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Max Weber’in Die protestantische Ethik und der Geist des
Kapitalizmus adli ¢alismasi 19041905 yillarinda yazilmis, 1905
ytlinda, Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik dergisi-
nin XX. ve XXI. ciltlerinde iki bohim olarak; 1920’de de, yazarin
“Toplu Eserleri’nin ilk cildini olusturan Gesammelte Aufsaetze
zur Religionssoziologie nin (Din Sosyolojisi Uzerine Galismalar)
i¢inde yeniden yayinlanmustir.

Bu ceviri, Johannes Winckelmann'in hazrladigi Max
Weber/Eine Aufsatzsammlung/Die protestantische Ethik I (1972)
yayiundan yapimigur. Metin, ¢aligmanin tam cevirisidir; ancak
burada Weber’in yalnizca metni aciklayici notart ¢evrilmis, bir-
cogu bugilin guclitkle ulasilir kaynaklari belirten notlarinin he-
men higbiri ¢evrilmemistir. Yazarin metne koydugu 400 dola-
yindaki not ana metinden daha biiyiik bir kapsam olusturmak- -
tadir.






Max Weber

Max Weber 21 Nisan 1864’'te Prusya’min Erfurt kentinde
dogdu. Anne ve babas: dini inanglar: ytiziinden takibata ugramis
ve goge zorlanmug Protestanlardt. Uzun bir ticaret gecmisi olan
ailesinden farkli olarak, baba Weber hukukcu ve siyasetciydi;
annesi ise dindar bir kisiydi.

Kalabalik bir ailenin en biyik oglu olan Max Weber, sagiik-
s1z gegirdigi cocuklugunun izlerini yasami: boyunca tasidi.

Klasik saydabilecek olagan egitimini Berlin’de gordiikten
sonra, 1882'de Heidelberg Universitesi'nde hukuk okumaya
baglad:. 1884’te kisa bir siire askere alindi. Daha sonra egitimini
Berlin’de stirdtrdi, ardindan Géuingen Universitesi'ne gecti.
Egitimini tamamladiktan sonra Berlin’de ii¢ yil hukukcu olarak
calisti. Bu sirada hazirladigs “Ortagag’da Ticaret Sirketleri” konu-
lu teziyle 1889°da doktora derecesini; 1891°de “Roma Tarim Ta-
rihinin Kamu ve Ozel Hukuk icin Onemi” konulu teziyle tiniver-
site hocalig1 yetkisini kazandi. 1892’de Berlin’de hukuk &gret-
meye bagladi, ayn1 yil evlendi. 1894'de Freiburg Universitesi
‘Ekonomi Politik’ kiirsiisiine; 1897’te de Heidelberg Universite-
si'nde taninmusg iktisatci Knies’den bosalan kiirsiiye getirildi. An-
cak, bu sirada bir “sinir buhrant” gegirdi ve Universite’den izin
alarak, Avrupa’nin gesitli tlkeleri ile ABD'yi de icine alan bir ge-
ziye c¢tku. 1903’te yeniden calismaya basladi. Cagdaslan
Sombart ve Jaffe ile Archiv fiir Sozialwissenschaft und
Sozialpolitik dergisini citkarmaya baglad: ve galigmalarini bu der-
gide yayinladi.



[. Dinya Savagt sirasinda hastane yOnetiminde calisty,
1918’de, kendisi icin Viyana Universitesi'nde 6zel olarak kuru-
lan Sosyoloji Kiirstisii'ne atandi, 1919’da ise hocast tinli iktisat-
¢t Brentano’'nun Minih Universitesi'ndeki kiirsiisiine gecti.
1920’de oldii.

Doneminin siyasi gelisimlerine yazilariyla katkida bulunan
Weber, hicbir siyasal partiye Uye olmadi; yasam: boyunca
‘elegtirel’” tavrint korudu.
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Weber’in 1920 Baskisina Notu

Bu calisma ilk olarak 1905’te yayimlanmustir. O zamandan bu
yana calismam Gzerine yayimlanmis ¢ok sayida yazi arasinda, en
genis kapsamlt {i¢ elestiri sunlardir: Felix Rachfahl’'in “Kalvinizm
ve Kapitalizm” yazist (1909), benim buna yanutim, “Kapitalizmin
‘Ruhu’ Icin Karsi-Elestir?’ (19 10),A yine buna Rachfahl’in yanitu,
“Yeniden Kalvinizm ve Kapitalizm” (1910) ve en son benim
“Karsi-Elestirel Sonsdz’im (1910). Rachfahl ile ylrittigimiz,
biraz da kacindmazca kisir kalan tarugmadan, bu basimda,
“Karsi-Elestiri’'mde belirttigim bazi aciklamalar disinda metne
hicbir sey almadim. Bunlarin gelecekte de ortaya cikabilecegi
dusinilebilecek yanlis anlamalara engel olacagint umuyorum.
Diger ikisi Werner Sombart’in “Burjuva’ (1910) ve Lujo Bren-
tano’'nun “Cagdas Kapitalizmin Baslangiclar” adli kitaplarinda
(1916) yer alan elestirilerdir. Bunlara, yeri geldikce 6zel notlarla
asagida deginiyorum.

Bu tartisma ve elestirilerle ilgilenenlerden bir karsilastirma
yaparak suna inanmalanini istiyorum: Buradaki basiminda, ya-
zimin 6nem tastyan hicbir climlesini ne metinden cikardim, ne
bicimini degistirdim, ne yumusatum ne de 6ziinde bu cimle-
lerden ayrilan eklemeler yapum. Bu gibi degisiklikler yapma ge-
regini duymadim; umanm, gorislerime kuskuyla bakanlar da,
asagida ortaya konulanlardan sonra ikna olurlar.
~ Yukarida sdzii edilen iki bilim adamu, birbirleriyle, benimle
olduklarindan daha keskin bir tartisma icinde bulunuyorlar.
Brentano’nun, Sombart’in “ Yahudiler ve Iktisadi Yasam™ (1911)
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adh kitabina yonelttigi elestirilerin bir kismunu hakly, bir kismini
da haksiz buluyorum. Kald: ki, Brentano da, burada basindan
beri tamamiyla konu dig: tutulan ‘Yahudi Sorunu’yia ilgili can a-
licr noktalar: bilmiyor (buna ileride deginiyorum).

Teologlar ¢evresinden, bu calisma dolayisiyla yapilan ¢ok sa-
yida degerli yayina isaret edilebilir. Caliymamin bu cevrede gor-
digh tepkiler genellikle cok dostca ve son derece yapici oldu.
Bu, benim i¢in su bakimdan degerli: Konunun burada ele alinis
bicimiyle ilgili belirli bir husumetin ortaya ¢tkmasina sagmaz-
dim. Dinine bagl bir teolog iin degerli olan, dogaldir ki burada
hakkiyla ele alinamaz. Dinsel agidan bakildiginda, bizim burada
yaptugimiz, dinlerin epey dis ve kaba yanlarint ele almaktir; ama,
dinlerin bu yanlar: da vardir ve kaba olduklarindan dolay1 da en
glcli bicimde etkili olmusglardir. Burada, bizim ele alis bicimi-
mizi tamamlayan bir yapita, tek tek her bir noktada génderide
bulunmak yerine, toptan igaret edelim: Ernest Troeltsch’in bi-
yik kitaby “Hiristivan Kiliselerinin ve Gruplarimn Toplum Ogre-
tileri’ (1912). Kitap, kendine 6zgl genis bir bakis agistyla, Ban
Huristiyan ahlakimin evrensel tarihini ele alir. Troeltsch dinin
daha ¢ok 6greti yanina 6énem verirken, benim icin $6z konusu
olan, dinin pratikteki etkisidir.



Onsoz”

Cagdas Avrupa kiiltlir diinyasinin bir {iyesi, evrensel tarihin
herhangi bir sorununu, kaginilmazcasina ve hakli olarak su soru
cercevesinde ele alacaktr: Bat'ya 6zgi ve yalnizca orada ortaya
cikmus kilttir olgularinin yine de evrensel —en azindan oyle
olmasini ictenlikle varsaydigimiz— anlam ve gecerlilige sahip bir
gelisme cizgisi icinde yer almalarina, kosullarin ne tir bir birara-
daligt yol acmistir?

Bugin bilim “gecerli” saydigimiz bir geligme duzeyi iginde
yalnizca Batt’da vardir. Deneysel bilgiler, diinya ve yasam sorun-
lann Gzerine distinme, en yuksek diizeyde felsefi bilgelik ve
Hellenizm’in etkisiyle Hiristiyanlikta tam bir gelisme gdstermis
olmasina karsin (Islim’da ve baz: Hint kabilelerinde ilk 6rnekle-
ri bulunan) en derin teolojik bilgelik, son derece incelmis bilme
ve gozlem bigimleri, baska yerlerde oldugu gibi 6zellikle Hindis-
tan’da, Cin'de, Babil ve Misir'da vardi. Fakat Babil’'de ve diger
yerlerde gelisen astronomi; ilk kez Eski Yunanlilarin sagladig:
matematiksel temelden yoksundu —bu, gokbilgisinin 6zellikle
Babil’de ulasug: gelisme asamasint daha da sasiruct kidmaktadir.
Hint geometrisi ussal “kanitlama” yonteminden yoksundu; bu
da yine mekanigi ve fizigi varatmis olan Eski Yunan ruhunun bir
bagka tUriintydd. Gozlem yontemleri agisindan son derece ge-
lismis olan Hint doga bilimlerinde ussal deney yontemi yoktu:

" Bu metin, Weber'in, “Din Sosyolojisi” konulu biitiin galigmatacrint kapsayan
bir cilde yazdig: 6nsdzdir; bu ylzden, asagida s. 25'ten sonrca sézi edilenler
buradaki ¢aligmayla ilgili degildir (¢ev.).
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Eski caglardaki ilk ¢rnekler disinda deneysel yontem, 6ziinde
Rénesans’tn bir Griiniidir, modern laboratuar da 6yle; bu yiiz-
den de Hindistan’da gtzleme ve el becerisine dayali olarak ¢ok
gelismis olan up, biyolojik, 6zellikle de biyokimyasal temelden
yoksundu. Ussal bir kimya, Bati disinda higcbir kiiltirde gelis-
memisti. Gin'de iyice gelismis olan tarih yazimi Thoukydidesci
pragmadan yoksundu. Hindistan’da Machiavelli'nin &nciileri
vardi ama, Asya’daki bitiin devlet kuramlari Aristotelesgi diizen-
li dizgeden ve ussal kavramlardan tamamiyla yoksundu. Hindis-
tan’daki (Mimdmsa Okulu) ilk 6rneklere karsin ussal bir hukuk
dgretisi hicbir yerde gelismemigsti, 6zellikle Yakin Dogu’daki ge-
nig, kapsayici yazili hukuka ve bitiin Hint ve diger hukuk kitap-
larina karsin, Roma’nin ve onun 6grencisi olan Bau hukukunun
kesin hukuksal ayrimlart ve saglam digtinls bigimleri yalniz Ba-
t'ya 6zgidir. Ote yandan, Kilise Hukuk sistemine dayali bir ya-
pt yalnizca Bati’da bilinir. )

Benzer bir durum sanat icin de gecerlidir. Diger uluslarin
miizik kulaginin duyarliligi, bugiin bizde oldugundan belki da-
ha cok gelismisti; en azindan daha az gelismis degildi. Cok sesli
mizigin cesitli tirleri diinyanun her yamuna yayilmustir, birden
fazla calginin birlikte calinmasina ve insan sesiyle eslik edilme-
sine baska yerlerde de rastlarur. Ussal bir bigimde dlizenlenmis
ton araliklari bagka yerlerde de hesaplanmistt ve biliniyordu.
Fakat ussal kurallara dayanan sesdiizenli mizik, —hem kontr-
puan hem uygu— ses diizeni t¢lisii ile Gg ligli tizerine kurulu
ton malzemesi, cok geriye gitmeyen, Ronesans’tan beri ses di-
zenliligini vurgulayan yapay dizi ve sesdeglik, yaylt calgilar dort-
lisiintin cekirdegini olusturdugu orkestramiz ve nefesli sazlar
grubu, cagdas muzik parcalarinin bestelemesini ve korunmasint
olanakli kilan notalama sistemimiz, sonatlarimiz, senfonilerimiz,
operalarimiz, —programli mizik, ton sanati, ton farklilagmalar:
ve yapay dizi, ¢esitli muziklerde ifade araci olarak kullaniimigsa
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da— ve biitiin bunlarin ifade araci olan biyiik calg: aletleri:
Org, piyano, keman; biitiin bunlarin hepsi yalnizca Bati’da var-
dir.

Stsleme araci olarak sivri kemere bagka yerlerde de, Eski
Gag’da ve Asya’da rastlarurdi. Biyiik bir olasiikla sivri kemer-
kesismeli tonoz bilesimi de Dogu’ya yabanct degildi. Fakat Go-
tik tonozun basinct dagitma aract ve her tiirlii mekan icin dam
olarak ve hepsinden 6nemlisi, Ortagag’da bitylik anutsal yapila-
rin yapu ilkesi ve heykelden resme kadar biitiin sanatlarin zs/u-
bu olarak kullamlmasina baska yerde rastlanmaz. Ayni sekilde,
teknik temeli Dogu’dan alinmis oldugu halde, kubbeler ile ilgili
sorunlara Ronesans’ta bulunan ¢6ziim ve bizde Rénesans’in ya-
ratuft butin sanaun “klasik™ ussallagtirmast —resimde cizgi ve
mekan perspektiflerinin ussal kullanimi— baska hicbir yerde
yoktu. Cin’de baski sanatt vardi. Fakat basili edebiyat, yalnizca
basilmak igin hazirlanmis ve basilarak yasama olanag: olan ede-
biyat ve 6zellikle “basin” ve “dénemseller” yalnizca Batr’'da orta-
ya gikmusur. Her tir yiksek okul, disardan bakildiginda bizim
Gniversitelerimize, hatta akademilerimize benzeyenleri baska
yerlerde de vardir (Cin, Islam). Fakat bilimde ussal ve dizgesel
uzmanhk alanlan, bir alanin uzman: olarak egitilme, bugitinki
kiltiire egemen anlayisa yakin anlaminda yalnizca Batr'da vardi;
daha da 6nemlisi bu, Bati'nin cagdas devletinin ve ekonomisi-
nin dayanaklan olan uzman gdérevliler icin de gecerlidir. Bunla-
rin ancak ilk 6rneklerini bagka yerlerde gdérmek olanakhidir ama,
Bau’da oldugu gibi toplumsal diizen icin bu kadar yapict bir an-
lam tagimalarina, hicbir yerde rastlanmaz. Dogal olarak, hem
“gorevli” hem de is boliimii icinde uzmanlagmis memur, degisik
kitltiirlerin ¢ok eski bir 6gesidir. Fakat bizim biitiin varolusu-
muzun mutlak, kaginulmaz bagimliligi, varligimizin temel siyasal,
teknik ve ekonomik kosullarinin, 6zel olarak egitilmis bir gorev-
liler Orgirdi tarafindan yuritilmesi; toplumsal yasamin en 6-
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nemli giinlik islevini yerine getiren teknik, ticari, hepsinden
Once hukuk egitimi g(’j‘rmt\§ devlet gorevlileri, hicbir lilkede ve
cagda, bugiin ¢agdasg Bat’daki anlaminda var olmamugtr. Siyasal
ve toplumsal kuruluglarin devlet eliyle orgiitlenmesi yaygindi.
Fakat Bati’daki anlamuiyla feodal devlet, rex er regnum’ , yalnizca
Batr'da biliniyordu. Ayrica bitiiniyle dénemsel olarak segilen
“halk temsilcileri’nden olusan meclisler, meclis Gyeligi ve parti
liderlerinin egemenliginin mecliste sorumlu “bakan”lik bicimine
girmesi —bitiin diinyada, dogal olarak, siyasal gicu elde etmek
ve etkilemek icin kurulmus orgiitler anlanunda “partiler” olma- '
sina karsin— yalniz Bat'da ortaya gikmugtir. Ussal bigimde dile
gelmis “anayasa”, ussal bicimde dile gelmig hukuk ve ussal bi-
cimde dile gelmis kurallara ve “yasalar’a bagli siyasal bir diizen-
Jeme anlamnda “devlet”, uzman gorevliler tarafindan yiruta-
len, onun 6zii icin gerekli olan 6gelerin bu bilesimiyle, baska
yerlerde goriilen ilk 6rnekleri hesaba katmazsak, yalniz Batr'da
bilinir.

Ve iste, cagdas yasamumizin kaderini en derinden belirleyen
gii¢ icin, kapitalizm i¢in de durum boyledir.

“Elde etme giidisii”nin, “kazang ugragt”sinun, kar ugragisi-
nin, olanaklt en fazia miktar paray kazanma ugragisiun kendi i-
cinde kapitalizm ile dogrudan dogruya hicbir ilgisi yoktur. Bu
ugrast, simdi oldugu gibi eskiden de garsonlar, doktorlar, ara-
bacilar, sanatgilar, fahiseler, rigvet alan gorevliler, askerler, asil-
ler, denizciler, kumarbazlar ve dilenciler arasinda yaygindi. Yer-
yiiziinde, biitiin ¢aglarda ve ulkelerde bunlar alf sorts and con-
ditions of men™ icin vardi ve olacaktr da, yeter ki bunun nesnel
olanag bir bicimde saglanmug olsun. Bu safca kavram belirleme-
lerinden vazgecilmesi gerektigini, insanun daha kilttr tarihinin

* rex et regnum: (Lat.) hiitkiimdar ve hiikimranlik (gev.).
* all sorts and conditions of men: (Ing.) her tiir ve koguldaki insanlar (¢ev.)
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emekleme doneminde Ogrenmesi gerekir. Stnursiz kazanma ag-
Lig1, hicbir bicimde, kapitalizm ile ayni sey degildir; ne de onun
“ruh”u ile aynidir. Kapitalizm, olsa olsa bu usdigt giidiiniin diz-
ginlenmesi, en azindan ussal olarak dengelenmesi ile 6zdes o-
labilir. Kapitalizm kazanc ugrasis: ile 6zdestir yine de: Strekli,
ussal, kapitalist isletmenin pesinde; hep yenilenen kazancin pe-
sinde: “verim/ilik” pesindedir. Boyle olmak zorundadir. Biitiin
bir ekonomik sistemin kapitalist diizeni iginde verimlilige ulas-
ma olanag tasimayan bir igletme batmaya mahkdmdur.

Simdji, biraz daha kesin bir bicimde tanumlayalim: “kapitalist”
bir ekonomik eylemi su sekilde anlayabiliriz; degis tokus firsat-
larinin kullanimindan kazang bekleme tzerine kurulu, yani
(bigimsel) barisci/ kazang firsatlari tzerine kurulu bir eylem.
(Bicimsel ve gercek) zora dayanan kazang kendi &zel yasalarin
izler ve eylemin bu bicimini (ne kadar yasaklanabilirse) firsatla-
rin degis tokugsundan dogan kazanca yonelik eylemler ile ayni
kategori altina koymak yanilucidir.! Kapitalist kazancin ussal bir
bicimde elde edilmeye calisildigt bir yerde, buna uygun olan ey-
lem, sermaye hesaplarina gbére dizenlenmigtir. Bu su demektir:

! Bagka noktalarda oldugu gibi burada da saygi deger ustamiz Lujo Bren-
tano’dan farkli distiniyorum. Ozellikle terminoloji bakimindan, ayrica olgu-
sal olarak da. Ganimet yoluyla sahip olma ile bir fabrikanin igletilmesi yoluyla
sahip olma gibi iki farklt seyi aynu kategori alunda toplamak amag agisindan
bana uygun gelmiyor; dahasi her para kazanma egilimini, bagka tir kazang bi-
¢imleri karsisinda, kapitalizmin “ruhu” olarak adlandirmak da uygun gelmi-
yor. ikincisi ile kavramsal kesinlik, birincisi ile de Bati kapitalizmi ile diger bi-
cimler arasindaki 6zel farkin agiga ¢ikma olanagt kaybolur. G. Simmel'in
Philosophie des Geldes'de (1900) (Para Felsefesi) olgusal agiklamatarint zede-
leyecek sekilde, “para ekonomisi” ve “kapitalizm” gok benzer durumlar olarak
ortaya konulur. W. Sombart'in yazilarinda, 6zellikle o gtizel temel eserinin,
Der moderne Kapitalismus'un (Gagdag Kapitalizm) yeni baskisinda —en azmn-
dan benim sorunumun bakig agis1 icinde— Bati'min dzellikleri ortaya konulur:
Ussal ig Orgitl, dunyanin her yaninda etkili olan gelisim 6geleri tarafindan
ok giiglii bir bigimde desteklenmistir.
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Bu eylem mallarin ya da bireylerin kazang araci olarak sistemli
kullanimlarina gére &yle bir bigcimde dizenlenmistir ki, teklerin
para degeri olarak mal varligs, bir girisimin dengeli hesaplarinun
sonunda (ya da stirekli bir girisim alanindaki mal sahiplerinin
devresel olarak bi/anco biciminde hesaplanmis tahmini para de-
geri) “sermayeyi”, yani degis tokus yoluyla kazang elde etmek i-
¢in kullanilan kazang araclarimun bilanco iginde hesaplanmus
tahmini degerini (streklilik gosteren isletmelerde hep yenider)
asmak zorundadtr. Eylemin, deniz ticaretinde in narura’ olarak
bir tliccara teslim edilen mallarin biatiininG iceren bir bicimde
ortaya cikmasi (bdylece elde edilen kazanc yeniden baska malla-
rin fn natura olarak ticaretinin sturekliligini saglar) ile béliimler,
binalari, makineleri ve para, hammadde yari-mamul ve mamul
trin stoklarina talepler olarak ortaya ¢ikmast arasinda bir fark
yoktur. Onemli olan, para birimleriyle bir sermaye Aesabinmn
yapumug olmasidir; bu ister cagdas defter tutma ydntemleriyle,
ister ilkel, ylizeysel bagka yontemlerle yapilmis olsun. Girisimin
daha basinda bile; ise baslarken baslangic bilancosu, her bir ey-
lemden 6nce amaca uygunlugun belirlenmesi ve denetlenmesi
icin: hesap, kir olarak neyin ortaya ¢ikugint belirlemek icin, ka-
parus hesabi: sonug¢ bilancosu. Bir deniz ticaretinin, 6rnegin
baslangi¢ bilangosu, taraflar arasindaki aligveriste aktarilan mal-
larin (heniiz para biciminde olmadiklart 6lctide) olmast gereken
para degerinin belirlenmesidir; sonug bilancosu, tahmine gore
sonucta kazancin ya da kaybin paylastirilmasidir; hesap ise, alig-
verigin ussal bir bicimde yapilmas: halinde, taraflarin her birinin
tek tek eylemlerinin temelini olusturur. Gercek anlamda tam bir
hesap ve tahminden s6z edilemez, yalin bir tahmine dayanan ya
da yalnizca geleneksel ve alisilmis bir siireg, kosullarin her za-
man tam, kesin bir hesaba zorlanmadiklar kapitalist iggiiciinin

* in patura: (Lat) “dogal haliyle”; burada, mallarin mallaria degis tokusu kaste:
diliyor (gev.).
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her biciminde, bugiin de gorilir. Ama bu noktalar kapitalist ka-
zancin yalnizca ussallik derecesi ile ilgilidir.

Kayram ag¢isindan 6nemli olan, tahmini para girdisi ile tah-
mini para ¢iktisi arasindaki karsilastirmaya olgusal olarak bagl
kalmanin ne kadar ilkel bir bicimde olursa olsun, ekonomik ey-
lemin belirleyici 6zelligi olmasidir. Bu anlamda “kapitalizm” ve
“kapitalist” girisimler, sermaye hesabinin ussallastirilmas: ile de
olsa, dinyanin belirli kiltircler gelistirmis bitin tlkelerinde, e-
konomik belgelerin bize verdigi bilgiler élcistinde, var olmus-
tur diyebiliriz. Cin'de, Hindistan’da, Babil’de, Misir'da, eski Ak-
deniz uygarliklarinda ve Ortagag’da oldugu kadar Yenigag'da da.
Ticaretlerinin bizimki gibi stireklilik gostermeyip tek tek girigim-
ler halinde devam etmis olmastna ve hatta biyiik tiiccarlarin ey-
lemlerinin bile yavas yavas icsel bir yakinlagma kazanmasina
karsin, bunlar yalnizca tek tek girisimler olmayip her zaman ye-
ni kapitalist girisimlere bagimli ekonomik girisimler ve stirekli
olan iliskilerdir. Yine de, kapiralist girisim ve gegici olmayip si-
rekli bir 6zellik gdsteren isveren, cok eskidir ve ¢ok yaygindir.

Fakat Batu bu konuda 6nemli bir élctiye sahip olmustur ve
bu temele dayali olarak kapitalizmin gelistirdigi tirler, bicimler
ve egilimler, baska hicbir yerde yoktur. Biitiin diinyada toptan
ve perakende, yerel ve denizasiri ticaret ile ugrasan tiiccarlar
vardir, 6n-6demesiz satisin her tart yapdmaktadir; hi¢ olmazsa
bizim 16. yuzyildaki bankalarimizin iglevierine benzer islevleri
yerine getiren cesitli bankalar vardi; deniz kredileri, deniz tica-
reti ve bunun yol actug ttiirden aligveris ve birlikler stirekli iliski-
ler olarak yaygindi. Kamu kuruluslarina parasdl yardim gerekti-
ginde, Babil, Atina, Hindistan, Cin ve Roma’da oldugu gibi borg
para verenler de her zaman olmustur: Ozellikle savaslara ve
korsanliga, her tir s6zlesmeye ve bina yapum islemlerine destek
saglamislardir; denizasirt siyasette somiirgelerde ylklenici ola-
rak kolelerle ya da dolayh veya dolaysiz olarak kalabalik isci
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grubu ile Kraliyer miilkq, igyerleri ve hepsinden dnemlisi vergi
sozlesmeleri, parti baskanlarinuin kazanclar ve i¢ savasta condot-
tiereler” icin ve nihayet, her tiirli para oyunlarinda spekualator
olarak, para destegi saglamislardir. Bu tiir igveren tiplerine, ka-
pitalist maceraperestiere, dinyamun her yaninda rastlanir. Tica-
ret ve kredi aligverisleri ve bankacilik isleri disinda, bunlarin ey-
lemleri ana noktalarinda ya yalin usdisi spekilatif bir 6zellik ta-
sir ya da dogrudan dogruya savas, strekli harag, yagma gibi yol-
larla kazanc elde etmeye yoneliktir.

Girisimcilerin, blyik spekiilatorlerin, somiirge ve cagdag
mali kapitalizmi, barista ama 6zellikle savasa gore ayarlanmig
kapitalizmde, bugunki Bat’da bu damgay tagir ve uluslararast
ticaretin bir kismi, her zaman oldugu gibi bugiin de onunla ilis-
kilidir. Fakat Bati, Yenicag'da dinyanin hicbir yerinde gelisme-
mis olan tamamen farklt bir tiir kapitalizmi tanidi: Bicimsel 6z-
glr emegin ussal kapirtalist isletme olarak Orgiitlenisi. Bagka yer-
lerde bunun yalnizca ilk drneklerine rastlanir. Ozgiir olmayan
emegin Orgltlenisi yalnizca tiretme ciftliklerinde ve cok sinirlt
olcide Ortacag ciftliklerinde ussal bir dizeye ulagmisti. Yeni-
cag’da ise bu ussallik diizeyi feodal ciftliklerde ve feodal islik-
lerde ya da sirf emege dayali ev endustrisinde daha distkei.
Cunki 0zglr emege dayal: ev endUstrisi, Bati'nin disinda sade-
ce birka¢ belirli kosulda ortaya ¢ikmustur ve dogal olarak her
yerde gorilen giindelikgi isci calistirmak ¢ok istisnai olarak, her
zaman ¢agdas endustriyel orglitlerden ¢ok farkl: olan devlet te-
kellerinde manifaktiir endustrisine yol acmugtir ama higbir za-
man Ban Ortacag’nin damgasim tastyan zanaat kollarinin ortaya
c¢tkmasina neden olmamugtir. Siyasal glic ya da usdist spekiilas-
yon tarafindan yonlendirilmemis pazar iligkileri icinde isleyen
ussal endistriyel 6rgiitler, Bati kapitalizminin tek 6zelligi degil-
dir. Iki ®nemli gelisim 6gesi olmadan kapitalist isletme olanakl:

" condottiere: Ortagag ve Ronesans italya’sinda, bir diir parals asker (gev.).
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olamazdi: Buglinkii ekonomik yagsam: tamamuyla yoneten ev ile
isin birbirinden ayrilmas: 6gesi ve bununla yakindan iliskili olan
ussal defter tutma. 1sin ya da satis yerinin yerlesim yerinden
mekansal ayirimt bagka yerlerde de, Dogu pazarinda ya da bagka
kuler bolgelerinin ciftliklerinde gériliir. Ayrica, Dogu’daki gibi,
Dogu Asya’da ve Eskicag’da da, kendi is hesaplarin: tutabilen
kapitalist birliklerin ortaya ¢ikugi olmustur. Fakat kendi basina
ayakra durabilen gagdas kazang isletmeleri ile karsiastirildiginda
bunlar, ancak itk girisim 6rnekleridir. Her seyden 6énce temelde
bu bagimsizligin ana araglart olan yani bizim ussal isletme defte-
rf rutma yontemimiz ve bizim i malvarhiging kisisel malvarligin-
dan Aukuksalolarak ayirmamiz, ya hi¢ yoktur ya da yeni yeni ge-
lismektedir.” Bagka yerlerdeki egilim, kazanca yonelik isletmele-
ri prenslik ya da feodal ev ekonomisinin (Oikos'un”) bir parcast
olarak birakmak seklindeydi: Bu Rodbertus'un daha énce farki-
na vardigi gibi, blitiin yapay benzerligi icinde, temelden farkls,
hatta karsit bir gelisimdi.

Bau kapitalizminin bttin bu 6zellikleri, son analizde, bu-
gunki anlamlarini ancak kapitalist ig 6rgiitleri ile olan iliskile-
rinden almiglardir. Genellikle “ticarilesme” olarak adlandirilan
siireg, degerli kagidin ortaya g1k1§1, spekiilasyonun ussallastiril-
masi ve borsa da bu iliskinin icindedir. Kapitalist ussal is 6rgiit-
leri olmadan, biitin bunlar olanaklt olabildigi élciide ticaret-
lesmenin gelisimi de 6zellikle toplumsal yap1 ve bununla ilgili o-
larak ¢agdas Baw'ya 6zgii sorunlar icin aym: derecede énemlidir.

* Dogal olarak, karsitlik mutlak bir bigimde anlagdmamalidic. Siyasal olarak yon-
lendirilmis kapitalizmin (6zellikle vergi kiralarinda) Akdeniz ve Dogu'nun eski
caginda ve hatta Cin ve Hindistan'da, defter tutma yontemleri, bliytik bir olasi-
likla —ancak béluk pérgiik bildigimiz— “ussal” bir ozellige sahip wssal, stirek-
li isletmeler vardi. Ayrica ¢agdas bankalarin olusumunda, siyasal olarak yon-
lendirilmis “maceraci” kapitalizm ussal isletme kapitalizmi ile de yalundan i-
ligkiliydi, bunlarin arasinda savilabilen Bank of England da, ¢ogunlukla savasgt
ve siyasal giidilerin etiilesiminden dogmustu.

oikes: (Yun.) ev; ekonomi sézciigiiniin kdkeni olan sdzciik (cev). |
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Kesin bir hesap: Diger her seyin temeli, ancak 6zgir emek te-
melinde olanaklidir. Ayrica nasil (ve bu ylizden) diinyada cagdas
Batr'min diginda ussal ig orgiti olmadiysa, ussal sosyalizm de
olmadi. Dogal olarak, prensliklerin deviet ekonomisi, devletin
bir beslenme siyaseti, Merkantilizm ve refah siyasetleri oldugu
gibi tayin, diizenlenmis ekonomik yasam, kiigitk endustriyi ko-
ruma ve Laissez faire’ kavramlari (Gin'de) da vardi, ayrica dan-
yada, cok cesitli ozelliklere sahip komiinist ve sosyalist ekono-
mik bicimler gorillmiistiir: Ailevi, dini ve askeri kogullarla sinurlt
komiinizm, devlet sosyalizmi (Misir’da) monopol kartelleri ve
cesitli tirlerde tiiketici drgitleri biciminde komiinizm 6rnekle-
rine rastlanur. Fakat sivil pazar olanaklari, birlikler, loncalar ve
kent ile koy arasindaki her tirlii hukuki fark her yerde ortaya
cikug halde, Bat disinda hicbir yerde “burjuva” ve “burjuvazi”
kavramlart gelismemisti; ayrica sinif olarak “proletarya” da yok-
tu, olamazdi da; ¢linki, her seyden 6nce 6zglir emegin, bir is-
letme icinde ussal bir érgitii yoktu. Borg veren ile borglanan,
toprak sahibi ile topraksizlar, serf ya da kiracilar ve ticcarlar ile
tiketiciler ya da toprak sahipleri arasindaki “sinif caugmala-
ri’nin cesitli bicimlerine her yerde rastlantyordu. Fakat igveren
ile isci arasinda Bau Ortacagi’'na 6zgl ¢augmalar baska yerlerde
ancak yeni yeni basliyordu. Biiyiik endstri sahibi ile tcretli 6z-
giir emekgi arasindaki ¢agdag kargithik ise hicbir yerde yoktu; bu
yiizden ¢agdas sosyalizmin sorunlart da yoktu.

Tamamen ekonomik acidan bakildiginda, evrensel bir kiiltir
tarihinde ana sorun, kapitalizmin kendini degisen bicimlerde
ortaya koymasidir; yani maceraperest ya da ticari ya da savas, si-
yaset, isletme ve kazang bigimlerine dayali kapitalizm olarak or-
taya koymasi degildir. Fark, daha ¢ok, 6zglir emegin ussal bir

*
laissez faire: (Fr.) “birakiniz yapsinfar”; ‘liberal' ekonomi gorisiniin ‘slogan’t
(gev).
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bicimde orglitlenmesini i¢eren ve burjuvaziye dayal: isletme ka-
pitalizminin olmamasindadir. Ya da, kiiltir tarihi acgisindan baki-
lirsa, fark, Bat tipi burjuva sinifinin ve 6zelliklerinin kapitalist
emek Orgiitlerinin ortaya cilustyla da iliskilidir, ama dogal ola-
rak, bu ikisi tamamen ayni seyler degildir. Ciinki bir katman o-
lusturma anlaminda “burjuva” Bau kapitalizminden &nce zaten
gelismisti. Ama yine ya/mizca Batwda. Batr'ya dzgii cagdas kapita-
_lizm ayrica, agik bir bigimde, reknik olanaklarin gelismesiyle de
biiytik 6lctide belirlenmistir. Ussallig, bugiin, temelde teknik o-
larak karar verme durumunda olan 6gelerin hesaplanabilirligine
bagldir. Bu aslinda su demektir: Ussallik, Bat: biliminin dzellik-
lerine, 6zellikle matematik, deneysel ve ussal temeller tizerine
kurulan doga bilimlerine baglidir. Bu bilimlerin gelisimi ve on-
lanin tzerine kurulu pratik ekonomik uygulamalar kapitalist ¢t
karlar tarafindan belirlenirler. Ama dogal olarak, Batt biliminin
ortaya cikisinin bu tiir ¢ikarlarla belirlendigi séylenemez. Hesap,
ondalik sistemn hesabi, cebir, ondalik sistemin kasifi olan Hintli-
lerce de biliniyordu ve kapitalizme Aizmer etmek tzere Batr'ya
adimini atmisty; oysa aynu sistem Hindistan’da ¢agdas hesaplama
sistemini ve defter tutma yontemini yaratmamisti. Ayrica mate-
matigin ve mekanigin dogusunda kapitalist gtkarlann da roli
olmamusti. Ama buna karsdik insan yigmlarinin yagsamu icin ¢ok
6nemli olan bilimsel bilginin teknik kullanimi, ekonomik agidan
tesvik edilmigti. Batt’'da cok gerekli olan bu' tir tegvikler, Ba-
t'nin sosyal diizeninin 6zelliklerinden kaynaklantyordu. Bu
sosyal yapinin her parcas: aynt derecede énemli olmadigina go-
re, belirleyici olanin hangisi oldugunun sorulmasi gerekir. Hig
siphe yok ki, Aukukun ve isletmenin ussal yapist en &nemlileri-
dir. GCagdas ussal kapitalizmin hesaplanabilir teknik is araglarina
gereksinimi oldugu gibi, hesaplanabilir bir hukuka ve bigimsel
kurallarla isleyen bir isletmeye de gereksinimi vardir. Bunlar
olmadan maceraperest ve spekiilatif ticari kapitalizm ve siyase-
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tin yonlendirdigi kapitalizmler olabilir ama, degismez bir ser-
maye ve kesin hesaba dayali ussal Ozel tesebbus isletmeleri ola-
nakl olamaz. Bu tir bir hukuk sistemi ve bu tiir bir igletme, e-
konomik etkinlikler acisindan bdyle bir hukuk teknigine ve bi-
cimsel mitkemmellige ya/niz Bat'da yol agmusur. Bat'nin bu
hukuk sistemini nereden aldigint sormak gerekir. Bagka kogulla-
rin yaninda ve hicbir zaman tek bagina belirleyici olmadan, kapi-
talist cikarlar, kendi agtsindan, hig stiphesiz, idare hukuku ve is-
letme alaninda ussal hukuk egitimi gdérmis bir hukukcu sunifi-
nin soz sahibi olmasina yol a¢cmustir. Ama hicbir zaman, dogru-
dan dogruya bu ¢tkarlar o hukukun yaraticist olmamuslardir. Bu
gelismede tamamen bagka glicler etken olmustur. Ve kapitalist
cikarlar Cin'de ya da Hindistan’da neden aym isi gOrmemistir?
Oralardaki bilimsel, sanartsal, siyasal ve hatta ekonomik geligim-
ler, Batr'ya 6zgii olan ussallik yoluna neden girememistir?
Yukartda s6zti edilen bitin durumlarda ortaya ¢ikan, Bau
kiiltiirine 6zgll bir “ussaliik”in oldugudur. Ilerki tartigmalarda
aciklanacag: gibi, bu sozciikten gok degisik seyler anlastlabilir.
Ornegin, bir bagka yasam tarz1 baglaminda ele alindiginda, 6zel-
likle “usdisr” gorilebilecek mistik temasanin ussallastirlmasin-
dan s6z edilebilir; ayni sey bilimin, teknigin, bilimsel arastrma-
nun, askeri egitimin, idare hukuku ve isletme anlayiginin ussal-
lastirlmasinda da gegerlidir. Insan, bu alanlan ¢ok farkl: goris
acilari ve amaglar dogrultusunda “ussallasurabilis” ve bir bakig
agisina gore “ussal” olan, bir bagka bakug agisina gore “usdist” o-
{abilir. Degisik yagam alanlarinda ve degisik kiiltir ¢evrelerinde,
cok degisik “ussallagtirma” bicimleri gortilmugtur. Kulrir tarihi
acisindan dikkate deger olan ilk nokta gudur: Ussallasurma
hangi alanlarda ve hangi dogrultuda olmaktadir? Her seyden
dnce, cagdas Ban baglami icinde ussallastirmanin 6zelliklerinin
ve kaynaginin acgiklanmasi gerekir. Her agiklama denemesi, e-
konomik 6genin temel dnemini kavramug olarak ekonomik ko-
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sullart hesaba katmak zorundadir. Fakat zit nedenselliklerin de
disarida birakilmamas: gerekir. Ginku ekonomik ussallik, ussal
teknik ve ussal hukuk tarafindan belirlendigi gibi, belirli bicim-
lerde pratik ve ussal bir yasam rarz: olan insanlarin yetenekleri-
ne ve konumlarina da tamamen bagunlidir. Bu yasam tarzlars,
manevi zorluklarla engellendiklerinde, ussal ekonomik yasam
tarz1, agir bir ic basks ile karst karstya kalir. Eskiden yasam bigi-
mini belirleyen 6gelerin en 6nemlileri biiyl, dini glgcler ve bun-
lara duyulan inancla ortaya ¢ikan ahlaki 6dev duygusuydu. Bu
¢alismada bunfardan séz edilecektir.

Calismanin basinda, 6nemli bir noktada, sorunun en zor an-
lagilabilecek yanini anlagilir kilmaya calisan iki eski denemeye
yer verilmistir: “ekonomik diisiinme bi¢imi”nin ortaya ¢ikiginin
kosullar1 ya da belirli bir inang icerigine bagh olarak ekonomik
bir bicimin erhos'u” yani, cagdas ekonominin ethosunun asketik
Protestanligin ussal ahlak: ile baglanus: ele alinmaktadir. Bura-
da, nedensel baglantinin yalniz tek bir yéni ele alinmistir.
“Wirtschaftsethik der Weltreligionen” (Dunya Dinlerinin Eko-
nomi Ahlakd) adli ilerki deneme, kisaca, en dnemli kiiltiir dinle-
rinin ekonomiyle ve ‘cevrelerinin topiumsal tabakalasmas: ile
baglantlarint arasuric. Her iki nedensel baglanunin olanakl: ol-
dugu olctde izlenmesi, Batr’'daki gelismeyi agiklamak icin, ben-
zer noktalart bulma acgisindan 6nemlidir. Glinkl ancak bu bi-
cimde Bat dininin ekonomik ahlakinin her bir 6gesinin neden-
sel nitelendirmeleri, bir ol¢tide aciklik kazanabilir. Bu deneme-
ler, cok yogun olmakla birlikte, kiltir agitklamalar: olma iddia-
st tagtmamaktadurlar, aksine, her kiiltiic cevresinde, Bau kilti-
riniin gelisimine ters olan ne varsa onu vurgularlar. Boylece de,
Bat kiltiranin gelisiminde, bu agtdan énemli goriilen olgularn
tanumlamak tzere yonlendirilmislerdir. Konulan bu amag goz

© ethos: (Yun.) “yasanan yer”; “etik” (ahlak) sézciigiinlin kokeni olan sézcik
(gev.).
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oniinde tutuldugunda, farklt bir yaklagim olanakli g6riinmuyor.
Fakat yanlis antamayt dnlemek icin, amacin sinurlarim agik bir
bicimde gdstermek gerekir. Ayrica, konuyla ilgili olmayanlar, bu
actklamanin abartlmasina karsi uyarilmabdirlar. Cin, Hint, Sami
ve Misir arasurmactlar:, bu aciklamalarda dogal olarak yeni bir
olgu bulamayacaklardir. Arzu edilen, bunlarin, olgusal agidan 6-
ze iligkin bir yanlis bulmamalanidir. Uzman olmayan birinin bu
ideale yaklagmasinin ne dereceye kadar olanakli oldugunu, ya-
zar bilemez. Cevirileri kullanan ve ayrica anutsal, belgesel ve ya-
zily kaynaklart kullanmak ve degerlendirmek zorunda olan,
kendini cogunlukla oldukca tartismali ve degerini kendi basina
yargilama giiciinden yoksun oldugu uzman bir yazin icinde bu-
lacag: kesin olan birinin, gerceklestirdigi seyin degeri hakkinda
miitevaz: bir diigsiinceye sahip olmak icin her nedeni vardir. Da-
hasi, gercek “kaynaklarin” (yani kayit ve belgelerin) eldeki cevi-
rilerinin sayisi, bir dereceye kadar, (6zellikle Cin icin) mevcut ve
onemli olan cevirilere oranla cok azdir. Biitiin bunlarla ortaya
cikan, bu denemelerin, 6zellikle de Asya ile ilgili boliimlerinin
gegici 6zelligidir.® Yalniz uzmanlar nihai bir yargida bulunabilir-
ler. Bu belirli amaca gore ve bu belirli goriis agisindan hareketle
uvzmanlarin kavramsal aciklamalarinin 6rnegi simdiye kadar ol-
madig1 i¢in bunlar yazilmistir. Bu denemeler, her bilimsel ca-
ligmada oldugu gibi, farklt ve daha gliclii bir 6l¢i ve anlam tara-
findan hemen asilabilirler. O tir ¢alismalarda bir kez daha orta-
ya ciktg: gibi, bagka uzmanhk alanlarina karsilastirmali bir bi-
cimde gecis, tehlikeli olmakla birlikte, kacinilmazdir. Fakat in-
san 0 zaman basarisinin derecesi hakkinda siipheye diigmesinin
sonuglarina da katlanmak zorundadir. Moda ya da edebilik me-
raki, uzmanlann gercek uzmanlar olmamalart halini ya da kdhin-
lerin yardimctlan olmatarini ditsindurebilir. Hemen hemen her

¥ Benim Ibranice bilgirnin kalintilar: da gok yetersizdir.
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bilimin, uzman olmayan meraklilara borclu oldugu bir seyler
vardir, bunlar cogunlukia ¢ok degerli bakis agulart da olabilir.
Fakat bu tiir bir tutumun bilimin ilkesi haline gelmesi, bilimin
sonu demektir. “Seyir” arzulayan, sinemaya gitsin; Ustelik, bu
“seyir”, bugtin bu sorun alan: icinde edebi bir bicimde de veril-
mektedir.* Hicbir sey, bu tutum kadar giiclii, deneysel calisma-
 lantn amacindan bu kadar uzak olamaz. Ve “vaaz” dinlemek iste-
yen ayine gitsin, derim. Karsidasurilarak ele alinan kiiltirlerin
deger iliskileri, burada tek bir sézctkle bile tartisma konusu e-
dilmeyecektir. Insanlarin kaderlerinin bir béliimiiné inceleyen-
lerin yureklerinin daglandtgr dogrudur. Fakat bu arastirmacilar
kiictik kisisel goraslerini kendilerine saklamakla cok iyi ederler,
nasi! ki insan bir deniz ya da ytice dag goriintiisi karsisinda aym
seyi yaparsa; meger ki kendilerinin sanatsal bicimlendirme ya da
peygamberce bir cagr ile 6dillendirildiklerini bilmis olsunlar.
Oteki durumiarin cogunlugunda, “sezgi”den sdz etmek, nesne-
den uzaklagmig olmaktan baska bir sey ifade etmez; bunun da,
insanlaria ilgili ayru tutumun yargillanmast gerektigi gibi yargt-
lanmast gerekir.

Burada izlenen hedefler acisindan etnografyz arasurmalari-
nin, 6zellikle Asya’da goriilen diniligin gercekten derine inen ve
dogal olarak kacinilmaz diizeyine, burada o derecede ulagama-
mug olmast, bir temellendirme gerektiriyor. Bitiin bunlar insa-
nin isgict sinurl oldugu icin olmuyor. Oysa, 6zellikle bu yiiz-
den izin verilmis gibi gdrundyor, ¢linki burada ele alinan tilke-
lerin “kilelr tagiyicilart” olan sinifin dini ahlake ile ilgileniyoruz.
Bizi ilgilendiren bunlarin yagam bicimlerinin etkileridir. Ancak

* Burada Karl Jaspers'in Psychologie der Weltanschauungen (1919) adl: kita-
binda ya da Ludwig Klage’'nin Prinzipien der Charakterologie, (Leipzig, 1910)
adls kitabinda ve hareket noktalan agisindan burada arastirdandan farckl olan
benzer calismalarda arastirilana benzer bir eyin arastirlmadigini séylememe
gerek yok. Burada tartismalara yer yok.
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etnografik ve folklorik olgularla kargilasurildiklarinda bitin ay-
rintilartyla anlaglabilecekleri tamamen dogrudur. Ayrica, burada
etnografin hakl olarak itiraz edecegi bir boglugun oldugu da
kuvvetli bir bigimde itiraf edilmeli ve vurgulanmalidir. Bu bos-
lugu doldurabilmek icin din sosyolojisinde sistematik bir calis-
ma yapmay: imit ediyorum. Bdyle bir atulitm bu arastirmanin si-
nirlt amact icinde gercevesini agardi. Bu acgiklamalar Bau dinle-
rimizin kKargilagtirma noktalarint ortaya koymak ile yetinmek zo-
rundadir.

Son olarak, sorunun anzropolojik yanu da digintlmelidir.
Defalarca, birbirinden bagimsiz gelismis yasam tarz: alanlarinin
yalmzca Bati’da belirli bir tir ussallifa ulastigiu gérdigimiiz-
de, dogal olarak, farkin temelinde kalitsal niteliklerin bulundu-
gu varsayimi kendini kabul ettirir. Yazar, kisisel ve 6znel olarak,
biyolojik kalitimun 6nemini itiraf etme egilimindedir. Antropolo-
jik calismanin 6nemli sonuclarina karsin burada arasunlan, ge-
lisme icinde bir kismunin herhangi bir bicimde kesin ya da tah-
mini olarak ima edilebilecegi bir yol g(jyrmuyorum. Once, kader
ve cevre etkileri ile ancak yeterince agiklanabilen olanakl: bitin
etkileri ve nedensellikleri ortaya cikarmak, sosyolojik ve tarthi
cahismalarin bir gérevi olmalidir. Karsilastirmalr irksal noroloji
ve psikoloji bugiinkii mevcut timit verici baslangiglarindan daha
ileri giderlerse, insanlar belki ancak o zaman sorunlarina yeterli
¢oziimler bulmay: (imit edebilirler.” Bu arada, bana o varsayim
yok gibi geliyor ve kaliumin dislanmast, bilginin bugtin belki o-
lanakls sintrlarinin dlctisiinlin ve sorunun (hiid) bilinmeyen 6-
gelere dogru itilmesi anlamina gelecektir.

> Bir kac il 8nce ivi tanunan bir psikiyatr bana avoi goristen sdz etmigti.
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Sorun

1.MEZHEPLER VE TOPLUMSAL TABAKALASMA

Mezhepler bakimindan karigik bir bilesimi olan bir tilkenin
mesleki istatistiklerine g6z atldiginda, carpict bir siklikla,' bir-
¢ok kereler Katolik basininda ve edebiyatinda ayrica Alman-
ya'min Katolik kongrelerinde canli tartigmalara yol acan sdyle bir
gorlGnis ortaya ¢ikar: Sermaye sahipleri ve igverenler, hatta isci
sinifinin egitim gérmas yiiksek tabakasi, 6zellikle ¢agdas iskolla-
rinda yuksek diizeyde teknik ya da ticari egitim gérmiis perso-
nel, Protestan ozellikleri tagir. Bu yalmizca, Almanya'nin dogu-
sunda Almanlar ve Polonyalilar arasinda oldugu gibi mezhep
farklar: ile milliyet farklarinin ve buna bagli olarak kiiltiirel ge-
lismelerin cakisugt durumlar icin gecerli olmayip, gelisme do-
nemindeki kapitalizmin, ntfusun gereksinimlerine gore top-

' istisnai durumlar —her zaman olmasa bile, ¢agunlukla— bir endistri koluna
ait isglcliniin ydneldigi mezhepler, éncelikle o endistri kolunun icinde yer
aldig1 bolgenin ya da isgliciiniin ¢ikugr bélgenin mezhep yénelimi ile agikla-
nabilir. Bu koguliar, dini baglilik istatistiklerinin ilk bakista verdigi izlenimi,
cogurdukla degistirir, drnegin Ren bélgesinde oldugu gibi. Ayrica, sayiarin bir
sonuca gotirmesi, tek tek mesleklerin gok dikkatli bir bigimde ayit edilmis
olmasina baglidir. Aksi halde, buyiik igverenler, tek bagina calisan “ustalar”,
“igletme yoneticisi” kategorisi altinda toplanuriar. Daha da 6nemlisi bugtinki
“ylksek kapitalizm” 6zellikie kalifiye olmayan is gticti diizeyinde, mezheplerin
gegmisteki etkilerinden bagunsizlagmisur. Bunu daba ileride ele alacagim.
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lumsal ve mesleki tabakalasmay: diizenlemek i¢in serbest gelis-
me doneminde elini uzatugs her yerde s6z konusudur; serbest-
lik ne denli giigliiyse, dini istatistiklerdeki bu sayisal goriiniis de
kendini o denli belli eder. Protestanlarin, bitiin nifus icinde
sermayeden biyiik 6lciide pay almalari,® blylik ¢agdas endist-
riyel ve ticari is alanlarindaki isletmelerin iist basamaklarinda ve
yoneticiliginde bulunmalari, kismen tarihi temellere baglanabi-
lir. Bu temeller ¢ok gerilere, gecmise uzanir ve bu baglam igin-
de belirli bir mezhebin Gyesi olmak, ekonomik gériniislerin
nedeni olarak degil, bunlardan ¢ikan sonug olarak gortlir. Yu-
kartda szl edilen ekonomik iglevlere katilma, bazen sermaye
sahibi olmayt, bazen de pahal: bir egitimden ge¢mis olmayi, ba-
zen her ikisini de 6ng6rir. Bugiin bunlar, miras yoluyla sahip o-
lunan zenginlige ya da hi¢c olmazsa, maddi zenginlige baghdir.
En zenginlerin béiyak bir c¢ogunlugu, imparatorlugun dogal
kaynaklar bakimindan ya da iligki aglan bakimindan en uygun
ve ekonomik olarak en gelismis alanlan, 6zellikle de zengin
kentlerin cogu, 16. yuzyilda Protestanli kabul etmigtir; bunla-
rin etkileri bugiin, Protestanlarin ekonomik kavgada varolmala-
rint sagliyor. Fakat bu durum o zamandan beri su tarihi soruya
yol agmaktadir: Ekonomik olarak gelismis bolgelerde, aym za-
manda kilise devriminin gerceklesmis olmasi, nasil aciklanabilir?
Bunun cevabi, tahmin edilebilecegi gibi, hic de basit degildir. E-
konomik alanda geleneksellikten kurtulma, hem dini gelenege
hem de biitiin geleneksel otoritelere bag kaldirma egilimini des-
tekleyici bir 6ge olarak goriliyor. Fakat bugtin, genellikle unu-
tulan su noktaya dikkat etmek gerekir: Reform, kilise otoritesi-

* Ogrencilerimden biri, bu konuda en fazla biitinlik igeren istatistiki malzeme-
vi incelemistir. Ornegin 1895'te Baden’de 1000 Protestan basina 954.900
Mark, 1000 Katolik bagina 589.800 Mark sermayeye dayal artg vergisi duger-
ken, Yahudiler, 1000 Yahudi basina 4 milyon Mackin Gstinde sermayeye daya-
ti arug vergisi ile bag ¢ekiyorlardi.
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nin yasam Uzerinden tiimuyle kaldurilmas: olmayip var olan bi-
¢imin farkdr bir anlamla dégi§tirilmesidir. Degistirme, aslinda
¢ok rahat, o zamanlar pratik alanda az hissedilen, bircok du-
rumda yalnizca bigimsel olan bir otoritenin, 6zel ve toplumsal
yasamin butin alanlarinda gozlenebilir 6lcgiide etkili olan, son-
suz derecede giiglii ve biitliin yasam bigimine etkisi olan bir oto-
riteye yerini vermesidir. Katolik kilisesinin “inangsizi cezalan-
dirma, giinahkira yumusak davranma” kurali, eskiden, bugiin
oldugundan daha etkili bir bicimde gecerliydi, simdi ise cagdas
ekonomik yaptya sahip insanlar tarafindan hos karsilanmaktadir
ve ayni sekilde, 15. ylizyilin en zengin, ekonomik olarak en ge-
lismis bolgelerinde yasayan insanlar da bunu hosgériiyle karsi-
lagmuslardir. Kalvinizmin 16. yiizyllda Cenevre ve Iskocya’da, 16.
yuzyihn sonlarinda, 17. ylzyilda Hollanda’nin biyik bir kis-
minda, 17. ytizyilda New England'da ve ayn: zamanlarda Ingilte-
re’'deki giicli otoritesi, bize kilisenin bireyler tizerindeki katla-
rulmast zor denetimini gosterir. Bu durum, hem Cenevre’de
hem de Hollanda ve Ingiltere’de o zamanki ticaret aristokrasisi
sirufi arasinda da yaygin bir bicimde hissedilmisti. Ekonomik a-
¢idan gelismis tlkelerde reformcular kilise ve dini otoritenin ya-
sam uzerindeki etkisinin ¢ok olmasindan degil, tersine cok az
olmasindan yakintyorlardi. O zaman nasil oluyordu da ekono-
mik olarak gelismis bu tilkeler ve ilerde gérecegimiz gibi, bu il-
kelerde ekonomik agidan ytkselen “burjuva” orta sinufi, o za-
mana kadar bilinmeyen bu Piriten tiranlig benimsemekle kal-
miyor, bunu kahramanca savunuyordu da? Burjuva siufi, ne
daha 6nce ne de daha sonra béyle bir kahramanlik gostermistir.
Carlyle’in hi¢ de sebepsiz sdylemedigi gibi, bu “zhe last of our
heroisms”” dir.

* the last of our heroisms: (ing.) kahramanliklartmizin sonuncusu (cev.).
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Fakat ayrica ve 6zellikle belirtmek gerekir ki, Protestanlarin
sermaye uzerindeki giicli mulkiyetleri ve ¢agdag ekonomik ya-
samdaki yonetici durumlar bugiin, kismen, yalin bir bigimde
onlarin devraldiklar: tarihi mirasla agiklanabilir. Fakat ortaya ¢i-
kan baska durumlar da vardir ki bunlar ayni nedensel iliski ile
aciklanamaz. Bir ka¢ o6rnek verelim: Baden’de, Bavyera'da ve
Macaristan’da, Protestan ailelerin tersine Katolik ailelerin cocuk-
larina verdikleri yiiksek diizeydeki egitim arasinda gozle gorilir
bir fark vardir. Katoliklerin, 6grenciler ve “yliksek” okul mezun-
lart icindeki oranlarinin bitin niifus iginde hesaba kaulacak o-
randa olmamasi, buyiik dlgtide, sozi edilen zenginlik farklan-
nin devralinmastyla agiklanabilir. Fakat Katoliklerin kendileri a-
rasinda, 6zel olarak teknik alanda, ig ve ticari mesleklerde hazir-
layic1 yliksek okul mezunlarinin ve orta stuf ig hayatina hazirla-
yan okul ve yiiksek okul mezunlarinin orani ¢ok garpict bir bi-
cimde, buralardan mezun olan Protestanlarin oranunin cok geri-
sindedir ama Katolikler insan bilimleri 6greten okullarin sagla-
dig: egitimi tercih ederler. Bu, yukaridaki aciklamalara uymayan
bir olgudur; tersi, ¢ok sayida Katoligin kapitalist isletmelerde ¢a-
lismastnt aciklayabilir. Ayrica, daha da garpic olan bir gozlemi,
gagdas biiylik endustri icindeki uzman isci sintfi arasinda ¢ok az
sayida Katoligin bulunmasint anlamaya yardim eder. Fabrikann,
uzman emegin biylik bir kismini zanaat alaninda yeni yetigen-
lerden olusturdugu bilinen bir olgudur. Fabrikaya geldikten
sonra eski egitimlerini terk edip bitiinsel bir egitimden geciri-
len bu gezgin zanaatkirlar, ¢ogunluk Protestanlarin arasindan
cikmustir. Gezgin zanaatkirlar iginde Katolikler, kendi zanaat
kollartn1 korumada daha giiclii bir egilim gosterirler, goreli bir
siklikla da wusrz olurlar; buna karsilik Protestanlar yliksek uzman
isci basamaklarint ve yonetici kadrolarini doldurmak igin fabri-
kalara akin ederler. Bu durumda, siiphesiz su nedensel iliski or-
taya cikar: Ulkenin dini havast ve aile ¢evresinin yonlendirdigi
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egitim ile kazanilan ruhsal ézellikler, kisinin meslek secimini ve
- daha sonraki mesleki kaderini etkilemektedir.

Karoliklerin ¢ok az bir kisminin Almanya’da ¢agdas is yasa-
mna katilmalan daha da sasirticidir. Ciinkii bu tutumlar, bili-
nen su deneyime ters diser: “Yonetici” bir grup karsisinda
“yonetilen” durumunda olan ulusal ya da dini azinbiklarin ya
kendi istekleriyle ya da kendi istekleri disinda etkili siyasal mev-
kilerden dislanmalari, ekonomik yasama atilmalarina neden o-
lur. Bunlarin iginde en yetenekli olanlar devlet hizmetinde bir
ise yarama olanag: bulamadiklan igin, ihtiraslarini burada tatmin
etme yolunu ararlar. Bu durum, hig stiphesiz, yonetici durumda
olduklari Galigya'nin tersine, Rusya ve Dogu Prusya’da ekono-
mik alanda ilerleyen Polonyalilar icin de gecerliydi. Daha eski-
lerde XIV. Ludwig'in” idaresindeki Fransa’da Hugenotlar™ icin,
Ingiltere’'deki non-konformistler ve Quakerler™ icin ve iki bin
yildan beri de Yahudiler icin gecerlidir. Fakat Almanya’daki Ka-
tolikler arasinda boyle bir egilim ya hig yoktur ya da goze carpict
nitelikte degildir. Ge¢miste de bunlar ya bask: altinda olduklar
ya da yalnizca hosgériiyle karsilandiklart Hollanda’da ve ingilte-
re'de de Protestanlarin tersine hicbir ekonomik gelisim goster-
memiglerdir. Ayrica, su olgu da ortadadir: Protestanlarin (6zel-
likle belirli egilimler daha sonra ele alinacak) hem yonetici hem
de yonetilen sinif olarak, Aem cogunluk Aem de azinlik olarak
ekonomik ussalliga 6zel bir egilim gostermis olmalar: ve boyle
bir durumun Katolikler arasinda su ya da bu bigimde ayni élci-
de gozlemlenmemis olmasi olgusu, ortadadir.® Farkls iliskilerin

" XIV. Ludwig: Fransa krali XIV. Louis kastediliyor (gev.).

" Hugenotlar: Fransa'da geligsmis Protestan mezhep (cev.).

" Quakerler: ingiltere ve sonradan ABD’de gelismis Protestan mezhep (gev.).

* Petty’nin Irfanda ile ilgili yapuigi 6rnekleme, orada Protestan tabakanin yalniz-
ca isginin baginda bulunmayan mal sahipleri olarak gorilmesiyle agtklanabilir.
Bunlar, eger, daha fazlasina sdhip olmak isteselerdi “Iskogya-Irlanda”daki du-
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nedeni, yalnizca mezheplerin gegici tarihisi-yasal dig kosullarin-
da degil, surekli olan icsel 6zelliklerinde aranmalidir.*

Bundan sonra yapilacak olan, bir mezhebin hangi 6zelligin-
den dolay: sézi edilen agiklamalar dogrultusunda ig gérmis ol-
dugunu ve kismen de hilid gormekte oldugunu arasurmakiir.
Simdi, insan, yapay agiklamalar ve gegerli belirli izlenimlere ka-
pilarak celiskileri su sekilde dile getirebilir: Katoligin biyuk “ote
dinyaligr”, en yiiksek idealini ortaya koyan asketik 6zelligi, yan-
daslarina bu diinyarun nimetleri karsisinda biylik bir umursa-
mazhik icinde olmay1 dgretmis olmali. Bu temellendirme her iki -
mezhebin eylem alanindaki yargilamalarimin bugln kullarulan
gecerli bicimine uyar. Protestanlik acisindan bu anlayis Katolik
yasam biciminin 6zelligini ya da yapay asketik idealini elestir-
mek icin kullanilir. Bu elestiri, Katoliklik agisindan, butin ya-
sam iceriklerinin laiklesmesinin sonuglarini Protestanliga bagla-
yan “materyalizm” yergisi ile cevaplandirilir. Gagdas bir yazar da
bu iki mezhebin ekonomik yasam karsisindaki tutumlarin gdyle

rumun gosterdigi gibi hata yapmus olurlardr. Kapitalizm ve Protestanlik ara-
sindaki tipik iligki bagka yerlerde oldugu gibi Irlanda’da da ortaya gikmusti.

i Bu, dogal olarak, ikinci olgularin ¢ok énemli sonuglari oldugunu inkir etme
anlarmina gelmez. Daha ilerde gdsterecegim gibi, Kalvinistlerin siyasal giice
sahip olduklari yerlerde de; Cenevre ve New England disindaki  katt
Kalvinistler de dahil birgok Protestan mezhebinin kiiglik ve bu ytzden de
homojen olmasi olgusu, onlarin biitiin 6zelliklerinin geligiminde, ekonomik
yasama katilma da dahil, dnemli rol oynamisur. D(‘my:mm butiin mezheple-
rinden go¢ edenlerin Hintli, Arap, Cinli, Suriyeli, Fenikeli, Yunanh,
Lombardiyallarin gelismis Gilkelerden ticari egitimin tagtyicilar olarak go¢ et-
meleri cok evrensel bir durumdur ve bizim sorunumuzla higbir ilgisi yoktur.
Breniano stk sik gonderide bulupacagun Die Anfange des Modernen
Kapitalismus adlt denemesinde, kendi ailesinin tarukligina bagvurur. Ama tica-
ri deneyimin ve iligkilerin temsilcisi olarak' dis kaynakli bankaciar her zaman
her tlkede var olmuslardir. Bunlar gagdag kapitalizme 6zgi degildir; —son-
ralani— Protestaniar onlara ahlak¢a pek glvenmemiglerdir. Lokarno’dan
Zirih'e gog eden ve gagdas kapitalist (endustriyel) geligime hemen ayak uy-
durabilen Murald, Pestalozzi gibi baz: Protestan ailelerinin durumu farklidir.
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dile getirmeye cahsmustir: “Katolik... daha sakindir; daha az ka-
zanma gidiisi ile donatulmistir, cok az bir geliri de olsa, olanak-
li en emin yasam bigimini, sonunda ona onur ve zenginlik geti-
rebilecek tehlikeli, heyecanl bir yasam bicimine tercih eder. A-
tasOzl, sakayla kansik, ya iyi yiyin ya da rahat uyuyun der. Buna
gore, Protestanlar ¢ok iyi yerlerken Katolikler rahat uyumak is-
terler. Aslinda “iyi yemek yemeyi istemek” Protestanlarin A/-
manya daki tarikatlarim ve bugiin icin eksik olmakla birlikte, hic
olmazsa bir bakima dogru tanimlar. Fakat eskiden sadece kosul-
lar degil, her sey cok farkliydt: Ingiliz, Hollandali, Amerikali
Paritenler “dlinya zevkleri”’nin kargisinda olma ézellikleriyle ta-
ninmuglardy; daha ileride gorecegimiz gibi, bu bizim icin cok &-
nemli bir 6zelliktir. Tersine, 6rnegin Fransiz Protestanlarinin 6y-
le 6zellikleri vardi ki, biittin Kalvinist kiliseye ve dini savaslar st-
rasinda ve Ozellikle “hag altinda” her yere damgasini vurmus ve
bir ¢l¢tide bugiine kadar da onay gormiistiir. Yine de, ya da da-
ha ilerde soracagimiz gibi, belki de tam bu yiizden, bu ézellikle-
rin Fransa’da endustriyel ve kapitalist geligsimin en 6nemli tasi-
yicilart olduklarr bilinir ve dyle de kalmislardir. Bunun adina
ciddiyet ve yasam akis1 iginde dini ¢ikarlarin {istiin gelmesine
“Ote diinyahlik” denilirse, o zaman Fransiz Kalvinistleri en azin-
dan 6rnegin Katoliklikieri diinyada hicbir millet icin olmadig
kadar hayati 6nem tastyan Kuzey Alman Karolikleri kadar Ste
dunyaldirlar. Ve ikisi de etkili dini egilimlerde ayni sekilde fark-
hlik gosterirler: Alt tabakalarda yagsam zevklerine cok diskin o-
lan, Gst tabakalarda din diigmani Fransiz Katolikleri ile bugiin
dunyevi ekonomik yasamun icinde yiikselen ve yiiksek tabakalart
dine kayisiz Alman Protestanlart. Bu kogutluk kadar hicbir sey,
Karolikligin “6te dinyaldigi” gibi (s6ziim ona) Protestanhigin
materyalist “dlinya zevkleri” gibi (séziim ona) bircok benzeri be-
lirsiz fikirlerle hicbir yere varilamayacagint bu kadar acik goste-
remez; ¢linkii bu genellemeler icinde gegmiste oldugu gibi bu-
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glin de bizim isimize yarayacak bir sey yokwur. Ama eger bunlar-
la is gdrmek istenirse, 0 zaman simdiye kadar yapilmig gézlem-
ler disinda, hatta diisiinceleri bile fazla zorlamayan daha birgok
gozlem yapma zorunlulugu ortaya ¢ikar ve bunlar bir yanda 6te
dinyalilik, asketizm ve kilise dindarliginin, 6biir yanda kapitalist
ekonomik yasama katilma karsttliginin, hemen igsel bir akraba-
Iriga dénisebilecegini gésterirler.

—Cok yapay bir uyarici ile baslanirsa— ticari ¢evrelerden ci-
kan ve kiliseye bagl: dini batiinliiglin en tinsel bigimlerini temsil
edenlerin sayisinin ne kadar ¢ok olduguy, aslinda dikkate deger.
Ozellikle Pietizm,” sasiruct bir olciide, en ciddi taraftarlarinin
buiytik bir kismini bu kaynaga bor¢ludur. Bu, duygusal ve ticari
meslekle uyusmayan bir yaptya sahip olanlarin Mammonizme™
bir tepkisi olarak distndlebilir ve Assisi’li Francesco'yla ilgili
oldugu gibi, bircok Pietistin durumunda da “dénme” olay:, dé-
nenlerin kendileri tarafindan ¢oguntukla boyle tanimlanmustr.
Ve ayni sekilde, Cecil Rhodes’dan beri ¢ok sik rastlanan, papaz
ailelerinden en buyiik kapitalist is sahiplerinin ¢ikmis olmast ol-
gusu da genglerin, asketik egitimlerine tepki olarak aciklanabi-
lir. Ana kapitalist ticaret zihniyeti blittin bir yagamu: etkileyen ve
ybneten dini biitinliigiin en yogun bicimi, ayni kisilerde ve in-
san gruplarinda yetersiz kalir; bu durumlar, belki de tek degildir
ve tarihi bakimdan en 6nemli Protestan kilise ve tarikatlarinin
biittin gruplarina 6zgii bir isarettir. Ozellikle Kalvinizm, ortaya
ctktgr her yerde bu bilesimi gdstermistir. Kalvinizm reformun
herhangi bir tilkede (herhangi bir Protestan tarikau gibi) yayil-
digr donemde, belirli tek bir sinifa ¢cok az bagl olmustur; bu
kendine 6zgi ve “tipik” bir durumdur, érnegin, Fransz Hug-

" Pietizm: “Uyanig” ve “derin inang” 8giitleyen Protestan mezhep (gev.).

" Mammonizm: Astrt para hirst (gev.).

* O zaman dogal olarak, sézit edilen bdlgede biitiiniiyle kapitalist gelisim ola-
nagi (nesnel) var idiyse, bu dogrudur.
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enot kiliselerinde papazlar ve is adamlarinin (tliccarlar, zanaat-
kirlar) 6zellikle “dénme”ler arasinda temsilcileri vard: ve Engi-
zisyon sirasinda da bunlar temsilciliklerini korudular. Ispanyol-
lar, Hollanda Kalvinistlerinin “batil inanglar”nin “ticareti artur-
digint” zaten biliyorlard: ve bunlar Sir W. Petty’nin Hollanda ka-
pitalizminin gelismesinin temelleri lizerine yaptig1 inceleme ile
de uyusmaktadir. Gothein hakli olarak Kalvinist yayilimt
“kapitalist ekonominin fide serast” olarak tanimlamisti. Insan
burada, bu yayllimin belirleyici olarak ortaya ¢ikug: Fransa ve
Hollanda’da ekonomik kiiltiiriiniin iistiinligiind, ya da stirgin-
lerin buyiik etkisini ve geleneksel yasam iliskilerinden kopmayi
hesaba katabilir.® Fransa'da, Colbert’in savagimlarindan bilindigi
gibi, 17. ylizyilda durum aynuydi. Yalnizca Avusturya —baska il-
kelerden s6z etmezsek— Protestan zanaatkirlari dogrudan dog-
ruya ithal etmisti. Fakat biittin Protestan tyeliklerinin bu yonde
Uclii bir etkisinin oldugu séylenemez. Kalvinizm Almanya’'da da

¢ Insamin yurdunu degistirmesi olgusunun, iggiiciiniin yogunlagmasinda en
glgli arag oldugu artik kabul ediliyor. Kendi yurdunda geleneksel tembelligi-
ni para kazanma yolunda tstiinden bir tiirlii atamayan Polonyaly geng kuiz, ya-
bana bir tilkede gbgebe isci olarak galisicken, gozle goriiliir bir bigimde bitiin
dogasint degistiric ve sonsuz kullanim olanaklarina sahip olur. Gezgin Italyan
iggileri igin de aymi durum gegerlidir. Bu durumun timiyle, daha yiiksek bir
“kiiltiir gevresi’ne gegmenin egitsel etkileriyle agiklanamayacag:, bunun da
katkis1 hesaba kaularak, érnegin tarim alaninda oldugu gibi, ugrag: bigiminin
kendi yurduyla ayni oldugu durumlarda da aymi seyin olmast olgusuyla goste-
rilir. Ayrica, igci barakalarinda yagamak vs., kendi yurdunda higbir zaman hosg
gorilmeyecek bir yasama diizeyi disiisiine neden olur. Degisik bir ortamda,
kisinin abigageldigi ortamdan farkit bir ortamda ¢aligiyor olmast, gelenegi yikar
ve “egitlik¢i” rol oynar. Amerika’'nin ekonomik gelisiminin bu Ggeye ne kadar
ok dayandigini séylemeye, herhalde, gerek yoktur. Eskicaglarda Yahudilerin
Babil’e strgin edilenleri de ayni 6zelligi tasir, 6rnegin Parsiler icin de ayni
durum gegerlidir. Ama Katoliklerden farklt olarak Protestanlarin dini &zellikle-
ri bagimsiz bir 6ge olarak etkili olur, aynt sekilde Hindistan’da Caynalarda ol-
dugu gibi.
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bunu acik¢a yapmusur; reformdan etkilenmis mezhep,” basgka
yerlerde oldugu gibi Wuppertal'da da baska mezheplerle kargi-
lastirildiginda, kapitalist rubun gelisimini hizlandirmisur. Hem
yaygin hem de tek durumlar karsilasturildiginda, Ozellikle
Wuppertal’da bu gegerlidir. Ornegin, Kalvinizm, Luthercilik’'ten
daha ilerletici olmustur.® Iskocya’da Buckle ve Ingiliz sairlerin-
den Keats bu iliskiyi vurgulamislardir. Daha da sasirtict olan bir
seyi de burada haurlatmak gerekir: “Ote diinyalilik”lart zengin-
likleri kadar onemli olan tarikatlarin hepsinde, 6zellikle Quaker-
ler ve Mennoniderde,” dini yasam bicimi ile ticari zihniyet, yo-
gun gelisimlerini birarada gerceklestirmiglerdir. Birincisinin in-
giltere ve Kuzey Amerika'da oynadig1 rolii oynamak, Hollanda
ve Almanya’da ikincisine diismiistiir. Dogu Rusya’da 1. Friedrich
Wilhelm’in, Mennonitlerin askerlik gorevlerini yapmayt mutlak
suretle reddetmelerine ragmen, endistrinin vazgegilmez parga-
lart olduklari icin onlart istediklerini yapmakta serbest birakma-
st, olguyu serimleyen iyi bilinen &rneklerden biri olmasi baki-
mindan, bu kuralin 6zellikleri de hesaba katldiginda, bilinen
durumlarin en sagirticisidir. Sonug olarak, yogun bir dini butin-
lik ile birlikte gelismis ticari zihniyetin bilesiminin ve basarisi-
nin Pietisder icin gecerli oldugu® bilinir: Yalnizca Ren bolgesin-
deki gelismeleri ve Calw’t haurlamak gereklidir. Burada, sadece

Bircok bigimlerinde, asagt yukari daha Olculd  bir Kalvinizm ya da
Zwinglianizm olarak bilinir.

Neredeyse timuyle Lutherci olan Hamburg'da, 17. ylizyila kadar gerive gidil-
diginde varhikli, reformdan etkilenmig inli tek bir aile vardi.

Mennonitlik: “Bagimsiz” bir Protestan mezhep (cev.).

Dogal olarak bu, bagka dini egilimler gibi, resmi Pietizmin, ataerkil bir bakss
acisiyla, daha sonralar kapitalist gelisimi de, &rnegin ev ekonomisinden fabri-
ka sistemine geciste belirli ileri gotirict ogelere kargi gikugs anlamma gel-
mez. Dini bir egilimin bir ideal olarak neyin pesinde oldugu ile taraftarlarinin
vasamlart lizerinde olgusal etkilerinin ne oldugu, daha ilerde gOrecegimiz gi-
bi, kesin bir bicimdc birbirinden ayridmalsdir.
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bir giris olan bu tartismada 6rnekleri cogaltmak gereksizdir. Yi-
ne de az sayidaki bu 6rnekler tek bir seyi gosterir: Uyanigt Pro-
testanliga mal edilegelen “emegin ruhu”, “ilerlemenin ruhu” ya
da baska nasid adlandirifirsa adlandirilsin, Protestan egilimler,
bugiin “yasama zevki” ya da herhangi bir “aydinlanma” anla-
munda anlasilan egilimlerle bir tutulmamalidir. Luther’in,
Calvin’in, Knox’un, Voet'in eski Protestanligt, bugtin “ilerleme”
olarak adiandinlan seyle cok az ilgiliydi.

Eski Protestanlik, bugiin en asirt dindarin bile artik daha faz-
la onsuz olmayi istemeyecegi cagdas yasamin butiin sathalarina
karst diismanca duruyordu. Eski Protestan ruhunun belirli disa-
vurumlari ile cagdas kapitalist kiltiir arasinda yakin bir akraba-
lik bulunursa, 0 zaman bu akrabaligs, dinin (Protestanhigin) iyi
ya da koti, (gorunisteki) az ya da cok materyalist ya da dahast
anti-asketik “yagsam zevki’nde aramamaliyiz; tersine, onun saf
dini 6zelliklerinde aramaliyiz. Montesquieu, Esprit de Lois'da
(Kanunlarin Ruhu, 11. Kitap, Bolim 7a.E) Ingilizler icin soyle
der: “Biitiin diinyadaki insanlar icinde, su li¢ bakimdan en ileri
durumdadurlar: dindarlikta, ticarette ve 6zgiirlitkkte.” Is alanun-
daki ustiinliikleri ve —baska bir baglama ait olan—, dzgir poli-
tik kurumlara uyumlart (belki), Montesquieu’'nun onlara atfetti-
gi astrt dindarlik ile iliskili olamaz mi? .

Soruyu bu sekilde ortaya koydugumuzda, zorlukla algilanabi-
len biitiin olanakly iliskiler ortaya cikar; gdrevimiz simdi, her ta-
rihi olguda bulunan bitmez tiilkenmez kar§1thkiaf1 hesaba kata-
rak, burada acik¢a ortaya g1km£1yam, olanakli oldugu kadar acik
secik bir bicimde dile getirmektic. Fakat bunu yapabilmek igin,
simdiye kadar is gordigtmiz karanlik ve genel tasarimlar ala-
nmnun terk edilmesi zorunludur ve Hiristivanhgin tarih icinde
kendini cesitli ortaya koyus bicimlerindeki o bliylik dini digin- -
ce diinyasina 0zgh Ozellikleri ve aralarindaki farkiart gérebilme
vollar aranmalidir. Ancak, birkag degini daha gerekli: Once, ta-
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rihi agiklamasini yapmaya calisugimiz nesnenin 6zellikleri; son-
ra bu arastirmanin ¢ergevesi icinde olanakl: olan béyle bir acik-
lamantn ele alinacag: an/am.

2. KAPITALIZMIN “RUHU”

Bu caligmanin basliginda gosterisli bir izlenim birakan bir
kavram kullaniliyor: “Kapitalizmin ruhu”. Bundan ne anlagilma-
lidir?- Bir “tanum” verme ¢abasi, arastirmanin yapisinda yatan
zorluklart mutlaka hemen ortaya ¢ikarir.

Bu terimin kullaniminin herhangi bir anlamda ait olabilecegi
bir nesne bulunabilirse, bu yalaizca bir “tarifi birey’ olabilir,
yani, bizim onlarin kzi/dir anfamlarmin bakis acist altinda kav-
ramsal bir biitlin olarak birlestirdigimiz ve tarihi gerceklikte bu-
lunan baglantilarin bir bilesimi.

Fakat tarihi olarak boyle bir kavram, icerik acisindan kendine
Ozgl anlam yikld bir bireysel olgu nesnesine isaret ettigi icin,
“génus proximum differentia specific2” semasina gore tarumla-
namaz; kendi tekligi icinde, tarihi gerceklikten elde edilen par-
calar bir araya getirilerek zamanla olusturulmalidir. Nihai kav-
ramsal bltln, bu yiizden, basta degil, arastirmanin sonunda yer
almaktadur. Baska bir deyisle, kendini 6nce tarisma boyunca ve
onun gercek sonucu olarak gosterecek; bugiin bizim kapitaliz-
min “ruhu”ndan ne anladigimizi, yani, bizi burada ilgilendiren
bakis agistni, en uygun bicimde dile getirecektir. Diger yandan,
bu bakis agist (bundan daha sonra da sz edilecek) arastirdigi-
muz tarihi olgular agiklayan tek olanak degildir. Arasurmanin

* genus prozimum differentia specifica: (Lat.) Aristoteles mantignda, bir “tir’i
belirleme, dolayssiyla bir geyi tarumlama™ kurali, “en yakin cins, ayicrdedici 6-
zellik” (gev.).
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baska bakis agilari, her tarihi olguda oldugu gibi, burada da,
baska 6zellikleri “ana” 6zellik olarak kabul eder. Bundan, daha
ileri gitmeden, su sonug ¢ikar: “Kapitalizmin ruhu”ndan yalniz-
ca bizim arastirmamizin amact icin yapilan tantmin anlasilmasi
zorunlu degildir. Bu durum, yéntemsel amaclar icin hakikati
soyut kavramlar gesiti icine sikistirmayip, kacinidmaz bir bicimde
Ozel, bireysel bir 6zellik tasimaya ugrasan, onu somut ortaya ¢t-
kig iligkileri icinde ele alan “tarihi kavram olusumunun” yapisi
geregidir.

Boylece, nesnenin belirlenmesi, yalin tarihi aciklama icinde
ele alinisinin sonucu olarak, kendini kavramsal bir tanim icinde
degil, hic olmazsa baslangicta, yalmzca burada kapitalizmin
“ruhu”ndan ne anlagildigin: gdsteren gecici bir actklama olarak
alinmalidir. Béyle bir tarum, aslinda arastirmanin nesnesini an-
lamak icin zorunludur ve kendimizi, bu yuzden, &nce burada
ortaya gikan ve neredeyse klasik saflig: iceren; ayni zamanda da,
din ile ilgili birin dogrudan iliskilerden ve boylece —bizim a-
macimiz i¢in— 6n yargilardan kurru/mus olma niteligini sunan
“rub”un belgeleri ile sintrliyoruz. .

“Unutma ki zaman paradur; her gin caligip emeginin karsilid o-
larak on silin kazanabilen ve yarim giin gezintiye ¢ikan ya da o-
dasinda yan gelip yatan biri, kendi zevki igin sadece alt1 pens
harcasa bile, yalniz bunlar hesap etmemelidir; bunlarin yanin-
da bes silin daha harcamigtir ya da daha fazlasin sokaga atmig-
tir.

Unutma ki kredi paradir.

Bir insan, 6deme yapildiktan sonra parasini bana teslim etse, fa-
izi bana armagan etmis olur ya da o zaman boyunca benim kul-
lanabilecegim kadarini bana armagan etmig olur. Bu insan iyi ve
biiylik bir krediye sahipse ve bunu iyi bir bigimde kullaniyossa,
Onemli bir meblaga erisir.
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Unutma ki para, iretimi giiclendirici ve verimlfi bir yapiya sahip-
tir. Para paray iiretir ve ondan elde edilen daha fazlasini ve da-
ha fazlasini Gretebilir. Bes silin katlandiginda alts silin olur, tek-
rar dondirilerek vedi silin 3 pens ve 100 pound olana kadar
béyle devam eder. Elde daha cok para olduk¢a her dénmede
daha fazla para iiretir ve boylece faiz her seferinde daha cabuk
yiikselir. Ana domuzu 6ldiiren, bin nesli birden yok etmis olur.
Bes silini katleden, onun uretebilecegi her seyi oldiirtir (1), hat-
ta bittin ster/in hesabmni.

Su ataséziinil unutma, iyi bir odeyici, herkesin cizdaninin e-
fendisidir. Aldigim sdz verilen zamanda 6demesiyle taninan bi-
ri, arkadaslarinin o anda ihtiyact olmayan paray1 her zaman 6-
diing alabilir.

Bu bazen cok ise yarar. Caliskanlik ve olgililiigin yaninda,
genc bir adamin biitlin ticari islerinde, ilerlemesini saglayacak
dakiklik ve adaletten daha 6nemli bagka bir sey yoktur. O halde,
soz verdigin gibi, 6diing parayr gereginden bir saat bile fazla e-
linde tutma ki arkadasinun kizginligs, biitiin bitiine ctizdaninin
agzimt kapamasina neden olmasin.

Kisi kredisini etkileyen en 6nemsiz eylemleri dikkate almak zo-
rundadir. Sana inananlarin sabahlan saat 5’de ya da aksamlan
saat 8'de cekicinin vuruslarmnt duymalan onlarr altt ay mutlu ki-
lar; fakat eger isinin basinda olman gerekirken bilardo masast-
nin basinda goriliirsen ya da sesin meyhaneden gelirse, o za-
man ertcsi sabah sana yekdnu hatrlaurlar ve sen daha parayt
kullanamadan geri isterler.

Bunun disinda bu sunu ggsterir: Borglarina sadiksan, bu du-
rum senin serefli bir insan oldugun gibi sorumiu biri oldugunu
da gosterir; bu da senin Aredins arttrir.

Sahip olduklarini kendi mulkivetinde tutmaya ve ona gore va-
samava dikkat et. Kredisi olan bir¢ok insanin igine dustigu va-
nilgi budur. Buna engel olmak icin, gelir ve giderlerini tam ola-
rak hesapla. Bir kez ufak sevleri de hesaba katma zahmetine kat-

jantrsan, su ivi sonug ortava gikar: Ktk giderlerin nasit blyiik
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yekGnlara ulastigini farkedersin ve neyin tasarruf edilebilmis o-
lacagini, gelecekte neyin tasarruf edilebilecegini gorursiin
Alallibgin ve saygidegerliligin ile taninan bir -insan oldugunu
farzedersek, yillik 6 sterdin icin 100 sterlin kullanabilirsin. Giin-
de bos yere bir kurus harcayan yilda 6 sterlini ziyan etmis olur
ve bu da 100 sterdinin kullaniminin fiyatidir. Her giin zamanunin
1 pens degerindeki bir kismni harcayan (ki bu ancak birkac da-
kika yapar) bagka bir hesapla bir tam giina ve yillik 100 sterlinin
kullantminin saglayacag yararlar1 da kaybeder. Zamaninin beg
siline esdeger olan kismuni harcayan, bes silini rahatlikla denize
atabilir. Bes silin kaybeden, sadece toplami kaybetmekle kal-
maz, is alaninda o paranin doénustirilmesiyle kazanilabilecek
her seyi kaybeder; bu da genc bir adam yaslanana kadar anlamli
bir yekina ulagir.”

Ferdinand Kirnberger’in zeki ve zehir sacan ve Yankeelerin
sozde inang itiraflarint alaya alan “Amerikanischen Kulturbilde”-
de (Amerikan Kiltiiriiniin Tasviri)' ifade edilenlerle ayni seyleri
bu cimlelerle bize anlatan Benjamin Franklin'dir. Burada, 6z-
gun bir bicimde, “Kapitalizmin Ruhu”nun dile geldiginden kim-
senin suphesi olmasin; insanin bu “ruh”tan anlayabildigi her se-
yin kapsandigi pek samilmasa da. Burada, Kirnberger’in
“Amerika bikkint” dedigi tutumu biraz acalim: “Sigirdan donyag:
yaparlar, insandan da para.” Bu “hurs felsefesi”, para sahibi saygi
deger adamin ideali ve hepsinden dnemlisi, bireyin kendi ser-
mayesini genisletme egiliminin distncesi olarak goruliir. Aslin-
da burada Ongorilen bir yasama teknigi degildir, 6zel bir
“ahlak”ur. Bu ahlakin zedelenmesi, yalnwzca aptallik olarak de-
gil, 6devin unutulmasi olarak ele alinmaktadir ve bitin bunlar,

'® Der Amerikamiide (Frankfurt, 1855) Lenanus'un Amerika izlenimlerinin siie-
sel bir aciklamasidic. Buglin bu kitaptan bir sanat eseri olarak zevk almak zor-
dur ama Alman ve Amerikan bakig agiarinm (coktan kavbolmus) farkiarm or-
tava kovan bir belge olurak egsizdir.
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her seyden 6nce nesnenin neligine aittirler. Ogretilmesi gere-
ken yalnizca “ticari zekA” —buna yeteri kadar sik rastlanir— bu-
rada kendini agiga cikaran bir erhostur ve bizi ilgilendiren de bu
niteliktir.

Jakob Fugger, kendi kendine emekliye ayrilan, yeteri kadar
kazandigini séyleyerek ayni seyi ona da tavsiye eden, baskalari-
nin kazanmasina da izin vermek gerektigini belirten bir is arka-
dagim “ylreksiz” diye azarlayip su cevabt verir: “O (Fugger) ta-
mamen bagka tirli disiinmektedir; kazanabildigi siirece ka-
zanmak ister.”"' Bu ifadenin “ruhu”, acik bir bigimde Franklin’-
inkinden farklidir Orada ticari aulimin sonucu olarak ve kisisel
agtdan ortaya gikan, ahlakca ne iyi ne de kot sayilan bir egilim,
burada,"? yasam biciminin ahlaki olarak donatlmis bir eylem il-
kesi Ozelligine sahiptir. “Kapitalizmin ruhu” kavrami, burada bu
6zel anlam icinde kullanilmaktadir,” tabii ki ¢cagdas kapitalizm
s6z konusudur. Burada yalmzca Batt Avrupa-Amerikan kapita-
lizminden s6z ediliyor olmasi, sorunun ortaya konus bigimin-
den zaten anlasiliyordu. Cin'de, Hindistan’da, Babil’de ve Orta-
¢ag'da da “kapitalizm” vardi. Fakar gérecegimiz gibi, onlar bu 6-
zel ethostan yoksundular.

"' Sombart bu alinttys, Die genesis des modernen Kapitalismus'un basinda
motto olarak kullanmugtar.

Bdnun, Jacob Fugger’in ahlak¢a kayitsiz ya da dinsiz bir insan oldugunu, ya
da Benjamin Franklin'in ahlakinin bu alinularda timiiyle dile geldigini gos-
termedigi agiktir. Bu Gnld hayicseveri, Brentano'nun bana atfettigi yanlis de-
gerlendirmeden korumak igin Brentano'nun kendi alintdarina hig gerek yok.
Sorun tam tersi: Boyle bir hayirsever, bir ahlakg gibi bu climieleri nasil olup
da yazabiliyor?

Sombart ile sorunu ortaya koyugumuzdaki farkin temeli budur. Farkin dikkate
deger pratik énemi daha sonra ortaya gikacakur. Ama Sombart’in kapitalist is-
verenin bu ahlaki yoniini ele almazlik etmedigini de belirtmek gerekir. Onun
sorunu ele aligi iginde bu, kapitalizmin bir sonucu olarak gériiliir, oysa bizim
amacimiz bakimindan tersini varsaymamiz gerekir. Ancak aragtrmanin so-
nunda nihai bir durima erigilebilir.

12
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Tabii ki, Franklin'in biitiin ahlaki yaklastmlart yararciliga do-
nlgtr: serefli olmak yarariidir, ¢linki kredi saglar, dakiklik, ca-
Liskanlik, 6lgtlilik de; bunlar bu yrizden erdemdir. Bundan da
su sonug cikabilir: S6z gelisi, gerekli g6rinme de ayni ise yarar,
bu yeterlidir. Franklin'in goziinde Uretimi arttirict olmayan ek-
ler, bu erdem icin yararsizdir. Ve aslinda, kendi yasam Oykii-
stinde bu erdemlere “déniisiinii” anlaurken sonunda miitevazi
goriniisin siki bir bigimde korunmasinin yarart Gizerine agikla-
malar yapan, biitiinsel bir taninmaya ulagmak igin kendi deger-
lerini isteyerek geri ¢eken, kaginilmazcasina su sonuca varir,
der: Franklin’e gére, bu erdemler, diger bitiin erdemler gibi,
bireye somut olarak yararl: ve yalin goriiniisiin yerine gecip, ay-
n1 isi gorap yeterli oldukga, yararcilik, eylem alaninda, kaginul-
maz bir sonuctur. Almanlarin Amerikanciligin erdemlerini, “iki
yazlulik” olarak algilama aliskanliklar, burada sasirtict bir bi-

. ¢imde kanitlanmug goriintr. Aslinda, seyler hicbir zaman, bu
kadar yalin degildir. Yalniz, Benjamin Franklin’in kendi yasam
Oykistinde az rastlanan bir samimiyetle giin 1s18ina cikardig
kendi yapisi degil, erdemin “yararlilig1” olarak ortaya cikan algs-
nin kendisini tanrisal vahiye indirgeyerek, erdemli olmay: iste-
mesi de, eylem ilkeleri arasinda bencillikten baska seylerin bu-
lundugunu goésterir. Herseyden 6nce, bu “ahlakin” summum
bonunn’ olan daha fazla para kazanma, dogal biitiin zevklerden
daha fazla kacinma ile birlesince tamamen butiin eudaimonist
ya da hatta hedonist bakis agilarindan yoksundur; kendi icinde
ama¢ olarak dusiinildaginde bireyin “mutlulugu” ya da
“yarar™ kargisinda her zaman butiiniiyle askin ve tamamen us-
dist" gbriinmistir. Kazanmak, insanin yasamunin amacidtr,

" summum bonum: (Lat.) “en tistiin, ivi” (gev.).

" Brentano bu deginiyi, diinyevi asketizmin insanlari boyun egmeye zorladig: o
“ussallagtirma ve egitme” lzerine yapian daha sonraki tartigmayt elegtirmek i-
6in bir firsat olarak ele alir: bu “usdhgt bir yagsam bigimine” dogru bir “ussallas-
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yoksa maddi yasam gereksinimlerini karsilayacak arag degildir.
Bu ihtirassiz duygularin butintyle “dogal” olgular diyebilece-
gimiz olgulara anlamsiz doniisimi, kapitalizmin, acik ve o ka-
dar da mutlak temel bir ilkesidir. Bu ilke kapitalist etki alunda
olmayanlara yabancidir. Fakat aynt zamanda, dini kavramlan ya-
kindan ifade eden bir duygu dizisini de icerir. Eger, neden
“insandan para elde edilecek™tir diye soran olursa, Benjamin
Franklin, kendisi mezhep acisindan renksiz bir miimin oldugu
halde bu soruya yasam Oyklsiinde, giicla bir Kalvinist olan ba-
basinin gencliginde kafasina durmadan isledigi, Incil’den bir a-
lintt ile cevap verir: “Mesleginde azimli olan birini gbrirsen, o
krallarin éniinde durmalidir.” Gagdas ekonomik diizen iginde
para kazanma —).fasal yollarla olduk¢a— meslekre yetenegin so-
nucu ve ifadesidir, simdi taninmast zor olmayan bu yerenek,
Franklin’in ahlakinin gercek ve temel anlamudir, bunu yukanida
alinulanan yerde oldugu gibi biitlin yazilarinda, istisnasiz, kar-
_stmiza ¢ikarmugtir.

Aslinda, meslek ddevinin o 6zel, bugilin bize o kadar asina
gelen ve hakikatte kendini ¢ok az ele veren dusiincesi, teklerin
kendi iclerinde ve “mesleki” ugrasilarinin icerigine iligkin his-
setmeleri gereken bir yukamlilik; bu ugrasin ne oldugu, kisi-
nin kendi is yeteneginin kullaniminin dogal duygusu ya da sa-
dece maddi mal vacliginin “kapital” olarak gbériinimi olup ol-

twrma”dir. Aslinda, haklidir. Bir ey hicbir zaman kendi iginde “usdis1” degildir.
Ancak belirli “ussal” bir bakig agisindan bakildiginda béyle gériiliir. Inanma-
yanlar igin, her tiir dini yasam bigimi, hedonist igin, en son degerlendirmede
bir “ussallagtirma” bile olsa, her tir asketik yagsam bigimi “usdigidir”. Bu ga-
lismanin eger bir katkist olacaksa, yalnizca agik segik olan “ussal” kavraminin
cok yonluligind agiga qikarsin.

Brentano'nun, benim Franklin’in ahlaki niteliklerini yanlis anladigimi sanarak
onun igin yapug: uzun ve biraz da dogruluktan uzak savunuya cevap olarak,
yalnizca, bana gére o savunuyu gereksiz kilmaya yeterli olan bu ifadeye bagvu-
ruyorum. :
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madig: hi¢ 6nemli olmayan bir 6devdir. Bu diisiince kapitalist
kiiltiirtin toptumsal ahlakinin bir ézelligidir ve bir anlamda bu
kiltarin yapici anlamudir. Bu dusiince yalnizea kapitalist kosul-
lar alunda dogmamisur, daha sonra, bu diisiincenin gecmisteki
izlerini siirmeye calisacagiz. Hatta dogal olarak iddia edilebilir
ki, bugiinkii kapitalizm icin bu ahlaki eylem ilkesinin bireysel
tastyicilar tarafindan, yani ¢agdas kapitalist isletmenin isvereni
ya da iggisi tarafindan bilingli olarak kabul edilmesi, kapitalizmin
daha sonraki varbiginin bir kosuludur. Buglinkii kapitalist eko-
nomik diizen bireylerin igine dogduklari ve teklere, en azindan
birey olarak, icinde yasamalart gereken ve degismez bir barinak
saglayan ugsuz bucaksiz bir evrendir. Tekler alis veris iligkileri i-
cinde olduklar: siirece, onlari ticari iligkilerin kurallarina uyma-
ya zorlar. Kendini bu kurallara uyduramayan ya da uydurmak is-
temeyen igci nasil sokaga atilirsa, bu kurallara kars: eylemde bu-
lunan fabrika sahibi de ekonomik yagsamin disina itilir.
Ekonomik yasami idaresi altina alan bugiinkii kapitalizm, e-
konomik 6zneleri —igveren ve iscileri— egitir ve ekonomik da-
yanikliligina gére secime tabi tutar. Burada hemen, “secim” kav-
ramu tarihi goériintimlerin agiklanmasinin aract olarak kolayca ele
alinabilir. Kapitalizmin 6zelliklerine bu kadar iyi uyum saglayan
bir yasam bigimi ve meslek anlayisinin “secilmesi”, yani digerleri
- Uzerinde zafer kazanabilmesi icin, énce agik¢a orraya ¢ikmast ve
yalnizca tek tek bireylerce degil, bir bakis tarzi olarak insan
gruplar: tarafindan taginmasi gerekir. Bu ortaya cikisin, gercek-
ten agtklanmasi gerekir. Distlince olarak ortaya ¢ikan “ideler” ya
da ekonomik durumlarin “Gstyapi”larindan olusan yalin tarihi
materyalizm kavramindan daha sonra etraflica séz edecegiz. Bu
noktada bizim amacimiz igin sunu gostermek veterlidir: Hic
stiphe yok ki Benjamin Franklin’in dogdugu yerde (Massachu-
setts) “kapitalizmin ruhu” (bizim burada atfettigimiz anlamda)
“kapitalist gelisim”den 6nce de vardi, (Amerika’'run diger bolge-
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lerinin tersine, New England’da daha 1632 yilinda gikar hesap-
lan1 pesinde koguldugu goriliyordu), nasil ki sézgelisi, komsu
koloniler —bunlar daha sonra Birlesik Devietler’in giney kent-
lerini olusturmusltardir—biiyiik kapitalist, ticari amaclara yone-
lik oldukian halde, buralarda gelismemisti. New England kolo-
nileri ise, vaizler tarafindan ve kiiclik burjuva ile iliski icinde dr-
ni temellerden kaynaklanan zanaatkirlar ve toprak agalariyla ya-
sama c¢agrilmislard:. Bu durumda nedensel iliski, agikca “mater-
yalist” hareket noktasinin 6ne stirdiginiin tersine bir durum
gosteriyor. Fakat kuramcilarin dﬁ§fmceleriﬁin tersine “Ustyapt”
turinden kavramlarin ilkeleri hep cetrefildir ve gelisimleri bir
ciceginki gibi olmaz. “Kapitalist ruh”, bizim simdiye kadar bu
kavrami kullandigimiz anlamda diisman gliclerden olusan bir
dianyada, zor bir savasim vererek kendini kabul ettirmistir.
Benjamin Franklin’'in yukaridaki aciklamalarinda géruldaga gi-
bi, bitin bir halkin onayinu gerektiren bir zihinsel durum ola-
rak Ortacag'da oldugu gibi Eskicag’da da en asags, hing dolu ve
serefsiz bir diglince bigimi olarak yasak edilmisti. Bugiin hila 6-
zel bicimdeki cagdas kapitalist ticaret ile ¢ok az ilgili olan ya da
ona ¢ok az tabi olan gruplar tarafindan iyi gozle bakilmaz. Bu
kapitalizm 6ncesi donemde kazanma glidiisii bilinmedigi icin ya
da cok sik soylendigi gibi, gelismemis oldugu igin, ya da auri
sacra fames,” para hirst 0 zaman —ya da simdi—, ¢agdas roman-
tiklerin inanmak istedikleri gibi, burjuva kapitalizminin diginda
Ozel kapitalist alanin icinde oldugundan daha az giicli oldugu
icin degildir, kapitalist “ruh” ile kapitalizm 6ncesi “ruh”un farks
bu noktada degildir. Cin Mandarinlerinin, eski Roma aristokrat-
larinun, g¢agdas toprak koylistinin mal diskiinliikleri her tarli
karslastirmay: destekler. Ve auri sacra fames Napoliten arabaci-
larinda, gondol sarkicilarinda ya da ayni isin Asyal: temsilcileri-

" auri sacra fames: (Lat.) “alun (kazang) igin kutsal arzu” (gev.).
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nin hepsindé, aynt sekilde Giiney Avrupa ya da Asya iilkelerinin
zanaatkirlarinda, herkesin kendi kendine 6grenebilecegi gibi,
ayni durumdaki bir Ingilizden daha cok olagan dist bir bicimde
etkileyici ve ozellikle daha vicdansiz olarak kendini agiga cika-
rir.'® Para kazandirken teklerin ¢ikarlarinin gézetilmesinde mut-
lak vicdansizligin evrensel hakimiyeti, bu tlkelere 6zgi bir 6zel-
lik idi ve bunlarin burjuva-kapitalist gelisimleri, Bati’daki gelisi-
minin olcilerine vuruldugunda “geri” kalmusti. Her fabrika sa-
hibinin bildigi gibi, bu {lkelerin iscilerinin “biling” eksikligi Al-
manya ile karsilasurildiginda, ornegin italya’da, kapitalist geli-
simin en temel engeli olmustur ve bir dlgtide hili da olmakta-
dir. Kapitalizm egitilmemis liberum arbitriumun’ pratik temsilci-
lerini isci olarak kullanmaz; nasil ki, Franklin’den 6grenebilece-
gimiz gibi, baskalariyla iligskilerinde ahlak 6l¢iisti tanimayan is a-
damlarint da kullanamazsa. Fark, para kazanma giidisiniin ce-
sitli bicimlerde gelismesinde degildir. Aurs sacra fames, bildigi-
miz insanlik tarihi kadar eskidir. Fakat, giidii olarak kendilerini
kosulsuzca ona adayanlarin “yelkenlerini yaksa da, kazanmak i-
cin cehennemden gecmeyi isteyen” Hollandali kaptanlar gibi —
hicbir sekilde cagdas kapitalist “ruh™un bir kitle kavrami olarak
ortaya ¢ikmasina dayanan anlayisinin temsilcileri olmadiklarinu
gorecegiz. Tarihin her ¢aginda, aslinda nerede ve nasil olanakl:
olduysa, hicbir kurala bagli olmayan elde etme hep var olmus-
tur. Savas ve korsanlik gibi, 6zgilir ve kurallara bagli olmayan ti-

'¢ Ne yazik ki Brentano (ister barisqil, ister savagqil olsun), kazanma ugrasinn
her tirlistint aymi kazana atmug ve kapitalist (6rnegin feodalin kargiti olarak)
kazanma ugragisinun 6zel 6lglitd olarak para (toprak yerine) kazanmay gos-
termistir. Kavrami agikliga kavusturabilecek daha bagka ayrimlar yapmay: yal-
nizca reddetmekle kalmadi, bu arastirma icin kurdugumuz (¢agdas) kapita-
lizmin “rubhu” kavramina, bana anlagdmaz gelen su tarugmayla karg: ¢iktr: Bu
kavram, varsayunlarinda ispatlanmasi gerekeni zaten igermektedir.

liberum arbitrium: (Lat) “isteme Ozgurligu”; her . ‘istedigi'ni yapma
‘serbesti’si (¢ev.).
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carette yabancilar ve grubun disindakilerle iligkilerde engel ta-
mmamustir; burada “ahlak digibk”a izin verilic ama bu “kardesler
arast” iligkilerde yasakur. Ve nasil, “maceract” kapitalist kazanc,
parasal miilkiyet nesnelerini tantyan ve bunlari deniz ticareti, ki-
ra vergisi, devlet borglari, savas gelirleri, prenslik icinde devlet
memurlugu yollar ile kir getirecek bigimde kullanma olanag:
veren biitiin ekonomik toplum bicimlerine asina ise, aym sekil-
de, ahlaki sinirlamalarla alay eden maceraperest disiinme bigi-
mi de, her yerde vardir. Kazanmada mutlak ve bilingcli kayitsizlik
cogunlukla ¢ok kat geleneksellikle yan yana bulunur. Ve gele-
negin ¢bkmesi ile 6zgiir kazanan toplumsal grup iginde de az ya
da ¢ok yayimasi bu yeni durumun sonucunun ahlaki bir onay1
ve bicimlendirmesi olmayip, yalnizca olgu olarak hos goriilme-
sidir. Bu olgu ahlaki olarak ¢ekinceli ya da yetersiz bir bicimde,
ama ne yazik ki kaginilmazcasina ele alinmaktadir. Bu, yalnizca
bitin ahlak 6gretilerinin olagan egilimi degildir —daha da 6-
nemlisi— kapitalizm 6ncesi donemin orta diizeydeki insanlar-
mn pratik iligkilerinin normal egilimi de degildir: Burada
“kapitalizm O6ncesi"nden anlasilan, sabit bir is alaninda ussal
sermaye kullaniminda ve ekonomik iligkileri degistirmede he-
ntiz belirleyici bir gii¢ olmayan ussal kapitalist emek 6rgiitiiniin
olmamasidur. Iste tam da bu tutum, insanlarin her yerde ortaya
¢ikan diizenli kapitalist burjuva ekonomisine uyumunun en kat
i¢ engellerinden biri idi.

Belirlenmis bir “ahlak” goériinimi altunda ve kurallara bagh
yasam bigimi anlaminda ortaya ¢ikan “kapitalist ruh™un ilk 6nce
miucadele etmek zorunda oldugu diagman, geleneksellik olarak
adlandirilabilecek her gesit duygu ve davranistir. Burada da tii-
ketici bir “tanum” ¢abasi aranmamalidir; ancak 6zel bir durumun
ne anlama geldigini —tabii ki burada yalnizca gecici olarak—
anlasilir kilacagiz; agagidan, iscilerden baslayalim.
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Cagdas igverenin, iscilerinden olanakli en yiiksek verimi elde
etmek ve isin yogunlugunu arttirmak icin bagvurdugu teknik a-
raglardan biri, parca bas: ise édenen iicrettir. Tarim ekonomi-
sinde 6rnegin, hasatin toplanmasinda, olanakli en fazla yogun
emek mutlaka talep edilir; ¢iinkdi hava kosullari belirsiz oldu-
gundan, olagandis: yiiksek kazang ya da kayip isin yapilma hizi-
na baghdir. Parga bagst ise Gcret 6demenin her yerde yaygin ol-
dugu goériltyor. Kirin artist ve yogun isglicliniin yardimu ile ha-
sadin kaldurlis hizinda isverenin kiri, genelde, hep daha fazla
oldugundan iscinin parca bast i ticretini arttirma yoluyla, insan-
lar dogal olarak tekrar tekrar, cok kisa zamanda aligtimisin di-
sinda yiiksek tGcret elde etmeye; kendi is yeteneklerini artturma-
ya ilgi duymaya bagladilar. Yalniz, burada bir zorluk ortaya ¢ikar.
Parca bast is Gcretlerini arttirmak, ayni siire iginde tiretimin
artmasi yerine azalmasina neden olmustur, ¢inki isci, ticretinin
yikselmesine, giinliik Gretimi arturarak degil, azaltarak cevap
vermigtir. Sozgelisi, ddnimu 1 Marktan, giinde 2,5 déniim ekin
bicen ve ginde 2,5 Mark kazanan bir isgi, Gicreti dSniim basina
1,25 Mark yukseldiginde, beklendigi gibi 3 dénimi kaldirip
3,75 Mark kazanacag yerde alisugt 2,5 Mark: kazanabilmek igin
yine yalnizca 2 doniimi biger ve Incil'de dile geldigi gibi, “ona
yeter’—diyerek bununla yetinir. Daha az caligmak, daha cok ka-
zanmakran daha cazip gelmektedir; olanakli en fazla ¢alisugim-
da glinde ne kadar kazanabilirim diye sormaz, tersine daha énce
kazandigim ve benim geleneksel ihtiyaglartmi kargilayan 2,5
Marki kazanmak icin ne kadar ¢alismam gerekir diye sorar. Bu,
geleneksellik olarak adlandirilan tutuma tam bir 6rnektir. Insan
“dogal olarak” para ve daha fazla para kazanmaya alisik degildir,
tersine sadece yasamaya, alistui bicimde yagamaya ve bunun i-
cin gerekeni kazanmaya aligtktir. Gagdas kapitalizm, insan eme-
ginin tretkenligini onun yogunlugunu arturarak, ise girdigi her
yerde, kapitalizm &ncesi ekonomik emegin yonlendirici egilimi-
nin sonsuz derecede inatgi kargi koymast ile karstlagmistr. Ve
ugragmak zorunda oldugu isciler (kapitalist bakis acisindan)
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“eski kafali” oldukc¢a da, bugiin bu durumla daha fazla kargilas-
maktadir. Simdi geriye su kaliyor: —Ornegimize geri donersek—
licret yiikseltilerek “kazanma giidiisii’ne yapilan uyari sonugsuz
kaldigina gbre hemen tam tersi yol denenmelidir: Ucreti diist-
rerek isciyi, eski kazancina ulagabilmesi igin daha ¢ok ¢aligmaya
zorlamak. Eskiden oldugu gibi bugiin de, diisiik tcret ve yliksek
Kir, tarafsiz bir goztemciye bir karsilikli iligki olugturuyormusg ve
ticrete 6denen her fazlalik karsisinda kir azaliyormus gibi gelir.
Bu yolu, kapitalizm bastan beri defalarca kat etmistir ve ylizyillar
boyu, diisiik iicretin “Gretken” oldugu inanct gecerliligini ko-
rumustur, yani is arturilmgtir, Pieter de la Cour’un dedigine
uygun olarak —ilerde gorecegimiz gibi, tamamen eski Kalvinist
ruhu yansitarak— halk yalnizca fakir oldugu icin ve fakir oldugu
stirece caligir. Fakat bu ¢ok denenmis yontemin etkileri sinurli-
dir. Kapitalizmin genislemek icin, is¢i pazarindan var olan ve
cok ucuza kiralayabilecegi fazla insan giiclinii talep etmesi do-
galdir. Ama ¢ok fazla yedek gili¢ baz1 durumlarda onun nicelik-
sel yayilmasina yeterli olurken, niteliksel gelisimini engeller, 6-
zellikle de daha yogun ig giicii kullanan isletme bicimlerine ge-
cisini. Disiik ticret, ucuz emek ile hicbir bicimde aym degildir.
Niceliksel olarak ele alindiginda, psikolojik agidan yetersiz olan
ticret, her kosul alunda, is glicii dlzeyini disiirlir ve boyle bir
durum, zamanla, dogrudan dogruya “uygunsuz olanin segimi”
anlamina gelir. Bugiinkii orta halli bir Silezyali biitiin glicint
kullanarak, iyi ticret alan ve iyi beslenen Pomak ya da Meck-
lenburglunun ayn: siirede bigtigi topragin ancak ugte ikiden bi-
raz fazlasini bicer; daha dogudan gelen Polonyali, Almanlar ile
karsilastirildiginda, daha az fiziki gii¢ harcar. Ve salt ticari agidan
bakildiginda, kapitalist gelisimin yardimcist olan disiik Gcret,
herhangi bir nitelikli isgiiciine bagl mal Gretimi s6z konusu ol-
dugunda ya da kolay bozulabilen ve pahali olan makinelerin
kullanuminda ya da genellikle biiyiik bir dikkat ve karar verme
yetkisi gerektiginde basarisizliga ugrar. Bu durumlarda dustk
ucret kirli olmaz ve etkisi beklenenin tam tersi olur. Burada ge-
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lismis bir sorumluluk duygusu yalnizca mutlak bicimde gerekli
olmakla kalmaz, ayrica, en Ust diizeyde rahat edip, en alt dii-
zeyde gahgarak alisilmug Geret nasil kazanihir sorusundan kendi-
ni, en azindan is sirasinda, kurtarmis bir diisiince bicimi de ge-
nel olarak gereklidir; sanki icinde mutlak amag imis gibi yapilan
i3, “meslek” haline gelir. Ama bu tiir bir disiince bicimi dogal
degildir. Bu duygu dogrudan dogruya ne yiiksek ne de diisiik
Ucret yoluyla ortaya gikabilir, ancak uzun siiren bir egitim siire-
cinin GrGni olabilir. Bir zamanlar emekleme déneminde olan
kapitalizm bugtin, bitin endiistriyel iilkelerde ve tilkelerin en-
dustri bolgelerinde isgiiciint gliclendirmeyi, kolay sayilabilecek
bir bi¢cimde basarmistr. Gegmiste, bu, her bir tek durumda cok
zor bir sorundu."” Ve bugiin bile, en azindan her zaman, giicli
bir yardimcinin destegi olmadan hedefe ulasamaz; ilerde gore-
cegimiz gibi, olugmas: sirasinda da bu giiglii destek ona yardim-
¢t olmustur. Burada ne denmek istendigi, yine bir 6rnek ile a-
¢tklanabilir. Emegin geriye doniik geleneksel biciminin goriin-
tisti buglin 6zellikle kadin isgiler, 6zellikle de bekir olanlar: ta-
rafindan serimlenir. Her seyden 6nce, kadinlarda, devraldiklar
ve bir kez 6grendikleri ¢alisma bigimini daha baska pratik bir bi-
¢ime donistiirmek icin gerekli olan yetenek ve istegin eksik ol-
masi, yeni ¢alisma bigimlerine uyum saglamamalan, 6grenme-

' Kapitalist igletmelerin de yerlilesmesi, bu yiizden, eski kiiltir bolgelerinden
genis gog hareketleri olmadan olanakls olamamustir. Sombart'in, kigilere bagli
“yetenek” ve zanaatkirin ticari gizemlerinin bilimsel, nesnel cagdas teknik ile
kargilastinlmastndan ortaya ¢ikan kargithga deginmesi her ne kadar dogruysa
da, kapitalizmin dogus doneminde bu fark heniiz belirmemisti. Aslinda,
(denilebilir ki) kapitalist iscilerin ahlaki nitelikleri (ve belirli bir Slgiide isve-
renlerin de) zanaadkirlanin ylizydlarca geleneklerin iginde duygusuzlagmus ye-
teneklerine orania daha fazia “ender olma degerine” sahipti. Hatta bugtinku
enddstri bile, insanlara uzun sireden beri gelenek ve egitimin yogun emek i-
¢inde sagladig niteliklerden bagimsiz bir konum segemez. Bugiin, boyle bir
bagumliliin gelenek ve egitime baglanacag: yerde icksal niteliklere baglanma-
st, bilimsel tasarimlara uygundur ama bana gore ¢ok stipheli bir gegerilikle.
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meleri ve belirli bir noktada yogunlagamamalan ya da yalnizca
kullanmamalari, genc kizlart dzellikle de Alman geng kizlarint i-
se alan biutiin isverenlerin neredeyse ortak sikdyetidir. Isi daha
kolay, her seyden Once kendileri icin daha karlt bir hale getire-
bilme olanaklarinin agiklanmasini, kadinlar tam bir anlayigsizlik-
la karsilasirlar; parga bast ise 6denen {cretin arturiimas, alis-
kanlik duvarlarina garpar, kalir. Ozel dini egitim gormis, 6zel-
likle de Pietist bir ge¢gmisi olanlarda durum farklidir; bu da bi-
zim diisiincemiz acisindan hi¢ de yabana atilacak bir nokta de-
gildir. Ekonomik bir egitimin sagladigi en iyi olanaklarin bu ka-
tegoride ortaya cikugi stk stk duyulur ve zaman zaman yapilan
istatistiki arastirmalar da bunu dogrular. Digliinceyi belirli bir
noktada odaklasurabilme yeteneginin yanunda “ise 6devlendi-
rilmis olma” temel davranisint hissetme, burada kirlari ve daha
fazlasini hesaplayan gicla bir ekonomiyle ve akli basinda bir 6z
denetim ve olagandist bir bicimde {iretme yetenegini ytikselten
olcululikle birlegmis olarak ortaya c¢ikar. Kapitalizmin ilerleme-
sine yarayan ve isi kendi icinde amag, “meslek” olarak goren an-
layis icin de en uygun temel budur; geleneklerin siirikiemesini
agma sansi, dini egitimin sonucuna bagh olarak artar. Buginki
kapitalizm ile ilgili bu gozlem,' bize su sorunun soru/maya de-
ger oldugunu gosterir: Kapitalist uyum yetenegi ile dini olgula-
rin baglantisi, kapitalizmin ilk dénemlerinde nasil ortaya ¢ikmus-
ur? Cankil onlarin 0 zaman da benzer bigimde var olduklar ba-
z1 olgulardan anlagdabilir. 18. ylzyl Merodist iscilerinin is ar-
kadaslarindan gordikleri nefret ve iskence, bazi kaynaklara go-
re, ara¢ gereclerinin devamlt tahrip edilmesinden de anlasilaca-

8 Asagida yer alan gdzlemler yanls anlagilabitic. O gok iyi bilinen ig adamu tipi-
nin, “din insanlar icin korunmalidir” 6nermesini, kendi amaa igin kullanma
egiliminin ve buyik ¢oguniugun, ozellikle de Lutherci rahiplerin otoriteye
duyduklart genel sempati ile ve grevi bir sug, sendikalar1 da “hirst” destekle-
yen kurumlar olarak gérme isteklerinde “siyah polis” gorevini tistlenmeleri-
nin, batan bunlarin bizim sorunumuzla hicbir ilgisi yoktur.

Metodistler: “Siki disiplin” 6ngdren Protestan mezhep (gev.).
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g1 gibi hicbir sekilde yalntzca ya da ilke olarak dini 6zelliklerin-
den dolay: olmayip —Ingiltere’de bunlara ve daha da carpicila-
rina rastlanmisur—buglinkd deyimiyle “calisma istekleri’nden
dolay: olmustur.

Yeniden glinlimiize donelim ve “gelenekselligin” aciklanmast
icin bu kez isvereni ele alalim.

Sombart, kapitalizmin dogusu tizerine yapug: tartigmalarda,
ekonomi tarihini sarsan iki biyiik temel ilke olan “gereksinim-
lerin tatmini” ve “kazanc¢”t birbirinden ayurir; kisisel gereksinim-
lerin orani ya da bu gereksinimlerden bagimsiz olarak kazanma
ugrast ve kazang saglama olanagi, ekonomik ugrasin bicimi ve
dogrultusu icin bir 6l¢ti verir. Onun, “gereksinimleri doyuran
ekonomik sistem” olarak adlandirdigy, ilk bakista, ekonomik ge-
leneksellik ile ayn: seymis gibi gelir, “gereksinim” kavrami
“geleneksel gereksinim”e indirgendiginde durum budur. Ama
bu indirgeme yapilmazsa, o zaman Sombart'in eserinin baska
bir yerinde sermaye ile ilgili verdigi tanimdan hareketle, 6rgiit-
lerinin bigimlerini “kapitalist” olarak adlandiran ekonomik is-
letmelerin biyilik bir kismui “kazang” ekonomisi kategorisinden
diser, “gereksinimleri doyurma ekonomisi” alanina girer. Ozel
igverenler tarafindan, sermayenin kullanumu (para ya da para
degerinde mal) ve tretim araclartnun satin alinmasi, Griiniin sa-
ulmast yoluyla yiirtilen, “kapitalist isletmeler” olduklarindan
stphe edilemeyen ekonomik yapilar, ayni zamanda geleneksel
Ozellikleri de tagtyabilirier. Bu, ¢agdas ekonomik tarih icinde
valnizca bir istisna degildir, tersine “kapitalist ruh”un yeni ve
guclt fetihleriyle stirekli olarak, durmadan yaptug miadahaleler
ile kural haline gelmistir. Bir isletmenin “kapitalist” bicimi ile i-
¢inde yer aldig1 ruh, birbirleriyle genellikle “uygun” bir iligki i-
¢indedir ama bu birbirlerine karst “yasal” bir bagimlilik degildir.
Ve biz buna ragmen, Benjamin Franklin’in érneginde anlagilir
kilindigt bicimde mesleki 6lgiililiik icinde dizgesel ve ussal ya-
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sallik kazanan bu egilim icin burada “(cagdag) kapitalizmin ru-
hu”" deyimini gegici olarak kullanursak, bu, tarihi temellere da-
yandirilarak yapilmug olur; ¢linkii, bu egilim ¢agdag kapitalist ig-
letmelerde en uygun bigimini bulurken kapitalist isletmeler de
onda en uygun tinsel uyarict giicii bulmuslardir.

Fakat kendi iglerinde ikisi de pekili birbirlerinden ayrilabi-
licler. Benjamin Franklin, basim isletmesinin bigimi, herhangi
bir elisi isletmesinden farksiz oldugu zamanlar, “kapitalist ruh”
ile dopdoluydu. Yeni ¢agin baslarinda, ticaret aristokrasisinin
kapitalist isverenlerinin hicbir sekilde ne yalniz baslarina ne de
birlikte bizim burada “kapitalizmin ruhu” olarak tarumladigimiz
diisiince biciminin tastyicdari olmadiklarini, bu digtince bigimi-
nin tastyscifarinun daha ¢ok endiistriyel orta sinufin ytkselen ta-
bakalarinda olduklarini gorecegiz.?® 19. yizyillda da bu disin-
cenin biciminin klasik temsilcileri, ge¢misten devraldiklari ticari
zenginlikleriyle Liverpooliu ya da Hamburglu asil beyler olma-
yip, miitevazi kosullardan dogan Manchester ya da Rheinland-

' Dogal olarak, Batr'ya dzgii ¢agdas ussal igletmeler dinyaya Ug bin yddan beri
Gin’den, Hindistan’dan, Babil’den, Eski Yunan’dan, Roma ve Floransa’dan
bugiinkii tefeci, askeri yiikleniciler, vergi memurlari, biyiik tiiccarlar ve para
babalar: kapitalizmine dogru genisleyerek yaydmamustir. Bunun icin dnsdze
bakin.

20 yarsaymm boylece a priori dogrulanmig oluyor. Benim burada ortaya koymak
istedigim, bir yanda kapitalist igletmenin teknigi ile diger yanda kapitalizme
genisleme enerjisini veren “mesleki ugragi”mn ruhunun koklerinin aym top-
lumsal tabana dayandigidir. Aynt sekilde, dini inanglarin toplumsal iliskileri i-
cin de bu gegerlidir. Tarihsel agidan Kalvinizm “kapitalist ruh”un egiliminin
tagiyicilarindan biciydi. Ama Hollanda’da, biiytik para sahipleri, daha sonra ele
alinacak nedenlere bagli olarak, Kalvinizmin taraftarlar olmayp Arminiusqu i-
diler. ilke olarak igverenlerin ortaya giktig: yeni dogan orta ve kiigik burjuva
sintft, burada ve bagka yerlerde de hem kapitalist ahlakin hem de Kalvinist ki-
lisenin “tipik” temsilcileri olmuglardir. Ama bu, burada 8ae siiriilene uygun-
dur: Her zaman biyiik para babalari ve tiiccarfar var olmugtur. Oysa igletmele-
re yonelik emegin ussal kapitalist 6rglitlenmesi ilk kez Ortacag'dan Yenicag'a
gegiste ortaya gikmugtir.
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Westfalyali parneviisdiir.” 16. yiizyilda da durum ayntyds: O za-
man yeni dogan endistriler zorluklari, parvents ile yenebildi-
ler. ‘

Ornegin, bir banka igletmesi, ya da taptan ithalatct ya da bu-
yik bir perakendeci kurulus, ya da ev endistrisi iginde Uretilen
mallarla ilgilenen ticari bir sirket, yalnizca kapitalist isletme bi-
¢iminde olanaklidir. Yine de bu isletmelerin hepsi kat1 bir gele-
neksel ruh icinde de tasinabilirdi: Blyik banka isletmeciligi
bagka tiirli yiritillemez; her ¢agda deniz asirt ticaret tekellere
ve kau geleneksel Ozelliklere sahip yasal temsilciler temeline
dayanmustir, perakende ticaret —burada, kiigiik, sermaye sahibi
olmayan ve bugiin devlet yardim: almak igin bir ag olusturan is-
sizlerden so6z edilmeyecek— eski gelenekselligi sona erdiren
devrim biitiin hizryla stirmektedir; ayn1 déniigim ¢agdas ev isci-
liginin yalnizca bigim olarak benzedigi ticari sistemin eski bigim-
lerini de kirmistt. Bu devrimin nasil islendigi ve anlaminin ne
oldugu —bu sey iyi bilindigi halde— tekrar 6zel bir 6rnekle
gosterilebilir.

Gegen ylzyiin ortalarina kadar bir dagiicinin yasamt, en a-
zindan kita Avrupa’sindaki tekstil endiistrisinin bircok dalinda,?'
bugiinkii kavramlarimiza gore oldukca rahatti. Soyle bir gelisim
stireci diigiintlebilir: Koyliler dagiticinin yasadigi kente tekstil
trtinleriyle —cogunlukla (ketende oldugu gibi) ilke olarak ya
. da tamamen koyluniin kendi Urettigi hammaddeden yapimis—
gelirler ve titiz, cogunlukla resmi bir kalite denetiminden sonra
mallart icin alisilmig paray: alirlardi. Dagiticinun misterileri, u-
zak pazarlar icin gelen aracilards; bunlar 6rnek almaya degil, bi-

* Parvenis: (Fr.) sonradan gérmeler (gev.).

2 Onamiizde yer alan goriintii bolgelerdeki gesitli tek tek iskollarinin bir araya
getirilerek “ideal bir tip” olusturulmasiyla ortaya ¢tkmugtir. Burada ige yarayan
bu serimleme, amaci agisindan, strecin distindigiimiz érneklerde, tanunla-
digimiz bicimde yer almamug olmasi dnemli degildir.



58 1. Sorun

linen kalite icin gelirler ve dagiticinin elindeki stoktan satn alir-
lardi ya da daha sonra koyluye 1smarlanacak siparislerini verir-
lerdi. Yazigma yeterliydi ve zamanla 6rnek génderimi de gelisti.
Galigma saatlerinin siiresi ¢ok olctltiydit —belki giinde 56 saat,
zaman zaman daha az, yogun satus dénemlerinde satis nerede o-
luyorsa, daha fazla—. Sayg: deger bir yasam stirebilecek ve iyi
zamanlarda da biraz tasarrufa yetecek kadar kazanihiyordu. Ra-
kiplerin genelde, isin temelleri tizerindeki diisiince birlikleri, a-
ralarindaki goreli iyi niyete dayaniyordu. Birlikte zaman gegir-
mek, aksamistleri kafa cekmek, arkadaslarla bulugsmak yasami
rahatlattyordu.

Isverenin yalin ticari is adami ozelligine; aym sekilde, is ala-
mna aktarilan sermayenin kullaniminin kaginilmaz olusuna ve
son olarak ekonomik stirecin nesnel yanina ya da defter tutma
bigimine bakildiginda, kurumun Aigiminin her bakimdan
“kapitalist” oldugu goriiliir. Ancak isvereni harekete gegiren ruh
agistndan, bunun “geleneksel” ekonomi oldugu séylenebilir; ge-
leneksel yasam bigimi, kirin geleneksel arug hizi, geleneksel ca-
lisma hizi, is iligkilerinin geleneksel akisi, iscilerle iliskiler ve
temelde geleneksel olan miisteri gevresiyle iliskiler ve yeni miis-
teri kazanma bicimlieri ve ticarethaneyi yénlendiren bu bolim-
lerin rahatlikla, isveren gevresinin erfosunun temelinde yattg
sOylenebilir.

Bir dénem, bu rahatlik birdenbire yikilds ve cogunlukla da ka-
palt isletmeye, mekanik Orlictiliige gecisteki gibi, Orgiit bicimde
temel bir degisiklik olmadan gerceklesti. Olan sundan ibarett;
kentteki dagitict ailelerinden birine mensup geng bir adam kéylere
gitd, gereksinimine gore dikkatle 6ricileri secti, onlar1 bagimsiz-
lasurd: ve denetimi alunda genislemelerini sagladi, kéylii olmak-
tan gikanp isci yapt.. Fakat Ote yandan da, 6rneklerin olanakl en
dogrudan bir gidisle en son tiiketiciye ulasmasini sagladi, pera-
kende sauslart kendi elinde topladi, miusterileri her yil diizenli
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olarak ziyaret ederek bizzat kaydetti, her seyden Once, Grinin
niteligi ile onlarn hesaba katug gereksinimlerinin ve istekleri-
nin birbirine uyusmasini sagladi, onlarin hosuna gidecegini bi-
lerek “ucuz fiyat, genis doéniisim” temel ilkesini uygulamaya
basladi. Bunun tizerine bdyle bir “ussallastirma” stirecinin her
zaman ve her yerde gérilen sonucu yinelendi. Yukan tirmana-
mayan agagt inmek zorunda kaldi. Baglayan acimasiz rekabet sa-
vaginda saflik bozuldu, epeyce servet kazanildt ve bu servet faize
yaurilmayip tekrar isletme i¢inde kullaruld:, eski rahat ve sakin
yasam bicimi yerini kan kuruluga biraku, buna kaulanlar yiik-
seldi ¢inkli harcamak degil, kazanmak istiyorfard:. Eski bicimi
korumak isteyenler tiiketimlerini sinurlamak zorundaydilar® Ve
—hepsinden 6nemlisi— dyle durumlarda, kural olarak, bu dev-
rimi ortaya ¢ikaran yeni para akimi degildi. —Benim bildigim
bircok durumda, akrabaiardan oding alinan birka¢ binlik, bii-
tan devrimsel siireci gerceklestirmisti— fakat yeni ruh, “cagdas
kapitalizmin ruhu” harekete gecmisti. Cagdas kapitalizmin ge-
nislemesinin giidasel giici ile ilgili bir soru, itk bakusta, kapita-
list kullanima gereken para stoklarinin kaynag; ile ilgili olmayip,
her seyden 6nce, kapitalist ruhun gelisimi ile ilgili bir sorudur.
Bu ruh canlandig: ve etkili olabildigi her yerde eyleminin aract
olarak para stoklarint kendisi yaratts ama tersi gerceklesmedi.?
Ancak ortaya ¢ikist bariscil olmadi. Dizenli olarak bir guvensiz-
lik, zaman zaman nefret, hepsinden 6nemlisi de ahlaki 6fke seli,
ilk yenilikciye kars: ¢ikti, cogunlukla —bu tiirden baz: bagka du-
rumlart biliyorum— bu kisinin gecmisteki yasamuun gizemli
nokralart izerine, diizenli olarak, masallar uyduruldu. Yeteri

** Bu nedenden 6tiirii, Alman enddstrisindeki ussalfasmanun bu itk drneklerinin
her giin kullanilan nesnelerin bicimlerindeki zevkin disisi ile el ele gitmesi
rastlant degildir.

' Bundan, degerli madenlerin elde edilmesindeki farkiarin ekonomik agidan 6-
nemli olmadigt anlagilmamalhidir.
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kadar tarafsiz olmayan birinin, bu “yeni stil"deki bir igvereni,
kendini idare etmedeki ussalligin: yitirmekten ve hem ahlaki
hem de ekonomik ¢okiintiiden kurtarabilecek olanin yalnizca a-
lisdlmamus derecede giiclii bir kisi olabilecegini fark etmemesi
cok kolaydir. Goriig acikligl, eylem yetenegi yaninda, her seyden
once, ¢ok belirgin ve ¢ok yiksek “ahlaki” niteliklerle, bu yenilik-
lerinde muiisterilerinin ve iscilerinin mutlak kaginilmaz giivenle-
rini ve sayisiz engelleri asma glictini kazanmayi, her seyden 6n-
ce de isverenden beklenen ve rahat yasama zevkine ters diigen
sonsuz derecede yogun bir bicimde is gerceklestirmeyi olanakl
kilar: Ancak bu tir degisik bicimdeki ahlaki nitelikler, gecmisin
gelenekselligiyle uyusmaz.

Ve kural olarak da, bu isi basaranlar ne ekonomi tarihinin
her caginda gorilen disiincesiz ve vicdansiz spekiilatorler ne
de dis gérintimleriyle 6zelliksiz olan yine de bu yeni ruh ile e-
konomik yasamin bagarili olmasinda yamltict doniisii basaran
“para babalar1”dir; bunlar kati yasam okulunda yetigmis, olgiip
bicen ve ayn1 zamanda atak, her seyden o6nce &/cilii ve soziine
glivenilir keskin ve giiclii burjuva kavramlan ve temel kurallar:
ile kendilerini tamamen islerine adamis insanlardur.

Insan, bu kisisel ahlaki niteliklerin herhangi bir ahlaki eylem
ilkesiyle ya da dini disiinceyle kendi icinde kuigiik bir iligkisi bi-
le olmadigin, tersine bu ydnde temelde olumsuz bir iliski oldu-
gunu diisiinme egilimindedir: Insanin kusatldig1 geleneklerden
kendini siyirabilme yetenegi, yani bir tiir liberal “aydinlanma”,
bu tir bir ticari yasam siirecinin uygun temelidir. Ve aslinda,
bugiin genelde durum budur. Yasam bigimi ile dini ¢tkig nokta-
lar arasindaki iliski diizenli bir bicimde eksiktir; iliskinin oldu-
gu yerlerde de en azindan Almanya’da, olumsuz bir egilim gos-
terir. “Kapitalist ruh” tastyanlar bugin, kiliseye timiyle karst
olmasalar da, kayisizdirlar. Cennetle ilgili can sikici temalar, on-
larin neseli kisilikleri ile uyusmaz; din onlara, insanlan bu dan-
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yarun iglerinden uzaklaguran bir ara¢ olarak goriinir. Onlara,
bu durmak bilmeyen kogusturmalarinin anlami; sahip oldukla-
riyla neden higbir zaman yetinmedikleri soruldugunda, eger ce-
vap verebilirlerse soyle derler: “Cocuklarin ve torunlarin gele-
cegini diiglinliyoruz.” Sik¢a ve —o giidii onlara 6zgii degildir,
geleneksel insanlarda da etkiliydi— dogrusu gayet yalin bir bi-
¢imde: Siirekli calismayi gerekli kilan isleri “yasamlarinin kaci-
nilmaz pargasidir.” Bu, aslinda en uygun giidiilendirmedir ve
aynt zamanda kigisel mutluluk agisindan bakildiginda, bu yagsam
biciminin ne kadar usdis1 oldugunu dile getirir; ¢linkii bu yasam
bigiminde insan isi igin vardur, tersi gegerli degildir. Dogaldir ki,
yalin servet kavraminin getirdigi kuvveti isteme ve algtlama isini
goriir: Tim bir halkin disg giicii, bir kez, yalin niceliksel biyiik-
lik yoniine gevrilince, Amerika Birlesik Devletleri'nde oldugu
gibi, 0 zaman bu say1 romantizmi, karst konulamayan biiyiisiiyle
ticcarlar arasindaki “sairler”i etkiler. Yoksa, kendilerini buna
kapuranlar genel olarak gercek dnderler ve 6zellikle de basarila-
riin strekliligini koruyabilen isverenler degildir. Ve genel ola-
rak miras yoluyla kalan miilke sahip ¢itkmak ve iiniversitedeki ve
askerdeki davranislan ile kokenlerini unutturacak ogullar Al-
manya'nin sonradan gérme kapitalist ailelerinin aligtlmis yasa-
mi, bir ¢okils GirininG ortaya koyar. Bizde de tek tek miikem-
mel 6rnekler ile temsil edilmis olan idea/ kapitalist igveren tipi-
nin, kaba olsun ince olsun burnu buyiikliikle iligkisi yoktur. O
gosteris ve gereksiz liiksten, ayni zamanda glciiniin verdigi bi-
lingli zevkten kaginur ve toplumda fark edildigini gdrdiikce ra-
hatsiz olur. Yasam bi¢imi, baska bir deyisle cogunda, —bizim i-
¢in 6nemli olan bu olgunun tarihi 6zelligini arastirmamiz gere-
kiyor— asketik bir egilim tagir. Franklin’in daha &nce alintilad:-
gimiz vaazinda da acikca ortaya ¢kt gibi, bir 6lglide tevazu
sahibi olmasinin ona, Benjamin Franklin’in ¢ok akillica énerdigi
ihtiyattan daha onurlu gelmesi, hi¢ de istisnai olmayan, tersine
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gayet sik rastlanan bir durumdur. Servetinden kendine hicbir
sey saglamaz; “meslegini yerine getirmis olma”, “usdist” duygu-
su disinda.

Kapitalizm 6ncesi insanlara o kadar anlasilmaz ve gizemli, o
kadar pis ve degersiz gelen iste tam budur. insamun, bu disiin-
ceyi yasamunin tek amaci haline getirebilmesi, cok miktarda para
ve mal yiki ile mezara girmesi, ona ancak carpik bir giidiiniin
urini olarak gérinir: Bu da aurs sacra fames ile aciklanabilir.

Buglin, politik, yasal ve ticari kurumlarimizca bizim ekono-
mimize 6zgl isletme bigimleri ve yapilan ile, denildigi gibi Kapi-
talizm’in “ruhu”—yalin bir uyum saglama tirtini olarak anlasilir
hale gelebilir. Kapitalist ekonomik sistemin, para kazanma mes-
legine insanlarin kendilerini bdyle adamalarina gereksinimi var-
dir. Kapitalist ekonomik dizen yapilart bu dizene ¢ok uygun o-
lan, ekonomik var olma savasinda yasama kosullariyla siki bir
baglant icinde olan dig mallarla bir cesit orant icindedir. Oyle
ki bugiin “servet toplayict” yasama bicimi ile homojen bir
“diinya gbrisi” arasindaki zorunlu baglanudan stphe edile-
mez. Aslinda, 6zellikle herhangi bir dini giiciin destegine ihtiya-
ct yoktur ve kilise kurallarinin ekonomik yasami etkileme giri-
simlerini, bu girisimler algilanabildigi olciide, devlet yasalarinin
onun kurallarina haks:z el atmasi ile esdeger gorir.

Ekonomi politik ve sosyal politik c¢ikarlar diinya gérisiini
belirleme egilimindedir, yasam biciminde kapitalist basarinin
kosullarina uyum saglamayan ya yok olur gider ya da hig yiikse-
lemez. Fakat bu, ¢agdas kapitalizmin zafer kazandig: ve kendini
eski desteklerinden kurtardig dénemin bir gorinimiidir. Na-
su, bir giin cagdas devletin bliyiyen glictiniin yardimuyla Orta-
cag’dan kalma eski ekonomi kurallarini yikabildiyse, aym sekil-
de —bir tez olarak sdOylemek istiyoruz—dini giicler ile iligkile-
rinde de ayni durum olmus olabilir. Bu durumun hangi anlam-
da ortaya cikmus olabilecegi burada aragtirilacaktur. Cuanki in-
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sanlarin kendilerine koyduklari amag olan para kazanma kavra-
mintn “meslek” olarak biitliin bir ¢agin geleneksel duygularina
ters diistigiini ispatlamak gerekmez. Dini yasalarda da yer alan,
bir zamanlar (Incil’deki faizle ilgili durum gibi) gercek degerde
gorilen ve tiiccarlarin eylemleri icin kullanilan “Deo place re
vix potesr”” ciimlesi ve ayrica Thomas'in kazanma gidasiind
turpitudo™ olarak gostermesi (bunun icine kacinilmaz olan ve
ahlaki onay almig olan kazanma da girerdi) oldukca genis bir
gevreye yaylmis olan servet toplama fikrinin karsisindaydi. Za-
ten Karolik Ogretinin yliksek derecede uyum icinde olmast, kili-
se ile politik ve mali giicler agisindan gok yakun iliskileri olan I-
talyan kentlerinin ¢ikarlarina karst idi. Ogretinin daha fazla u-
yum sagladig: yerlerde duygu hicbir zaman biitiiniiyle yok ol-
mamustt, 6zellikle Antonin Von Florenz’de oldugu gibi; kendini,
kendisi icin kazanmaya yonlendiren eylemi, temelde bir
pudendum™ olarak ele alir ve bu yasamin bir kez elde edilmis
diizenini hog gbrmek icin gereklidir. O zamanki baz: ahlakcilar
Ozellikle de Nominalist okulun temsilcileri gelismis kapitalist ti-
caret bicimlerini kaginilmaz goriip hakli gikarmaya calisirlardy,
ozellikle de ticaretin gerekliligini. Bunun icinde gelisen “endiist-
ri”yi yasal kazang kayna@: olarak kabul ederlerdi; bu ahlaki ola-
rak da kabul goriirdi —arada celiskilere rastlanirdi— ancak
. yonlendirici 6greti, kapitalist kazancin “ruhu’nu turpitudo ol-
dugu icin reddetmistir ya da ahlaki olarak hi¢ olmazsa olumlu
bir bicimde degerlendirmemistir.

Benjamin Franklin’inki gibi “ahlaki” bir tutum diisiiniilemez.
Bu, her seyden 6nce, ilgili kapitalist ¢evrelerin yorumuydu. On-
larin yasam ugraslart kilise gelenegi tabanina dayandiklar za-
man en iyi haliyle ahlaki tarafsizlik ve hosgérii idi, fakat kilisenin

* deo placere vix potest: (Lat.) “tann zortukla yapiam sever” (gev.).
" turpitudo: (Lat) “asagilik”, “bayagubik”, “diigmislik” (cev.).
" pudendum: (Lat.) “giinahkirlik utanc” (gev.).
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faiz yasagi ile siirekli carpigsma tehlikesi, mutlulugu tehlikeye
disiiriiyordu: Zengin kisiler 6liince, biiytik miktarda para, kay-
naklarin gosterdigine gore, “bilingli para” olarak kilise kurumla-
rina akty, hatta bazi kosullarda, haksiz alinmug vergi olarak eski
borg¢ sahiplerine geri dondii. Ticaret aristokrasisinin —Kkafirlerce
ya da ciddi olarak saygi deger egilimlerin yaninda— gelenekler-
den kopmus boliimlerinde durum farkliydi. Ancak skeptikler ve
kiliseyle ilgisi olmayan kisiler de armaganlar vererek uzlagma yo-
luna gidiyorlardi; ¢iinkii bu, 6limden sonraki bilinmeyen du-
rumlara karst bir sigortayd: ve (hig olmazsa genellikle yaygin
kaniya gore) kilise yasaklarina goriiniste bir boyun egis, mutlu-
luk icin yeterliydi. Bu durumda onlarin eylemlerine iliskin ahlak
dist ya da ahlika aykirt 6zellikler kaulanlarin kendi disiincele-
rinde agikca giin 1s1fmna cikar. '

O zaman nasil oluyor da, en iyi kogullarda, ahlaki olarak hor
goriilmiis bir eylem Benjamin Franklin'in soyledigi anlamda bir
“meslek” haline gelebiliyor? O zamanlar diinyarun kapitalist ge-
lisim merkezi olan ve biitin biiyiik siyasal gli¢lerin para ve ser-
maye pazarlart olan 14. ve 15. ylizyil Floransa’sinda ahlaki ola-
rak onaylanmayan ya da belki ancak hosgoriilebilen egilimin, e-
konominin sirf pazarsizliktan takasa geri donme tehdidi altinda
oldugu, biiyiik isletmecilige ait higbir isaretin olmadigi, bankact-
Iigin ancak ilk 6rneklerinin bulundugu 18. ylizyill Pennsylvanya’-
stnun {icra bélgelerinde kiicik burjuva kosullarinda, icerik ola-
rak ahlaki degerde goriilmesi, hatta yasam bic¢iminin zorunlu
kural: olarak gegerli olmasi, tarihi olarak nasil agiklanabilir? Bu-
rada “ideal list yap1” icindeki maddi kosullarin “yansima”sindan
s6z etmek bitiin biitline sagma olur. Tamamen “kazang’a yOne-
lik bir ugraginin kisgilerin kendilerini ona kargt 6devlendirilmig
hissettikleri bir “meslek” kategorisi alunda diizenlenmesi hangi
diisiince ¢evresinden ortaya cikmustr? Clinkd, igverenlerin ya-
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sam bigimlerindeki “yeni stil”e ahlaki tist yapty: ve destegi veren
bu diistincedir.

Ozellikle, Sombart’ta oldugu gibi, cagdas ekonominin temel
glidiisti olarak tamamtyla “ekonomik ussallik” gosterilmistir. E-
ger bundan, bilimsel bakis acist altinda {iretim stirecinin ayirim:
yoluyla isin verimlilifinin yayiliminin insan teklerinin dogal
“organik” sinirlamalarini bertaraf etmesi anlasilirsa, su gétiirmez
bir bicimde dogrudur. Siiphesiz, teknik ve ekonomik alandaki
bu ussallastirma siireci cagdas burjuva toplumunun “yasam ide-
ali"nin 6nemli bir béliimiini belirler: insanligin maddi gereksi-
nimlerini saglayan ussal bir orgitiin hizmetindeki emek,
“kapitalist ruh”un temsilcilerine, her zaman, yasam ugraglarinin
en 6nemli hedefi olarak gelmistir. insanlarin bu apacik hakikati
kavrayabilmeleri icin, 6rnegin Franklin’in, Philadelphia’daki
toplumsal gelismelere katkularim anlaugini okumalar: gerekir.
Ve birgok insana “is vermis” olma ve dogdugu kentin ekonomik
“ilerleme”sine —kapitalizmin kurdugu baglanuda sézciigiin ni-
fus ve ticaretin hacmine yonelik anlami icinde— katkida bu-
lunmug olma mutluluk ve gururu, bitiin bunlar, ¢cok acikur ki,
cagdas isverenin 6zel ve hi¢ siiphesiz “idealist” yasam sevincinin
parcalanidir. Ve ayni sekilde giiclii bir Aesap temeline dayal: ola-

rak ussallastirilmis olmak, ongoérii ve acik kafalilik, ekonomik
" bagariya yoénlendirilmis olmak ve boylece koyliiniin “elinde ola-
ni yeme” Uzerine kurulu yasam bicimine, eski lonca iyesi zana-
atkirlarin ayricalikli gelenekselligine ve siyasi sanslara ve usdist
spekiilasyona dayanan “maceraci kapitalizmin” tam karsisinda
olmak, dogal olarak ézel kapitalist ekonominin en temel 6zellik-
lerinden biridir. '

“Kapiralist ruh”un gelisimi ussalligin bir biitiin olarak gelisi-
mi iginde, sanki en agik bicimde anlasilabilirmis ve onun en 6-
nemli yasam sorunlarina bagli olan temel kurumundan gxkérsa-
nabilirmis gibi gelebilir. Burada Protestanlik yalin, ussal bir ya-



66 1. Sorun

sam tasarimimun “6n Grini” oldugu kadariyla, ancak tarihi ola-
rak ele alinabilir. Bu arasurmanin ciddi bir bicimde yapimaya
kalkigilmast sunu gosterir: Sorunu bu kadar yalin bir bicimde
ortaya koymak uygun olmaz, ¢iinki ussalligin tarihi, hichir se-
kilde tek bir yasam alanina kosut gelisim gosteremez. Ornegin,
6zel hukukun ussallagtiridmas:, hukukun iceriginin kavramsal
basitlestirilmesi ve siniflandirilmast olarak anlasilirsa, bilinen en
yiiksek bicimine son dénem Roma hukukunda erismistir, fakat
ekonomik agidan en fazla ussal olan iilkelerde hep geride kal-
mustr, 6zellikle, Roma hukukunun Rénesansinin buyiik birlikle-
rin karsisina cikildigs Ingiltere’de; oysa, bu hukukun egemenligi
Glney Avrupa’'min Katolik bolgelerinde her zaman stirekliligini
korumustur. 18. yizyilda, bu yondeki saf ussal felsefe yerini
yalnuizca ya da ozellikle yalniz ¢ok gelismis kapitalist tilkelerde
bulmadi. Voltaire’in gorisleri, buglin hild, genis Gst siufin —ve
pratik acidan daha da dnemlisi— Katolik ulkelerde orta sifin
ortak mahdir. “Pratik ussallik”tan anlasilan, rek rek bedlerin bi-
lingli olarak, kendi ¢ikarlart agisindan goriilen ve yargilanan ya-
sam bicimidir, bu yasam bigimi /iberum arbitrium insanlarinin
tipik ozelligiydi, hald da 8yledir; Italyanlarin ve Fransizlarin ka-
nina isledigi gibi. Ve biz bunun, insanin “meslegi” ile kapitaliz-
min istedigi bicimde bir iliskinin ortaya ¢ikmasini saglayacak
temel olmadigina kendimizi inandirabildik. Hatta insan yasamu,
~—sik sik unutulan bu ciimle, ussallik ile ugrasan her ¢alismanin
basinda bulunmalidir— ¢ok farkli bakis agilari alunda ve cok
farkli egilimlere gore ussallagurabilir, ussallik ve karsithikiar
diinyasin1 kapsayan tarihi bir kavramdir ve “meslek” diisiincesi-
ne ve —gormils oldugumuz gibi, eudaimonist 6zel ¢ikar acisin-
dan ¢ok usdigt olan— mesleki ugrasiya atfetmenin kaynag: olan
ve bizim kapitalist kiiltirimizi yansitan bir parcast olmus olan
ve hild da olmakta olan ussal distiince ve yasamin somut bigi-
minin, hangi ruhun Grini oldugunu arastiracagrz. Bizi burada
ozellikle ilgilendiren, burada oldugu gibi her “meslek” kavrami-
nin altinda yatan usdisi 6genin kaynagidir.
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3. LUTHER’IN MESLEK KAVRAMI. ARASTIRMANIN
‘ AMACI

Almanca’daki “meslek™ sdzciigiinde, ayni sekilde belki daha
agik bir bicimde Ingilizce’deki calling sézciiginde dini bir tasa-
nm oldugu, yanlishiga yer vermeyecek kadar acikur: —Tanrt ta-
rafindan verilen bir 6dev— en azindan boyle bir seyi gagristirir
ve somut bir durumda s6zciik ne kadar guiclt vurgulanirsa, bu
tasarim o denli hissedilir hale gelir. S6zcligii tarihi olarak ve kil-
tir dilleri icinde izlersek, her seyden 6nce su goriliir: Biiyitk
cogunlugu Katolik olan halklar, bizim “meslek” (yasamin amaci
ve sinirsiz ¢aligma alant anlaminda) dedigimize benzer bir ifa-
. denin vurgusunu Eskigag klasikleri kadar az bilirlerken, buyiik
¢ogunlugu Protestan olan halklarin Aepsinde bu kavram vardi.
Bu durumun, sozt edilen dillerin etnik 6zelliklerinden dolay:
ortaya ¢tkmadig, 6rnegin, “Alman halk ruhu” deyimi ile bir ilgisi
olmadig, fakat sdzciigiin bugiinkii anlaminin Incil gevirilerin-
den kaynaklandifi ve dolayistyla cevirenin ruhundan kaynak-
landids, ashmin ruhundan kaynaklanmadigi gosterilebilir. Lut-
her'in Incil gevirisinde, Jesus Sirach ile ilgili bélimde (XI, 20,
21) sozciik ilk kez tamamen bugln bizim kullandigimiz anlam-
da kullandmistir. Sonra, ¢ok kisa bir zamanda, bitiin Protestan
halklarin glinliik dillerinde bugiinki anlamint kazanmistir; oysa
daha onceki giinlik edebiyatta hatta dini yazilarda bile boyle bir
anlama iliskin herhangi bir ipucu yoktur, yalniz Luther {izerinde
etkili oldugu bilinen bir Alman mistiginde (Tauler) vardur.

Sozctugln anlami gibi —bunun herkesce bilindigi varsayilir—
diigiince de yenidir ve Reformun bir @riiniidir. Bu meslek kav-

" meslek: “Beruf’ (Ing. “calling”). Weber burada sézctigiin kékeninde yatan ses-
lenmek/cagirmak (“rufen”, “call”) antamuna isaret ediyor. Bu anlamda “mes-
lek”, kisinin (tans tarafindan) “yapmaya gagrildigs is”tir (cev.).



68 1. Sorun

raminda kapsanan giinliik dinyevi islerin degerlendirilmesinin
ilk 6rneklerine Ortagag’'da rastlanirdi. Hatta (ge¢ Hellenistik)
Eskicag’'da da bundan daha sonra séz edilecek. Ama en azindan
siiphesiz yen/ olan bir sey vardi: Diinyevi mesleklerde &devin
yerine getirilmesinin, ahlaki eylemin en yiksek igeriginin farz
edilmesinin degerlendirilmesi. Giinlik diinyevi eylemlere dini
bir 6zellik ve meslek kavramina ilk kez bu anlamin verilmesi,
bunun kaginulmaz bir sonucuydu. Béylece “meslek” kavrami bu-
tiin Protestan mezheplerinin o temel dogmasinu dile getirir, oy-
sa Huristiyan ahlak buyruklarinin praecepta ve consifia’ olarak
Katoliklerce yapilan ayirimu bunu disarida birakir ve tanri tara-
findan kabul edilen bir yagam biciminin tek amac: olarak da
diinyevi ahlakin bir manastir asketizmine gecisini degil, diinya-
daki konumunu olusturan dinyevi édevin yerine getirilmesini
bilir; bu sekilde, bu onun “meslegi” olur.

Bu dislinceler, Luther’de reformist eylemlerinin ilk on yi-
linda gelismistir. Onceleri, etkin Ortagag gelenegi icinde, 6rne-
gin Aquinal: Thomas gibi dinyevi islerin, tanr: tarafindan is-
tenmis olmalarina karsin bedenle ilgili oldugunu; inang diinya-
sinin kacinilmaz dogal temeli oldugunu ama yemeé icme gibi, ah-
laki agidan, kendi icinde kayitsiz oldugunu digtnirda. Fakar,
“sola fide"™ disiincesinin sonuglan icinde kendini ortaya koyu-
suyla ve manastirin “seytanin buyurdugu” Katolik “evangelik
hukuk diizenine” karsi artan keskin vurgu ile meslegin anlami
onem kazand:. Kesisce yagam bicimi Luther’e gére, tannt katinda
bile bir hakliik degerine sahip olamadig: gibi, bencil, diinyevi
Odevlerden kendini styiran bir sevgisizligin de Grtiintidir. Buna
karsilik, diinyevi mesleki ugrast, ona komsu sevgisinin disavuran
'if,adesi olarak gbrinir; bu ve 6zellikle, teklerin calismalar: onla-
r1 Oteki icin calismaya zorlar seklinde temellenen goérisy, yalin

* praecepta-consilia: (Lat.) “telkin”-"tavsiye”; dinsel 5t bigimleri (gev.).
* ¥ .
sola fide: (Lat.) “tek inang” (gev.).
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bir bicimde Adam Smith’in o ¢ok iyi bilinen énermesi* ile garip
bir karsitlik icindedir. Yine de, goriildigi gibi, 6ziinde skolastik
olan bu temellendirme, ¢abucak kaybolup gider ve geriye giiclii
bir vurguyla kalan, her tirli kosul alunda dinyevi ddevin yeri-
ne getirilmesinin tanriyr hognut kilan tek yasam bicimi oldugu
ve tanrinin dileginin de ancak bu oldugu ve bu ylizden de onay-
lanmig her meslegin tann katinda aynt degere sahip oldugu go-
riisiidir. '

Diinyevi meslek yasamu ile ilgili bu ahlaki nitelendirme, re-
formun en agirlikl etkinliklerinden biriydi ve bunun 6zellikle
Luther icin de gegerli olmasi, aslinda, hi¢ siiphe yok ki, bos laf
olarak goriilebilir.”® Bu anlayis, Pascal’in diisiinsel yapisi icinde,
diinyadaki etkilerin yalnizca bos gurur ve kotiiye isleyen bir ze-
ki ile agiklanabilecegi inancina sahip olmasina dayanan derin
nefretten ¢ok uzakur. Daha da uzak oldugu bir bagka tutum ise,
Cizvitci® olasiigin gergeklestirdigi diinya ile kurulan 6zgar ya-
rarct uyumdur. Fakat Protestanlifin tek tek gerceklestirdikleri-
nin pratik anlami ortaya konulurken, bu, genelde acik secik bir
bicimde algilanacag: yerde, ¢ok bulanik bir bicimde algilanir.

Once, sunu belirtmek zorunludur: Luther’in, sdzciige bizim
simdiye kadar ylukledigimiz anlam icinde —ya da herhangi bir
anlamda— “kapitalist ruh” ile herhangi bir alip verecegi yoktur.
Reformun her eylemini en atesli bicimde évmils olan kilise gev-
releri, bugiin, genelde, hicbir anlamda kapitalizmin dostu de-

%1 “Kasabin, bira yapimcisinun ya da finncinin iyiligine dayanarak aksam yeme-
gimizi ummuyoruz, bunu, onlann kendi g¢ikarlarint diiglinmelerine atfediyo-
ruz. Onlarn insanligina degil, benlik sevgilerine hitap ediyoruz ve onlara hig-
bir zaman kendi gereksinjmlerimizden degil, onlarin gtkarlarindan séz ediyo-
cuz”. (Uluslarin Zenginligi, 1. Kitap, 11. Bélim) }

# Bazi arastirmacilann, bdyle bir degisimin insanlarin eylemlerini etkilememis

olduguna inanmalari gok sagirticidir. Boyle bir gdriigii anlamaya yetenegimin

eksik oldugunu itiraf etmeliyim.

Cizvit: Katolikligin 6rgiitlii ve ruhban yetistiren kolu (gev.).

.
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gildirler. Hig siphe yok ki, Luther’in kendisinin, Franklin'de or-
taya ¢ikan gbrig gibi bir gorusle iliskiyi kesin bir bicimde yadsi-
digt dogrudur. Tabii ki Fugger ve diger tiiccarlarla ilgili sikayet-
lerine burada delil olarak basvurulamaz. Cinkii 16. ve 17. yiiz-
yilda biyulk ticari kuruluslarin yasal ya da olgusal imtiyazli du-
rumlarina kars: girisilen savas iyi niyetli bir yaklasimla cagdas
trostlere karsit ylUritlilen kampanyaya benzetilebilir ve kendi i-
cinde geleneksel bakist ok az yansitir. Ingiltere ve Fransa'da
Anglikanizm, krallar ve Parlamento tarafindan desteklenen
monopolistlere, biyiik spekiilatdriere ve bankacilara Kkars,
Hugenotlar kadar Piiritenler da acimasiz bir savasg siirdirdiler.
Cromwell, Dunbar Muharebesinden sonra (Eylul 1650) Long
Parliamenre” hitaben séyle yazmisur: “Liitfedin de biitiin mes-
leklerin yanlis kullanimint durdurun ve (eger) azinhgt zengin-
lestirmek icin cogunlugu fakirlegtiren meslek varsa; bu kamu-
nun yararina degildir.” Oysa Cromwell’in baska bir acidan, ¢ok
ozel bir “kapitalist” distince bicimini stirdiirdiigii goriiliir.?® Ote
yandan Luther’in faize, kira karst olan bir ¢ok ifadesi, ge¢ sko-
lastik donem ile karsilasurildiginda, (kapitalist bakis acisindan)
kapitalist kazancin 6ziine yonelik eskimis bir kavramt 6ne sirer.
Ozellikle, 6rnegin Antonin Von Florenz'in paranin verimsizligi

" Long Parliament: “Uzun Meclis”; Cromwell ydnetimindeki Ingiliz parlamentosu
(cev.).

% Bundan ne anlagitacagi, Cromwell’in 1650°de Irlandalilara karg: agt1g1 savagin
ifadesi olan ve Irlandalilarin (Katolikler) 4 ve 13 Aralik 1649'daki manifestola-
rina cevap olan manifestosu Ornegiyle gosterilebilic. Ana ctmleler soyle:
“Ingilizlerin (Irlanda’da) birgoklarinin parayla satn aldiklan biiyiik malikane-
leri vards- irlandaliardan iyi kogullarla uzun siireli olarak kiralarlar, toprakla-
rirun istiinde biylk sGriileri olurdu, maliyetleri onlara ait olmak tizere evler
kurar, tarlalar: ekerlerdi. —Sen birligi bozdun— Irlanda tam bir baris icindey-
ken ve Ingiliz endiistrisinin 6rnegini izleyerek, ticaret ve alis verigle, Gikenin
kendi yurttaslarinin elinde bulunaniar éyle oldu ki, biitiin Irlanda senin malin
olsaydi daha iyi olurdu. Tanr1 seninle midir, seninle olacak mr? Eminim olma-
yacak.”
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uzerine tartiymasi, dogal olarak bu baglamda ele alinmalidir.
Burada ayrintilara girmemiz gerekmez ¢iinkii her seyden 6nce,
dini anlamda “meslek” kavraminin sonuglari, diinyevi yasam bi-
¢imi icin cok farkli yorumlara agiktir. Katoliklerin tutumunun
tersine Reformun etkisi, Oncelikle, yalnizca diinyevi meslege
yonelik is ile ilgili ahlaki vurgu ve dini cezanin iyice artmus ol-
mastyds. Bu farks dile getiren “meslek” kavraminun gelisme bi-
¢imi, simdi tek tek reform kiliselerinde kendini agiga cikaran
dini bitinligin belirgin hale gelmesine baghdir. Luther’in
kendi meslek kavramunin kaynags olarak goérdiigii Incil, genelde,
kendi icinde geleneksel bir yorumu destekler. Diinyevi ahlaki,
6zglin peygamberlerde asma egilimini gbstermeyen ve bu egi-
limi yalnizca tek basina kalmus ilkel durumlarda ve &rneklerde
gosteren Eski Ahit bu anlamda benzer bir dini diigiinceye sahip-
ti: Herkes kendi “yasam aracinin” yaninda kalmalidir ve birakin
tannsizlar kazang pesinde kossunlar; bu, diinyevi islerden kay-
naklanan butin durumlar igin gecerlidir. ilk kez Talmud’da, o
da temelden olmayan, kismi bir farkliltk ortaya ¢ikti. Isa’nin kisi-
sel tavrt klasik saflik ig¢inde antik-doguya 6zgii dilekle dile gelir:
“Bize bugiin ginlik ekmegimizi ver” ve “Mamonas tes adikias™
da dile geldigi gibi, diinyay1 kokli bir bicimde yadsima égesi,
¢agdas meslek digilincesinin kendisiyle dogrudan dogruya olan
her baglantsinu digarda birakir. Yeni Ahit'te dile geldigi gibi, Hi-
ristiyanligin havariler doneminde, 6zellikle Paulus’da, eskaro-
lojik beklentinin”™ sonucu olarak, imitle bekleyen ilk Hiristiyan-
lar diinyevi meslek yasamna kars: ya kayusizlards ya da en azin-
dan 6ziinde geleneksel bir tutumlarn vardi. Hepsi efendinin ge-
lisini bekliyordu, her biri, efendinin “cagri”sinin ona ulagtid: ve
ondan beri de calisug1 yerde diinyevi isinin baginda idi: Boylece
kardeslerini fakirlestirerek zor durumda birakmis olmazdi— ve

" mamonas tes adikias: (Yun.) “yetecek kadar ekmek” (gev.).
" eskatolojik beklenti: “kiyamet glinii"niin beklentisi (¢ev.).
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bu kisa bir stire icin olacakti. Luther Incili o zamanki genel tav-
rinun gozliikleriyle okuyordu ve bu tahminen 1518 ile 1530 ara-
sinda, onun gelisimi boyunca, yalniz geleneksel olmakla kalma-
di, giderek daha da geleneksellesti.

Luther, reformcu etkinliklerinin ilk yillarinda, meslegi 6ziin-
de bedensel olarak degerlendirmesi sonunda etkinligin bigimi-
ne bagh olarak, Korinthoslulara Mektuplar I [dize 20-24] de dile
geldigi gibi,”” Pauluscu eskatolojik egilime benzer bir tasarim ta-
rafindan yonetiliyordu: insan her durumda mutlu olabilir, yasa-
nan bu kisa hac yolculugunda meslegin bi(_;imine agirlik vermek
anlamsizdir. Ve kendi gereksiniminden fazla maddi kazang pe-
sinde kosmak; bu yilizden incelik eksikliginin isareti olarak go-
rilmelidir ve ancak bagkalarina karsin elde edilmesi olanakli
gozlktigiine gore, dogrudan dogruya reddedilebilir.?® Dinyevi
islere artan ilgi ile meslek ugragtsinin anlaminin olumlu ydénde
degerlendirilmesi el ele gider. Fakat Luther bununla bireylerin
artan somut mesleklerinde, tanrisal istemenin onlara yiikledigi
bu 6zel 6devleri yerine getirmek Uzere, tanrinun 6zel buyruguna
yaklastiklarini goriir. Luther icin her zaman tanrisal istemenin
dolaysiz disa vurumu olagelen ve icine teklerin tanri tarafindan
yerlestirildikleri nesnel tarihi dizen icinde tanrisal égenin, ya-
samun tek tek olaylarinda bile artan giiclii vurgusu, ilahi diisiin-
ceye uygun geleneksel bir yoruma yol acti: Bireyler, ilke olarak,

¥ Korinthosltulara Mektuplar (I)'1n, 7. boliiminiin agtklanmast. Burada Luther
“blitin meslekler”in tann katinda 6zgirligini hild bu durumdaki anlami i-
¢inde yorumlar ve bununla vurgulamak istedigi, 1) insani statiilerden vazge-
cilmesi (rahiplik antlari, karigik evlilik yasagt vb.), 2) komsuya duyulan gele-
neksel diinyevi 6devlerin (tann kannda kendi iginde tarafsiz) bir komsu sevgi-
si buyrugu haline gelmesidir. Aslinda, bu 6zgiin akil yliriitme bigimi, temelde
lex natureanun tanrinin adaleti kargisindaki dualizmini ilgilendirir.

* Sombart'in “zanaatin ruhu’nu (= geleneksellik) aciklarken hakl: olarak motto
olarak kullandigr boliimii karsilastirin: “Von Kaufhandlung und Wucher”
(1524).” Temel cimle Thomasg: bir anlamda bigimlendirilmigtir.
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tanrinin onlart bir kez yerlestirdigi mesleklerinde ve yerlerinde
kalmalidirlar ve diinyevi islerle ugrasilari, bu verilmis sinurh ya-
sam durumu iginde kalmalidir. Ekonomik geleneksellik ilk bas-
larda Paulusgu kayitsizhigin iirtinitydii,” daha sonra, verilen ko-
sullarin mutlak kabuliiniin tanriya mutlak boyun egme ile ozdes
olmasiyla ilahi inancin ifadesi haline geldi. Luther’in bu yolla
meslek ugrasisi ile dini ilkeler arasinda temelde yeni ya da bi-
tiniyle temelli bir baglanti kurmas: imkansizdi*® 16. ylizyilin
ilk ceyregindeki savaglardan sonra hep daha kalict bir hal alan

- ve kilisenin tek sagmaz o6l¢iitii olan kuramun safligi, ahlaki alan-
daki yeni baiQ§ acillarinin gelisimini kendi icinde denetim alun-
da tutabiliyordu.

» 111. ilahinin agiklanmasina, 5. ve 6. mssralar (1530) diinyevi diizenden elini
etegini ¢ekip manastirlaca kapanma polemigi ile baglanir. Ama bu durumda
lex naturae (imparator ve hukukgular tarafindan yapian pozitif hukuka kars:

. olarak) “tanrinin adaleti” ile dzdegtir: Tanrinin buyrugudur ve &zellikle halkin
sinufsal Grgltlenmesini igerir ve ancak siuflarin tann kaunda esit degerleri
vurgulanir.

3 Kalvinizmin 6nde gelen diistincelerinden biri olan ve 6zellikle bizim icin ok
onemli olan Hiristiyan olmanin mesleki ugrasida ve yasam bigiminde ispau,
gOrisinin, ne Olglide Luther’in gérislerinin arka planuni olusturdugunu
“Von Konzilien und Kirchen"deki (1539) su bélim gosterir: “Bu yedi temel
ilkenin &tesinde” (dogru kiliseyi tanimaya yarayan) “kutsal Huristiyan kilisesi-
nin taninmasi saglayan daha bircok yapay isaret vardir... eger burnu biiyiik
ve sarhos, gururlu, kibirli... isek.” Luther'e gore bu isaretler “yukardakiler”
kadar (saf 6greti, dua vb. gibi) giivenilir degildir, “glinkii baz1 putperestler de
aym gekilde davranurlar ve Hiristiyanlardan daha kutsal bir goriiniigleri olur”.
Calvin’in kisisel konumu, daha ilerde agiklanacagy gibi, ¢ok farkl: degildir, ama
bu Piritenizm igin gegerli degildir. Yine de, Luther’e gore, bir Hiristiyan tann-
ya sadece in vocatione (meslek iginde, gev.) hizmet eder, yoksa per
vocationem (meslek igin, ¢ev.) degil. Ote yandan, ispat diistincesi icin (yine
de Kalvinist bigimine gore Pietist bigiminde daha fazla) Alman mistikleri ara-
sinda saf psikolojik bir anlamda anlagilmis olmasina ragmen, tek tek drneklere
rastlanur.
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Boylece Luther icin, meslek kavrami, geleneksel baglantiar
icinde kaldi. Meslek, insanin kendini ona uydurmak zorunda
oldugu ve tanrt buyrugu olarak kabul! ertigi seydir. Bu anlayss,
varolan bagka bir diisiinceyi de bastird:, o da suydu: Meslek ug-
rasist tanrinin verdigi bir 6dev ya da daha dogrusu rek ddevdir.
Ve Ortodoks Lutherciligin gelismesi bu egilimi daha da arurd:.
Fakat olumsuz olan bir ydn vardi: Dinyevi ddevlerin asketik 6-
dev tarafindan asiumasinin disarda birakilmast ve dnceden ve-
rilmis yasam kosuliari icinde otoriteye ve tanriya boyun egme-
nin 6gretilmesi buradaki tek ahlaki sonug idi.*' Ilerde Ortagag
dinsel ahlaki icinde tartistlacag gibi, Lutherci anlamdaki meslek
kavrami Alman mistikleri tarafindan 6zellikle de Tauler’in ruhsal
ve diinyevi meslegi temelde esdeger gdrmesi ve tannsal tinin,
ruhun disiinsel egemenliginin yaniltict anlamimin sonucu ofa-
rak asketik uygulamalarin geleneksel biciminin degerlendiril-
mesindeki diisiis, Alman mistikleri tarafindan daha 6nce de ele
alinmisti. Luthercilik mistiklerle kargilasurildiginda, belirli bir
anlamda geri bir adimdir. Luther —ve daha ¢ok da kilisesi—
mistiklere gore (onlarin bu nokta tizerindeki tasarimlan kismen
Pietist kismen de Quakerci inang psikolojisini hatirlatir) ussal
bir meslek ahlakinin psikolojik temellerini gdz ard: etmistir ve
daha ilerde gosterilecegi gibi, is araciligi ile ilahi glice erigme an-
lamina gelen asketik 6z egitim egilimi ona siipheli gelmis ve ki-
lisesinde de bu, hep geri planda tutulmustur.

3! yukarida, Pietizmin kadn isgiler tizerindeki etkileriyle ilgili olarak séylenenle-
rin tersine, bu, ¢agdas igverenlerin neden bugiin, 6rnegin Westphalia’da, kat:
Lutherci zanaat iscilerine yer verip, biylk dlgiide geleneksel diisiinceye sahip
olduklarini agiklayabilir. Fabrika sistemine gecmeden ve daha fazla kazanma
¢agrdanna aldirmadan, 6te diinyada bunlann bir ise yaramayacagiu soyleye-
rek, is yontemlerini degistirmeye yanagmazlar. Tek bagina kilise Gyeligi ve i-
nang bitin bir yagam bigimi icin 6ze iliskin anlam tasumaz: [k dénemlerde
kapitalizmin geligimini etkileyen bagka bir¢ok somut dini yasam igerikleri ol-
mugtur ve sturl: bir igiide hild olmaktadsr.
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Lutherci anlamda yalin “meslek” diistincesi —bu tek bagina
burada belirlenecek—*? simdiye kadar gorebildigimiz kadariyla,
her acidan bizim aradigimiz sey icin sorunsal bir alandir. Bu-
nunla sdylenmek istenen, dini yasamin yeni diizeninin Lutherci
biciminin de bizim arastirmamizin nesneleri i¢in pratik bir an-
lam tagimamasi degildir. Tam tersi dogru. Bu ¢zellik acikca do-
laysiz olarak Luther ve kilisesinin dinyevi meslek ile ilgili tu-
tumlarindan c¢ikarsanamaz ve Protestanlhigin baska bigimlerinde
oldugu kadar, burtiiniyle kolay kavranilamaz. Pratik yasam ile
dini ¢tkis noktalarinin iligkisinin Luthercilikte oldugundan daha
kolay arasurilabilecegi bicimleri incelemek bizim icin iyi olur.
Kalvinizmin ve Protestan tarikatlarin kapitalizmin gelisme ta-
rihi icindeki belirgin rollerinden daha 6nce s6z edilmisti. Luther
nasil Zwingli'de “baska bir ruh”un yasadigini gordiyse ruhsal
takipgileri de ayni seyi Kalvinizmde buldular. Ve hakli olarak Ka-
toliklik Kalvinizmi hep tek karsiti olarak ele alagelmigtir. Her
seyden oOnce bunun yalin siyasal temelleri vardir: Reform
Luther’in timiyle kisisel dini gelisiminden ayrt dislintilemeye-
cegi ve ruhsal kalictligi onun kisiliginden etkilendigi gibi, onun
eseri de Kalvinizm olmadan kalici olamazdi. Fakat yine de Kato-
liklerin ve Lutherciligin bu ortak nefretinin nedeni Kalvinizmin
ahlaki 6zelliginde yatar. Katoliklikte oldugu gibi Luthercilikte de
dini yasam ve diinyevi isler arasinda tiimiiyle farkh bir iliski ol-
dugu, zaten dstinkodri bir bakigla bile gorilebilir. Hatta, dini
motiflerin kullanildig1 edebiyatta da ortaya cikar. Ornegin, f/3hi
Komedya'da, cennetteki sairin isteksiz goriinlsi icinde tanrinin
gizlerini sOylemeyi reddettigi son bolimd alin ve bunu
“Piritenizmin Ilahi Komedyast” olarak adlandirilagelen siirin
son kismi ile karsilastirin. Milton, cennetten kovulusu tasvir et-
tikten sonra, Paradise Lostun scn sarkisin g§oyle bitirir:

# Bunlar, Luther ile ilgili deginilerin tek amact oldugu igin, bir 6n tasari ile sintc-
landiriyorum; dogal olarak Luther’i degerlendirmek igin yeterli degildirler.
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“Geri doniip baktiklarinda, bitiin dogu yakasint gorduler
Cennetin, kisa stire 6nce mutlu yuvalariyken,

Simdi o alev alev yanginla 6rtili; kapisinda

Korkung ytzler y1gilmug, yanan kollar bacaklar.

Biraz gdzyas: doktiler, dogal olarak, ama sildiler hemen:
Onlerindeydi simdi biitiin diinya, secmek icin
Dinlenecekleri yeri, Takdiri Ilahi de kilavuzlar1.”

Bundan biraz 6nce de Mikail Adem’e s6yle demistir:

..”Yalnizca
Eylem kat sorumlu bilgine; inang kat;
Erdem, sabur, élgilalak kat; ve kat sevgiyi,
Adt iyilikseverlik olan, biitiin &tekilerin
Ruhu: o zaman yantp yikilmazsin
Bu cenneti biraktigina, sahip olursun
Kendi igindeki cennete, cok daha mutlu.”

Puritenligin ciddi bir bicimde diinyaya agikliginin bu giiclit
dile gelisinin, yani diinyevi yasamin ddev olarak degerlendiril-
mesinin, bir Ortacag sairinin agzindan gikamayacagim herkes
hemen anlar. Ama Luthercilige oldugu kadar Luther’in ve Paul
Gerhard’in sarkilarina da o kadar yabancidir. Simdi, bu belirsiz
duygunun yerine burada uygun mantiki bir bicim bulmak ve bu
farkin iésel temelini sorusturmak gerekir. “Ulusal o6zellik” ara-
mak, yalnizca bilgisizligin itirafi olmakla kalmaz, bizim duru-
mumuzda tiimiiyle bos bir ¢abadir. 17. ylzyil ingiliz insanina
tek bir “ulusal 6zellik” atfetmek, agtkea tarihi bir yanilg: olurdu.
“Sovalye”ler ve “Round Heads” birbirlerini yalnizca iki grup o-
larak goérmiiyorlardi, temelde birbirinden farkli insan tiirleri o-
larak algiliyorlardi ve konuyu dikkatle ele alan herkes onlara

* round heads: (ing.) ingiltere’de ‘asagy’ sinuflar (gev.).
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hak vermek zorundadir.*® Ote yandan, maceraperest ingiliz tiic-
carlari ile eski Hanseatikler" arasinda bir karakter fark: yoktur;
ayrica Ortacag’in sonlarinda Ingiliz ve Almanlar arasinda da, si-
yasi tarihlerinden kaynaklanan farklar yoktur.*' ilk 6nce dini ha-
reketlerin giici —tek basina degil, ama dncelikle— bugiin bi-
zim gérdiigtimiz farklari yaratmistir. >

Eger buna bagl: olarak, arastirmada eski Protestan ahlaki ile
Kapitalist ruhun gelisimi arasindaki iligkiyi gostermek icin
Kalvinizm eserlerinden, Kalvinizmden ve 6teki “Piiriten” tarikat-
lardan hareket edersek, bundan, umdugumuz gibi, bu dini top-
lulugun kurucularindan ya da temsilcilerinden birinde bizim
burada “kapitalist ruh” olarak adlandirdifimiz seyin uyaniginin,
herhangi bir anlamda yasam ugragistnun hedefi olarak gériildi-
gl anlagtimamalidir. Dinyevi mallar i¢in ugragsmanin, kendi i-
¢inde amag olarak digtiniildiginde, onlar icin ahlaki bir deger
tasidi@int pek dliglinemeyiz. Ve sunun iyice akilda tutulmas: ge-
rekir; ahlaki reform programi, reformcularin hicbirinde —kendi
aragtirmamiz icin Menno, George Fox, Wesley gibileri de da-

3 Leveller'lerin tarih gériiginéi paylasanlar, bunu rahatlikla ik farkliliklarina at-
fetme mutluluguna sahiptirler: I. William (Fatih) ve Normandiyalilacin varisle-
rine kars: kendilerini Anglo-Sakson birthrightin (soy hakki) temsilcileri olarak
gorlrler. Hig kimsenin, pleb round heads (“yuvarlak kafalarini™)
antropometrik anlamda da “yuvarlak kafa” olduklarini diiginmemis olmasi,
yeteri kadar sastrtictdir.

Hanseatikler: Ortagag loncalarindan kaynaklanan esnaf birlikleri (gev.).

* Magna Carta ve biiyiik savaslarin bir sonucu olarak Szellikle ingiliz ulusal gu-
ruru. Guzel yabana bir geng kiz gérildugiande She looks like an English girl

(“Bir Ingiliz kizina benziyor™) deyisinin kullanitmas: 15. yiizyila kadar geri gi-

der. ' )

*Bu farklar, dogal olarak, Ingiltere’de de gecerli olmugstur. Ozellikle
Squirearchy (toprak agalarimun ydnetimi) bugtine kadar merry old England
(“mutlu eski Ingiltere’nin) temsilcisi olarak kalmistic ve reformdan bu yana
gegen biitiin donem, ingiliz toplumundaki iki Ogenin carpigmast olarak gori-
lebitir.
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hil— bakis acilarinin merkezini olugturmamuigtir. Hicbiri “ahlaki
kiiltir” topluluklarinin kurucusu ya da hiimanist toplumsal re-
form girisimlerinin ya da kildir ideallerinin temsilcileri olma-
mislardir. Ruhun kurtulusu ve yalnizca bu onlarnn yagamlarinin
ve eylemlerinin ana noktas: idi. Ahlaki hedefleri ve dgretilerinin
pratik etkileri bu noktada yogunlastyordu. Ve sadece yalin dini
gidiinGin sonucu idi. Ve biz bu ylizden Reformun kiiltiirel etki-
lerinin baylk 6lcide —belki bizim 6zel bakis agimiz icin agir
basan— reformcularin islerinin énceden goériilmeyen ve acikg¢a
istenmeyen sonuclart olduklarimi ve cogunlukla da kendilerinin
elde etmek istediklerinden ¢ok uzak ya da tamamen karsit ol-
" duklarint kabul etmek zorundayiz.

Bu calisma, stiphesiz, iddiasiz bir bicimde “distince”lerin ta-
rihte etkili oldugunu gdstermeye bir katk: olabilir. Fakat bastan,
yalin disinsel giiddiniin bdyle bir etkisinin iddia edilmesiyle il-
gili ortaya ¢ikacak yanlis anlamalart 6nlemek icin giris niteligin-
deki bu tartigmanin sonunda bir ka¢ deginide bulunmama izin
verilebilir.

Bu tir calismalarda —herseyden Once acikca belirtiimeli-
dir— reformun disiince igeriginin ister toplumsal-siyasal, ister
dini olsun, herhangi bir anlamda degerlendirilmesi s6z konusu
degildir. Kendi amactmiz icin, hep, reformun dini bilince gecici,
hatta yapay goriinmek zorunda olan yonleri ile ilgilendik. Can-
ki yalnizca, saysiz tarihi olgunun icinde, 6zellikle gelismekte o-
lan diinyevi ¢agdas kiilttir agimizin bicimlenmesindeki dini gii¢-
lerin katkisini aciklamaya calisiyoruz. Bu yluzden de yalnizca bu
kaltaran bilingli kendine 6zgi iceriginin, reformun tarihi ne-
denlerine ne kadar atfedilebilecegini arastirtyoruz. Ayrica, re-
formun “gelisim tarihi” agisindan “ekonomik yasa”da yer alma-
makla kalmayan, burtiindyle hicbir bakis acisinda, herhangi bir
bicimde bulunmayan sayisiz tarihi kosul, 6zellikle de yalin siya-
sal olaylar, ortaya c¢ikan yeni kiliselerin ayakta durabilmesi icin
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birlikte is gormek zorundaydilar. Fakat 6te yandan da “kapitalist
ruh”un (bu sézctgiin hep burada kullanian gecici anlaminda)
yalnizca reformun belirli etkileri sonunda ortaya ¢ikabilecegi ya
da kapitalizmin ekonomik bir sistem olarak reformun triinii ol-
dugu yollu sa¢cma bir 6gretiye dayanan bir tez*® savunulmaya-
cak. Onemli kapitalist igletme bicimlerinin reformdan cok daha
eski olmasi, boyle bir savi ciiriitmek icin yeterlidir. Tersine,
“ruh”un diinyadaki niteliksel bicimlenmesinde ve niceliksel bii-
yamesinde dini gli¢lerin etkisinin olup olmadift ya da ne dere-
ceye kadar oldugu ve kapitalist temelden kaynaklanan kiltiiriin
hangi somut yaninun buna dayandirilabileceginin belirlenmesi
gerekir. Toplumsal ve siyasal érgiit bicimlerinin maddi temelleri
ile reformist kiiltir doneminin ruhsal icerigi arasinda karsilikls
etki oldugu yollu biyiik karistirma géz dniine alindiginda, an-
cak dini inanglarin bilingli bicimleri ile meslek ahlaki arasinda
hangi noktalarda iliski oldugunu arastirarak ilerleyebiliriz. Ayn
zamanda, dini hareketin bu iligkiler icinde, maddi kiltiiriin ge-
lisimini etkileme bigimi ve genel yonii olanakli oldugu olciide
aciklanacak. Ancak bu belirlendikten sonra ¢agdas kiiltir iceri-
ginin tarihi gelisiminin hangi 6l¢ide dini giidillere, hangi Slcii-
de bagka giidiilere atfedilebilecegini degerlendirmek icin aras-
turma yapilabilir.

3 Yeteri kadar acik olan ve oldugu gibi degismeden kalan bu ve ilerdeki
deginilere ragmen, birgok kereler bu yiizden suclanmigundir.






II. Bolim

Asketik Protestanligin Meslek Ahlaki
1. DUNYEVI ASKETiZMIN® DINi TEMELLERI

Asketik Protestanligin (sozctiglin burada kullanilan anlamin-
da) belli bagh dort tarihi tastyicist vardir: 1. Bau Avrupa’nin ana
bolgelerinde; dzellikle 17. yiizyil boyunca sahip oldugu bigcimiy-
Je Kalvinizm; 2. Pietizm; 3. Methodizm; 4. Baptist” hareketin-
den dogan tarikatlar.! Bu hareketlerden higbiri birbirinden mut-
lak bir bicimde ayrilmamustir, birbirine karsit da degildir ve ayr1-
ca asketik ozellik tasimayan reform kiliselerinden de ¢ok kesin
ayrimlart yoktur. Methodizm, ilk 6nce, 18. yiizyihin ortalarinda
Ingiliz devlet kilisesi i¢inde ortaya ¢tkmugtir. Kurucularinin niye-
ti, eski kilisenin icinde asketik ruhun yeni bir uyanigt olarak yeni
bir kilise kurmak degildi; gelisimi stiresinde de ozellikle Ameri-
ka’ya uzanisinda, Anglikan kilisesinden ayrilmustr.

Pietizm, Kalvinizm temeline dayali olarak ilk 6nce Ingilte-
re’de ve 6zellikle de Hollanda'da gelismis, Ortodoksluk ile belli

«

Asketizm: Dinde, “ruhun kurtulusu’nu “diinya nimetleri"nden uzaklagarak,
kendini “ilahi amaglara vakfederek” arayan goris; “Miinzevilik” (gev.).
 Baptizm: “Vaftiz” yoluyla “arinma” temelli Protestan inanci benimsemis mez-
hep (gev).

Kisa bir siire iginde &nemini yitirdigi icin Zwinglianizmi ayrica ele almiyoruz.
[lahi takdirin dogmalanni ve “diinyevi asketizmi” reddetmesiyle dogmatik 6-
zelligi ortaya gikan “Armanianizm” bir tarikat olarak Hollanda’da (ve Amerika
Birlesik Devletleri'nde) geligmisti. Dogmatik agidan Anglikan Kilisesini ve
Metodist mezhepleri andirir. -
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belirsiz bir baglantisi olmus ve Spener’in etkisiyle 17. yiizyilin
sonlarina dogru (kismen dogmatik bir temele dayanarak)
Luthercilige kaymustur. Kilisenin icinde bir hareket olarak kalmis
ve yalniz Zinzendorf'a bagli olarak Hussit ve Kalvinist etki aliin-
da Orta Gekoslovakya kardes birliklerinin gésterdigi dogrultuda
(Herrnhurer)’, Metodizm gibi, kendi istegi disinda 6zel bir tir
tarikat kurmaya zorlanmistr. Kalvinizm ve Baptizm gelisimleri-
nin baginda birbirlerinden kesin bir bicimde ayriliyorlardt, fakat
17. ylizydl sonlarindaki Baptizm ile aralarinda yakin bir iliski ku-
rulmustu. Yizyilin baslarinda Ingiltere ve Hollanda’daki bagim-
siz tarikatlarda bu gecis yavas yavas olmustur. Pietizmde goriil-
digu gibi, Luthercilife gegig de yavas yavag olmustur ve aynu
durum, Kalvinizm ile dig 6zellikleri ve en koyu taraftarlarinin
ruhu Katoliklige daha yakin olan Anglikan kilisesi icinde de ge-
cerlidir. Sozctik olarak bir ¢ok anlama gelebilen ve en genis an-
laminda “Piritenizm” olarak adlandinilan asketik hareketin yan-
"daslart ve 6zellikle en koyu savunuculari, Anglikanizmin temel-
lerine saldirmuslardir® ama burada da bu karsithk savas icinde
yavag yavag artmugtic. Ve eger bizi simdi burada ilgilendirmeyen
yonetim ve orgiit ile ilgili sorulan bir kenara birakirsak, olgula-
rin ayni kaldigs goriiliir. {lahi takdir ve haklilik Ogretisiyle ilgili o-
lanlar gibi, en 6nemli dogmatik farklar en karfna§1k bicimde
birbirlerine girmis ve daha 17. yiizyil baslarinda kilise cemaatle-
rinin desteklenmesini diizenli olarak, ama yine de bazi istisna-
larla engellemistir. Ve her seyden 6nemlisi: Bizim icin 6nemli o-
lan ahldki yasam bicimi goriintsleri, yukarda sozit edilen dort

" Herrnhuter: Herrnhut kentinin “kardesler bicligi”; bir tiir esnaf birligi (gev.).

‘ Biz “Piritenizm” deyimini kullandigimz zaman 17. yizyidda kazandig: popii-
ler anlamu icinde ele aliyoruz. Bu da su demektir: Hollanda ve Ingiltere’de ki-
lise yonetim programi ve dogmalarin farkini gézetmeyen asketik egilimli dini
hareket, “Bagimsizlart”, Kongregalistleri, Baptistleri, Mennonitleri ve Quaker-
leri icine alir.
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kaynaktan birinden ya da onlarin birkacinin bilesiminden dogan
farkli mezheplerin yandaslarinda gortlebilir. Benzer ahliki ey-
lem ilkelerinin farkli dogmatik temellere oturtulabilecegini go-
recegiz. Ayrica ruhbanlik hizmetinde belirli etkileri olan edebi
yardim malzemeleri, hepsinden 6nemlisi, farkli mezheplere go-
re ahldk derlemeleri, zaman icinde birbirlerini etkilemislerdir ve
gercek yasam bicimlerindeki farklara ragmen aralarinda buyuk
benzerlikler gdriillmigtir. Neredeyse sanki hem dogmatik te-
melleri, hem de ahldk kuramin: tiimiyle hice sayarak belirlene-
bildigi kadariyla yalin ahlaki gerceklikte kalacakmisiz gibi gbri-
lebilir. Ama bu dogru degildir. Asketik ahlakin birbirine karigmuig
farkli dogmatik kokleri, korkung mucadelelerden sonra siiphe-
siz yok olmustur. Fakat dogmalarla olan dogal baglanu, yalniz
daha sonraki “dogmatik olmayan” ahlakra giicla izler birakmakla
kalmaz; o ahlakin, zamanin en tinsel kisilerini mutlak olarak
yoneten Ote diinya distincesi ile baglantisinu antamay, yalnrzca
dogal diistince igeriginin bilgisi 6gretebilir. O siralarda onun
her seyi asan giicli olmayan, gercek yasami ciddi bir bigimde et-
kileyen ahlaki yenilenme hichir sekilde ortaya ¢ikamazdi. Cinkd
dogal olarak, zamanin ahlak derlemelerinde kuramsal ve resmi
olarak okutulan —bunun, kilise kulturd, ruhun kurtulusu ve
dini telkinlerin etkisiyle pratik bir anlami oldugu kesinse de—
bizi ilgilendirmiyor,” biz ¢cok bagka bir seyle ilgileniyoruz: Dini
inan¢ ve dini yasam pratiginin yaratugi ve yasam bic¢imini yon-
lendiren ve bireyi siki siki orada tutan psikolojik giidayt arast-
rryoruz. Fakat bu giduler, biiytik élciide, dini inanc tasarimlari-
nn 6zelliklerinden de dogmustur. O zamanin insani, bir 6lci-
de, baglanularina pratik-dini bilgi ile baktigimizda ancak kendi

* Bu, bu sorularin tartisifmasinda ¢ok kéti anlagilmigtir. Ozellikle Sombart, ama
Brentano da ahlakgilardan (gogunlukla da benden égrendikleri), hangisinin
psikolojik etkileri olan kutsal onaylar tarafindan desteklendiklerini sormadan,
yagam kurallarinin kodifikasyonu olarak s6z ederler.
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agilarindan anlagilabilen goériinasteki soyut dogmalar iizerine
diigiiniiyorlardi. Dogmatik bir g6zlemden* gecen yolun teolojik
yaprya sahip olmayan okura sikict gelmesi kadar, sahip olana da
aceleci ve yapay gozitkmesi o kadar kacinilmazdir. Ancak dini
distinceleri, tarihi gerceklikte ¢ok seyrek rastlanan bir “ideal
tip” biitlinligh icinde gostererek, ilerleyebiliriz. Clinkii tarihi
hakikat iginde kesin sinirlar ¢izmenin olanaksizh@: yiiziinden,
ancak onlann en uyumlu bicimlerini arastirarak 6zel etkilerini
gdrmeyi umabiliriz.

Kapitalizmin en fazla gelistigi Hollanda, ingiltere, Fransa gibi
kiiltiir diizeyi yiiksek Glkelerde 16. ve 17. ytizydlarda buyiik si-
yasal ve kiiltlirel savagimlar veren ve bu yiizden de éncelikle ele
alacagimiz inang,” Kafvinizmdir. O dénemde, 6zgiin sayilan ve
genelde bugiin de gecerli olan dogmas: ilahi takdir gretisidir.
Bunun reform kilisesinin en temel dogmas: ya da yalnizca bir
“ek” oldugu konusunda anlasmazliklar vard:. Tarihi bir goériini-
sun oOzu ile ilgili yarg, dzellikle yalniz ilging olami ya da yalnz
degerli olaru ima ettii zaman ya deger yargisidir —ve inang
yargisi—, ya da bagka tarihi olaylar zincirine etkilerinden dolay:

* Bu taslagn, saf dogmatik alanla ilgilendigi, kilise ve dogma tarihi edebiyatinin
dile getirilisinde “ikinci el’e dayandigt ve higbir bicimde “6zgiinliik” iddias:
\olmadlgnm vurgulama geregini duymuyorum. Dogal olarak, Reform tarihinin
kaynaklarint aragtirma olanaklarimi denedim. Ama yillardir biriken teolojik ga-
lismalarin yogunlugunu ve ince anlamint hesaba katmay: istememek, bunun
yerine —kaginilmazcasina— kaynaga yoneltilmeye izin verme, gergekten, bir
haddini bilmezlik olur. Taslagin zoruniu kisaliginin yanhs ifadelere yol agma-
yacagini ve en azindan olgusal yanhs antamalari dnleyebilmeyi umarnim. Bu a-
Giklamalar, teolojik edebiyata agina olanlara, bizim i¢in nemli olan bakis agi-
larindan bazit katkiarda bulunabilir —&rnegin, asketizmin ussal yapis: ve bu-
nun gagdas “yagam bigimi” icindeki anlami, teolojik yazarlarca ele alinmamis-
ur.

ilerdeki agtklamalarda, &ncelikle asketik egilimin, kdkeni, ge¢misi ve geligim
tarihi ile degil, tam gelismis halinde bize verilen diistince igerigi ile ilgileniyo-
ruz. :

w
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nedensel dzellik ima edebilir: O zaman tarihi isnat yargilar soz
konusudur. Burada oldugu gibi, bu en son goriis agisindan yola
¢ikilirsa ve kiiltiir tarihi agisindan dogmanin etkilerinin &nemi
sorulursa, o zaman bunun degeri yiiksek olmalidir.® Oldenbarn-
evelt'in Onderligini yapug: kiltiir savasimit bu dogmanin kargi-
sinda yikdmisur. Krallik ile dogmatik agidan Piiritenler arasin-
daki farklilasmayla —hatta bu 6greti tizerinde de— 1. Jakobun
egemenligi alundaki Ingiliz kilisesindeki boéliinme Kalvinizm’e
karst en 6nemli siyasal tehlike olarak gOrilmiis ve resmi olarak
savag acmstr. Ozellikle Dordsecht ve Westminster gibi 17.
yuzytin biytk Kilise Meclisleri, diger daha kiictik meclislerle
birlikte Piiritenizmin yiikselisini kilise yasalart sintrlan icinde ele
almayr amac edinmislerdi. “Ecclesia militans’in’ sayisiz kahra-
manina destek vermigler ve 18. ve 19. yiizyillarda kilisedeki bo-
linmeleri 6ngoriip, bityiik yeni uyanislarin savas cighklarini o-
lusturmusglardir. Buna bakmadan gegemeyiz ve icerigini de —
bugiin her okumus insan tarafindan bilindigi varsayllamayacagi-
na gore— ilk elden bu agidan hem bagimsiz hem de Baptist i-
man ikrar: tarafindan agtkca tekrarlanmis olan 1647'deki “West-
minster Confession”daki climlelerden 6grenebiliriz:

IX. Bolim (Ozgiir irade Uzerine), No. 3: insan giinahkarlik
durumuna digmesiyle, kurtulusa ulasmasin saglayacak ruhsal
bir iyiyi elde edebilecek her tiirla irade kabiliyetini de tiimiiyle
yitirmigtir. Oyle ki, dogal durumundaki bir insanun, bu lIyi'den
timuyle uzak olarak, giinaha bulanmis haliyle, kendi gucuyle
kendini degistirmesi ya da kendini bu Iyi'ye hazirlamamas: kabil
degildir.

¢ Oniimiizdeki tartigmada, kigisel olarak Calvin’in gérislerini degil, Kalvinizmi
16. yizydin sonlart ile 17. yiizyida cok biylik etkisinin oldugu ve kapitalist
kiltdriin tasiyicilari olan bélgelerde ele aldik. Saf Kalvinizm egemen olmadig:
igin Almanya tamamen bir kenara birakilmistic. Dogal olarak, “reform” gegir-
mig olma “Kalvinizm” ile dzdeg degildir.

" ecclesia militans: (Lat.) “savagq kilise (cemaat)” (cev.).
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11. Bolim (Tanri'nin Ebedi Buyrugu Uzerine), No. 3: Tan-
r’'nin buyruguyla, O’nun sant ortaya ciksin diye, bazi insanlar ve
meleklere sonsuz hayat verilmis, tekilere de sonsuz 6lim ya-
ztlmastir.

No. 5: Insanlkigin hayat verilen bélimuni, Tanr dinyanin
kurulmasindan énce belirlemistir, ebedi ve degismez amaciyla
ve gizli niyetinin ve iradesinin keyfine gore, Isa’ya sonsuz san
bahsetmistir. Bunu yaparken de, yalnizca 6zgiir inayetinden ve
sevgisinden hareket etmis, hicbir inang ya da iyi isler 6ngori-
siinde bulunmadan, ya da bunlarda sebatli olunacagim 6ngor-
meden yapmus, yarauginda kosul ya da neden olarak bulunan
bir seyden dolay: degil, hepsini kendi sanli inayeti icin yapmis-
tir.

No. 7: Insanhgin geri kalan bolimind Tanri, merhametini

- bahsetmeye ya da alikoymaya karar vermesini saglayan iradesi-
nin sual edilemez niyetiyle yaratiklan: tizerindeki egemen gucu-
niin gan: i¢in, oyle hoguna gittiginden, onlart giinahlar icin se-
refsizlige ve gazaba carpturmus, sanl adaletini gostermistir.

X. Boliim (Etkin Meslek), No. 1: Tanri’nin hayat bahsettigi
biitiin insanlari ve yalnizca onlari, tayin ve kabul edilme zamani
gelince, Tanrt s6zi ve ruhuyla (dogal olarak i¢inde bulunduklari
giinah ve 6lim durumundan ¢ikaran) ¢agurir- onlanin tag yurek-
lerini alir, etten bir ytrek verir, iradelerini yeniler ve her seye
kadir giicliyle onlart iyinin yoluna sokar-

v. Bolim (ilahi Takdir Uzerine), No. 6: Tanr'mn 4dil bir
yargic gibi eski giinahlarindan dolay: korlestirdigi ve katlagtir-
dig1 kotli ve tannsiz insanlardan, Tann yalnizca inayetini ali-
koymakla kalmaz (ki bunu onlara verseydi, zihinlerinde aydin-
lanurlar ve yireklerinde degisirlerdi), bazen onlarin ellerinde o-
lan nimetleri de alir ve onlan giinahlarina uygun bir yozluga so-
kar ve kendi §ehvetlerihe teslim eder onlari, diinyanin ayarula-
rina ve Seytan’in giicine birakir; boylelikle de &yle olur ki, Tan-
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ri'nun bagkalarint yumusarmak igin kullandigs araclarla bile onlar
kendi kendilerine katilasirlar.

“Cehenneme gidebilirim, ama boyle bir tanri, hicbir zaman
benim saygim:i kazanamaz”. Bu, Milton’un égreti‘ ile ilgili Gnli
yargisidir. Fakat bizi burada ilgilendiren bir degerlendirme’ de-
gil, dogmanin tarihi konumudur. Kisaca, bu dgretinin nasil or-
taya gikugi ve Kalvinist teolojide hangi disiince baglantidarina
uyum sagladigs sorusunda biraz durabiliriz. Ona ulagabilen ola-
nakls iki yol vardir. Dini kurtulug duygusu olgusu, Augustinus’-
tan beri Hiristiyanlik tarihinde hep yeniden gorildiaga gibi, di-
sarida kalan her seyin nesnel bir giiciin etkisi ile oldugu ve hic
de kisisel degerlere bor¢lu olunmadig; duygusu ile yice mi-
minlerin en etkin ve en duygulu olanlar ile birlesmistir. Suc
duygusunun biyiik stkinusini gideren ic rahatliginin verdigi gii-
venin yarattugi giicli ruh hali, gorinise gore, bu biyiik miimin-
leri asip geger ve bu duyulmamus kutsal bagisin ortaya ¢ikisinin,
herhangi bir bigimde kendi etkilerine de borglu olabilecegi ya
da inanglarinin ve istemelerinin ¢abasina ya da niteligine bagh
olabilecegi konusunda biitiin tasarim olanaklarini yok eder. Di-
ni yarauciligin doruk noktasinda “Freiheit eines Christenmen-
schen”i (Bir Hiristiyanin Ozgiirligl) yazabilen Luther icin de
dini kutsalliginin tek, mutlak ve sonsuz kaynagi tanrinin “gizli
buyrugu” idi. Daha sonra bigimsel bile olsa, ondan vazgecmedi
—fakat bu disiince onda ana bir konum kazanamadig: gibi,
Luther sorumlu kilise politikacist olarak “gercek politika”ya zor-
landikea, hep daha arka plana auld:. Melanchton Ausburg [tiraf-
namesi'ndeki “tehlikeli ve karanlik” 6gretiyi kabul etmekten a-
ctkca sakinmusur ve kutsalligin kaybedilebilecegi, ancak tévbe-
kir alcak goniilliilik ve tanrinin séziine ve kutsal ayine inancli
glven ile yeniden kazanilabilecegi, Lutherciligin kilise babalari
icin kesin bir inan¢ 6gesi idi. Calvin’in dogmatik hasimlariyla
yaptigt tartismalar boyunca égretinin éneminin farkedilir dere-
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cede artmasi ile siire¢ tam tersi bir bicimde ortaya gikiyordu.
Ogreti ilk kez “Institutio”sunun (1543) 3. basiminda tam olarak
aqiga cikn ve dlimutnden sonra, Dordrecht ve Westminster Kili-
se Meclislerinin son vermeye caligtiklart biylik kiiltir savasinda
onemli konumunu kazandi. Calvin'de, decretum horribile
Luther’deki gibi deneyimle degil, dustiniilerek, akil yiirttilerek
ediniliyordu ve bu yiizden de 6nemi, dini ilginin insanlar yerine
yalnizca tanriya yonelmesi dogrultusundaki distincenin yogun-
lugu ile aruyordu. Tann insanlar igin varolmamustir, insanlar
tanrinin istegi ile varolmuslardir ve olan biten her sey —
insanlarin yalnz gok azimin sonsuz mutluluga cagrildig, Calvin
icin stipheye yer vermeyen bir olgudur— tann ylceliginin kendi
samuna ulagma amacina ara¢ olarak ancak anlam kazanabilir. O-
nun egemen buyruguna diinyevi “adalet” olgiilerini uygulamak
sagcma olur ve bu onun yuceligini zedeler, o ve yalmz o 6zgir-
diir, yani hicbir yasaya bagiml degildir ve buyrugu, ancak o bi-
zim de pay almamuzt uygun gordiigii zaman anlagilabilic ve bili-
nebilirdir. Ancak, ebedi hakikati dile getiren bu pargactklara gii-
venebiliriz; diger her sey —bireysel kaderimizin an/ams— aras-
urilmast hem olanaksiz hem de kiistahlik olan karanlik gizlerde
saklidir. Kotilerin bunu hak etmedikleri icin sikayet etmek is-
temeleri hayvanlarin insan olarak dogmadiklar: i¢in dertlenme-
leri ile ayn: sey olurdu. Ciinki biitin yaratiklar bir ugurumla
tanridan aynlmislardir ve tann onlara ylceligin saniru bagka bir
bicimde buyurmadikca da ebedi 6liimii ondan hak ederler. Tek
bildigimiz, insanlarin bir kismunin kurtulacag:, digerlerinin
belalanmus olarak kalacagidir. Insani hiiner ya da sucun bu ka-
deri belirlemede payt oldugunu fark etmek, tanrinin ebediyet-
ten bu yana degismeyen mutlak 6zgir buyrugunun insani etki-
ler ile degisiklige ugradiginu varsaymak olur: Olanaksiz bir di-

* decretum horribile: (Lat.) “korkung karar”; tanrinmn laneti anlnmmdn.(gev.)
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siince. Yeni Ahitteki insani anlayistan kaynaklanan ve bir kadi-
‘nin kaybettigi parayt bulunca sevinmesi gibi, bir su¢lunun ne-
damet getirmesine sevinen “Gokteki Baba” anlayigi, burada
(insani anlayisin tesinde) ebediyetten bu yana anlagilamayan
buyrugu, bireylerin kaderini belirleyen ve bitiin evrendeki en
kiiclik yaratiklan diizenleyen insani anlayigin tesinde agkin bir
varlik haline gelir. Tanrinin buyrugu degismez olduguna gore,
inayeti de litfettikleri icin vazgecilmez, inkir ettikleri icin de e-
risilemezdir.

Bu dgretinin gayri insaniligine karsin ylice sonuglarina ken-
dini adayan bir neslin ruh hali Gzerinde $éyle bir sonucu olmus-
tur: Tek bireylerin takdir edilmeyen bir i¢ yalmzligr. Reform d6-
neminde, insanlarin yasamlarindaki en 6nemli sey ebedi kurtu-
lus idi. Insanlar ebediyetten belirlenmis kaderlerini kargilamak
icin, kendi yollarini tek baslarina katetmek zorundaydilar. Kimse
onlara yardim edemezdi. Hicbir vaiz de: Ciinki ancak secilmis
olan tanririn sdziinii ruhunda duyabilir. Higbir kutsal ayin de:
Ciinkii ayinler tann tarafindan, kendi samnu arttirmak igin di-
zenlenmistir ve bu yiizden de mutlak ihlil olunamazlik icinde
korunurlar ve tanrinin inayetini elde etmek igin ara¢ olamazlar,
yalnizca 6znel olarak inancin exrerna subsidia’ sina arag olabilir-
ler. Hicbir kilise de: Giinkil exzra ecclesiam nulla salus™ ctmlesi
hakiki kitiseden uzak kalanin hi¢bir zaman tann tarafindan se-
cilmis olanlara ait olamayacag anlamina gelir fakat bunlar
(tanrinin gazabina ugrayanlar da) dig kiliseye ait olurlar, onlar
bu kiliseye ait olmalidirlar ve onun egitimi altna girmelidirler,
bu yolla kurtulmak icin degil —bu olanaksizdir— (fakar) onlar
da tanrinin sani i¢in onun buyrugunun korunmasina zorlanma-
lidirlar. Ve nihayet higbir Tanri da: Cunki Isa da yalnizca segil-
misler icin 6lmistiir ve Tann onlar igin, onun gehadetini ebedi-

* extena subsidia: (Lat.): digsal destek (gev.).
" extra ecclesiam nulla salus: (Lat.) “kilisenin disinda kurtulug yok(tur)” (gev.).
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yetten buyurmustur. Kilise ve ayinlerin yardimiyla kurtulusa u-
lagmay: reddetme (Luthercilikte en son sonuglarina - ulasmisti)
Katoliklikle aralarindaki kesin farku. Eski Yahudi peygamberleri
ile baslayan ve Hellenist bilimsel diisiince ile isbirligi icinde,
kurtulusa ulagtiracak bitiin sifirli araglart baul inang ve glinah
olarak reddeden ve dinyay: temizleme olarak bilinen dinsel ta-
rih siireci burada sonuca ulast.” Gergek Piiriten, mezarda bile
dini torenle ilgili her isareti reddetti ve “batl inang”, biiyii ve a-
yin ile kurtulusa ulasilacag inancinin ortaya ¢ikmamast igin en
yakinlarini sarkisiz ve ilahisiz gémdii. Tanrinn ilahi giiciine u-
lagmalarini reddettikleri insanlar icin, buytisel bir ara¢ olmadig:
gibi, baska herhangi bir ara¢ da yoktu. Tanrinin mutlak uzakligt,
yarauklara ait olan her seyin degersizligi kat dgretisi ile iligkili
olarak, insanin bu i¢ yalnuzhg: bir yanda, kiiltiir ve 6znel dinsel-
lik i¢inde Piritenizmin bitin duyusal-duygusal Ogelere karsi
mutlak olumsuz konumunu igerir —¢iinkd onlar kurtulus icin
yararsizdir ve duygusal goriintileri ve yaratuklarin taptig: baul i-
nanglart arttirirlar— ve bununla da duyusal kiiltiirii temelden
tamuyle 6nlerler. Fakat 6te yandan, Piiriten ge¢misi olan ulusla-
nin “ulusal 6zellik”lerinde ve kurumlarinda bugiin de etkili olan
ve daha sonra “aydinlanma’nin insanlara baktig farklt gozliik-
lerle® carpici bir karsithig olan bireyciligin kdklerinden birini o-
lusturur.? Bu ilahi takdir 6gretisinin izlerini, bizim ilgilendigimiz

Igerik olarak yakin oldugu Misir ve Babil ahlaklar ile kargdastirddiginda eski
Israil ahlakinin 6zel durumu ve peygamberler ¢agindan itibaren geligimi, ora-
_da gosterildigi gibi, tamamen su temel olguya dayanir: ayinlerde, yapilan bii-
yiniin kutsalliga gétiiren yol olarak kabul edilmemesi.

“Bireycilik” ifadesi digiintilemeyecek bir heterojenligi icerir. Burada ne anla-
sild1g1, umanm ilerki tartigmalarda agikhia kavusur. Sézcige baska bir anlam
atfederek, Luthercilige “bireyci” denilmistir, glinki yagamu asketik kurallar al-
tina sokmaz.

Ayru sekilde, —dogal olarak ¢ok kati olmayarak— daha sonraki Katolik Sgreti
ile de karsuthik icindedir. Ote yandan Pascal’in derin, ayrmu zamanda ilahi takdir
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dbnem icinde, yasam bicimlerinin ve yasam gorislerinin ana
gorlintglerinde agikca buluruz; hatta, degerinin, dogma olarak
azaldig1 yerde de: bu &greti, bizim burada ele aldigimiz baska
her seyi disarida birakan Tanr giiveninin en ug bicimidir. Orne-
gin, carpici derecede sik tekrar edilen uyarilarda, Ozellikle de
Ingiliz Piiriten edebiyatnda insanlar-arasi yardim ve arkadasliga
guvensizlik géraliir. Sevimli Baxter’in kendisi, en yakin arkadasa
bile givenmemeyi 6giitler ve Bayly dogrudan dogruya kimseye
givenmemeyi ve kimse ile uyusmamayi tavsiye eder: Yalniz tan-
riya giivenilir. Luthercilik ile cok belirgin bir karsitlik icinde, bu
yasam tutumu Kalvinizmin iyice gelistigi yerlerde, Calvin’in
kendisinin olanakli kutsal anlam kaymalart acisindan tereddit-
leri oldugu ve sessizce kaybolan 6zel itiraf ile de iliskiliydi: Bu
¢ok dnemli bir olayd:. Bu 6ncelikle dinselligin etki bigiminin bir
simgesidir. Sonra, onlarin ahlak tutumlarinin psikolojik gelisim
gudusiadiir. Duygusal suc bilincine duyulan stirekli tepkiye yar-
dimct olan araglar ortadan kaldirilmistir. Giinliik ahlaki eylemle-
rin sonuglarindan daha sonra s6z edilecek. Fakat insanin genel
dini durumunun sonuglar ortada. Kurtulus icin hakiki kiliseye
ait olma zorunlulugu yiziinden,'® Kalvinizmin tanris: ile iligkisi
derin bir yalnizliga striklenmistir. Bu 6zel havanin etkilerini
hissettirmek isteyen, Puriten edebiyatnin en ¢ok okunan kita-
bini, Bunyan'in Pilgrims Progress'ini okumalidir; “yikintilar ken-
ti"nde kaldig: bilincine ulastiktan sonra ve goksel kente hac cag-
rist kargisinda yola cikmak icin acele eden “Hiristiyan™in tutu-

Ogretisine dayanan pesimizmi Jansenist kdkenlidir ve bunun sonucu olan
dinyadan kags bireyciligi higbir bigimde resmi Katolik géris ile bagdasmaz.

'® Tam da bu bilesim, Kalvinist toplumsal 6rgiitlenmenin psikolojik temelini e-
lestirmek icin gok Onemlidir. Bitlin hepsi tinsel “amag” ya da “ussal deger”
gldulerine dayarurlar. Birey, “duygusal” olarak onlara hicbir zaman ulagamaz.
“Tanrinun gant” ve insann kendi kutsalligi, her zaman “biling duvari”’nin 6te-
sindedir. Bu, Plriten gegmisi olan hatklarin toplumsal 8cgiitlerinin, bugtin bi-
le, 6zel niteliklerini betimler.
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munun tarifidir bu. Kadin ve ¢ocuklar onun pesini birakmazlar
fakat kulaklarini parmaklanyla ukayip “/ife, eternal life” diye
bagirarak kendini kirlara atar ve hapiste yazan ve orada, inanan
bir diinyanin onayint bulan, temelde yalniz kendi ruh hatli ile il-
gilenen, yalniz kendi kurtulusunu disinen inanclt Piiriteni,
Gottfried Keller'in Gerechte Kammacherini (Hakkaniyetli Ta-
rak¢r) amimsatan ve yolda yoldaslart ile siirdiirdiigii dinsel heye-
canla dolu konusmalarla kendini ifade eden tenekecinin yalin
duygusu kadar kurnazca yazilmis olamaz. Once kendisi kurtul-
duktan sonra ailesinin de yaninda olmasinn iyi olacagi disiin-
- cesi ortaya Gikar. Dellinger’in bize tarif ettigi gibi Alfons Von
Liguori’de ¢ok canlt hissettigimiz ayn1 act 6liim ve sonrast kor-
kusudur; —papa ve aforoza karsit verdikleri savaslarda—
“llkelerine olan sevgiyi, ruhlann kurtulusu korkusundan daha
ylksek” tutan Floransalilar'in sanint anlatan Machiavelli’nin de-
gindigi gururlu bu dinyalilik ruhundan fersah fersah uzakur.
Richard Wagner’in, 6liim miicadelesinden énce Siegmund’a
sOylettigi duygulardan ise iyice uzaktir: “Selamin Gizerime olsun
Wotan, kutsa beni Walhalla- Ama soziinii bile etme bana
Walhalla’nun  kirik dokiik zevklerinden”. Yalmiz dogal olarak,
Bunyan'da ve Liguori'de bu korkunun etkileri farklidir: Aynu
korku birincisini anlasilir bir kendini kiiciltmeye y®neltirken, i-
kincisini yasamla huzursuz ve siirekli bir savasa sokmustur. Bu
fark nereden gelir?

~ Bireyin, diinyarun cevresine tutundugu dar baglardan kop-
ma egilimi ile Kalvinizmin toplumsal diizen icindeki siiphe go-
tirmeyen Ustinligi arasinda bir baglanu olabilecegi, énce bir
str gibi gelebilir. Bu 6énce ¢ok garip goriinse de, Kalvinist inang
ile bireyin ulastug: i¢ yalnzli@in baskist alundaki Hiristiyan
“komsu sevgisi’nin 6zel biciminden gikmistir. Onceleri dogma-

* life, eternal life: (Ing.) yasam, sonsuz yagam (gev.).
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tik bir gdriintisti olmustur.!' Diinya, tanninin kendi sanina hiz-
met etmek igin ve yalniz bunun igin belirlenmistir; secilmis Hi-
ristiyan, kendi Uzerine distigi kadaryla, tanrinun buyrugunu
yerine getirerek onun sanini arttirmak icin belirlenmistir. Fakat
tanri, Hiristiyan’in toplumsal etkinlikleri olsun ister, ¢iinkii ya-
samin toplumsal bi¢iminin onun buyruguna uygun ve ona gére
dizenlenmis olmasini, 0 amaca uygun olmasini ister. Kalvinistin
bu dinyadaki tek toplumsal etkinligi in majorem gloriam
Derdir.” Bu ytizden bu ozellik, gogunlugun diinyevi yasaminin
hizmetinde duran mes/ek ugragisini da icerir. Daha Luther'de
bile meslege dayali isb6élimiiniin “komsu sevgisi"nden tiiretil-
digini gormiistiik. Fakat onda kesin olmayan, saf yapisal-
dustinsel bir baslangic olarak kalan, Kalvinistlerin ahlak sistem-
lerinin belirgin bir 6zelligi haline gelmistir. “Komsu sevgisi” yal-
nizca fanrnmn samna hizmet etmek igin kendini aciga ¢ikarir, ya-
ratiklara hizmet edemez —ilk 6nce lex naturae'min™ verdigi
mesleki 6devleri yerine getirmek icin agiga cikar ve ayrica garip,
seyler— Kkisiliksiz bir 6zellik alir: toplumsal evrenimizin ussal
bi¢imine hizmet eder. Ciinkii bu evrenin miikemmel amacsal
bicimi ve dizeninin Incil’deki agiklamasina ve ayns sekilde do-
gal sezgiye gore acikea insan cinsinin yararina hizmet etmek icin
bicimlenmis olmasi, bu, Kisiliksiz, toplumsal kullanimin hizme-
tindeki emegin tanrinin sanuni arturan ve béylece tanrt tarafin-
dan istenen emek olmasinu saglar. Theodice™ sorununun, diin-
yanun ve yasamun “anlamy” ile ilgili sorularin tiimiyle disarida
brrakilmas: bagkalarina zararh olurken, Piritenler icin —tama-

"' Dogmatik ve pratik-psikolojik “sonuclar”in baglantusindan sik sik séz edilecek.
Bu ikisinin 6zdes olmadigim sdylemeye gerek yok.

" in rnajolrem gloriam Dei: (Lat.) “Tanrt’nin yiice sanu igin” (gev.).

" lex naturae: (Lat.) “doga yasalar1” (gev.).

o Theodice: En {inliisini Leibniz'in ortaya atugi, diistinsel yolla “tanrty: hakl
gikarma, dogrulama” gorlgt (gev.).
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men baska nedenlerden— ve Yahudiler icin de gayet anlagilir
bir durumdu. Ve belirli bir anlamda mistik olmayan biitiin Huris-
tiyanlar icin de apacikti. Bu gii¢ ekonomisine, Kalvinizm tara-
findan, ayn: dogrultuda isleyen baska bir egilim eklendi. Birey-
leri dini konularda timuyle kendi baslarina birakmasina ragmen
Kalvinizm’de “birey” ve “ahlak” ayrlig: (S6ren Kierkegaard’in
anladigt anlamda) yokrur. Kalvinizmin politik ve ekonomik us-
salliginin temelini ve anlamini analiz etmenin yeri buras: degil.
Kalvinist ahlakin yararl 6zelliginin kaynagi burada yatar ve ayni
sekilde, Kalvinist meslek kavramimn 6nemli 6zellikleri de bura-
dan gikar. Fakat biz burada, ilahi takdir 6gretisini 6zel bir bi-
cimde ele almak Gzere bir kez daha geri ddniiyoruz.

Cinkii bizim icin énemli olan sorun dncelikle sudur: Ote
diinyanin yalmizca daha 6nemli olmakla kalmayip, bir ¢ok ba-
kimdan diinyevi yasamun batin ilgi alanlarindan daha da giive-
nilir oldugu bir dénemde, nasil olmus da bu &greti dogmustur?
Inananlarin icinde er ya da ge¢ “Ben secildim mi?” sorusu doga-
caktir ve butiin oteki ilgileri arka plana itilecektir. Ve ben bu se-
cimden nasil emin olabilirim?'? Calvin’in kendisi icin bu bir so-
run degildi. O kendisini “araci” olarak goériiyordu ve kendi kur-
tulusundan emindi. Buna bagl: olarak bireylerin secilmislikle-
rinden nasil emin olabilecekleri sorusuna, temelde yalniz su ya-

2 Bu sorunun daha sonraki Lutherciler icin, ilahi takdir &gretisinden de ayn o-
larak, Kalvinistler igin ifade ettiginden daha az anlamu vardir. Bunun nedeni
de, Luthercilerin kendi ruhlarinin kurtutusu ile daha az ilgilenmeleri degildir;
asil neden Lutherci kilisenin gelisimi sirasinda bir kurtulug kurumu &zelligine
sahip olarak 6ne ¢ikmig olmasidir. Birey de, bdylece kendini onun etkinlikle-
rinin bir nesnesi olarak gdérmiig ve bu kurumda glivenli hissetmistir. Sorun ilk
once, Pietist hareket tarafindan, Luthercilik iginde ortaya auldi. Certiduo
salutis [“kurtulug (salih) glveni”, (cev.)] sorusunun kendisi de ayinsel olma-
yan kurtulug dinleri i¢in de, Budizm, Caynaalik gibi, her zaman temel bir 6ge
olmustur, bu unutulmamalidir. Yalin dinsel dzelliklerin bitiin psikolojik gi-
duterinin kaynagi burasidar.
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nu verir: Tanninin buyrugunun bilgisi ve hakiki inancin sonucu
olarak Isa’ya duyulan kalici guven ile yetinmek zorundayiz. ilke
olarak su varsayimi reddeder: insanlar bagkalarinin davransla-
rindan onlarin secilmis mi yoksa atulmis mt olduklarin anlayabi- -
lir, bu tanrinin gizlerine girmeye calisan ciretkdr bir arastirma-
dir. Bu diinyada segilmisler ile aulmuslar arasinda dis goriiniis o-
larak bir fark yoktur ve secilmislerin biitiin nesnel deneyimleri-
nin —/udibria spiritus sancti olarak— “ereksellik”de 1srar eden
inanca giiven disinda aulmsslar tarafindan da yasanmast miim-
kiindir. Secilmisler, tanrinin gériilmeyen kiliseleridir ve oyle de
kalirlar. Cok dogal olarak, takipcileri i¢in —Theodor Beza’da—
ve hepsinden 6nce, siradan insanlarin buyik bir ¢cogunlugu icin
durum farkliydi. Onlar icin kutsanmishik durumunun £k edil-
mesi anlaminda certitudo salutis” mutlak bir bicimde cok 6-
nemli olmak zorundayd: ve kurtulis Ogretisinin benimsendigi
yerlerde, insanlarin “secilmis”lere ait olduklarini gosteren kesin .
bir isaretin olup olmadig: sorusu sorulamaz. Bu soru, reform ki-
lisesinin temeli tizerinde dogan Pietizmin gelisiminde yalnizca
merkezi bir 6neme sahip olmakla kalmamus, belirli bir anlamda,
zaman zaman, dogrudan dogruya onun temelini olusturmustur.
Reform gecirmis Kutsal Komiinyon 6gretisinin ve Kutsal ]
Komiinyon uygulamasinin yaygin siyasal ve toplumsal énemini
ele alirsak Pietizm diginda, bireylerin kutsanmiglik durumlarinin
belirlenmesinin, 6rnegin Komiinyona yeni katilanlarin toplum-
sal konumunu belirleyen ana dini térene girmesine izin verilip
verilmeyecegi sorusu gibi, biitiin 17. yuzyil boyunca nasil bir rol
oynadig: Gizerine s&yleyeceklerimiz var.

Hi¢ olmazsa ortaya, kisinin kendi kutsanmuslik durumu ile
ilgili bir soru cikuginda, Calvin’in gortsgtnde yer alan ve Orto-
doks ogretide de hicbir zaman ilkece bicimsel olarak vazgecil-

" ludibria spiritus sancti: (Lat.) “kutsal ruba kafir” (gev.).
™ certitudo salutis: (Lac.) “kurtulug giiveni” (cev.).
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meyen, insan tizerinde kutsallik etkisini yaratan inancin stirmek-
te oldugunun, kisinin kendinden kaynaklanan bir kanitlanma-
sinda durup kalmak olanaksizdir.

Ozellikle de, &greti yiiziinden ortaya ¢ikan acilarla yakindan
ilgili olan ruhun korunmas: etkinligi, bunu yerine getiremezdi.
Ruhun korunmas: cesitli bicimlerde kendini bu zorluklarin i-
cinde buldu. ilahi takdir yeniden yorumlanmadikga, yumusaul-
madikca ve temelden terk edilmedikge birbiriyle iligkili ve ru-
hun korunmasiyla ilgili iki 6neri olarak ortaya ¢ikar. Kendini se-
cilmis olarak diisinmek (bir yandan kayitsiz sartsiz 6dev haline
getirilirken) ve her siipheyi seytanin bastan gikarmas: olarak
reddetmek, kendinden emin olmama, yetersiz inancin sonucu
olduguna gore, kutsalligin yetersiz bir etkisidir. Havarinin, insa-
nin kendi cagrilmishgint “saglamlastirmast” nasihati, burada,
giinliik savasimda secilmistigin ve hakliligin nesnel giivenine u-
lasmak icin bir 6dev olarak yorumlaniyor. Luther’in, glinahkir
miiminlerin kendilerini tanriya emanet etmeleri halinde kutsal-
i vaat ettigi aciz giinahkarlarin algak gonillitigh yerine, kapi-
talizmin kahramanlik déneminde celik kadar kat1 Puriten tiiccar-
lar arasinda ve giiniimiize kadar tek tek drneklerde gordiigi-
miiz kendine giivenen “azizler” yetisti. Ve 6te yandan, kendine
giiveni elde etmek icin de en uygun arag olarak yogun meslek
ugrasst telkin edildi. Ancak bu ugrasi dini stipheleri uzaklastirir

" ve kutsanmuslik durumu giivencesini verir.

Diinyevi meslek ugrasistun bu basartyt elde edebilmesinin
—denilebilir ki, karst ¢ikan dinsel korku duygularnnn uygun a-
ract olmasinin— temeli reform kilisesinde yetisen ve Lutherci-
lige karsitliklart icinde en agik bicimde inang yoluyla hakliliga u-
lasma Ogretisinin yapisinda giin 1gi§ina ¢ikan dini duygularin
derinliklerinde yatan 6zelliklerindendir. Bu farklar Schnecken-
burger’in o glzelim ders dizisinde o kadar ince ve butin deger
yargilarint geride birakan yalin bir nesnellik iginde ele alinir ki,
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daha sonra yer alacak olan kisa gbzlemler, temelde onun tarifle-
rine baglanabilir.

Lutherci dini bitinliigiin 6zellikle 17. yuzyil boyunca geli-
sen en yiiksek dini yasantiya ulagsma c¢abasi, tannsallik ile unio
mysticadir.” Bu bicimiyle ad: bile, reform Ogretisine yabanct,
temel bir tanrisal duygululuk durumuna isaret eder. Alman mis-
tiklerinin tefekkiirlerinin etkileri ile nitelik olarak ayni olan ve
tanrida dinginlik arayiginin tatmininden gelen edilgen 6zelligi
ve yalin Olgild ruh hali ile nitelendirilen bu duygu, tanrisalligin,
inanglt ruhun igine igleyisinin duygusudur. Simdi, kendi icinde
mistik egilimli dinsellik —felsefe tarihinden bilindigi gibi— de-
neysel olanin alaninda belirli bir gercek hakikat duygusuna pe-
kald uygun olmakla ve hatta dialektik 6gretinin reddedilisinin
sonucu olarak onu dogrudan dogruya desteklemekle kalmaz,
ayni zamanda dolayl: olarak, ussal yagam bicimine agik¢a yarar
saglar. Yine de, dogal diinya ile iliskisinde digsal etkinliklerin o-
lumlu bir degerlendirilmesi eksiktir. Fakat simdi Luthercilikte,
ayrica unio mystica ile gtinahlarin affedilmesinde kacinilmaz o-
lan algak goniillilik ve basitligi korumak icin Lutherci inang sa-
hibinin diizenli poenitentia quotidianasini™ gerektiren o ilk gi-
nahtan gelen derin degersizlik duygusu ile birlesir. Ayrica, re-
form gecirmig dinsellik Pascal'in Quietist diinyadan kacisina
karsi oldugu gibi, bu Lutherci yalin ice yonelik duygusal dindar-
liga da basindan beri karsidir. Tanrisalligin insan ruhuna gercek
isleyisi bitliin yaratuklarin aksine, tanrinin mutlak askinhig: ile
engellenmisti: finitum non esr capax infiniti”™" Takdis ettikleri
ile birlikte tanrinin toplutugu ancak tanrinin onlarin tizerinde
etkili olmasi ve onlarin da bunun bilincine varmalar: ile gercek-
le§ebilif ve bilinglenebilirdi; yani onlarin eylemleri tanrinin kut-

unio mystica: (Lat.) “gizemli birlesme” (gev.).
* poenitentia quotidiana: (Lat.) ginlitk pismanlik ayini (cev.).
YT
finitum non est capax infiniti: (Lat.) “sonlu sonsuzu kapsayamaz” (ev.).
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saligindan etkilenen inangtan dogar ve bu inang tekrar, tann-
dan etkilenmis gibi o eylemin niteligi ile kendini mesrulagtirir.
Biitiin kutsal kosullarin derin farklart burada dile gelir: Din (s-
tatlari, ya kendilerini tanrisal giictin bir tagtyicis1 ya dz aleti ola-
rak hissederlerse kutsanmslik durumlanm given aluna alirlar.
Dinsel yasami, ilk durumda mistik duygu kiltird, ikinci du-
rumda da asketik egilim gosterir. Ilk bicime Luther yakindir,
Kalvinizm ikincisine aittir. Kalvinist, reformun sofa fidesinden
kurtulmak istiyordu. Fakat Calvin’in diisincesine goére, yalin
duygu ve ruh halleri, her ne kadar yiiksek gibi gériinse de, as-
linda aldaticidic;"® certitudo salutise giivenilir bir temel olarak
hizmet edebilmek icin inang, kendi nesnel etkis/ icinde ispat-
lanmalidir: bir fides efficax,” olmak zorundadir, kurtulusa cagri,
“etkin ¢agn” (Savoy Bildirisinde kullanilan deyim) olmalidir.
Daha sonra, dogru inancin reform diislincesinin hangi triinleri
ile tantnabilecegi sorulursa, soyle yanitlanur: 7anrmn sanins art-
tirmaya hizmet eden Hiristiyan’in yasam bicimi ile. Neyin bu a-
maca hizmet ettigi, dolaysiz olarak Incil'de agiga ¢ikug: gibi, ya
da dolayh olarak onun tarafindan yaraulms diinyanun amag do-
lu diizeninde lex naturae;"* onun apacik olan istegi ile anlasila-
bilir. Birey kendi ruh durumunu, &zellikle Incil’e uygun olarak
secilmis olanlarin, drnegin rahiplerin, durumu ile karsilastirirsa,
kendi kutsanmiglik durumunu denetleyebilir. Yalnizca secilmis
olan, gergek fides efficaxa sahiptir, yeniden dogusa ve bunun
sonucuna bagh olarak biitiin yasamiun kutsalligs ile tanrinin
sanuny, goriinigteki degil, hakikaten gergek iyi islerle arturmaya

* Bu varsayimda Kalvinizm ile resmi Katoliklik arasinda bir baglant noktast var-
dir. Ama Katolikler igin pigmanlk ayini zorunludur; reform kilisesi igin ise
diinyada gergeklestirilen eylemler yoluyla ispat zoruniudur.

* fides efficax: (Lat.) “etkin inan¢” (gev.).

" Bunun toplumsal ahlakin igeriginin anfamu ile ilgisi Gzerine bazi ipuglan yuka-
rida verildi. Burada ahlaki eylemin icerigi ile degil, glidileri ile ilgileniyoruz.
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yalniz o muktedirdi. Ve eyleminin en azindan temel &zelligine
ve degismeyen amacina gore tanrinin $antnt arttirmaya yarayan
ve onun iginde yasayan bir giice dayandiginin bilincindedir, bu
diniligin varmaya ¢ahsugi yiiksek iyiye, kutsallik bilincine ulas-
masi, tann tarafindan istenmekle kalmamuig, daha énemlisi, tanri
tarafindan belirlenmigtir. Elde edilebilecegi Korinthoslulara Bi-
rinci Mektup'ta (13, 5) kanutlanmustur. Boylece gereksiz iyi isler-
de kutsalliga erismeye hizmet etmek icin ara¢ olabilirler —cun-
ki secilmis olan da yalnizca yaratik olarak kalir ve yapug: her
sey tanrinin isteklerinden sonsuz bir uzaklik icinde ve gerisin-
dedir—, boylece yine de bunlar kacinilmaz olarak segilmigligin
isaretidir. Bunlar kutsalligi saun alacak teknik araclar olmayip
kutsalligi kaybetmenin korkusundan kurtulmanin araglaridir.
Bu anlamda bazt durumlarda dogrudan dogruya “kutsallik icin
kacinilmaz” olurlar ya da possessio salutis onlara baglanir. Fa-
kat bu pratik olarak temelde su anlama gelir: Tanri, kendilerine
yardim edenlere yardim eder, ayrica Kalvinist, bazi durumlarda
soylendigi gibi, kendi kutsalligini —dogrusu sdyle olmalidir: o-
nun kutsaliginin bilincini— kendis/ “)f;zm[zf’.” Fakat bu yarat-
ma, Katoliklikte oldugu gibi, kisilerin basarili olmalart icin de-
gerli seylerin zamanla birikmesi ile degil, her zaman “secilmis ya
da atulmig” secenegi dniinde duran diizenli bir 6z denerim ile a-
yakta durur. Bununla arastirmamizin ¢ok 6nemli bir noktasina
vardik.

Reform Kkilisesi ve .tarikatlarmda, artan bir acik seciklik ile ele
alinan diisiince zincirinin,'® “is kutsalligiun”, Lutherci acidan

* possessio salutis: (Lat.) “kurtulusu elde etmis olma” (gev.).

5 Goethe’nin 6zde aym anlama gelen su deyisi akla gelir: “Insan kendini nasil
taruyabilir? Diiglinceleriyle degil, ancak eylemleriyle. Odevlerini yapmay: dene
ve 0 zaman iginde nelerin oldugunu bilirsin. — Ama 6devin nedir? Giiniin ge-
tirdikleri.”

19 Calvin kendisi “azizligin” goriintg olarak ortaya gikmasi gerektigini savundugu
halde, azizlerle aziz olmayanlar arasindaki sinir, insan bilgisinin aragtirma ala-
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hor gorildigi bilinir.'” Ve suglananlarin dogmatik konumlari-
nin Katolik 6greti ile aynt tutulmasina karst ¢ikmalart ne kadar
hakli olsa da is kutsallig: ile reform gecirmis ortalama Hiristi-
yan'in giinlik yasami icin pratik sonuglar ifade ediyorsa, bu hor
gorme haklidir. Giinkdi, Kalvinizmin taraflarlarina yonelttigi tiir-
den ahlaki eylemlerin dini degerlendirilmesinin daha yogun bir
bigimi belki de yoktur. Fakat bu tir “ig kutsalligi’run pratik an-

rumn disinda kalie. Tann keliminin, O’'nun y:isalarma gore Orgiitlenmis ve i-
dare edilen bir kilisede gegerli olmasiyla, bilmedigimiz halde segilmislerin de
orada olduguna inanmak zorundayiz.

'7 Kalvinist dinibiitiinltik, dinler tarihi iginde, beliri dini diigiincelerden elde e-
dilen ve pratik-dini tutumlar igin gegerli olan mantiki ve psikolojik sonuglarin
iligkisini veren bir¢ok 6rnekten biridic. Mantiki olarak, tabii ki, kadercilik ilahi
takdirin sonucudur. Ama, “ispat” digiincesinin ise kangmasryla psikolojik etki
tam tersi olmugtur. (Temelde aynm nedenlerden 6tird Nietzsche'nin takipgile-
ri bengi doniis dilstincesine olumlu bir ahlaki anlam katarlar. Buradaki durum
gelecekteki yasam ile iligkili herhangi bir streklilik bilinci tagimayan eylemle-
rin sorumlulugu ile ilgilidir, oysa bir Plriten igin' antami, Tua res agiturdur)
Ote yandan, bir dinin digiince igerigi —Kalvinizmde goriildiigii gibi— orne-
gin William Fomes'un itiraf etme egiliminde oldugundan ¢ok daha fazla &-
nemlidir. Dini metafizik icindeki ussal olanin dnemi, klasik bir bicimde ken-
dini, dzellikie Kalvinist tanrt kavramiun dasiinsel yapisinin yasam iginde orta-
ya ¢ikan o biyiik etkisi ile ortaya gikarir. Piritenlerin tannsi, tarih i¢inde eger
ne daha 6nceki ne de daha sonraki bir tanrtya oranla ok daha fazla etkili ol-
mussa, bunu diiglincenin gliicinin ona atfettiklerine borgludur- Bu tir bir di-
ni deneyim, dogal olarak, her deneyim gibi usdisidic. Sunu da unutmamak ge-
rekir ki, caligildikca igeriginin bir kusmimu yitiric. 17. ylizyilin Baptist tarikatla-
rinda gorildigu gibi, ussal teolojide ortaya ¢ikan trajik gatigmalarin nedeni de
budur. Ama bu usdigiik higbir bigimde yalmz dini “deneyim”le ilgili olmayip
(farklt anlam ve dlclide) butiin deneyimlerle ilgili olarak, onun pratik agidan
cok 6nemli olmasimi engellemez. Kilisenin yasam tzerinde ¢ok etkili oldugu
ve dogmatik ilginin gelistigi donemlerde, gesitli dinlerin, pratik 6nem igeren
ahlaki sonuclarr arasindaki farklar da bu kaynaktan dogmustur. Baytik dini sa-
vaslar doneminde, sokaktaki insanun —bugiinkt 6lgilerle— dogmatik ilgisi-
nin ne kadar yogun oldugunu, tarihi kaynaldar bile herkes bilir. Buna kosut
bir durum olarak bugiinkii prolemr};amn, bilimin gérgekle§tirdigi ve ispatladi-
g1, temelde aynu olan batd inancr konulabilir.
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lami i¢in 6nemli olan, 6nce, onlara uygun yasam bigimini nite-
leyen ve onlar1 Ortagag’'in ortalama Huristiyan’in glinlik yasa-
mundan ayiran niteliklerin bilgisidir. Bu sdyle de dile getirilebi-
lir: Ortagag’da yasayan ortalama bir Katolik, bir élciide “tepeden
trnaga” ahlak goriist icinde yagsamustir. Oncelikle titizlikle gele-
neksel ddevlerini yerine getirmistir. Bunu asan “iyi isler”i dogal
olarak ussal bir yasam bicimi ile zorunlu ya da en azindan zo-
runlu goziken bir baglant olusturmamus, tek eylemler dizisi o-
larak kalmigur; bu isleri, gerektiginde, somut giinahlarin denge-
lenmesinde, ya da ruh bakimindan etkisi altinda ya da yasami-
nin sonuna dogru giivence 6diini olarak kullanmistir. Dogal o-
larak, Katolik ahlak, bir “egilimler” ahlak: idi. Fakat bireysel ey-
lemlerin somut intentiosu” onun degerini belirlerdi. Ve bireysel
eylemler —iyi ya da kdtii— eylemi yapana atfedilirdi ve onun
diinyevi ve ebedi kaderini etkilerdi. Cok gercekci bir bicimde,
kilise, insanin mutlak bir agik secik belirlenmislik ve degerli bir
bitiin olmadigini, ahlaki yasaminin, dogal olarak ¢arpisan gidu-
ler tarafindan etkilendigini, davranislarinin da sik sik karsitliklar-
la dolu oldugunu hesaba katard: ve ondan, bir ideal olarak, ya-
saminda ilkece bir degisiklik isterdi. Fakat bu istegi de en énem-
li gl¢ ve egitim araglanindan biri ile (ortalamalar igin) yeniden
hafifletti: Islevi, Katolik dininin en ic ozelhklerl ile dermden
bagl: olan pismanlik ayini. :

Dinyanun “temizlenmesi”: Kurtulug aract olarak biiyiiniin di-
sartda btrakilmasi, Kartolik diniliginde, Piiriten diniliginde oldu-
gu gibi (ve ondan 6nce de Yahudi dininde) sonuna kadar gotu-
rilmemisti. Katolik igin kilisenin ayin kutsallig;, ona kendi ye-
tersizligini dengeleme aract olarak verilmisti: Rahip degisim
mucizesini gerceklestiren ve elinde secilmigligin anahtar1 olan
biiyiicii idi. insan tovbe ve pismanlik iginde ona dénebilir; o,

* intentio: (Lat.) “yénelim, amag, niyet” (gev.).
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kefaret, kutsallik iimidi, affolunma gtivencesi dagiur ve bunun-
la, Kalvinistin yasaminda kacinilmaz olan ve hicbir bicimde yu-
musamayan kaderinin bagli oldugu o buytk gerilimi Gzerinden
armasint saglar. Onun i¢in dyle arkadasca ve insanca teselliler
yoktu ve bir Katolik ya da hatta Lutherci gibi, zayiflik ve dasiin-
cesizlik ile gecen saatlerini baska zamanlarda artan iyi istemesi
ile telafi etmeyi umamazdi. Kalvinizmin tanrisi, tarafrarlarindan
bireysel “iyi isler” talep etmezdi, onun istedigi is kutsalligina u-
lagsmis bir sistemdi. Gercek insani Katoliklikte giinah, tdvbe,
pismanlik, kurtulus yeni giinah déngiisiinden ya da diinyevi ce-
za yoluyla ve kilisenin kutsalligi saglayan araclari ile biittin bir
yvasamuin dengelenmesinden s6z edilemezdi. Boylece siradan in-
sanun ahlaki eylemi diizensizlikten ve sistemsizlikten kurtuldu
ve bitiin bir yasam bicimini iceren degismez meroda ulast.
“Metodistier” adinin Pliriten dastincenin 18. yiizyidaki son ba-
yik yeniden canlamisinin temsilcilerine baglanmasi, tiimiyle
benzer tutumlariyla “kesin” olanin takipg¢isi durumunda olan
17. yiizyildaki ruhsal 6nciilerine uygulanmast gibi, rastlantsal
degildir. Cunki yalniz, her saat ve her eylemde ortaya cikan bi-
tiin yasamun anlamindaki temel degisiklik ile insani srarus
naturaeden status gratiae'ye” yikselten kutsalligin etkileri dog-
rulanabilir. Azizlerin yasam: timiyle askin bir amaca, kurtulusa
yonelikti, fakat tam da bu yiizden dinyevi siire¢ boyunca ussal-
lasmustt ve tiimiyle tanrinin sanint diinyada arttirma goriisiine
yonelikti; —ve omnia in majorem dei gloriam gbrisi higbir za-
man bu kadar keskin bir ciddiyet ile ele alinmamustir. Ancak tu-
tarl bir distincenin yonlendirdigi yasam status naturalisin Uste-
sinden gelebilir: Descartes’in cogito ergo sum disiincesi, bu ah-
laki anlam icinde, ¢agdas Puritenlerden alinmistur. Bu ussallag-
ma, reform gecirmis dini batinlige 6zel asketik egilimini ver-

° status naturae/status gratiae: (Lat) “doga durumu”/’kutsanmishik durumu”
(cev.).
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migtir ve ayni sekilde onun Katoliklikle hem yakin akrabaliginin
hem de 6zel karsitliginin temelini olusturmustur. Giinkii, dogal
olarak, benzer durumliar Katoliklik icin de yabancit degildir.
Stphesiz Hiristiyan asketizmi hem dig gériiniisii hem de an-
lamu1 bakimindan bircok degisik 6geyi icinde tasir. Fakat Bati’da
en yuksek goriinis bicimlerinde, daha Ortacag boyunca bile ve
hatta Eskicag'daki bircok bicimlerinde wssal bir nitelik tastyor-
du. Bat’daki kesisce yasam bicimi, diinya tarihi agisindan éne-
mi, —Dogu’daki kesislik ile kargilastinldiginda— yalniz biitiin o-
larak degil bitiin genel bigimlerinde ussalliga dayanir. Hiristi-
yan asketizmi ilke olarak Aziz Benediktus'un kurallarinda, daha-
st Clunya kesislerinde ve fazlasiyla Cistercium kesislerinde ve en
o6nemlisi son olarak da Cizvitlerde diizensiz danyadan kacistan
ve kendi kendine ustaca iskenceden kurtulmustu. Starus
naturaeyi agmak, insanlari usdist giidilerin glicinden ve diinya-
ya ve dogaya bagimliliktan kurtarmak, diizenli istemenin tstiin-
lagine boyun egmek, stirekli olarak eylemlerini ve ahlaki so-
nuglarini tartarak kendi denetimi altna almak ve kesisi —nesnel
olarak— tann kralliginin hizmetinde bir isci olarak egitmek ve
bununla tekrar —6znel olarak—kendi kurtulugunu giiven altina
almak amaciyla, ussal yagam bigimiriin sistematik egitsel metodu
olmustur: Bu etken kendi kendine hiikkmetme, kutsal
Ignatius’un exercitiasinun’ amact gibi ve genel olarak en yiiksek
bicimsel ussal kesgisce erdemler gibi, Piiritenizmin en 6nemli
pratik yagam idealiydi. Taraftarlarinin serinkanli dinginligi ile
ters diisen derin nefrette, sehitlerinin, asil baspiskoposlarin ve
dini gorevlilerin diizensiz giiriltileriyle dolu sinanma haberle-
rinde, bugiin dahi Ingiliz ve Angloamerikan “gent/femanlerinin
en tipik érneklerinde korunan 6zdenetimin sayg: deger bir de-
gerlendirilmesi gorilir. Kendi deyimlerimizle sdylersek Piiriten

" exercitia: (Lat.) “talim gérmus”, “denenmis” (gev.).
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asketizmi —her ussal asketizm gibi—insanlarin “degismeyen
gudusi’ne, ozellikle de ona 6grettiklerine gore, “duygulara”
kargt durmay1 becerebilmelerine ve sayg: deger olmalarina calis-
t: Boylece sézciiglin bigimsel —psikolojik anlaminda onlari, bir
“kisilige” sahip olabilmeleri icin egitmeye caligti. Yaygin tasarim-
larin tersine, uyanik, bilingli, aydinlik bir yasam siirebilmek,
asketizmin amactydi— en birinci 6dev, giidiisel yasam zevkinin
vurdumduymazhigini yikmak; en 6nemli arag, taraftarlarinin ya-
sam bicimine bir dlizen getirebilmekti. Biitiin bu énemli bakis
agilari, Kalvinist yasam bigiminin temel ilkelerinde vurgulandig
gibi Katolik kesisciliginin kurallarinda da ayni sekilde vurgula-
nir. Her ikisinin de diinyanun istesinden gelen yiice giicler,
Kalvinizmin 6zellikle Lutherciligin karsisinda ecclesia militans o-
larak Protestanhigin stirekliligini giivence altna almak yetenegi,
biittin insanlarin bu metodik kavranusi tizerine kuruludur.

Ote yandan, Kalvinistligin Ortacag asketizmi ile karsithigt a-
¢ikur: Bu karsithik consilia evangelicanin® ortadan kaldirihist ve
asketizmin bununla yalin dinyevilie gecisidir. Katolizmin
“metodik” yasam1 manastir hiicrelerine sikistirmasi gibi degildir;
durum hem teorik hem de pratik agtdan béyle degildir. Oysa,
Katolikligin biiylk ahlaki yeterliligine ragmen, sistemsiz bir ah-
lak yasaminin, dinyevi bir yasam icinde isaret ettigi en yiiksek
ideale erigemedigi, daha 6nce de vurgulanmisti. Ornegin’ Aziz
Franz’in dordinci buyrugu, giinlik yasamin asketik sorgulan-
mast dogrultusunda gigla bir girisimdir. Ve bilindigi gibi, tek
girisim de degildir. Nachfolge Christi (Isa’nin Havarileri) gibi e-
serler, gicli etkileri ile, onlara telkin edilen yasam biciminin,
en az yeterlilikte olan giindelik ahlaka gore daha yilksek diizey-
de algilandigini ve bu sonuncusunun Piiritenizmin énerdigi 61-
cutlere gore odlctlmedigini gosterirler. Ve bazi kilise kurumlan-

" consilia evangelica: (Lat.) “Iyi Haber’in (isa’nin) tavsiyeleri” (gev.).
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nuin pratik kullanimi, her seyden 6nce reform déneminde yalniz
yiizeysel bir ‘yan11§ kullanim olarak degil, temel bir zarar olarak
gorilen g6z yumma, her zaman diizenli diinyevi asketizmin ilk
Orneklerine ters diigerdi. Fakat 6nemli olan suydu: Dini anlam-
da metodik yasayan insan, en ist bigimiyle, yalnizca kesis idi ve
6yle de kaldi. Asketizm, bireyi ne kadar siki siki yakalarsa onu
gﬁfﬂﬁk yasamdan o kadar g¢ok disart siiriikler, ¢linkii diinyevi
ahlakin agilmasinin temelinde 6zel kutsal yasam yatar. Luther,
bunu, kat: bir “gelisim egilimi” iginde olmadan, tamamen kisisel
deneyimlerinden yola gikarak, énceleri pratik sonuclari actsin-
dan daha gevsek olmakla beraber, daha sonra politik durumlar-
da zorlayict davranarak oncelikle bir kenara koymustu ve
Kalvinizm bunu ondan agikca devraldi. Sebastian Franck refor-
mun anlamint her Hiristiyan'in bitiin yasam: boyunca bir kesis
olmast gerektigi olgusunda gordiigii zaman, bu tir diniligin an-
lamuni yakalamsti bile. Asketizmin diinyevi giinliik yasamdan
ctkarilmasina karsi bir baraj kurulmustu ve o zamana kadar ke-
siglige en iyi temsilcileri saglayan duygusal, samimi, ictenlikli ki-
siler simdi diinyevi meslek yasam: icinde asketik ideallerin pe-
sinden stirtikleniyorlardi. Fakat Kalvinizm, gelisimi boyunca bu-
na olumlu bir sey ekledi: Diinyevi meslek yasami icinde, inanctn
ispatinin gerekliligi distincesini. Bununla, dini egilimli genis
kitlelere asketizmin olumlu gidisiinii verdi ve ahlakini ilahi
takdir Ogretisine dayandirmakla, kesislerin, diinyanun diginda ve
Otesindeki ruhsal aristokratik durumlarinin yerine, tanri tarafin-
dan ebediyetten beri secilmis azizlerin bu diinyadaki ruhsal aris-
tokrasisini getirdi. Bu aristokrasi, silinemez niteligi ile ebedi ola-
rak atlmus insanlardan Ortacag'in dis diinyadan kopmus kesisi
gibi, birlestirilemeyen ve gorinmezligi icinde korkung olan bir
ucurum ile ayrilmist'® — keskin vahsiligi ile bizin toplumsal

'8 Tarihi agidan o kadar Snemli olan birthright (soy hakki) diistincesi ingilte-
re’de dnemli bir destek buldu: “ilk doganlar, ki onlar cennette yazihdirlar. ..
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duygulan delen bir ugurum. Cinki tannsal kutsanmigliklan i-
cinde secilmisler ve azizler, komsularinin giinahina karst insanin
kendi zayifliklaninin bilincinde olarak yardima hazir bir anlayis
icinde olmazlar, tersine tizerlerinde ebedi atulmigligin izlerini ta-
styanlara karst tanrinin diigmanlart olarak nefret duyarlar.”” Bu
duygu bicimi 6ylesine yogun olabilirdi ki, belirli kosullar alun-
da, tarikatlarin olusmasina yol acti. 17. yiizylin “bagimsiz” egi-
liminde gorildiigi gibi, tannnin saninun, aulmiglar, kilise yo-
luyla yasalara boyun egmeye cagirmasint iceren 6zglin Kalvinist
inanca karsi, 1slah olmamis birinin kendini tanr katinda (onud
siiriisiinde) bulunmastnin ve ayine katilmasinin ya da hatta on-
lari ydnetmesinin, tanriya hakaret olacag: inanct agir basarsa bu
durum ortaya ctkar. Kisaca sdylemek gerekirse ispat diigiincesi-
nin sonucu olarak ortaya c¢ikan Donatist kilise kavramu,
Kalvinist Baptistlerdeki ile ayn: idi. Ve 1slah olmuslar toplulugu-
nun ispatladigs gibi, “saf” kilise talebinin sonuclarina tarikatlarin
olusmasrtyla variimads; kilise anayasasindaki degisik bicimler, 1s-
lah olmuslan olmamuislardan ve ayitie hazir olmayanlardan a-
yirma, birincileri kilise ydnetimi icin bagislama ve yalmzca islah
olmuslara vaiz olma izni verme girisimlerinden dogdu.

Bu asketik yasam bicimi, yapuklarinin her zaman 6lgiiti olan-
ve acik¢a gereksinim duydugu kurali, dogal olarak, incil’den
almisti. Ve, Kalvinizmin bilinen bibliokratiesinde’ bizim igin 6-

Nasil itk dogan mirasindan alikonamazsa ve kayith isimler hicbir zaman sili-
nemezse, Oylesine muhakkaktir ki onlara ebedi hayat miras kalacakuir.”
Lutherci pigmanlik duygusu, asketik Kalvinizme yabancidir; kuramsal acidan
degil, tamamen pratik agidan ablaki olarak degersizdir, aulmislara yarars yok-
tur. Ve secilmigliklerinden emin olanfar igin, kendi giinahlar:, bunu itiraf ettik-
leri stirece geriye dogru bir gelisimin ve mikemme! olmavan bir takdisin isa-
retidir ve endan pigmanlik duyacakian yerde, onu tanrinin saruns arturica ey-
lemlerle asmaya galigiclar ve ondan nefret ederler.

Donatistlik: Kuzey Afrika’da 4. ylizyilda yavginlagrmug katt mezhep (gev).

- bibliokratie: (Lat.) “Kitab'in (Incil’in) hakimiveti” (cev.).
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nemli olan sudur: Eski Ahit, ahlaki kurallarinda yenisindeki gibi
telkinlerde bulundugu icin ve acik¢a yalniz Yahudilerin tarihi i-
liskilerini belirlemedigi ya da Isa tarafindan acik¢a reddedilme-
digi stirece yenisiyle ayru itibara sahipti: fnanan/aricin, yasa tam
olarak erisilemeyen ama yvine de gecerli kurallar veren bir ideal
iken, Luther tersine, —kéynaglna uygun olarak— inananin kut-
sal bir ayricaligs olarak yasalarin kéleliginden kurtulmayi 6vmiis-
tl. Puritenlerin en ¢ok okudugu kitaplarda; Sileyman’in Mesel-
lerinde ve bazi Mezmurlarda ortaya ¢ikan Yahudilerin tanri kor-
kusuyla dolu ve bitiinliyle serinkanlt yasam bilgeliginin etkisini,
insan onlarin bitiin yasam islubunda hisseder. Ozellikle ussal
niteligi, yani dinili§in mistik, tamuyle duygusal yaninun bastiril-
mast hakl: olarak Eski Ahitin etkisine atfedilir. Yine de, temelde
kiictik burjuva geleneksel 6zelligi olan bu Eski Ahit ussalligi, bu
haliyle yalruz peygamberlerin ve bircok ilahinin gicli duygula-
rna eslik etmekle kalmamis, daha Ortacag'da gelisen 6zel bir
duygusal diniligin ¢ikis noktas: icin malzeme saglamisu. Sonug
olarak denilebilir ki, bu, yvine de, Kalvinizmin Eski Ahit dini bii-
tiinliginiin uygun yanlarint segerek 6zimsemis, kendine 6zgi
ve temel asketik 6zelligiydi.

Katolik yasam kurallarinin ussal bicimi ile Kalvinist Protestan
asketizminin paylasuf: duzenli ahlaki yasam bicimi, “vicdanl”
Plritenin kendi kutsallik durumunu stirekli olarak denetleme-
siyle yalin bir yapaylik icinde giin 1sigina ¢ikar. Iginde suglann,
tahriklerin ve kutsallikta atilan ileri adimlarin yeraldig: ya da si-
ralandig: dini giinlikler, Cizvitlerin gerceklestirdigi cagdas Kato-
lik diniligi (6zellikle Fransa'daki) ve kilise heyecanint en fazla
tagtyan reform cevrelerince biliniyordu. Fakat bu dini ganlik, i-
tirafin bltinligini gerceklestirmeye hizmet ederken ya da
directeur de I'ameye” Hiristiyanlart (¢ogunlukla da kadinlari)

" directeur de 'ame: (Fr.) “rub yénlendiricisi” (gev.).
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yonetme yetkisinin temellerini verirken, reform gecirmis Hiristi-
yan onun yardimiyla kendi nabzini hissederdi. Biitin 6nemli
ahlak teologlari bundan s6z ederler; hatta, Benjamin Franklin’in
her bir erdemde kendi attig1 adimlarla ilgili istatistiki bir cetvel
halinde defter tutmasi, bunun klasik bir 6rnegidir.° Ve 6te yan-
dan, tanrinin Ortagag’da (hatta Eskicag’da) defter tuttuguna dair
o eski imge Bunyan'da giinahkirlarin tann ile olan iliskileri, bir
musterinin dikkin sahibiyle olan iligskisine benzetilerek tatsiz
bir agirhiga vardirilir: Borca giren biri kendi kazandiklarimn -
riinleriyle nasi olsa artan faizi 6deyebilir ama ana borcu hig bir
zaman temizleyemez. Daha sonraki Piriten kendi eylemlerini
denetledigi gibi tantininkileri de denetlemis ve yasamin biitiin
ayrintidarinda onun pirmaglm gOrmistl. Ve Calvin’in kau 6gre-
tisinin tersine, tanrinin neden su ya da bu énlemleri aldigimi bi-
liyordu. Yasamun kutsallastirilmast, neredeyse, bir ticari isletme
ozelligine burinebilir. Batin varlig: etkileyen Huiristiyanlastirma
stireci, Lutherciligin tersine Kalvinizmin insanlan zorladig: ahla-
ki yasam biciminin metodik niteliginin sonucudur. Kalvinist et-
kinin bi¢imini dogru anlayabilmek icin, bu metodigin yasami
etkileyen en 6nemli etmen oldugu goéz 6niinde tutulmalidir.
Buradan, bir yandan, ancak bu inang bi¢imlenmesinin o etkide
bulunabilecegi sonucu, ama 6te yandan, bagka mezheplerin de,
ahlaki gidiileri o can alict noktada, yani ispar diisiincesinde ay-
m Ozellikleri tastyorsa, aym yonde etkili olabilecekleri sonucu
ortaya cikiyor.

Simdiye kadar Kalvinist diniligin temelinde dolandik ve buna
bagli olarak ilahi takdir &gretisini, metodik olarak ussal yasam
bicimi anlaminda ele aldik. Bunu yapabildik, ciinki, aslinda,
temelde her acidan siki sikiya Calvin’e bagl olan dini grubun,

%0 Ahlaki defter tutma, dogal olarak, ¢ok yaygindr. Ama ebedi olarak segilmislik
ya da atdmuslik bilgisinin araci olmasinun vurgulanmasi, eksikti ve bununia bir-
likte bu “hesabin” igindeki kayg: ve dikkate yonelik psikolojik 6diin de.
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Prespiteryenlerin sinurlarint asan o dogma, reform ogretisinin
koge bagt tagi olarak korunuyordu: 1658 Bagimsiz Savoy Bildir-
gesi'nden bagka 1689 Baptist Hanserd Knolly Itirafnamesi de
bunu igeriyordu; ayrica Metodizmde de yer aliyordu ve hatta,
‘hareketi orgiitlemede buyiik yetenegi olan, evrensel ilahilige i-
nanan ilk metodik neslin en biiyiik, heyecanl iiyesi John Weslay
ve onlarin en tutarh diisiiniiria Whitefield ve aynt sekilde bir ara,
hakli olarak etkili olan “ilahi bireyseller” cevresinin taraftart
Lady Huntington da ayn: goriisi paylastyordu. 17. yiizyiin ka-
der ¢aginda, “kutsal yagamin” miicadeleci temsilcilerinin tanri-
nin aracilari ve onun ilahi buyruklarinin uygulayicilar: olduklar:
disiincesini koruyan ve aslinda usdis: ve ideal amaglar icin du-
yulmamug kurbanlar istemeye hicbir zaman giicli yetmeyecek o-
lan yalin yararct is kutsallig: icinde yalniz diinyevi yonlendirme
ile zamansiz ¢Okisl engelleyen, harika birligi icinde bu 6gretiy-
di. Ve kaginilmazcasina gecerli kurallara duyulan inancin mutlak
belirlenmislik ve duygular Gstiiniin biitiinsel askiniigi ile baglan-
tist, kendi tiirti iginde bir deha triiniydii ve ayni zamanda —il-
kece— tanriy1 da ahlak kurallarina tabi kilan, duygulara daha
fazla yer veren ilimli Ggretiye gore alisilmamis derecede daha
“cagdas” idi. Hepsinden 6nemlisi, metodik ahlakldigin psikolo-
jik ¢tkis noktast olarak /ispar diistincesinin kutsal secilmislik 6g-
retisi Uzerine yapugimiz aragtirmalar i¢in nasu bir temel oldugu,
¢ok diizenli bir bicimde inancin ve ahlakliligin baglanu semas:
olarak bu dusiince, ilerde arasurilacak mezheplerde geri doni-
lerek her zaman tekrar tekrar goriilecektir ve giinliik yasamdaki
anlamint “saf kitleic” iginde ele alabilmek icin, 6gretinin en yo-
gun biciminden yola ¢itkmak gerekir. Protestanlikta onun ilk
temsilcilerinin yasam biciminin asketik egilimi ytiziinden sahip
olmak zorunda oldugu sonuglar, Lutherciligin goreli ahlaki za-
yifligina karst en temel karsithiligs olusturur. Tovbekir pismanlik
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ile her zaman yeniden kazanilabilen Lutherci gratia amissibilis,’
burada bize asketik Protestanligin Griinli olarak 6nemli olana,
yani ahlaki yagsamun bir biitlin olarak diizenli ussal diizenlenme-
sine karsi, kendi icinde, hicbir bicimde bir gidd tasimadu.
Lutherci dini biatinlik gidisel eylemin dogal canliligini ve ya-
lin duygu yasamuni oldugu gibi birakti: Kalvinizmin kasvetli 6g-
retisinin icerdigi stirekli bir 6z-denetim glidiisii ve bununla bi-
tiniyle insanin kendi yasamini bir plana gére diizenlemesi on-
da yokru. Luther gibi dini bir dahi, 6zgiir dlinyaya acilmislik ha-
vast icinde rahat ve giicti yettigince de srarus naturalise™ diigme
tehlikesi olmadan yagad:. Lutherciligin en yluksek 6rneklerini
siislemig olan diniligin o yaln, ince ve garip bir bigimmde duygu
dolu bigimi, yasalardan bagimsiz ahlakhiliklar: gibi, gergek
Plritenizmin temelinde bazen ama daha sikca da —o6rnegin
Hooker, Shillingsworth gibi— itlimli Anglikanizmde kendi kosut-
larini buldu. Fakat Lutherci siradan insan icin de, nitelikli olan-
lar icin de, hicbir sey, —teklerin itiraflar1 ya da vaizlerin etkisi
stirdiikce— status naturalisten yalnizca gecici olarak ytikseltmis
olmas: kadar kesin degildi. Reform prensliklerinin malikanele-
rinin ahlak olciitleri ile genellikle ickiye ve kabaliga géomiilmiisg
Luthercilerin arasindaki farkin, ¢agdaslarina ¢ok carpict geldigi
bilinir; aynt sekilde Baptizmin asketik hareketi karsisinda
~ Lutherciligin yalin inang ayinlerine dayanan tinselliginin garesiz-
ligi de bilinir. Almanlar’da “rahatlik” (iyi-huyluluk) ve “dogallik”
olarak goézlenen nitelikler ile Anglo-Amerikan yasam bicimi igin-
de starus naturalisin dogalliginin temelden zedelenmesinin etki-
leri —insanlarin ylizlerinde bile— birbirlerine tamamen zittr ve
cok belirgin olan eylem farklari, Luthercilikte, Kalvinizmden
farklt olarak, yasamin asketizmden daha az etkilenmis olmasin-
dan gelir. Dogal “dinya cocuklarinin” asketiklere karsi duyduk-

" gratia amissibilis: (Lat.) “eksik (kalan) kutsanouglk” (¢ev.).
" status naturalis: (Lat.) “dogal durum” (gev.).
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lan sevgisizlik o duygularda dile gelir. Luthercilikte, kutsallik
Ggretisinin sonucu olarak yagam biciminde diizenlilige yol acan
ve yasamu metodik ussalliga zorlayan psikolojik gidi eksiktir.
Dinselligin asketik 6zelligini sartlandiran bu giidd, yakinda gé-
recegimiz gibi, kendi icinde siiphesiz, farklt bicimlerdeki dini
gudiilerce yaraulabilirdi: Kalvinizmin ilahi takdir 6gretisi, farkls
olanaklardan yalniz biriydi. Fakat yine de onun yalnizca, kendi .
tirh icinde, kendine 6zgi bir tutarliigt olmadigina kendimizi
ikna ettik. Yalin bir bicimde asketiklerin dini giidiistiniin bakig
acisindan bakiddiginda, Kalvinist olmayan asketik hareketler
Kalvinizmin i¢ tutarliiginin yumusamas: olarak goriiliirler.

Fakat gercek tarihi gelisim icinde durum séyledir: Her zaman
olmasa da, genellikle asketizmin reform gecirmis bicimi, 6bir
asketik hareketler tarafindan ya taklit edilmistir ya da farkli olan
kendi temel ilkelerinin kurulmasinda onunla kargitastirdmislar
ve ondan yararlanmuslardir. Nerede farkli inang temellendirme-
sine karsin ayni asketik sonuca rastlandiysa, bunlarin kilise ana-
yasasiun kurallt sonuclart oldugu gérilmistir; bundan baska
bir baglamda s6z edilecek.

Tarifii olarak, ilahi takdir dagiincesi, “Pietizm” olarak adlan-
dirilan asketik egilimin de ¢ikis noktas: olmustur. Bu hareket re-
form kilisesinin sinurlari icinde kaldigi icin pietist ve pietist ol-
mayan Kalvinizm arasinda belirli bir sinir ¢izmek, neredeyse, o-
lanaksizdir. Piritenizmin belli baslh temsilcilerinin  ¢ogu,
Pietistler arasinda sayilir ve iiahi takdir ile ispat disiincesi ara-
sindaki iligkiyi, yukarda ele alindig1 gibi, Calvin'in 6zgiin Pietist
Ogretisinin daha ileri bir asamas: olan 6znel certirudo salutisin
kazanilmasi temel ilgisi ile yorumlamak gecerli bir anlayistir. Re-
form toplulugu icinde asketik canlanmanun dogusu, 6zellikle
Hollanda’da, ¢ok dazenli bir bigimde, gecici olarak unutulmus
ya da zaydlamus olan ilahi takdir 6gretisinin yeniden canlanus: ile
baglantihidir. Bu yiizden de Ingiltere icin “Pietism” kavramini
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kullanmaya hi¢ gerek yokeur. Fakat kita Avrupasi’'nda (Hollanda
ve agagt Ren) reform kilisesinin Pietizmi de en azindan, reform
asketizminin, Bayly’'nin diniligi gibi, can alici noktastydi. Praxis
pietatis Gizerindeki elestirel vurgu o kadar giicliiydii ki, dogma-
tik dogruluk inanc arka plana atlmist;; hatta varliiyla yoklugu
birdi. Ilahi takdire ulagsmis olanlar, bagka giinahlarla oldugu gi-
bi, dogmatik hatalarla da kars: karstya kalabilirler ve deneyimler
gosteriyor ki, teolojik okullarda egitim gérmemis Hiristiyanlar
en acik bicimde inancin tiriinlerini verirken ote yandan yalin te-
olojik bilgi, eylem yoluyla inancin ispatiri garanti edemez.?' Se-
cilme hicbir bicimde teolojik bilgi ile ispatlanamaz. Boylece,
Pietizmin, teologlar Kilisesine kars: giivensizligi baslar’> —bu o-
~nun o6zelligidir— ama, praxis pietatisin taraftarlarini diinyadan
kopanp gizli ayinlerde toplayabilmek icin, resmi olarak oraya
bagh kalmisur. Azizlerin gdériinmez kiliselerini bu diinyada go-

" praxis pietatis: (Lat.) “inangh (imanli) eylemlilik” (gev.).

#! Bu tutumun, Pietizmin hosgorii diistincesinin ana tagtyicdarindan biri haline
gelmesini olanakl kildig1 s6ylenebilir. Eger aydinlanmanin hiimanist tarafsiz-
liginu bir kenara brrakirsak, —kendi iginde higbir dnemli pratik etkisi olmamusg-
tir— Bat'daki su dort ana kaynaktan dogmustur: 1) Yalin siyasal gikarlar, 2)
Merkantilizm, 3) Kalvinist dini bGtiinlGgtn radikal kanady, ilahi takdir 6gretisi,
devletin dini hosgorlsizlikle ele almasini temelde olanaksiz kilyordu. Bu
yolla tek bir ruh kurtanlamazdi. Yalnizca tanrinin gam distincesi, baul inang-
lar1 basurabilmek icin kilisenin ondan yardim istemesine firsat verdi. Boylece
siyasal gticti elinde bulunduranlarin dini toplulugun iglerine karigmalart hog
kargidanmamaya bagladi. Reform Pietizmi, Ortodoks 6gretisinin énemini azal-
tarak, bu egilimi pozitif dini temeller tizerinde glglendirdi, 4) Baptist tarikat-
lar, ortaya ilk gikiglarindan beri, gok giiglii ve siirekli bir tutum iginde, ancak
bizzat kigisel olarak yeniden dogmus olanlarin kilise toplutuguna kaulabilece-
gi ilkesini kabul etmiglerdi. Ve boylece kilisenin “kurum” 6zelligini ve diinyevi
gug ile birlesmesini reddetmiglerdir. Burada da, kogulsuz hosgérlinin savu-
nusu pogzitif dini nedenlere baglidir.

Aristoteles’e, klasik felsefeye karsi duyulan Pietist giivensizlik, Calvin’de ortaya
gikmusti. Ik dénemlerinde Luther’de de bu giivensizlik daha az degildi ama
daha sonralari hiimanist etkiyle degismigtir.
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riniir kilmak ve bu toplulukta gizlenerek, dinyanin etkilerin-
den uzaklasip gitmis olarak, bireylerin tanrnnun istemesine gore
diizenlenmis bir yasam siirmesini ve bu yolla kendi yeniden do-
guslarini, ginlitk yasam bigimlerinin dig belirtileriyle de emin
kilmak istiyorlard:. Hakiki donmiiglerin ecclesiast’ —bu biitiin
ozgiin Pietistler igin gegerliydi— artan asketizm iginde, birligi,
tanrt ile, onun mutlulugu i¢inde bu diinyada tatmak, denemek
isterdi. Bu sonuncu egilimin Lutherci unio mystica ile yakindan
iligkili bir yan1 vardi ve ¢ogu zaman, ortalama reform Hiuristiyan-
lig icin dogal olarak uygun olmayacak derecede dinin duygu
yaniru daha glicli vurgulardi: Bizim bak1§ acimiyz s6z konusu oi-
dugunda, bu, reform kilisesi temeli {izerinde kurulu Pietizmin
sozil edilecek en énemli dzelligidir. Clnki Kalvinist dini bitan-
lige dogustan tiimilyle yabanct olan, 6te yandan Ortagag dinili-
ginin bazt bicimleri ile yakindan iligkili olan duygu 6gesi, pratik
diniligi, 6te diinya gelecegini given aluna almak igin verilen
asketik savasim yerine, mutluluktan bu diinyada zevk alma yo-
luna yoneltti. Ve duygu dylesine yogundu ki dinsellik, dogrudan
dogruya histerik bir karakter aldi ve sayisiz 6érneklerden bilindi-
gi gibi, bunun sonucu olarak ortaya gikan néropatik temelli dini
kendinden gecislerin yari bilingli durumlarinin sinirli yorgunluk
devreleri, tanr tarafindan “tanridan uzaklagma” olarak goraldd; -
bunun etkisi, Piritenizmdeki, insanlarin 6l¢tld ve kati bir egi-
tim altina girmeleriyle elde edilenin tam tersiydi: Kalvinistin us-
sal kisiligini “duygular”a karst koruyan yasaklarin zayiflamast.
Ay sekilde, yaraulmiglarin atilmighigs ile ilgili Kalvinist diislince
duygusal olarak alindiginda —ornegin, “kendini solucan gibi
hissetme” olarak bilinen biciminde— -i§ yasaminda isglicini yok
etmeye yol agmasi olanaklidir. Ve eger —Kalvinist ussal diniligin
onde gelen egilimlerinin tersine— ilahi takdir diisiincesi, ruh

* ecclesia: (Lat.) “kilise”, “cemaat” (gev.).
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hali ve duygu acisindan benimsenme nesnesi olsaydi, bu da ka-
dercilige yol agabilirdi. Ve nihayet, azizleri diinyadan uzaklas-
tirma egilimi gliclii bir duygu arust ile, Pietizmin, her zaman re-
form kilisesi iginde de ortaya koydugu gibi yari komiinist karak-
tere sahip bir cesit manastir 6rgiitiine yol agabilirdi. Fakat “duy-
gu” Olcti alinarak belirlenen bu asun etki amagclanmadikga ve re-
form gecirmis Pietizm diinyevi is yasami icinde kendi ruhanili-
gini glivence altina almaya ugrastikca, temel Pietist dnermelerin
pratik etkisi, dnde gelen Pietistlerin ikinci derece Hiristiyanlik o-
larak gordiikleri reform gecirmis giindelik Haristiyani yalin diin-
yevi sayginligs ile karsilasurildiginda, bu, ise bagl yasam bicimi-
nin asketik olarak daha giiclii bir bi¢imde denetlenmesi ve is ah-
lakinin dini olarak daha saglam bir bicimde kurulmasidir. Biitiin
reform asketizminin gelisimi icinde azizlerin dini aristokrasisi
ne kadar ciddiye alindiysa o kadar emin bir bigirﬁde ortaya Gik-
mistir —ve bdylece Hollanda’'da oldugu gibi—kilisenin icinde
gonilla gayri resmi ayinler bi¢iminde 6rgitlenmistir; oysa ingi-
liz Piiritenizminde kilisenin yapis: icinde kismen, bicimsel etken
ve edilgen Hiristiyan farkina, kismen de —daha once s6zii edil-
migti— tarikatlarin olusmasina yol agcmustir.

Spener, Francke ve Zinzendorfun adlart ile baglantli olan ve
Lutherci bir temele dayanan Alman Pietizminin gelisimi, bizi ila-
hi takdir 6gretisinden uzaklastirir. Fakat hicbir zaman onun en
6nemli noktasint olugturan diisiince alaninin sinurlan disina ci-
kilmaz, bunun béyle oldugu Ingiliz ve Hollanda Pietizminin et-
- kisi ile 6zellikle Spener tarafindan dogrulanmistir ve Ornegin
Bayly'nin ilk ayinleri okununca, bu giin is18ina cikar. Bizim 6zel
bakis agimiz icin Pietizmin anlam: sudur: Metodik olarak koru-
nan ve denetlenen Uzerinde etkili olmak; yani, asketik yasam bi-
¢iminin Kalvinist olmayan diniligin alanin: etkilemesi. Fakat
Lutherciligin, bu ussal asketizmi yabanct bir cisim olarak gorme-
si gerekirdi ve Alman Pietist 6gretisinin tutarsizlifi, ortaya cikan
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zorluklarin sonucuydu. Diizenli bir dini yasam bigiminin dog-
matik temellendirilmesi olarak Lutherci disiince Spener’de
“tanrinun serefi g6z 6ntinde bulundurularak” yiiklenilen iyi isin
6zel reform niteligi ile ve ayni sekilde, yeniden dogmuslarin,
goreli bir o6l¢iide, Hiristiyan miikemmelligini elde etme olanak-
larim haurlatan digtnce ile birlesir. Fakat kuram tutarli degil-
dir: Mistiklerin giicla etkisi alunda kalan Spener, oldukga belir-
siz ama temelde Lutherci bir tutumla, Hiristiyan yasam bigimi-
nin kendi Pietizmi igin de gerekli olan duazenlilik 6zelligini,
temellendirmekten cok tarif etmeyi denemistir; certirtudo
salutist kutsallastirma eylemi ile elde etmenmis, ispat diisiincesi
yerine Euther’in daha 6nce s6zi edilen inang ile olan baglant-
st se¢mistir. Fakat tekrar tekrar, Pietizmdeki ussal-asketik 6ge,
duygu y6niine agir bastik¢a bizim bakig a¢imiz icin 6nemli olan
tasartmlar yerlerini aldi. Bunlar; 1. kisisel kutsalligin, metodik
gelisiminin, yasa agisindan hep daha yiiksek gicliiliik ve mii-
kemmellige erismesinin, kutsanmislik durumunun isareti olma-
stve 2. tanrinin inayetinin mikemmel olanlar “etkilemesi”; yani
tanrinin, sabtrla ve metodik dustince ile bekleyenlere kendi isa-
retini verecegi. A. H. Francke igin de is ugrasisi, kendi basina,
asketik bir aracu; tanrinun secilmiglerini, islerindeki basarilarina
gore kutsadig1 goriisii, Piritenlerde gorecegimiz gibi, onda da o
kadar kesindi. Ve Pietizm “ikili buyrugun” yerine gecmek tizere,
temelde ayn: ama daha yumusak ve tanrinin 6zel inayeti tizerine
kurulu yeniden dogmuslar aristokrasisine dayanan —yukarda
Kalvinizm igin isaret edilen bitiin psikolojik sonuglarla birlik-
te— tasarimlar yaratt. Bunlarin arasinda, drnegin, karsitlar ta-
rafindan haksizca Pietizme atfedilen ve “Terminizm” adiyla bili-
nen oOgreti vardir; inayetin bitin insanlara sunuldugunu fakat
herkes icin ya yasaminin gok belirli bir aninda yalniz bir kez ya
da herhangi bir zamanda son kez olarak sunuldugunu varsayar.
Bu ant kagiran, evrensel inayetin yardimini bir daha elde ede-
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mez: Kalvinist 6gretide, tanrinin ihmaline ugrayanlar ile aymu
durumdadir. Ornegin Francke'nin kendi kisisel deneyimlerin-
den ¢ikardigi ve Pietizm’de cok yaygin olan —rahatlikla 6nde
gelen denilebilir— ve inayete Ozel, bir kezlik ve kendine 6zgi
gorinimler alunda, yani bir 6nceki pismanliktan sonra erisile-
bilecegi kabulii, sonucta bu kurama oldukga yakindir. Pietizmin
bakis acisina gore, herkes bu yasantiya sahip olamayacag: icin,
Pietizmin asketik metodu kullanmaya yol agan Onerisine rag-
men bunu beceremeyenler, yeniden dogmuslarin goziinde bir
cesit edilgen Hiristiyan olarak kaldilar. Ote yanda, pismanligi or-
taya cikaran bir ydntemin yaratidmast ile tanrisal inayete erisme,
sonugta, insani eylemin ussal bir nesnesi haline geldi. Tim
Pietistlerce olmasa da —Ornegin Francke gibi— bir¢ogu tarafin-
dan paylasilan ve 6zellikle Spener’de yinelenen sorularin gos-
terdigi gibi, Pietist ruhbanlarin Luthercilikle de iliskiterinin za-
yiflamasina neden olan 6zel itirafa karst olmalari, bu inayet aris-
tokrasisinden dogdu: Kutsal islerde pismanlik yoluyla erisilen i-
nayetin gorilir etkisi mutlakiyetin ortaya ¢ikmasinda zorunlu
bir 6l¢iit olusturdu ve yalin contritio’ ile yetinmesine izin ver-
mek olanaksizlast. .
Zinzendorfun 6zgiin dini yargilamalart, Ortodokslugun karst
saldirdaryla degisikliklere ugradiysa da, hep, “ara¢” tasanimina
dogru yonelmistir. Fakat, bundan ayr olarak, bu dikkate deger
“dini ahlak¢tnin” diistinsel hareket noktas: Ritschl'in adlandirdi-
g1 gibi, bizim i¢in en 6dnemli olan noktalarda ¢ok actk degildir. O
kendisi “Pauluscu-Lutherci Hiristiyanliin” temsilcisi olarak, ya-
saya baghligina isaret ederek, “Pietist-Jakobenci’lige karst oldu-
gunu tekrarlamistr. Fakat her zaman vurguladigs Lutherciligine
ragmen, izin verdigi ve destekledigi Kardes Birligi ve daha 12 A-
gustos 1729 tarihli noter protokoliinde gerceklestirdikleri

* contritio: (Lat.) “nedamet” (gev.).
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Kalvinist azizler aristokrasisine bir¢ok agidan uygun olan bir ha-
reket noktasinda duruyordu. 12 Kastm 1741'de Eski Ahitin I-
sa’ya atfedilmesi tarugsmalart benzer bir durumun sozlerle ifade-
siydi. Kardeglik Birligi'nin ti¢ kolu iginde Kalvinistler ve
Moravyalilar bastan beri is ahlakinin temel ilkelerine ydnelmis-
lerdi. Zinzendorf da ¢ok Piriten bir bi¢cimde John Wesley’e, her
zaman olmasa bile, dogrulanmis olanin, kendisi bilmese de bas-
kalarimun onun eylem bigiminden, onun dogrulandigini 6gre-
nebileceklerini sOylemisti. Fakat 6te yandan Herrnhutedigin 6-
zel diniliginde duygu 6gesi cok giicli bir bicimde 6n plana ¢ik-
mug ve Ozellikle Zinzendorf kisisel olarak, Piriten anlamda
asketik kutsallastirmaya dogrudan dogruya hep muhalefet et-
meyi ve is kutsalligint Luthercilige dogru ydneltmeyi denemistir.
Gayri resmi ayinlerin reddinin etkisiyle ve itirafin alikonulmasiy-
la da dini ayinlere karst Lutherci bir bagimlilik gelisti. Sonra,
Zinzendorf'a ozgii temel ilke ortaya c¢ikti: Dini duygularin
cocuksulugu sahiciliginin isaretidir, aynt sekilde, 6rnegin, kade-
rin tanrinun istegini agiga cikarma aract olarak kullanilmasi, ya-
sam biciminin ussalligina ¢ok ters diiser genelde, Kontun etkisi
siirdiikce Herrnhuter diniligindeki ussal olmayan duygulara yo-
nelik 6ge, Pietizmin bagka alanlarindan ¢ok burada etkili olur.
Spenberg’in Idea fidei fratrumu'nda’ ahlak ile giinahlarin affinin
baglantist Lutherciligin ~ timiinde oldugu gibi gevsektir.
Zinzendorfun metodik miikemmellige ulasma ¢abasinin reddi
—basgka her yerde oldugu gibi burada da— onun insanlar: ussal
calisma ile dte dinyada mutluluga erigsmeye tesvik yerine, simdi
bile mutlulugu duygu olarak hissetmelerine izin verilmesi yollu,
temelde eudaimonist ideali ile uyum icindedir. Ote yandan,
baska kiliselerle karsdasurildiginda, Kardes Birligi'nin en 6nemli
degerinin, etkin bir Hiristiyan yasaminda, misyonerliginde ve —

* idea fidei fratrum: (Lat.) “sadik kardesler disiincesi (lilkiisti)” (gev.).
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onunla iliskiye sokulan— is ugragisinda yatug disiincesi bura-
da da canli kalmisur.®® Buna ek olarak, yasamuin yararlilik bakis
acist alunda pratik ussallastirilmast Zinzendorfun yasam gori-
stintin de ¢ok 6nemli bir bélimiidir. Bu sonug, Pietizmin baska
taraftarlan icin oldugu gibi, onun igin de, bir yandan inanca za-
rarli olan felsefi spekiilasyona duydugu hosnutsuzluk ve buna
bagli olarak bilgiye olan sevgisinden,” 6te yandan meslege yo-
nelik misyonerlerin keskin zekasindan ¢ikmisur. Kardes Birligi,
misyon genel merkezi oldugu gibi ayn1 zamanda bir is orgtitiy-
di de ve lyelerini, yasam i¢inde her yerde dnce “6devleri’ni so-
rarak ve onlari, bu akli basindalig: g6z 6niine alarak diizenli bir
bicimde diinyevi asketizm yoluna soktu. Havarinin misyoner ya-
sam Orneginden kalkarak, ilahi takdir yoluyla tann tarafindan
secilen “gencler”ce havarilerin mulkstizligiiniin karizmasinin
yliceltilmesi, bagka bir engel olusturuyordu; bu ayn1 zamanda,
consilia evangelicanin kismi bir yeniden canlanisiyd:. Kalvinist
ahlaka benzer ussal is ahlakinun yaraulmasi, her zaman geri
kalmusur; oysa, —Baptist hareketin degisimi 6rneginin gosterdi-
8i gibi— olanaksiz degildir Tersine, i distincesiyle, yalnizca

# Ama, tam da bu sapma yliziinden tutarli bir bicimde ahlaki olarak temellendi-
rilememistir. Zinzendorf, Luther’in, meslegin igerdigi “tann hizmeti” kavrami-
n1 mesleki sadakat igin 6l¢gi veren bakis acis: olarak gérmesini reddeder.

# Protestan asketizminin, matematik temellerle ussallagtinimis deneycilige kars:
duydugu belirgin sempati bilinir ama, bu, hentz burada tartigiimayacak- Ba-
tin Piriten, Baptist ve Pietist Hiristiyanliginin gézde bilimi fizik idi ve bunun
yanunda da benzer yontemi kullanan diger matematiksel doga bilimleri. Do-
gadaki tann yasalaninin deneysel olarak ele altnmasiyla diinyanin “anlami”nin
bilgisine ulagilabilecegi umuluyordu; ¢linkii tanrisal vahiyin kismi yapsina
bagh olan Kalvinist bir distinceyi spekiilatif kavramlarla agiklamak olanakli o-
lamaz. 17. yazyl deneyciligi asketizm igin “tanrtyr dogada” aramanin bir yo-
luydu. Deneycilik tanrtya gotiriirken, felsefi spekilasyonlar uzaklastirryordu.
Ozellikle Aristoteles felsefesinin Hiristiyanhiga en biiyiik zarar: verdigi disina-
layordu; digerlerinden —o&zellikle de “Platon™un— hangisinin daha iyi oldugu
savunuluyordu.
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“meslek ugruna” 6znel olarak giicli bir bigimde desteklenmis-
tir.

Alman Pietizmini burada bizim i¢cin aragtrma konusu olan
bakis agist alunda arastirirsak, asketizmin dini temellendirilme-
sinde bir gevseklik ve belirsizlik oldugunu belirtmeliyiz;
Kalvinizmin demir gibi giichi tutarlilig: karsisinda 6nemli 6lciide
gerilemis olan asketizm, kismen Lutherci etki tarafindan, kis-
men de kendi diniliginin duygu yoni tarafindan belirlenmistir.
O zaman, bu duygulara yénelik Ogeyi Pietizmin Luthercilige kar-
st 6zelligi olarak gostermek biiyiik bir tek yanliik olur.? Fakat
Kalvinizm ile kargilagtirildiginda, yasamin ussallastirilmasi caba-
lari, zorunlu olarak ¢ok yogun olmayacakur; ¢iinkii ebedi gele-
cegi garanti eden ve stirekli olarak ispatlanmak zorunda olan
kutsanmislik durumu tzerine kurulu dastincenin gadisi, duy-
gu olarak simdiye cevrilmistir ve ilahi takdire erigmis olanlarin
durup dinlenmeden ve basarili is ugrasist icinde siirekli elde
etmeye ¢abaladig: kendinden eminlik durumunun yerini, kis-
men i¢sel yasantinin neden oldugu duygusal heyecanin, kismen
de Pietizm tarafindan bircok kereler ciddi stiphelerle ele alinan
ama yine de ¢ogunlukla Lutherci itiraf kurumunun hosgoriisi-
niin sonucu olan alcakgodniilliliik ve dzveri almistr. Cunkii, bi-
tin bunlarda ortaya cikan, kutsanmishigr Luthercilige 6zgii bi-
¢imde aramanin, pratik “kutsallastirmada” degil, “giinahlarin af-
fedilmesinde” 6nemli oldugudur. Gelecek (6te diinya) kutsan-
mughginin kesin bilgisine erismek ve korunmak icin gerceklesti-
rilen dizenli ussal ugrasinin yerine, burada, tanr1 ile simdi (bu
dinyada) barismay: ve iligki kurmay: hissetme gereksinimi al-
mustir. Nasil ekonomik yasamda o andaki zevkler pesinde kogsma
egilimi, gelecek igin ihtimam tizerine kurulu olan “isletmenin”

* Dini butinlagiin yogun duygusalligs, daha sonraki dénemlerinde de Luther-
cilige yabanctydi. Oysa, Luthercinin goziinde, “is kutsallig)” gériiniminde o
lan yagam bigimi, yani asketik 6ge, buradaki belirleyici fark: olugturur.
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ussal biitiinliigiine ters diiserse aym sekilde, dini yasam alanin-
da da, biiyiik 6l¢tide durum boyledir. Simdiki (bu diinyayla ilgi-
li) diinyevi duygusal heyecana yonelik dini gereksinimler, re-
form “azizleri’nin yalmizca 6te dinyaya yonelik ispat gereksi-
nimleri karsisinda, dinyevi eylemlerin ussallagtiriimas: yonin-
den acikca eksi bir gidiyu icerir, 6te yandan, sGze ve ayine ge-
leneksel baglilik icinde olan Ortodoks Lutherci inang, her za-
man yasam biciminin merodik dini etkisini gelistirmeye daha el-
verisli olmustur. Genelde, Pietizm Francke ve Spener'den
Zinzendorfa kadar duygu oOzelliginin vurgusunu arttirma yo-
niinde hareket etmistir. Fakat, bu, hi¢ bir sekilde disa vurdugu
gizil bir “gelisim egilimi” degildi. Fark, 6nde gelen temsilcileri-
nin, geldikleri dini (ve toplumsal) ¢evrenin farklt olmasina da-
yanur. Bu durumda bu konuya giremeyiz, ayni gekilde Alman
Pietizminin &zelliklerinin toplumsal ve cografi yayr/iminin nasi
ifade edildigini de tartigamayiz. Dogal olarak, Piriten azizierinin
dini yasam bigiminin kargistnda bu duygu Pietizminin degisimi
yavas yavag olmustur. Farklarin, en azindan gegici olarak pratik
bir sonucu gosterilmek isteniyorsa, Pietizmin gelistirdigi erdem-
lerin daha cok, bir yandan “isine sadik” gorevii, memur, isci ve
kiiciik imalatgilar, 6te yandan aile babasi konumunda bulunan
isverenin tann katindaki hosgérula litfu (Zinzendorfun anla-
muinda) ile ilgili oldugu ortaya konulabilir. Bununla kargilastird-
diginda, Kalvinizm, kau, yasal ve etken anlamda burjuva-
kapitalist igveren ile daha yakindan iligkili gorultr. Ritschl'in
daha 6nce de gosterdigi gibi, yalin duygu Pietizmi, sonucta,
léisure classes’ igin dini bir oyuncaktir. Bu nitelendirme her ne
kadar pek tiiketici degilse de, bu iki asketik egilimde ya birinin
ya da 6biriiniin etkisinde olan insanlarin, ekonomik &zellikle-
rindeki baz: farklari agiklamak icin uygun olur.

* leisure classes: (Ing.) “aylak siuffar™; ‘rantiye’ aristokratlar (cev.).
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Duygulara yonelik ama yine de asketik olan diniligin,
Kalvinist asketizmin dogmatik temeline karsi artan tarafsizligs ya
da onun reddi ile baglantsi, Metodizm olarak bilinen kita Avru-
pa Pietizminin Anglo-Amerikan yakasint nitelendirir. Daha adt
bile cagdaslarinin, tarafrarlarinin hangi 6zelliginden etkilendigi-

“ni gosterir: certitudo salutise erigmek amact iginde yagam bici-
. min “metodik” diizenli yapssi; ¢inki, bu egilim, bastan beri bu-
nun cevresinde olugmus ve dini ¢abanin ana noktast olarak
kalmustir. Bitiin farkliligina ragmen Alman Pietizminin belirli e-
gilimleri ile sipheye yer verr‘neyen baglanusi, her seyden ¢ok,
bu metodigin, ozellikle “geri dontgin” duygusal etkinligine ne-
den oldugunun éne gikardmasiyla kendini gosterir. Ve gorevi,
basindan beri kitleler icinde olan Metodizmin duygulara
yonelikligi —Herrhuter-Lutherci etki ile John Wesley'de uya-
nan— burada, ozellikle Amerika'da giiclii bir duygusal nitelik
almustir. Belirli kosullar alunda en korkung kendinden gecmele-
re kadar varan ve Amerika’da cogunlukla toplanularda gergekle-
sen pismanlik savagimi, ilahi olarak kazarnlmamig kutsanmuglik
inancina ve aym zamanda dogrudan dogruya, dogrulanma bi-
lincine ve affedilmeye yol agmusurr. Simdi, bu duygusal dinilik,
en ufak bir zorluk icinde olmadan, Puritenizmin her zaman us-
sallik damgasini vurdugu asketik ahlak ile 6zel bir iligki icine
girmistir. Oncelikle, duygulara yonelik her seye kargt yanilgt
siiphesiyle bakan Kalvinizmin tersine, ilke olarak ruhun sahade-
tinin dolaysizligindan fiskiran affedilmigligin —dogusu en azin-
dan, normal olarak giin ve saatle belirlenmesi gereken—saf
duygusal mudak eminligi, certitudo salutisin, sipheye yer ver-
meyen tek temeli olarak goriilmistlr. Kutsallik 6gretisinin artan
tutarliligin dile getiren ama Ortodoks bicimden 6nemli Sl¢ide
ayrilan Wesley’in 6gretisine gore, bu bigimde yeniden doganlar
iclerinde var olan kutsaligin etkisinin gticti ile bu diinyada bile
kurallara uygun, birbirinden ayr ve ¢ogunlukla yapisal bir degi-
sim ile “kutsalliga” ve giinahlardan arinma anlaminda mitkem-
melligin bilincine ulagabilirler. Bu amaca ulagmak ne kadar zor
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ise de —cogunlukla ancak yasamin sonunda ulagdir— yine de
mutlaka ugrasmak gerekir —ctinkii, ancak o cerritcudo salutisi
garanti eder ve Kalvinistin asik suratl kaygisinin yerine neseli
given duygusunu koyar— ve her durumda hakiki dénmust
kendi goziinde ve bagkalarinin géziinde ginahin, en azindan,
“onun lzerinde aruk giice sahip olmadig” olgusu ile ispat eder.
Kendine giiven duygusunun 6nemli anlamina karsin, yasalara
uygun kutsal eylem, dogal olarak, korunacakur. Wesley, zama-
nirun is adaletine karst savagimuyla, isin, kutsanmishik durumu-
nun gercek temeli olmayip ilgi temeli oldugu ve bunun da an-
cak agik¢a tanrinin gani icin yapildigi zaman boyle oldugu yollu
eski Piiriten disiinceyi yeniden canlandirmustir. Kendi deneyim-
lerinin de dogruladig: gibi, dogru eylem bunu yalnuz basina ba-
saramaz: Kutsanmislik durumunun duygusunun da ige karigma-
s1 gerekir. O kendisi de bazi durumlarda isin, kutsanmusligin ko-
sulu olduguna isaret etmistic ve 9 Agustos 1771 tarihli bildirge-
de, iyi is yapmayanun hakiki miimin olamayacagin: Vurgulam1§t1r
ve Metodistler de siirekli olarak, resmi kiliseden, Ogreti acisin-
dan degil, diniligin bicimi acisindan farkldastiklarini vurgulamis-
lardir. inancin “meyvelerinin” anlami incil’de Yuhanna' nin Bi-
rinci Mektubu’nda da (3, 9) dogrulanmisur ve eylem de yeniden
dogusun acik secik isarers olarak kabul edilmigtir. Fakat biitiin
bunlara ragmen yine de bir ¢ok zorluk vardir. ilahi takdir Ogre-
tisinin taraftarlan olan Metodistler icin certirudo salutisin, inan-
cin, strekli ispatlamaya yonelik yasam bigiminden cikan inayet
bilinci yerine kolay inayet ve miikemmellik duygusu icinde orta-
ya gikmasi —bir kezlik pismanlik savasimi perseverantianin’® e-
minligi ile baglantliydi— su iki seyden biri demekti: Zayif yapi-
larda “Hiristiyan” 6zglirligliniin karsit yorumu ve bununla bir-
likte metodik yasam bi¢iminin ¢okiisii ya da bu sonucun redde-
dildigi yerde azizin kendinden eminliginin korkutucu yikseklik-
teki doruga ulagmast: Piriten tipin duygu olarak trmanis:. Kars

* perseverantia: (Lat.)) “sebat” (gev.).
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olanlarin saldirilart kargisinda bir yandan Incil’in yasal degerinin
artan vurgusu ve ispatin kacinilmazligy ile, 6te yandan, hareketin
sinirlan icinde, Wesley'in inayetin kaybedilebilecegini dgreten
dogrultudaki anti-Kalvinist tutumun giiclendirilmesi ile bu so-
nuclara yaklasma denenmistir. Wesley’in Kardes Birligi'nin ara-
cilig ile etkilendigi Luthercilik bu gelisimi giclendirmistir ve
metodik ahlakin dini yénlendirmesinin belirsizligini artturmistir.
Sonucta temelde yalniz “yeniden dogus” kavramu /inancin mey-
vesi olarak kurtulusun dolaysiz ortaya cikan duygulara yonelik
eminligi ve kutsanmislik durumunun ispatt olarak sonuclariyla
birlikte (en azindan gizli olarak) ginahin gictinden bagimsiz-
lagsmanin kaginilmaz temeli olarak kendini gostermis ve dig bir
inayet aracinin, 6zellikle ayinierin anlami, buna bagl: olarak de-
gerini yitirmistir. Ve yine de, general awakening Metodizmi her
yerde izlemis ve 6rnegin New England’da inayet ve secilmislik
Ogretisinin zaferi olarak gorilmustir.

Boylece, bizim bakig agimizdan, Metodizmin ahlakt, Pietizm
gibi titrek temeller Uzerine kurulmus olarak go6riniir. Fakat
“higher life’,” “ikinci kutsanmughik” icin cabalama, ilahi takdir
Ogretisinin yerini alarak ona hizmet etmis ve Ingiltere’de ortaya
ctkmig oldugu icin, ahlak goriisiinti oranun reform kilisesine gé-
re yonlendirmistir. D&niis eylemi, metodik olarak ortaya cika-
rilmistir. Ve elde edildikten sonra Zinzendorf'un duygulara yo-
nelik tlirdeki Pietizm anlayigina uygun olarak tanr ile birlikteli-
gin dini zevki olmayip, uyandirdmis olan duygu, hemen, ussal
miikemmellie erismeye dogru yonlendirilmistir. Dinselligin
duygusal niteligi, Alman Pietizmindeki gibi icsel bir duygu Hiris-
tiyanhgina yol agcmamuistir. Bunun (kismen geri doniisiin duygu-
sal denéyiminin sonucu olarak) giinaf duygusunun daha az de-
recede gelisimi ile iliskili oldugunu Schneckenburger gdstermis-

*

general awakening: (Ing.) “genel uyans” (cev.).
*x .
higher life: (Ing.) “yiiksek (ylce) yagam” (gev.).
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tic ve bu Metodizmin elestirisinde degismeyen noktadir. Dini
duygularin reform gegirmis temel 6zelligi burada kalmistir.
Duygusal heyecanin bazen ¢ok giigli bir bigimde astr1 bir duy-
gusallik halini aldig olmustur, ama bu yasam biciminin ussal ni-
teligine zarar vermemigtir.*® Metodizmin “yeniden dogusu”, ya-
in is kutsaliiun yalruzca bir biitiinlesmesini saglamustir: ilahi
takdir 6gretisi terk edildikten sonra asketik yagam biciminin dini
baglantisin1 olugturmustur. Hakiki dénisiin kactnulmaz denetim
yolu olan eylemin verdigi “kosullan”, Wesley’in Kalvinizmi ile
aynrydi. Meslek kavraminin gelisimine yeni hicbir sey katmayan
Metodizmi, sonradan ortaya ¢ikan bir tiriin olarak bundan son-
raki tartismalarda bir kenara birakabiliriz.

Avrupa kitasinda gelisen Pietizm ve Anglo-Sakson halklar: a-
rasinda gelisen Metodizm, daslince igerikler ve ayni sekilde ta-
rihi gelisimleri acisindan ele alindiklarinda ikincil hareketlerdir.
Buna karsilik, Kalvinizmin yaninda, Protestan asketizminin ikin-
ci bagimsiz tasiyicist olarak Vaftize/ hareket durur ve 16. ve 17.
yiizyillar boyunca ondan dogrudan dogruya ya da onun dini dii-
slince bicimlerinin kabuliyle ortaya cikan Baptistler, Mennonit-
ler ve hepsinden 6nemlisi Quaker tarikatlan®” yer alirlar. Bun-

6 Bugiin, Amerikali siyahlar arasindaki durum gibi, zarar verici de olabilir. Ayr1-
ca, Metodist duygusalligin cogunlukla belirgin patalojik 6zelligi, Pietizmin
duygusal agidan goreli Slgililiginiin tersine —yalin tarihi nedenler ve siire-
cin asikdrlif yaninda— Metodizmin yayddig:1 bolgelerde, belki de yasamin
asketik etkilenisi ile daha yakindan iligkilidir. Buna ancak bir nérolog karar
verebilir. .

Vaftizci: Weber, genis anlamda Baptistlik ile dar anlamda (Anglo-Sakson)
Baptistlik arasinda fark goriir. (bkz. Yazarin Notlari, No. 27) (gev.).

" Baptistler arasinda yalnizca “genel Baptistler” olarak adlandinlaniar eski
Baptist harekete kadar geri gotiiriilebilir. “Ozel Baptistler” —daha énce de
sOylendigi gibi—Kalvinist'lerdi ve kilise Giyeligini yeniden dogus ya da hig ol-
mazsa kigisel giinah ¢ikarantar ile siurlandirrmglards; bu Ozellikleriyle de, te-
melde, bitin deviet kiliselerinin karsisinda goaiilliller olarak kaldiar.
Cromwell’in idaresi altinda, pratikte gok tutarli olabildikleri séylenemez.
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larla, ahlaklan ilkece reform 6gretisinin kargisinda olan dini bir
grupla kars1 karsiya geliriz. Yalniz bizim icin énemli olan: vurgu-
layan agagtdaki taslak, bu hareketin cesitli bigimleri hakkinda bir
kavram veremez. Biz yine, agirlig1 eski kapitzﬂist tlkelerdeki ge-
lisime verecegiz. Biitiin bu topluluklarin tarihi ve ilkece en 6-
nemli dislnceleri, kiiltiirel gelisim agisindan énemi bagka bir
baglamda gayet acik secik olabilecek olan, zaten asina oldugu-
muz, “inananlann kilisesi"dir. Bu su demektir: Dini topluluk,
reform kilisesinin kullandig: anlamda, “goériiliir kilise”, artik do-
galistii amaclara hizmet eden bir tiir vakif, zorunlu olarak, hem
hakliyt hem de haksizi icine alan bir kurum degildir, —ister tan-
rinin samint arttirmada olsun (Kalvinist), ister insanlara kurtulus
i¢in arac1 olsun’(Katolik ve Lutherci)— kisisel inananlarin ve ye-
niden dogmuslann ve yalnizca onlarin bir toplulugudur: baska
bir deyisle, bir “kilise” olarak degil, bir “tarikat” olarak vardir.
Kendi icinde digsal olan bu ilke, inanca kigisel olarak sahip olan
yetigkinlerin vaftiz olabileceginin simgesidir. Vaftizcilerde inang
ile “dogrulanma”, biitiin dini tarusmalarda defalarca tekrarladik-
lar1 gibi, eski Protestanligin Ortodoks dogmasint ydneten Isa’nin
hizmetinde ve bu diinyadaki bir is disiincesinden temelden
farklidir. Daha ¢ok onun kurtulus armaganina sahip olma de-
mektir. Fakat bu bireysel tinsel bir aciklama ile ortaya ¢ikmistrr,
tanrisal ruhun tekleri etkilemesi ile ve yalnizca bu yolla. Bu her-
kese teklif edilmistir. Ve ruhu beklemek yeterlidir. Glinahkirca
diinyaya baglarup onun gelisine kars1 koymayarak. Kilise 6gretisi
bilgisinin anlamimnda inancin énemi ayn: sekilde tanrisal inayeti
pismanlik icinde arama antaminda da, sonug olarak geri geldi ve
—dogal olarak daha giicla bir yapryla— ilk “Hiristiyanlarin” ma-
nevi-dini dagiincelerinin bir rénesans: oldu. Ornegin, Menno
Simons’un Fondamentboek'unda (1539) tizerinde ilk kez kabul
edilebilir tutarl bir dgreti yaratug tarikat, 6bir Vaftizci tarikat-
lan gibi, Isa'nin hakiki kusursuz kilisesi olmak istiyordu: tanri
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tarafindan kisisel olarak uyandirilmis ve ¢agrilms olanlarin olus-
turdugu ilk topluluk gibi. Yeniden dogmuslar ve yalnizca onlar
Isa’nin kardesleridir; ¢iinkii onun gibi, dogrudan dogruya (tanr
tarafindan) tinsel olarak yaraulmuglardir. Ciddi bir bicimde
“dinya"dan kaginma, diinya insanlari ile kosulsuz gerekli iliskiyi
en alt dizeyde tutma ve ilk Hiristiyanlarin yasamlarini 6rnek
alma anlaminda en ciddi iligkiyi kurma, ilk Vaftizci topluluklari-
mun kendilerini adadiklan sonuglardi ve bu diinyadan kaginma
temel ilkesi, eski ruh yasadikca, hi¢bir zaman tamamen kaybol-
mad:. Vaftizci tarikatlan ilk donemlerini ydnlendiren bu gidii-
lerden kalict bir 6zellik olarak, bizim —farkli bir bicimde
temellendirilmis olan—zaten Kalvinizmden tarudigimiz ve temel
Onemi her zaman vurgulanacak olan bir ilkeyi elde ettiler: Yal-
nuzca tanriya borglu olunan sayginin degerini yitirmesi demek o-
lan buatin “yaravklart tannfastrma’mn reddedilmesi. Ik Isvec-
Kuzey Alman Vaftizcilerinde Incil’e uygun yasam bicimi, Aziz
Franz’'daki gibi kokli bir bigimde diigiinalmiistd: bitin diinya
mutluluklar ile arasinda derin bir ug¢urum ve havarinin érnegi-
ne siki siktya bagl bir yasam. Ve gercekten de ilk temsilcilerin-
den bir ¢ogunun yasami Aziz Aegidius’unkini hatirlatr. Fakat
Incil'in boyle stk sikiya izlenmesi,' dinin manevi niteligi kargi-
sinda saglam temellere orurmuyordu. Tanrinin peygamberlere
ve Havarilere agikladigi, aciklayabildiklerinin ve aciklamak iste-
diklerinin tabii ki hepsi degildi. Tersine: Yazili bir evrak olarak
degil de, miminin giinlik yasaminda aziz ruhun etkide bulu-
nan gicu olarak séziin siirekliliginin, dogrudan dogruya birey-
lere, onu duymak isteyenlere soyledigi —Schwenckfeld’in
-Luther’e ve daha sonra Fox'un Prespiteryenlere 6grettigi gibi—
ilk Hiristiyanlarin sahadetine dayanilarak hakiki kilisenin tek isa-
reti idi. Kendini strekli olarak agiga cikarma diisiincesinden,
sonralan Quakerler tarafindan devaml olarak gelistirilen, ruhun
akilda ve bilingte sahadetinin anlamin dile getiren o bilinen 6g-
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reti ortaya ¢ikti. Bununla Incil’in degeri degil de, salt egemenligi
bir kenara konuldu ve aynt zamanda, kilisenin kutsal Ogretisin-
den geriye kalan her seyi: Quakerleri, Vaftizi ve Kutsal
Kominyonu da igine alarak, temizleyen bir gelisim basladi. vaf
tizci rarikatlar, ilahi takdirciler ve hepsinden 6nemlisi kau
Kalvinistler ile birlikte kutsalltk aract olarak biitiin ayinleri esas
olarak degersizlestirmeyi saglad: ve dinyanin dini “anindirilma-
sint” en son noktasina kadar vardirdi. Yalnizea, sliregelen aciga
¢ikarmanin “i¢ 1181”7 tanriun Incil’deki agiklamalarinin bile ti-
muyle gercekten anlagilmasinda yetkin idi. Bunun sonuglari 6te
yandan, en azindan burada tam sonuca ulagan Quakerlerin 6g-
retisine gore, ag¢iga ¢ikarmanin Incil tarzini hicbir zaman 0g-
renmemis olanlara kadar g&tiirebilir. Exrra ecclesiam nulia salus
ctmlesi yalnizca, ruh tarafindan aydinlatlanlarin gérinmez kili-
sesi igin gecerlidir. ig 15tk o/madan dogal insan, hatta dogal akil
tarafindan yonlendirilen insan da yalin bir yaratik olarak kalmis-
tr ve tanrdan uzakhigt yltziinden Baptistler ve Quakerler tara-
findan Kalvinizmden daha aci bir bicimde yargillanmustr. Ote
yandan, biz onu bekledigimizde, yolunu gozledigimizde ve
kendimizi ona teslim ettigimizde, ruhun neden oldugu yeniden
dogus, tann tarafindan etkilendigi icin glnahin gicinin dyle-
sine tam bir galibiyetine yol acabilir ki, yeniden giinah isleme ya
da kutsanmuslik durumunun yitirilmesi olgusal olarak olanaksiz
olur. Oysa, sonralart Metodizmde oldugu gibi, o duruma ulas-
mak, kural olmayip, daha ¢ok, bireylerin mukemmelliginin de-
recesinin, gelisime boyun egmesi demektir. Fakat biirtin Vaftizci
topluluklar, yandaslarinin miikemmel eylemleri anlaminda “saf”
topluluklar olmak istiyorlard:r. Dinyadan ve onun nimetlerin-
den kopus ve bizimle bilin¢ yoluyla konusan tanrinin egemenli-
gine kosulsuz boyun egme, hakiki yeniden dogusun tek yanil-
maz igaretiydi ve buna uygun eylem de kurtulusa gétiiren zo-
runlu yol idi. Bu mutluluk kazanilacak bir sey degildi, tanrinin
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inayetinin bir armagantyds; fakat ancak, bilincinin yol gosterici-
liginde yasayan kendini yeniden dogmug olarak gorme hakkina
sahip oluyordu. Bu anlamda, “iyi igler” causa sine qua nondur.’
Bizim de uzerine egildigimiz Barclay'in bu son diiglince zinciri,
pratik acidan reform ogretisi ile yine aymdir ve ingiltere ve Hol-
landa’daki Baptist tarikatlari ile bulusan ve ciddi, icsel yerlesi-
minin kazanilmas: G. Fox'un ilk misyonerlik eylemlerinin bitin
zamanin: alan Kalvinist asketizmin etkisi alunda gelistirilmistir.
ilahi takdir reddedildigine gore, Baptist ahlakin kendine Ozgi
metodu ile dzellikleri, psikolojik olarak, her seyden énce, bu-
giin bile Quakerlerin “toplanularina” kendi damgasint vuran ve
Barclay'in iyi bir bigimde agikladig ruhun etkisi alunda
“pekleyis” diisiincesine dayaniyordu: Bu sessiz bekleyisin amaci
giidiilere yonelik ve usdisi olanin, “dogal” insanin tutkularinin
ve oznelliginin agilmasidir; ruhunda, yalniz tanrinin dile gelebi-
lecegi o derin huzuru yaratabilmek igin sessiz olmak zorunda-
dir. Dogal olarak bu “bekleyis” (benzer bicimde temellendiril-
mis dinilik tirlerinde de olanakli olan ve Minster’de dagian
hareketle olgusal olarak ortaya ¢ikan) histerik durumlara, keha-
nete ve eskatolojik iimitler ayakta durdugu stirece, belirli kogul-
lar alunda asirt duygu patlamasina YOI acabilir. Fakat Baptizmin
normal diinyevi i¢ yasamin etkileyisinde, tanri yalniz varhiklan-
‘nin sustugu yerde konusur digtincesi agikca, eylemin huzurlu
bir bicimde tarti/imasinn egitimi ve kaygilt bireysel biling arasu-
rilmasinin buna gore yonlendirilmesidir. Bu sakin, lcula, hari-
ka bilinglilik 6zelligi daha sonraki Baptist topluluklarinin yasam
pratiklerinde, ¢ok ¢zel bir 6lgiide de Quakerlerde kullanilmustir.
Diinyanin esaslt bir bigimde arindirilmast dinyevi asketizmden
baska icsel bir yola izin vermiyordu. Siyasal giicle ve eylemlerle
herhangi bir iliskisinin olmasint istemeyen topluluklar igin bu

* causa sine qua non: {Lat.) “onsuz edilmez neden”; birgeyin olmas: igin zorun-
lu kosul (gev.).
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asketik erdemler is ugrasisinda da dis 6geler olarak ortaya cikti.
En eski Baptist hareketin dnderleri, diinyay: yadsirken diigince-
sizcesine koktenci olduklan icin, dogal olarak daha ilk nesiller-
de kati havarice yasam bicimini, gecerli yeniden dogusun herkes
i¢cin zorunlu delili olarak gormiyorlardi. Daha bu nesillerde bi-
le, hatta diinyevi i¢ erdeminin temelinden ve 6zel miilkiyet dii-
zeninden yana olan Menno’dan bile dnce, varliklt burjuvalar
vardi. Baptistlerin kati ahlaki, pratikte, reform ahlakinin ¢izdigi
yola girdi; ¢idinkii asketizmin dis dinyaya yonelik manasur bigi-
minin gelisimi Baptistlerde de gorildigu gibi, Luther’den beri
Incil dist oldugu icin ve is kutsalligina dayandig: icin terk edil-
migti. Yine de —ilk dénemlerin tartigmali yarn komiinist toplu-
luklarini burada dikkate almazsak— bugtine kadar, egitim ve ya-
sam icin kaginilmaz olant asan her seyi reddeden yalnizca —
“Tunker” olarak bilinen— bir Baptist tarikat olmustur; érnegin
Barclay’de de ig sadakati Kalvinist ya da Lutherci bigcim yerine
Thomasgt bigimde, naturali ratione,” miminlerin diinyaya atil-
mugliklarinin kaginldmaz sonucu olarak yorumlanir. Bu disiin-
cede, Spener’in ve Alman Pietistlerinin pek cok ifadesinde ol-
dugu gibi Kalvinist meslek kavramindakine benzer bir zayiflik
yatar. Ote yandan, bu ylizden, Baptist tarikatlarda ekonomik ig
ilgisinin yogunlugu, farkli 6gelerin etkisiyle énemli olgiide arr-
mustr. Bir kez, ilk basta, diinyadan aynlma sonunda ortaya ¢i-
kan ve dini 6dev olarak goriilen, devlet gbrevini ustlenmeyi
reddetme; vazgegildikten sonra da, en azindan Mennonitler ve
Quakerler arasinda pratik olarak devam etmistir; ¢iinkii silah
kullaniminin ve yeminin kesin bir bicimde reddedilmesi, kamu
gorevi icin yetersizlik isaretiydi. Bitlin Baptist tarikatlarda yer a-
lan ve her tiir aristokratik yasam bicimine karst olan yilmaz kar-
sithk, goérev {istlenmeyi reddetme ile el ele gidiyordu, kismen

" naturali ratione: (Lat.) “dogal akil” (gev.).
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Kalvinistlerde oldugu gibi, bedenin egemenliginin yasaklanma-
sinin sonucu olarak, kismen de yukarda sozit edilen siyasi ol-
mayan ya da dogrudan dogruya siyasi nitelik tagitmayan temel il-
kelerin sonucu olarak, Baptist yasam biciminin biitiin élcalu ve
vicdanli metodigi, boylece,-siyasi olmayan is yasami yoluna so-
kulmus oldu. Baptist kutsallik Ogretisinin tannnin bireylere
kendini gostermesi olarak bilincin roliine atfettigi buiytik 6nem,
is yasamindaki eylemlere damgasin: basti. Bunun, kapitalist ru-
hun 6nemli kisminin ortaya c¢ikisindaki biyiik énemini, ilerde,
daha yakindan ve olanakli oldugu Olclide Protestan
asketizminin biltiin siyasal ve toplumsal ahlakini tartismadan
anlamaya calisacagiz. O zaman —hi¢ olmazsa kisaca degine-
lim— go6recegiz ki, danyevi asketizmin, honesty is the best
policy” biciminde dile getirilen ve Franklin’in daha énce alintt-
ladigimiz denemesinde klasik belgelerini bulan ve Baptistlerde,
ozellikle de Quakerler’de 6zel bicimi, 17. ylizyd yargisindan ha-
reket ederek ortaya ¢ikan kapitalist ahlakin 6énemli ilkelerinin
pratik ispatinda kendini agiga ¢ikarmisti. Ote yandan, Kalviniz-
min etkisinin, daha ¢ok kazan¢ icin 6zel ekonomik enerjinin
serbest birakilmas: yoniinde oldugunu saniyoruz: ¢iinkd “kut-
sallarin” bitiin bigimsel yasallifina ragmen, Goethe’nin climlesi
Kalvinistler icin de yeterince gecerli olmustur: “Eylemde bulu-
nan her zaman bilingsizdir; gézlemci disinda hi¢ kimsede biling
yoktur”. Baptist tarikatlarinin diinyevi asketizminin yogunlugu-
nu arturan bagka bir 6ge, bitiin énemi icinde, baska bir bag-
lamda tarusdabilir. Yine de, burada segilmis olan sunus bicimi-
nin dogrulugu tizerine bir ka¢ s6z sdyleyebiliriz. Bilingli olarak,
eski Protestan kilisesinin nesnel toplumsal kurumlar ve onlarin
ahlaki etkileri, 6zellikle de o kadar 6nemli olan kilise egitimi,
hareket noktasi olarak alinip yola c¢ikilmadi, asketik dinsellik

* honesty is the best policy: (ing.) “Diristlitk en iyi siyasettic” (gev.).
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yOniiniin bireyin yasam bicimi icindeki 6znel durumunun etki-
lerinin ortaya ¢ikarilmast uygun goriildii. Bu, sadece konunun
bu yoniinlin simdiye kadar daha az arastirilmis olmasindan do-
lay1 yapilmad:. Fakart kilise egitiminin etkisi hicbir zaman ayni
dogrultuda olmadig: igin yapildi. Kalvinist devlet kiliselerinin
bolgesinde derin sorusturma sinirlarina kadar varan kilise gii-
venlik glgclerinin bireylerin yasamini denetlemesi durumu,
metodik kurtulus igin asketik ugras tarafindan belirlenen birey-
sel glclin bagimsizligini da karst yonde etkileyebilirdi ve bazt
kogullar altinda (olgusal olarak) bunu gercekten yapti da. Dev-
letin merkantilist kurallarinin endustriyi gelistirebilecegi gibi,
(fakat, en azindan kendi bagina kapitalist uhu” gelistiremez—
polisiye-otoriter bir karakter aldikca, dogrudan dogruya onu
(ruhu) engellediler—) kendisi asiri derecede otoriter bir yapi i-
ginde gelistirilmis olsayd: asketizmin kilise kurallarindan da
benzer bir etki dogabilirdi: O zaman belirli bir dis hareketi zo-
runlu kildi, ama metodik yagam biciminin 6znel giidtsiini de
engelledi. Bu konu tizerindeki herhangi bir tarisma, devlet ki/i-
selerinin otoriter ahlaki etkisi ile tarikatlarin 6zgiir boyun eg-
meye dayanan ahlaki otoriteler arasindaki bityilik fark:s dikkate
almak zorundadir. Baptist hareketin biitiin tarikatlarinda ilkece
“kiliseleri” degil de “tarikat’lart yaratmis olmas: asketizmlerinin
yogunlugunu arttirmaya yaramugtir. Nasil ki —farkls dlciilerde—
olgusal olarak goniilli topluluk kurma yoluna siiriiklenmis olan
Kalvinist, Pietist, Metodist topluluklarda da ayni durum var idiy-
se. Simdi, yukardaki taslakta dini temellendirilmesini gelistir-
meye calistigimiz Piriten meslek kavraminin is hayaundaki etki-
lerir}i izleyecegiz. Farklt asketik dini topluluklarda ortaya cikan
ve bizim bakis agimiz icin ¢ok dénemli olan ayrintilardaki ve vur-
gudaki biitiin farklar, hepsinde neredeyse ayni 6zelliklerin ol-
dugunu ve bunlarin da 6nemli olduklarini gosterir. Fakat bizim
aragtirmalarimiz i¢in énemli olan, her zaman, kisaca toparlarsak,
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statli olarak insanlar1 bedenin bozuklugundan, diinyadan ayiran
dini “kutsanmislik durumlarn”nin biitin tarikatlarda yinelenen
kavramudir, fakat buna sahip olma —ilgili tarikatlarin dogmati-
gine gore degisse de— herhangi bir biiyii ayini ya da itiraftan
yardim umarak ya da kisisel iyi islerle garanti edilemez; “dogal”
insanin yasam bigiminden, siipheye yer vermeyen bicimde farklt
olan ézel bir bigimdeki eylemin_ispanyla garanti edilebilir. Bun-
dan, bireyin yasam bigimi icinde kendi kutsanmuslik durumu-
nun metodik denetiminin gidisi ve bunu asketizm ile etkileme
dogmustur. Daha 6nce gordigiimiiz gibi, bu asketik yasam bi-
¢iminin biitiin anlami, varligin ussal bigimlenmesinin tanrnin
istegi dogmlméunda yonlendirilmis olmasidir. Ve bu asketizm,
artik bir opus supererogationis” degildir, kurtulusunun bilin-
cinde olmak isteyen herkesin bekledigi bir eylemdir. Azizlerin
“dogal” yasamdan farkli olan &zel dini yasamlari —en Onemli
nokta budur—dinyanin disinda kesis topluluklarinda degil,
dinyanin ve onun dizeninin fi¢cinde yer almustir. Yagam bicimi-
nin 6te dinya icin bu diinyadaki ussallastirilmas: asketik Protes-
tanligin meslek kavraminin etkisine bagldir.

Ik bakista, diinyadan yalnizliga kacan Hiristiyan asketizminin
manastirdan reddettigi dinyayi, kiliseden yonettigi goralar. Fa-
kat ayrica da genelde, diinyevi giinlik yasamin dogal ihtirassiz
6zelligini oldugu gibi birakmustir. Simdi, adimint yasam pazarina
dogru atp, manasticlarin kapisint vurup kapatmigtr. Giinlik ya-
sama ne bu diinyadan ne de bu diinya icin olmamak kosuluyla,
bu diinyada ussal bir yasam olarak bicimlendirmek i¢in, onu
metodigi ile etkilemeyi denemistir. Sonugta ne oldugunu iler-
deki agimlamalarimiz gostermeye calisacak.

* opus supererogationis: (Lat.) “payina digenden fazlasini yapma” (gev.).
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2. ASKETIZM VE KAPITALIST RUH

Asketik Protestanhgin temel dini kavramlar: ile ginliik eko-
nomik yagamin eylem ilkeleri arasindaki iliskiyi gdzden gecire-
bilmek icin, her seyden 6nce, ruhun kurtulusu uygulamalarnn-
dan kaynaklanan teolojik yazilara bagvurulmas: gerekir. Cunkd,
6te diinyanin her sey oldugu bir dénemde, Hiristiyan'in top-
lumsal konumunun Aksam Yemegine kabuliine bagli olarak go-
revi geregi kilise egitimiyle ve vaazla o derece etkili oldu ki
consilia, casus conscientiae” koleksiyonlarina bakmakla gorii-
lebilse de bunu, bizim gibi ¢agdaglarimiz hicbir sekilde hayal e-
demezler; kendilerini bu sgekilde agiga cikaran dini glicler,
“ulusal 6zellikler”in belirlenmesinde énemli rol oynarlar. Simdi,
daha sonraki tarismalarin tersine, bu béliimde, asketik Protes-
tanlig: bir biitiin olarak ele alabiliriz. Fakat Kalvinizmden ctkmis
olan ingiliz Piritenizmi meslek kavramunin en tutarli temelini
verdigi icin, ilkemize uygun olarak, onun temsilcilerinden birini
tarugmanin odak noktasina yerlestirecegiz. Piiriten ahlaki tizeri-
ne yazmus bir ¢ok yazar arasindan Richard Baxter, hem son de-
rece pratik ve gergek¢i tutumu ile hem de her dénemde yeni-
den basilan ve gevrilen eserlerinin evrensel taninmighigi ile ken-
dini gosterebilmistir. Westminster Meclisine bagli bir Prespiter-
yen ve apolojist idi, fakat ayni zamanda, ¢agin birgok iyi disi-
nird gibi, zamanla, yliksek Kalvinizmin dogmatizminden uzak-
lagti; Cromwell'in devletin de dstiindeki konumuna ve her tiir
ihtilale icten ige karstyds, tarikatlara ve azizlerin fanatik duygu-
salliklarina muhalif idi. Fakat bitiin degisikliklere karsin acik ka-
fali ve karsitlarina karst da nesnel idi, caligma alaniny, dzellikle
ahlaki yagamint kilise yoluyla pratik geligimi dogrultusunda ara-
di ve kendini —tarihin tarudig1 en basarili vaizlerinden biri ola-
rak— parlamento hiikiimetinin, Cromwell’'in ve restorasyonun

.
consilia/casus conscientiae: (Lat.) “tavsiye™/"vicdan diigiisti” (gev.).
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hizmetine verdi. —Barthelemy gliiniinden dnce— son gorevin-
deyken isinden ayrildi. Christian Directory'si (Huristiyan Rehbe-
ri) Piriten ahlak teolojisinin en kapsamli 6zetidir ve kendi vaiz-
lik eylemlerinin pratik deneyimlerine gore diizenlenmistir. Kar-
sllasirma icin Alman Pietizminin temsilcisi olarak Spener’in
Theologische Bedenken'ine (llahiyat. Uzerine Digiinceler),
Quakerler i¢in Robert Barclay'in Apology'sine (Savunma) ve ay-
rica asketik ahlakin belli basli temsilciierine basvurulacak ve bu
yapilirken de, yer sorunu goz éntinde bulundurularak olanakl
oldugu 6lcide dar sinurlar icinde kalinacaktir.

Simdi, Baxter'in Ewige Ruhe der Heiliger'i (Azizlerin Ebedi
Huzuru) ve Christian Directory'si (Hiristiyan Rehberi) ya da
benzer calismalardan biri ele alinursa, ilk bakista, zenginlik ve
zenginligin elde edilmesi ile ilgili yarglardaki Yeni Ahit'in
Ebionistik’ 6gesinin vurgulanst goze ¢arpar. Zenginlik, bu haliy-
le, buytik bir tehlike olusturur. Tahrikleri sinursizdir; tanrt zen-
ginliginin Gstiin 6nemi ile karsilastirildiginda, zenginlik pesinde
kogmak sadece anlamsiz degil, aynt zamanda ahlaki olarak da
siphe cekicidir. Azizlerin zenginliginin etkili olmasinda higbir
engel gérmeyen, tersine bunu onlarin gorinislerindeki arzula-
nan bir ilerleme olarak degerlendiren ve yalnizca huzursuziugu
Oonlemek icin olanaklarini kira gére ayarlamalarina izin veren
Calvin ile karsilasturildiginda, burada asketizm, diinyevi mallarin
elde edilmesi pesindeki her ugrastyr ¢ok daha kati bir bigimde
yargilamustir. Para ve mal peginde kogmanin olumsuz bicimde
yargilanmasinin istenildigi kadar ¢ok 6rnegi “Piriten edebiya-
tinda” vardir ve bu konuda daha tarafsiz olan ge¢ ddnem Orta-
cag ahlak yazini ile kargilasurilabilir. Ve bu digtncelerle dile ge-
tirilmek istenen ¢ok ciddidir. Ancak 6nemli ahlaki anlamlarins
ve baglanularimi gorebilmek icin daha yakindan incelemek ge-
rekir. Ahlaki olarak gergekten itiraz edilecek sey, mulkiyetin sag-
ladig rahathik, zenginligin, tembellige ve bedensel zevklere yol

* Ebionistik: “Yoksullugu” 6éngoren eski (Filistinli) Hiristiyan mezhep (gev.).
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agan zevki, hepsinden 6nemlisi de, “kutsal” yasami elde etme
ugragisindan ayrilmasidir. Ve mulkiyet yalnizca bu rahatlik tehli-
kesini beraberinde getirdigi i¢in siipheyle karsilanmustir. Glinki
“azizlerin ebedi huzuru” 6te dunyadadir; fakat kutsanmigliklar:-
mu garanti edebilmek icin insanlar bu dinyada “giindiiz oldugu
stirece onlan génderenin islerini yapacaklardir.” Tanrinun kendi
samim artturma ile ilgili acikca gorilen dilegine, bos zaman ve
zevk ile degil, sadece galigma ile hizmet edilir. Zaman bosa har-
cama butiin giinihlar icinde ilk ve ilkece en agir olanidir. Insa-
nin kendi meslegini “kesinlestirecegi” yasam siiresi ¢cok kisa ve
degerlidir. Toplumsal yasam icinde zaman kaybi, “bos konus-
ma”?®, liks, saglik igin yeterli olanindan fazla uyku, —6, en fazla
8 saate kadar—, ahlaki actdan mutlak olarak itiraz edilecek ko-
nulardir. Benjamin Franklin’in dedigi gibi “zaman paradir” an-
lamina gelmez ama 6nerme, bir 6lctide manevi anlamda gecer-
lidir: zaman sonsuz derecede degerlidir, ¢linkii kaybedilen her
saat tanrimun sanini arttirma hizmetindeki calismadan c¢alinmis-
tir. Degersiz ve dogrudan dogruya yadsinacak bir baska sey de,
etken olmayan distinmedir; en azindan meslek ugrasist pahasi-
na ise. Gunki bu, meslek icinde tanrinin isteginin etken bir bi-
¢imde yerine getirilmesinden daha az tanrimin hosuna gider.?
Ayrica pazar glind bu ise aynlmustur ve Baxter'e gore, meslekle-
rinde tembel olanlar, zaman: geldiginde, tanriya ayiracak zama-
ni olmayanlardir.

2

%8 Sessiz olma buyrugu —Incil'deki “her gereksiz sézciik” icin ceza tehdidinden
hareketle —&z-denetimin egitimi igin givenilir asketik bir aragtir. Cagdaslari-
nin Puritanin derin “melankoli” ve “suratsiz’ligi olarak algiladiklarn durum,
status naturalisin tarafsizliginin yikilmasinin bir sonucuydu ve diigiinmeden
konugmanin yasakianigt da bu amaca hizmet ediyordu.

# Burada, Pietizmin duygu 6zelliginden dolay: farklilagtigt noktalar yer alir. Agirt
Lutherci bir anlamda vurguladigt halde, Spener'e gbre meslek ugras: tanr
hizmetidir —ve bu da Lutherci bir goriigtiir— ve mesleki huzursuziuk insani
tanridan uzaklagturir. Bu Plritenizmdekinden gok farkl: olan bir ¢zelliktir.
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Buna gore, Baxter’in temel eserinde, hep tekrar edilen, ba-
zen tutkulu bir bigimde istenen zor ve stirekli bedensel ya da
ruhsal igin vurgusudur. Burada iki gidi birlikte ig gorir. Ote
yandan i, Bau kiliselerinde her zaman degerleri olan* ve yalniz
dogudakilere degil, biitiin diinyadaki manasur kurallarina karst
kesin bir karsitlik icinde olan, kabul gérmus asketik bir aractr.
Piritenizmin wunclean life" kavrami, alunda toplandigi biitiin
saldirilara karst, roli hic de az olmayan 6zel bir korunma aract-
dir. Piriténizmindeki cinsel asketizm, manastir anlayisindan
temel ilkesi bakimindan degil, derece olarak farklidir ve evlilik
yagamuun pratik sonuglart manastira gore daha genis bir alana
yayilir. Cinsel iligkiye, evlilikte bile, yalniz tanrinin sanint arttur-
mak icin tanr tarafindan istenen bir ara¢ olarak “lretken ol ve
gogal” buyruguna uyarak izin verilir. Dini giiphelere kars: oldu-
gu gibi, biitlin cinsel tahriklere karst da —soguk banyolarin yan
sira éigijl(i bir perhiz, sebze perhizi— su recgete verilir:
“Mesleginde var giiclinle calig.”

Fakat i, her seyden 6nce, yagsamin tanri tarafindan yazilmig
kendi icinde amacidir. Aziz Paulus’un “gal@mayari, yememeli-
dir” ctiimlesi herkes icin gegerlidir. Ise karst isteksizlik, kutsan-
muslik durumunun eksikliginin isaretidir.

Burada, Ortagag gorisiinden ayrilan noktalar acik¢a ortaya
¢tkar. Aquinali Thomas da o ciimleyi yorumlamustir. Fakat ona

% Pietizm’de de durum aynudir. Pietizmin 6zelligini yansitan anlayig sOyledir: Bic
Adem’in giinahindan dolayi ceza olarak verilmis olan mesleki sadakat, insanin
‘kendi istemesinin yok olmasina yarar. insanun komgusuna sevgi hizmeti ola-
rak meslek ugragis;, tannmn saruna yonelik bir miitegekkirlik ddevidir
(Lutherci bir anlayig) ve bu ytizden de isteksizce ve can sikintisi iginde yapul-
mas: tanrnin hosuna gitmez. Bir Hiristiyan'in kendini “isinde dinyevi bir in-
san kadar galiskan gostermesi” gerekir. Bu agikca Puriten goriig bi¢iminin ge-
risinde kalir. '

unclean life: (Ing.) “temiz olmayan (kirli) yasam”; Piiritenler icin ‘bedene &-
nem veren’ yasam (gev.).
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gore is, yalmz, narurali ratione bireylerin ve toplumun yasami-
nn ayakta durabilmesi icin gegerlidir. Bu amag ortadan kalkinca
ciimlenin gegerliligi de kalmaz. Yalniz cins icin gegerlidir, her
birey icin degil. Bu durum caligmadan sahip olduklar: ile yasa-
yabilenleri kapsamaz ve ayn: sekilde, tanri katinda eylemin ruh-
sal bicimi olarak temasa, sozel olarak ifade edilen yasaktan dnce
gelir. Gegerli teoloji icin manasur “Uretimin” en yiiksek bicimi,
thesaurus ecclesizenii’ dua ve ilahilerle arttirilmasinda yatar.
Fakat dogal olarak ahlaki ig 6devi ile ilgili bu istisnalar Baxter'in
goérisiinde yer almaz, ama o gicli bir vurgu ile zenginligin hig
kimseyi kosulsuz buyruktan ayiramayacag temel ilkesini glc-
lendirmistir. Varlikli olan da gah§mz.1dan yememelidir; ¢ctinki ge-
reksinimlerini karsilamak igin ¢aligmas: gerekmese bile, fakirler
gibi onun da boyun egmek zorunda oldugu bir tanr1 buyrugu
vardir. Ciinkii tanrinin éngorisd, istisnasiz bitiin insanlar igin
kabul edecegi ve ¢alismak zorunda oldugu bir meslek hazirla-
mugtir ve Luthercilikte oldugu gibi bu meslek boyun egilecek ve
insanun kendini gelistirmesine yarayacak bir ilahi takdir degildir,
tanrirun, bireylere onun serefi igin ¢aligmak tzere verdigi bir
buyruktur. Bu agik ince farkin yaygin psikolojik sonuglart ol-
musgtur ve ekonomik evrenin tanrisal anlaminun ileri gelisimleri
ile arasinda (zaten skolastikte daha 6nce kurulmus olan) bag-
lant1 kurulmustur.

Isbolimi ve toplumdaki meslek orgiitleri olgusu baskalar
tarafindan oldugu gibi, yeniden rahatlikla atifta bulunabilecegi-
miz Aquinal: Thomas tarafindan da tanrisal diinya dizeninin
dolaysiz sonucu olarak yorumlanmustir, Fakat insanin bu evren-
deki yeri ex causis naturalibusu” izler ve rastlantisaldir
(contingent™ skolastik dilsel kullanima gore). Daha dnce de

thesaurus ecclesiae: (Lat.) “kilise kiilliyatt” (gev.).
* ex causis naturalibus: (Lat.) “dogal nedenler (dizisi)” (cev.).
™ contingent: (Lat.) “kosullara bagli olan™; ‘zorunlu’nun tersi (gev.).



138 2. Asketik Protestanligin Meslek Ahlik:

gérdiigiimiiz gibi, Luther’e gore, insanlara nesnel tarihi diizenin
sonucu olarak verilmis durumlarda ve mesleklerdeki yerleri,
tanri iradesinin dolaysiz sonucudur ve bireyin tanrinin ona tah-
sis ettigi o yerde ve o sunurlar icinde kalma azmi, onun dini 6de-
vidir. Lutherci dinselligin “diinya” ile iligkisi basindan beri tii-
miyle kesin degildir ve 6yle de kalmistir. Luther’in ahlaki ilkele-
ri Paulusgu diistincenin diinyaya karst umursamaz tutumundan
kendini tamamen kurtaramamustir, diinya yeniden bigimlendiri-
lemez ve bu ylizden de insanlar onu oldugu haliyle kabul etmek
zorundadirlar ve ancak bu dini bir gorev olabilir. Ote yandan,
Piriten bakig agist iginde 6zel ekonomik kirin karsiikli oyunu-
nun ilahi niteligi farkh bir gérintim alir. Pragmatik yorumun
Pliriten egilimine sadik kalinarak, isboliimiinin ilahi amaci @-
riinlerinden tannur. Burada Baxter’in aciklamalan, birden fazla
" noktada Adam Smith’in ish6liminid tanrilastirmasint hatrlanr.
Meslekte uzmanlagma, iscinin yeteneginin geli§mesini olanakl:
kildigindan, tiretimde niceliksel ve niteliksel artisa yol acar ve o-
lanakl: en fazla sayida iyi ile aymt olan ortak iyiye hizmet eder.
Buraya kadarki giidt yalin yararct bir glidiidiir. Zamanimn diin-
ya edebiyaurun bakis acist ile de yakindan iliskilidir. Béylece,
Baxter su 6geyi tartismasinin en Ustiine koyunca 6zgiin Piriten
vurgu One ¢ikar; “belirlenmis bir meslek disinda bir insarun ig
etkinligi yalniz degisken ve gegici olabilir ve zamaninuin daha faz-
lasint isten cok tembellikle gegirir” ve soyle tamamlar, “ve o
(meslek sahibi isci) isini diizen icinde yerine getirir, oysa bir
baskas: ebedi bir karmasa icinde kalir ve isi, ne yer ne de zaman
tarur, bu ylzden belirli bir meslek (certain calling, baska du-
rumlarda szated calling denir) herkes icin en iyi durumdur.” Si-
radan glnltk iscinin zorlandi@ degisken isi ¢ogunlukla kaci-
nilmazdir ama her zaman, istenmeyen ara bir durumdur. Daha

* certain calling/stated calling: (ing.) “kesin meslek”/’konmug (belirlenmis)
meslek” (gev.).
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once de gordiglimiiz gibi, issizin yasamu diinyevi asketizmin sis-
tematik-medotik 6zelliginden de yoksundur. Quaker ahlakina
gore de insanin meslek yasamui tutarl bir asketik erdem talimi-
dir, itinayla yontemli bir bicimde mesleginin ardindan giderken
ortaya gtkan bilincinde, kendi kutsanmislik' durumunun bir is-
patdir. Tanrinin istedigi kendi basina bir ugras: degildir, ussal
bir meslek ugrasisidir. Piiriten meslek kavraminda vurgu her
zaman, mesleki asketizmin metodik 6zelligindedir. Luther’de
oldugu gibi tanri tarafindan bir kez cizilen kadere razi olma da
degildir. Boylece, herhangi birinin birden fazla meslegi birlesti-
rip birlestiremeyecegi sorusu, ortak iyi ya da kisinin kendisi icin
yararl: ise*' ve kimseye zarar vermiyorsa ve insanin bu birlesik
mesleklerden birine karst sadakatsiz olmasina yol agmryorsa, o-
lumlu olarak yanitlanir. Ayrica meslek degisimi de eger disin-
cesizce degil de tanrinin daha hosuna giden, yani genel ilkelere
uygun olarak, daha yararlt meslegi elde etmek icin ise, hi¢ de iti-
raz edilecek bir durum olarak gériilmez. Ve hepsinden dnemli-
si: bir meslegin yaran ve buna uygun olarak tanrinin hosuna gi-
derligi ilk 6nce ahlaki kurallara gdre ve daha sonra “biitin” igin
tretilen mallarin 6nemine gore Slgiilir, fakat o zaman da lcln-
cu ve dogal olarak pratik acidan en dnemli bakis acisi ortaya ci-
kar: 6zel ekonomik “kirhilik”. Cliinki bir Plritenin yasamin her
olusumunda etkisini gérdiigi o tann eger kendinden olan biri-
ne kazanma sansuu verirse bunu amach yapar. Ve buna uyarak
inangli Hiristiyan, kendine cikar saglayacak bu cagriya uyar.
“Eger tanri size, ruhunuza ya da bir baskasina zarar vermeden
baska bir yoldan kazanacaginizdan daha ¢ogunu yasal olarak ka-

3 Piiriten edebiyatinda sik sik vurgulandigs gibi tanr, insanin komsusunu ken-
dinden fazla sevmesini degil, kendisi kadar sevmesini buyurmustur. Ayrica in-
sanun 6z-sevgisi ddevi de vardir. Ornegin, sahip olduklarini komsusuna gére
daha amaca uygun ve bdylece tanrinin samuni arttiricr bicimde kullanan, kom-
su sevgisi geregi bunlari paylagmak zorunda degildir.
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zanmamz saglayacak bir yol gdsteriyorsa ve siz bunu geri ceviri-
yorsaruz ve daha az kazang getiren yolu izliyorsaniz, o zaman
mesleginizin amaclarindan birine ters disersiniz, tanrinn vekili
olmayi ve onun verdigi ve istedigi zaman onun igin kullanabile-
ceginiz armaganlarini kabul etmeyi reddedijrorsunuz demektir.
Zengin olmak i¢in, bedensel zevkler ve giinah icin degil, tanr i-
¢in galigmalisiniz”. Zenginlik, tembellige ve giinahkir yasam
zevklerine kars: bir tahrik ise, 0 zaman tehlikelidir ve daha sonra
kaygisiz ve zevk iginde yasayabilmek amaciyla pesinden kosulu-
yorsa, ancak o zaman kotidiir. Ama mesleki gorevin yerine geti-
rilmesi agisindan zenginlige ahlaki olarak izin verilmekle kalin-
maz, buyurulur da.*’ Kendisine emanet edilen yetenegi gelis-
tirmedigi icin reddedilen usak ile benzerlik, :iyru seyi dile getiri-
yor gibi goriiniiyor. Cogunlukla iddia edildigi gibi, fakir olmay:
istemek, hasta olmay istemek ile ayn seydir; is kutsallig: agisin-
dan kinanir ve tanrinin gerefine de zarar verir. Ve tzellikle, cali-
sabilecek durumda olamin dilenmesi, yalniz tembellik oldugu i-
¢in glinah degildir. Havarinin sdylediklerine gére, ayni zamanda
insanun komsgusuna kars: igledigi bir glinahtir da.

32 Bu ¢ok 6nemlidir. Bir kez daha suna dikkat cekelim: teolojik ahlakin kuram-
mun kavramsal olarak geligtirdikleri, bizi burada ilgilendirmiyor; bizi ilgilendi-
ren milminlerin pratik yasamlarinda gegerli olan ahlakin ne oldugu, meslek
ahlakinin dini y6nlendirilisinin pratik olarak nasil bir etkisinin oldugudur. Ka-
tolik ahlak edebiyatinda, ézellikle Cizvit edebiyatinda, érnegin, kira izin ve-
rilmesiyle ilgili —bu konuya, burada girmeyecegiz— tartigmalara rastlanir ve
bunlar Protestan ahlakgtlarinin gériglerine benzer ve hatta “izin verme” ya da
“hoggdrii"de daha da ileri gittigi gérilir. Asketik yasamin dini 6ddniiniin so-

" kaktaki adam icin gegerli olan kesinligi olgusu bir kenara birakilirsa, kuram-
daki guclt fark ortaya gikar: Katoliklik iginde yer alan bu agik fikirli gériisler,
daha 1ilimlt ahlak kuramlarinm Griind olup kilise otoritesi tarafindan yasak-
lanmamts ama bunlara kilisenin en ciddi ve kat taraftarlarinca itiraz edilmistir.
Oysa, Protestan meslek kavrami asketik yasamn en ciddi tarafiarlarinu kapita-
list kazanca yonelik yasamin hizmetine vermigtir. Obiir yanda kosullu olarak i-
zin verilen, burada pozitif ahlaki bir iyi olarak goriliir.
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Belirli bir meslege sahip olmanin asketik éneminin vurgu-
lanmas1 cagdas ishSfimiindn ahlaki hakhiligini sagladig: gibi
ticcarlarin  kir saglamalarinin  ilahi anlamuni da  gosterir.
Senyorlerin asil tembelligi ve sonradan gérmelerin bu halleri,
asketizm tarafindan ayni sekilde nefretle karsuanir. Buna kars:-
lik orta sinif, kendini yetistirmis burjuva ahlaki onayiu alir:
“Tanri onun ticaretini kutsasin” deyisi tanrisal yolu basar ile iz-
leyen azizler icin sdylenmistir ve ona inananlart bu diinyada 6-
 diillendiren Eski Ahit tanrisinun bitiin glicli, Baxter'in nasihati-
ne uyarak, kendi kutsanmiglik durumlarint incil’deki kahraman-
lanin ruhsal yapilan ile karsilastiran ve Incil’in 6zdeyislerini “bir
yasa kitabiun paragraflar gibi” yorumlayan Piritenler icin de
ayru yonde etkili olmugtur. Eski Ahit’in &zdeyislerinin de cok
anlasiir oldugu soylenemez. Luther’in konugma dili iginde
dinyevi anlamda “meslek” kavramini, ilk kez Jesus Sirach’tan
bir paragrafi cevirirken kullandigini daha 6nce gdrmiistiik. Fa-
kat Jesus Sirach’in kitabit Helenistik etkilere ragmen, biitiin dile
getirdikleriyle Eski Ahitin, geleneksel etkiyle genisletilmis bo-
limlerine uyar. Bu kitabin, giniimiize dek Lutherci Alman kdy-
lileri arasinda cogunlukla 6zel bir ilgi gbrmiis olmasi, Lutherci
ozelliklerin Alman Pietizminin gegifli egilimlerinde kendini,
Jesus Sirach’t tercih eder bicimde disa vurmas: gibi, ¢cok kendine
6zgl bir durumdur. Tanrisal nesneler ile bedensel nesneler ara-
sindaki kesin ayrimlari ile Paritenler, Apokrifa’y: telkin edilme-
digi icin yadsimiglardir. Kitabi Mukaddes metinleri arasinda
Eytib'in kitabinin etkisi, bir yandan, Kalvinist goriise de uyan,
insani élctilerden siyrilmis yiice bir tanrinin mutlak egemenligi-
nin yuceltilmesi ile, 6te yandan Calvin i¢in pek 6énemli olmayan
fakat Piritenler icin ¢ok dnemli olan tanrinin kendi insanlaring
—valniz Eyib'in kitabinda!— bu yasamda ve maddi anlamda
kutsayacag: bilincini bagdastirmas: ytiziinden ¢ok gﬁglii olmus-
tur. Mezmurlarin en duygusal kitalarinda ve Siileyman’in Mesel-
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lerinde ortaya ¢ikan dogu Quietizmi, meslek kavramu igin cok
6nemli oldugu halde, Baxter'in geleneksel bir hava icindeki
Korinthoslulara Birinci Mektup’a yapug gibi, hi¢ ele alinmamus-
ur. Bu ylizden, tanrtmin hosuna giden eylemlerin isareti olarak
goriilen bigimsel yasalligin yiceltldigi Eski Ahitin ilgili bélimle-
rinin 6zellikle Gzerinde durulur. Musa yasalarinin térensel ya da
tarihte sturlanmig buyruklarinin Yahudi halkini icerdigi icin Ye-
ni Ahit ile gecerliligini yitirdigi ama baska bakimlardan /ex
naturaenin bir ifadesi olarak gecerliligini her zaman korudugu
ve koruyacagt kavrami, bir yandan ¢agdas yasama uyum sagla-
yamayan buyruklarin ayiklanmasini olanakli kilmus, bir yandan
da Eski Ahit ahlakinin ézgiir yolunun birbiriyle iliskili sayisiz 6-
zellikleriyle, bu tir Protestanligin diinyevi asketizmine 6zgii,
kendini dogrulayan ve 6lguli yasallik ruhuna giiclii destegini
‘vermistir. Gagdas bircok yazar gibi, yeni yazarlar da Ingiliz
Piiritenizminin temel ahlak egilimini “Ingiliz ibraniciligi” olarak
adlandirmakta, dogru anlasildiginda, haklidirlar. Filistin Yahudi-
leri Eski Ahit yazilarinin ortaya ¢ikugi dénemdeki gibi diisiiniil-
memeli, ylizyillarca bigimsel, yasal ve Talmud egitiminin etkisi
altinda kalmig olan Yahudiler distniilmelidir. Ve o zaman bile,
kosutluklar kurulurken ¢ok dikkatli olunmalidir. Eski Yahudili-
gin yasami dogal bir tutum icinde degerlendirme egilimi,
Piiritenizmine 6zgl 6zelliklerden ¢ok uzaktir. Ayni sekilde —
bunun da gézden kagirilmamasi gerekir— Ortagag ve Yenigag
Yahudilerinin ekonomik ahlakinin, gelisen kapitalist ethos icin-
de, her ikisinin de durumunu belirleyen 6zelliklerinden uzaktir.
Yahudiler siyasal ya da spekiilatif yonde egilimi olan “maceract”
kapitalizm tarafinda yer almustir: ethoslari, tek bir sdzciikle, par-
ya —kapitalizm idi—, Paritenizm ise burjuva isletmesinin ve isin
ussal orgiitlenmesinin ethosunu iginde tasidi. Yahudi ahlakin-
dan da sadece bu gerceveye uyanlan ald:.
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Eski Ahit kurallariyla yasam tzerinde etkili olunmasinin so-
nuclarinin ortaya konulmas: —¢ok ¢ekici bir gérev ama bu za-
mana kadar Yahudilik igin bile arastirilmamig— bu taslagin cer-
cevesi icinde olanaksizdir. Daha Once Piiritenlerin genel ahskan-
liklar ile ilgili olarak deginilen iligkilerin yaninda, her seyden
once tanri tarafindan se¢ilmis halk olduklan inancinin giindeme
gelmesi, biiylik bir Ronesans deneyiminin yasanmasina yol agtu.
lyi yiirekli Baxter’in, bagka bir yerde degil de ingiltere’de ve
gergek kilisede dogmasina izin verdigi igin, tanriya siikrettigi gi-
bi, tanrinin kutsanmigh ile insanun sahip oldugu bu mikem-
mellige siikretmesi, Piiriten burjuvazinin yasam tutumunu etki-
ledi ve kapitalizmin o kahramanlik dénemine 6zgii bicimsel, ka-
t ve dogru s6z1i niteliginin olugmastni saglad..

Simdi, . meslek kavraminin Pariten yorumunun ve asketik ya-
sam bi¢iminin kapitalist yasam bi¢imini dogrudan dogruya etki-
ledigi noktalar acikliga kavusturmay: deneyecegiz. Daha énce
gordiigiimiiz gibi, asketizm biitiin giiciiyle tek bir seye karsiydi:
Varhiktan dogal zevk alinmas: ve onun hazzint olusturan seyler.
Bu egilim, kendine 6zgii bir bicimde, I. Jacop ve I Karlin
Puritenizme karsi savagta yasa haline getirdikleri ve butiin kiir-
stlerden okunmasi 1. Karl tarafindan duyurulan Book of Sports
‘da” dile gelir. Piiritenlerin kralin pazar giinleri ayin disinda bazi
poptler eglencelere yasal izin vermesine karst delice savasmala-
rt yalniz Sabbat dinlencesinin™ bozulmasina neden oldugu icin
degil, ayrica azizlerin diizenli yasam bigimlerinden isteyerek a-
yartdmalarina yol agmasina bagliydi. Ve kralin o sporlarin yasal-
ligna karst herhangi bir saldirtyr kat cezalar ile tehdit etmedeki
amaci, Piritenizmin devlet icin cok zararli olan anti-otoriter
asketik egilimini kirmakti. Bugiin nasi! kapitalist toplum

" Book of Sports: (ing.) “Spor (Idman) Kitab1” (¢ev.).
" Sabbat: Tanrr'nin “dinlendigi” “Pazar” glin; kati dinsel goriislere gore hicbir
“ig” yapilmamasi gereken gin (gev.).
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“caligmak isteyeni” isci sinufinin sinuf ahlakina ve otorite diigma-
ru sendikalara karst koruyorsa, monarsik feodal toplum da aym
sekilde, “zevk pesinde olanlan”, dogmakta olan burjuva ahlaki-
na ve otorite digsman: asketik egilimli ayinlere karsi korudu.
Buna karsilik Piritenler en 6nemli 6zelliklerini 6ne strdiler:
yasam biciminin asketik ilkesi. Cink( Piritenlerin ve hatta
Quakerlerin de spora karst olmalan, ilkece bir karst cikis degil-
di. Ussal bir amaca, fiziki yeterlilik icin gerekli olan yeniden ha-
yat vermeye hizmet etmesi gerekiyordu. Buna karsilik, dolu diz-
gin bir yasamun disiplinsiz giidilerinin aract olmast durumu
stpheyle kargdantyordu ve yalin zevk aract olunca ya da bos gu-
rur, ham giidid ya da usdisi kumar zevkini uyandirinca, dogal o-
larak, kabul gérmiiyordu. insant mesleki ugrasidan uzaklastirdi-
g gibi, dinsellikten de uzaklastiran giidisel yasam zevki, kendi-
ni “senydr”lere ait spor olarak ya da ortalama insanin dans sa-
lonlarina ya da meyhaneye gidisi olarak tanumlasin, o haliyle,
ussal asketizmin dismant idi.

Ayrica, dogrudan dogruya dini degeri olmayan kiiltiir varlik-
larina karst da glvensiz ve dismanca bir tutum igindeydi.
Piiritenizmin yasam idealinin, kiltire kars: karanlik bir tutucu-
luk icerdigi sdylenemez. Bunun tam tersi, en azindan bilim agi-
sindan —Skolastizme duyulan nefret disinda— dogrudur. Ve
Piriten hareketin 6nde gelen temsilcileri Ronesans kiltlirine
gomilmauslerdi: Hareketin Prespiteryen kanadinin vaizleri
Klasizmin ilkeleriyle doluydu; radikaller bile, teolojik polemikte
o tiir bilgiclik taslamaya utanmadiar. New England kadar hicbir
tilkede, ortaya cikisinun ilk ydlarinda, bu kadar ¢ok “uzman” ol-
mamugtir.  Karsitlanmun  hicivleri, o6rnegin Samuel Butler'in -
Hudibras'\ gibi, ilk basta Puritenlerin bilgicliklerine ve okul
dialektiklerine yonelikti: Bu da, kismen, katolik fides
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implicitaya kar§1 tutumun sonucu ortaya ¢ikan bilginin dinsel
degerlendirilmesi ile ilgilidir. Fakat insan bilimsel olmayan yazin
alanina ve 6zellikle giizel sanatlara bakuginda farklt bir durumla
karsilastr. Burada asketizm eski ingiltere’nin mutlu yasam tize-
rine bir buz parcas: gibi ¢oker. Bunun olumsuz etkisi dinyevi
eglenceler tizerinde de duyulmustur. Puritenlerin “batil inang”
kokan, buyiiye dayali kutsanmistiklari hatirlatan her seye karst
duyduklarn kizgin nefret, Noel kutlamalart, Mayis Agac: ve kendi-
liginden olugan bitiin dini kiltirel etkinlikleri de kapsiyordu.
Hollanda’da ¢ogunlukia kat bir realizm icinde biiyik bir sana-
un gelismesinin olanakli olmasi otoriter ahlaki ydnetiminin ne
olgiide sarayin ve naipler toplulugunun (bir rantiye tabakasi)
etkilerine karst ¢ikidabildigini gosterdigi gibi, Kalvinist teokrasi-
nin kisa stiren egemenliginin 6lciili bir devlet kilisesine do-
nismesinden ve asketik giictini farkedilir derecede yitirmesin-
den sonra zenginlesen kiiclik burjuvanin yasam zevkini de gos-
terir. Puritenler tarafindan tiyatro da hos karsilanmazd: ve ero-
tizmin ve ¢iplakligin kati bir tutumla olanakli olamun sinirlan di-
sina c¢ikarilmasiyla, sanatta oldugu gibi edebiyatta da kokld bir
bakis acisi kalamaz. “Aylak konugma”, “agiriik”, “bog gosteris™”
kavramlari —hepsi usdisi, amagsiz, asketik olmayan ve biitiin
bunlarin iistiine tanrinin sanina degil de insanlarinkine hizmet
eden davranislarin igaretidir,— sanatsal gidinin kullaniimasi-
na karst, 6l¢ilt amachiligt 6ne cikarmaya karar verirken her za-
man elde hazirdi. Bu, 6zellikle insanin siislenmesinde, érnegin
elbiseleri icin  gecerliydi. Bugln kapitalist Gretimin
“standardizasyon”una gotiiren yasam bicimini birdrneklestirme
egilimi, “yaratiklari tannmlastirma’nin reddinde ideal temelini
bulmustu. Piiritenizmin icinde bir karsitliklar diinyas: tagidigy,

* fides implicita: (Lat.) “baglayict inang” (gev.).
>
idle talk/superfluities/vain ostantation: (ing) aylak konusma/asirilik/bos gos-
" terig (ev.).
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sanattaki ebedi biyiikliige duyulan giidisel duygunun, énder-
lerinin arasinda, “Sévalye”lerin atmosferindekinden daha gucla
oldugu, “eylemleri” Piriten tanrisinin goziinde ¢ok az kutsan-
muglik buldugu halde, Rembrandt gibi essiz bir dahinin yarattik-
larinda dar gevresi tarafindan, ¢cok temelden, belirlenmis oldugu
unutulmamalidir. Fakat, Piriten yagam bigiminin ilerki gelisme-
lerinin birlikte getirebilecegi ve aslinda belirledigi, kisiligin giic-
li bir tinsellestirme hali, edebiyat giiclendirdigi ve bu da daha
sonraki nesillerde giin 15181na ¢ikug: siirece, genel goriintste bir
degisme olmaz. » -

Plritenizmin butiin bu dogrultulardaki etkilerinin burada
tarusilmasinu sonuclandirmadan, su gergegi ortaya koymaliyiz:
Estetik ya da sportif zevklere hizmet eden kiltiir varliklarindan
zevk almaya verilen izin, her zaman, hep ¢ok 6zel bir sinurlamay-
la karstlast: hichir seye mdl olmamali/ar. insan, sadece tanrinin
sanuyla ona litfedilen mallarin mutemedidir. incil’in hizmetkir
gibi, o da, kendisine emanet edilen her kurusun hesabini ver-
mek zorundadir ve bir kismunt tanriun gant igin kullanacag
yerde, kendi zevki icin kullanmast, en azindan, tehlikelidir. G6-
zli agik olan hangi insan bu goriisin temsilcileriyle, bugiine ka-
dar kargilasmamustic? Insanun, ya hizmet eden bir mutemet ya da
“kazan¢ makinesi” olarak boyun egdigi kendisine emanet edil-
mig miilkiine kars1 6dev disincesi, buz gibi agirligiyla yasamin
ustiine ¢oker. Miilk arttikga, —asketik yagam bigimi sinavt kaza-
nirsa—tanriun ant icin kaybolmadan tutmak ve durmadan ¢a-
lisarak gogaltmak yikiimlaligt de artar. Cagdas kapitalist ru-
hun bir ¢ok bélimleri gibi, bu ya§ah1. bi¢iminin kaynag: da bir
ka¢c koék halinde Ortagag'a uzamnur;®® fakat en énemli ahlaki te-
mellerini asketik Protestan ahlakinda bulur. Kapitalizmin gelis-
" mesindeki anlami ¢cok agikur.

3 isyerinin, bironun, genel olarak “igin” ve 6zel konutun —firma ve isim ola-
rak— ig sermayesinin ve 6zel olanaklarin, birbirinden ayrilmast egilimi, hepsi
bu yonde yer altr.
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Diinyevi asketik Protestanlik —simdiye kadar sdylenenleri 6-
zetlersek—muilk sahibi olmanin verdigi dégal zevke var guciyle
karst c¢ikmus, riketimi, Ozellikle liks tiketimini sinirlamigtir.
Buna karsdik, mal kazancini, psikolojik olarak geleneksel ahla-
kin yasaklarindan kurtarmis, kazang ugrasisinin zincirlerini ko-
partp bunu yalniz yasal hale getirmekle kalmamus, ayrica
(tartisilan anlamda) dogrudan dogruya tanrinin istegi olarak
gormistir. Bedensel zevklere ve dinyevi mallara olan bagimli-
liga karst savag Puritanlar'dan baska biiyik Quaker apolojisti
Barclay’in de acik¢a dogruladig: gibi, ussal kazanca karst bir sa-
vasim olmayip, miilkiin usdist kullanimina karst bir savasimdir.
Bireylerin ve toplumun yasam amaci olarak tann tarafindan is-
tenen ussal ve yararli kullanim onaylanirken, usdist kullanim,
her seyden 6nce, feodal duygular agisindan son derece dogal o-
lan bedensel putlastirma, likstn yerilen disa vuran bicimi ola-
rak degerlendirilmesi ile agiklanir. Istedikleri, miilk sahibinin
kiictik distrdlmesi degildi, milkini gerekli ve pratik agidan
kullanislt islerde kullanmasiydi. “Refah” kavrami, ¢ok 6zglin bir
bicimde, kullanim amacinin ahlaki izin alanint sintrlar ve bu
kavrama bagli olarak gelisen yasam biciminin, bu diinya goru-
siniin en 6nemli temsilcileri olan Quakerler’de 6ncelikle ve a-
¢ik bicimde gozlemlenmis olmasi, dogal olarak, bir rastlant: de-
gildir. Feodalitenin oynak bir ekonomik tabana dayanan isiltils
ve parlak gosterigine kargi, olcila yalinhgin gosterigsiz zarifligi
tercih edilir. Burjuva “yuva” 'sinin temiz ve sade rahatlifi ideal
olarak gosterilir. Ozel ekonomik zenginligin {retiminde
asketizm, haksizliga ve acgozlulige karst savasmustir —ciinkd
acgozlulik “Mamnonizm” vbg. diye reddedilen bu seyler, zen-
gin o/mak icin zenginligi elde etmeye calismakur: ¢inkt bu tir
bir miilkiyet bir tahriktir. Fakat burada asketizm her zaman iyiyi

* comfort: (Asil metinde Ing.) “refah” (gev.).
** home: (Ing.) “yuva” (gev.).
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isteyen ve her zaman koétliyli —onlarnn anlaminda kéta: miilk ve
onun tahrikleri-— “yaratan” glic olmustur. Glinkl asketizm Eski
Ahite uygun olarak ve “iyi i§” anlayisinin ahlaki degerlendirmesi
de tam bir analoji i¢inde kalarak zenginlik pesinde kosmays,
reddedilmesi gereken; fakat mesleki ugrasimun (riinii olarak
zenginlige ulasmay: tanrinin kutsamasi olarak gérmekle kalma-
yip, ayrica daha da onemlisi, durup dinlenmeden strekli, siste-
matik diinyevi meslek Ogretisinin dini degerlendirilmesinin
asketizme ulagtiracak en yiksek ara¢ ve ayni zamanda insanun
yeniden dogmasinin ve gercek inancinin en emin ve agik ispat
olmasi, bizim burada kapitalizmin “ruhu” olarak adlandirdigimiz
yasam biciminin yayilmasinin en bliyiik manivelas: olmustur. Ve
tiikketimin sinurlandirilmasi ile kazang pesinde kogsmanin serbest
birakilmasint birlikte ele aldigimizda ortaya cikacak pratik sonug
cok agikur: asketizmin tasarrufu zorlamasi ile biriken sermaye.
Kazanimis olanun tiiketilerek kullandmasina karsi konulan en-
geller, sermayenin tretken kullanimint saglamisur Bu etkinin
ne kadar giiclii oldugu sayisal olarak ¢ok kesin belirlemelerden
uzaktr. New England’da iliski o kadar agik bir bicimde ortaya
gtkar ki, bu durum John Doyle gibi miikemmel bir tarihc¢inin
goziinden kacmamusur. Fakat yalniz 7 yil boyunca kau bir
Kalvinizm ile yonetilen Hollanda’da en ciddi dini ¢evrelerde e-
gemen olan yalin yasam bicimi biiylik zenginliklerle birlestigin-
de, asirt bir sermaye birikimine yol agmustir. Ayrica, her zaman
ve her yerde gecerli olan, bugiin bizde de glicli burjuva yete-
neklerinin asillestirilmesi egiliminin, Paritenizmin feodal yasam
bigimine karst duydugu hosnutsuzluk ile gdzle goriiliir bicimde
engellendigi, cok aciktir. 17. yiizyil ingiliz merkantilist yazarlar,
Hollanda’nin sermaye giiciiniin ingiltere’ye gére ﬁstﬁnlﬁgﬁnﬁ,‘
orada, burada oldugu gibi yeni kazanilnus zenginliklerin dizen-
li olarak topraga yatirilmamasina ve —clinki sorun yalmuz top-
rak satin alimi degildir—feodal yasam bicimi aliskanliklarinin a-
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sillestirme yollarint aramamalarina ve bu yolla kapitalist kulla-
nimdan uzak kalmamalarina atfederler. Puritanlarda da tarim e-
konomisinin &zellikle dnemli, ayrica dine de yarali bir kazang
bicimi olarak degerlendirilmesi (6rnegin Baxter’da) toprak sa-
. hibiyle degil, kiiciik ciftci ile ve 18. ylzyilda da egraf ile degil,
“ussal” giftci ile ilgilidir. Ingiliz toplumunda 17. yiizyildan beri
“mutlu eski Ingiltere”nin temsilcileri “esraf” ile toplumsal giicle-
ri degisken olan Puriten cevreler arasindaki gatisma devam e-
der.* Her iki 6zellik: Bir yanda bozulmamis yalin bir yasam se-
vinci ve Ote yanda kat kuralli ve bir sikilganlik icinde kedine
hiikkmetme ve geleneksel ahlaki baglar, bugiin bile, ingiliz “halk
ozellikleri” tanmmminda yan yana dururlar. Ve ayni sekilde, Kuzey
Amerika kolonilerinin tarihinde de “sdzlesmeli hizmetkirlar’in
isglictin( kullanarak ciftlikler kurmay: ve lord yasami stirmeyi is-
teyen “maceraperestier” ile Piritenlerin burjuva disiince bigimi
arasindaki kesin karsitliklar ortaya gikar.

Piiriten yasam kavrammnin gici yeterli oldugu siirece her
kosul alunda —ve bu dogal olarak sermaye birikiminin tegvi-
kinden daha 6nemlidir— ussal burjuva ekonomik yasam bigi-
mine olan egilimi destekleyecektir; onun en temel ve her sey-
den Once, tek tutarli temsilcisidir. Cagdas “ekonmik insanin”
besiginde o vardir. Piritenlerin kendilerinin de ¢ok iyi bildikleri
gibi, onlarin bu yasam idealleri zenginlik “tahrikierinin” gucla
sinamalan altinda bel vermigtir. Piriten ruhun en hakiki taraf-
tarlarini, ¢ok diizenli olarak, kiiglik burjuva ve ciftgilerin asag:
statlilerinden yikselen siniflar arasinda buluruz, oysa beati
possidentes’ Quakerler arasinda da, eski idealleri inkir etmis-
lerdir. Diinyevi asketizmin Onciilerini, yani Ortacag’in manasur

* Burada heniiz dini kdkenleri aragtirilmams olan dgeler, ézellikle de honesty
is the best policy cimlesi (Franklin’in kredi ile ilgili tartismast), Ptriten ko-
kenlidir.

* beati possidentes: (Lat.) “sahip olmanin (miilkiyetin) kutsanmisligina erenler”
(cev.).
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asketizmini de yenen hep aym kaderdi: bu asketizmde
(ikincisinde) ussal ekonomik eylem kat1 yasam kurallan ile sinur-
lart Gzerinde etkisini iyice hissettirince, kazamulmis milk, —
inan¢ ¢atigmalan déneminde oldugu gibi—ya dogrudan dogru-
ya asillere gecti ya da manastir egitimini ¢okige dogru gotiirda.
Ve bir cok manastir reformundan biri, zorunlu hale geldi. Aslin-
da, biitin mezhep kurallarinun tarihi, belirli bir anlamda, miil-
kiin laiklesmesinin etkileriyle ortaya ¢ikan sorunlar ile siirekli
yenilenen bir savasimdir. Aynt sey, daha biyik 6lcilerde,
Piiritenizmin diinyevi asketizmi icin de gegerlidir. 18, ytzyihn
sonlarina dogru Ingiliz endustrisinin serpilmesine 6ncilik e-
den metodizmin gii¢/ii bir bicimde yeniden “canlanigi” o tir bir
manastr reformu ile pekili karsilasucidabilir. Simdiye kadar bu-
titn sdylenenler Gizerine. bir motto olarak, John Wesley’den bir
parga yer alabilir. Clinkii miikkemmel bir bigimde asketik egili-
min 6nde gelenlerinin, burada agiklanan gériintsteki karsit ilig-
kileri ve onlarla gelistirilen anlam: kavramig olduklarint gdsterir.
Wesley sOyle yazmustir:

“Korkarim ki, zenginligin artugt yerde dinin igerigi ayrmu Ol-
cide azalmustir. Bu ylizden de, esyanin dogasina uygun olarak,
gercek bir dinin yeniden dogusunun uzun siire kalic1 olabilece-
gini olanakli gérmiyorum. Ciinkd din, hem caligkanlik hem de
tutumluluk’ Gretmek zorundadir ve bunlar da ancak zenginlige
yol acar. Fakat zenginlik artinca, gurur, kizginlik ve dinya sevgi-
si de artacakur. Kalbin sesini dile getiren bir din olan
Metodizmin simdi yesil bir agac gibi serpilmisken, bu durumda
kalmast nasil olanaklidir? Metodistler her yerde caligkan ve tu-
tumlu olmuslardir, bunun sonucu olarak da miilkleri cogalmis-
tr. Boylece bununla oranuls olarak gururlart, kizginliklari, be-
densel ve dlanyevi arzulart ve yasam kibirleri de artmustir. Bu

* industry/frugality: (Ing.) “caliskanlik”/"tutumluluk”. (Weber ingilizcelerini de
veriyor) (gev.).
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yuzden de dinin bicimi oldugu gibi kalirken, ruhu yavas yavas
yok olmustur. Bunu 6nleyecek, saf dinin bu stirekli yozlagmasi-
nt engelleyecek bir yol yok mudur? Insanlarin ¢aliskan ve tu-
tumlu olmalarini engellemeye kalkamayiz. Biittin Hiristivanlar
kazanabildikleri kadar ¢ok kazanmaya ve tasarruf edebildikleri
kadar ¢ok tasarruf etmeye; yani bu sonu¢ olarak su demektir:
zengin olmaya tesvik ermeliyiz” (Bu tegvikin sonucu olarak,
“kazanabildigi kadar ¢ok kazanan ve tasarruf edebildigi kadar
¢ok tasarruf eden”, ayni zamanda, kutsanmislik icinde gelige-
bilmek ve gékytiziinde bir servet biriktirebilmek icin “verebildigi
kadar ¢ok vermelidir”.) Buraya kadar gosterilmeye c¢aligilan ilis-
kinin, bitiin ayrintilariyla, ele alindigr gériilmektedir.

Wesley’in burada dile getirdigi gibi, ekonomik gelisim aci-
sindan Onemleri, en bagsta, asketik egitsel etkilerinde yatan o
gicli dini hareketlerin ekonomik etkileri, diizenli olarak, ilk
Once saf dini tutkularin doruk noktas: asildiktan sonra aciga
Gikmugtir, tanrt krallifin: arama savagimi zamanla, 6lgiili bir
mesleki erdeme donlismis, dini kokler yavas yavas yok olmus,
yerini dinyevi yararciliga birakmustir. Dowden’in belirttigi gibi,
Robenson Crusoe adli poptler fantazideki bir yandan bir mis-
yonu gerceklestiren yalniz (terk edilmis) ekonomik insan,
“gurur pazarinda” kogturarak yalnuz bir arayis icinde gokyiizi
kralligint arayan Bunyan’in “hact”sinun yerini alie. “70 make the
best of both worlds™ ilkesi, egemen hale gelince, —Dowden’'in
Onceden fark ettigi—"yumusak yasuk” ile ilgili Alman ata so-
zlinde ¢ok giizel dile geldigi gibi, iyi bir biling, rahat bir burjuva
yasamiun aracglarindan biri haline gelmistir. 17. yiizyilin dinle
dopdolu o doneminin, arkadan gelen yararai takipgisine birak-.
t@1 miras (yasal yollarla gerceklesme koguluyla) her seyden 6n-
ce ¢ok iyi —hatta denilebilir ki, riyakir{iga varan— bir para ka-

" to make the best of both worlds: (ing.) “her iki diinyanin da hakkini vermek
(tadint gtkarmak)” (gev.).
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zanma bilinci idi. Deo placere vix potestin biitiin izleri silinmis-
ti. Yerine 6zel bir burjuva meslek ahlaki dogmustu. Bir burjuva
is adamu bicimsel dogrulugun sinirlar icinde kalabildigi, ahlaki
eylemi lekesiz olabildigi ve servetini kullanig bigimi kabul edile-
bilir oldugu stirece, tanrnin kutsanmigh@ icinde durdugu ve a-
¢ik¢a onun tarafindan kutsandig bilinci ile, kazang cikarlarinin
pesinde kosabilir ve bdyle yapmak zorunda oldugunu disiine-
bilir. Dini asketizmin glicii, bir de bunun Ustiine, emrine olculy,
bilincli, olaganiistii caliskan ve ise, tann tarafindan istenen ya-
sam amaci olarak bakan isciler verdi. Ayrica, bu diinya nimetle-
rinin esit olmayan dagiliminin tann inayetinin 6zel bir takdiri
oldugu ve tannmun bu farklarla, tek kutsamalarda oldugu gibi,
bizi bilinmeyen hedeflere dogru gotirdiga yollu rahatlatict gii-
veni de verdi. Calvin, bircok kez tekrar edilen ifadede bunu dile
"getirmisti: “halk” yani isci ve zanaatkirlar kitlesi, fakir kaldiklan
slirece, tanrtya bagl kalirlar. Hollandalilar (Pieter de la Court ve
baskalarr) bunu laiklestirmisterdi: Insanlar, zorunlu olduklar:
zaman ¢alisirlar ve kapitalist ekonominin dnde gelen dusiince-
- lerinden birinin bu sekilde dile gelmesi, daha sonralart zamanin
disiik Gcret “tretimi” kuramlarina girdi. Burada da, bizim defa-
larca gozledigimiz gibi, gelisim semasina uygun olarak, digtn-
cenin dini koklerinin yok olmasiyla, yararci yoni, farkedilme-
den kendine yol agti. Ortagag ahlaki dilenmeyi hos gérmekle
kalmadt, sadaka ile gecinen ruhban sinifint yticeltti de. Dinyevi
dilenciler de sadaka vermeleri yoluyla miilk sahiplerine iyi isler
yapma olanag: verdikleri i¢in, bazen “milk” olarak gérilip, 6y-
le degerlendiriliyorlardi. Hatta, Stuart’tn Anglikan toplumsal ah-
laki da bu tutuma ¢ok yakindir. Bu konuda temel degisiklikler
yaratmis olan Plriten asketizminin, o katt Ingiliz fakirleri koru-
ma yasasinda gdrev almast gerekiyordu. Bunu yapabilirdi de,
¢iinki Piiriten warikatlart ve katt Piiriten topluluklar, kendi arala-
rinda, dilenmeyi hi¢ bilmiyorlard:.
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Ote yandan, isciler agisindan bakildiginda, 6rnegin Pietizmin
Zinzendorf gibi disiinen bolimi, kazang pesinde kosmayan,
Havarilerin 6rnegine godre yasayip, miridlerin karizmas: ile do-
naulmig isine sadik igciyi yiiceltti. Benzer gorusler, daha kokla
bir bicimde, ilk baslarda Baptistler arasinda da yaydmusti. Simdi,
dogal olarak, bitiin asketik edebiyati, istisnasiz biitiin inang sis-
temlerinde yasamun kendilerine bagka bir sans tanimadigs insan-
lan digik tcret karsiliginda bile olsa is sadakatlerinin, tanrinin
cok hosuna gidecegi goriisi ile doluydu. Asketik protestanligm
bu agidan bir yenilik yapmas: gerekmedi. Fakat o bu bakis agisi-
nt hem gigli bir bicimde derinlestirdi hem de onun etkisinin
ortaya ¢ikmasiny saglayacak kuraly, isin, meslek olarak kavrama-
nmin kutsanmusliktan emin olmak iéin en mikemmel, dahast rek
arag oldugu yollu psikolojik giidiiyii yaratti. Ote yandan, ise kar-
§1 bu ozel istekliligin somiirisiind yasallasurdi. Isverenin para
kazanmasint da “meslek” olarak nitelendirdi. Cok gliclii bir bi-
cimde, ige ait 6devin meslek olarak yerine getirilmesiyle tanrt
kralh@ina varmak icin verilen kapsayict ugrasinin ve kilise egiti-
minin, dogal olarak milksiiz sinuflara yikledigi katt asketizmin,
sozcligln kapitalist anlaminda, isin “{iretkenligini” artirmak zo-
runda olduklar aciktir. Isin “meslek” olarak gorilmesi cagdas
is¢inin oldugu kadar, kazang kavrami ile orantili olarak, isvere-
nin de bir 6zelligi olmugtur. Sir William Petty gibi keskin bir
Anglikan gézlemcinin, 17. yuzyl Hollanda’sinun ekonomik gii-
cind, o tlkedeki bircok “muhalif’in (Kalvinistler ve Baptistler)
“calismanin ve endustrinin tanriya 6devleri olduklarini” disi-
nen insanlar olmalar: olgusuna atfetmesi, bir zamanlar yeni olan
bu olgunun, bir geri doniisiiydii. Kalvinist ve Baptist’lerin
Stuart’larin idaresi altindaki Anglikanlikta, 6zellikle de William
Lauds’'un kavramlarinda gordikleri tekelci mali dontigimin
“organik” toplumsal yapisinin, yani Hiristiyantoplumsal bir st
yapt temeli Gzerinde kurulu devilet ve kilisenin “tekelcilerle”
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baglantisimin karsisina, temsilcileri, devlet tarafindan destekle-
nen bu tir ticaretin ve. somiirge kapitalizminin en tutkulu karst
koyucular1 olan Puritanizm, kisinin kendi yetenek ve karar ver-
me giiciine dayanan ussal yasal kazanma gudistini koydu; bu
giidi, —Ingiltere’de devlet tarafindan desteklenen tekelci en-
distrinin timi kisa zamanda yok olurken— otorite giiciinden
bagimsiz, bazen ona karsin ve ona karsgt olan endiistrilerin
dogmasinda rol oynadi. Piritenler (Prynne, Parker), biiyiik kapi-
talist igletmelerin onlara uyguladig: takibatlarin gercek nedeni
olan kendi iistiin burjuva ticaret ahlaklarindan gurur duyarak, o
cevrelerin dalkavuk ve dolandinicilart ile herhangi bir iliskiyi,
onlar ahlaki bakimdan siipheli bir sinif olarak gordiikleri icin,
reddettiler. Daniel Defoe, muhalefete karst savasi, banka kredi-
lerini boykot ederek ve depozitleri iptal ederek kazanmayi 6-
nerdi. Iki tiir kapitalist tutum arasindaki karsitlik, biiytik capta,
dini karsitliklar ife el ele gidiyordu. Non-konformistlere karst o-
lanlar, 18. yiizyidda bile onlan her zaman spirit of shopkeepers
tastyicilart olarak gorerek alay ettiler ve eski Ingiliz idealini yoz-
lagtirdiklart igin onlant sugladidar. Burada ayrica Piiriten ve Ya-
hudi ekonomik ahlaklar: arasindaki fark da yatmaktadir ve cag-’
daslar (Prynne) ikincisinin degil de birincisinin burjuva ekono-
mik ahlaki oldugunu zaten biliyorlard:. '
Yalniz cagdas kapitalist ruhun degil, ¢agdag kiiltiiriin de en
temel 6gelerinden biri olan meslek kavram: Gzerine kurulu us-
sal yasam bigimi —bu tartisma bunu ispat etmeye yoneliktir—
Hiristiyan asketizminin ruhundan dogmustur. Franklin’in ¢als-
mamn basinda alintiladigimiz metni, kapitalizmin ruhu olarak
adlandinlan tutumun, bizim burada Piiriten meslek asketizmi-
nin igerigi olarak belirledi§imiz tutum ile aynt oldugunu gére-
bilmek igin yeterlidir, yalniz su farkla ki, onda, Franklin’in za-

* spirit of shopkeeper: (ing.) “diikkan sahibi ruhu” (gev.).
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maninda ¢oktan kaybolmus olan dini temel yoktur. Cagdas mes-
leki ugrasinin asketik bir damga tagidig diistincesi yeni degildir.
Insanligin icerdigi Faustca evrenselligin terk edilmesi ile ortaya
¢kan uzmanliklarla sinirlanmis olma, bugiinkii diinyada her
tirla degerli eylemin kosuludur, bunun bdyle oldugunu, ayrica
“eylem” ve “terketme”nin birbirlerini kaginilmazcasina kosulla-
diklarint yani burjuva yagam bic¢iminin bu temel asketik giidii-
stin —bir yagam biciminin olmamasi degil de, bir yasam bigimi
olmasi isteniyorsa— bilgeligin doruk noktasinda, “Wander-
jahren”da ve yasaminin sonunda Faust’una verdigi Goethe bize
de 6gretmek istiyordu. Ona gore bu bilgi eskicag Atina’sinin ¢i-
¢ek agma donemi gibi, kiiltir gelisimimiz boyunca kendini yine-
lemesi ¢ok zor olan ve insanlikla ve glizellikle dolu bir ¢ag: red-
dederek uzaklagsma anlamina geliyordu. Piriten, meslek sahibi
olmak istedi —biz, (Syle olmak zorundayiz. Ciinkii asketizm ma-
nasur hicrelerinden meslek yasamina tagininca ve dinyevi ah-
laka egemen olmaya baslayinca, kendi agsindan, cagdas eko-
noniik diizenin teknik ve ekonomik varsayimlari Gizerine kurulu
mekanik-makine tiretimine bagh biylik evrenin kurulmasina
yardimct oldu; bu evren bugiin, bu mekanizma icine dogmus o-
lan bitin bireylerin —yalniz dogrudan dogruya ekonomik ka-
zang ile iligkili olanlarin degil—yasam bicimlerini biyiik bir gtic-
lilikle belirledi ve belirlemeye de devam edecektir. Baxter'in
gorligine gore, dlinyevi mallar ile ilgili kaygilar, “insanin her
zaman Ustiinden atabilecegi ince bir palto gibi” yalnizca azizle-
rin omuzlarinda durmalidir. Fakat kader, bu paltodan demir bir
kafesin olusmasina hiikmetmistir. Asketizm diinyay: yeniden
kurmay: ve kendi ideallerini dinyada gerceklestirmeyi {istiine
aldiktan sonra, tarihte daha 6nce hic goriilmedigi bir bicimde
bu dinyanin mallars insanlar izerinde artan ve .m'hayet kacinil-
maz bir gli¢ kazanmisur. Bugiin, onun ruhu (asketizmin ruhu)
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—kim bilir, belki de en sonunda—bu kafesten kagmustir.
(Simdi) mekanik temele dayanan muzaffer kapitalizmin artik bu
destege ihtiyac: yokrur. Giler yuzla takipgisi aydinlanmanin giil
rengi de, en sonunda, sanki soluklast: vé “mesleki 6dev” diislin-
cesi, bir zamanlarin dini diigiince iceriginin bir hayaleti gibi sinsi
sinsi yasamimizda geziniyor. “Mesleki tatmin”in en yiliksek ruh-
sal kiiltiir degerleri ile dogrudan dogruya baglanusinin kurul-
madig1 yerlerde, —ya da tersine 6znel ekonomik bir zorlama o-
larak hissedilmedigi yerlerde— bugiin bireyler yorumlamaktan
da timiyle vazgecmislerdir. En serbest oldugu bélge olan Ame-
rika Birlesik Devletleri'nde, dini ve ahlaki kilifindan styrilmis o-
lan kazang ugragisi, bugiin ona bir spor karakterini veren yalin
dinyevi tutkularla birlesmistir. Hi¢ kimse heniiz, gelecekte o ka-
feste kimin yasayacagin ve bu devasa gelisimin sonunda da ta-
mamen yeni peygamberlerin mi ya da eski diisiince ve ideallerin
mi gicla bir bicimde yeniden dogacagini ya da —bu ikisinden
hicbiri olmayacaksa—bir tir mekaniklesmis taslasma ve bunun
yanu sira kastdmig bir kendini begenmislige mi gecilecegini, he-
nuz bilmiyor. O zaman tabii ki, bu kiiltlir gelisimi icindeki “son
insan”™ icin rahatlikla s6yle denilebilir: “Ruh yoksunu uzmanlik
insanlan, ylirek yoksunu zevk insanlari: Bu higler, kendi kendi-
lerine, daha 6nce hi¢ ulasilmamuis bir insanlik diizeyine tirman-
diklarint hayal ederler.”

Boylece, bu saf tarihi tartismanin ytiklenmek zorunda olma-
dig1 deger ve inang yargilar alanina gelmis oluyoruz. Bundan
- sonra yerine getirilecek &dev, dnliimiizdeki taslakta sadece ilk
anlamint ele aldigimiz ussal asketizmin simdi, toplumsal siyasal
ahlakin icerigi agisindan, orgitiin cinsi ve. ayinlerden devlete
kadar toplumsal toplulugun her tiird icindeki islevini gdster-

" “son insan’: Nietzsche’nin, ¢aginda yaygin olan insan igin kullandig: deyim.
(Bkz. Boyle Buyurdu Zerdiist, “Zerdist'iin Ondeyigi”, 5) (gev.)
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mektir. O zaman hiimanist ussallik ile olan baglarinin® ve ya-
sam idealinin ve kiiltiirel etkilerinin, dahas, felsefi ve bilimsel
deneycilige ve teknik gelisime ve manevi kiiltiir varliklarina etki-
lerinin aciklanmas gerekir. Daha sonra, en sonunda, Orta-
cag'daki dunyevi asketizm 6rneklerinden yalin bir yararciiga
gegiginin tarihi evrimi, sarihi olarak dini asketizmin tek tek ya-
yilma alanlari boyunca izlenmelidir. Ancak o zaman, asketik Pro-
testanlifin, modern kiiltiiriin Obtir plastik 6geleri ile baglanus:
icinde kiltiirel anlaminin &/¢iisii anlagilabilir. Burada, énce, et-
kisinin olgusunu ve tirini tek pir noktada, fakat oldukca 6-
nemli bir noktada, ortaya ¢ikaran hareket noktasina kadar iz-
lenmesi denendi. Fakat daha sonra buna kargilik, asketik Protes-
tanhigin toplumsal kiiltiirel kosullarin biitiini tarafindan, &zel-
likle de ekonomik kosullar tarafindan, gelisimi ve 6zellikleri agi-
sindan etkilenisinin bicimi giin ig1gina ¢tkmalidir. Ciinka gagdas
insan, genelde, en iyi niyetle de olsa, dini inang igeriginin, ya-
sam bigimi, kiiltiir ve ulusal karakter agisindan énemini, olmast
gerektigi kadar ortaya koyamaz. Boylece ve dogal olarak, tek ta-
rafli “materyalist” bir nedensel kiiltir ve tarih agiklamas: yerine
manevi bir agiklamay: koymak hedefi olamaz. Her ikisi de ayru
sekilde olanaklidir,® fakat her ikisi de, bir arasrmanin én ca-

% (Burada, degistirilmeden oldugu gibi duran) bu uyari, Brentano'ya onun ba-
gumsiz Sneminden siiphe etmedigimi gOsterir. Hiimanizmin yalin bir “ussal-
Iik” olmadig1, son zamanlarda yine vurgulanmugtir.

36 Clnkt yukaridaki taslagn, bilerek (bilingli olarak) dini biling igeriklerinin
“maddi” kiltiir yagami {izerindeki etkilerini ortaya koyan iligkileri ele aldigin-
dan siiphe edilemez. Bundan hareketle, ¢agdag kiiltiire “6zgii” her seyi Pro-
testan ussalligindan gikarsayan dizenli bir “yap1"ya gecmek kolay olurdu. A-
ma, bu tiir bir seyi “toplumsal ruh”un “birligi"ne ve bir formiile indirgenebile-
cegine inanan amatdre birakmak daha iyi olur. Yalniz suna dikkat edilmesi ge-
rekir: Ondan &nce yer alan ve bizim inceledigimiz kapitalist gelisim dénemi-
nin gelisimi, her yerde, ister engelleme olarak, ister ilerletme olarak, Hiristi-
yanligin etkisiyle kosullandirimagtir.
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ligmast olarak degil de, sonucu olarak ig gorlyorlarsa, tarihi
gerceklik alaninda basarilart ayn: 6lgiide digtiktir.?’

3 Bu ciimlenin ve onu izleyen degini ve notlarin, bu ¢alismanun amaci ile ilgili
bir yanlis anlamay: engellemeye yetecegini santyorum ve herhangi bir ek
yapma nedeni gdrmiyorum— Kismen bu galigmanm tek baginahigini gider-
mek ve btitlin kiiltirel geligim igine oturtabilmek igin, dnce din, tarih ve top-
lum arasindaki evrensel tarihi iligkinin sonuglarini gdsteren karstlastirmali bir
galigmay: yapmaya niyetlendim. Bunlara yer verilecek, ayrica yukarda kullans-
lan “tarikat” kavramini agiklamak ve ayns zamanda Priten Kilise kaveaminin
cagdag kapitalist ruh i¢in ne anlama geldigini gdstermek Gzere kisa bir dene-
me de yer aliyor.






Max WEBER

Toplum sorunlari (izerine dtistinen herkesin, toplum
yasaminin ve tarihin olusumunda insan eylemlerinin
temelinde yer alan diistints bigimlerini, inanglari,
yaklasimlari bilmesi gerekir.

Yeni bir ¢cagin esiginde, icinden ¢ikimasi olanakli
degilmis gibi gortinen cetrefil birgok toplumsal so-
runun goziimtnde Max Weber'in yaklagimlarinin,
bir yiizyila yakin bir gegmisten bize uzanarak el

verecegini umuyoruz.

ISBN 975 - 8087 -20-7

1T

9




