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AYSE DURAKBASA 1961 yilinda Iskenderun’da dogdu. Bogazici Universitesi Sosyoloji
Bolumi’nu bitirdi. Ayn1 boélimde “The Formation of Kemalist Female Identity
[Kemalist Kadin Kimliginin Kurulusu]” bashkl teziyle master derecesi aldi. Essex
Universitesi (Ingiltere) Sosyoloji Boliimii’'nde “Reappraisal of Halide Edib for a
Critique of Turkish Modernization [Tirk Modernlesmesinin Bir Elestirisi Icin
Halide Edib’i Yeniden Degerlendirmek]” baghkli teziyle doktorasini tamamladi.
Halen Marmara Universitesi Sosyoloji Boliimii'nde béliim bagkani olarak gorev
yapan Ayse Durakbasa iki ¢cocuk annesidir. Toplumsal cinsiyet sosyolojisi, kadin
caligmalari, Turk modernlesmesi ve milliyetcilik tizerine ¢aligmaktadir.



ONSOZ

Bu kitap, Essex Universitesi’nde 1988-1992 yillar1 arasinda
yaptigim doktora ¢aligsmalari ve Haziran 1993’te savundugum
doktora tezime dayaniyor. Uzerinden bu kadar ¢ok zaman
gectikten sonra tezimi Ingilizce olarak okuyan dostlarimin da
tesvikiyle bu caligsmay1 Turkiyeli okura sunmaya karar verdim.

Ceviri sureci, yeni bir kitap yazmaktan neredeyse daha
zordu; eski bir kurgunun i¢inde ¢calismanin sinirlari ve Turkce
ham malzemeyi yeniden bulmaktaki teknik zorluklar, zaman
zaman beni gercekten bunaltti. Ancak simdi kitap ortaya
cikinca, entelektuel acidan besleyici ve hatta yaratici bir surec
yasadigimi disinuyorum.

Doktora tezimi yazarken Essex Universitesi’nde Maxine
Molyneux, Judith Okely, Leonore Davidoff, Elaine Jordan gibi
sosyal bilimlerin farkli alanlarinda arastirma yurtten 68retim
uyelerinden yardim aldim; Ludmila Jordanova’nin ve Leonore
Davidoff’un yuruttigu ‘Sosyal Tarih’ seminerlerine, Laclau’nun
‘Soylem Analizi’ seminerlerine, Bryan Turner’in ‘Vatandashk’la
ilgili seminerlerine, interdisipliner feminist seminerlere
katildim. Boylece feminist arastirmalarin dogasina uygun
olarak interdisipliner bir yaklasimla, toplumsal cinsiyet
sosyolojisi, feminist edebiyat elestirisi, feminist tarihcilik gibi
alanlarda ¢ok genis bir yelpazede okuma yapma ve 0zellikle



otobiyografi-biyografi ve toplumsal tarih alanini feminist
yontemlerle irdeleme olanagim oldu. Turk Modernlesme
Tarihi’ne butun bu teorik ve metodolojik birikimin bana
sagladig1 yeni bakis acilar: ve araclarla bakmaya caligtim.

Bu calismay1 Turkge’ye cevirmek ise baslibasina ayr1 bir
dusiunsel, kavramsal ugras gerektirdi. Cevirinin 6nemli bir
boluminu Tansel Demirel yapti; bu yardimi almasaydim,
herhalde bu kitap hi¢ bitmeyecekti. Kitabin timunu birkacg kez
gozden gecirmek ve bazi bolumleri yeniden yazmak gerekti;
sonugta ortaya ¢ikan yapitin tim sorumlulugu bana aittir.
Osmanlica, Tiirkce ve Ingilizce dil evrenlerine gidis gelisler
sirasinda butin 0zenli ¢abalarimiza karsin mutlaka hatalarimiz
da olmustur; okurlarin elestirilerine her zaman ac¢igim.

Halide Edib’in Ingilizce yapitlarindan alintilarin dogrudan
cevirileri yapilmis; bu yapaitlar, Turkce’de yayinlandigi halde,
Tiurkce yapitlardan alint1 yapma yoluna gidilmemistir. Bunun
nedeni, Tiirkce yapitlarin Ingilizce’deki yapitlarin bire bir
cevirisi olmamasidir. Halide Edib de degisik dil evrenleri
arasinda gidip geliyordu ve bu calisma sirasinda ortaya c¢ikan
bir fikir, Halide Edib’in Tiirkce ve Ingilizce metinlerini
karsilastiran ceviri atolyelerinin dizenlenmesidir.

Bu calisgmanin Turkiye’de feminist tarih yazimi alaninda yeni
bakis acilar1 getirmesini, yeni alanlar agcmasini diliyorum. Bu
kitap, Halide Edib lizerine bir biyografi ¢alismasi degildir;
ancak Turkiye’de Halide Edib gibi 6ncu kadinlarin
biyografilerinin yazimi i¢in bir yol ac¢ilsin diye kitabin son
béliimiine daha dnce Iktisat Dergisinde yayinlanmis olan bir
makalemi ekledim.



Son olarak, doktora tezimin ¢evirisi i¢in beni yureklendiren
tim dostlarima ve kitabin tiretiminde bana destek olan Tansel
Demirel, Asena Giinal, Tanil Bora ve Iletisim Yayinlari
calisanlarina tesekkir ediyorum.

Doktora tezimi yazarken Nisan dogmustu, hayatima yepyeni
bir canlilik getirmisti. Simdi ikinci ¢gocugumun dogumunu
bekliyorum, havaya, suya, topraga disen cemre ile... Ben hep
hayatin ¢ocuklarla birlikte daha yaratici olduguna,
olabilecegine inandim; 2000’1 yillarin gorunurdeki butun
kasvetine ragmen yazmaya devam edecegim.

Ayse Durakbasa
Acibadem, Istanbul
Subat 2000



BIRINCI BOLUM
GIRIS:
TURKIYE’DE FEMINIZM
UZERINE GOZLEMLER

Turkiye’de, 1990’larda kadin incelemeleri alaninda yeni
arastirma imkanlari dogdu; oysa 1980’1li yillarda, bu alan,
yalnizca, tartigsma gruplari, yayinlar ve Bat1 kaynaklarindan
ceviriler yoluyla kadin konusunu poptlerlestiren birkac
feminist grubun giindemindeydi. Ornegin, Kadin Cevresi bir
yayin kurulusu olarak kurulmustu ve entelektiel kadinlar i¢in
bir “kulturel klup” islevi gordu. Bilar gibi bir ¢ok alternatif
egitim ortaminda kadin sosyologlar feminist teori ve hareketler
izerine seminerler verdiler. Universitelere bagh olarak, once
Istanbul ve Ankara’da daha sonra tasra tiniversitelerinde Kadin
Sorunlari Arastirma ve Uygulama Merkezlerinin acilmasi,
Istanbul’da kadinlarla ilgili ve kadinlar tarafindan yaratilmis
belge ve yapitlar: toplayan Kadin Eserleri Kutiphanesi ve Bilgi
Merkezi’nin kurulmasi, kadin arastirmalarinin yayginlagmasini
sagladi. Bugin sosyal bilimler alaninda “Kadin Caligsmalar: ve
Arastirmalar1” alaninin gitgide mesruiyetini pekistirdiginden
s0z edebiliriz. Yalnizca Sosyoloji Dernegi ve Sosyal Bilimler
Dernegi’nin duzenledigi ulusal kongrelerdeki bildiri
baghklarina bakmak bile bize bu alanda yogun bir bilgi uretimi



oldugunu gosterecektir. Kadinlarin tarihinin yazilmasi
alaninda da son yillarda onemli caligmalar yapildi. Teorik
tartismalarin ise guduk kaldigini, sosyal bilimlerin her alaninda
feminist paradigmalarin olusturulmasi konusunda yeterince
kafa yormadigimizi dusunuyorum. ‘Kadin sorunu’nu ele alan
paradigmalarin feminist bir bakis acisiyla sorgulanip yeniden
olusturulmasi gerekiyor.

Genel olarak basin, feminist kadinlar, kadin filmleri ve kadin
konusuyla ilgili kitaplar tizerine pek cok haber yapt1. Ozellikle
80’1i yillarda, “kadin filmleri” denen tiirdeki filmler, kentli
kadinlarin bagimsizlik ve cinsel 0zgurluk arayisi uzerinde
yogunlasmisti (Cindoglu, 1991). Kadinlarin yazdig1 gunlikler ve
anilar son zamanlarda daha ¢ok poptlerlik kazanda.
Otobiyografik roman tiri, Duygu Asena ve Fiisun Erbulak gibi,
modern Turkiye’de kadinlar uzerindeki toplumsal ve cinsel
baskilara kars1 seslerini duyurmak, kendilerini ifade etmek
isteyen kadinlar i¢cin 6nemli bir anlatim araci haline geldi.

Kamusal tartigsmalarda daha once dili olmayan ‘cinsellik’
alani, kadin dergilerinde, aile dergilerinde, kadin filmlerinde ve
kadin romanci ve oykuculerin eserlerinde islenen, boylelikle
‘konugulan’ bir konu haline geldi. Kadinlar, kadinligin yeni bir
degerlendirmesini yapmanin yolunu ariyorlar, cinselliklerini
kisitlayan, kendi ahldk anlayiglarini, kendi hayatlarinin akisini
belirleme O0zgurliugunu yok eden ahlak diuzenine karsi
Ofkelerini dile getiriyorlar. Turkiye’de popiiler bir feminizmin
sozculigunu ustlenen Duygu Asena’nin yari-otobiyografik
kitab1 Kadinin Adt Yok (1987) mustehcen oldugu gerekcesiyle



yasaklanmis ve dava konusu olmustu. Daha sonra ayn1 adli
filme de konu olan kitapta, yazar, kentli bir kadinin kimlik ve
bagimsiz bir hayat tarzi arayisini anlatiyor, ahlakin ve kadinhk
kurgusunun temel normlarina meydan okuyordu.

Paker’in, Turkiye’de kurmaca edebiyat eserleri yazan kadin
yazarlara iligkin derinlikli incelemesinde belirttigi gibi, bu
yazarlar, “erkeklerle esit olarak kendilerini ifade etme
cabalarinda sosyal kurmacanin kisitlamalarinin yukunu
uzerlerinde hissetseler de, kadinlarin deneyim ve kimliklerini
kesfetmenin, dile getirmenin de yollarin1 bulmusglardir” (Paker,
1991: 277).

Cercevesini erkek ideologlarin ¢izdigi sol paradigmalar dahil
neredeyse butun politik sdylemlerde ve sosyo-politik degisim
projelerinde, kadin konusu i¢in kullanilan terim ‘kadin
sorunu’dur. Bu terim, toplumsal sorunlar1 kadinlarin
toplumdaki asag1 statiisine baglar. Bu kavramsal ¢erceve
icinde, kadinlar, bir anlamda, toplumun gerikalmigligindan
sorumlu tutulurlar ve kadinlarin cehaleti ve ‘ezilmisligy’
duzeltilmesi gereken temel “toplumsal bozukluklar” olarak
gorulur. Paker, Turkce’de “kadin haklar1”, “kadin hareketi”,
“kadin gairler” derken, “kadin” kelimesinin tekil olarak
kullanilmasina dikkat ¢eker, bu dilsel fenomeni Tirkiye
baglaminda kadinhigin 6zgul bir kavranigina baglar:

“Bu dilsel fenomen, bir bakima, ‘kadin’1 sosyal statii
acisindan bir 0l¢ude muphem terimlerle adlandirir; ¢cinku
“kadin” kelimesinin konusma dilinde, gerek
ayrimcl/cinsiyetci, gerekse asagilayici/‘bakire olmayan’



anlaminda kullanimi bir rahatsizlik tasir” (Paker, 1991:
275).

Turkcge’de kadin kelimesi, yalnizca ‘kadin’i ‘erkek’ten ayirt
etmez, ayrica, ‘bakire olmayan kadin’i ‘bakire kiz’dan ayirir.
Gunluk dilde, ‘kadin’ agag1 bir statiiyu gosterir, ¢unku terim
dogrudan dogruya birincil olarak ‘cinsiyet statusi’ne iligkindir.
Boyle bir anlam kristallesmesine en iyi 0rnek, ‘kadin’in
‘temizlik¢i’ anlaminda kullanilmasidir; burada, cinsiyet statisi
hizmetci/temizlikci statiisuyle esitlenmektedir. Evin sahibesi
kadina “hanim” denir. Boylelikle, “hanim” dendigi zaman,
cinsiyet statusu, sosyal statii biciminde bir anlamda gizlenir;
“kadin” dendigi zaman, hem bir cins grubu, hem de “temizlik¢i
kadin” kastedilerek diigsik sosyal statu one ¢ikar.

“Yazarin niyeti ne olursa olsun, Kadinin Adt Yok hem
sosyal, hem kulturel-dilsel diizeyde anlamhidir: Bu isim,
esas olarak, kadinlarin asag1 sosyal statustne dikkati
ceker, ama ayni zamanda kadin’1 ‘kadin’ diye basitce
tanimlamaktaki gizli guiclikleri de hissettirir” (Paker,
1991: 275).

Bir terim olarak ‘kadin’ temel cinsel ve uremeyle ilgili
iglevlerle baglantili boylesine olumsuz nosyonlarla yuklu
oldugu, ayrica ‘bakire olmayan’ anlamiyla cinsel ahlaka iligkin
bir kaygiy1 yansittig1 icin, Turkiye’de kadin yazarlar, kavramin
bugiinki kullanimini sorunsallastirmig, feministler de kadin
kavramini pozitif bir anlam yukleyerek yeniden olusturmaya
calismistir. Afet Ilgaz’la yapilan bir gérusmeden alinan



asagidaki alinti, yazarin “kadin yazar” diye anilmasi karsisinda
yasadigl ikilemi ve genel olarak kadinlik konusunda duydugu
endiseleri ortaya koymaktadair:

“Biz ‘kadin’ kelimesine aligtirmaya calisiyoruz
toplumumuzu ve kendimizi. Ayn1 haksiz olumsuz anlami
(‘disi’ kelimesinde oldugu gibi) ‘kadin’a yuklemistir Turk
toplum yapist...

...Kadinliktan o kadar utandirildik ki, o kadar
sogutulduk ki, hatta igrendirildik ki, ne yapsak bazi
arkadaslarimiz kadinliga salt kendi gercegiyle
yaklagsamiyorlar. Ben de eskiden Oyleydim. Dogan’a ta
calistig1 yere gidip, ‘Orhan Kemal’e erkek yazar diyor
musunuz? Bana ne hakla kadin yazar dersin?” diye kafa
tutmustum 15 yil once. Simdi kavriyorum, kendimi
kavramaya zorluyorum kadinhiga daha serinkanl
yaklagsmak geregini. Hala da alisabilmis degilim kadinlk
denen olguya. Iste simdi anlasiliyor ki, bizi boyle
uzaklastirmiglar kadinliktan. Kadin olmanin sadece
cinsellik s0z konusu oldugunda bir 6nemi, ayrilig,
kendiligindenligi var gibi gostererek” (Ilgaz, 1985: 31).

Bu kavramsal degisim ile, statli ve sayginliktan bagimsiz
olarak kadinhigin yeniden degerlendirilmesi, Turkiye’de
feminist bilincte bir donum noktasiydi. Boylelikle, cagdas Turk
feminizminde, ilk baslardaki “toplumsal 6zgiirlesim modeli
olarak feminizm” anlayisindan farkli, bireyselci bir yonelim
kendini gostermekteydi. Toplumsal cinsiyet ve toplumsal



statuiyle ilgili cinsel anlamlarin berraklastig: tarihsel stuirecler,
daha sonra, modernist erkek ve kadinlarin olusumunu
inceleyen bolumde ele alinacaktir.

1980’lerden itibaren, kadinlar, arkadaslari, akrabalars,
meslektaslar: ve sevgilileri olan ‘modern’ erkeklerle kadin
bireyler olarak iligkilerinde ezildiklerini gosteren konulari
ortaya attilar. Daha once kendilerine nasil davranildigini pek
dusinmedikleri, solcu, modernist kurumlarda ve politik
gruplarda ve bunun gibi cesitli toplumsal ortamlarda maruz
kaldiklar1 ayrimcili1 mesele etmeye basladilar. Turkiye’de 1980
darbesinden sonra kendini gosteren bu feminist dalga i¢indeki
feministler, eski ‘devlet feminizmi’nin paternalizmi tizerinde
durdular ve ancak kadinlarin kendi durumlarinin ayirdina
varip sorgulama yapmalariyla gelisebilecek gercek bir feminist
bilin¢ acgisindan, s6z konusu paternalizmin tasidigl
sinirlamalar elestirdiler. Bu feminist gruplarin ¢ogu,
kadinlarin bir bagimsiz hareket yurutmesi i¢in ¢cagrida
bulundular ve kadinlarin kendi taleplerini one stirebilmeleri
icin boyle bir mucadelenin 6nemini vurguladilar. Bu donemde
‘bireyin 0zgurlesimi’ Gizerine yeni bir soylem gelisti ve yeni
feminist séylem de, kadin olarak bireysel potansiyeli
gelistirmenin 6nemli oldugu fikrine dayaniyordu. Yazar,
sinema yildizi, gazeteci, vb ‘0zgurlesmis’ birka¢ kadinin 6ne
cikan bireyselci yasam tarzlari bir model haline geldi; ama
aslinda bu, kadinlarin gercekten taklit edip uygulamaktan ¢ok,
uzerine hayal kurdugu bir modeldi.

Turkiye’de 1980 sonrasi feminist hareket icinde su tez one
suruldi: Kadin konularinin, ister Turk milliyetciligi, ister



modernist islAm olsun, her zaman, daha genis -ve erkeklerin
egemen oldugu- bir modernlesme ve Batililagma cercevesi
icinde ele alinmasi, feminizmin, kendi basina, ayr1 bir s6z alani
olusturamamasina; Turkiye’de, 1980°li yillara, yani politik
ortamin insanlari daha bireyselci bir kendini inceleme ve
sorgulama surecine zorladig1 bir doneme kadar kendini
gosterememesine neden olmustu.

Tekeli, 1980’lerde darbe sonrasi1 donemde, 0zellikle sol kesim
tarafindan ‘bireyin kesfi’ni sdyle anlatir:

“Sagin millet, Turklik veya iimmet adina feda ettigi, solun
kucuk burjuvazinin veya bencil bireyciligin konusu sayip
kotuledigi zavall ‘birey’, artik, devlet ve toplumun saygi
duymasi gereken 6nemli bir kisi olarak kesfediliyordu.
Bilhassa sol, (cok uzun zamandir kutsal sayilip
dokunulmayan) siniflarin, aslinda, genglerden,
yaslilardan, escinsellerden, heteroseksuellerden,
sanatcilardan, futbolseverlerden, hatta erkeklerden ve
kadinlardan olustugunu artik gérmiisti. Iste tam da bu
insan cesitliligi onem tasiyordu” (Tekeli, 1989: 6).

Bugun Turkiye’de kadinlarin tarihini inceleyenlerin ¢ogu su
konuda hemfikir: Tek parti doneminde, devlet, egitim, giyim-
kusam ve medeni hukuk alanindaki modernlesme reformlari
araciuigiyla kadinlara sosyal ve politik haklar kazandirip
onlarin toplumdaki statilerini 6nemli Ol¢iide degistiren hukuki
diizenlemeler yaparken kadinlara kendi taleplerini ifade
edecek pek fazla alan birakmamigti. Cumhuriyetin kendilerine



verdigi yeni statiiniin avantaj ve ayricaliklarindan yararlanan,
egitim acisindan elit konumdaki bu kadinlar kusagi igin,
“Kemalizm” “feminizm” iglevi gormusti. Kadinlar ile devlet
arasinda 0zel bir iligki olusmustu ve diger herhangi bir sosyal
grup gibi kadinlar da, kendi durumlarini degistiren ve
kazanilmis haklarini devam ettiren devletin koruyuculuk ve
paternalizmine yaslaniyordu (Tekeli, 1986, 1988; Durakbasa,
1987; Sirman, 1989, Y. Arat, 1989).

Tiirkiye’de 1980°1i yillarda feministler, istanbul ve Ankara
gibi buyuk sehirlerde kucuk, gecici gruplar seklinde
orgutlenmis olsalar da, kamuoyunda seslerini duyurabildiler ve
politik arenada kendilerine kui¢iik bir alan actilar. Sol
orgutlerde faal olan kadinlar, en ‘ilerici’ sayilan ortamlarda bile
karsilarina dikilen ataerkil hiyerarsi ve degerleri elestirel bir
degerlendirmeye tabi tuttular. Sol ideolojiler feminizmi ve
bagimsiz kadin hareketini dikkate almak zorunda kalacakti,
oysa gecmiste sol gruplarin ¢cogu bunlari burjuva ideolojisi
sayarak mahkum etmisti. Bu gruplarda yer almis feministlerin
birgogu, devlet karsit1 bir harekette politiklesmenin yararlarini
gorurken, ayn1 zamanda sol harekette hi¢ sorgulanmadan yerli
yerinde duran ataerkil ahlaktan ve geleneksel kadinlik
imgelerinden rahatsizlik duyuyorlardi (Berktay, 1990).

Islama gruplarin tehdidiyle kars: karsiya kalan devlet
laikligi ise, Islam’a karsi benzer bir cizgide yer alan Kemalist ve
sol gruplar icin ¢ok atesli bir tartisma konusu oldu. Yine de,
Turkiye’de sol, laik-Kemalist bir mirasa dayansa da, solun
soylemleri ile Bat1 kapitalizmi ve devlet yapilarina karsi Islamc
gruplarin gelistirdigi radikal sOylem arasinda ortak bir zemin



oldugunu soylemek mumkun. Sirman, feminizmin, kendi
deyisiyle “modernist ve modernist olmayan” bu ideolojik
miraslar arasinda sikisip kaldigini one sturuyor (Sirman, 1989).
Nasil sol, 1990’larda, 6zellikle 28 Subat Kararlar’’ndan sonra,
laiklikle ilgili devletci ve totaliter olmayan bir siyasi sOylem
olusturmaya zorlandiysa, Turkiye’de feminizmin de bugin
karsilastigl1 onemli problemlerden birisi, ideolojik olarak
yaratilan laik/anti-laik kamplagsmasina sikismadan kadinlar icin
bagimsiz, 6zgun bir soylem gelistirebilmesidir.

1990’larin basinda yazdigimda, feministlerin bu ana
ideolojiler karsisinda konumlarini tanimlamaya ¢alisirken,
Kemalist feminizmin, muhtemelen, devlet-merkezli, ortodoks
niteligini bir yana birakacaginy, laik-Kemalist etik icinde
egitilmis ve sosyallesmis, Islamci ideolojilerin gelisimini
kazanilmis ozgurliklere buyuk bir tehdit olarak goren kadinlar
icin radikal mucadele yollarinin acilacagini yazmisim. “Pek
fazla mucadele yapilmadan elde edilmis 6zgurlikler tehlikeye
girip, devletin artik bunlarin bekg¢isi olmadigi gérulince, bu
ozgurluklerin savunulmasi i¢in yeni muicadeleler baslayabilir.
Ontimiizdeki yillarda Kemalizm’in, devlet ideolojisi ve erkek
ideolojisi olarak geri ¢ekiligsine ve onun ilkelerini feminist tema
ve taleplere donustiirerek yeniden formiile eden kadinlarin
devraldig: bir ideoloji haline gelmesine tanik olabiliriz. Gole’nin
deyisiyle “Kemalist kadin gururuyla” (Gole, 1991: 78) erkeklerle
esit haklara sahip olduklarini sdyleyen kadinlarin nasil bir ¢izgi
izleyecegi bu noktada onem tasimaktadir” diye yazmisim.
Bugun bu konuda iyimser degilim; yukaridaki dustuncelerim,
Islamc ideolojilerin merkezde hakimiyet kazanmasindan



etkilenmisti. Ancak bugun Kemalizm, salt devlet i¢indeki iktidar
adaciklarini korumaya yarayan ve gitgide hantallasan bir
ideoloji haline donustu. Belki Kemalizm, tarihsel olarak oldum
olas1 anti-demokratik bir politik kiltirel miras i¢cinde yer almig
ve onu bi¢cimlendirmisti ancak Kemalizm’in sosyal tabani
demokratik 0geler iceriyordu. Kemalist soylemin buginki
laik/anti-laik cephelesmesi icinde bi¢cimlenisi ise Nuray Mert’in
deyisiyle agirlikli olarak ‘sinifsal snobizm’ izleri tasiyor.’

Bir yandan da Kemalist kadinlarin hakkini teslim etmeliyim:
Kemalist kadinlar (bazilar1 kendilerine Atatirkct demeyi
yegliyorlar), kadinlarin giiclenmesi ve kadin haklarinin
ilerletilmesi amaci tasiyan cagdaslasmaci birtakim kurumlarda,
mevcut hukukta cinsiyetci ayrimciliga karsi degisiklikler
yapimasi i¢in ugrasan orgutlerde bir araya geldiler ve halen de
bu alanda faaliyet yurutmektedirler.

Bu ideolojiler bir yana, modern sehir hayati hem erkekleri,
hem de kadinlari, makul bir hayat standardina erigsmek i¢in
para kazanmaya zorlamakta, giderek daha ¢ok sayida kadin
disarida calisma hayati icinde yer almaktadir. Kadin
incelemeleri gostermistir ki, kadinlarin beyaz yakali islerde
calismasi, genellikle, aile hayatinda daha fazla erkek-kadin
esitligi saglamaktadir (Kagitcibasi, 1983). Turkiye’nin buyuk
sehirlerinde, bugiin bekar kadinlarin bagimsiz hayat tarzlar:
kurabilmesi i¢in daha fazla sanslar:1 vardir. Hepsinden
onemlisi, gen¢ kusak kadinlar, erkekler ve genel olarak toplum
karsisinda kendi konumlarini, annelerinin hayatlarina gore
degil, modern kent yasaminin ihtiyaclarina, bu yasam icinde
yer alarak edindikleri deneyimlere gore tanimlamaktadir.



Egitim imkanlarinin yayginlagsmasi ve hizli kentlesme de, bu tur
deneyimlerin, hemen hemen butiun toplumsal katmanlardaki
kadinlarin hayatlarinin parcasi haline gelmesini saglamistir.
Dolayisiyla, 1990’lh yillarin sonunda feminizm, modernist
burokratik elitlerin hakim oldugu bir politik tarih mirasinin
uzun suredir agirligini hissettiren elitizminden kurtulmak
zorundadir.

Ana Konular ve Sorunlar:
Feminizm, Cinsiyetlendirilmis Oznellikler,
Tarihsel Anlati ve Kulturel Elestiri

Bu ¢aligsma, Tirk modernlesmesinin alternatif bir tarihi i¢in
oncu bir kadinin yagsam oykusunu degerlendirmeyi
amaclamaktadir. Son yillarda, Turkiye’de, resmi tarihin diginda
birakilmis isci sinifi hareketleri, sol hareketler, etnik
protestolar, yerel ve dinsel isyanlar ve kadin hareketlerinin
yazilmamis tarihini ortaya ¢ikarmak amaciyla sosyal tarih
alanina artan bir ilgi vardir.?

Biyografi ve otobiyografiler, birey ve gruplarin ginlik
hayatindaki gerilim ve ¢atigsmalar1 dile doktigu icin,
modernlesme deneyimini izlemek icin iyi bir kaynaktir. Bu
eserler, resmi tarih ve modernlesme modellerini sarsmak,
onlara aykir1 ornekler bulmak ac¢isindan zengin ve yararh
kaynaklardir.

Gunumuzde Ortadogu toplumlari: denen toplumlar bir
yuzyil agkin zamandir Batilillagsmanin etkisi altindadir. Aslinda,
bu, sosyal tarihlerinin temel niteligidir. Dolayisiyla, bu
toplumlarin son bir yuzyillik sosyal tarihi, Batr’yla
karsilagmalariin oykusudur. 20. yuzyiin baglarinda, bolgedeki



ilk modern ulus-devlet olan Turkiye Cumhuriyeti, nifusunun
cogunlugunu Muslumanlarin olusturdugu laik modernist bir
devlet olarak ortaya ¢ikti. Kemalist Cumhuriyetciler Islam’la
radikal bir kopus gerceklestirerek 1926 yilinda laik medeni
hukuku (¢ok kiiciik degisikliklerle Isvicre’nin Medeni
Kanunu’nu) yururlage soktular. Medeni Kanun, kadinlarin
toplumdaki konumunu dogrudan etkileyen hukuki degisiklikti.
Osmanli Devleti’nin son dénemlerindeki modernlesme
girisimlerinde, kadinlar ve toplumda kadinlarin konumu,
modernist elitlerin 6nerdigi modernlesme modellerinde temel
onem tasiyan konulardi. Kemalist elitler, modernlesme
projesini devraldilar ve eksiksiz bir sekilde hayata gecirdiler.
Bu da, ginumtuze kadar, bilhassa Kemalist bir etik i¢cinde
sosyallesmis elit, profesyonel kadinlar i¢in, “Kemalist gurur”un
temel kaynag1 olmaya devam etmisgtir.

Turkiye’nin ilk karsilastigi Bat1 kiltiri modernizmin bir
Uriniydi. Ideolojik, teorik, estetik ve toplumsal kékleri
Aydinlanma’ya uzanan bir kultirdu bu. Aydinlanma’nin
toplumsal dustinceye ve genel olarak kultiire vurdugu damga
Bat1 dinyasini bi¢imlendirmisti. Huimanist, esitlikgi ilkelere
dayanan Bat1 feminizmi de, Aydinlanma’nin temel
ideallerinden dogmustur.

Bu calismanin amaclarindan biri, Turkiye’de
Batilllasma/modernlesme girisimlerinde Aydinlanma
fikirlerinin etkisini incelemek ve bu gerceve icinde Osmanlrda
ve Cumhuriyet Turkiyesi’nde Bat1 feminizmine iligkin tutumlari
degerlendirmektir. Modernlesme cercevelerinin, tabii en basta
Kemalist modernlesme projesinin tasviri, Batililagma ve



modernlesmenin mikro-dizey dinamiklerini kavramamiza
yardimci olacak ve Turkiye’de politik projeler ile yeni cinsiyet
iligkileri modelleri arasindaki siki baglantiy1 gozler ontune
serecektir. Ortadogu toplumlarindaki kadinlar iizerine yapilan
son ¢alismalardan 6greniyoruz ki, bu deneyim Turkiye’ye 6zgu
degildir (Kandiyoti, 1991). Sosyalist tilkeler ve kadinlar uizerine
incelemeler de, sosyalist modernist devletlerin nasil cinsiyet
iligkileri diizeyine mudahale etmeye ¢alistigini, dolayisiyla
genel sosyal reform projesine kadinlari ve kadinlarin
statisunun yukselmesini nasil dahil ettigini gostermektedir
(Molyneux, 1986, 1991).

Turkiye’de, Kemalist Cumhuriyet ideolojisi, modernist
reformlarina bir ‘cinsiyetsizlestirme’ (degendering) ve ‘yeniden
cinsiyetlilestirme’ (regendering) projesini de katmistu.
Kemalistlerin getirdigi yeni erkeklik ve kadinhik tarzlariyla,
geleneksel cinsiyet nosyonlarindan bazilar1 “geri” sayilarak
kotuleniyor, bazilari ise yeni bir baglamda degerli kilimiyor,
yuceltiliyordu. En énemlisi, yeni kadinlar, medeni bir millet
olarak yeni Tirk milletinin simgeleri haline geldiler.

Bizzat Atatirk, kadinlarin geleneksel baglardan kurtulmasini
tesvik etme ve milli ideallere ve ahldka sahip yeni kadinlar1 6ne
citkarma misyonunu tistlendi. Ornegin, geleneksel bir basortiisi
takan ve adeta asker iiniformasi denebilecek bir giysi giyen
esiyle bir yurt gezisine ¢ikti.



e,

Latife Hanim, Mustafa Kemal ile yurt gezisinde, Mersin’de.

Cumhuriyet’in ‘cinslerarasi esitlik’ ideolojisi, kimi yonlerden
Fransiz Aydinlanma disuntrlerinin izini tagiyordu, ama bu
esitlikci ve liberal fikirler korporatist-milliyetci bir cercevede
formiile edilmigti. Kemalist-milliyet¢i paradigma i¢inde, erkek-
kadin esitligi, yeni dogan Turk milletinin, millet olma surecinde
ayni ideal ve sorumluluklari benimseyen erkek ve kadin
‘evlatlarinin’ esitligi olarak ortaya atilmaigtu.

Turk milliyetciliginin bayraktarligini yapanlar, caliskan,
saglikli ve zinde Turk erkek ve kadinlarinin esit olarak kurdugu
bir toplum idealinin pesindeydi. Cumhuriyet déneminde buyuk
meydanlara dikilen heykellerde de, saghikli, zinde erkeklerin
yaninda saglikly, zinde kadinlar yer aliyordu, ayrica hem genc
erkek, hem de genc kadin mesaleler tasiyordu. Gen¢ Turk erkek
ve kadinlar, ‘devrimlerin’, ilerlemenin, cagdaslasmanin ve
aydinlanmanin bekgileri olarak gosteriliyordu. Zeki Faik Izer’in



1933’te yaptig1 ilging bir resim, Delacroix’nin Fransiz
Devrimi’'ni anlatan tnli tablosunun (1830), Kemalist bir bakis
acisiyla Turkiye ortamina, Kemalist Devrim’e uyarlanmis bir

kopyesidir.
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Delacroix, 1830.

Kemalizm bireyselci bir ideoloji degildi, temel olarak
korporatist devlet ideolojisi olarak formiile edilmisti. 19. yluzyil
ortalarindan itibaren, “kadin sorunu” Uizerine tartigmalar,
Osmanli Devleti’ni modernlestirmeye ¢alisan Tanzimatcilarin
ve Jon Turklerin politik ve ideolojik guindeminin bir parcasini
olusturmustu. Kadinlarin statiisiinde reforma yonelik bu
girisimler, Turkiye Cumhuriyeti’nin “devlet feminizmi”nde
doruk noktasina ulasacak, boylelikle Turk kadinlarina hukuk,
egitim ve politika hayatinda egit haklar verilecekti.

Cinslerarasi ayrismaya dayanan (segregated) Musliman bir
toplum, bir dizi kurumsal reformla laiklesme ve cinslerarasi
ayrimin kalkmasi (desegregation) surecinden gecerken,
Kemalist kadinlar, cins kimliklerini degil, profesyonel



kimliklerini dne ¢ikardilar ve kendilerini devletin saygin
temsilcileri olarak sundular. Yeni Cumhuriyet’le ideolojik ve
kurumsal baglar1 sayesinde, kendilerine, ataerkil ahlaki tehdit
etmeyen, cinsel agidan miitevazi ve saygin bir konum
edinebildiler. Dolayisiyla, Kemalizm, her ne kadar modernist
bir ideoloji de olsa, kadinlar i¢in temel geleneksel bir cins
kimligi sunan geleneksel ahldk normlarini degistirmedi.
“Kemalist Kadin Kimliginin Olusumu” Gizerine yaptigim daha
onceki bir calismada ileri surdigum tizere, kadinca tevazu
nosyonu, yani evlilik oncesi bekaret, karinin kocasina sadakati
ve kamusal alanda belirli bir davranig ve giyim tarzi, yeni
Kemalist kadin kusaklarina daha biiyuk bir duygusal yuk
verilerek aktarildi ve Kemalist elitin ‘yeni ahlak’inin ana temasi
haline geldi (Durakbasa, 1987).

Zeki Faik izer, 1933.



Kemalist ideolojide, ‘kadin sorunu’, bir modernlesme
ideolojisi ile son derece muhafazakar, puriten cinsel ahlaki bir
araya getiren eklektik bir formil icinde ele alind1. Kemalist
kadinlar ortinmuyorlar, ama cinselliklerini ortiiyorlarda;
ancak temel geleneksel cins kimliklerini ve ahlakini
koruduklari ol¢iide, mesleklerinde cinsiyet statusiine meydan
okuyabiliyorlardi. Yukarida andigim calismada, “Kemalist
kadin kimligi”’nin olugsumunun 6teki ytiziinun ise, Kemalist
erkek ruhu (psyche) oldugunu one sirmustiim: Kemalist
babalar, “yeni Cumhuriyet’in 6rnek kizlari1”ni yetistirirken
mikemmeliyetci, erkek namusunu ve aile serefini korumakta
son derece titiz ve saplantili idiler. Gerek cinsel davranis,
gerekse ‘modernlige uygun’ basarilar acisindan, ailenin kadin
uyelerinin hareketlerini denetleyen sosyal sayginhik
nosyonlarina son derece baghydilar (Durakbasa, 1987: 124).

Turkiye’deki feminist tarihsel arastirmalara ve bu ¢alisma
projesine dayanarak, ‘Kemalist feminizm’in 1920°li ve 1930’1u
yillardaki ‘devlet feminizmi’ni asan bir tarihsel gerceklige
tekabul ettigini disuniyorum. Kemalist feminizmin toplumsal
tabanina iligkin, kadinlarin kimliklerine ve bireysel hayat
hikayelerine etkileri agisindan arastirilacak pek ¢ok konu
vardir. Kemalist sosyalizasyon, Tirk kadinlarinda bireyselligin
ilk tohumlarini atmis, boylelikle kadinlar, cinsiyet statilerini
degistirmeye calisirken kendilerine bir etik tanimlamaya
zorlanmiglardir (Durakbasa, 1987: 150). Bugunku Turk
feministlerinde de, Kemalist feminizmin izleri hala gorulebilir.



Bu calismanin amaclarindan biri, toplum iginde daha iyi bir
konum edinme miuicadeleleri yuruten Turk kadinlarinin
alternatif bir tarihini sunmak ve 1900-1930 yillarinda, devletin
kadinin statuisiine iligkin reformlar yaptig1 bir donemde
kadinlarin ‘modernlik’ ile ‘gelenek’ arasinda yasadiklari
gerilimleri kendilerinin nasil gordugunu ortaya ¢ikarmaktir. III.
Bolum’de, tarihsel tabloyu farkli bir acidan yansitmaya
calisacagim. Bu bolumde, Osmanli-Tiirk feminizminin ilk
atilimlari, bu tarihin genellikle, devlet feminizminin bagarilari
ve Cumhuriyet reformlari cercevesinde yazildigi, Tirk
kadinlarinin sadece bu reformlara sikran duyan, pasif aktorler
olarak c¢izildigi goz ontinde tutularak yeniden yorumlanacaktir.

II. Mesrutiyet doneminde kadinlarin egitimi alaninda
reformlar yapildi ve basta ¢okeslilik ve gorici usultu evlenme
olmak tizere Osmanh aile sistemi sorgulandi. Bu donemin
entelektiiel, sosyal ve politik acidan canli atmosferi, yalnizca
kadinlar1 milliyetci 6rgiutlenmelerin faaliyetlerine yoneltmedi,
ayni zamanda, milliyetcilerin Osmanli-Turk toplumunda
degisim gundeminin merkezine ‘kadin sorunu’nu yerlestirdi.
Halide Edib, geleneksel Musluman bir evde 6zel hocalardan
ders almasinin yani sira, [stanbul’da bir Amerikan misyoner
okulunda egitim gormugti. Lise egitiminin son yilinda, 6zel
ders aldig1 hocalarindan biriyle, inlti bir matematik ve felsefe
profesori olan Salih Zeki Bey’le evlendi, o sirada gazetecilik ve
yazarhik yolunda ilk adimlarini da atmisti. Halide Edib’in babasi
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne mensuptu, kocasi da bir
entelektieldi, dolayisiyla donemin 6nde gelen erkek reformcu



ve aydinlariyla entelektiiel ve sosyal iligkiler kurma firsati elde
etti.

Dagilan bir imparatorlugun ve Turk milletinin dogus
surecinin dinamikleri, Halide Edib’i ayn1 anda hem bir
milliyetci, hem de bir feminist olmaya yoneltti. Batilillagsma’nin
Osmanli aydinlari i¢in ¢ok uzun bir zamandir kultirel bir hedef
oldugu bir donemde, egitim reformlarinin ac¢tig1 alan, ayrica bir
ideoloji olarak milliyetciligin ve kadinlari Batililasma’nin
simgesel bir gostergesi olarak aralarina almak isteyen
milliyetcilerin iddialariy, Halide Edib’e ¢esitli avantajlar sagladi.
Balkan Savaslari ve Birinci Dunya Savasr’'nda kadin emegine
duyulan talep bir yana, az sayidaki iyi egitim gormus Turk
kadininin Bat1 dunyasinin gozunde Turk milletinin yeni
imgesini temsil etmek lizere ortaya ¢ikmasi i¢in ortam ideolojik
olarak da hazirdi.

Halide Edib’in (1884-1964) incelenecek bir tarihsel sahsiyet
olarak se¢ilmesi, Cumhuriyet’in alternatif bir tarihinin
yazilmas1 amacina da hizmet edecektir, cunku Halide Edib,
Kemalist Turkiye’nin hem ‘Ornek’, hem de tartigmal1 bir
kadiniydi. Ataturk’le ideolojik anlagmazliklar: yiiziinden, kocasi
Adnan Adivar’la birlikte yurtdigina gitmis, Ingilizce olarak
yazdig1 bazi yazilarda da Kemalist Turkiye’de uygulamaya
konulan reformlarin bazilarini ve rejimin despotik karakterini
elestirmisti (Adivar, 1929).

Tartismali hayati Tirk resmi tarihi disinda tutulmustur. V.,
VL. ve VII. bolumler, tarihteki konumuna iligskin daha gercekgi
bir degerlendirme yapmak amaciyla anilarinin ve diger
eserlerinin incelenmesine ayrilacaktir.



Halide Edib’in toplumsal-tarihsel konumunu
degerlendirirken, iki farkli arastirma alani saptadim. I1k
amacim, Halide Edib’i, bir feminist ve bir modernist olarak
incelemek ve modernist sdylemlerde butiin diinyada ‘yeni
kadin’in, ‘modernist kadin’in olusumu acisindan
degerlendirmektir. Cinsiyetlendirilmis 6znelliklerin ancak
‘yaratilmig Otekiler’le birlikte anlasgilabilecegine inandigim icin,
Halide Edib’i yalniz erkeklerle iligki icinde degil, ayni zamanda
Turkiye’nin ‘6teki’ kadinlariyla ve kendisini Dogu ve Bati
kulturleri Gizerine bir yorumcu ve yazar olarak tanitip kabul
ettirdigi baska ulkelerdeki kadinlarla iligki icinde
tanimlamanin zorunlu oldugunu distiniyorum. Bu arastirma,
bizi, cins kimliklerinin olusum sireclerindeki karmasik 6gelere,
Turkiye’de modernist erkeklerin ve kadinlarin yaratilmasina
goturecek, ayrica farkl kiilturlerde cesitli feminist kimliklerin
dogmasini saglayan kultirel formasyon dinamiklerini ortaya
cikaracaktir.

Ikinci arastirma alani ise, Tiirk modernlesmesinin feminist
bir bakis acgisindan elestirisini amachiyor. Bunun icin, esas
olarak Halide Edib’in anilar1 incelenecek, ayrica diger yazil
kaynaklardan da yararlanilacak. Turk Devrimi’ne katilmig bir
kadinin bu devrimi nasil gordigi konusunda, Halide Edib’in
anilar1 dogrudan veya dolayli olarak bize ne soyliyor? Ayrica,
Halide Edib, kadinlarin konumuna iliskin modernist soylemleri
naslil i¢sellestirmis ve elestirmigstir? Bir yandan Turk
milliyetciligine iligskin tarihsel anlatilari i¢sellestirirken, bir
yandan da Kemalist modernizmi gergekten elestirmis midir?
Kendisinin ‘modern kadin’ kurgusunda ne gibi 6zellikler



saptayabiliriz? ‘Kamusal bir sahsiyet’, politik muicadele yurtten
bir kadin entelektiiel, bir kadin yazar olarak olaganustu
basarilar elde eden ‘modern’ bir kadinin otobiyografik
kurgusunda bastirilmig kadinlik alt-metninin izleri nelerdir?
“Kemalist kadin kimligi” Gizerine yaptigim daha onceki
calismada, Halide Edib’i 6rnek kadin olarak ele almistim, ¢iinka
Kemalist ortamda ortaya ¢ikan bir tarihsel olusum olarak
tanimladigim kimlik tipinin ana nitelikleri onun kimligini de
belirliyordu. Yazar, politik aktor ve profesor kariyeri, Kemalist
donemde kadinlarin elde ettigi avantajlar ve Kemalist
reformlarin kadinlara kamu hayatinda a¢tig1 olanaklar ile
desteklenmisti. Ne var ki, yaklasik on beg yil yurt disinda
kalmasi, beni hayatini ve Kemalist Cumhuriyet’le iligkisini daha
derinlemesine incelemeye yoneltti. Milli Miicadele’nin lideriyle
yasadigl catisma, Halide Edib’i ilging bir tarihsel sahsiyet
kiliyor: Hayat hikayesi, bilhassa surgiunde gecirdigi yillarin
hikayesi, Kemalist Devrim’in ve Turk modernlesmesinin resmi
tarihte yer almayan kimi yonlerini ortaya ¢ikarmak agisindan
onemli bir kaynaktir.

Halide Edib’in tarihsel eserleri, Tirk milliyetcilerinin
Turklerin tarihsel karakterini yeniden yazmaya ve dunyaya,
emperyalist Osmanl karsit1 yeni bir Turk imgesi sunmaya
calistiklar: bir donemin ortak temasini gelistirir (Adivar, 1930;
1935). Bu yeni imgelerle, cok sayida etnik topluluk barindiran
Osmanli toplumunda asag1 gorilen ‘ilkel koylu Turk un
nitelikleri yeniden deger kazandi. Ger¢i Halide Edib’in eserleri,
donemin milliyetci ideolojisinin temel Oncullerine aykiri
dusmez; ama anilari, ayn1 zamanda, Kurtulug Savasi ve Turkiye



Cumhuriyeti’nin alternatif bir tarihi i¢cin potansiyel bir kaynak
olusturur; bilhassa milletin dnderi, Turklerin Atasi olarak bir
Ataturk mistifikasyon ve idealizasyonu yapilmasina meydan
okumasi onemlidir. Halide Edib’in Kurtulug Savasi anilari, o
donemde bir Tirk kadininin yazdig: tek tarihsel kaynak
niteligindedir. Eserlerinde, ulusal tarih, kendi hayat hikayesiyle
i¢c ice gecmistir. Bu eserler, Halide Edib’in kendisini Milli
Micadele i¢cinde nasil merkezi bir konumda gordiginu ortaya
koyar.

Halide Edib Uzerine boyle bir ¢calisma yapmanin 6nemli bir
nedeni de, kendisini tarihsel bir sahsiyet olarak ortaya
koymaktaki bilingli 1srar1 ve 40’h yaglarinda otobiyografisini
yazarak tarihe ismini yazdirmaktaki kararlilhigidir (Adivar,
1926; 1928). Mustafa Kemal’in yakin ¢evresi icinde yer aldig:
icin, Mustafa Kemal de dahil, Milli Miicadele komutanlarinin
her birinin ¢ok 6zel bir portresini ¢izebilmis, karargahlarin ve
meclis oturumlarinin arkasindaki hayatin renkli, canli bir
tablosunu sunmustur. Halide Edib, Mustafa Kemal’in birlikte
oldugu kadinlarla, karisiyla ve eski calisma arkadaslariyla
iligkilerinde ne kadar acimasiz davrandigini ¢cok acik bir dille
anlatir. Dolayisiyla, Halide Edib’in eserleri, Tlirk Devrimi’nin
ikili niteligini pek rastlanmayan bir bakis acisiyla gozler éniine
serer: bir yandan, dine ve gelenege dayali cemaat kontroline
karsi liberal fikirler dne surilmis; 6te yandan reformcular ve
reform kurumlari despotik, diktatoryel bir idare sergilemistir.

Halide Edib’in anilari, olaylarin icinde yer almig bir kiginin
disaridan, surgunden bakigini yansitir. Sirgunliuk konumu,
bence, kendi tiizerine disinme ve kulturel elestiri i¢in ¢ok



elverisli bir durumdur. Ayrica, bu konum, kilturel olarak
tanimlanmis cinsiyet rollerinin ve sinirlarinin agilmasina,
‘sabit’ degil, ‘degisken’ bir cins kimliginin tanimlanmasina
imkan saglar. Halide Edib, Bati’da dnci bir Turk feministi
olarak taninir, gerci kendisi bu rolu Gstlenmemistir. Bence, o
kendisini daha ¢ok bir Turk vatanseveri olarak goruyordu.
Gelgelelim, hayat hikayesi, o donemin 6zgurlesmis bir Tirk
kadini portresini sunar. Ingiltere’de siirgiindeyken yazdigi
otobiyografisi, kadinlik rolleriyle i¢ catismalarini, sosyal
adetlere tepkisini ve Milli Micadele i¢inde ve yeni bir milletin
dogusuna paralel olarak kendi benliginin olusumunu yansitir.

Dahasi, Halide Edib’in otobiyografisi, ‘Batr’ ile ‘Dogu’nun
kulturel karsilasmasini, yalnizca farkl kiltiirlerden kadinlarin
karsilagmasi acgisindan degil, kendi kimliginin olusumunda bu
kulturel miraslarla karsilasmasi agisindan da anlattigl igin
kiultirler-arasi bir feminizm ve feminist kimlik incelemesi icin
onemlidir. Bu tema, VIIL. Béliim’de, iki ingiliz kadinla Isabel Fry
ve Grace Ellison’la temaslari tizerinde durulurken daha fazla
geligtirilecektir. 20. yuzyil baslarinda Turkiye’deki reformlara
taniklik etmis bu iki Ingiliz kadinin, Isabel Fry ve Grace
Ellison’in hayat hikayeleri, kiltiirel karsilasma ornekleri olarak
inceleme konusu olacaktir.

Dolayisiyla, sorun, Batili olmayan bir kulturin yalnizca Batil
feminist fikirlerle degil, ayni zamanda “Batr’nin Dogu
mitleri”yle karsilagmasidir. Ayrica, Bat1 kokenli kadinlarin,
Batil1 olmayan bir kiiltiirle ve Bat1 egitimi gérmiis reformist bir
Turk kadini, Halide Edib’le karsilagsmasi meselenin bir bagka
boyutudur. Bu kadinlarin hayat hikayelerinin ve hayat



stratejilerinin farklar:i nelerdi ve bu farklar, degisik kilturel
olusumlar ve kendi 6znel cinsiyet deneyimleri agisindan ne
anlama geliyordu?

Isabel Fry ve Grace Ellison’in Halide Edib’le temaslarinin
incelenmesi, bu kadinlarin kendi kadinlik konumlarini
tanimlarken kiiltirel gegmislerindeki farklari nasil
kullandiklarini ortaya ¢ikaracaktir.

Kavramlar ve Analiz

Feminist teori ve feminist tarihin sagladigi icgoriiler, beni,
feminizmin iki iilkede -Ingiltere ve Tiurkiye - karsilastirmali
sosyolojik ve kultiirel bir analizini yapmaya ve bir Turk kadin
yazarinin, Halide Edib’in anlatilarinda ‘kultiirel karsilagsma’
temasini irdelemeye yoneltti. Bu proje, cagdas feminist
dusincede kullanilan kavramlarin ve ‘bagka’ feminizmleri
incelemek acisindan getirdikleri sinirlamalarin sorgulanmasini
zorunlu kildi.

Modern Bat1 disuncesindeki, kiltir/doga, akil/duygu, kamu/
0zel dikotomileri gibi diializmler dizisi feminist diigtince
uzerinde de etkisini gostermis; Kartezyen dusinme tarzindaki
ruh/beden karsitliginin turevlerini feminizm de tretmistir. Son
zamanlarda, feministler, sex/gender (cinsiyet/toplumsal
cinsiyet) ayrimiyla ilgili kendi kavramlarini ve terminolojilerini
sorgulamaya basladilar. Bu ayrim feminist soyleme, biyolojik
determinizm veya cinsel-anatomik farka dayali esitsizligi
ortadan kaldirmaya yoOnelik bir analitik strateji olarak girmisti.

‘Gender’ kavrami, feminist soyleme, ‘sex’ terimine dikotomik
bir karsitlik bi¢iminde girmisti. ‘Sex’, temel olarak, kisinin



‘biyolojik’ bir niteligi olarak kabul ediliyor, bir sekilde,
toplumsal cinsiyet sistemi (sex-gender system) i¢inde ‘toplumsal
cinsiyet’e (gender) donustugu varsayiiyordu (Scott, 1986; Bock,
1991).

“Bu ‘biyolojik’ ve ‘toplumsal’ dikotomisi, daha onceki
doga/kultir tartismasini ¢oziime kavusturmuyor, sadece
yeniden uretiyor.

...Bu dikotomi, kadinin bedensel varligini, artik
geleneksel bir ‘doga’ya degil, modern bir ‘biyoloji’ye
indirgiyor” (Bock, 1991: 8).

Bu anlamda, ‘biyoloji’, insan govdeleri ile sosyal gruplar
arasinda ayrim yapmanin modern bir yoludur. Bock’un ileri
surdugu gibi, feministlerin ve feminist olmayanlarin bugin
kullandiklar1 bi¢imiyle ‘biyoloji’, kadinin bedenine ve bedensel
islevlerine gondermede bulunur. Kadinin bedeni ve bedensel
islevleri asag1 goruldugunden, tarihsel, sosyo-kultiirel bir
kategori olarak ‘biyoloji’, ‘bir eksiklik’, ‘insan degerinde bir
eksiklik’ yananlamlar: tasimaktadir (Bock, 1989: 12).

Cinsiyet/toplumsal cinsiyet (sex/gender) ayrimi, cinsiyeti
‘biyoloji’ye, dolayisiyla ‘toplumsalla baglantisiz olan’a
donusturmus; bu anlamda kadinlarin ‘biyoloji’den, kadin
biyolojisine atfedilen disik degerden kurtarilmasi
hedeflenmistir. Oysa, bu, cinsiyet gozetmeyen bir dilin
sinirlamalarini tagir ve kadinlarin bedenselliklerinden ve kadin
bedeninin odullerinden yoksun kalmasi anlamina gelir.
Kiltiirel feministler veya cinsel farkliliga vurgu yapan



teorisyenler, bu ayrimi elestirerek, cesitli olumsuzluklar
icerdigini One surmuslerdir. Cinsiyet/toplumsal cinsiyet
ayriminin, rasyonalist bir ruh/beden karsithginin kabul
edilmesi ve ortuk bir bicimde erkek 6zne kurgusunun
benimsenmesi anlamina geldigi vurgulanmistir (Plumwood,
1989: 2).

Bu tur cinsiyetten arindirilmis bir sOyleme gore, kadinlar ve
erkekler ‘esas olarak 6zdes bireyler’dir ve bedenin cinsiyeti
(sex) ile toplumsal cinsiyet kimligi (gender) arasindaki iligki
keyfidir (Bock, 1991; Gatens, 1983).

“(Bu soylem), gender’in bir bilin¢ meselesi oldugunu, ve
beder’in bilincin olusumu agisindan tesirsiz/kayitsiz ve
pasif oldugunu varsaymaktadir. Maskiilen ve feminen
davranislar, kayitsiz bir bedende bulunan kayitsiz bir
biling Gizerine sosyal olarak naksedilen keyfi davranis
tarzlari olarak gorulur” (Plumwood, 1985: 5).

Bazi toplumlar, bagka toplumlara kiyasla cinsiyetlendirilmis
bedenlerin daha ¢ok ayirdindadir, erkeklere ve kadinlara 6zgu
giysi ve davranis kodlarini iyice ayristirir ve cinsel ahlaka
iligkin toplumsal cinsiyet kodlar1 daha belirgindir. Batililagmis
bir Musluman toplumu sayilabilecek Turk toplumu, ‘gender’
terimi buginku kullanilig sekliyle ‘notr bedenler’ ¢cagrisimi
tasidig1 icin, sadece ‘gender’ acisindan incelenemez. Kaldi ki,
Turkce’de ‘gender’in karsilig: olan bir kelime yoktur ve ‘sex-
gender’ ayrimi icin, bilhassa psikiyatri alaninda, ortaya atilan
ceviri Onerileri, bu ayrimin getirdigi Kartezyen dualite’yi



vurgulamaktadir: Biyolojik cinsiyet (sex) ve toplumsal cinsiyet
(gender).

Sandra Harding’in belirttigi gibi, “burada feminist teori ve
pratigin karsisina ¢ikan sorun iki yonlidir”, ¢inki feministler
bir yandan “biyolojinin erkekler veya kadinlar icin kader
olmadig1” konusunda 1srarli olmak istemekte, bir yandan da su
noktayl savunmaya ¢alismaktadir:

“..insanlar bedenleri olan varliklardir -hareket halindeki
biyolojik maddeye yerlestirilmis Kartezyen ruhlar
degildirler. Kadin bedeni, erkek bedeninden farklidir.
Dolayisiyla, bu farkli bedensel yapilarin toplumsal iligkiler
ve entelektiiel hayat i¢in dogurdugu sonugclari bilmek
istiyoruz” (Harding, 1986: 661).

Belki de, cinsiyetlendirilmig/cinsellik yuklu (sexed bodies)
bedenlerden ve cinsiyetlendirilmis (gendered subjectivities)
Oznelliklerden s0z etmemiz yerinde olur. Kuskusuz ‘gendered’
(cinsiyetlendirilmis) bedenlerden de s6z edebiliriz. Ayrica
oznellikler de, ‘sexed’ (cinsel tercihlerle belirlenmis) olabilir,
yani escinsel, transsekstiel, travesti, ve lezbiyen feminist
konumlarda oldugu gibi politik acidan “sexed”, baska deyisle,
politik bir cinsel kimlikle kurulmus olabilir. Her ne olursa
olsun, bir terim olarak ‘sex’ genellikle bir sabitligi ifade
etmekte, ‘gender’ ise cinsiyetle ilgili toplumsal stireclere dikkat
cekmektedir. Bir kavram olarak ‘gender’, tarihsel incelemede
bir amaca hizmet etmis, toplumsal iligkilerde yeni bir dinamigi,
tarihsel stireclerde -bir sabit durumu ifade eden sex’ten farkli-



yeni bir degiskeni ortaya ¢ikarmistir; ‘toplumsal cinsiyet tarihi’
alanindaki caligmalar, ‘cins’ (gender) boyutunu goz ardi eden
butun tarihsel incelemelerin eksik oldugunu gostermistir.

Bugunku kullanimiyla ‘gender’ kavramina iligskin sorun,
devam edegelen cinsiyetcilikten kaynaklanan, erkekler ve
kadinlar arasindaki antagonizmlere iliskin hicbir sey
soylememesidir. Kavram, tarihi ve toplumsal iliskileri,
cinsiyet/cinsellik yuklu (sexed) bedenlerden, bu bedenler
arasindaki iktidar oyunundan, belki bizzat cinsellikten (sex) de
arindirmistir.

Terimin bir bagka kullanimi, ¢ogul ‘genders’ ise, toplumsal
cinsiyet kimligini, esas olarak kisinin cinsel etkinlik turu
acisindan tanimlanan toplumsal cinsiyet siniflarina
indirgemektedir. Aslinda istedigimiz sey, ‘gender’ teriminin,
toplumsal cinsiyet surecleri icinde bir toplumsal sure¢ olarak
bedenselligi de icine alacak sekilde kapsamli bir kullanimidir;
terimin sosyal kimlik kazandirma stirecini cinsel etkinlige gore
siniflayan, etiketleyen sinirl bir anlamla kullanimini tercih
etmiyoruz. Bock, sex/gender kutuplastirmasinin sinirlamalarini
Ozetleyerek, her iki terimin dikotominin yerini alacak bir ikili
kullanimini Onerir:

“Karsi ¢ikilmasi gereken ‘gender’ kavrami degil, ‘sex’ ve
‘gender’in olusturdugu dilsel ve teorik dikotomidir.
Tarihte, beseri disiplinlerde ve sosyal bilimlerde, simdiye
dek tarihsel aragtirmalarda verimli bir sekilde kullanilmis
bir prosediirle bu dikotomiye meydan okunabilir:
‘Biyoloji’ terimiyle iligkilendirilen ‘kadin bedeni, kadin



bedeninin algilanmasi ve faaliyetleri’ gibi anlamlar: bir
tarafa birakip, ‘gender’s, hem fizyolojik, hem de kiltiirel
boyutu i¢ine alacak kapsamli bir anlamda kullanmak;
sex’l de gender’la ayn1 anlamda kullanmak, boylelikle
anlam kutuplagsmalar1 yerine, anlam sureklilikleri i¢in
zemin birakmak” (Bock, 1991: 9).

‘Gender’ teriminin onemli bir 6zelligi, yalnizca kadinlari
degil, erkekleri de oteki’yle iligki icinde temsil etmesidir.
‘Gender’, iligkisel bir kavramdir. Erkekler ve kadinlar,
cinsiyetlendirilmis, bedensel (embodied) varhklardir,
dolayisiyla, “erkekler evrensel insanlig1 hi¢bir sekilde temsil
etmezler” (Bock, 1991). Feminist tarih, erkeklerin iktidarini ve
kadinlarin erkeklerin iktidarina direnc ve direnislerini
inceledigi kadar, kadinlarin iktidar alanlarini ve erkeklerin
kadinlara direnislerini de inceler. Cinslerarasi iligkilerin
dinamiklerinin tarihi, bu iki unsuru da i¢inde barindirmahdir.

Geertz’in kultur tanimi -‘bir anlamlandirma agr’ olarak
kultir- kiltirel anlamlarin tiretimindeki iktidar boyutunu
gizlemektedir. Kultir yalniz simgesel degil, ayn1 zamanda
politik bir tretimdir de. Belirli bir kiltarun ideoloji ve
pratiklerinde anlam ve tahakklum ic¢ ice gecer, birbirinden
ayrilamaz. Feministler, ‘kultir’in kadinlar icin tasidigi
birbiriyle uyusmayan anlamlari irdelemislerdir, ¢unku ‘kultir’
kadinlar i¢in hem ayrimcilik, hem de giiclenme kaynagidir.

Cinslerarasi iligkilerde, kadinlar seyrek olarak kultirel
anlamlar sekillendirecek bir iktidar konumunda yer alirlar;
gerci, ataerkil kultire boyun egme bicimlerinin yani sira



meydan okuma stratejilerini de barindiran bir ‘kadin
kultiri’nden de s6zedebiliriz. Farkl kilturler, kadinlara farkh
iktidar imkanlar1 ve iktidara ulagsma stratejileri sunarlar.
Feminizm, kadin cinsinin savunulmasi olarak goruldugu
olgude, ‘gelenek’, toplumsal cinsiyet farkini bigcimlendiren
potansiyel bir kultiurel kaynak olarak degerlendirilebilir: Bu
kaynak, kadinlarin gunlik deneyimlerinde saptanabilir ve
kadinlarin kendilerini ortaya koymalar: amaciyla politik olarak
donusturulebilir.

Caplan’in deyisiyle:

“..kadinlarin hayatlarinda erkeklerin tahakkumu altinda
olduklar: alanlari tespit edebiliriz, ama bu alanlarda da
kadinlar pasif kurbanlar degildir: Uzerlerindeki
kisitlamalar icinde stratejiler yurutmenin yollarini
ararlar. Bazi basgka alanlarda ise, kadinlar otonomiye
sahiptir ve etkinliklerinin degerini erkekler de takdir
eder” (Caplan, 1988: 12).

‘Gelenek’, feminist politikada nasil kullanilabilir? Kadinlarin
gelenekten gelen bilgisi, kadinlarin alanini ataerkil kultar
icinde tanimlar. Hakim degerler, erkek-egemen diinyanin
terimleri i¢inde yer aldig1 halde, kadinlar, geleneksel kadin
bilgisini, alternatif ahlak bicimleri, sosyal orgiitlenme ve
etkilesim degerlerini tanimlamak i¢in kullanabilirler.
Turkiye’de kadin akrabalar ve arkadaglar arasinda geleneksel
iligki aglar: ¢ok gucludur; “kadin kultiri” denebilecek bir



kultir, ¢cogu kadin i¢in bir kimlik edinme alani olarak islev
gormektedir.

Ne var ki, kultur, kadinlar i¢in sorunsuz bir alan degildir,
hem kimlik kazanma, hem baskiya ugramanin kaynagidir.
Sosyo-kulturel yapilar belirli kimlikleri, belirli kadinlik ve
erkeklikleri cinsiyet terimleri i¢cinde olusturmakta ve bu
kimlikleri, kadin ve erkek bireyler, cinse dayal1 6znellikler
olarak yagsamaktadirlar. Kulturel surecler dyle bir tarzda
islemektedir ki, kadinlar 6znelliklerini, erkeklerden daha fazla,
cinsiyetlendirilmis 6znellik olarak yasamaktadir; ¢iinkt kendi
kulturlerinde ‘kadinlik zincirleriyle’ karsi karsiya kalmakta,
erkeklerin temsil ettiklerine inandiklar: ‘soyut insan’
kategorisinin sahteligini gormektedirler.

Feminist teoride ‘toplumsal cinsiyet (gender) tartismasr’ndan
daha eskiye dayanan bir bagka kilit kavram da ‘ataerkillik’tir.
Bu kavram, feminist metinlerde o kadar kapsaml ve abartil bir
sekilde kullanilmistir ki, neredeyse agiklayici veya betimleyici
degerini biisbiitiin kaybetmistir. Iste bu nedenle, bu alanda
calisanlar, kavramin anlamini, belirli bir tiur erkek
tahakkumiyle, “ataerkil aile-hane”ye dayanan tahakkiimle
sinirlamak istemektedirler.® Dolayisiyla, ‘ataerkil iligkiler’,
‘ataerkil ahlak’ veya ‘ataerkil ideoloji’den s0z acabiliriz, ancak
ataerkil aile disindaki kurumlarda, farkl tahakkiim ilkelerine
gore gerceklesen boyle bir yapilasmadan sozederken, kavrami
yalnizca bir metafor olarak kullanmaliyiz.

“Toplumsal cinsiyet rejimi”, ataerkillikten daha genel ve
tarafsiz bir kavramdir, erkeklikler ve kadinliklarin ¢cogul
tanimlar: agisindan toplumsal cinsiyet iligkilerinin igleyiginin



analizine imkan tanir. Bir toplumsal cinsiyet rejimi ile
hegemonik politik ideoloji arasindaki karsilikli iligki, nasil
belirli erkeklikler ve kadinhklarin toplumda ‘hegemonik’ olarak
yeniden Uretildigini ve bu tir cins kimliklerinin bir politik
kultirin devamliligini nasil sagladigini géormek amaciyla
arastirilabilir. Toplumsal kurumlar tek bir ataerkil mantigi
temsil etmezler, tersine, bu kurumlar, cins hiyerarsilerinin hem
uretildigi, hem de sorgulandigi politik surec ve iktidar iligkileri
alanlaridir (Connell, 1987; Kandiyoti, 1990).

Turkiye’de feminist arastirma konular1 arasinda yer almasi
gereken bir konu, belirli cins kimliklerinin kurumsallagmasi ile
genel olarak toplumda iktidar ve tahakkumun kurumsallasmasi
arasindaki karsilikl iligkidir. Bologh, Weber’in kavramlarini
elestirel bir gozle degerlendirirken, bir toplumun politik
ekonomisi ile cins kimlikleri arasindaki karsilikh iliskiye
dikkati ceker. Weber’in yorumcu sosyolojisine tarihsel aktorleri
anlamak icin kurucu bir dinamik olarak cinsiyeti (gender)
sokmaya calisir.

“Politik ekonomi ve politik ekonomik degisimler, kulturde
yorumlanir, ideolojide hakli ¢ikarilir, bilincte i¢sellestirilir
ve cinsiyetlendirilmis bireysel kimliklerde cisimlesir. Yani,
politik ekonomi, cinsiyetlendirilmis kisilerin eylemleri
aracuigiyla kendini yeniden uretir” (Bologh, 1990: 18).

Bence, ‘politik ekonomi’ kavrami, sosyal tarihin incelenmesi
acisindan yetersizdir; gerci cinsiyetlendirilmis, cisimlesmis
tarihsel aktorler duzeyinde bu tir makro-sosyal sure¢lerin



isleyisinin arastirilmasi, sosyal tarihc¢i i¢in anlamli ve verimli
bir cabadir. Bu yaklasim tiru, belirli bir toplumda
cinsiyetlendirilmis (gendered) kimlikleri ureten ve yeniden
ureten ‘cinsiyet rejimlerini’ veya sistemlerini, genel sosyal
sistem analizinin merkezine yerlestirir. Ne var ki, ‘politik
ekonomi’ kavrami, sosyal ve kultiirel bicimler politik
ekonomiye indirgenemeyecegi i¢cin sinirlayici olmaktadir. Bir
toplumda hakim bir politik ekonomi yapisi saptayabiliriz, oysa
birbiriyle catigan, baska baska cinsiyet rejimleri toplumun
farkh kurumlarinda birarada bulunabilir ve ‘cins kimlikler?’
veya ‘tarihsel aktorlerin cinsiyetlendirilmis (gendered)
kimlikler?’, bu farkl cins rejimlerinin belirli kesisim veya
birlesim noktalarinda eklemlenebilir. Bir toplumdaki politik
ekonomi ile cinsiyet rejimi arasinda mekanik bire-bir iligki
kurulursa, analiz, indirgemecilige duser.

‘Politik ekonomi’ yerine ‘politik kultir’ kavramini tercih
ediyorum; boylelikle erkeklerin ve kadinlarin devlet yapisi ve
politikanin nesnelerine iligkin biligsel ve duygusal-normatif
yonelimleri dikkate alinmis oluyor (Parla, 1991). Feminist
analiz, bir cins rejiminin nasil cins kimlikleri ve cinsiyet
iligkileri icin yeni modeller getirebilecegini ve toplumsal
degisimde temel bir dinamik haline gelebilecegini gostermistir.
Bu durum, programinda kadinin statiisine ve ailede degisime
birincil 6nem veren Turk modernlesmesinde en acik bir sekilde
gorulur. Turkiye ornegi, cinsiyet faktoriunin yalniz bir
‘epifenomen’ olmadiginy, tarihsel aktorleri harekete geciren ve
tarihsel degisimi saglayan temel bir faktor olacak kadar 6nem
tasidigini ortaya koyar.



Hegemonik ve marjinal maskulinite ve femininite
bicimlerinin incelenmesi, bir toplumun politik sosyolojisinin
bir parcasidir, ciinku bu bicimlerin toplumun iktidar yapaisi,
politik ideolojileri ve projeleri ve sosyal kontrol
mekanizmalariyla iligkileri 6nemlidir. Asagida, Turkiye’nin 20.
yuzyll baslarindaki modernlesme projeleri, modernlestirici elit
arasinda yeni bir hegemonik maskiilinite ve femininitenin
betimlenmesine agirlik verilerek incelenecektir. Hayat tarzi,
zevkler ve habitus# gibi kiiltiirel nitelikleri, sosyal siniflarin
betimlenmesi acisindan temel sayarsak, cinsiyet ideolojilerinin,
belirli cinsiyet tiplerinin ve cinsiyet iligkilerinin farkh sinif
pratikleri, ritiel ve sdylemlerinin kristallesmesi stireciyle nasil
i¢ ice gectigini gorebiliriz. Boyle bir yaklasimla, cinsiyet analizi
ve sinif analizi birbirlerinin temel bir unsuru haline gelir.

Yorum Stratejileri

Kiultirlerarasi yolculuk, kendi kiltirinden farkl bir kiltirde
yasamak, kadinlar icin, kultuirel farklarini gelistirme ve her iki
kulturun baskici etkilerinden kendilerini kurtarma
potansiyellerini kullanmalari agisindan en iyi firsati saglar.
Boyle bir deneyim, kadinlar i¢in, genellikle hayatlari tizerinde
daha fazla kontrol kazanmalar1 ve yapmak istediklerini secmek
icin daha buyuk bir 6zgurlige kavusmalar1 anlamina gelir.

Kadin antropolog da benzer bir konumdadir. Bir baska
kultiru inceler ve farkl bilgi gruplarinin -antropoloji
disiplininin, kendi kultirtunun ve inceledigi kultarun
bilgilerinin- etkilesimine dayanarak kultiiru degerlendirir.
Kendi benligine iligkin bilgi ve benligin bir hayat hikayesi



icinde cinsiyetlendirilmis olduguna iligkin farkindalik, oteki
kultiru tanima, bilme ve onun uzerine yazma surecinde belli
bir yere sahiptir. Feminist antropoloji, dustinumsellik
konusunu, elestirel antropolojinin 6nemli bir boyutu haline
getirmistir. Oyle Ki, arastirmacinin otoritesi sorgulanmakta;
arastirma, diyalojik bir siirece dontismekte, bu da, arastirmanin
niteligi ve sonucu tzerinde dogrudan etkili olmaktadir (Caplan,
1988).

Arastirma sureci, inceleme nesnesine yonelik yorumsamaci
bir yaklagim getirmekte, arastirmaci kisisel antropolojisinin®
bilgi Uiretiminin ayrilmaz ve ¢ok dnemli bir parcasi oldugunu
kabul etmektedir (Okely, 1975, 1986). Caplan’in deyisiyle,

“Bu yorumsama ¢emberidir; yani, esas olarak, bildigimizi
iddia ettigimiz seyle hepimizin ¢ok yakin (kisisel,
toplumsal ve tarihsel) bir bag1 vardir.

Heidegger’in su gorusu one surdugu rivayet edilir:
Belirleyici bnem tasilyan sey, cemberin disina ¢ikmak degil,
cemberin dogru yoldan i¢ine girmektir, ¢cinki en temel
bilgi tirune kavusma olasiligl cemberde saklidir;
Heidegger’e gore, hakikat sessizlikte veya stzler
arasindaki bosluklarda bulunur” (Caplan, 1988: 9).

Judith OKkely, Nisan 1989’da ASA Konferansrnda® “Antropoloji
ve Otobiyografi” iizerine yaptig1 acis konusmasinda,
“Ozgurlestirici bir deneyim” olarak dusunumselligin, baska
kulturleri anlamaya yonelik antropolojik girisimde oynadigi



hayati roli vurgulamistir. Bu konugmada Scholte’den su alintiy1
yapmigtir:

“Saha arastirmasi ve daha sonra yapilan analiz birlesik bir
praxis olusturur... etnografik durum, yalnizca incelenen
yerli toplum tarafindan tanimlanmaz, ayn1 zamanda
etnografin ‘kafasinda’ varolan etnolojik gelenek
tarafindan da tanimlanir. Etnograf sahaya ¢iktig1 anda,
yerlinin varsayimlari da islemeye baslar ve butin bu
surec, karmasik kulturlerarasi dolayima ve dinamik bir
kigilerarasi deneyime donugsur” (Scholte, 1974: 438).

Bu kitap i¢in arastirma yaparken, Batili olmayan bir kultir
uzerine, Bat1 uzmanhginin disiplin gelenekleri ve
konvansiyonlari i¢cinde ve yabanci bir dilde ¢calisiyordum. Bu
da, etnografik duruma benzer dinamikleri olan bir durumdu.
Hem geldigim kultir, hem de i¢inde yasadigim kultir
karsisinda bir ‘kiltirel mesafe’ duyabiliyor, boylelikle hem
akademi’nin zihinsel haritalarini sorgulayacak, hem de kendi
kulturunu ‘oteki’ olarak gozlemleyebilecek bir mesafede
bulunuyordum.

Feministler, bilgiyi, nesnel olarak gozlemlenen, veri seklinde
toplanabilen, digsardaki ampirik gerceklere yerlestiren
pozitivist-ampirisist epistemolojiye karsi ¢ikarak, herhangi bir
arastirma alaninda praxis, eylem ve deneyime dayali
yOnelimleri bilgi tiretimi i¢in 6nemli bir kaynak saymiglardir
(Harding, 1986).



Elinizdeki ¢aligsma, bir veriler toplamina degil, metinlerin
incelenmesine dayanmaktadir. Bir Turk kadin yazarin,
kulturleraras1 deneyiminde ve o deneyime iliskin anlatilarinda,
kendi kilturinden ve yabanci killturden Kkisilerle temaslarinda,
kendisinin ve yakin iliski kurdugu kadinlarin hayat
hikayelerini etkileyen ¢ogul kilturel karsilagsmalarina iligkin
metinlerde, onun zamaninin ruhunu (Geist) izlemeye calistim.
Bu kiltirel karsilastirmalar: diizene koyma, tarihsel bir
baglamda ilgili her bir kadinin hayat durumunun 6zelliklerini
ve kimligini yansitan sahneleri saptayip one ¢ikarma surecine
arastirmaci olarak katildim.

Halide Edib’i sosyal ¢evresi ve Ingiliz kadinlarla temaslar1
baglaminda, 20. yiizyil baslarindaki Tiirk ve Ingiliz
kulturlerinin cakistig1 bir kisilik (persona medium) olarak
degerlendirdim. Batili kamuoyuyla karsilagmasina ve
temaslarina iligkin anlatilari, ve ayrica Batili kamuoyunun onu
algilayisini dikkatle inceledim.

Arastirma cogul kulturel karsilagsmalara dayanmaktadir;
bundan dolayi, kullanilan kaynaklarin ¢cogu tarihsel kaynaklar
oldugu halde, tiretilen bilginin temel niteligi antropolojiktir.
Arastirma, entelektiiel kadin kimliginin tarihsel bir
incelemesidir, “kultirel karsilagsma” kavrami, bir kadin
entelektuel ve yazar olarak Halide Edib’in kultiirlerarasi
deneyimini yorumladigl i¢in anlaml, yararlh bir ara¢ olarak
gorulmustur. Temel olarak edebi metinleri antropolojik
malzeme gibi kullanacagim: Halide Edib’in eserleri, bilhassa
anilari, yazarin Turk kalturine iligkin bilgisini gozler 6nune
seriyor; arastirmaci olarak ben, ¢cogul benliklerinde -hi¢ degilse,



biri Tirkce’de, 6biirii Ingilizce’de var olan iki benliginde - bilgi
uretimine olanak veren catlaklari, yarilma noktalarini
kesfetmek icin s6z konusu eserleri secici bir gozle
degerlendirecegim. Eserleri araciligiyla cogul benliklerine
katilacagim icin, antropologunkine benzer bir rol Gstlenecegim.

Ben de, kendimi ¢ogul benlikler olarak yasiyorum, en basta
farkli dillerde var olmam gerekiyor, etnografik duruma benzer
bir sekilde, ara¢ olarak metinleri/hayat hikayelerini kullanarak
arastirma nesneleri/ozneleri ile 6znelerarasi bir iligkiye
giriyorum. Kanimca, bu arastirma turunin kolaylikla
yaratabilecegi benlik-merkezli yaklasim tehlikesine karsi
mucadele edilecek yollar bulunabilir. Getirdigi sinirlamalara
ragmen, bu, feminist epistemolojide ve 6zgul bir sosyal tarihin
yazilmasinda anlaml, gecerli bir ¢abadir.

Kadinlarin tarihini yazanlar ve feminist tarihciler, ‘nesnel
tarihsel olgular’a iligkin konvansiyonel tarihin temel
nosyonlarina meydan okuyor, marjinallestirilmis gruplardaki
insanlarin hayatlarina ve 6znelliklerine sozlu tarihgilerin
gosterdikleri ilgiden de yararlanarak, kadinlarin yazdig: farkl
hayat hikayesi bicimlerini 0ne ¢ikariyorlar. Disiplinler
arasindaki sinirlarin yavas yavas silinmesi sayesinde, artik
tarihciler, anlat1 tsluplarini ve bicimlerini incelemek ve
tarihsel 0znelerin ‘nesnel hakikatlerinin’ bir parcasi olarak,
hayat hikayelerindeki ‘mitleri’ betimlemek i¢in edebi analiz ve
elestiriden yararlanabiliyorlar (Samuel ve Thompson, 1990).
Linda Gordon, ‘olgular’a dayanan realist bir tarih anlayisindan
tamamen farkli bir tarih yaklasimini ortaya atarak soyle der:
“Bazilarinin yaptig1 gibi, nesnel hakikat diye birsey mumkuin



olmadig1 i¢in, nesnel yalanlar olmadig1 sonucuna varmak
yanligtir” (aktaran Israel, 1990: 41).

Aslhinda, tarihg¢iler tarihte olaylari ve anlamlari belirlemeye
calisirken, tarihin nasil sosyal kisilerin eylemleriyle, aktorlerin
duygusal, ahlaki katihhmiyla yapildigini gostermeye yarayan bir
arac olarak sosyal biyografiyi kullaniyorlar. Ornegin, Angela
John’un Lady Charlotte biyografisi, tek bir hayatin hikayesinin
kurulmasinin ¢ok daha otesinde bir calismadir; o hayat
aracuigiyla bir donemin sosyal tarihi aydinliga kavusur (Guest
ve John, 1989). Kali Israel’in esin verici makalesinde acikladig:
uzere, Viktorya donemi leydileri hakkinda yazmak, bir
kaleydoskop i¢inde yazmaya benzer, cunku burada soz konusu
olan, bu kadinlarin hayatina ve edebi imgeleme etki yapan
Viktoria donemi mitlerinin gekillendirdigi bir imgenin
temsilidir (Israel, 1990). Dolayisiyla edebi metinlerin okunmasi,
kurgulardan bireysel hayatlara veya simdiden gecmise
projeksiyonlar yapmaktan kurtulmayi saglayacak, tarih¢inin
kendi Onyargilariyla savasmasini kolaylastiracak belirli
stratejiler gelistirmeyi gerektirir. Zemon Davis, “Bu insanlari,
kendi imgemde sekillendirmeden nasil yeniden yaratabilirim?”
diye sorar. Ardindan, gecmisteki insanlari, hayatlar: ve ‘gecmis
gercekligi’ anlatacak stratejiler onerir. Ge¢misle bir diyalog
kurulmasi, hatta bir tartismaya girilmesi, inceledigi metinlere
kendilerini savunma olanagi taninmasi onerisinde bulunur.
Gecmigin farklilig1 icin alan yaratilmasina yonelik bir baska
strateji ise, tarih¢inin anlatisinin ayni anda bir¢cok duzeyde
ilerleyecek sekilde yapilandirilmasidir. Anlatilarda ¢atigsmalara,
celigkilere yer tanimak, bazi bolumlerde analitik, bazi



bolumlerde anlatisal olan eklektik bir tarih metniyle yetinmek
buyuk onem tasir, cunku tarih mantiksal bir kurgu degildir ve
gecmisteki kisiler tek bir sema ic¢ine oturtulacak sekilde
zorbaliga tabi tutulmamalidir (Schwegman, 1991: 133).

Ben, kendi calismamada, ‘kiltirel karsilasma’yl Zemon
Davis’in ‘diyalog’ dedigi seye benzer bir kavram olarak
tanimladim: ‘Kulturel karsilagsma’, gesitli feminist kimlikleri
doguran kultirel olusumun dinamiklerini ortaya ¢ikarmak icin
kullanilan bir aracgtir. Kavram, Halide Edib, Grace Ellison ve
Isabel Fry arasindaki iligkilerin betimlenmesini yalniz miamkin
kilmamis, ayn1 zamanda buna canlilik kazandirmistir. Bu
kadinlarin entelektiiel kadinlar olarak gelisiminde,
konvansiyonel cinsiyet rollerini ve kendi kulturlerindeki cins
nitelemelerini agmalar:1 agisindan kiltiirleraras: deneyimin
onemini goruyoruz. Bizzat bu deneyim, ‘femininite’nin
sorgulanmasi ve bir entelektiel kadin kimliginin tanimlanmasi
icin yeni kaynaklar aranmasi sonucunu dogurmustur. Halide
Edib’in siyaset sahnesinde bir kadin olarak yaptig: atilim,
olusturulan bu karsilastirmali ¢erceve icinde daha belirgin hale
geldi.

‘Kulturel karsilagsma’nin, Batili feminist diisuncenin bakis
acisinl ve Bati feminizmindeki ‘feminist ortodoks tavirlarr’
yeniden dugsinmek ve elestirmek icin yararh bir kavramsal
ara¢ oldugunu gordim. M. Wollstonecraft’in Vindication adli
eserini, Bat1 feminizminin paradigmatik bir metni, modern
femininitenin evrensel tanimlanigsinin belirli boyutlarini ortaya
koyan, one ¢ikaran bir ‘buyuk anlatr’ olarak kullanacagim. Bir
bakima, bu calisma, belki de Wollstonecraft’a haksizlik edecek;



cunkd, temel olarak, kadinlarin ahlaki ve sosyal varliklar
sayllmasi hedefi ugruna kadin cinselliginin bastirimasi
zorunlulugunu getiren ‘buyuk anlatr’yla celisen diger eserleri
ve kigisel hikayesi dikkate alinmayacak. Boyle bir metin
okumasini ise, yalnizca bir ornek Gizerinde, bir Turk kadin
yazarin otobiyografik eserleri i¢in yapmaya ¢alistim, boylece
modernlikle 6zdeslestigi ve modernlige direndigi ve duygusal
tepki gosterdigi kerteleri ortaya ¢ikardim.

Arastirma sorularini bir dizi ‘kulturel karsilasma’ya gore
belirlemek, ‘bilme’ stirecinin esitsiz niteliginin sorgulanmasini
saglar. ‘Bilme’ siireci, temel olarak, arastirmaci ile akademi
arasinda, Bat1 disiplinleri ile Batil1 olmayan kultir arasinda,
ayrica arastirmaci ile arastirma nesnesi (ya da nesneleri)
arasinda esitsiz bir iligki getirir. ‘Karsilasmalar’ tizerine bilgi,
arastirmacinin epistemik i¢gorusunu canlandirmak tizere
kullanilmagtir.

Burada Talal Asad’in sorusunu tekrarlamak istiyorum:
“Kulturel ceviri mumkin mudur?” (Asad, 1985). Bu soruya
benim cevabim ise, kulturlerin birbirine ¢evirilemezliginden,
farkl kiuilturlerdeki 6znellikler hakkinda karsilagtirmali bilgi
uretmeKk i¢in yararlanmaktir. Ardindan, Geertz’un iyi bir
etnografi i¢in onerdigi gibi, karsilagsmalara iligkin ve
kulturlerarasi u¢urumlara iligkin ‘katmanli bir tasvir’le
yetinebiliriz. Ceviri ve esit terimlerle karsilastirmanin
olanaksizligl, calisilan kultur ve 6zelliklerinin 6zgulluklerini
ortaya ¢ikarmaya yarayabilir. Bu, ayrica, femininite’ye iliskin
ortodoks tutumlara ve feminist ortodoks tutumlara kars:
miucadele etmek ve alternatif bir cinsiyet iligkileri diinyasi i¢in



politik imgelemi elestirel bicimde harekete gecirmek acisindan
yararl bir yontemdir.

1 Bkz. Nese Duzel, Pazartesi Konugmalari, Nuray Mert’le gérusme, Radikal gazetesi, 24
Mayis, 1999, s.6.

2 Tarih ve Toplum (1984), Toplumsal Tarih (1994) dergilerinde, Tirkiye Ekonomik ve
Toplumsal Tarih Vakfi'nin duzenledigi toplantilarda bu egilim gézlenmektedir.

3 Weber'in “ataerkil diizen” (patriarchalism) tanimi, ataerkilligi hanehalki veya ailedeki
iktidar iliskileriyle sinirlamaz, usta veya haminin serfler, lord’un hizmetindekiler,
prensin gorevliler, soylular ve vasallar, patrimonyal lordun ve egemen prensin uyruklar
Gzerindeki iktidarini da kapsar (Bologh, 1990: 2). Butun bu tahakkim iliskilerinin ortak
yonu, gelenegin, patriark’a kisisel itaati kati hiyerarsik yapilanma icinde
olusturmasidir. Bu kapsami genisletilmis tanima gore, ataerkillik, butun bir sosyal
duzenin veya aile disinda bir kurumun yapilanmasini anlatan bir tahakkam tarzidir.
Dolayisiyla, ‘ataerkillik kavrami’, yalnizca erkekler ve kadinlar arasindaki, babalar ve
ogullar arasindaki iligkileri degil, butin tahakkam iliskilerini incelemeye elverisli bir
analitik deger kazanir. Ayrica, ataerkilligin bu kullanimi, aile icindeki kocalar ve karilar,
babalar ve ogullar arasindaki iliskileri ‘ataerkil’ nitelikte sinirlamaz.

4 Bourdieu, ‘habitus’u, “bizi belirli bir dinya kavrayisina yénelten ve pratiklerimizi
sekillendiren devraldigimiz yonlendirici (generative) semalar sistemi” diye tanimlar.

5 Judith Okely, “kisisel antropoloji” terimini Pocock’tan almistir; bkz. Pocock, 1973.
6 Makaleler derlemesi kitap halinde yayinlanmistir: Okely ve Callaway, 1992.
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Modernizm
Olarak Feminizm



IKinciBoLOmM
KADINLARIN OZGURI:ESIMI ICIN
MODERNIST PARADIGMALAR

Feminizm, kadinlarin, ¢esitli toplumsal rol ve islevlerde
hareketliligini savunur. Kadinlarin modern hayatin biitin
alanlarina erkeklerle esit olarak katilabilmelerini savundugu ve
modern dunyanin ‘6zgur’ bireyleri olmalarini engelleyen sosyal
kisitlamalara, gelenegin zincirlerine karsi mucadele ettigi icin
modernist bir harekettir. Tek tek kadinlar i¢in, feminizm,
genellikle, hayranlik duyulan, yerlesik “eksiksiz kadinlik”
idealinin sorgulanmasi ve modern dusuncelerin olusturdugu
bireysel bagimsizlik, 6zgurlik ve kendini kesfetme ruhu igin
toplumda genel kabul goren kadin statiisinin guvencelerini bir
yana birakma anlamina gelir. Feminist sorgulama, kadin
konumunun getirdigi zincirlerin farkina varilmasiyla basladi
ve feminist talepler, genellikle, eksiksiz yurttaghk haklari ve
kadinlarin yoksullagsmasina karsi korumaci, kadin cinsini
kollayici nitelikte tedbirler ¢ercevesinde olusturulup ortaya
atild.

“Kadinlarin, Sanayi Devrimi’nin ardindan dogan modern
dunya, teknoloji ve buyuk kent merkezleriyle iligkileri,
cogu feminist analiz i¢in bir ¢ikis noktasi olmustur. Ayrica,



baz1 feministlerin tersini ispatlamak ic¢in buiytk gayret
gostermelerine ragmen, Cosmo’nun dinya gorusuyle
kadin hareketinin paylastigl dinya gorusunun ortastigua
pek ¢ok nokta olmustur” (Mc Robbie, 1984: 130, 131).

Kitabin bu kisminda, her bir altbolimde, gerek ideoloji ve
daha soyut olarak modern insan 6znelerin olusumu diizeyinde,
gerekse Turkiye’nin modernlesme deneyiminde cins kimligine
iligkin toplumsal siirecler diizeyinde, feminizm ile modernizm
arasindaki iliskinin bir yénii tizerinde yogunlagilacaktir. Ikinci
Bolum, Wollstonecraft’in Vindication (1792) adl1 eseri iizerine
bir degerlendirmeyle basliyor; cunku bu eser, modern
feminizmin kéklerinin Aydinlanma dugstincesi i¢cinde oldugunu
ortaya koyar, ayrica, paralel bir 6rnegi -Turk Aydinlanmasi da
diyebilecegimiz- Turk modernlesmesinin ilk 6rneklerinde
bulunabilecek bir kadin kurtulugu paradigmasi sunar.

Wollstonecraft’in eseri ¢agdas feminizm i¢in paradigmatik
bir metindir; ¢cinki Aydinlanma dusuncesindeki erkek-
merkezli insan 6znelliginin feminist bir elestirisini getirerek,
kadinsi duyusalligin’ (female sensuality) kadinlar i¢in yikici
sonuclarini goren bir feminist tutum tanimlamanin getirdigi
gerilimleri gozler Onuine serer.

“Wollstonecraft, kitab1 boyunca, kadinlarin,
bagimsizliklar: ve rasyonel varliklar olarak kabul
gormesiyle uyumlu bir sekilde duyusal ve duygusal
mutlulugu yakalayip yakalayamayacaklari ve boyle bir



mutlulugun nasil mumkiin olacagi sorusuyla
bogusmustur” (Grimshaw, 1989: 14).

Kadinlarin egitim gormesini ve ‘toplumsal kurtulusu’
savunmaya yonelik genel cerceve, ‘toplum’dan dnce bir
hipotetik doga durumu oldugu seklindeki temel Aydinlanma
postiilasi tarafindan sekillendirilmistir.

“Doga ve kultur kategorileri, Aydinlanma’nin neredeyse
butun cepheleri icin mutlak onem tasiyordu. Toplumsal
hayatin, icinden belirli bir asamalar dizisinden gecerek
dogdugu hipotetik bir doga durumu ile toplumun
karsilastirmasini yaparak, toplumun degerini belki de
gelmis gecmis en koklli yeniden sorgulamaya tabi
tutmustu” (Tomaselli, 1985: 106).

Aydinlanma’nin mirasina gore, 6zgurlesim (emancipation),
rasyonel insani 6znelerin Akil’1 6zgurce isletmesiyle
gerceklesebilirdi. Ne var ki, rasyonellik cinslendirilmis bir
yapida ortaya ¢ikmig, “feminen’in agilmasi olarak kavranmais”
ve “bizzat ‘feminen olan’ da, boyle bir yap1 icindeki yeri ile
kurgulanmistir” (Lloyd, 1984: 104). Ayn1 mantik izlenerek,
kadinlarin erkeklerden daha fazla ‘bedensellikleriyle bagimly
olduklari kabul edilir; ayrica, erkekler, ‘kendini bu
hapishanenin otesinde dusunebilen’ akil yetenegiyle, 0zgur
‘rasyonel 6zneler’ olmaya daha ¢ok adaydir (Parsons, 1987: 4).
Lovibond’un deyisiyle, “Aydinlanma’nin ‘0zgurlesim’, ‘otonomi’,
vb kavramlara dayanan retorigi, temel olarak, ‘bedende
cisimlesme’ durumundan bir kacis fantezisi sunmustur”



(Lovibond, 1990: 12); ‘bedende cisimlesme durumu’, genellikle,
kadin konumuyla baglantili, hatta onunla 0zdes sayilmistir.

Kadinlarin ‘toplumsal kurtulusu’ fikri, Aydinlanma mirasinin
bu tir varsayim ve genel kabulleriyle yukluduir. ‘Toplum
oncesi’nin ‘doga durumu’, hatta ‘hayvani durum’ olarak
kurgulanmasi, insani / sosyal varolusa antitez olarak kurulmasi,
her tirli Aydinlanma dustuncesi i¢in temel bir fikirdi ve bu
fikrin Turk Aydinlanmasr’nin modernlesme sdyleminde de
yankilar: gorulur.

Ulus-devletler doneminde, modernist elitler, bu fikri alarak,
modernlesen uluslar i¢in organizmaci sosyolojik modellerin ve
sosyal muhendislik projelerinin formilasyonunda kullanmastir.
Bu tur formulasyonlara gore, ‘ulus-devlet’ toplumsal bir
varolusun en ileri agamasidir ve butin ‘ulus-oncesi’ toplumsal
bicimler, ‘toplum-oncesi’yle neredeyse ayni asagl statide
siniflandirilir. Tirk kadinlarina ve onlarin bir ulus-devletin
mensuplari olarak ‘sosyal’ bir statiiye yukselmesine iliskin
boyle bir paradigma o6rnegi, Tirk feminizminde hakim
‘kadinlarin toplumsal kurtulusu’ temasini ortaya koyacaktir.
Wollstonecraft’in Vindication adli eserine iliskin analiz de, bu
paradigmadaki temel kavramlar ¢ergevesini gozler onune
serecektir.

M. Wollstonecraft’in Vindication'::
Bati Feminizmi Icin Paradigmatik Bir Metin

Mary Wollstonecraft’in Vindication of the Rights of Woman
(1792) adl kitabi, yalniz Ingiliz feminizmi degil, genel olarak
uluslararasi feminizm icin klasik bir feminist teori eseri haline
gelmistir. Wollstonecraft’in kitabinda sundugu argiman,



cagdas feministlere fazla ahlakgy, ihtiyatl, hatta muhafazakar
gozukmektedir; ama Vindication, Aydinlanma’nin ‘insan
yetkinlesebilirligi’ retorigi icinde kalsa da, bir feminist ¢izginin
temel Oncullerini ortaya koydugu ve kadinlik durumunun
tanidik sorunlariyla ugrastigi icin, bugiun de yeniden okunmay1
ve Uzerinde durulmay1 hak eden bir eserdir.

Fransiz Devrimi’nin ilkelerinden esinlenen Wollstonecraft,
Insan Haklarrndaki (Rights of Man) temel ilkelerin kadinlar
icin gecerli olmasi gerektigini 6ne sirme cesareti gostermistir.
Boylelikle, kadin cinsinin ezilmesine karsi ¢ikarak, onci bir
feminist eser yaratmistir. Wollstonecraft’a gore, eger erkegin
akli, onu hayvanhik durumundan uygarlik durumuna
yukseltmigse ve akil yurutme yetenegi egitimle kazaniliyorsa, o
zaman kadin da, esit 0lgude egitilerek aklini kullanma giiciine
guvenir hale gelmelidir; boylece kadinlar da erkeklerle ayni
statiye kavusmaya layik olacaktir. Bu anlamda,
Wollstonecraft’in argiimani, esas olarak, ‘vahsi’nin tersine akil
yurutebilen ‘rasyonel bir yaratik’ olarak tanimlanmis genel,
kapsayici bir ‘insan’ kavramina kadinin da dahil edilmesine
dayanarak, erkek kadin esitliginin savunulmasi tizerine
kurulmustur.

Eser, kadin cinsi hakkindaki genelgecer kabullere; kadinlari,
amacl erkekleri cezbetmek, memnun etmek ve avutmak olan
narin, guzel varliklar olarak betimleyen ‘uydurma disil cinsel
karakter’e karsi feminist bir manifestodur. Feminist dugiince
perspektifinden bakildiginda, kadin cinsi i¢in ¢izilen cinsel
karakterin gercek degil, uydurma oldugunun ve bu karakterin
taniminin, erkeklerin kadin cinsine iligkin varsayimlarina ve



kadin cinsinden beklentilerine dayandiginin savunulmasi,
anlam tasimaktadir. Wollstonecraft’in erkekler ile kadinlar: iki
cins sinifi saymasi ve cinslerarasindaki iktidar iligkilerini
gormesi 6nemlidir: Erkekler, kadinlarin nasil stislenmesi, nasil
hissetmesi ve kendilerinin ihtiyaclarini karsilamak tizere
duygularinin nasil sekillenmesi gerektigi konusunda kadinlar
icin tanimlar getirirler.

Wollstonecraft, yasadig1 donemde, kadin cinsine, “bir cinsel
karaktere iligkin hdkim gorugse” saldirilar yoneltirken gayet
radikaldi. Aslinda aristokratik kadinlik modeline gore
kurulmus olan ‘femininite’ye saldirisi, duyarliliklar: ve akil
yurutme yeteneginden yoksun oluglar:1 yuzunden askin ve
erkek duygularinin tutsagi olan kadinlara yoneltilmisti
dogrudan dogruya. Zaman zaman retorigi son derece sertlesir.
Ornegin, kadinlar, hicbir ise yaramayan “zarif, evcil vahgiler”
diye niteler ve “tuylerini kabartip, bir tiinekten Oburune sahte
bir heybetle suzulmekten baska yapacak bir seyi olmayan,
kafesler icindeki tiylu yaratiklara” benzetir (Wollstonecratft,
1988: 146). Wollstonecraft, ylceltilen feminen imgeyi,
hanimefendi tavirlarini ve kadinlarin elindeki ‘cinsel
imtiyazlary’ yerden yere vurur ¢unku bunlar erkeklerin
yarattigl imgeyle, sadece haz ve ask nesnesi olan kadin
imgesiyle “zehirlenmisgtir.”

Kanimca, yazarin kadinlara yonelik alayci tslubu,
paradoksal bicimde, kitabin giiciini olusturmaktadir; bu
uslupla yazarak uyguladigi strateji, durumun eksiksiz bir
tablosunu ¢izip, tam tersi bir imgeyle karsilastirmasi sayesinde,
yazar, belirli bir ‘feminen imge’yi sarsmay1 ve okurunu



alternatif bir ‘femininite’ arayisina yoneltmeyi basarmistir. Yeni
bir kadin kavrayisi ve yeni bir femininite kurgusu olmaksizin
kadin haklari savunulamazda.

Kitabin giris bolimiinde, Wollstonecraft kendi cinsinin
mensuplarina soyle seslenir:

“Benim cinsime mensup olanlar, onlari, buyuleyici
zarafetlerinden s6z acip pohpohlamak ve sanki kendi
ayaklari izerinde tek basina duramayan, sonu gelmeyen
bir cocukluk caginda yasayan Kkisiler olarak gormek
yerine, rasyonel varliklar gibi degerlendirirsem, umarim
beni bagislarlar.

Gercek vakar ve insanca mutlulugun nelerden
olustugunu ic¢tenlikle dile getirmek istiyorum. Hem beden,
hem de zihin giicli edinmeyi arzuluyorum, ayrica
kendilerini, yumusak gorunusun, kirillganhgin, hassashigin
ve ince zevklerin, zayiflik belirtileriyle neredeyse
esanlamli hale geldigi konusunda ikna etmek istiyorum.
Yalniz merhamet nesneleri olan varliklara ve merhametin
kardesi kabul edilen agk tiurune ¢cok gegmeden burun
kivirmak gerekecektir” (Wollstonecraft, 1988: 81-82).

Wollstonecraft, tezini son derece agik bir dille savunur.
Rousseau’ya, onun savundugu devrimci ilkeler cercevesinde
kendi tezleriyle karsi ¢ikan Wollstonecraft, kadin cinsinin de bu
cerceveye alinmasi gerektigini one surer ve akil yurutme
glicinu ve Akil yoluyla ulasilabilen biitiin insani erdemlere ve
yetkinlige kavusmalari i¢in kadinlara erkeklerle esit firsatlar



verilmesini talep eder. Yazarin, kadinlar i¢in gelistirmeye
calistirdig1 yeni Erdem anlayisinda Akil’in Onemini ortaya
koyan gorusleri, Vindication’dan asagilya alinan pasajlarda yer
alir:

“En iyl egitim .... bireyi bagimsizlik saglayacak erdemler
yoluyla ‘kadin olarak yetkinlige’ kavusturmaktir. Aslinda,
erdemleri kendi aklin1 kullanmasindan gelmeyen
herhangi bir varliga erdemli demek sagmaliktir.

Bu, Rousseau’nun erkeklerle ilgili gorusuydi; ben bu
gorusun kapsamina kadinlari da aliyorum ve inanarak
iddia ediyorum ki, kadinlar, maskulen nitelikleri edinme
yolunda bir ¢caba gosterdiklerinden degil, sahte incelik
kazanmalar1 yuzinden erdemler alaninin diginda
kalmislardir.

Gelgelelim, kadinlarin hiktumdarlar gibi yuceltilip el
ustinde tutulmalar: dylesine zehirleyici ki, devrin adetleri
degistirilip daha makul ilkelere dayandirilana kadar,
aslinda kendilerini agagilayarak elde ettikleri gayri mesru
iktidarin baglarina gelen bir felaket oldugu konusunda
kadinlari ikna etmek imkansiz denecek kadar gii¢ olabilir”
(Wollstonecraft, 1988: 103).

“Kadinin yetkinligi” yerine “insanin yetkinligi” diyerek
yazar, kadinlar i¢in yeni bir ahlak da oneriyordu. Ayrica,
mevcut kadinlik imgesini sarsmakla kalmiyor, o gine kadar
maskilen nitelik veya erkege has erdemler denen seyleri insan



erdemleriyle egitleyerek mevcut erkeklik tasavvurunun da
altin1 oyuyordu.

Wollstonecraft, kitabin giris bolimunde, 6zellikle
erkeklerden gelebilecek su¢lamalara, yani ‘feminite’yi
reddetmesinin kadinlarin erkeklesmesi sonucunu doguracagl
tezine ¢ok kesin bir dille karsilik verir.

“Butin bunlardan kolayca nasil bir ¢ikarim yapilacagini
gayet iyl biliyorum. Dort bir yanda erkeksi kadinlara karsi
tepkiler, sikdyetler duyuyorum. Ama nerede bu erkeksi
kadinlar? Eger erkekler bununla s6z konusu kadinlarin
avcilik ve aticilik tutkusunu elestirmek istiyorlarsa, ben de
bu koroya yurekten destek veririm; ama eger bu elestiri,
erkekce erdemlerin taklidine veya daha dogru bir deyisle,
insan karakterini soylulagtiran ve kadinlar1 hayvanlik
durumundan ¢ikarip insanlik durumuna yukselten
yetenek ve erdemlerin elde edilmesine yonelik ise, konuya
felsefl bir gozle bakan herkes, benimle birlikte, kadinlarin
gunden gune daha ¢ok, daha ¢ok masktulen olmasini
dileyecektir sanityorum” (Wollstonecraft, 1988: 80).

Wollstonecraft, kadinlar i¢in yeni bir ahlak tanimlamaya
calisirken, ahlakcilarin, kadinlar: insani yetkinligin temel
araclarina ulagsmaktan alikoyan cinsiyetci tutumuna karsi
itirazini yukseltmistir. Geleneksel adetlere uygun bicimde,
erkegi hosnut etmek, sevilmek ve hayran olunmak tizere
yetistirilen kadina, kendi aklini kullanma, yani insan tirinin



en ayirt edici erdemine kavugsma hakki taninmamaktayda.
Wollstonecraft’in deyisiyle:

“..Jkadin ruhuna bu ustinlige sahip olma firsati
verilmemektedir. Kadin ile akil arasinda her zaman erkek
bulunmaktadir. Kadin, daima, sadece, dinyay1 ustinkoru
gormek, her seye inanivermek icin yaratilmis bir varhk
olarak gosterilmektedir. Oysa bu hayali teorileri bir yana
birakip, kadini bir butun olarak degerlendirirsek, bir
erkegin parcasi olmak yerine kendi diledigi gibi olmasina
firsat tanimamiz gerekir... eger kadin akil sahibiyse -bir an
icin bunu sorgulamadan kabul edecegim- o zaman sadece
erkegin teselli kaynagi olmak i¢in yaratilmig degildir ve
cinsellik insan karakterini yok etmemelidir”
(Wollstonecraft, 1988: 142).

“Bir butun olarak kadin” algilayisi, kadinin kendi ahlakini
kuran ‘rasyonel/ahlaki’ bir varlik olarak degerlendirilmesi,
feminist disiincede bir paradigmayi baslatti. Ayrica feminist
bakis acisindan, Wollstonecraft’in, kadinin tabi/asag: statiide
bulunmasinin su¢unu erkeklere, bilhassa ‘cinsel zorbalar’
kimligiyle erkeklere yuklemesi de anlamlidir. Cinsellik, kadinin
ezildigi merkezi alan haline gelmisti; ama Wollstonecraft, bu
alanda herhangi bir alternatif anlayis sunamadig icin, ‘insan
karakteri’ nosyonuyla ve bu karakterin ayirt edici yanini
‘rasyonel’ olarak tanimlamakla yetinmek zorundaydu.

Kadinlar icin agk iligkisinde tek se¢cenegin bir cinsel nesne
saylip asagilanmak oldugu bir iliskiler sisteminde cinselligin ve



duygusalligin bastirilmasi anlasilir bir seydir. ‘Cinsel olan’
daha radikal bir bi¢cimde sorgulamak i¢in feminist diisiincenin
nitelik degistirmesi gerekiyordu, boylelikle, cinsel iligkinin
kendisinde var olan nesne iligkileri degistirilerek hem erkekler,
hem kadinlar alternatif cinsellikler yasayabildi. Cinsel 6zgurliuk
hareketleri ve ¢agdas felsefeler, bilhassa 20. ytizyilin ikinci
yarisinda uretilen felsefeler, Wollstonecraft’in disiincesini
sekillendiren hem ‘cinsellik’ kavramini, hen de ‘insan karaktery’
kavramini kokten degistirdiler. Puiriten gelenekteki cinselligin
kisitlanmasi ve Aydinlanma dustncesindeki aklin istunliagu,
Wollstonecraft’in fikirleri tizerinde dogrudan etkisi olan, -biri
0zgul, biri daha genel- iki temaydi.

Ne var ki, Wollstonecraft’in eserinin dikkatli bir okumasi,
bugin yalniz dustiincede degil, ayni zamanda eylemde de pek
cok farkli yone yonelen cagdas feminist dugiincenin ilk izlerini
bulmamizi saglayabilir.

Brody’nin Vindication okumasina gore, kitapta geleneksel
liberal feminist bir argiimandan daha fazlas1 bulunabilir;
aslinda, erkeklere ‘duyusal zorbalar’ saldirisin1 yoneltmesi,
Wollstonecraf’1 kadinlarin erkeklere tabiyetinin cinsel politika
alanindaki iligkilerden kaynaklandigini savunan ve kadinlari
bir cins grubu sayan radikal feminist analize yaklastirir (Brody,
1983: 43-44).

“..kamu ile 6zel arasinda kurdugu keskin dikotomiye
gore, politikanin diginda kalan tutku hayati, akil hayatinin
antitezi haline gelir” (Brody, 1983: 44).



Wollstonecraft’in analizinden ¢ikan sonug, ataerkil
toplumlarda evigi hayatin cinsel politikasinin kadinlar i¢in
kacinilmaz bir bi¢cimde baskici olacagidir. Wollstonecratft,
kadinlar: erkek arzusuna tabi kilan ve onlarin erkeklerle esit
yurttaslar olmalarini veya politika diinyasinin esit iiyeleri
olmalarini engelleyen seyin kadinlarin 0zel alana hapsedilmesi
oldugunu sezmistir. Yazara gore, femininite ile ilgili sahte
argumanlar ortaya atan duyusalcilar (sensualist), kadinlari,
butun alanlarda, yalniz politikada degil, evlilikte de, ahlaki
varlhiklar olarak sorumluluktan yoksun birakmaktadir.

“..kadinlar1 insan saymayip ‘disi’ olarak gorerek, sevecen
esler ve rasyonel annelerden ¢ok, ¢ekici metreslere
donustirme gayreti igindeler... kadinlarin yerine getirmesi
gereken farkli gorevleri olabilecegini kabul ederim, ama
bunlar insani gorevlerdir, bu gorevleri yerine getirirken
uyulmasi gereken ilkelerin de, 1srarla iddia ediyorum ki,
insani ilkeler olmasi gerekir (Wollstonecraft, 1988: 78,
139).

Brody’ye gore, Wollstonecraft’in 6nerdigi, arkadasliga ve
paylasmaya dayali ideal evlilikte duyusallik ve tutkunun
bastirilmasi, evici hayatin yurttaghik bakimindan dnemine yeni
bir yorum getirir: Evlililigin diizenlenmesinde ve ¢ocuklarin
egitiminde kar1 ve kocay1 yurttas-anne ve yurttas-baba olarak
gorur, boylelikle kadin ve erkek, esit, rasyonel ve ahlaki
varlhiklar olarak sorumluluklarini ve gorevlerini yerine
getirirler.



“..Wollstonecraft’in ¢izdigi cercgeve icinde ‘0zel’ alani
cinsel istek olusturur. ‘Ozel’ alan, cemaat hayatinin kamu
alaniyla keskin bir karsitlik icindedir. Ayrica, cemaat
hayatinda gorevin rasyonel bicimde yerine getirilisinden
tamamen kopmus ve ‘0zel’ niteligiyle, cinsel istek -benlik
icindeki duygu anarsisi- her zaman tehlikelidir. Evici
alanina ve yurttasglik alanina ayn1 mercekten bakan
Wollstonecraft, yurttasin kamu hayati ile ‘tutkulu benligin’
0zel hayatini birbirinden ayirir” (Brody, 1983: 51).

Wollstonecraft’in eseri, aile ve evliligin yurekli, ama dengeli
ve muhafazakar bir degerlendirmesi olarak okunup,
‘aristokratik bir femininite’ye karsi bir ‘orta sinif femininitesi’ -
ve bir orta sinif maskilinitesi- veya daha genel olarak bir orta
sinif ahlaki formiile etme girisimi sayilabilir. Ama eser, daha
radikal feminist bakis acisindan da okunabilir. Brody,
Wollstonecraft’ta cinsellik ve kadin haklarini yeniden
yorumlarken bunu yapmaktadir. Bu acidan bakildiginda, eser,
kadinlarin politik olarak ezilmesi ile cinsellik arasindaki iligkiyi
teorize etme yolunda bir ¢aba olarak gorulebilir.

“Wollstonecraft kadinlar: evin digina ¢ikaramiyorsa veya
bunu istemiyorsa, o zaman, i¢inde kadinla birlikte evi
devlete dogru yaklastiracaktir” (Brody, 1983: 53).

Dolayisiyla, Wollstonecraft’in argiimani, politik diinya iginde
‘evicinin politiklestirilmesine’ yonelik dncu bir girigimdi. ‘Cinsel
olan’1 degilse de, ‘evici’ni politize etme yolunda feminist bir
cabaydu.



Asagida, Wollstonecraft’in karsilastig ikilemi genellestirerek,
erken donem Turk feminizminde ‘cinsellik’, ‘toplumsal varlik’,
‘insan’ ve ‘kadinlik’ (femininity) kavramlarina iliskin disinme
bicimiyle bir paralellik kurulmaya calisilacak.

Wollstonecraft, kadinlari cinsel varliklar, erkekler i¢in arzu
edilen, cekici nesneler olarak algilayan koklu anlayigla
mucadele etmisti. Evici iligkilerde, 6zellikle cinsel iligkilerde
kadinlarin nesne statisunde bulunmasi sorununu ¢ozmeye
calismisti. Kadina cinselliginden oturu verilen stati, bagimsiz
bir kimlik ve erkeklerle ‘birey yurttaslar’ olarak esit stati
edinmesi acgisindan sorunlu bir durum yaratir. Wollstonecraft,
evici iligkilerde kadinlar1 “yurttas-anne”, erkekleri “yurttas-
baba” olarak yeniden kavramsallastirarak, politik alanda kadin
ve erkeklerin egit sorumluluk yiiklenmesi tezini savunur.

Vindication’da kadin cinsinin ve bir cinsiyet sinifi olarak
kadinlarin savunmasini yapar; ama ayni zamanda, tutkulu
kadinlik ile akil yuriten benlik arasinda bocalayan, catisan
benlikleriyle yluzleserek “kadinsi zaaflar1” ortaya koyar ve
elestirir. Kars: karsiya kaldig1 ve icinden ¢ikmaya caligtigi
ikilem, ‘femininite’ ile ‘politik kisi olma’ arasindaki ikilemdir.
Bu, bugiin hala feminist arastirmanin temel bir sorusunu
olusturmaktadir. Ne var ki, giiniimuizde bircok feminist farkl
bir arguman dizisi izlemektedir: Politik teoride ‘politik kisi
olma’ya iligkin erkek kavrayisinin tarihsel olarak elestirisinden
yola ¢ikarak, ‘feminen’ alanin etik potansiyelinin
degerlendirilmesi, yeni bir politik toplum anlayis1 ve bu politik
topluma uyelik icin ¢agr1 yaparlar. Elshtain’in ‘etik bir politik



toplum’ i¢in sundugu argiuman buna bir 6rnektir (Elshtain,
1981: 351).

Wollstonecraft, kendi ‘zaaflarr’ iizerine disunen ve yeni bir
benlik kavrayisl, yeni bir kadin kavrayisi, yani bir ‘yurttas
benligi’ gelistirmeye caligan bir feminist olarak yaziyordu. Bu
yurttas kadin, erkeklerle esit haklarla donatilabilecek ve onun
akli, politik toplumun esit bir Gyesi, ailede esit bir es, evici
sozlesmede bir ortak olmasina imkan taniyacaktu.
Wollstonecraft, hem erkekler, hem de kadinlar icin yeni bir
ahlaki savunuyordu. Duyusallik ve cinselligin bastirilmasina
dayanan bu ahlaka gore, hem kari, hem de koca, evi¢i cemaatin
sorumlu uyeleri haline gelmeliydi.

Femininitenin buyula ‘havasy’ (aura) ile femininitenin
zincirleri arasindaki catisma, herhangi bir feminist bireyin
gelisiminde ve herhangi bir feminist teorinin Giretiminde var
olan bir dinamiktir. Clinku, bu ¢atisma, hem ‘kadinlarin
kultiri’nin potansiyeline ve kadin alaninin bilgisine, hem de
belirli bir zamanda belirli bir kiltarin kulturel anlamlar
agiin getirdigi kisitlamalara, gelenegin sinirlamalarina isaret
eder.

Kadinhigin gizemi (feminine mystique) sadece bir erkek
fantezisi degildir, biz kadinlarin erkekleri cezbetme giucumiizle
karakterimizin koklerinde bulunur. Ayrica, zaman zaman, tam
da bizi ¢ekici ve ‘gucli’ kilan kadinhigin ‘gizemli havasr’ (aura)
oldugu icin ondan feragat etmeyiz. Ne var ki, cekicilik ve
guzellikle elde edilen bu tur iktidara yonelmek, kadinlari
kendilerini tam olarak gerceklestiremeyen insanlara
donusturebilecegi icin kisitlayic1 ve sinirlayici olabilir.



Kadinlar daima bir ‘cinsel karakter’e sahip olmak tizere
egitilmistir. Bu karakterin 0zelligi, ‘bagimli, boyun egici tavir’
ve ‘boyun egisle cazibe yaratmak’tir. Wollstonecraft’a gore,
baoyle bir ‘kadin yetkinligi’ tanimi, kadinlari ‘cilveli kole’
durumuna, ‘cekici bir arzu nesnesi’'ne diistirmektedir. Ornegin,
Rousseauw’nun ‘fethedici akil’la donanmis yeni erkegi Emile i¢in
uygun gordugu kadin iste budur. Gorgu kurallari kitaplari da,
“kadinlar sevilmek icin yaratilmistir, saygi gormeyi
hedeflememelidir, yoksa maskiilen sayilip toplum disina
atilirlar” der (Wollstonecraft, 1988: 199).

Wollstonecraft, en sert elestirisini, pedagojik metinlerde
gorulen erdemin cinsiyetlendirilmesine yoneltir, “erdemleri
kendi aklini1 kullanmasindan gelmeyen herhangi bir varlhiga
erdemli demek sagmaliktir” diyen yazar, cins farki olmadan
‘insan’ olacak bir karakter pesindedir (Grimshaw, 1989: 14).

“Erdemin temelinde akil olmalidir” fikrinin uzantilari,
Avrupa’da ve Avrupa disinda modernligin ve modernlesme
ideolojilerinin oncillerini olusturmus olan Aydinlanma’nin
mantiksal sonuglariydi. Ayrica, bu fikir, erdemin
cinsiyetlendirilmesine ve kadinlar ve erkekler arasindaki akla
uygun dusunebilme farklarina dayanan eski femininite ve
maskiilinite tanimlar: yerine alternatif tanimlar uretilmesine
olanak saglamistir.

Tirk Feminizminde Paradigmalar

Bizim tarihimizde -bu tarihin ne kadar: yazildiysa- kadin cinsi
adina bir Turk kadinin yazdigi, Wollstonecraft’'in Vindication’i
gibi bir feminist manifesto yoktur.



Ashinda, Turkiye’de feminist paradigmalardan s6z etmek de
zordur, olsa olsa, 19. yuzyilda ve 20. yuzyil baslarinda
modernlesme ideolojisi ¢ercevesinde bir sosyal sorun olarak
‘kadin sorunu’nu ele alan paradigmalar bulunmaktadir. Bu
cerceve icinde, Tirk kadinlarinin durumunun, ulusun
ilerlemesi ve toplumun cagdaslasmasi i¢in kadinlara hukuk ve
egitim alaninda haklar taninarak iyilestirilmesi gerektigi tezi
One surulmustur.

Ne var Ki, ilerici erkek ideologlarin ve kadin yazarlarin yeni
bir erkek ve kadin kavrayisi, bu cinslerin toplumdaki rollerine
ve iligkilerine iligkin bir anlayis gelistirmek ic¢in yeni bir
paradigma olusturmalar: Onemlidir. Bu paradigma, kadinlar
adina yapilan ‘feminist eylemler’ icin temeli kurmustur.

Bu tartismalarda gecgen feminizm terimi, genellikle, yalniz
Batili kadinlara hitap eden, yeni bir milletin sorumlu uyeleri
olarak toplumdaki rollerini yeniden dusinup degistirmesi
gereken Turk kadinlarina seslenmeyen bir hareketi ifade eder.

Milliyetci bir ¢ercevede femininitenin ve kadinligin yeni
tanimi, hem Batili anlamdaki femininiteye, hem de, tipki
Wollstonecraft’in eserinde kiiciimseyerek anlattig1 gibi,
kadinlari sadece erkekleri teselli edecek suis ve oyuncaklara
donusturen aristokratik ‘harem’ femininitesine taban tabana
zittl. Kadinlarin asagilanmasinin hi¢ de Turk kiltarinun bir
unsuru olmadig1i ve bu tir yabanci unsurlar: temizleyip
kadinlara iligskin otantik kultiuru canlandirmak gerektigi one
suruliyordu.

Ozellikle, Osmanlr’nin son doneminde ‘kadin sorunuw’nun
erkek savunucular tarafindan yazilan eserlerde, kadinlar:



ahlakdisi varliklar, hatta hayvanlar seviyesine dusuren belirli
bir tir femininiteye Wollstonecraft’in yonelttigi elestirinin bir
uzantisini goruyoruz. Ancak, bu argumanin, burada esas olarak
erkekler tarafindan benimsendigini, kendilerinin sosyal
varhklar oldugunu ortaya koymak isteyen kadinlarin, kadin
cinsini elestirmek yerine, daha pozitif bir retorik
kullandiklarini burada belirtmemiz gerekir.

Gergci, kadinlarin toplumsal ve kamusal hayattaki konumlari
konusunda karsilastiklar: benzer ikilemi ortaya koyduklari i¢in
argumanlar birbirine yakin gibi gorinur, ama Bat1 ve Osmanli-
Turk dustince tarzlar: arasinda farklar bulunmaktadir. Erken
donem Turk feminizminde, erkek ideologlar kadinlarin bu tir
bir agagilanma ve ezilme durumundan kurtulmasi i¢in ¢ok
siddetli bir cagr1 yaptilar. Kadinlarin erkekler i¢in cazibe
kaynag1 olmasina dayanan geleneksel femininiteye yonelik
saldiri, Tirk kadinlarinin erkeklesecegi veya erkeklerin
duyusal ihtiyaclarini karsilayamaz hale gelecekleri gibi bir
ihtimal yaratmiyor, herhangi bir sekilde erkekleri tehdit
etmiyordu.

Kadinlari cinsel nesneler olarak degil, sosyal varliklar olarak
gormek, aslinda, ilerici ve muhafazakar erkeklerin, modernist-
Batic1 ve modernist-Islamci paradigmalar icinde kadinlara
iligkin goruslerini formile etmeye calisirken tizerinde
uzlastiklar1 ana konuydu. Kadinlar da, Milli Miicadele’nin 6n
saflarinda ve Cumhuriyet’in kurulmasindan sonra uluslagsma
suirecinin biitiin alanlarinda toplumsal olarak aktif kadin
imgesine gonulden destek verdiler.



Kadin meselelerine iligkin erkek tutumlar: arasindaki fark,
belki de, 18. yiizyil sonlarinda Ingiltere’de ve 19. yiizyilda ve 20.
yuzyil baslarinda Turk-Musliman kultur ortaminda kadinlarin
cinsel denetimindeki farkli mekanizmalar ve farkl cinsel
dinamikler bulunmasiyla aciklanabilir. Wollstonecraft’in
diisiincesinde, ‘cinsel olan’y, kadin tarafindan tatmin edilmesi
gereken asiri cinsel (over-sexed) erkek temsil eder. Ona gore,
kadinlar, erkekleri memnun etmek tizere belirlenmis cinsel
karakterle yetistirildikleri i¢in erkeklerin agkinin ve
kontrolinin etkisine girerler. Wollstonecraft, bu iki ‘cinsel
karakter’in de ‘insani karakter’i tahrip ettigini ileri stirer; bir
anlamda, erkekler ve kadinlar cinsel karakterlerinden
kurtulmal ve akil yuritme ustiin yetenegine sahip ‘rasyonel
varhik’ olarak tanimlanan ‘insani karakter’e sadik kalmalidir.
Onun duzenli bir evlilik ve aile hayat1 ve genel olarak toplumsal
duzen anlayisi buna baghdir.

Turk-Musluman kulturel ortaminda, erkek ve kadin
cinselligine iligskin gorusler, Wollstonecraft’in gorislerinin
neredeyse tam karsitidir. Fatima Mernissi’nin ileri sirdugu
gibi, Musluman toplumlarda kadinlarin értinmesi, paradoksal
bir bicimde, kadinlar1 erkeklerden uzak tutmaya degil,
erkekleri kadinlardan korumaya yoneliktir (Mernissi, 1975;
Sabbah, 1984).

Musluman cemaat ve kulturunde, korkulan, aslinda ‘asir1
cinsellikle yukla kadin’, digi sehveti ve kadinlarin tehlikeli
cinsel gucleridir; ¢cunku erkegin karakterinde ve genel olarak
toplumda kargasa yaratir, fitne dogururlar. Dolayisiyla,
Musluman toplumlarda kadinlar toplumsal diizen agisindan



negatif bir giicle donanmistir; ama, bu, ayni zamanda, S0z
konusu guicliin pozitif bir giice donusturilebilecegi anlamina
gelir. Kadinlar, etraflarinda anlamin yogunlastigl1 merkezi
sahsiyetler olarak tanimlaninca, boyle bir pozitif guicle
donanirlar.

Bir Misluman toplumda derinde yatan cinsel dinamiklerin
bu analizi, Turk toplumunda erkeklerin ve kadinlarin
olusumunu ve milliyet¢i modernlesme doneminde ‘yeni
erkeklerin’ ve ‘yeni kadinlar’in yaratilmasi i¢in yeni modellerin
kullandig: kultiirel harci anlamak agisindan yararhdir.

II. Mesrutiyet doneminde ‘kadin sorunu’nun onde gelen
savunucularindan Selahaddin Asim’in yazdig1 Tiirk Kadinliginin
Tereddisi yahut Karilasmak' adl1 eser, Wollstonecraft'in
cozmeye calistig1 ikilem uzerinde durur. Yazar, kadinligin
durumuna iliskin bu neredeyse hakarete varan retorikle,
kadinlarin toplum disinda bir siirti hayat1 yasadiklarini ve bir
‘horoz’ tarafindan secilince, birer disi hayvan durumuna,
‘yumurtlayan tavuklar’a donustiklerini iddia eder (Selahaddin
Asim, 1989).

Selahaddin Asim, kadinlarin sosyal hayattan diglanmasini ve
rollerinin erkeklerin cinsel nesnesi olarak saptanmasini
‘karilagmak’ diye adlandirir ve bunu temel bir sosyal patoloji,
yalniz kadinlarin degil, bir biitiin olarak toplumun ugradigi
psikososyal bir yozlagma sayip One ¢ikarir. Ona gore,
Miusluman-Turk aile ve toplumundaki ¢esitli pratikler, Ornegin,
cokeslilik, haremlik-selamlik (seclusion) ve kadinlarin
ortunmesi, kadinlar: annelik ve insanlik gibi yuce bir statiden,
erkeklerin arzulari i¢in gebe kalip doguran bir ‘disi’ konumuna



dustirmusgtur. Boyle bir konumda kadin, milletin anasi olarak
topluma hizmet edemez, insanlik medeniyetinden hissesini
alan bir insan ve medeni bir fert olamaz. ‘Kadir’, toplum-disi,
‘karr’ durumunda iken, disi bir hayvan olmanin otesinde hicbir
anlam, hi¢bir sosyal deger tasimaz.

Doénemin baska pek cok erkek ideologu? gibi Selahaddin
Asim da, kadinligin yozlagmasinin toplumun ve medeniyetin
cokusune yol acabilecegini ileri surerek kadinlarin
konumunun, bilhassa ‘munevver anneler’ olarak iyilestirilmesi
gerektigini bildirir.

Selahaddin Asim, ¢ok radikal bir adim atarak, toplumsal
hayatta ‘kadinsizlik’tan veya ‘kadinin toplumsal yoklugu’ndan
oturu Musliman-Turk toplumun bir mahrumiyet yasadigini
one surer. Yazara gore, tipki erkeklerin babaliginda ‘i¢ctimai
babalik’ olmasi gerektigi gibi, kadinlarin anneligi de ‘i¢timai
annelik’i icine almalidir. “I¢timai annelik’ fonksiyonu tagimayan
annelik ve kadinlarin genel olarak sosyal fonksiyonlardan
diglanmasi, onlari, ‘karr’ konumuna, salt uremek ic¢in ve erkek
sehvetini tatmin i¢in ige yarayan hizmetcilere donusturmustur.

Asagidaki alinti, bilhassa ‘yeni kadin’ i¢in yeni bir ahlaka ve
kadinin ‘cinsel varhik’ degil, ‘sosyal varlik’ sayildig1 yeni bir
anlayisa ihtiya¢ duyuldugunu gosterir. Ayrica, burada
savunulan gorus, o donemde Ortinmenin lehinde ve aleyhinde
olanlarin yuruttigu ategli tartismalara makul bir ¢cozium getirir.

“Erkeklerin kadini bir insan degil bir disi saydiklari ilkel
devirlerde Oortinme tatbik edilebilirdi. Cinku ancak kadini
disi olarak gorup sehvetten baska hizmeti olmayacagi



kabul edilen cemiyetlerde i¢timai vicdan manevi
ortunmeyi saglayamadigi i¢in maddi ortiinmeye
bagvurmustur. Ortiinme kadini disi saymanin hem eseri
hem sebebidir”? (aktaran Ulken, 1979: 395).

Selahaddin Asim’in fikirleri, toplumsal davranis tarzinda bir
degisiklik yaratmak ic¢in, hem erkekler, hem de kadinlar i¢in
bireysel ahlak temelinde yeni bir cerceve gelistirmesi acisindan
da onemlidir. Asagidaki pasajda yazar, cinsellikleri veya
cinselliklerinin sosyal pratigi acisindan kadin-erkek
esitsizligine meydan okur:

“Cocugun sirf babaya ait olmasi meselesine ek olarak
baska bir mesele daha vardir ki o da fuhusta kadin ve
erkegin esit sayllmamasi durumudur. Bu anlayis da
kadinin toplumsal olarak karilasmasi i¢in pek biyuk bir
etken oldugu icin cidden 6nemlidir. Fuhug halinde erkek
neden hicbir suretle dusmus sayilmasin da, kadin, aksine
olarak manen oldurulsin? Yani erkek namusuyla, kadin
namusu, ikisininki de bir insan namusu olmak sifatiyla
neden ayr1 gayri olsun?

...Kadinlar, toplumsal iglevsellige sahip olduktan sonra
karilasmayarak yani karilik ve disilik ile degil, belki
erkekler gibi sirf bir hayati vazife ve ihtiyac halinde, cinsel
hayatlarini surdururler. Cinku o zaman kadinin hayati da
medeniyet ve toplumsalliga gerekli oldugundan hayat
zevk ve sehvete degil, zevk ve sehvet hayata ait ve tabi
sayilir. Iste medeniyet ve hayat bakimindan yiikselmis



memleketlerde evli olmayan buiyuk kadinlarin, genc
kizlarin, hatta evli olanlarin da kismen, fuhsun o kadar
ilerlemesi halinde bile yine birer toplumsal birey olarak
yasamalarinin, bizdeki gibi hemen kar: ve disi
olmamalarinin sirri...Halbuki, bizde kadinlar bir defa
disilik ve kariliklarini kullaninca, erkeklerin erkekliklerini
kullanmalarina -hem de hergiun- ragmen toplumsallik ve
medeniliklerini hemen kaybederler. Fakat onlar,
toplumsal islevsellige sahip olunca erkekler gibi, maddi ve
manevi insanhik varliklarinin hi¢cbirisinden disemezler.

...Kadinlarin bu manevi varliklari, namuslari, vazifeleri,
vs.. yalnizca erkeklere kiyasla olusturularak bagimsiz ve
bireysel toplumsalliklar: bulunmadigi icin, kisisel bir
yasam eylemlerini gerceklestirince hemen biitin
varliklarini kaybediyorlar. Medeniyette yapilmis bu kadar
acik ve haksiz bir zulim az gorulur.

...eger(kadinlarin) medeniyetteki toplumsalliklar: kabul
edilse, o zaman kadinlar da o hayati ve 6zel eylemlerinden
manen bile olsun toplumdan ve aileviyetten
uzaklastirilmazlar. Bunun i¢in biz kadinlarimizi kendi hak
ve yetenekleri oraninda bir toplumsal igsleve sahip
kilmadan bizde ailesellik ve toplumsallik itibariyle
namuslu bir kadinin varligini bulmak mumkun degildir”
(Selahaddin Asim, 1989: 106, 110-111).

Selahaddin Asim’in eserini, Turk-Musliman baglaminda,
disilik/karilik ile kadinlig1 birbirinden ayirma dusuncesinde
temellenen kadin konusuna iligkin paradigma kaymasini



gosteren bir 6rnek sayiyorum. Bu fikir 0nemlidir, ¢tinku II.
Mesrutiyet’in ilanindan sonra, ayrica, Kemalist Cumhuriyet
doneminde ortaya atilan neredeyse buitiin reformist
argumanlarin altinda yatan tez budur, ayrica ginumuz Tirk
feminizmindeki daha radikal feminist goruslerle de baglantisi
vardir. Ustelik, bilhassa Kemalist donemde, kadinlar icin
gelistirilen yeni bir femininiteye ve yeni bir ahlaka igaret eder.
Temel terimlerini erkek ideologlarin tanimladig1 bu paradigma
kaymasini kadin yazarlarin nasil degerlendirip formile
ettiklerini gostermek amaciyla asagida bu konuyu
derinlemesine ele alacagim.

Wollstonecraft, temel olarak erkekler tarafindan ve erkekler
icin gelistirilen “insan haklar1” paradigmasi ve Aydinlanma
mirasli icinde kendine bir yer edinmeye calismis, 6zgil bir
femininite tipini elestirerek kadinlarin statiisunin
yukselmesine yonelik bir argiman gelistirmisti. Onun
femininiteye yonelik sert elestirisini 6nde gelen erkek ideolog
ve yazarlar dahil ¢cogu erkek, dftkeyle karsilamis, kadinlarin
erkeklesecegi korkusu uyanmaisti.

Osmanh-Turk baglaminda, ‘disilik’in, bizatihi ‘cinsellik’in
gerilemesi, hig¢ degilse ilerici elit erkek ve kadinlar arasinda
‘erkeklesen kadin’ korkusu dogurmamisti.* Bu model, egitim
goren her siniftan kadini igine alacak sekilde
genellestirilebilecekti.

‘Kadinlarin erkeklesmesi’ne yonelik bir korkunun
bulunmamasi, Tirkiye’de kadinlarin 6zgurlesimi acisindan bir
avantaj sagladi ve paradoksal bir bigimde, kadin iffet ve
tevazusuna iligkin temel ahlaki bakisin korunmasina



dayaniyordu, gerci hayatlar: izerinde daha fazla kontrol
kazanmak isteyen kadinlar bu bakisi bir ol¢uide degistirmis ve
yeniden kurmustu. Bu ahlaki kodun korunacagina iligskin erkek
ve kadinlar arasinda usti kapali mutabakat, erkeklere
kadinlar: tizerindeki kontrollerini kaybetmeyecekleri,
kadinlara ise, evlenilebilir, namuslu kadin kimliklerinin yok
olmayacag1 konusunda guven vermisti.

Dolayisiyla, yeni kadin-erkek iligkileri modeli, cinsel
iligkilerde ve evigci iligkilerde cinslerin tamamlayici rollerini
degistirme tehdidi icermiyordu; aslinda, toplumsal degisim ve
reform icin toplumsal hareketlerde kadin-erkek arasinda
yoldasglik ve esler arasinda arkadaslik fikrini de bu rollere ilave
ediyordu.

Vindication’daki ve Turk Aydinlanmasrni gosteren
metinlerdeki ‘insanlik’ veya ‘insan karakteri’ anlayislarindaki
kiulturel farklari belirlemek de 6nem tasimaktadir. Her iki
paradigmada da, cinslerin esitligi fikri, 6zgul bir ‘insan
karakteri’ anlayisina dayaniyordu. Turkiye’de,
Wollstonecraft’in disiincesinden farkh olarak, ‘insan karakteri’,
rasyonellik ve akil yuritme nitelikleriyle degil, sosyokultirel
duzenin igleyisini kavrayan sagduyulu kisiler olmakla
tanimlaniyordu. Bu paradigmada, kadin cinsi, Wollstonecraft’in
dusuncesinde oldugu gibi, insan yetkinligine ihtiya¢ duyan
hatali cins degildi. Kadin cinsi ‘cinsel olan’1 (cinsel pratigi degil)
tanimladigi icin, yetkinlestirilmeye ihtiya¢ duyan bir cinsten
bahsedilemez; degistirilmesi gereken, kadinlarin yalnizca cinsel
nitelikleriyle veya ‘cinsel varliklar’ olarak algilanmasidir.



Cinsel kimlik yerine bir ‘toplumsal’ kimligin ortaya konmasi,
kendilerini yeni ahldka sahip yeni kadinlara donusturmeye
calisan Kemalist feministleri harekete geciren temel hedef
haline gelmisti. Bunun i¢in, Kemalist kadinlar, profesyonel,
entelektiiel ve sosyal kimliklerini guclendirmeye caligsmislar,
geleneksel ‘evde oturan kadin’ imgesini yikacak sekilde,
kendilerini kamusal alanda erkeklerle esit olarak gostermek
istemiglerdi. Bu paradigmada, ev i¢indeki roller, kar1 ve koca
arasindaki isholumu degismeden kalmisgti. Kemalist kadinlar,
Cumhuriyet reformlarinin kendilerine yarattigi firsatlar: tam
anlamiyla degerlendirmeye calistilar. Erkeklerle sosyal
iligkilerini artirirken, kendileri i¢in bireysel bir ahlak ve iffetli
karakter olusturmak zorundaydilar. Ailenin, cemaatin ve
toplumun ahlaki kodlarinin katiligindan dolayy, cinsellik
alanina dokunmamak gerekiyordu.

1 Selahaddin Asim’in kitabinin ilk baskisinda yayin tarihi belirtiimemistir, ama kitap
muhtemelen 1910 yilinda yayinlanmistir. 1989°da Latin harfleriyle sadelestirilmis bir
baskisi yapilmistir.

2 Ornegin bkz: Halil Hamid, Islédmiyette Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Musavat-i
Tamme, Dersaadet, Keteon Matbaasi, 1328/1912; Baha Tevfik'in Odette Lacquerre'den
terciime ettigi, Feminizm-Alem-i Nisvan, Dersaadet: Teceddid-i IImi ve Felsefl
Kitiphanesi (kitapta Islam ve feminizm tizerine bir bolam vardir); Celal Nuri,
Kadinlarimiz, Istanbul: Matbaa-i Ictinad, 1331/1915; Ahmed Cevad, Bizde Kadin,
Dersaadet; Kader Matbaasi, 1329/1913.

3 Selahattin Asim, “Tesettir ve Mahiyeti”, Ictihat, No.100, 3 Nisan 1911.

4 Burada Bati feminizmi ile bir karsilastirma cercevesinde Turk feminizminde
‘geleneksel femininite’ye yonelik saldirinin bizzat modernist erkekler tarafindan
gerceklestirildigini vurgulamak istiyorum. Yoksa bizim edebiyatimizda da kadinlarin
yeni rolleriyle ilgili polemikler ve kurmaca yapitlar mevcut. Bunlarin cogu ‘alafranga
kadin’ tipi ve asiri Batilasmanin elestirisi ile birlesiyor. Ornegin, Hiiseyin Rahmi
GUrpinar'in Kadin Erkeklesince (1933).



UGUNCU BOLUM o
MODERI\{LE$ME, MILLIYETCILIK VE
TURK AYDINLANMASI

Gecen yuzyilin sonlarina dogru Bat1 Avrupa’da sosyoloji
kurumsallagmis bir sosyal bilim haline geldi. Klasik sosyolojinin
temel kavramlari, sosyo-kultiirel agidan toplumlarin
degisiminin analizine 0zellikle de Orta Cag ile 19. yluzyil
arasinda Bat1 Avrupa’da meydana gelen ‘buyuk donusum’a
tasvir etmeye yonelmisti (Polanyi, 1957). Ornegin, Tonnies’in
‘Gemeinschaft’ ve ‘Gesellschaft’ kavramlari, eski duizende
(ancien regime) ve yeni toplum biciminde toplumsal iligkilerin
temel niteligine iligkin iki ideal tipi tanimliyordu. Daha sonra,
bu kavramlar, hem Avrupa’da, hem de Avrupa disinda,
‘modernlige gecis’ ad1 verilen siirecin evrelerini saptamak ve
aciklamak amaciyla ¢ok yaygin bir sekilde kullanildi (Robertson
ve Lechner, 1985). Bu modernlesme asamalar: semasina gore,
toplumlar, ilerdeki ‘modern toplum’a dogru duz ¢izgisel bir
yolda ilerleyen ‘ilkel’, ‘geleneksel’ veya ‘gelismekte olan
toplumlar’ diye modernligin farkli derecelerine gore
adlandirildi.

Tonnies’in kavramsal ¢ercevesi, bireyin topluma cemaat
baglariyla ‘organik’ entegrasyonunun sona erecegini ongoren
karamsar bir tablo getiriyordu. Buna karsilik, Durkheim’in



gelecek toplum Ongorusu, farkhilasmamis toplumsal bicimlerin
‘mekanik dayanigsmasy’ yerine, islevsel olarak farklilagsmais
toplumsal gruplarin ‘organik dayanigmasrna dayaniyor ve yeni
toplumsal form olarak modern toplumu organik, bolinmez bir
butin ve entegrasyon i¢cin maddi temele sahip sayarak olumlu
niteliklerle donatiyordu.

Ulus-devlet’in icat edilmesiyle birlikte dogan ‘ulusal toplum’
fikri, “Cemaat ¢ozulirken toplumun varlhigini sirdiirmesi nasil
mumkin olur?” sorusu etrafinda yuzyil sonunda yurutilen
tartisma icin bir ¢6ztim sunuyordu. Eski imparatorluklarin
dagildig1 ve onlara sadakat bigcimlerinin eskidigi bir donemde,
pedagoji, etik, eugenics gibi yari-bilimsel ve ideolojik dusunce
dallariyla birlikte sosyoloji ve sosyal bilimler, iktidardaki yeni
kadrolara, milliyetciliklerin ingasina ve yeni bir ulusal kimlik
ve ulus-devlete Uiyelige iliskin yeni kavramlar araciligiyla
‘ulus’u dugunecek kategoriler sundular.

Yeni ulus-devletlerin olusumunda, milliyetci kadrolar
‘Gemeinschaft’ ve ‘Geselschaft’ terimleriyle distindiler ve
hareket ettiler. Toplumlarin kurumsal yapisini, devlet aygitini
modernlestirmeye, modern bir kiltirel bakis acis1 gelistirmeye
calisirken, ulusal simgelerle ve ‘kokenlere iligkin bir tarih’le
birlesmis bir ‘Gemeinschaft’ ulus imgesine dayandilar.

Bu bolumde, kiiresel bir fenomen olarak milliyet¢iligin
ideolojik kaynaklarini ele alacagim ve merkezi bir politik
birimin c¢atisi altinda homojenlestirilmig bir ulusal kulturu
benimsetmeye yonelik kurumsal araclariyla tarih sahnesine
cikan ulus-devlet iizerinde duracagim. Milliyetciliklerin
formilasyonunda ve milliyetcilerin sosyal mithendislik



projelerinde normatif bir sosyal bilim olarak sosyolojinin
onemi buradaki degerlendirmenin merkezini olusturacak.
Ciinki, béylelikle, Ortadogu’da, Iran, Tiirkiye ve Misir gibi
ulkelerde ‘despotik aydinlanma’ya bliirinen modernlesme
projelerinin niteligi daha net bir sekilde ortaya ¢ikacak.

“Ortadogu’da cinsiyet politikalar1” hakkindaki altbélimde,
ulus-devletin kiltirel politikasi irdelenerek, 20. yuzyilin
baslarinda sosyal reformun ve modernlesmenin énculigint
genc ulus-devletlerin ustlendigi Ortadogu’da, bu devletlerin
kulturel politikasi ile cins politikalar: arasindaki iligkiler
degerlendirilecek.

Bu suire¢, Ortadogu’da modernist devletlerin yuruttagi
feminist projeler i¢cin 6nemli sonu¢lar dogurmustur. S6z
konusu projelere, devletin kadinlar i¢in modernlesme
girisimlerinin parcasi olarak uygun gordugu ozgurlik ve
kisitlama derecesine gore, ginumuzun Ortadogulu feministleri,
kimi zaman ‘devlet feminizm?’, kimi zaman ‘devlet ataerkilligy’
adin1 veriyorlar.

Turk Aydinlanmasrnin ideolojik kaynaklari yukarida ¢izilen
cerceve icinde kisaca gozden gecirilecek. Osmanh
Imparatorlugu’ndaki kurumsal reformlar: 6zetleyerek Tirk
modernlesmesinin tarihsel arka planina iligkin bir tablo
sunmaya c¢alisacagim. Ayrica, Osmanl’'nin son doneminde
milliyetci paradigmaya kadin haklarinin eklemlenmesi (bu,
Kemalist feminizmin ideolojik temellerini olusturmustu)
konusuna agirhik vererek ilk feminist faaliyetler tizerinde
duracagim.



Sosyoloji, Ulus-Devlet ve Tiirk
Milliyetciliginde Entelektiel Yonelimler

Robertson, milliyetci ideolojilerin 6nemli bir bileseni olarak
‘bilingli nostalji’den’ s6z acar (Robertson, 1990). Ona gore, Bat1
ve -bir 6lgude- Orta Avrupa’da ‘buyuk anlatilara’ uygun bir
sekilde klasik sosyolojinin formiile edildigi 1880-1920 arasi
donem, ayni zamanda, modern ‘bilin¢li nostalji’'nin de gelistigi
ve butin dunyada ulusal kimlik ve entegrasyona ilginin arttig1
bir donemdi (Robertson, 1990: 46).

“..aslinda bu iki gelisme arasinda ¢ok yakin bir baglanti
vardi - buyuk sosyal teori geleneklerinin dogdugu ana
merkezlerde (basta Ingiltere, Fransa, Almanya ve -bir
dereceye kadar- ABD) birbirlerini besleyip buyuttuler.
Milliyetci elitler arasindaki ‘bilingli nostalji’ 0nde gelen
sosyologlarin eserlerini etkiledi ve bu eserler o nostaljiye
esin kaynag1 oldular” (Robertson, 1990: 46-47).

Klasik sosyolojide temel bir ‘epistem’i olusturan “nostalji
paradigmas1” milliyetcilerin ihtiya¢ duydugu toplumsal
kuramsallagtirma i¢in 6nemli bir kaynakti. Yeni uluslar, bu yeni
‘bilgi’yi ve yeni ‘bilim’i, uluslagma siirecinde, hem
toplumsal/ulusal butunlugl saglayan kurumsal mekanizmalari
yaratirken pratik bilgiler olarak, hem de bir ulus/toplum imgesi
olustururken bir kavramsal repertuvar olarak kullandilar. Bu
ideolojik surec genellikle ulusal geleneklerin modern icadini
gerektirdi. Bir disiplin olarak sosyoloji, entegrasyon, birbirine
tutunum ve birlik nostaljik ilkelerine yakinligiyla, milliyetci
elitler icin bir aracg ve sosyal bilimsel bir referans haline geldi.



Ornegin, Jon Tirkler, Batili toplum diisiiniirlerinden biiyiik
Olgude etkilenmislerdi; ideolojilerinin temelini Comte’cu bir
pozitivizm ve Durkheim’ci bir dayanismacilik olusturuyordu.
Tam da bir modernist biirokratlar kadrosu yetistirmek
amaciyla kurulmus olan devlet okullarinda yetisen ve devlete
hizmet etigiyle sosyallesen bu genc erkekler, Cumhuriyet
Turkiyesi’nin sosyal muhendisleri oldular ve taleplerini ulus-
toplum i¢in yaratilmig bir sosyal bilime dayanan bir mesruiyet
cercevesi icinde olusturdular (Kazancigil ve Ozbudun, 1981;
Mardin, 1969).

Modern ulus-devletin kultuirel politikasi, ulusal egitimin
yayginlagtirilmasi ve ulusal dilin benimsetilmesi zaman zaman
cok baskici bir nitelik kazandi; zaten “milliyetcilik, esas
itibariyla, toplumda bir yiiksek kultirun dayatilmasi ve
benimsetilmesidir” (Gellner, 1983: 57). Modern-devletin memur
ve yandaslarinin, milliyetci ideologlarin, yeni varlik ve yasayis
tarzlarina katilimi saglayacak ritiieller yaratmalari, sosyal
teorizasyon ve tarih olusturmalar:1 bakimindan bu surec,
genellikle hayal giicii gerektirir. Ote yandan, hala yerel
kulturlerin etkisinde olan Kitleler icin celigkiler, yanlis
anlamalar ve ¢atigsmalar iceren bir siire¢ olarak yaganir.

Milliyetcilerin ¢ogu atesli bir bigimde bir halk¢iliga inanir;
bu halkeilik, eski hakim kiltiurin, sarayin yiksek kiltirinin
karsisina konan bir halk kiltirinin zenginligine dayanair.
Bundan dolayi, milliyet¢iligin sembolizmi, genellikle, koylilerin
saglikli, caliskan hayatlarindan ornekler alir. Milliyetcilik,
hakim olan ‘yabancy’ yliksek kultirden kurtulus ve milletin



hakiki niteliklerinin kiltiirel olarak canlandirilmasi anlamina
gelir; bunun i¢in, koylilerin folk kiltirine basvurulur.

“Eger milliyetcilik gelisirse, yabanci yuksek kiiltiri tasfiye
eder, ama yerine eski yerel alcak kultiru koymaz;
kendisine 0zgu bir yerel yuksek kulturu (okur-yazarhiga
dayanan, uzmanlarin aktardig: bir kiltir) canlandirir
veya icat eder, ger¢i bu kulturun eski yerel halk tarzlari ve
yerel agizlariyla bazi baglari bulunur” (Gellner, 1983: 57).

Dolayisiyla, kultirun ‘ulusallagsmasy’, genellikle bir milliyetci
elit tarafindan ‘gelenegin icadr’m1 gerektirir. Icat edilen bu
gelenek, eski geleneksel kiltirden farkli olacak ve ulus-
toplumun entegrasyonu i¢in yeni bir temel islevi gorecektir.

“Ancak, bir tarihsel gegcmise boyle bir referans oldugu
Olgude, ‘icat edilen’ geleneklerin 6zelligi, o gecmisle
devamliligin buyuk 6l¢ctide uydurma, kurmaca olmasidir.
Kisacasi, bunlar, yeni durumlara verilmis karsiliklardir;
ancak, eski durumlara referans bigimindedirler ve
neredeyse zorunlu tekrarlamayla kendi ge¢cmislerini
olustururlar” (Hobsbawm ve Ringer, 1989: 2).

Batrnin ilerlemesi karsisinda, Ortadogu toplumlarinda
aydinlanmuis elitte ve bu elitin icinde yer alan milliyetcilerde,
eskiden Batr’dan daha ileri ve sanl olan medeniyetlerinin
buyuk yozlagsma ve ¢okuse ugradigina iliskin derin bir inang
yerlesti. Hem kendi ge¢misi, hem de Bat1 medeniyeti karsisinda
yasanan bu iki yonlu gerileme duygusuna karsi soyle bir tavir



geligtirdiler: Bir yandan toplumlarinin su andaki durumlarinin
gerikalmis oldugunu kabul ettiler, 0te yandan, Batililagma ve
milliyetcilige dayanan biresimsel bir formiille toplumlarinin
yeniden gelismesini 6ngorduler (Farag, 1969).

Turkiye’de aydinlanmis milliyetciler Bat1 istinligunu kabul
etmenin yarattig1 ikilemle kars: karsiya kalinca, ulusal gururu
uyandirip gelistirmek icin, ilerlemenin, toplumlari i¢in yabanci
bir nitelik olmadiginy, tersine eski ¢ag medeniyetlerinden beri
Turk toplumunun en 6nemli 6zelliklerinden biri oldugunu
savundular; ilerlemeci ve reformist dugunceler zihniyetlerini
belirleyen en 0nemli 6geler oldu. Bat1 toplumlarinin izinde
giderek ilerleme, onlarin bilimsel ve teknolojik ustunlugunu
kabul etme, elit icin aydinlanma, millet i¢in ise ttopik
gecmiginde var olan ilerleme potansiyelini yeniden harekete
gecirme anlamina geliyordu. Yeni milliyetci elitler, bu formula
kulturel ve politik mesruiyet kazanmaya yonelik bir strateji
olarak basariyla kullandilar.

1908’de Jon Turkler, II. Abdiulhamit’i Kanun-1 Esasi’yi
yeniden yururluge koymak zorunda biraktilar. 1876 tarihli
Kanun-1 Esasi bir dl¢tude 19. yuzyil ortalarindaki Bati
anayasaciliginin bir trunu sayiabilir. Ne var ki, Mardin’e gore,
“Jon Turkler’in baglandig1 toplumsal dusiincenin bir dereceye
kadar farkh bir yonu vard1”. Bu distnce bir yandan, Lombrose,
Zola ve Bourget gibi Batili entelektiiellerin eserlerinde
“toplumsal yozlagmayla ilgili cesitli teorilerin” etkisini
tasiyordu, 0te yandan, klasik donem Osmanli Devleti’'nin temel
bir ilkesini gelistiriyordu (Mardin, 1984a: 121). “Hisba” ya da
hakkaniyet nosyonu -yani, devletin vergi toplamak ve asker



yetistirmek icin tebasinin refahini saglamasi gerektigi
dusincesi- Osmanl devletinin varlik nedenini niteliyordu ve
Osmanli Aydinlanmasr'nin sekuler, devlet-yonelimli
geleneginin 6nemli bir normu haline geldi (Heper, 1985: 33).

Dolayisiyla, Jon Turklerin entelektiel yonelimini, 1890’larda
surgindeyken Avrupa entelektiiel akimlarinin ve yerli bir
Osmanli devlet reformu ve yenilesme geleneginin etkileri
sekillendirmisti. “Toplumsal yozlagma”, “ahlaki cokuntu” ve
“anomi” temalarini vurgulamalari, donemin Bati
entelektiiellerinin bircogunun kaygilarini yansitiyordu. Ancak,
bu kavramlar, Jon Turklerin ¢atismasiz bir toplum yaratma ve
dayanigmacilig1 destekleme arzularindan otiru onlarin
toplumsal dusuncelerinde bir dontusime ugramaisti.

“Bu konulara gosterdikleri duyarlilik, kuskusuz, Osmanl
memurlarinin oteden beri tasidiklar: ‘saghkly’ bir toplum
diizenini koruma endiselerinin bir devamiydi: Ne de olsa,
Jon Turkler de memurdular. Bitin bu 6rneklerde,
Darwin’in kotumser bir versiyonundan kaynaklanan
sozde organik modellere Turklerin duydugu egilim,
devletin ‘saghgrna iligkin endiseyle ac¢iklanabilir”
(Mardin, 1984a: 122).

19. ylzyilin sonlarina dogru, Avrupa sosyologlarinin
eserlerinden bazi parcalar ¢evrildi ve bunlar hakkinda tanitici
yorumlar yayinlandi. Turkiye’de yalniz sosyal bilimleri degil,
ayn1i zamanda sosyal dusunceyi sekillendiren bir ‘organizmaci
sosyoloji’nin formilasyonunda Spencer’in énemli bir etkisi



oldu. Organizmaci bir toplum kavramina dayanan Spencer
sosyolojisi, Jon Tiurk ve Kemalist donemlerde pek ¢cok
entelektiel yonelimde onemli bir unsur haline gelmistir (Ergun,
1983: 2160).

Sosyoloji veya sosyolojizm, Ittihatcilarin, toplumlarin
evrildigi ortami1 anlamalar: acisindan temel bir ara¢ olmus ve
catismasiz, mutabakata dayanan bir toplum modeline yonelik
ideolojik formiilleri saglamist1 (Z. Toprak, 1986: 2).

Comte ve Durkheim’in sosyolojik 0gretileri, politik
ideolojinin sekillenmesinde Demolins ve Le Play okulundan
daha etkili oldu. Dagilan Osmanli imparatorlugu’nda, politik
toplum kavrami, giderek ulus-toplum ilkesine gore tanimlanir
oldukca Le Play okulunu izleyenlerin, imparatorlugu olusturan
cemaatleri one ¢ikaran adem-1i merkeziyetci gorusleri 0nemini
kaybetti.

Tirkiye’de sosyolojik diisiincenin 6nciileri, 6nce Ittihatga,
sonra da Kemalist rejimin resmi ideolojisine uygun ve zaman
zaman bu ideolojinin yerini almaya ¢alisan bir entelekttiel
cerceve olusturdular. Dolayisiyla, Turkiye’de sosyoloji
basglangicindan itibaren resmi ideolojiyle ¢ok siki bir iligki
icinde oldu (Ilyasoglu, 1983: 2165). Batr’da toplumsal
fenomenlerin bilimsel sosyolojik incelemesi, kapitalist
toplumsal iligkilerin gelismesinin belirli bir evresinde
toplumun yeniden duzenlenmesi ihtiyacinin duyuldugu bir
donemde baslamis ve sosyolojinin kuruculari, kapitalist-
endustriyel toplumun maddi olusumuna tekabul edecek bir
kurumsallasmanin kosullarini formiile etmekle kendilerini



yukumlu saymisti. Turkiye’de sosyolojinin gelisimi ise farkl bir
mecra izledi:

“Burada sosyolojik ilgi acisindan sorun bir yeniden-
duzenleme sorunu degil, bir imparatorlugun ¢cozulmesi
temelinde burjuva iligkilerin embriyonik bi¢cimlerinin
gelismesi ve bir ulus-devletin kurulusu olmaktadir”
(Ilyasoglu, 1983: 2164).

Ziya GoOkalp’in sosyolojik eserleri, yeni bir politik ideolojinin,
Tirk milliyetciliginin formulasyonu i¢in ‘bilimsel’ temeller
saglamisti. Balkanlar’da milliyetci hareketler gelisip
imparatorluk parcalanirken, ulusal temelde yeni tanimlanan
bir birim i¢in ideolojik bir ¢6ztiim bulunuyordu. Gokalp (1876-
1924) Durkheim’in izleyicisiydi ve eserleri uizerine seminerler
vermis, daha sonra Darulfinun’da sosyoloji muderrisi olmustu.
Durkheim’in gelecek topluma iligkin iyimser gorusunu
paylasiyordu: Bu toplumda, pozitivizm ve idealist bir normatif
felsefe, bir cemaatcilikle birlegiyor, yeni toplum bilgisi
toplumsal uyum ve iligkilerin bilimi olarak tanimlaniyordu
(Parla, 1989: 41).

Yukarida isaret edildigi tizere, Gokalp’in sosyolojisi, Kemalist
Cumhuriyet’in resmi ideolojisinin formilasyonu i¢in sosyal
bilimsel temeli olusturdu ve Mardin’in deyisiyle “devletin ve
memurlarinin dayanigsmaci (solidarist) ugraslarini”
sekillendirdi (Mardin, 1984a: 123). Mardin’e gore, sosyal
muhendisin roli ve Osmanlr’nin entelektiiel bagaji, Gokalp’i
diger butun gucler yaninda dayanigsmaya oncelik taniyacagi bir



konuma itmisti. Durkheimcilig1 da boyle bir vurgu tasiyordu.
Cumhuriyet doneminde, Ziya Gokalp’in Durkheimciligina,
Cumhuriyet’in Kemalist kurucularinin radikal laikligi
eklenmistir. Mardin soyle der:

“Giderek, toplumsal normlar Cumhuriyet’in getirdigi
kurallarla, yani isvicre Medeni Kanunu ve Cumhuriyet
kanunlariyla 6zdeslestiriliyordu. Bir baska yeni normatif
sektor Turk milliyetciligiydi. Bu yeni degerlere sinirsiz
baghlik yoluyla yaratilan toplumsal dayanigsma
Cumhuriyet’in temel temalarindan biriydi” (Mardin,
1984a: 122).

Turk sosyolojisinin tarihini yazan bir bilim adami da sunlari
ifade etmistir:

“Milli sosyoloji, ilgili yan dallarin bir toplamidir. Ayni seyi,
milli dil, milli ahlak, milli hukuk i¢in de soyleyebiliriz.
Buna ek olarak, hepsi milleti inceledigine gore, butin
sosyal disiplinler ayn1 zamanda milli disiplinlerdir. Sosyal
disiplinler uygulamayla ilgili ve objektif bilgileri
yansittiklari derecede, objektif bilgi sayilirlar. Aynm
zamanda da normatif bilgi sayilirlar zira sosyal
kurumlarin normlar1 bulundukga, onlar da uygulanacak
normlar haline gelir” (Ar1, 1986: 183)

Kanimca, sosyal bilimlerin normatif niteligi, en ¢ok, yeni
uluslarin kurulma stirecinde ve bu tiir toplumlarin elitlerinin
etkinliklerinde belirginlik kazanir. Bu surec, IV. Bolum’de



Turkiye’de modernist elitlere, yani Yeni Osmanlilar, Jon Turkler
ve Kemalistlere iligkin alt-bolumlerde daha ayrintili olarak ele
alinacaktir.

Ortadogu ve Tiirkiye'de Cinsiyet
Rejimleri ve Cinsiyet Politikalari

Kandiyoti, Ortadogu toplumlarinda bir ‘cinsiyet rejimi ideal
tipi’nden s0z eder ve buna ‘klasik ataerkillik’ adin1 verir. Bu
cinsiyet rejiminde, u¢ kusagin birarada yasadig1 hanenin en
yash erkek uyesinin (hane reisinin) otoriteyi ve karar verme
gucunu elinde tuttugu bir yap1 vardir ve ataerkil hiyerarsi yas,
cinsiyet, evlilik ve dogurganlik eksenine gore tanimlanir.
Sayginlik ve statu hiyerarsileri yas ve kidem esasina dayanir,
erkek ve kadinlarda paralel sekilde olusur. Sosyal ve fiziksel
mekanin cinslere gore ayrilmasi kadin ve erkek alanlariny,
ayrica faaliyet, gorev, toplumsal iligki aglar1 ve toplumsal
davranig ve gorgu kurallar1 bakimindan bu iki alan arasindaki
karsilikl iligkileri tanimlar (Kandiyoti, 1988a).

‘Klasik ataerkillik’, Turk toplumunda bugin hala aile
hayatini normatif diizeyde yOneten temel cinsiyet rejimidir,
ama Kkentsel alanda ‘ataerkil aile-hane’ hakim bir yapi1 degildir.
Kadin cinselliginin bastirilmasina ve erkek akrabalarin kadin
akrabalar1 kontrol altinda tutmasina dayanan ‘ataerkil ahlak’,
aile serefinin bir gostergesi ve statii semboli olarak korunur.

Peristiany’nin ‘Akdeniz kultiri’ne iligkin arastirmasi da, ana
ilkeleri ‘namus’ ve ‘utanc¢’ olarak belirlenen cinsiyet rejimine
dair icgoru kazandirmaktir. Namus ve utanc ilkesi, cemaat
icindeki kadinlarin, bilhassa kadin akrabalarin cinsel
davranigini diizenlemekte ve erkek serefi/aile namusu kadin



akrabalarin cinsel iffetiyle tanimlanmaktadir (Peristiany, 1965).
Peristiany, bir kiginin sosyal degerinin belirlenmesinde seref
ideolojisinin tuttugu merkezi yeri vurgular:

“Bir kiginin gerefi, her bir aktorin iyi tanimlanmis bir
‘sosyal sahsiyet’ oldugu, kisisel, tikel iligkilerin yogun
oldugu durumlarda s6z konusu olur. Aktorler anonim ise,
seref s6z konusu degildir” (Peristiany, 1965: 14).

Ilging bir arastirma alani, boyle bir cinsiyet rejimi acisindan
tanimlanmig sayginlik hiyerarsileri ile toplumsal siniflar
arasindaki iligkiler ve bu dinamiklerin Ortadogu’da modern
ulus-devletler evresinde nasil isledigidir. Yeni ulus-devletlerin
burokratik elitleri, gerek konumlarini mesrulastirmakta ve
pekistirmekte, gerekse devlet aygitlarinin verimsiz igleyisinden
ve yurttashk kultira bulunmayisindan dolay: kaginilmaz
olarak dogan kollamaci iligki aginda bu tur partikularist stati
sembolizmini kullanmigtir. Boyle bir politik-kultirel ortamda,
Jowkar’in deyisiyle, “aile sohreti ve serefi, politik ve ekonomik
kayirmaciligin hem dikey, hem de yatay tezahurleriyle hakl
cikarildig1 mecazlar: ve ahléki soz dagarcigini yaratir” (Jowkar,
1988).

Cogu Ortadogu toplumunda oldugu gibi, Turkiye’de de
feminizm, akrabaliga dayal topluluklar1 dontustirmek tizere
uluslagma stirecinin parcgasi haline getirilmistir. Bu surece,
genellikle, kadinlarin tahakkime ugradigina iligkin artan bir
biling ve ulusun ilerlemesi icin sosyal reform ve yasal
duzenleme ihtiyacinin hissedilmesi eslik eder. Kadinlarin



emperyalizme ve somurgecilige karsi yurutulen Milli Mucadele
icin seferber edilmesi, bu ulus-devletlerin géze ¢arpan
niteliklerinden biridir (Jayawardena, 1989; Yuval-Davis, 1989;
Kandiyoti, 1991). Milliyetcilik gelistikce, genellikle milliyetci bir
yerli burjuvazi geleneksel toplumu donustirme misyonunu
Ustlenmis ve iki cephede birden savasmustir: Icte prekapitalist
yapilara, ataerkil ailelerin feodal diizenlerine karsi; dista,
Batr'nin ekonomik ve kultiirel hegemonyasina karsi
(Jayawardena, 1989).

“Asya’da ortaya ¢ikan kadin haklari i¢in demokratik
hareketi ve feminist muicadeleleri bir yandan
emperyalizme ve cesitli yabanci egemenlik bi¢cimlerine,
Ote yandan feodal monarsilere, somuriicu yerel giiclere ve
geleneksel ataerkil ve dinsel yapilara karsi direnis
baglaminda degerlendirmemiz gerekir” (Jayawardena,
1989: 8).

Kadinlarin ozgurlesimi, ulusal direnis hareketlerinin
ayrilmaz bir pargasi sayilmis ve yeni bir ulusal-kultirel kimlik
gelistiren milliyetci ideolojilerde merkezi bir yer tutacak sekilde
formiile edilmisti. Bu ideolojiler i¢in, ‘yeni kadin’ imgesi, yalniz
kulturel otantikligin degil, ayn1 zamanda bir ulus olarak
‘medent’ligin gostergesiydi. Yerli burjuvazinin reformcu
erkekleri, kendileri ve ulkelerindeki kadinlar i¢in modern ve
‘medeni’ imgesi yaratmak i¢in kadin haklarini savundular.
Burjuvazinin veya onde gelen burokratlarin kadinlari, boyle bir
modernizasyon ideolojisine ve ulus kurma projesine uygun
yeni toplumsal rolleri yerine getirmeye tesvik edilmisti



(Jayawardena, 1989; Kandiyoti, 1991). Ne var ki, Ortadogu
feminizmi tizerine bir yorumcunun isaret ettigi gibi, bir kadin
grubunun kamusal yasama entegrasyonu, bu ulkelerin
cogunda, kadinlarin egitim haklar: ve kamusal alanda ¢aligsma
haklar: karsiliginda ataerkil sozlesme ve/veya cinsiyet
asimetrisi korunarak gerceklestirildi. Bu, erkekler ile kadinlar
arasinda bir milliyetci ittifak ve “milliyetcilik ile ataerkillik
arasinda kalic1 bir ittifak” sagladi (Hatem, 1986).

Bu toplumlarda ‘kadin sorunu’nun farkli paradigmalarda
ortaya konus sekli, yeni kilttirel buitinlik ve kimlik
kavramlarina, yani “yeni devlet iktidar1 bi¢cimleri” i¢in
mesrulastirici ideolojileri saglayacak ve ulus-devlet ideolojisiyle
baglantili simif farkhiliklarini yaratacak “yeni vatandaghk
nosyonlarina” tekabul ediyordu (Kandiyoti, 1989a, 1991).

Resmi ideolojinin bir parcasi ve milliyetci elit icin ayirt edici
bir sdéylem olarak “kadin sorunu” retorigi, Ortadogu
toplumlarinin Bati toplumlarina kiyasla ‘gerikalmighgina’
iligkin alt1 ¢ok fazla ¢izilen bir bilin¢ getirdi. Dahasi, bir
anlamda, erkek elit, ‘sosyal bozukluklara’ dogru teshis
koymaktan, ayrica kadin ve aileyi temel gerikalmighik alani,
dolayisiyla temel sosyal reform alani olarak belirlemekten
gurur duyuyordu. Jayawardena’nin deyisiyle, “kadinlarin
‘vahsi’ bir gecmisin sosyal kotuluklerinden, Avrupa
toplumunda hikim suren normlara gore tiksindirici olarak
tanimlanan adetlerden kurtarilmasi gerektigine inanmiglard1”
(Jayawardena, 1989: 9).

Ortiinme, kadinlarin erkeklerden saklanmasi (seclusion),
cokeslilik ve cariyelik bir Musliman toplumundaki ‘sosyal



bozukluklar’ olarak goruliyordu. Ancak, ‘aydinlanmig’
Miusluman dusunurlerin teghis ettigi bozukluklara yol acan
seyin, Islam’in kendisi degil, cahil kimselerin Islam’1 yanls
uygulamasi oldugu tezi one suruliyordu.

“Ortadogu’da ilk feminist egilimlerin ¢arpici ve degismez
bir 6gesi, Islam’la uyum saglama ¢abasinin yanisira,
kadinlara iligskin kaygilarinin, ‘daha saghklr’ ve daha fazla
hayatiyeti olan bir ulus uretecek yeni bir aile arayisina
denk dusmesiydi” (Kandiyoti, 1991: 9).

Kandiyoti’ye gore, Misluman toplumlarda, kadinlara iligskin
sosyal reform, ulus-devlet projesinin niteligine ve milliyetciligin
Islam’la iligkisinin niteligine aciklik kazandirir. Ortadogu’da
cesitli toplumlarda, Isldm, bagimsizlik sonrasi devlet
ideolojileriyle, simif dinamikleriyle ve muhalif toplumsal
hareketlerle iligkisine gore farkl sekillerde yorumlanmistir
(Kandiyoti, 1991: 2). “Modern ulus-devletlerin olusumu
stirecinde, kiiltiirel milliyetcilikler, Islam’la ¢ok farkl ve
degisken sentezler yaptilar. Bu sentezler bugiun hala bir
tartisma ve yeniden tanimlama konusudur” (Kandiyoti, 1991:
4).

Osmanli Imparatorlugu’nda Semsettin Sami, Ahmet Agaoglu
gibi bircok reformcu, Islam’i kadin haklariyla bagdasir hale
getirmek icin yorumlamaya caligmistir. Misirh duagtinur Kasim
Amin’in (1865-1908) eserleri, 6zellikle Arap diinyasinda,
Misliman feministler tizerinde hala etkili olmaktadir. Leila
Ahmed’e gore, Bat1 somurgeciligine ve emperyalist tahakkiime



kars1 direniste kiltirel sadakat konusu ve kultiirel kimligin
ortaya konmasi, hem erkek reformculari, hem de Huda Sharawi
gibi feministleri, kiiltiirel kimligin merkezinde gériilen Islam’a
sadakatsizlik edilmemesi konusunda uyarida bulunmaya
yOneltmistir. Leila Ahmed’e gore, Musliman reformcular,
feminizmin dosdogru anlasilan bir Islam’a aykir1 diismedigi
gibi cok muhafazakar bir goriisiu one sirmiusti. Dolayisiyla,
Islam kultiiriinde kadinlarin roliine iligkin temel varsayimlar
hi¢ dokunulmadan kalmigtir. Muisliman kadinlar tizerindeki
kultirin merkezi formiuilasyonlarina uymalarina yonelik baski
onlar: kulturel elestiri gelistirmekten alikoymustur (Ahmed,
1982).

“..muhafazakarlhk, terbiye ve edebe uygunluk ile kibarhik
Olgutlerinin gozetildiginin ve hatta birinin konumunun
Islam/Araplik’a mutlak ve utanilacak ol¢iide ‘uygun’
oldugunun gorulme arzusu, yalniz Sharawi’nin
feminizminin degil, genel olarak Arap dinyasindaki
feminizmin ve feministlerin temel bir 6zelligidir” (Ahmed,
1982: 161-162).

Kemalist devrimin en ayirt edici 6zelligi, Islam’la kopusu ve
Cumhuriyet’in kamusal (civil) kurumlarinda dinin etkisini
silme konusundaki kararliligidir. Kemalist feminizm, [slam ile
feminizmin bagdasamayacag1 kabiiliine dayanir ve Islam
inancini bireyin secimine birakilacak pek ¢ok dinsel inanctan
biri sayar. Kemalist reformlar, Islam’1 kurumlar alanindan
cikarip ‘kiginin vicdanina’ ait bir mesele haline getirdiler,
dolayisiyla kadinlar Islami kurumlarin ve islaim hukukunun



baskici normlarindan kurtulabilme sansina kavustu. Turk
milliyetciliginin Kemalist versiyonu, giderek pek ¢cok Ortadogu
toplumunun tersine, hakiki Musluman kimligine degil, ulusal
kokenlere gore tanimlanmaigs bir kilturel milliyetgilige dayanda.
Kandiyoti’nin deyisiyle:

“Bu sure¢ kadin meselesine buyuk bir simgesel ve stratejik
onem kazandirdi, onu, Osmanli Devleti’nin teokratik
kalintilarin1 ortadan kaldirmaya yonelik Kemalist
mucadelenin piyonlarindan biri haline getirdi” (Kandiyoti,
1989a: 5).

Kemalist donemde, Cumhuriyet’in bir resmi tarihi
olusturuldu, ayrica toplumu, ¢6zilme, yozlasma ve parcalanma
tehlikelerine kars1 korunmasi gereken bir ‘butunluk’ olarak
goren bir toplumsal/kamusal felsefe gelisti. Merkezin resmi
ideolojisi disindaki butin bireysel sapmalar ve kultirel politik
olusumlar siyasi diizen icin ‘tehlikeli’ sayildi (Mardin 1991Db).
Herkesin cemaat ahlaki kodlarina uymaya ¢alistig1 bir
toplumda, farkliliklar ve pliralizm icin, dolayisiyla demokratik
ilkenin igleyisi icin pek fazla yer olamazdi. Buirokratik ilke,
yanisira etki gosteren bir ataerkil hiyerarsiler kiimesi ve
kayirmacilik yoluyla bir iktidar ve niifuz kullanimi zinciriyle
birlikte iglerlik kazandi. BOyle bir iktidar oyununda, politik
baglar ve tanis-akraba baglantilar: birarada etkili oluyordu. Bu
iktidar oyununa katilmak i¢in kadinlar, hem burokratik agidan,
hem de ataerkil ahlak acisindan ‘saygin bir stati’ye sahip
olmaliydy; bir anlamda, buirokratik bir mevkide bulunduklar:
zaman cinsel kimliklerini geri plana itmeyi bagsarmak ve



ataerkil kurallara uygun iffetli, mutevazi kadin portresini
cizmek zorundaydilar.

Toplumun bu kamu felsefesine uygun olarak, bir grup
avantajh kadin, Cumhuriyet Turkiyesi’nde burokratik aygit
icinde erkeklerle esit tiyeler olarak kendilerini sundular ve
algiladilar. Bu kadinlar, bir anlamda, kadin olarak degil, devlet
hizmetinde, Cumhuriyet’in ‘saygideger simgeleri’ olarak
gorulduler. Bu nitelikleriyle, erkeklerle esittiler ve ‘ataerkil
kontrol’'un, ataerkil normlar sisteminin egit
uygulayicilariydilar. Cumhuriyet, yeni bir orta sinif eliti yaratti,
ogretmenler, devlet memurlari, burokratlar gibi egitimli
gruplara ozellikle yuksek stati sagladi. Egitimli, elit, kentli
kadinlar ile egitimsiz kirsal kadinlar arasinda yaratilan keskin
ayrim, kadinlar arasindaki stati katmanlagmasi, Tirk
toplumunun yapisal bir 6zelligi olarak kurumsallasti.

Tekeli, Cumhuriyet’in ‘devlet feminizmi’nin, yeni
cumhuriyetin 20. yizyll modern demokratik devletler
arasindaki konumunu mesrulastirma islevi gordigunu one
surer (Tekeli, 1986). Ben, ‘devlet feminizmi’nin, ayrica, ¢esitli
etnik gruplardan olusan Turkiye nifusuna belirli bir
‘hegonomik ulusal kimligi’ benimsetmek acisindan da yararl
oldugunu diistiniiyorum.? Kadinlar, milliyetci ideolojinin ideal
yayginlastiricilar: olarak hizmet ettiler, bunun kendilerine
sagladig1 ustunlikten yararlandilar. Stirecin bu boyutu,
asagida, Afet Inan 6rnegi tizerinde durularak ele alinacaktr.

Osmanl Imparatorlugu’nda
Sosyal Reform ve Kadinlar



Osmanli Imparatorlugu’nda 1slahat hareketlerinin ge¢misi III.
Selim donemine (1789-1807) dek uzanir. Bu donemde, ordunun
askeri teknoloji ve egitim bakimindan Batililagtirilmasinin
ongoriulmemis, hedeflenmeyen bir sonucu, Batr’yla kiltiirel
etkilesimin baslamasiydi. 18. yuzyilda imparatorlugun ugradigi
buyuk toprak kayiplari, Osmanli devlet adamlarinda once,
Batr’daki askeri teknolojinin ve idari mekanizmalarin artan
ustunligine iligkin bir bilin¢ uyandirmistu.

Yeniceri Ocagrna alternatif olarak kurulan Nizam-1 Cedid’in
subaylarini egitmek tizere Avrupa’dan uzmanlar getirilmisti.
Ayrica, Nizam-1 Cedid’e mensup birkac¢ asker Avrupa dillerini
0grenmis ve bazilar1 da 0grenim gormek Uizere Avrupa’ya
gonderilmisti. Avrupa devletleriyle yeni diplomatik iligkiler
kurulunca, Osmanh elcileri Avrupa baskentlerinde
yasadiklarina ve gorduklerine iligkin eserler kaleme almus,
Avrupali diplomatlar da Osmanh baskenti hakkinda eserler
yazmistl. Yalniz Avrupal diplomatlar degil, baska pek cok
Avrupaly, bu arada bir¢cok kadin Istanbul’a gelip yerlesmisti
(Shaw, 1968: 31). Yalniz askeri teknoloji ve egitim bakimindan
degil, sosyal ve politik orgitlenme ac¢isindan da Batr’nin
ustunligunun, genel olarak subaylar ve devlet gorevlileri
giderek daha cok farkina variyorlardi. Osmanl imparatorlugu
ile Avrupa devletleri arasindaki diplomatik iligkiler 6nem
kazandikca, diplomatik hizmette bir kariyer sahibi olmalk,
burokratik aygitta yukselmeyi arzulayan geng erkekler icin yeni
bir secenek haline geldi.

Osmanl devlet adamlari, imparatorlugu parcalamadan
kurtarmak icin ugrasirken, Avrupa devletlerinin diplomatik



destegini kazanma istegi, Osmanli reform hareketlerinde
onemli bir faktor haline geldi. 1839 Tanzimat Fermani ve 1856
Islahat Fermani, bu tur bir kaygiyla hazirlanmist: ve hem
vatandaglhik haklar: tanimlari getirmis, hem de idari reformlar
baslatmisti. 3 Kasim 1839°da okunan Gulhane Hatt-1 Himayuanu,
Fransiz Devrimi’ndeki ve Insan Haklar: Bildirgesi’ndeki
kavramlardan esinlenerek temel yurttashk haklar ilkelerini
ortaya koyuyordu. Ayrica, bu temel haklarin -yasama hakki, din
ve vicdan ozgurlugu, ¢calisma ve mulk edinme hakkinin-
Osmanli Imparatorlugu’ndaki Miisliiman ve gayri muslim
herkes icin esit olarak giivence altina alindig bildiriliyordu.3
Kisilerin ancak yargilandiktan sonra kanuna gore cezaya
carptirilabilecegini aciklayan ve padisah ile devlet erkaninin
keyfl, sahsi cezalandirma giictinu sinirlayan ilkeler, fermanin
Turkiye’de hukuki-rasyonel devlet ve diizen yolunda ilk
modernlesme girisimi sayilmasini saglamistir (Kologlu, 1989; Z.
Toprak, 1989). Islahat Fermani ise, daha 0nce gayri muslim teba
icin gecerli olan cizye vergisi, ve orduya alinmama gibi ayrimci
hukumleri kaldirmis, dinleri ne olursa olsun tiim Osmanlilarin
tam esitligini ongérmustur (Lewis, 1961: 104).

Tanzimat Fermanrnin iltizami kaldiran ve orduya duzenli ve
kuralli bicimde asker alinmasini 6ngoren maddeleri yeni
reformlara zemin hazirladi. Bu reformlar, biirokratik aygita,
idareye ve hukuki sisteme kurallilik, sistemlilik, merkezi
duzenleme ve denetim ilkelerini getirmek tizere hazirlanmaisti.
Tanzimat donemi (1839-1876) reformlari, Osmanh Devleti
karsisinda Osmanli toplumuna ve Osmanli Devleti’nin Bati
devletlerinin ustinligu karsisindaki konumuna iligkin yeni bir



degerlendirme anlamina geliyordu. Otonom dini cemaatlere
(millet), loncalara ve tarikatlere dayanan geleneksel Osmanl
toplumu yerine, artik ‘0zgur yurttaslar’dan olusan “Osmanl
milleti” fikri ortaya ¢ikmastu.

“Tebanin organize edildigi cesitli otonom sosyal, dini ve
ekonomik tegkilatlar, iglevlerinin cogunu devlet iizerine
alinca varlik nedenlerini biiyuk ol¢tide yitirmis oldu. Eski
denge sisteminde bolunmus olan yasama, yurutme ve
yargl guclerini, artik merkezi yonetimin organlari kendi
ellerinde toplamaisti.

Bu da, onlara, teba uzerinde bir tur otokratik ve karsi
cikilmaz kontrol saghiyordu. Eskiden kimsenin, padisahin
bile elinde bulunmayan bir guictii bu” (Shaw, 1968: 33)

Tanzimat, liberal haklar ile despotik aydinlanmayi bir araya
getiren bir reform programi olarak, Tiirk modernlesme
tarihinde bir kosetasidir. Daha sonra, Ittihatcl ve Kemalist
reform girisimlerinin de temel 6zelligi, sosyal reformla
birarada dayatilan otokratik kontrol olacaktu.

Tanzimat’la birlikte burokratik aygitta, hukuk sisteminde ve
egitim kurumlarinda baslayan laiklesme girisimleri sonucu,
dini biirokrasinin ve ulemanin éneminin azaldigini gériyoruz.
Gerek Islamcilar, gerekse Tiirkgiiler, Tanzimat’i, kozmopolit
oldugu ve Avrupa’nin fikir ve kurumlarini yerli kultiire
uydurma kaygisi tasimadan dogrudan dogruya aldig1 icin
elestirmigtir. Baticilar ise, tam tersi bir gerekceyle, egitim
sisteminde mektep ve medrese ikiligi, hukuk sisteminde laik ve



dini mahkemeler ikiligi yarattig1 i¢in Tanzimat’a elestiri
yOneltmistir (Safa, 1935: 34).

Ne var ki, bu ikilige ragmen, Tanzimat uyruklarin
egemenligine ve onuruna iligkin bir dizi yeni deger ve
kavramlari getirme basarisi gostermistir. Bu, ayrica, kigiler
arasl sadakate dayanan patrimonyal bir devletten hukuki ilke
ve mekanizmalarla isleyen modern bir devlete bir dontusum
anlamina geliyordu. Mardin’e gore, Tanzimat Kemalist
devrimin belli bagh kaynaklarindan biridir (Mardin, 1990a:
183).

Sinasi (1824-1871) ve Namik Kemal (1840-1888) gibi
edebiyatcilar, Tasvir-i Efkar (1861-1870) gazetesinde ‘uyruklarin
egemenligi’, insan haklar1 ve vatanseverlik gibi yeni fikirleri
geligtirdiler. Osmanh edebiyatinda da cariyelik, gorucu usulia
evlilik ve ¢okeslilik yliziinden kadinlarin ezilmesi temalari, bir
toplumsal elestiri araci haline geldi. Osmanl aile hayatinin yeri
degerlendirilirken, bir biitiin olarak toplumun ilerlemesi ve
kadinin statisunun yukselmesi i¢cin kadinlarin egitim gorme
haklar: savunuldu.*

Osmanli kadinlary, ayrica, ilk 6grenimden yuksek teknik
O0grenim asamasina kadar yeni okul sisteminden de
yararlaniyordu. Bu okullar, yeni kurumlarin idareci veya
memur gibi yetismis insan ihtiyacini1 karsilamak tizere
kurulmustu. Mekteb-i Mulkiye, devlet yOnetiminde yer alacak
‘Tanzimat adamlarr’nm yetistirmek amaciyla kurulmustu. Bu
alan kadinlara kugskusuz kapaliydi. Ama, Mekteb-i Tibbiye’de
(kurulusu 1827) 1842 yilinda ebelik dersleri verilmeye basland.
Kizlar icin ilk mekteb-i rustiye 1859°da acildi. Daha sonra kiz



meslek okullar1 da kuruldu: Bir tanesi 1865 yilinda Ruscuk’ta,
acildi; 1869°da Istanbul’da Kiz Sanayi Mektebi 6grenime
basladi. 1870 yilinda a¢ilan Dartlmuallimat bir sonraki kusak
Osmanh kadinlari i¢in buyik 6nem tasiyordu, ¢iinki kadinlarla
erkeklerin birarada bulunmasini yasaklayan Islami hiikiimler
yuzunden kadinlar egitim hakkindan yoksun kaliyorlarda.

Erkek reformcular, kadinlarin egitilmesini, her seyden once
cocuklarin yetistirilmesi acgisindan énemli buluyorlardi. Onlara
gore, kadinlarin egitim gormesi, ikinci olarak, sevgiye dayanan
bir kari-koca iligkisi ve huzurlu bir aile hayati i¢in; t¢liincu
olarak da, toplumun ilerlemesine ve refahina katkida
bulunacag icin 6nemliydi. Namik Kemal Ibret’te sdyle yazmisti:

“Memleket bulunur ki mekteplerinde olan hocalarin
yarisindan ziyadesi kadinlar veya daha vazih tabir
olunmak istenirse 25 yasina varmamis kizlardir.
Cumhurbaskani, bakanlar, milletvekilleri, generaller,
memurlar, alimler, edipler hemen ekseriyet eslerini
onlardan secerler”® (aktaran Taskiran, 1973: 34)

Tanzimat reformlar1 uzun vadeli hedeflerine 1876 ve 1908
mesrutiyet hareketleriyle ulasti. Ancak II. Mesrutiyet
doneminde, Osmanli kadinlari, kadin derneklerinde, kadin
kluplerinde, ayrica gazetelerde, dergilerde, edebiyatta gorunur
ve aktif hale geldiler. Bu gelismede 6nemli bir etken, Kirim
Savasi, Balkan Savasi ve Birinci Diinya Savasi sirasinda kadin
emegine ihtiyac duyulmasiydi, ayrica Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin kadin ve aileye yOnelik politikalar1 da bu stirecte



etkiliydi. Shaw’a gore, Jon Turkler yepyeni bir yonetici sinifti;
yalnizca sosyal tabanlar: farkl degildi, ayni zamanda bakis
acilar: eski yonetici siniftan, geleneksel Osmanl devlet
erkanindan c¢ok farkliydi. Eski devlet erkaniyla bazi ¢ikar
iligkilerini siirduren Tanzimatcilarin tersine, Jon Turkler
radikal reformlar yapma konusunda gayet kararliydilar (Shaw,
1968).

“Tanzimat, ancak, eski yonetici sinifa dogrudan bagh
olmayan bir 20. ylizyll reformcular1 kusagi Urettigi zaman,
kayda deger, ciddi reformlar mimkiin hale geldi. Bu yeni
kusak, esas itibariyla, Tanzimat'in actig sivil okullar ve
ordu sayesinde yukselen, gorece mutevazi ailelere mensup
kigilerden olusuyordu. 19. yuzyil sonlarinda ve 20. yuzyil
baglarinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde birlesen ve Jén
Turkler diye taninan kisiler iste bunlardi” (Shaw, 1968: 37)

1876’da ilan edilen I. Mesrutiyet kisa 0murli oldu ve
mesrutiyetcilerin bir¢cogu II. Abdilhamid (1878-1909)
tarafindan surgune yollandi. Abdulhamid devrine, yol actig:
paradoksal sonuclar damgasini vurmustu: Padisah, Bab-1 Ali’ye
kars1 saray1 guclendirmisti, ayn1 zamanda kurumsal
modernlesme ve profesyonel egitime 6nem vermis, bunlar da,
sonunda, geleneksel Osmanh elitine karsi cok daha genis bir
toplumsal tabana sahip yeni bir sosyal sinif ortaya ¢ikarmisti
(Ahmad, 1985: 11).

Bu dénemdeki egitim reformlari, egitim kurumlarindaki
kisgilerin beklenmedik bir bi¢cimde radikallesmesini sagladi.



Askeri ya da sivil okullarda yetisen Jon Turkler’in belirgin
ozelligi, “eski rejimin faydasiz kalintilari olarak gordukleri
seylere karsi uzlasmaz bir muhalefet” gostermeleriydi (Mardin,
1981: 203).

“Mustafa Kemal’in Harbiye’deki yillari (1899-1905)
Abdilhamid’in baskisinin en sert ve yogun oldugu
donemlerden biriydi ve Harbiye yeralti muhalefetin ana
merkezleri arasindaydi. Butiin disiplin tedbirlerine
ragmen, Ogrenciler yatakhanelerinde gizli gizli Namik
Kemal’in ve siirgiin Jon Turklerin eserlerini okuyorlar,
ulkelerinin sorunlari uizerinde tartisiyor, bunlari
duzeltmenin yollarini ariyorlardr” (Lewis, 1961: 238).

Bir gizli tegkilat olarak kurulan Ittihat ve Terakki Cemiyeti,
devrimci faaliyetini devlet aygitina yoneltmemis, Abdiilhamid
burokrasisi i¢cindeki iktidar sahipleriyle uzlasmanin yollarini
aramis, 1908’de Kanun-1 Esasi’nin tekrar yurirlige konmasini
saglamistl. Keyder’in deyisiyle ‘burokratik aktivizm’ (Keyder,
1987) Osmanli Turkiyesi’ndeki devrimci hareketlerin, daha
sonra Kemalist devrimin ortak bir 6zelligiydi. ‘Aydinlanmig’
elitlerin diktatoryel ve despotik egilimleriyle birlesen bu 6zellik
dolayisiyla, s0z konusu devrimler paradoksal bir nitelik
kazanmis, devrimlerle olusan rejimler ve yonetim kadrolari
anayasallik, liberalizm ve despotik ‘aydinlanma’ arasinda
bocalamist1 (Lewis, 1968). Balkan vilayetlerinde Hiristiyan
ahalinin milliyetci hareketlerine zemin hazirlayan, yerel
Hiristiyan tuccarlarla Avrupali tiiccarlar arasinda igbirliginin
kurulmasina, dolayisiyla Osmanl yerel sanayinin ve Musliman



zenaatc¢ilarin yikimina yol acan Tanzimat liberalizmine kars,
Turk milliyetciligi, bir ideoloji olarak, 0zellikle Balkan
Savaslar’ndan sonra elitin ve ITC kadrolarinin diisiincesine
hakim olmaya basladi. Birinci Diinya Savasrnin olaganustu
kogullarinin da etkisiyle, bu ideoloji, bir Musliman-Turk orta
sinifinin yaratilmasi 6zlemini dogurdu. Nitekim, bu ‘orta sinif’,
Birinci Dunya Savasrnin kaybedilmesinden sonra Anadolu’daki
Milli Mucadele’nin kadrolarini olusturacakti (Z. Toprak, 1982:
21). Liberalizme alternatif arayisi, toplum ve ekonomiye iligkin
dusinme tarzinda koklu bir degisiklik yaratacak, korporatizmi
doguracakti (Z. Toprak, 1980).

Osmanli entelektiiel hayatina bir hayli ge¢ katilan sosyoloji,
hiikiimetlerin politik kaygilarini etkiledi ve Ittihatci rejimin
gindemine ‘kadin’ ve ‘aile’yi soktu. O gunlerin deyisiyle “Yeni
Hayat”, Osmanli toplumunda aileye ve sosyal hayata iligkin
kultirel normlarda topyekan bir degisikligi gerektiriyordu (Z.
Toprak, 1986). 1876’da yururlige giren Mecelle’'nin aile
hukukuna ait hiikiimleri degistirildi. 1917 tarihli Hukuk-u Aile
Kararnamesi, evlenme aktinden 6nce bildirim zorunlulugu
getirmesiyle, evlenme hukuki islemine devletin mudahalesini
yerlestiriyordu. Bu kanun, ayrica, kadinlara, evlilik
sozlesmesinde kocalarini bosayabilecekleri sartlar: tanimlama
gibi belirli haklar taniyordu. Yine ayni1 kanunla, ¢cokkarililik i¢in
ilk esin rizasi sart1 getirilmisti (Onar, 1983; Cakir, 1991).

Ziya Gokalp, Ittihatg1 yonetimin sosyal birlik ve
dayanigmanin yapitasi saydigl ve gelistirmeye caligtig1 ‘milli
aile’nin ideologuydu. Gokalp’in savundugu organizmaci toplum



anlayisina gore, milletin veya devletin hiicreleri aileler,
organlar1 meslek gruplariydi (Gokalp, 1976: 145).

‘Aile’ savas kogullarinda politik bir mesele haline geldi. Nufus
kayb1 ve erkek iggiicinun orduda bulunmasindan dolayi
kadinlari istihdam etme ihtiyaci ve ailedeki manevi ¢liriime ve
¢Oziilme gibi sorunlar karsisinda ITC yonetimi aileye iligkin
politikalar gelistirmek zorundaydi. Cemal Pasa’nin
komutasindaki Dordincu Ordu’ya bagli Kadin Amele Taburlari
olusturuldu ve bu kadinlar pamuk hasadinda ¢alismak tizere
Cukurova’ya gonderildi. Birinci Diinya Savasi sirasinda devlet
dairelerinde ¢alismaya basladilar. Ayrica ticarette de yer
aliyorlardi, Istanbul’da Kadin Tiiccarlar Pazar: acildi (Z. Toprak,
1986).

1916°da kurulan Kadinlar1 Calistirma Cemiyet-i islamiyyesi,
‘namuslu’ bir gecim yolu saglayacak sekilde kadin isciler
calistirtyordu.

“Osmanli Devleti’'nde ilk kez 6zendirici bir niifus politikasi
izlenmeye baglanmisti. Osmanlh Kadinlari Calistirma
Cemiyet-i Islamiyyesi, memur ve iscileri i¢in zorunlu
evlilik ilkesi getirmis, erkeklerden en gec 25, kadinlardan
ise 21 yasina kadar evlenmeleri beklenmigti...Cemiyet
gelin adaylarinin ceyizlerinin hazirlanmasina yardimci
olmus, issiz damatlari ise yerlestirmisti. Evlenme yasini
geciren ve Cemiyet’in buldugu adaylari
benimsemeyenlerin istihkaklarinin yuzde 15’1 alikonmus,
Cemiyetle iligkileri kesilmisti. Buna karsin evlenen memur
ve igcilerin gundelikleri yuzde 20 artirilmis, dogan her



cocuk icin yuzde 20°ser zam gormustu” (Z. Toprak, 1982:
317-318; ek, 412).

Donemin dergilerinde erkek ve kadin yazarlarin yazdig:
makalelerde kadinlarin isci olarak ve millete evlat doguran
analar olarak hizmeti vurgulandi. 1911 yilinda ITC programina
kadinlarin egitim gormesine iligkin bir madde kondu. Kiz ve
erkek cocuklarin ilk 6gretimi, dini ve bilimsel konular1 iceren
karma ders programlariyla iyilestirildi. Yeni okullar a¢ildi.
1913’te kizlar i¢in ilk kiz lisesi acildi; ayrica 1917°de kizlar icin
Guzel Sanatlar Okulu ve Konservatuar, terzilik 0gretmek
amaclyla Behire Hakki Hanim tarafindan kurulan Bicki
Yurdu’nun yanisira hemsirelik dersleri ve ticari dersler veren
meslek okullar1 acildi. 1914’te kizlar i¢in dnce ayri
dershanelerde universite egitimi imkani dogdu, daha sonra
Inas Darilfiinunu acildi. 1918’de iiniversitede karma egitime
gecildi, kadin 6grenciler erkeklerle ayni siniflarda ders
gormeye basladilar. Eyliul 1921°de Darulfinun yonetiminin
aldig1 bir kararla, 6nce fen ve edebiyat subelerinde karma
egitim resmi nitelik kazandi, daha sonra, 1921-1922’de Hukuk
Fakultesi kadin 6grencileri kabul etmeye bagladi (Caporal, 1982:
112-113). Elit tabakadan kadinlar bu egitim programlarindan
yararlandilar. Ayrica, giderek daha cok sayida kadin 6grenci,
Katolik ve Protestan misyoner ve yabanci okullarinda egitim
gordu.

Osmanli‘da ve Cumhuriyet Turkiyesi'nde
IIk Feminist Faaliyetler



Tanzimat doneminde Osmanli basininda kadin yazarlar
kendilerini gostermeye basladilar. Terakki (1868) gibi yenilikci
gazetelerin editorlerine mektup tarzinda yazilar yazdilar.
Terakki gazetesi 1869 yilinda kadinlar icin Terakki-i Muhadderat
isminde bir ek ¢ikarmaya basladi. Bu kadinlarin ¢ogu yazilarini
ya imzasiz, ya da takma isimle yayinliyordu. icinde
bulunduklar1 durumdan sikayet ediyorlar ve Avrupa
kadinlarina kiyasla Osmanl kadinlarinin asagi statiide
bulunmasini elestiriyorlardi. ‘Avrupali kadin’in statiisunin
idealizasyonunun yerini daha sonra, Islamiyet’in ilk
donemlerindeki kadinlarin ve milliyetci paradigmalarda
Islamiyet 6ncesi gocer Tiirk boylarindaki kadinlarin
idealizasyonu aldi. Donemin gazetelerinde ve kadin
dergilerinde, Osmanli kadinlarinin Batr’daki kadin hareketi
hakkinda bilgi sahibi oldugunu da goruyoruz. Fransa’da kadin
haklar1 ve Ingiltere’de Sufrajet hareketi hakkinda gazetelerde,
Ozellikle kadin dergilerinde haberler ve yorumlar
yayimnlaniyordu. Erkek yazarlar, genellikle, Sufrajetler ve
kadinlarin politiklesmesi ve aktivizasyonu konusunda alayc1 bir
tonla yazilar kaleme alirken, Osmanl kadinlari, yavas
ilerlemeden ve reformdan yana, tevazu ve Musluman
ahléklarina golge dusturmeyecek ihtiyath bir tutumu
benimsiyorlardi. Batr’da anti-feminist erkek kamuoyuna hakim
olan cinslerarasinda rollerin tersine ¢evrilmesine iligkin alayci
karikaturlestirme tavri, feminizme ilk tepkileri olusturmustu.
Ingiliz gazetelerinden birinde ¢ikan boyle bir yorumu TerakKki-i
Muhadderat aktarmaisti:



“Kadinlar da Millet Meclisi iyeligine hak kazanirsa, bir
gun baskan Mecliste ‘soz filan hanimindir’ dedigi vakit, o
filan hanimin yaninda bulunan Meclis Giyesinin kalkip,
‘filan hanim ¢ocuguna meme vermekle mesgul
bulundugundan Meclise gelememistir’ cevabini vermesine
pek de sasmamalidir”® (aktaran Cakir, 1994: 24).

Osmanh feministleri, miitevazi ve militan olmayan bir
feminizmden yana tavir aliyor ve Sufrajetlerin militan
taktiklerini pek onaylamiyordu. Kadinlarin egitimlerinin
iyilestirilmesini ve Osmanli kadinlarinin erkeklerle egit haklara
kavusacak sekilde sosyal statiilerinin yukseltilmesini
savunuyorlardi. Osmanli kadinlarinin ¢ikardig ilk dergi
1886’da yayin hayatina baslayan Stiktifezar’dir. Dergiyi ¢ikaran
Arife Hanim ilk sayida sunlar1 yazmistir:

“Biz ki sac1 uzun akli kisa, diye erkeklerin hande-i
istihzasina hedef olmus bir taifeyiz. Bunun aksini ispat
etmeye calisacagiz. Erkekligi kadinliga, kadinhig: erkeklige
tercih etmeyerek, sdh-rah-i sa’y-u amelde (¢alismanin
dogru yolunda) mumkun oldugu kadar payendaz-1 sebat
(ayak direten) olacagiz”’ (aktaran Cakir, 1994: 26)

Osmanli kadinlarinin konumunu iyilestirmeye yonelik
reform fikirleri, esas olarak, cinslerarasi geleneksel
isholuminde kadinlarin temel rolt olan analik rolinu daha iyi
yerine getirebilmeleri hedefine uygun olarak kadinlarin egitimi
alaninda formiule edilmistir. Ancak, kadinlara, sosyal reformda
‘aydinlanmis anneler’ olarak esasl bir islev yuklenmesi



onemlidir. Bilhassa, erkek reformcularin sosyal patoloji
teshisinde ve iyi bir aile duzeni i¢in 6nerdikleri ¢arelerde bu
islev One cikar. Namik Kemal ve Sinasi gibi Tanzimat
Edebiyatr'nin 6nde gelen isimleri, kadinlarin egitiminde
ilerleme saglanmasi yoninde bir kamuoyu olugsmasinda etkili
olmuslardi. Namik Kemal, Tasvir-i Efkdr’da yayinlanan
“Terbiye-i Nisvan Hakkinda Bir Layiha” adl1 makalesinde, bir
milletin ¢okistinin kadinlarinin egitimsizliginden
kaynaklandigini ileri sirmustir. Sinasi, inlu tiyatro eseri Sair
Evlenmesi’'nde (1860) gorucu usuli evliligi elestirip, Osmanl
evlilik ve aile sisteminin ‘bozuk’ yonlerine parmak basar.
Semsettin Sami de, Aile adl1 dergisinde ve Kadinlar adli
kitabinda, kadinlarin egitim gormesi ve 0gretmenlik,
hemgirelik gibi kadin islerinde ¢alismasi gerektigini savunur
(Caporal, 1982). Baska pek cok Islamc1 modernist gibi Semsettin
Sami de, Islami ilkelerin aslinda kadinlarin statiisini
yiikselttigi tezini savunur; Islam 6ncesinde Arap kabilelerinde
erkeklerin ihtiya¢ ve ayricaliklar: icin isleyen bir sistem olan
cokeslilige islam dininin sinirlamalar getirdigini belirtir. Islam
hukukunun evlilik s6zlesmesinde erkeklerin hak ve
ayricaliklarinin yani sira kadinlarin hak ve ayricaliklarini da
tanimladigini vurgular (Ozankaya, 1984).

Ilginctir ki, Osmanl kadinlar1 ve erkekleri, bu tiir Islami
ilkeleri, ‘(kadin’ ve ‘erkek’ dogasi ile uyumlu toplumsal dizen
ihtiyacina dayanan bir sosyolojik formuili kullanarak rasyonel
gosterip mesrulastirmaya ¢alismiglardir. Cokesliligi
onaylamayan ilerici yazarlar bile ¢okesli evliligin ¢esitli
yararlari oldugunu one surerler. Osmanh toplumunda giderek



artan fuhus, savaslarda geng erkek niifus kayb1 ve Osmanl
ailesinin bozulmasi karsisinda kadinlarin ahlakli ve guvenli bir
hayat sirmesi one surulen gerekcelerdir. Kadin yazarlar,
ornegin Nisvan-1 Islam (1892) adl1 eserinde Fatma Aliye, Batili
seyyahlarin ve karilarinin Dogu’ya iliskin yuzeysel hikayeleri
yuzunden Batrda Musluman kadinlara yonelik onyargilh bir
gorus oldugunu iddia eder. Bundan dolayi, Fatma Aliye,
kitabini, konagina davet ettigi ti¢c yabanci kadinla yaptig1 ¢
tartisma biciminde yazmstir. Cokeslilik konusunda, Islam
hukukunun, ilk esin hastalig1 veya kisirlig1 gibi, ikinci kez
evlenmenin care olabilecegi belirli kogullar tanimladigini, ama
evliliklerin ¢ogu i¢in uygun sayilmadigini 6ne surer. Fatma
Aliye’ye gore, eger koca karilarina ve ¢cocuklarina esit
davranabiliyorsa, ¢cokeslilik bir sosyal bozukluk sayilamaz;
ayrica, Bat1 toplumlarindaki metreslerin ve gayri mesru
cocuklarin durumuyla kiyaslandiginda, cokesli bir evlilik i¢cinde
yasayan Osmanl kadinlarinin durumu daha guvenliydi,
dolayisiyla gorece daha iyi sayilabilirdi (Kiziltan, 1990).

Osmanli kadinlarinin erkek tahakkiimiine yonelttigi en
radikal elestiri egitim alanindaydi. Hanimlara Mahsus Gazete
(1895-1906) yazarlari, kadinlarin anne ve ¢ocuk yetistiricisi
olarak onemlerini vurguladilar, kadinlarin egitiminin milletin
ilerlemesi acisindan gerekli oldugunu savundular. Kadin
yazarlar, egitim hakkindan mahrum edildikleri duygusu
yasadiklarini belirterek, ‘terakki’ caginin diginda
birakilmalarina tepki gosterdiler. Derginin idare heyeti,
Osmanh kadinlarinin entelektiiel ve estetik becerilerini



kamuoyuna gostermek amaciyla onlarin eserlerini
yayinlayacagini duyurmustu (Cakir, 1994: 28).

Dolayisiyla, ‘efkar-1 umumiye’ Osmanh toplumunda
“toplumsal iletisim yollarinin modernlesmesiyle” (Mardin,
1961) birlikte, bagimsiz bir sosyal gug, yeni, modernist
siniflarin olusumunda temel bir sosyal dinamik haline geldi.
Osmanli kadinlari, donemin kadin basininda, erkeklere kiyasla
kanunlarini ve kimliklerini degerlendirebilecekleri, toplumsal
elestiri icin bakis acilarini olusturabilecekleri bir kamusal alan
buldular. Fatma Aliye gibi kadin yazarlar, temel islami ahlak
kodlar1 agisindan ¢ok muhafazakar bir cizgide olsalar da,
kadinlara kars1 ayrimciligl radikal bir bicimde elestirdiler:

“Temeddin eden (medeni) milletlerin uliim u fiinunda
evvela erkekleri terakki eyledikleri ve kadinlarin onlara
pey-rev olduklar: (izinde gittikleri) goruluyor. Erkekler o
hazineye girdiklerinin ibtidasinda kendilerini ta’kib eden
kadinlar: kiskanip o hazinenin cevherlerini onlardan
sakinmak istiyorlar. Guya ki hakk-1 takaddumu (6nde
bulunmak hakkini) hod-kdmlikla (bencillikle) bir hakk-1
tasarruf ve temellik (sahip ¢ikma) yerine koymak
istiyorlar. Bu hep boyle olmus, boyle gelmis seylerdendir.
Ama ‘boyle olmug’ dememiz ‘boyle yapmiglardir’
demektir. Yoksa bu ilm 1 fazlin sahibi olan cenéb-1 feyyaz-
1 mutlak (Allah) hazretleri an1 kullarinin erkegine disisine
hep birden ihsan buyurmus oldugundan bunu
kadinlardan dirige (esirgemeye) erkeklerin iktidar:
erisebilir mi”® (aktaran Cakir, 1994: 29).



Son yillarda yapilan tarihsel arastirmalar, Osmanl
kadinlarinin hayir cemiyetlerindeki faaliyetlerine yeniden tarih
sahnesinde bir yer acti; Balkan Savaslarr’nda ve Birinci Dunya
Savasrnda kadinlarin rold artik daha goruntur hale geldi. II.
Mesrutiyet donemindeki Turk milliyetciliginin kaynaklarina ve
Jon Turklerin kiiltirel faaliyetlerine iliskin ¢calismalar, Turk
milliyetciliginin yeni bir ideoloji olarak dogusunda kadinlarin
faaliyetlerinin 6nemini gozler onine serdi (Z. Toprak, 1988a;
Ahmad, 1989; Tunaya, 1984).

Ikinci Mesrutiyet canli bir politik ortam yaratmuis, cesitli
amaclar ve ideolojiler dogrultusunda orgutler kurulmus,
boylelikle Osmanli vatandasglar: politik yonden hareketlenmis,
bu arada Osmanl kadinlari da politiklesmisti. Tunaya, 1908’den
sonra kurulan cemiyetlerin, parti ile dernek arasinda ayrim
yapmayan Cemiyetler Kanunu’na dayandigini belirtir. Bundan
dolayi, bir parti gibi politik programlar: bulunan, ama iktidari
ele gecirmeye yonelik bir orgutsel yapiya sahip olmayan bazi
cemiyetler kurulmustur (Tunaya, 1984: 14). DOnemin kadin
cemiyetlerinin bir¢ogu, programlarinda, iktidardaki partiden
bagimsiz bir statide bulunma arzularini belirtmistir, ama
ittihatcilar ile bu tiir cemiyetler arasindaki ekonomik ve politik
iligki aglari, erkeklerin ve kadinlarin mesrutiyet rejiminin
destekgileri olarak seferber edilmesinde 6nemli rol oynamuistir.
Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyeti Kadinlar Subesi (1908),
Osmanli Kadinlar: Terakkiperver Cemiyeti (1908), Teali-i Vatan
Osmanlh Hanimlar Cemiyeti (1910), kadinlarin politik
faaliyetlere aktif bicimde katildig1 cemiyetlerdir (Cakir, 1991:
183).



Teali-i Nisvan Cemiyeti’nin (kurulusu 1908) yayinladig bir
beyannamede, Osmanlh kadinlarinin hayatin butin
alanlarindaki inkilap ve 1slahat hareketinde yerlerini alacaklari
belirtilir. Cemiyet, mesrutiyet ilanini $0yle selamhyordu:
“Gecmisin yikintilar: tizerinde edebiyatta, fenni harpte,
tedrisatta, ailede, mektepte, ticarette ve fende yeni bir Osmanh
ideali kuruluyor” Toplumun butun birimlerinin ‘terakki’yi
gerceklestirmek icin birlesmesi gerektigini bildirir, bir anlamda
“Ittihat ve Terakki” ilkesi tekrarlanir. Milli savunma icin
calismanin, milli donanma i¢in yardim toplamanin boyle bir
medenilesme projesiyle birarada yurudugu ilan edilir. Cemiyet,
donanma yararina ve ‘silah altindaki kardeglerine’ yardim
saglamak icin bu tiur vatansever amaclarla gosteri ve konserler
diizenledi, bilim ve edebiyat alaninda konferanslar verdirdi.

“Bir Osmanli sinifi var ki cogunluk erkekler tarafindan
1hmal edilir: Osmanli kadinlari. Cesaret, umit ve
mukavemet sizinle olsun, kardesler. Biz tahta perdeler
arkasindaki kizkardesleriniz, dostlariniz, analariniz, bizler
sizlerle birlikteyiz, cesaretli ve sogukkanlhyiz.

... Ya vatamimiz1 kurtaracagiz ya da sizinle birlikte
hepberaber 6lecegiz.””?

Osmanli kadinlar1 ve 1913 yilinda yayinlanan etkili kadin
dergisi Kadinlar Dtinyast uzerine yapilan bir incelemede,
Osmanh kadinlarinin faaliyetlerinin, temel nitelikleri
bakimindan bir hareket sayilacak olctide etkili oldugu belirtilir
(Cakir, 1991; 1994). Kadinlar Diinyast, Osmanli kadinlarina



feminist haklar getirmeye calisan bir cemiyet olarak 6éne cikan
Osmanlh Mudafaa-i Hukuk-u Nisvan Cemiyeti’nin yayin
organiydi. Cakir’in caligmasi, daha once bilinmeyen bir alana
151k tutarak Cumhuriyet’in cinslerarasi esitlik ideolojisinin
elestirel bir gozle degerlendirilmesine onayak olmus,
uzmanlarin Cumhuriyet oncesi donemdeki kadin hareketi
konusundaki bilgisizlik ve kayitsizligina isaret etmistir.
Kadinlar Diinyast yuz say1 gunlik olarak ciktiktan sonra,
haftalik olarak yayinlanmaya baslamistir. Birinci Dinya Savasi
sirasinda, yazarlar: gonulli hemsgire olarak orduya katildig:
icin, dergi yayinina dort yil ara vermistir. Osmanli Mudafaa-i
Hukuk-u Nisvan Cemiyeti’nin programi da bu dergide
yaymlanmustir.’® Cemiyet, ekonomik ve sosyal gelismeyi
hizlandirmak icin, Osmanli toplumunda kadinlarin hayatinin
yeniden duzenlenmesi gerektigi gorusunu savunuyordu.
Ayrica, kadinlar politik meselelerde erkeklerle rekabete girmek
istemeseler de, kadinlarin egitiminin iyilestirilmesini, Osmanlh
kadinlarinin kilik-kiyafetine iligkin yeni diizenlemeler
yapilmasini talep ediyorlardi. Dahasi, gen¢ kadinlarin
calistirilmasi icin kurumlar acilmasini hedefliyorlardi. i1k defa
bir Osmanli kadini, Bedra Osman Hanim, Cemiyet’in destegiyle
bir devlet dairesinde, Istanbul Telefon Idaresi’nde gorev aldi
(Cakir, 1989 b: 18-19). Kadinlar Diinyasti’nda, ordunun ve
donanmanin yeni teknolojiyle donatilmasindan, teknik
ilerlemeden yana pek ¢ok yazi yayinlandi. Bir ucaga binen ilk
Osmanl kadini olan Belkis Sevket Hanim’in dergide fotograflari
yayinlandi. ™’



Kadinlar Diinyasrndaki makalelerde, kadinlarin
kurtulusunun milliyetci bir paradigma i¢inde formiile edildigi
gorulur. Bu konu, 1908 devriminden sonra, kadin yazarlarin ve
feministlerin yani sira, politik reformcularini digiuncesine gore
ictimali inkildbin en 6nemli gereklerinden biriydi.

“Kadinlarin sanayide olsun, ticarette olsun, hatta idare-i
umur-1 cumhurda olsun erkeklerden dan (asag)
kabiliyette olmadiklarini teslim etmek lazimdir. Fi’lvaki
mubhit-i Osmanimizde kadinlik heniiz inkisaf edememistir.
Fakat buna sebeb biz Osmanli kadinlarinin istidadsizligi
degildir. Tarz-1 terbiyemiz, suret-i maiset-u (hayat tarzi)
hayatimizdir. Biz Osmanl kadinlari1 bagska milletlerin
kadinlarindan gayri bir hilkatte yaratilmadik. Baska
milletlerin kadinliginda gorinen istidad ve kabiliyyet
suphesiz bizde de vardir. Ancak tarz-1 terbiyemizde suret-i
maiset-u hayatimizda bir inkilab-1 hayra
muhtaciz...Kadinligin istidad ve faaliyyeti yalniz sanayiye,
ticarete inhisar etmemistir. Erkeklerce bile mugkil
addolunan milli kiyamlarda, hatta muharebelerde
kadinlik kendini gostermis, mihim roller
oynamistir...Idame-i hayatini isteyen bir millet en miiskiil
demlerinde kadinlarinin kuvvetini arar. Reva midir ki
kadinligimiz taasubun, ataletin deryasi iginde bogulmus
kalmig olsun?” 12

Bu donemdeki kadin orgutlerinin ¢ogu, 6rnegin Osmanl
Hilal-i Ahmer Cemiyeti Kadinlar Heyet-i Merkezisi, Muhtag
Asker Ailelerine Muavenet Cemiyeti (1915), Mudafaa-i Milliye



Osmanh Hanmimlar Heyeti (1913), adlarindan da anlasilacagi
uzere, hayir kurulusu niteligindeydi. Ad1 gecen son orgut,
kadinlar i¢in, milli miidafaaya kadinlarin nasil katilabilecegi
konusunda kadin konugmacilara bir dizi konferans verdirmis
ve askerler ve aileleri i¢in para toplamistir.’ Bir Osmanl
tarihcisine gore, Osmanli toplumu, 1911-1918 savaslar donemi
boyunca ekonomik ve sosyal bir ronesans gecirmistir (Ahmad,
1989). Osmanh Turk Hanimlar: Esirgeme Dernegi, 1913 yilinda
Balkan Savaslarrnin hemen ardindan kurulmus, kamuoyu,
yuksek biirokratlar ve esleri ile saray tarafindan
desteklenmistir. Dernegin programinda, ittihat ve Terakki kiz
meslek okullarina ekonomik acidan ve baska yonlerden destek
olunacag, sehit ve gocmenlerin yetim kizlarinin meslek
egitiminin gelistirilecegi belirtilir (Cakir, 1989a). Kadin
dernekleri, muhtac¢ kimselere, 6zellikle surup giden savaslarda
dul kalan kadinlara ve yetim kalan ¢cocuklara yardim etmis,
yaralilara bakim saglamis; askerler icin giysiler toplamis ve
dikmis; Hilal-i Ahmer, ordu ve donanma i¢in para toplamaistir.
Ayrica, kadinlar: belirli mesleklerde caligmalari ve gecimlerini
kazanmalari icin tesvik etmeye calismiglardir. ‘Iktisadi
milliyetcilik’ diyebilecegimiz bir ideoloji, bu vatansever
feministlerin bakis acilarini sekillendirmistir. Buitiin Musliman
Osmanli kadinlarina, yerli tirtinleri kullanma ve tlke disindan
gelen luks mallarin tiketimini kisitlama cagrisinda
bulunmuslardir. Kizlara okullarda veya baska yerlerde egitim
vererek, onlar1 hem kendi gecimlerini saglamalari, hem de milli
ekonomi ve savunmaya katkida bulunmalari icin terzilik ve
hastabakicilik gibi mesleklere yoneltmislerdir. Bu donemde,



ayrica, kadinlar imalat sektorune girmis, kiicik atolye ve
imalathaneler agmistir (Z. Toprak, 1986).

Dolayisiyla, savaslar, kadinlarin, hem tlke savunmasina,
hem de isgucine katilmalar1 ihtiyacini dogurmustur. Osmanl
kadinlari, 0zellikle st burokratik kadrolara yakinlig: olan
kadinlar, Birinci Diinya Savasr'ndan sonra tilkenin Itilaf
Devletleri tarafindan isgaline karsi toplantilarda konusmalar
yapmustir. Once dogu vilayetlerinde, daha sonra Anadolu’nun
bircok sehir ve kasabasinda, Miidafaa-i Hukuk Cemiyetleri Milli
Micadele’ye destek olmalari i¢cin kadin subeleri acmagtir.
Kemalist donemde kadinlar, Milli Miicadele’ye hizmetlerinden
dolay1 sukranla anilacaktir.

1 ‘Bilingli nostalji’ (wilful nostalgia), 19. ylzyil sonunda diinyanin bir cok ulus-
toplumunda gegerli olan, politik olarak yonlendirilen nostalji anlaminda
kullaniimaktadir. Ingiltere 6rnegi icin bkz. Nairn, Tom (1988) The Enchanted Glass:
Britain and Its Monarchy, Londra: Hutchinson Radius.

2 Erturk, Dogu Anadolu kadinlarinin Cumhuriyet ideolojisinden yabancilagsmasini ve
modernist reformlarin, paradoksal bir bicimde, onlarin akrabalik hiyerarsileri ve
tarikatler icindeki yerlerini nasil pekistirdigini inceler (Ertrk, 1990).

3 Tanzimat Fermani’'nin Latin harflerine cevrilmis metni pek cok eserde bulunur.
GUnUmuUz Turkgesi'nde en yeni basimi Tarih ve Toplum dergisinin Kasim 1989
sayisindadir.

4 Gorucu usull evlilik ve kadinlarin egitimi gibi kadin meselelerini ele alan ¢ok sayidaki
edebi eser arasinda, Sinasi’'nin Sair Evlenmesi, Namik Kemal'in Zavalli Cocuk, Ahmed
Midhat'in Felsefe-i Zenan ve Diplomali Kiz, Semsettin Sami’'nin Taassuk-u Talat ve Fitnat
adli eserleri sayilabilir.

5 [bret, 1872, n. 16.

6 Terakki-i Muhadderat, 1869, n. 31.

7 'Mukaddime’, Sikdfezar, 1301, no: 1, s.6.

8 Fatma Aliye, “Biblolardan ibret Alalim”, Hanimlara Mahsus Gazete, n. 2, 15
Rebiyulevvel 1313/1897.

9 “Teali-i Nisvan Cemiyeti'nden Sevqili Milletlerine”, Tanin, 1911.

10 Kadinlar Diinyasi, 28 Mayis 1329/1913, n. 55.



11 “Kadinligin Yeni Devresi”, Kadinlar Diinyasi, 1331/1913, n. 100-119, 4.
12 “Erkekler, Kadinhk Yalniz Meyve Degildir”, Kadinlar Dinyasi, 1913, n. 38, 1.

13 Bkz. Dériilfiinun Konferans Salonunda Hanimlarimizin Ictimalari, istanbul, Tanin
Matbaasi, 1328/1912.



_ DORDUNCUBOLUM
TURKIYE’'DE MODERNIST

ERKEKLER VE KADINLAR

Uctincii Boliim’de ele alinan toplumsal-tarihsel dinamikler,
kimlik diizeyinde igliyordu. Modernist elitlerin toplumsal
kokenleri ve ideolojik olarak milliyetcilige yonelmeleri bu
bolumde incelenecek, boylece Turkiye’de modernist erkek ve
kadinlarin kimliklerinin toplumsal nitelikleri ortaya
cikarilmaya calisilacak. Turk Aydinlanmasrnin tabanini
olusturan kadrolarin incelenmesi cins kimliklerini 0ne ¢ikaran
bir bakis acisiyla yapilacak. Bu, Turk devletinin resmi
ideolojisini ve gunlik sosyal/politik dusunce ve pratigin
terimlerini belirleyen Kemalizmin elestirel bir tahliliyle birlikte
yurutiulmesi gereken onemli bir arastirmadir.

Kemalist feminizm tizerine altbolimde, Kemalist reformlar
irdelenerek, Kemalist kadinlarin, kendilerine agilan kamu
alaninda ve profesyonel hayatta yiikselmeye ve gelenekle
modernligi bagdastirmaya yonelik bir stratejiyle Kemalizm’i
naslil i¢sellestirdikleri incelenecektir. Kemalist kusaklarin
yetismesinde 0nemli bir dinamik olan ve hukuki-rasyonel bir
duzene gore olusturulan Cumhuriyet kurumlarinin yeni deger
ve ilkeler sistemine dayanan ‘Kemalist ahlak’a 6zellikle agirhik



verilecektir. Bu altbolum ‘Kemalist kadin kimligi’ izerine daha
once yaptigim bir calismaya dayanmaktadir (Durakbasa, 1987).

Son olarak, Halide Edib, Milli Miicadelede bir istanbul
hanimefendisi olarak incelenmektedir. Anadolu bozkirinin
ortasinda, ordunun karargah kurdugu Kalaba Koyi’'nde koylu
kadinlarla karsilasmasi anlatilarak, modernist bir Turk kadini
kimligi edinmesinde sinif konumunun 6nemi vurgulanacaktir.

Yeni Osmanlilar ve Jén Turkler:
Osmanliciliktan Turkcguluk’e

Osmanli Imparatorlugu’nda reform ideolojileri, temel olarak
‘sultanik bir devlet’in’ ihtiyaclarina ve cikarlarina gore
belirlenmis ortak bir nitelik tagirlar. Mardin’in belirttigi gibi,
baoyle bir devlet gelenegi ve Bati’da oldugu gibi, kendi
cikarlarin kollayan devlet disindaki gruplarin, sivil toplumun
ara olusumlarinin bulunmayisi, Osmanli politik dusuncesinin -
Yeni Osmanlilarin ve Jon Turklerin- egilimlerine damgasini
vurmus, genellikle devleti kurtarmaya yonelik bir eklektik
formiil i¢in birbiriyle ¢elisen ideolojik inang¢ ve yonelimler bir
araya getirilmistir (Mardin, 1962). Turk sosyal politik
dusiincesinde sosyal reform, her zaman boyle bir ‘pragmatik’
nitelik tasimistir. Reformlar da, politik-buirokratik elit
tarafindan veya devletin biirokratik aygitinda etkili olan
entelektiiel gruplar tarafindan gerceklestirilmistir.

Yeni Osmanlilarin sosyal tabani bu acidan onem tasir. Yeni
Osmanlilar aydinlanmuis, 1slahatc¢i padigahlar (III. Selim, II.
Mahmut) ve burokratik bir kadro olarak one ¢ikan, giderek bir
burokratik aristokrasiye donusen Tanzimat eliti gibi eski
reformculardan bir hayli farkliydi. Yeni Osmanhlar, kiigik



burokrat entelektiiellerden ve edebiyatc¢ilardan olusmus,
ideolojisi bir 6l¢iide Tanzimat elitine kars1 popiler muhalefetle
sekillenmis bir gruptu. Yeni Osmanhlarin politik disuncesi
aslinda bir paradoks iceriyordu. Tanzimat pasalarini
elestiriyor, Avrupa’nin, buyuk devletlerin giderek artan
nifuzundan dolay1 imparatorlugun Hiristiyan ahalisine
olagandisi ayricaliklar taniyan ve Hiristiyanlara kiyasla
Miuslumanlarin giciunu azaltan modernlesme reformlarina
karsi ¢ikiyorlardi. Batili anlamda mesrutiyetten yanaydilar ve
Osmanli idaresinin i¢kin ilkelerini kapsayacak bir
modernlesmeyi savunuyorlardi.

Bu hareketin onde gelen isimleri, Montesquieu ve Rousseau
gibi Batili siyaset diistiniirlerini okumuslardi, ama Islami
ilimler egitimi de gormuslerdi. ‘Dogal hukuk’ fikirleri ile
Seriatin emirlerini, Bat’nin anayasaciligl ile hakkaniyet ve
adalet ilkesine dayanan Osmanli padisahlik idaresini
uzlastirmaya calismiglardi. Fikirlerini, hem temel Osmanh
kurumlarinin ‘politik sosyolojisi’ hem de zengin bir yerli sosyal
felsefe kaynag1 olan tasavvuf sekillendirmisti (Mardin, 1962).

Yeni Osmanlilar, Tanzimat’in ikinci evresinde, Bab-1 Ali’yi
elinde tutan Tanzimat pasalarinin dizginlenmeyen idaresi ve
despotik aydinlanma déneminde, Osmanli Imparatorlugu’ndaki
ilk orgutli politik-entelektiiel muhalefeti olusturmuslardi.
Tanzimat’in burokratik organizasyonda daha fazla
profesyonellesmeyi hedefleyen reformlari sonucu dogan
burokratik oligarsiye Yeni Osmanlilar tepki gosteriyorlardi.
Onlara gore, Tanzimat ileri gelenleri, geleneksel Osmanlh
padigahlik idaresinin hakkaniyet ilkesine, (‘hisba’ diye



adlandirilan adalet anlayisina) aykiri bir ‘burokratik
aristokrasi’ ve oligarsik yonetim yaratmiglardi. 1876 yilinda
hazirlanan Kanun-1 Esasi, kisa bir donem bir demokratiklesme
getirdi, ama II. Abdilhamit Kanun-1 Esasi’yi otuz yil askiya aldi
ve yeni bir ayricalikli burokratlar grubu olusturdu. Bu grup,
padisahla patronaj iligkileri icinde olan Abdilhamit
biirokrasisiydi. Abdiilhamit devrindeki Jon Turk muhalefeti,
Yeni Osmanhilarin politik muhalefetinin bir uzantisi sayilabilir.
Politik ideolojileri farkli da olsa, hem Jon Turkler, hem de Yeni
Osmanlilar, Osmanl siyasi teskilatinda ve siyasi idarenin
katilim suireclerinde yer almak isteyen, kokstizlesmis ‘orta
sinifl’ veya sosyal olarak hareketli kii¢ciik burjuva
entelektielleri, kuiciik buirokratlar: temsil ediyordu (Mardin,
1983). Yeni biirokrasi, Osmanli imparatorlugu’nun diinya
kapitalist ekonomisiyle iligkilerini iyilestirme iglevini ustlenmis,
Avrupa sermayesinin Osmanli ekonomisine, bilhassa banka ve
finans sektorlerine, demiryolu yapimina yatirimlarini tegvik
etmisti. Duytn-1 Umamiye doneminde (1881-1914),
kapitiilasyonlar, titin ve pamuk gibi temel ticarl mallarin
ihracatinda yabanci firmalarin hegemonya kurmasini
saglamistl. Buna karsilik, yonetici kadrolar arasinda,
emperyalist giclerin Osmanli ekonomisi uzerindeki giderek
artan ekonomik kontrolii ve Osmanli Imparatorlugu’nun yari-
somurgeye donusmesi karsisinda, bagimsiz bir ekonomik-
sosyal gelismenin 6nemini vurgulayan milliyetci bir egilim
agirhik kazandi (Tezel, 1982).

Jon Turkler, Yeni Osmanlilarla benzer toplumsal kokenlerden
gelseler de, ideolojik yonelim acisindan onlardan ¢ok



farkliydilar. Yeni Osmanlilar, anayasacilik ve temsili hukimet
fikirlerinin yaratici bir sentezini olusturmuslardi. Osmanh
birlik ve kimliginin niteligi ve yasayabilirligi konusunda higbir
siphe tasimiyorlardi. Yeni Osmanh diisincesinde, millet
denince ‘Osmanli milleti’ anlasiliyor; milliyetlere gore degil,
Islami baga gore bu millet tanimlaniyordu.

Jon Turk hareketi, Askeri Tibbiye’deki 6g8rencilerin kurdugu
bir komiteyle dogdu (1889). Abdulhamit istibdadina karsi bir
yeralt1 direnis hareketi olarak butun imparatorluga yayildi.
1890’da Abdulhamit’in tahttan indirilmesiyle hedefine ulastu.

1908 Jon Turk devrimiyle II. Mesrutiyet donemi basladi. II.
Mesrutiyet politik fikirler, partiler ve dernekler bakimindan
cok zengin bir donemdi. S0z konusu orgutler, Osmanl
toplumunu donustirmek icin politik projeler ortaya koymus,
din temeline degil, ulusal koklerden gelen kolektif bir kimlige
dayali yeni bir politik cemaate yeni mensubiyet bicimleri
tanimlamistir. Jon Turk donemi, ayni zamanda, Osmanli
Imparatorlugunun, Fransa ve Ingiltere’nin hegemonik
glclerine kars1 Almanya’yla bir ittifak kurarak diinya ¢apindaki
isholimunde farkl bir stati kazanmak i¢in son sansini
denedigi bir donemdir (Keyder, 1982). Ne var ki, bu girisim tam
bir ¢okiise yol agcmis, Osmanlh Imparatorlugu Birinci Diinya
Savasrndan sonra parcalanmaigtir.

Jon Turkler, aldiklar: egitim dolayisiyla, pozitivist, bilimselci
bir bakis acis1 benimsemis, materyalizm, Comtecu pozitivizm,
Zolac1 naturalizm, Darwinizm ve Spenserci Sosyal Darwinizm
gibi Bat1 dustunce akimlarinin etkisinde kalmisti. Bu dustiince
akimlarinin etkisi, Dr. Abdullah Cevdet’in (1889-1931) ve



Ahmed Riza’nin (1859-1930) Osmanl toplum ve devletinin
‘terakkisi’ i¢in One surdugu goruslerde kendini gosterir. Jon
Turkler, “dine kars1 manipulatif-ara¢salci bir tutum?”
benimsemislerse de (Mardin, 1971: 207), II. Abdilhamit’in
koskoca bir imparatorluk ahalisini bir kolektif kimlikle
butunlestirmek i¢in bagvurdugu strateji, yani “bir proto-
milliyetcilik bicimi olarak Islami baga” (Mardin, 1981: 202)
dayali formul, imparatorlugun dini ve etnik yapisi dolayisiyla
Jon Turklerin bile politik gindeminde yerini korumustur. Ne
var ki, imparatorluk hizla toprak kaybederken, Osmanl
toplumu parc¢alanirken, gayri muslim etnik gruplar gitgide
daha fazla milliyetci hareketlere yonelirken, Jon Tiirkler, Islami
formiilden ve bir kolektif bilin¢ kaynag: olarak Islam’in
rolunden giderek daha ¢ok kusku duyar hale gelmistir (Mardin,
1981: 206)

Buyuyen Turk milliyetgiligi, Rusya’dan gelen surgun Turk
aydinlarinin fikirlerinde ve faaliyetlerinde zengin bir ilham
kaynag1 buldu. S6z konusu Rusya vatandasi1 Turk aydinlari, III.
Aleksander’in otokratik idaresinden ka¢cmiglardi ve onun
Panslavizm ve Turkleri asimile etme politikasina karsi
cikiyorlardi. Bu surgin aydinlarin bir¢cogu, Rus-Tatar
liselerinde, jimnazyumlarinda ve Rus Universitelerinde egitim
gormusty; ayrica, Musliman reformist hareketlerden ve
Rusya’daki populist, devrimci hareketlerden etkilenmislerdi
(Georgeon, 1986). Rusya’daki ve Osmanl Devleti’ndeki
konumlar1 paradoksal bir nitelik tasiyordu:



“Rusya’daki Tatar Turk burjuvazisinin uiyeleri olarak, Rus
burjuvazisine yakinlik duyuyorlardi ama Rusya’da politik
gucten yoksundular. Buna karsin seckin egitimleri
nedeniyle Osmanh siyasi seckinleri arasinda kolaylikla yer
alabilmiglerdi”(Georgeon, 1986: 15).

Yusuf Akcura (1876-1935), Pantiirkizm ve Turk
milliyetciliginin ideologu olarak dnemli bir sahsiyet haline
geldi. Akcura’nin etkisi, bir sonraki donemde, Kemalist
milliyetciligin tarih tezinde de gorulebilir. Akgura, Turk Dernegi
(1908), Turk Yurdu (1911) ve Turk Ocagrnin (1912) kurucu ve
liderlerinden biriydi. Rusya go¢meni olan caligma arkadaslari
Hiuseyinzade Ali Bey (1864-1941) ve 1869 Ahmed Agaoglu
(Agayef) (1869-1935) ile birlikte, Ttirk Yurdu dergisinde kulturel
ve politik Turkg¢uluk konusunda yazilar yazmis, ayrica Turkoloji
ve Turk tarihi alanlarinda incelemeler, kitaplar ve makaleler
yayimnlamigti. 1921 yilinda Halka Dogru dergisini yayinlamaya
basladi ve kirsal kesim insanlari ile aydinlarin ittifakini
savunarak ‘halk¢r’ temalari isledi (Georgeon, 1986). Eskiden
“Turk” kelimesi, modern Arapca’daki “fellah” kelimesi ‘cahil
koyli’yl anlatmak i¢in kullanilirken, artik Osmanl
hanedanindan ve imparatorlugundan farkli, kendine 6zgu bir
gecmisi, ayr1 bir kultira ve dili olan bir milleti anlatmak icin
kullanilmaya basglandi. Turk tarih yaziciligl, Turk tarihinin
Osmanh tarihinden daha eskiye uzandig: temel ilkesine
dayanarak gelisti (Lewis, 1953; Karal, 1959).

Tiirk Yurdu'nda ortaya atilan fikirlerin bircogu, daha sonra
Kemalizmin ideolojik ilkelerini olusturdu. Milliyetci yazarlarin



hedefi, milli bir Turk burjuvazisi ve milli bir ekonomi
yaratmakti. Kadinlara iligkin reform fikirleri boyle bir cerceve
icinde formiile edildi.

Kemalist Feminizm ve Kemalist Kadinlar

Kemalistler, Onceki donemin ‘kadin meseleleri’ tartismalarini
ve ‘kadin kurtulusunu’ misyon edinen ‘ilerici erkekler’
gelenegini devralmisti. Bu reformlarda ‘ilerici erkekler’in
onemli roly, yalnizca Batililagmis entelektiiel erkeklerin
geleneksel kulturden, bu kulturin kadinlar ve erkekler
uzerindeki kisitlamalarindan duyduklar: hognutsuzlukla ilintili
degildi; ayni zamanda ‘devleti kurtarma’ igini ustlenmis Turk
aydinlarinin 6zelligiyle baglantiliydi. ‘Modernist devlet’le
0zdeslesmis Turk aydinlari i¢in bu devletin kiltiirel modelinin
onemli unsurlarindan biri ‘kadinlarin kurtulusu’ydu.

Turkiye’nin modernist elit kusaklar: arasinda, Kemalistler
kuskusuz kadinlarin kamu hayatina katilmalarini en fazla
arzulayan kusakti. Gerci Yeni Turkiye’nin Kemalist
idarecilerinin buyuk ¢cogunlugu erkeklerden olusuyordu.
Kemalist kadin, bir erkek imaj1 icinde faaliyet gostermek
zorunda kalmisti. Erkek agirlikli burokratik elit icinde yer
almak, kadinlar icin, belirli anlarda geleneksel feminen rolleri
asmayl1 ve kirmayi, baska anlarda ise erkeklerin kadin
bedenleri uizerindeki neredeyse ‘formel’ kontroliine boyun
egmeyi gerektiriyordu. Kemalist kadinlarin, 6zellikle
O0gretmenlerin giydikleri tiniforma benzeri tayyorler, bu
olgunun somut bir tezahtrudur.



Ataturk, Turk kadinlarina seslendigi nutuklarinda, hakiki
Turk toplumunda kadinlarin bilgi edinme bakimindan hicbhir
zaman geride kalmadigini one surmus, Avrupalilarin
iftiralarinin aksine Islaim’in kadinlar1 erkeklerden asagi
saymadigini, cinku Allah’in kadin-erkek butiin Muslumanlara
her zaman ilim 6grenmeyi emrettigini vurgulamistir.
Ataturk’un sozleri, ‘hakiki Turk toplumu’nu temsil eden eski
Turk boylarindaki ‘Turk feminizmi’nden bahseden Ziya
Gokalp’in gorusinu yansitmaktadir.

Halide Edib, Cumhuriyet kadinlarinin
sembolik kiyafeti tayyorle.



Bu cercevede, Islamiyet 6ncesi Orta Asya’daki eski Tiirk
toplumundaki kadinlarin konumu idealize edilmistir. Bu goruse
gore, kadinlarin konumu Bizans ve Acem medeniyetlerinin
etkisiyle sosyal ve hukuki olarak gerilemistir. Artik ‘milli kiltir
ve ideal’in canlanisiyla, bu eski esitlik ilkeleri ve ‘feminizm
ideali’ de yeniden benimsenmelidir. Medeniyet, insan haklari,
demokrasi ve feminizm Turk kultirine yabanci degildir;
kultiriunde birer tohum halinde mevcuttur.

“Eski Turkler, hem demokrat, hem de feminist idiler.
Zaten, demokrat olan cemiyetler, umumiyetle feminist
olurlar. Tuirklerin feminist olmasina baska bir sebep de,
eski Turklerce samanizmin kadinlardaki kudsi kuvvete
istinad etmesi idi... Toyonizm ile samanizmin kiymetce
musavi olmasi, hukukca erkek ve kadinin miusavi
taninmasina sebep olmustu” (Gokalp, 1976: 158).

GoOkalp’e gore, “Milli Aile”, modern ailenin bir kopyasi
olmayacak, Turk kulturu temelinde bir i¢ evrim gecirecekti. Bu
baglamda, ‘medeniyet’ ve ‘hars’ arasinda bir ayrim yapiliyor,
muasir medeniyete katilmak icin kendi ge¢cmislerini terk etmek
zorunda olan bagka milletlerin tersine, Turklerin kendi kultur
ve tarihlerine donmeleri gerektigi one suruluyordu.
Milliyetciler, hem kadin haklar: ve aile meselelerinde milli
kultiru goz ardi edip Avrupalr’y: taklit eden Baticilar:
elestiriyor, hem de klasik ayrimcilik ortintulerini, cokesliligi ve
haremlik-selam, vb uygulamalari onaylayan gelenekselci
gorusu reddediyorlardi (Z. Toprak, 1986).



Ataturk, Turk kadinlarini ‘yuceltirken’, onlara bir ‘Anadolu
kadinr’ modeli sunmus, bu modelin ‘meden?’ tarzla nasil
bagdastigini gostermisti, ayn1 zamanda Avrupa’ya ve diger Bati
ulkelerine modern, medeni bir toplum sunmaya ¢aligmisti.
Halkina soyle der gibidir: “Onlara aslinda ne kadar ‘medenf’
oldugumuzu gosterelim”.

Alafranga, yozlagmis kentli kadinin karsisina iffetli, saf ve
caligkan yerli kadin 6rnegi olarak konan “Anadolu koylu
kadin1” idealizasyonu 1910-1930 donemi milli Turk
edebiyatinda siirekli tekrarlanan bir temadir.? Atatiirk,
kadinlar hakkinda yaptig1 konusmalarda, Kkitlelerin
geleneklerini ve dinsel inanclarini goz ard1 etmemeye ¢ok 6zen
gostermigstir. Kemalistlerin ‘0zgurlesmis’ kadin imgesi -egitimli
ve profesyonel meslek sahibi kadin- Anadolu koyli kadini i¢in
olusturulmus bir model degildi; tist ve orta sinif kentli kadinlar
icin olusturulmustu, yeni Cumhuriyet’in ve modern Turkiye’nin
simgesi olacaktu.

Ataturk’un vurguladigi bir baska nokta Turk kadinlar:
hakkinda Batr’da mevcut ‘harem’ efsanesiydi. Ataturk,
konusmalarinda, Anadolu’daki kdylu kadinlarin hayatlarindan
ornekler vermis, caliskanliklarini, zekalarini ve agik fikirli
oluslarin1 Ovmusgtur. Haremin yalnizca sehirlerde bulundugunu
aciklamistir. Boylelikle, Kemalist milliyetcilik mesruiyet
kazanmak icin hem genel ideolojisine, hem kadin meselelerine
kitlesel bir destek saglamaya calismistir. Abadan-Unat bu
konuda su yorumu yapar:



“Ataturk, Turk kadinin ‘6zgurlestirerek’, bir yandan daha
esitlikci ve uyumlu bir aile hayatinin temellerini atmak;
ayni zamanda da kadin uyelerinin de erkek uyeler gibi,
enerjilerini ve kapasitelerini ¢egitli rollerde verimli ve
uretken olarak kullanabilecekleri bir ulusun temel
taglarin yerlestirmek istedi” (Abadan-Unat, 1986: 29).

Kemalist ideoloji, ‘millet’i aralarinda hicbir ¢ikar ¢atigsmasi
olmayan, birlikte uyum ic¢inde ¢alisan farklh meslek
gruplarindan olusan, biitiinlesmis bir birlik olarak
kavramsallastirmis ve bunu gerceklestirmeye caligmigtir.
Benzer sekilde, kadinlar nifusun yarisini olusturuyor ve
milletin erkek bireylerinin dengi sayiliyorlardi. Bu fikirler, cins
gruplarini butinin ¢alismasinda tamamlayic1 unsurlar sayan
islevsel bir perspektifi yansitmaktadir. Asagidaki alintida,
kadinlarin milli sorumluluklarinin ev i¢i sorumluluklarindan
daha Oonemli sayildigini géruyoruz:

“Yasamak demek faaliyet demektir. Binaenaleyh bir heyet-
1ictimaiyenin bir uzvu faaliyette bulunurken diger bir
uzvu atalette olursa, o heyet-i ictimaiye mefluctur.

Malumdur ki, her sathada oldugu gibi, hayat-1
ictimaiyede dahi taksim-i vezaif vardir. Bu umumi taksim-
1 vezaif arasinda kadinlar kendilerine ait olan vezaifi
yapacaklari gibi, ayn1 zamanda heyet-i ictimaiyenin
refahi, saadeti icin elzem olan mesai-i umumiyeye dahi
dahil olacaklardir. Kadinin vazife-i beytiyesi, en ufak ve
ehemmiyetsiz vazifesidir” (aktaran Karal, 1956: 55).



Daha ilginci, Ataturk dini bir yakumlulugu (tesettiir)
‘modern-islevsel’ bir perspektiften yeniden yorumlamuis,
modern hayatin iglevsel zorunluluklarina uydurmaya
calismistir. Ancak, ¢cok ihtiyatl bir dille mutevazi kiyafetin
toplumsal ahlaka uygun oldugunu eklemistir: Yani, eger
‘Ortinme’nin amaci fazileti korumaksa, bu amac kilik-kiyafet
reformlarinda ihtiyath bir gsekilde korunacakti. Atatiirk’in
kadinlar hakkinda yaptig1 konusmalarin ¢ogu, kadinlarin
kiyafetlerindeki degisiklik ve ortinmeyle ilgiliydi; baska
konulary, bu daha hassas ve kolayca politize edilen meseleyle
baglantili bir sekilde dile getiriyordu. Ataturk, konusmalarinda,
reformlarinin hakiki Islaim’a ve Tiirk Milleti’nin hakiki ruhuna
aykir: olmadigini belirterek bu konuda halki ikna etmeye
calismistir. Reformlarini, Tirk Milleti’nin gercek tarihi diye
sunulan yeni bir tarih kurgusuyla temellendirerek
mesrulastirmaya ¢alismistir. Atatirk, yaptiklarinin milletin
tarihine aslinda yabanci olmadigini, bu tarihin 6ztinden
ciktigini halka anlatmak istemistir. Ayrica, onderlerinin
sozlerinde, ‘halk’, ‘bir milletin fertleri’ne donismustu. 1926
yilinda Kastamonulular’a yaptig1 bir konusmada Ataturk soyle
demisti:

“Dinimizin tavsiye ettigi tesettiir hem hayata hem fazilete
uygundur. Kadinlarimiz gseriatin tavsiyesi, dinin emri
mucibince tesettir etselerdi ne o kadar kapanacaklar, ne o
kadar acilacaklardi. Tesettur-u ser’i kadinlar i¢in mucib-i
muskilat olmayacak, kadinlarin hayat-1 i¢ctimaiyede, hayat-
1 iktisadiyede, hayat-1 maisette ve hayat-1 ilimde erkeklerle



tesrik-i faaliyet etmesine mani bulunmayacak bir sekl-i
basittedir. Bu sekl-i basit heyet-i ictimaiyemizin ahlak ve
adabina mugayir degildir. (...)Eger kadinlarimiz ser’in
tavsiye, dinin emrettigi bir kiyafetle, faziletin icabettirdigi
tavr-1 hareketle icimizde bulunur; milletin ilim, sanat
hareketlerine istirak ederse bu hali, emin olunuz milletin
en mutaassibi dahi takdirden men-i nefs edemez” (aktaran
Karal, 1956: 53).

Yukaridaki sozlerinde (ve baska konusmalarinda) Ataturk,
hi¢cbhir zaman dinin dogrudan dogruya karsisinda durmamuis,
dinin yaninda mesrulastirici bir sosyal gui¢ olarak “i¢timai
heyet” veya Millet’i kullanarak gorislerini desteklemistir.
Kadinlara yonelik reformlarla ilgili olarak, Ataturk, yeni
kadinin statisunu, Millet’in anasi ve milli ideallerin
koruyucusu roliindeki fazilet, irfan ve bilgi gibi en ytice insanhik
degerleri acisindan mesrulagtirmistir.

Ataturk, kadinlarin erkeklerle esit egitim gorme haklarini
hararetle savunmustur. Kadinlarin egitim gérmesinin onemini
vurgularken iki gerekce One surmustir: Kadinlar, sosyal
hayatin butin alanlarinda erkeklerle yan yana gorev
almaktadir ve cocuklarini ilk egiten kisilerdir. Atatirk, burada
onceki reformcularin gelistirdigi bir temay1 tekrarlamaktadir:
Yeni kusaklarin yetistirilmesinde, dolayisiyla Millet’in
ilerlemesinde egitimli annelerin Onemi.

Toplumun butin kurumsal yapisinin degisimi politik bir
hedefti ve yalniz erkeklerin degil, kadinlarin da milli ideallerin
yayi1cisl olarak bu degisime katilmasi isteniyordu. Cumhuriyet



oncesi donemden devralinan kiz meslek ve erkek meslek
okullarinin sayisi artirildi ve sistem Turkiye’nin her yerine
yayginlastirildi.

Okuma-yazma kampanyalari ve kiz ve erkek cocuklar icin
zorunlu ilkokul egitimi, Kemalist Cumhuriyet’in yurttas
yetistirme programinin énemli parcalariydi. Koy 6gretmenleri
yetistirmek uizere Koy Enstitileri kuruldu. Kiz ve erkek meslek
okullar1 halktan ragbet gordu. Bu egitim reformlarinin bir
sonucu olarak, 6gretmenler yeni Cumhuriyet’in sadik bekgcileri
haline geldiler. Ulkii dergisi esas olarak 6gretmenlere
sesleniyor, 6gretmenler ‘bilim 1518111 halka tasiyacak’ ilk grup
saylliyordu. Cumhuriyet doneminde Turk Ocaklarrnin yerini
alan Halkevleri, laik-modernist doktrini yayma hedefiyle tiye
sayisinl yuz bine ¢ikarmisti. Bu tiyeler arasinda on bin
6gretmen ve on sekiz bin kadin vardi. Uyelerin genis bir
bolumu ust diuzey memurlar ve devlet temsilcilerden
olusuyordu, ciinki onlarin Parti’nin ideolojik faaliyetlerine
katilmalari bir anlamda zorunluydu (Karpat, 1963: 65).

Kemalist ideolojide ‘cinslerarasi esitlik’, kadinlarin ve
erkeklerin, milletin egit sorumluluk ve ideallerini omuzlamis
fertleri olarak esitligi anlamina geliyordu. Ne var ki, agsagidaki
alintida da gorulecegi Uizere, cinslerin esitligi ancak cinselligin
icerigi silindigi zaman taniniyordu! Bu, Kadinlar Birligi’nin
miucadelelerine erkek yazarlarin muhalefetinde kendini agikca
gosterir:

“Baz1 sozde munevver kadinlar zaman zaman kadin -
erkek muadelesini ispat i¢in gurultu koparmaktadirlar. Bu



yoldaki bos miuinakasalar1 korukliyen bir de ‘Kadin Birligi’
vardir. Idare erkani agzindan bazen cihan sulhu namina-
belagat ¢icekleri serpen bu klubiin gayesi ‘hanimlarin da
erkekler kadar kabiliyetli ve miitekamil insanlar
olduklariny’ ispat etmekmis! BOyle bir gayret sadece
fuzulidir. Zira bir cemiyet davasi iginde kadin bahsi o
davanin butunuyle gerileyip ilerliyen bir parc¢asidir. Ayni
zamanda Turkiye’de boyle bir feminizma gosterisine asla
lizum yoktur. Eger minakasact hanimlar hakikaten ig
yapmak istiyorlarsa engin bir cemiyet davasinin pesinde
kosmalidirlar” (Adnan Cemil, Yeni Adam, 1934: 8).3

Cumhuriyet’in ilk yillarinda, ‘kadinlarin kurtulusw’, boylece
‘milli bir dava i¢in muicadele etme’ cercevesinde tartisilmis ve
bu fikrin propagandasi yapumistir. Bizzat kadinlar da, bu etik
anlayisin adeta somut tezahirleri olarak ortaya cikmistir.
Turkiye’de ginumuzdeki feminist ¢evrelere karsi bu sdylem,
imge ve temalar hala etkilidir.

Tek parti doneminde tek kadin 6rgutu olan Kadinlar Birligi,
partinin pasif bir kolu gibi iglev gordi. 1935 Uluslararasi
Kadinlarin Birligi Kongresi’nin hemen ardindan, CHP’nin
emriyle orgut olarak varligina son verdi. Zafer Toprak’in
yorumuna gore, savas doneminde baris Gizerine konusmak, tek
parti rejiminin kabul edemeyecegi kadar politik bir tutumdu ve
milli giivenlik harcamalarina biitceden daha fazla pay
ayrilirken, silahsizlanma milli ¢ikarlara aykir: bir istekti.
Dahasi, Kadinlar Birligi o sirada kapatilan tek orgut degildi.
Amele Teali Cemiyeti, Turk Ocaklari ve mason kliipleri de ayni



tarihlerde dagitilmisti. Bu, tek parti rejimindeki parti-hukimet-
devlet sembolik birligi agisindan gayet anlasilir bir eylemdi; bu
tur bir organik birlik olusturulmaya calisihyordu. Meslek
orgutleri ve spor kltuipleri dahil bitiin kurumsal yapilarin
Parti’yle organik bir bag1 olmasi, Parti’nin kurdugu korporatist
modele uymasi isteniyordu. Dolayisiyla, o donemin Kemalist
kadinlarinin da devletle ¢cok 6zel bir iliskisi vardi, devlet-
yOnelimli bir diigiince ve eylem c¢izgisini benimsemiglerdi.

Modernist Kadin Kimliginin Olusumunda Sosyal
Sinifin Etkisi: Halide Edib -Kurtulus Savasi'nda
Bir istanbul Hanimefendisi

Bundan onceki bolumlerde, 19. Yuzyil Osmanl toplumunda
Batili normlara uygun modern bir toplumun yaratilmasini
hedefleyen reform hareketlerinde buirokrat seckinlerin
oynadig1 oncu rolden s6z edilmisti. Gergekten de Turkiye’de
modernist erkek ve kadinlar, buirokratik gug ve degerlere yakin
olma konusunda ortak bir yonelimi paylasirlar. Bununla
birlikte, modernist kadinlarin seckinler arasina girisi,
erkeklerinkinden biraz farkli yollardan gerceklesir.
Reformlarin yonetici kadrolarina bakarsak genellikle 6nemli
adamlarla anilan kusaklardan soz ederiz; Tanzimat’in énculeri,
Yeni Osmanlilar, Jon Turkler, ya da Kemalistler. Modernlesme
tarihi, eger gizli cemiyetler, mason localari, askeri rutbe
sahipleri, subaylar, saray politikasi, hizipler, klupler, erkek
yazarlarin gazetecilik faaliyetleri, meclis tartismalari, kanun,
ferman ya da isyanlarla anlatilirsa, kadinlar bu hikayenin
disinda birakilmis olurlar.



Butun bu modernlesme projelerinde kadinlarin bedenleri,
arzulanan modernligi ve gelenekselligi birarada
gerceklestirmek tizere temel nesneler olarak secilmislerdi ve
yerli/milli kimligin ahléki kodlar:1 ve sembolleri de bu bedenler
uzerinde isaretlendi. Nora Seni’nin belirttigi gibi, polis, kada,
seyhiilislam ya da sultan tarafindan ¢ikarilan fermanlardaki,
kiyafetle ilgili kisitlamalar, kadin meselesinin ¢ok dtesinde
butinsel bir sosyal programi gosteriyordu (Seni, 1984).
Kadinlarin bu diuzenlemeleri, kendi 6znel bilinclerinde ve
bedensel pratiklerinde nasil i¢sellestirdikleri ve yasantiladiklari
ise hikayenin Obir yanini olusturur. Osmanlrnin modernlesme
dOonemi ile ilgili olarak moda tarihi bu agidan verimli bir
inceleme alanidir. Boyle bir inceleme ile Musluman Turk
kadinlarin Bati modasindan nasil etkilendikleri, bir yandan da
milli ekonominin tutumluluk gereklerine uygun ‘milli ¢carsaf’
nasil yarattiklar: anlasiimis olur (Mert, 1983).

Ancak modernist erkek ve kadinlarin toplumsal
kimliklerinde baska bir benzersizlik daha vardir, o da sinif
kokenlerindeki farkliliktir. 19. ve 20. yuzyil baslarinda
Osmanlrda genc erkekler ve kadinlar icin mevcut olan egitim
olanaklarini dusundugumuzde, toplumun varlikli olmayan
kesimlerinden gelen genc erkekler imparatorlugun ¢esitli
yerlerinde gorev alarak Yeni Osmanlilar ve Jon Turkler diye
anilan kadrolara dahil olabiliyorlardi. Kadinlar ise ancak
Istanbul’daki yari-aristokrat konak ailelerinde biiyiimiislerse
modernist bir egitim alabilir ve ‘modernist kadinlar’ diye
anilan kadinlarin arasinda sayilabilir. Bu kadinlar genellikle
Pasa babalar1 tarafindan belirlenen bir program cercevesinde,



Bati dilleri, Farsca ve Arapca gibi Dogu dilleri ve edebiyatlari,
felsefe, ve baz1 miizik becerileri alaninda eve gelen 6g8retmenler
tarafindan verilen konak egitimini alirlardi (Isin, 1988).

Tanzimat doneminde (1839-76) acilan misyoner okullar1 ve
bu okullardan mezun olan Halide Edib gibi birka¢ Musluman
kiz 6grenci ve oncu kadin edebiyatcl sayllmazsa, okul egitimi
yuksek sinif burokratlarin kizlari icin 1908 Mesrutiyet
Devrimi’'nden 0nce henuz yayginlagsmamuisti. 1870’de kurulan
Dari’lmuallimat ya da Kiz Ofretmen Okulu’nun 1895 yilinda
395 0grencisi vardi; oysa erkekler icin acilan okulda yalnizca
125 erkek 6grenci vardi. Erkekler genellikle Tanzimat
doneminde kurulan ve II. Abdiilhamit tarafindan yenilenen
Mekteb-1 Harbiye, Mekteb-i Tibbiye ve Mekteb-i Mulkiye adli
prestijli okullarda okuyorlardi (Shaw, 1977: 113). Bu teknik
okullardaki yurtlar, tasradan gelen erkek 6grencilerin
yukselme sansi olan bir kariyere yonelik egitimi elde etmelerini
sagliyordu. Dahasi bu okullar Goffmann’in deyisiyle ‘total’
(kusatici) kurumlar olarak 6grencilerin tiim sosyal ve
entelektiiel evrenini ve diinya gorusunu bicimlendiriyordu.
Mardin’e gore bu kolejler ile, Batil1 kaynaklardaki pozitif bilim
ve modern pedagoji, Jon Turk kadrolarini utopyaci ve ihtilalci
bir bakis acis1 ile donatiyordu (Mardin, 1981: 205).

19. yuzyil ve 20. yuzyil basindaki Osmanli romani, Osmanh
baskentindeki toplumsal cinsiyet ve sinif dinamiklerini
anlamamiz i¢in ¢ok iyi bir kaynaktir. Donemin gercekci
romanlarinda“ Jon Tiirk kadrolarina yiikselmeye calisan bir
cok tagra kokenli gen¢ kahraman ornekleri gorulur. Bu gencler,
genellikle Tanzimat pasalarinin konaklarinda pasa kizlarina



o0gretmenlik yaparlar ve romanlarda bu kizlarla aralarinda
dogan asklarin gerilimleri iglenir.

Tanzimat konagi, Sultan’in patrimonyal Saltanat hanesinin
bir 6rnegi gibi igler; cesitli igler icin gorevliler belirlenmistir ve
hanenin igleyisi yari-burokratik bir nitelik tasgir. Findley’e gore
Saray’in Kalemi’ne ait bazi igsler konaklarda gerceklesiyordu.
Genc¢ adamlar, Kalem Dairesi’ne ya da Terciime Odasr’'na —
hizmet i¢i egitim tarzinda- egitilmek uizere giriyorlar ve bir
pasanin konagina gidip gelerek hane icinde bir katip/sekreter
hem de hanenin daimi bir Giyesi olarak buirokratlik meslegi icin
bir tur ¢iraklik doneminden geciyorlardi (Findley, 1960).

Genc kadin ve erkeklerin bu konaklarda karsilagmalari, her
ne kadar iki kesim de modernist seckinlerin tiyeleri sayilsa da
toplumsal koken bakimindan bir asimetri igeriyordu. Geng
kadinlarin konumu, daha ziyade babalarin mevki ve serveti ile
tanimlanirken, egitimle elde edilen yetenekler, sinif atlama
gayretindeki, yukar1 dogru hareketli bu geng erkeklerin temel
sermayesi sayiliyordu. Bu tur bir karsilagma, 19. yuzyil ve 20.
yuzyil baslarindaki Turk modernlesmesinin daha tipik bir
0zelligi olsa da modernist seckinler arasindaki kadinlarin
bugun bile erkeklere nazaran daha ayricalikli sosyal
kokenlerden® geldikleri séylenebilir, her ne kadar biitiin
toplumsal siniflardan kadinlar, Cumhuriyet’in sonraki
yillarinda daha genis egitim olanaklarina kavusmus olsalar da.

Bilmeliyiz ki 19. yizyilda modernist seckin kadinlardan soz
ederken Istanbul kadinlarindan s6z ediyoruz. Osmanli
basgkentinin artan kozmopolit karakteri, entelektiiel ve politik
etkinliklerin yogunlugu, st sinif Osmanlh kadinlarinin yasami



uzerinde ¢ok Onemli etkiler yapiyor ve toplumsal reform i¢in
elverisli bir saha saghyordu. Tanzimat reformlari, Osmanh
topraklarinda Avrupal: guclerin korumalar: altindaki gayri
muslim nufusun haklarini kollamak tizere dayattiklari isteklere
karsilik olusturulan uzlagmaci bir reform programinin
kapsaminda ‘yurttashik haklary’ fikrini getirdi. Imparatorlugun
musluman tebaasi arasinda da bu haklar hakkinda yeni bir
biling ve yeni talepler uyandi; bu bilinclenme 1876 ve 1908
yillarindaki Mesrutiyet hareketlerine yol actu.

II. Abdilhamit’in egitim reformlari, Harbiye, Tibbiye ve
Milkiye’de egitim goren ve Osmanli devletini kurtarma ve
Osmanli toplumunu degistirme idealleriyle yanip tutusan bir
kusak gen¢ adamin yetismesine onayak oldu. Bu genclerin
Avrupa dilleri, edebiyati, yabanci basin ve Batili bilimlere
ulagma imkanlar:1 vardi. Bunun yanisira, egitim olanagina
kavugsmus olan kadinlar da Bat1 dillerinde egitim gormuslerdi
ve Osmanli bagkentindeki yabanci basina, yurtdisindan gelen
gazetelere, dergilere, stireli yayinlara, kitaplara
ulagabiliyorlardi. Asagida 1908’in etkili yayinlarindan Servet-i
Fiinun dergisinde yayinlanmis bir pasaj yer aliyor. Haberin
bashg1 “Musluman Kadinlarin Bir Girisimi”; bu haberden de
anlasilacagl gibi 6zellikle Istanbul’daki seckin Osmanli
kadinlar1 Batr’daki feminist hareketten haberdar idiler.

“Gecen giin Islam kadinlar: ittihat Terakki Cemiyeti
merkezine muracaatle Meclis-i Mebusan’in resmi
kusadiyla ictima’atinda hazir bulunmak istediklerini
soylemisler ve eger Hiristiyan kadinlarinin bulunmasina



miusaade edilirse kendilerinin de behemehal kafes
arkasinda muzakerat: isti’'mallerine musaade edilmesini,
Hiristiyan kadinlarin musaade verilip de kendilerine
verilmezse, gecenlerde ingiliz parlamentosu éniinde
Ingiliz kadinlarinin yaptig1 gibi, niimayisler icra
edeceklerini dermiyan eylemislerdir” (aktaran Cakir,
1994: 74-75).°
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Halide Edib, bir Turk entelektteli.

Osmanli bagkentinin kozmopolit yagantisi icinde
gayrimuslim topluluklardan bir¢ok kadin ve erkek, kafelerde,
partilerde, balolarda kadin erkek eglenirken, yerli Musliman
halktan kadinlarin bu tir sosyal kultiirel toplantilara katilma



olanagi cok sinirliydi. Bu toplantilardan bazilari, 6zellikle
yabanci konsolosluklarda dizenlenen balolar gitgide politik bir
nitelik kazaniyordu. Modernist erkekler, bu tur sosyal
ritiellerde Musluman kadinlar: da yanlarinda gérmek
istiyorlardi.” Jon Tiirklerin kiltiir kliipleri olarak halkin
milliyetcilik ideolojisi ¢ercevesinde egitimi i¢cin kurulan Turk
Ocaklari, kadin ve erkeklerin birlikte cemiyet hayatini
paylastiklari ilk toplumsal ortamlari sagladi (Eren, 1963: 178).

Bu calismaya konu olan Halide Edib, Kurtulus Savas ile ilgili
anilarinda Kizilay’in Ankara subesinde birlikte calisan
Ankara’nin daha az egitimli kadinlari ile iyi egitimli Istanbul
hanimlari arasindaki benzersizlikleri anlatir (Adivar, 1928: 246-
7). Bagka bazi vakalarda ise Anadolu koylu kadini ile kendi
karsilagmasi sirasinda yasadigl yabancilagsmayi, 6zellikle koylu
kadinlarin cinsellik ile ilgili sohbetlerinde duydugu yabancilig1
dile getirir. Bu yabancilagsmanin u¢ ornegi, koylu kadinlarin
‘kOyun yosmasr’'ni evlerine ¢agirip Halide Edib icin dans
ettirmek istemeleridir. Halide Edib hemen oradan kacar
(Adavar, 1928: 207). Ahlaki bir puritanizm karargahta hakimdi
ve Halide Edib’in deyisiyle adeta bir manastir hayati
yasaniyordu (Adivar, 1928: 168).

“..Karargahtaki hayatimiz son derece sade ve
gosterissizdi. Adeta yeni kurulmus bir dinsel tarikatin
uyeleriymiscesine, baslangi¢c asamasindaki sofuluk iginde
yasiyorduk. Mustafa Kemal Pasa da bizimle bu hayati
paylasiyordu, bizimle birlikte oldugu zamanlarda hakiki
bir Katolik papazi kadar titizdi. Fakat baz1 aksamlar



ortaliktan yok oluyordu ve Ankara yakinlarindaki ¢iftlik
evlerinden birinde bulugsmak istedigi kisiler ve kendisi i¢in
bir go6len hazirlandigini biliyorduk” (Adivar, 1928: 168-9).

“..kahpe’ (the slut), genellikle erkeklere gobek atmasi
icin kiralanan bir kadindi. Koyde kasabaya gore din
adamlarinin takdis etmedigi tiirden daha ¢ok ask hikayesi
bulunsa da fuhusa rastlanmaz. Bu nedenle fahise ya da
koylulerin deyisiyle ‘kahpe’, koyli kadinlar arasinda
yogun bir ilgi uyandiriyordu. Bedene ait giinahlar, aslinda
her kategoriden giinah, koyliler arasinda ahlakei ofke
patlamalarina yol acmiyordu. Onlar, en rezil
gunahkarlari, bir ip cambazi dans¢iy1 nasil goruyorlarsa
oyle goruyorlard1” (Aduvar, 1928: 207).

Bu satirlarin yazari Halide Hanim, Saray memurlarindan
Edib Bey’in kizi, bir Istanbul hanimefendisiydi ve cocuklarini
uzaklara -yurtdisinda egitime- yollamis, evini geride birakmais,
kendisini tam bir sorumlulukla ve kendinden vazgecisle bu
davaya adamistl. Kendisini karargahtaki calisma odasinda
ziyarete gelen Istanbul pasalariyla goriisme sahnesi onun yeni
bir ‘hanimefendilik’ tanim1 yaratmaya calistigini gosteriyor.
Pagalarin ziyareti kendisine Istanbul’da geride biraktig1
emniyetli sicak yuvasini animsatiyor, ancak pasalarin
Ankara’daki yagsam kosullarina en ufak bir acitma duymalarina
izin vermiyor; ¢cunki Ankara’da kendisini epik bir kavganin ve
varolus muicadelesinin bir uyesi olarak hissetmektedir (Adivar,
1928: 235-236). Ankara’ya kactiktan sonra, kendisini ikinci kez



bir siginmaci olarak hissetti -ilk kez 1908 Devrimi’'nden sonra
Misir’a ¢ocuklariyla birlikte kagmak zorunda kaldiginda bu
duyguyu hissetmisti- fakat gitgide Ankara cevresindeki tilke
toprag1 onun icin “Insanlar, Atlar ve Kopekler”le yeni bir hayat
vizyonunun olusmasi i¢in uygun bir mekan oldu ve ileride
oturacagi bir ciftlik evi hayalinde sekillenmeye basladi.
Kendisine Doru diye adlandirdig: bir kisrak verilmisti.

“..beni, benim icin gercek bir kabul edilmenin basladig,
Ankara’nin ¢evresindeki koylere ve vahsi araziye goturen
o0 idi. Karargdhin bize vermis oldugu emir eri Suleyman da
benimle birlikte geliyordu.

...Daha sonralari ben yalniz basina, cevredeki kirlik
araziyi kesfetmek tizere at uistiinde gezintilere ¢ciktim. Ve
bunlar bana essiz yeryuzu sekillerinin ortasinda sonsuz
bir huzur verdi. Butin ¢evremde sayisiz alcak tepe,
onumde uzun, serit serit duz arazide dalgalanan
topraklar, istiimde ise tertemiz bir gokyuzu ve parlak bir
gunes... Bir asag1 bir yukar: dolasiyordum, bazan tepelerin
arasinda saklanan kucuk bir ovay1 basibos katediyordum.
Ve orada bir tepecige sokulmus, sar1 kuliibeli bir koy,
yukar1 dogru kivrilan mavi duman, sirpriz uzum baglari,
yesil meyve bahceleri ve gumusi dereler bulurdum”
(Adwvar, 1928: 192).



Halide Edib, ati Doru ile.

Burada koy hayatinin idealize edildigini ve Anadolu’yu temel
sayan yeni bir tilke hayalinin canlandigini goruyoruz. Bu tema
daha sonraki yillarda Turk milliyetciligi soylem ve edebiyatinin
onemli temalarindan biri haline geldi. Anadolu koylulerinin
kahramanligi, 6zellikle Kurtulus Savasi sirasinda koylu
kadinlarin gosterdigi vatanseverlikler, yeni bir ‘yurttas’
kimliginin yaratilmasinda ve yayginlasmasinda etkili oldu.
Aydin seckinlerle tebaa arasindaki tarihsel ayriligin boylece
‘Turk ulusu’ kimligi icinde erimesi bekleniyordu. Nitekim
Halide Edib, 0zgun Turk karakterini Turkey Faces West adll
makalelerinde, emperyalist Osmanlr’ya karsi bir ikilik/karsithik
icinde tanimladi (Adivar, 1930a).



“..Emperyalist Osmanl bir sinif olarak artik yokolmustur;
ve birey olarak da artik gicu kalmamuistir.

Ikinci tip, yani Tiirk ise yasamaktadir. O Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin yaraticisi ve koruyucusu olduguna gore
Yakin Dogu kazani i¢inde nasil bir kigiligi temsil ettigini
anlamamiz gerekmektedir” (Adivar, 1930a: 35-36).

Turkiye Cumhuriyeti’nin sosyal tarihinin
degerlendirilmesinde One sturulen onemli tezlerden birisi,
Kemalist modernistler tarafindan benimsenen popilizmin
aslinda onlarin keskin sec¢kinciliklerinin oteki ytizi oldugudur.
Kemalist Devrim, kitleleri modernlestirecek kitlesel bir
toplumsal devrimi hedeflememisti. Tek Parti Rejimi (1923-
1945), kentli sec¢kinler, tasra seckinleri, ve esraf gibi toplumsal
ve ekonomik gruplarin ittifakina dayaniyordu ve bu gruplarin
cikarlar: da devlet tarafindan yonlendirilen modernlesmeden
yanaydi. 1923-29 yillar:1 arasinda serbest pazar kosullarinin
hakim oldugu donemden sonra, butiin dinyada etkili olan 1929
Dinya Bunalimi, diinya kapitalist ekonomisi i¢inde bir ¢evre
ulkesi olan Kemalist Turkiye’ye bir bakima devletci politikalar
ve kamu iktisadi tesekkilleri sayesinde gorece bagimsiz bir
ekonomik kalkinma ve endustrilesme modeli izleme olanagi
verdi (Keyder, 1982).

Devletle adeta butunlesmis Kemalist kadrolar, burokratik
pozisyonlardaki erkekler ve kadinlar, bir bakima Kemalizm
sekuler ‘dini’ni terennum ettiler, torenlerine katilarak,
Cumhuriyet Balolarinda dansederek, Cumhuriyet Bayrami



gecitlerinde yuruyerek elde ettikleri yeni toplumsal giiclerin
pratiklerini gelistirdiler (Tuncay, 1989).

En az iki kusak kadin ve erkek, bu Cumhuriyetci ruh i¢inde
egitildiler ve meslek alanlarinda, uiniversitelerde ve diger
egitim kurumlarinda ve belli bagli idari pozisyonlarda gorev
alarak Kemalist kadrolara katildilar. Cumhuriyet’in ‘cinsel
esitlik’ etigl, mesleki faaliyet alanlarinda isledi; ¢iinki sosyal
sinifla ilgili faktorler toplumsal cinsiyet faktoriinden daha
onemli goruliyordu; egitim ve sosyal kokenleri, ahlaki
degerleri uygun gorulen kadinlar, seckin kadrolara severek
dahil ediliyorlardi (Oncii, 1982). “Bir ¢ok yonden entelektiiel
meslek kadininin bakig ac¢is1 ve yasam tarzi, kendisi gibi
egitilmis ve meslek sahibi olan erkege, egitilmemis kiz
kardeslerine nazaran ¢cok daha yakindir” (Frey, 1965: 153).
Halide Edib’in temsil ettigi ‘hanimefendilik’ imgesinde
somutlasan yeni bir tur kadinlik, Kemalist milliyet¢i kadinlar
icin ayirdedici bir kimlik 6zelligi haline geldi ve onlar:
geleneksel Osmanh hanimlarindan ayristirds; ellerine de bir
‘degnek’ vererek alt sinif erkekler ve kadinlar uizerinde
hakimiyet kurmalarini sagladi.

“..Aralik ayinin sonlarina dogru merkez karargahi
Azize’den Aksehir’e tagindi. Bes yuz kadar suvarinin (bir
stivari bolugl karargahin tasinmasina eslik ediyordu)
Aksehir’e trene binmek tizere Cay’a gidisi askerlik
hayatimin en heyecanl hadiselerinden biri olarak
aklimda yer etmistir. Ben, bolik komutani Onbas1 Asim ile
birlikte bolugun basinda gidiyordum, benden nazik bir



tavirla atlarin yuruyus ritmini ayarlamamai istedi. Doru da
ben de bes yuz at1 yonetmekten cok hoslandik. Elim yukari
kalkiyordu ve yarim saat kadar tiris gittikten sonra daha
yavas, rahvan bir yuruyuse disuyorduk; tekrar elim
kalkiyordu ve tepelerden yankilanan nal seslerinin dehset
verici yankisinin ortasinda ileriye dogru ¢ilginca bir kosu
tutturuyorduk. Ozellikle vadilerdeki yanki muhtesemdi”
(Adavar, 1928: 329).

1 ‘Sultanizm’, Weber tarafindan patrimonyal otoritenin geleneksel sinirlamalardan
bagimsiz oldugu keyfi idare bicimlerini nitelemek icin kullanilmistir. Mardin, bu
kavrami, Weber’den 6dung alarak, burokratik reformlar yapilmadan énceki Osmanh
devlet yapisini nitelemek icin kullaniyor.

2 Mehmet Emin Yurdakul'un siirleri ve Peyami Safa’'nin Sézde Kizlar adli yapitina
bakiniz.

3 Yeni Adam, 30 Haziran, 1934, No: 31, s.8.

4 Tanzimat Dénemi icin Ahmet Midhat Efendi’nin Felatun Bey ile RGkim Efendi, 1876 ve
daha sonraki dénemler icin Mithat Cemal Kutay'in Ug Istanbul, 1938.

5 Ayse Oncdi, “Uzman Mesleklerde Turk Kadini” ile ilgili makalesinde tip ve hukuk gibi
saygin mesleklerde kadinlarin oraninin Turkiye'de birgok tlkeye (bunlarin arasinda
Batili Glkeler de var) gore yuksek olmasinin modernlesme slrecindeki azgelismis bir
ulkenin sinif yapisi ve sinif degerleriyle aciklanabilecegini savundu. Bu tur toplumlarda
Ust ve orta siniflarin toplumsal sinifla ilgili dnyargilari ve ayrimci pratikleri, toplumsal
cinsiyetle ilgili olanlardan daha gucludar (Onci, 1982).

6 Servet-i Fiinun, 4 Kanun-i Evvel 1324 (17 Aralik 1908), no. 916, s. 45.

7 Halide Edib’in Seviye Talip (1909) adli romani, geleneksel Masliman kadini ile ilgili
degerler ile modernist erkeklerin, cinslerarasinda modern toplumsal iligkiler ve iletigim
icin duyduklari arzu arasindaki catismayi anlatir.
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) Halide Edib’in Anilar:
Uzerine Elestirel Bir Okuma
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CUMHURIYETIN.RESMI. TARIHI VE
ALTERNATIF TARIHLER

Simdiye kadar cagdas Turkiye’yi 20. yuzyl sonundaki ilgi ve
duyarliliklar ve bakis acilarindan bakarak degerlendirdik. Bu
perspektiften baktigimizda zengin ve ¢ok yonlu bir deneyim
yasamis oldugumuzu soyleyebiliriz. Yine de Cumhuriyet
Turkiyesi’ne geriye donerek elestirel bir perspektifle
yaklagsmak, Turkiye’nin sosyal tarihinin yeniden kurularak
okunmasini gerekli kilar. Bu durumda sosyolog ya da sosyal
tarihci, adeta resmi tarihin yaziminda ki¢umsenmis, ya da
acikta birakilmig gruplarin ve sesleri bastirilmig kigilerin
seslerine kulak vermek zorundadir.

Cumhuriyet’in resmi tarihinin yaziminda yer almis olan az
saylda kadin var. Aslinda kadinlar grup olarak Cumhuriyet
rejimi icin cok merkezi bir 6neme sahiptiler, ¢uinku kadin
haklarindaki reformlar, Tirk kimliginin tanimlayic1 karakteri
olmustu. Ornegin, Afet Inan, tarihci olarak egitim gormiis ve
Mustafa Kemal’in bagkanlik ettigi tim danisma toplantilarinda
ve sohbetlerde, yani toplumun ve yeni Turk kimliginin
ilkelerinin ideolojik olarak formiile edildigi ve bu projenin
pragmatik uygulamalarinin tartisildigl tim meclislerde, onun
sekreteri, yazmani olarak hazir bulunmustur. Afet Inan (1908-



1985), Mustafa Kemal’in manevi kizi olarak yillar boyu
Atatirk’un evini yonetti ve ancak onun 6lumuinden sonra
evlendi. Benim agimdan Afet inan, Cumhuriyet’in misyon
sahibi, gorevine sadik evladi, Cumhuriyet’in sadik kizidir.
Halide Edib ise Cumhuriyet’in isyankar kizi olarak gorulebilir.
Halide Edib de Afet Inan da kadin haklar: konusunda duyarl
idiler ve Cumhuriyet tarihinin yaziminda ikisi de o gunin
mevcut “Turk tarih tezi” icinde yazdilar, yine de tarihi yazma
tarzlarinda farkliliklar var; ¢unku anlatilari, yazdiklar: tarih
metinlerinin Uretimini harekete geciren esin kaynaklari ve
guduler kesinlikle birbirine benzer degildi. Yine de kadin
olarak bu tarihi yazmaya yeltenmeleri ilgin¢ ve bu da
Atatirk’un cevresindeki i¢ halkada yer alan egitimli,
entelektiel kadinlar olarak yasadiklari ayricalikli konumu
gosteriyor. Ayrica o donemde egitimli kadinlari, egitimli egler
ve yoldaslar olarak takdim etmeye hazir ve hevesli olan Turk
entelijansiyasi i¢cindeki ayricalikli konumlarina isaret ediyor.

Halide Edib, Afet Inan’a gore tabii ki yas1 ve deneyimi geregi
yuksek bir statiiye sahipti, ¢inki Osmanli’nin son donemindeki
kiiltiirel ve politik faaliyetlere katilmis ve Kurtulus Savasrnin
icinde yer alarak Turk milliyetciliginin, Turkiye
Cumhuriyeti’'nin kurulusunda yeni bir kimlik kaynagi olusuna
tanik olmustu.

Halide Edib’in tarih yazilar1 hem Bati uluslarina milli
kimligin kuvvetle deklarasyonu hem de Cumhuriyet’in
liderlerine tarihsel kayittan kendisini silmelerine izin
vermeyecegine dair bir bildirge niteligindeydi. Halide Edib,
Tirk kimliginin Osmanlr’nin karsiti olan iki temel kaynagina



dikkat ¢cekmistir: Birincisi, Turklerin Orta Asya kokenleri,
hikimetin seklinin teokratik nitelikte olmayis1 ve gocmen
yasama tarzinin getirdigi demokratik nitelik; ikincisi,
Osmanlrnin ‘emperyalist’ karakterine karsi1 Anadolu Turk iniin
alcakgonullulugu ve basit kirsal yasam tarzi (Adivar, 1930).
Halide Edib’e gore, Turk’un kendine 6zgu dinsel karakteri, basit
kirsal yagsantisi icinde tefekkiir 6zelligi ile belirleniyordu; bu
6zellik, onu hem Iranlrdan hem de Arap’tan ayiriyordu. Halide
Edib, Turk’un 6zellikle dinle iligkisinin farkliligin
vurguluyordu; ona gore din bir diinya gorusu ve pratigi olarak
Tiirk’iin hayatinda farkl bir yere sahipti. iranli igin din
yalnizca ruh demekti; Arap ise zihinsel olarak din tarafindan
belirlenmisti. Tirk ise dini yorumlayisinda teolojiye degil,
kendi aklina, duyularina dayanir ve ‘cevresindeki diinyaya,
insanlara karsi sicak bir sevgi besler’.

“...ortalama Turk insani, ve 0zellikle de koylu, ‘gonul’
kelimesini ‘ruh’ yerine kullanir. dyilik’ ve ‘Allah korkusu’
gibi ruhsal 0zellikler i¢in hep ‘gonul’ kelimesini kullanir.
Ve siradan bir Turk manevi alanda mantikla hareket
etmek yerine duygularina guvenir ve onu diger
islevlerinden ayri tutar. Fakat eylem alaninda bu basit
varlik az bulunan bir realizm ve mantikla ortaya ¢ikar, ve
onun dinsel yasantisinin gosterissizligini, basitligini bilen
insanlar1 hayrete dusurur” (Adivar, 1930a: 9-10).

Halide Edib’in tarih yazilari, o donemde kabul goren bazi
temalar gelistirdi; 6rnegin, Turk ulusal kimliginin 6zelliklerini,
Turk’tin karakterini yeniden yazmaya ¢alisan diger Turk



milliyetcilerine benzer bir sekilde, dinsel cemaatler ve kilise
gibi din kurumlar: temelinde orgutlenen ¢ok milletli Osmanl
toplumunda ‘basit, ilkel koylu Turk’ olarak kiigimsenen Turk
unsuruna ve onun yetilerine yeni bir deger verdi.

Tiirk Tarih Tezi ve Afet inan

Bununla beraber, Halide Edib’in yazdig1 biyografik tarih,
Kurtulus Savasi ve Turkiye Cumhuriyeti’nin kadinlarin bakig
acisindan yazilmis alternatif bir tarihi i¢in potansiyel bir
kaynak saglar. Bu konuyu VI. Bolumde daha da gelistirecegim
ve Halide Edib’in Cumhuriyet’in 1925’ten sonra gitgide
kazandig1 diktatorluk niteligini elestiren, sirgunde bir yazar
olarak Onemini tartigsacagim.

Milli tarihin olusturulmasi ve devletin yonlendirdigi bir
egitim sistemi, Cumhuriyet’in yeni kugaklarinin
yetistirilmesinde birincil hedeflerdi. ‘Bilim’, toplumsal
donusum icin temel bir gereklilikti; milli tarih ve egitimin
temelini ‘bilimsel olgular’in temellendirecegi savunuluyordu.

Milliyetcilik ve pozitivizm, Turkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusunda tarih calismalari alaninda, iki ana egilimi
olusturuyordu. Pragmatik ve ahlakci milliyetci bir sdylem,
1932’deki ilk Turk Tarih Kongresi’'ndeki historiografi
caligmalarini ve daha sonra Turk Tarih Kurumu’ndaki
caligmalar1 bicimlendirdi.



Afet inan.

Afet Inan, 1930’larda ‘yurttashik tarihi okulw’ diye nitelenen
milliyetci tarihcilerden olusan ekibin i¢inde yer aliyordu. Jon
Turk donemindeki politik parti ve orgutlerden bagimsiz tarih
caligmalari alanindaki cgesitlilik ve cogulculuk, Cumhuriyet Halk
Partisi’nin denetimi altinda tektiplesti. Tirk Ocaklarr’nin son
genel kurulunda ‘Turk Tarihini Tetkik Komitesi’ adiyla bir
arastirma komitesi, Afet Inan’in énerisiyle olusturuldu. Bu
komitenin 6nde gelen uyelerinin parti ile dogrudan baglantilari
vardi. Nitekim 1931°de Turk Ocaklari, Parti’nin kaltur
kuluplerine donustu ve baska bir isimle de olsa Parti ile
butunlestiler (Ersanli, 1987).

Mustafa Kemal, 24-25 Mart 1931°’de yaptig1 konusmada,
milletin tarihinde bu 6nemli dontim noktasinda butin ¢aba,



enerji ve calismanin ‘milli kiltar’a olusturmak tizere
birlestirilmesi gerektigini bildirdi.

‘Turk Tarih tezi’ su fikre dayanmiyordu: Turkler, Osmanh
Imparatorlugu’na dahil olmadan ¢ok énce medeniyete hizmet
etmiglerdi. Bircok baska medeniyetin kaynak yeri olan Orta
Asya’da kentsel bir uygarlik kurmuslardi. Ozgiin kiiltiirel
kimliklerini ¢cok uluslu bir imparatorlugun i¢inde azinlik
olmalarina ragmen korumuslardi. Cumhuriyet Turkiyesi’nin
yurttaslar: icin bu kaynaktan bir kimlik saglayabilirlerdi
(Mardin, 1981: 211).

Ataturk bizzat bu bilginin olusturulmasi i¢in c¢alisiyordu.
Cankaya’daki evi, ulusal kimlik tartigmalari i¢in bir atolye gibi
isliyordu ve Afet Inan, Atatiirk tarafindan bunlari etiid etmek,
rapor vermek ve tartigmalarla ilgili notlar almak tizere
gorevlendirilmisti; bu notlar daha sonra okunarak, Ataturk
tarafindan yeniden yazdirihiyordu. Afet inan, Isvicre’de Atatiirk
tarafindan parasal destekle tarih doktorasi yaptiktan sonra
Turkiye’ye dondu ve Ankara Musiki Muallim Mektebi’nde tarih
ogretmenligine basladi. Turk Ocaklar: Genel Kurul uyesiydi ve
Atatirk’in Cankaya’da topladig1 entelektiiel meclislerde ve
Ataturk’un cevresindeki i¢ halkada “Milli Tarih” 6grencisi
olarak yerini ald1.

Afet Inan, “Tiirk Halkinin ve Tarihinin Antropolojik
Ozellikleri” adiyla yayinlanan doktora tezinde arkeolojik
kalintilar, iskelet yapilar1 ve Turklerin gecirdigi kronolojik
evrelerle Turklerin irksal 0zelliklerini belirlemeye calisti.
Birbiriyle baglantis1 olmayan c¢ok cesitli kaynaktan ve yetersiz
bir veri ile Milattan Oncesinden beri Orta Asya’da bir Turk



irkinin varligini savunmaya ¢aligti. Bu goruse gore, Turk irki
dallar halinde ve araliklarla Batr’'ya goc¢ etmis ve Avrupa
uluslarini olusturmuglardi.

Ersanlrnin belirttigi gibi, Afet Inan’in tarihciligi Atatiirk
tarafindan Milli Tarih yazimiyla gorevlendirilmis olmasiyla
belirleniyordu. Ilk¢ag Eski Tiirk Tarihi ile ilgili abartmalar ve
Turklikle medeniyet arasinda kurdugu baglantilar, tamamiyla
bu gorevin geregi idi. Tarih, ‘milli bilin¢’in ve vatandashigin ana
hareket kaynagi oldugu icin tarihin kaydi ve yazimi da
kurmaca nitelikler gosteriyordu (Ersanli, 1987).

Afet Inan, Vatandas icin Medeni Bilgiler’in (1931) yazaridir.
Bu kitap, yeni bir kavram olarak yurttasligin cesitli boyutlarini
ve Cumhuriyet’in yeni kurumlarini tanitmak amaciyla Mustafa
Kemal’in danismanlig: altinda yazilmistir ve Milli Egitim
Bakanlig1 denetiminde tum orta egitim basamaklarinda ders
kitabi1 olarak okutulmustur. Kitabin bazi bolimleri Atatirk’in
cesitli konular hakkindaki yorumlarini icerir; Afet Inan,
Ataturk’un elyazisiyla yazdigl notlari ve kendi musvetteleri
uzerindeki duzeltmelerini de Ataturk’in olumunden sonra
yapilan yeni baskiya eklemistir (inan, 1969; 1988).

Vatandas icin Medeni Bilgiler adl1 ilk kitap, Afet Inan adina
yayinlandi ve icinde secimler, vergi, askerlik, yurttaslik bilgileri
bir dizi brosiir olarak Afet Inan’in okuttugu Yurttaghk Bilgisi
derslerinde 6grencilere sunuldu. Bu kitabin ikinci cildi ise yine
Afet Inan’in Tiirkiye Biyiik Millet Meclisi, hiikiimet, yerel
yOnetim, belediyeler, bankalar, sirketler, siyasi partiler, aile gibi
konulardaki ¢calismalarina ve notlarina dayandig: halde



Cumhuriyet Halk Partisi Genel Sekreteri Recep Peker’in adi
altinda yayinlandi (Inan, 1988: 6).

Konusunu iyice 6grendikten sonra, Afet Inan, Atatiirk’ten
yazdiklarini yayinlamayi ve onun cevresinde gerceklesen, onun
yonlendirdigi tartismalarda tuttugu notlari ve 6zelllikle de
onun sOzlerini belgelemeyi kendisine misyon ediniyor ve
rehberinin s6zlerini mumkin oldugunca tarafsiz olarak
iletmeye ¢alisiyor. Onun inancina gore bunlar Cumhuriyet
tarihine iligskin en objektif bilgi ve olgular1 iceren belgelerdir.
Bu yuzden kendine iligkin herhangi bir subjektif deneyim
aktardiginda bunu hemen bir 0zur izler; ‘objektif milli tarih’in
yazimina ‘subjektif’ duygu, deneyim ve yorumlar
karigmamalidir!

Atatiirk’ten Yazdiklarim adli kitabinda (inan, 1971: 22) 1929
yilinda 6gretmen oldugu okulda kendi sinifinda belediye
secimlerini nasil uygulamali olarak anlattigini ve kadinlarin
se¢cme ve secilme haklar: henuz taninmamigken bir kiz
ogrencinin baskan secilmesi tizerine erkek 6grencilerin itirazini
anlatiyor. Bu olay1 Mustafa Kemal’in dikkatine sundugunu ve
onun da bu konuda ¢alismalar yuritilmesini emrettigini
anlatiyor.

Afet Inan, Atatiirk’iin yonettigi bu meclislerin miidavimi ve
Ataturk’un sadik 6grencisi idi, fakat kadinlarin kamu hayatina
ve siyasete katilimini desteklemeyen fikirlerle miicadele
etmekte ¢ekingen davraniyordu. Yine de Atatiirk’e, sinifindaki
erkek 6grencilerle esit haklara kavugsmadan o sinifta bir daha
hocalik yapamayacagini soyleyebilmisti. Kitabinda, kadinlara
belediye secimlerinde se¢cme secilme haklar: veren yeni



Belediye Kanunu, 3 Nisan 1930’da yasalasincaya kadar olan
gelismeleri, miinazaralari ve tartismalar: aktariyor (Inan, 1971).
Boylece Turk kadinlarinin se¢cme ve secilme haklarinin
taninmasinda kendi rolunt agikca olmasa da ifade etmek
istemektedir.

Kanunun gectigi giin Afet Inan, Tiirk Ocagrnda Atatiirk’in
huzurunda kadin haklar1 konusunda bir konusma yapar.
Cumhuriyet Halk Partisi’yle baglantih kultir kuruluslarinda
konferans vermek, Tek Parti doneminde reformlarin tanitilmasi
ve mesrulastirilmasi sirasinda, propaganda faaliyeti olarak
rutinlesmisti; bu faaliyetler, ayn1 zamanda Cumhuriyet’in
seckinleri i¢in yeni fikirlerin dolasimini ve yeni pratiklerin
yerlesmesini destekleyen bir iktidar alani saghyordu.

Tarih bilgisinin tiretilmesi ‘Tirk Tarih Tezi’'nin formulasyonu
surecindeki kurumsal cerceve ve toplumsal baglam, bu s0zu
edilen tarih kurgusunun sinirlarini da gosterir. Parti’nin tarih
calismalarini bizzat yonlendirmesi ve denetim altinda tutmasi
basghibasina bir engeldi; ¢cunku Kemalistler, Parti’yi toplumsal
denetimin bir araci olarak gorme egiliminde idiler (Frey, 1965:
304).

Halide Edib: Cumhuriyet’in Asi Kizi

Halide Edib Adivar (1884-1964), Turk okuru i¢in milli edebiyat
akimi icinde iyi bilinen bir yazar ve Turk Kurtulusg Savasrnin
Halide Onbasisrdir.’ Halide Edib ve esi Adnan Adivar, Mart
1920’de Ankara’ya gecerek Mustafa Kemal’in safina katildilar.
Nisan 1920°de Biiyiik Millet Meclisi toplandi ve Istanbul
hiikiimeti Ittifak Kuvvetlerinin isgali ve egemenligi altinda



oldugundan, Turk ulusunun tek mesru temsilcisi oldu. Halide
Edib, kadin oldugu i¢in bu mecliste yer alamad, fakat
Meclis’teki bir¢ok farkli sosyal ve politik inanclar: olan kigilerle
temasi vardi ve Kurtulug Savasi anilarinda, bu ilk Meclis’in
kompozisyonunda temsil edilen ¢ok c¢esitli akimlar ve
toplumsal kokenlerdeki ve politik ideallerdeki farkliliklardan
olusan genis spektrum hakkinda bilgi verir. Ik meclisteki
muhalefet olarak bilinen ‘Ikinci Grup’, Birinci Grup’taki
Kemalistler ve onlarin radikal reformizmine karsi liberal
yaklagimlar: temsil ediyorlardi. Ikinci grubun tiyeleri Osmanl
mirasinl ve mesrutiyet ya da anayasali monarsi rejimini
korumak ve yerel dizeyde de adem-i merkeziyetci idari yapiy1
savunuyorlardi. Mustafa Kemal ise yonetimi kendi onderligi ve
Parti’nin ellerinde merkezilestirmek istiyordu; bu nedenle,
1923’te secilen Meclis’te ii¢ii disinda biitiin Ikinci Grup
yandaglarini ihrag etti. Fakat Birinci Grup i¢inde Mustafa
Kemal’in yandaslar1 arasinda dahi onun yonetimine karsi
gitgide bir muhalefet olustu ve bu politik olusum, 1924’te
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasrnin kurulmasina yol acti. Bu
Parti’nin kurucu uiyeleri arasinda Dogu Cephesi Kumandani
Kazim Karabekir gibi Kurtulus Savasr’nin onde gelen isimleri,
pasalar ve Adnan Adivar gibi Ulusal Meclis’in baskan vekilligini
yapmis olan sivil liderler de vardi.

Parlamentodaki bicimi itibariyla bu Parti, Ikinci Grupla aymni
tarzda bir muhalefet degildi, ya da Demokrat Parti’nin ileride
temsil edecegi gibi bir muhalefet de degildi — aslen hukuki ve
ticari bir kompozisyonu vardi. Bu muhalefet, kaynaklarini
Kemalist entelektiieller, burokratlar ve ozellikle de askerlerle



ayn1 toplumsal kokenlerden aliyordu. Belki de bu nedenle
Kemalistlerin goziinde en tehlikeli gelisme idi, ¢unku eger
basaril olurlarsa Kemalist kadrolarin gicinun altini, zeminini
desebilirlerdi. En ¢ok bu nedenle, Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasi yok edildi (Frey, 1965: 334).

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, yedi aydan az bir siirede,
Haziran 1925°te kabine karariyla kapatildi ve 29
milletvekilinden 6’s1 idam edildi. Adnan Adivar, Halide Edib ve
baskalar1 da Turkiye’den surgune zorlandi (Tuncay, 1981; Frey,
1965). Cumhuriyet Rejimi Takrir-i Sikan yasasi ile birlikte
baskici bir karakter edindi ve hiikiimete Dogu’daki dini, gerici
ve devrim karsit1 hareketler ve orgutlerin dizenledigi isyanlari
bastirmak i¢in iki yil sure ile diktatorluk niteliginde gucler
tanind1 (Adavar, 1929). Bu isyanlar Kurt toplulugun Cumhuriyet
rejimiyle ilk hognutsuzluk ve celigkisini gosterir. Ankara’da ve
Dogu illeri’ndeki her tiirlii muhalefet yok edildi ve rejim Tek
Parti rejimine donusti. 1930’larin ortasinda Parti ile burokratik
aygit arasinda resmi bir butiinlesme kesinlesmisti sanki.

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasrnin onde gelenleri,
Mustafa Kemal’in hayatina kastetmek ve dinsel muhalefet
orgutlemekle suclanarak mahkeme edildiler. Mahkemeden
once Halide Edib ve Adnan Adivar, Avrupa’ya ¢ikmayi
basarabildiler ve 1939°da Ataturk’in olumunden sonra yurda
donmek tizere on dort yil kismen kendi tayin ettikleri bir
surgun hayati yasadilar.

Halide Edib ulusal kurtulus muicadelesindeki hizmetleri

dolayisiyla onurlandirilsa da ayni zamanda Amerikan
mandacisi® olarak da nami vardir. Wilson Prensipleri



Cemiyeti’'nin (1919) uyesi olarak Wilson prensiplerinin 14.
Maddesini yani her ulusun kendi kaderini tayin hakkini
savundu ve Turk Milletinin Milletler Cemiyeti’nin bagimsiz bir
uyesi olmasi i¢cin bu maddeyi one surdi. Halide Edib, Kurtulus
Savasi sirasinda Ankara’daki milliyetcilerle Amerikan
hikimeti arasinda Amerikan arkadaslari, Konsolosluk’taki
tanidiklar: ve gazeteciler araciligiyla baglantilar kurdu
(Tevetoglu, 1988).

Kurtulus Savasrnin baslangicinda Mustafa Kemal’e bir
mektup yazmig ve Turkiye halkinin yagsama standartlarini
yukseltmek i¢cin Amerikan mandasini kabul etmenin
avantajlarin siralamisgti. Bu mektuptan Atatirk’ un Soylev’inde
sozedilir.® Atatiirk, Cumhuriyet Halk Partisi Kongresi'nde 1927
yilinda verdigi uzun soylevde Milli Miicadele’nin dnderleri
arasindaki fikir ayriliklarini ve neden bazilarinin saf disi
birakildigini anlatir. Bu soylevde Ataturk, kendisinin de bir
zamanlar manday1 bir secenek olarak dusundugunden soz
etmez (Lord Kinross, 1964: 188).



Cumbhuriyetin asi kizi Halide Edib,
Sultanahmet mitinginde.

Halide Edib’in Tirk kamuoyunda ve basin yayin
dunyasindaki imaji1 iki yonludir. Birincisi, 6rnek Turk kadin,
Tiirk kadinlarinin kurtulusunda 6ncii bir kadindir. Ikincisi ise
demonik bir karakter ve Ataturk devrimine ihanet eden, iktidar
hirsi olan bir kadindir. Nadir Nadi’'nin Cumhuriyet gazetesinde
yazdig1 “Onbasrnin Anilar1” baglikli yazida olumlu imge
vurgulanmaktadir.

“Turk kadininin resmen kafes arkasinda yasamasi
gerektigi bir devirde Halide Edib ayagindaki yasak
zincirlerini koparmis, bir vatandas olarak omuzlarinda
hissettigi agir gorevi tasimaktan yilmamist1” (Cumhuriyet,
6 Mart 1960).



Baska yorumlarda ise Halide Edib’in Ataturk’e karsi ¢ikisi,
rejimi diktatorlukle suclamasi ve Cumhuriyet rejimine sadik
olmayisi elestiriliyordu. Bencil, iktidar hirsi ile dolu, ve bir
kadina yakismayacak derecede kinci goruliiyordu (Betin, 1951:
77). Betin’e gore Halide Edib eger reform hareketine ornek bir
kadin olarak destek vermeyi sirdurseydi ve politik mevzulara
karigmasaydi o zaman misyonunu yerine getirmis olacakt.
Halide Edib, Dogu’nun mistik perdesini yirtmayi basaran Turk
Devrimi’'nin bir tiyesi idi ve kendi bencil politik goruslerinin
pesine dusmek yerine bu davaya hizmet etmeyi surdirmeliydi.
Betin’e gore Halide Edib, Atatirk Devriminin politik haklar,
ozgurlukler, bireysel haklarin 6ntine toplulugun 6zgurlugunu,
egemenligini koyan Onceliklerini kavrayamamaisti. Atatirk’ an
savundugu ozgurluk, bireysel 6zgurliuklerden ziyade, oncelikle
‘kolektif huirriyet’ti.

Halide Edib’in ikili imaj1 Mardin’in ‘mahalle adabr’ diye
nitelendirdigi (Mardin, 1984b) cemaat ahlakiyla ilintilidir -
‘mahalle adabr’ hem modernlesmeci seckinler hem de halk
siiflariin ortaklastig1 ahlaki ¢ergeveyi belirler. Turk Devrimi
icerisinde kadin haklarinin sinirlari da bu cercevede ¢izilmistir.
Mahalle — kentli alt ve orta sinif yerlesim birimi - ahlaki,
bireysel diisiince ve eylemleri denetler. Ozellikle de kadinin
hareketlerini toplulugun selameti i¢in kisitlar — topluluksal
bilin¢ ve ahlak ise Tirk modernistlerinin ne kadar radikal
olurlarsa olsunlar karsi gelemedikleri bir guctur.

Bundan sonraki bolumlerde Halide Edib’in kadin 6znelligi

alaninda ve aydin kimliginde bir kopus gerceklestirdigini
savunuyorum; ¢inku otobiyografik oykusinde kendi



bireyselligini ve farkhiligini bilingli bir secimle kurgulamuistir.
Surginin kendisi oldugu kadar metaforu da Halide Edib’in
otobiyografik anlatisini ve benlik kurgusunu gidilemistir.
Surgun, milletle 6zdeslik duygusunun getirdigi asir1
duyarliliktan, Milli Muicadele’nin i¢cinde adeta husu icinde
benimsedigi ‘benliksizlik’ten uzaklagsmasini saglayan bir aracti
adeta. Otobiyografi yazarinin benligi yalnizca “sosyal bir
benlik” ya da “tarihsel bir benlik” degildir. O ayn1 zamanda
edebi bir 6znedir: Bu nedenle de yalniz kendi cins ve siifinin
sosyo-kulturel kaliplarina degil, o donemdeki edebi kaliplara ve
okuyucu kitlenin beklentilerine de tabidir.

Bundan sonraki boliim, Halide Edib’in bir kadin otobiyografi
yazarl olarak yazma anini anlamaya, varoldugu ‘edebi alanr’
irdelemeye ayrilmistir. Boylece Halide Edib’i tarihsel bir 6zne
olarak toplumsal tarih ve edebiyat tarihi icine yerlestirmeyi
hedefliyorum.

Tarihsel Sahne ve Edebi Kaliplar

Edebiyat, Tanzimat reformlarindan sonra reformist kadrolari
olusturan Osmanl entelijansiyasi icin yeni bir ifade ortami
yarattl. Kitlelerde vatan, hurriyet, adalet, 6zgurluk gibi
kavramlarla ilgili bir bilin¢ uyandirmak ve Osmanl ve Turk
milliyetciliginin degisen aidiyet baglari ile ilgili degisen
tanimlarini anlatmanin araclarini sagladi. Yonetici kadrolar
icin edebiyat, kendi aralarinda iletisimin oldugu kadar halk
kitleleriyle kOopri kurmanin da araclarini sagladi.

Osmanli burokrasisinin kendine 0zgu igse alma tarzi,
modernlesme doneminde reformist kadrolarin olusumunda da



belirli sonuclar dogurdu. Geng katipler olarak ilgili Kalemde ise
baslayan kisiler, hukumet islerinde hizmet i¢i egitimi genellikle
gayri muslim memurlarin yaninda dil 6grenerek — 0zellikle
Fransizca ve Avrupa edebiyati ve fikirleri hakkinda bilgi
edinerek yapiyorlardi. Evin’in soyledigi gibi, ayni ofisteki
calisma arkadaslar: entelektiiel tartisma ve edebi faaliyetlerin
0zendirildigi bir sosyal halka olusturuyorlardi (Evin, 1983: 10).

Roman ve drama gibi tiyatro yapitlari, yeni Avrupa edebiyati
formlari olarak edebiyatimiza girmisti. 1835’ten baslayarak
modern bicim ve fikirler matbuat faaliyetlerinin artis1 ve 6zel
tesebbiise ve devlete ait basin yayin araclari ve gazetelerin
yayginlagmasiyla populerlesti. Tanzimat doneminde kurulan
sekuler okullarla artan okuryazarlik Osmanh bassehrinde ve
belli basl sehirlerde bir okuyucu kitlesinin olusmasina olanak
verdi (Shaw ve Shaw, 1977: 128).

Klasik Osmanli alegorisi ve Musliman kultirlerin sehirli
seckinlerine 6zgu suslemeli, agdali uslup ve edebiyat yerine,
basit bir dil, agdali olmayan bir Gslup, realist anlati ve populist
temalar yeglenmeye basladi (Evin, 1983). Edebiyat, reformlarda
ve halki egitmede Oncu rol Gstlenen yeni entelijansiya ve
yukselen seckinlerin ellerinde sosyal mobilizasyon araci haline
geldi.

“Turkiye’de ilk romanlar, hukimet kaleminde,
memuriyette egitim goren, Fransiz edebiyatiyla
memuriyeti vasitasiyla tanisan bu yeni entelijansiya
tarafindan yazildi. Basin yayin diinyasi ile kamu
hizmetinin birbiriyle ortisen daireleri iginde bulunan bu



kigiler, entelektueller, yazarlar ve fikirleri yayginlastiran
yOnlendiriciler olarak ¢ok cesitli roller ustlendiler” (Evin,
1983: 10).

Bu tur bir kadrolagma, kadinlar1 yalniz burokratik
kadrolarin degil, entelijjansiyanin da disinda birakti. Tarihci
Cevdet Pasa’nin kizi, ilk kadin romancilarimizdan Fatma Aliye
Hanim (1862-1936)* ve Sair Nigar Hanim (1862-1918)° gibi
birkag seckin entelektiiel kadina Osmanlr’da da rastlanir;
bunlarin ¢ogunlugu ust sinif ailelerden geliyorlardi ve pasa
babalarinin tegvikiyle konak egitimi almiglardi (Isin, 1988).

Fatma Aliye Hanim’in ilk kitabi, George Ohnet’nin Volente
(1888) adl1 kitabininin terctimesi idi, Meram adiyla yayinlandi
(1891). Bu kitap, ‘bir kadin’ imzasiyla yayinlandi, ¢ciinkt okur
kitlesi hentiz bir kadini yazar olarak tanimaya hazir degildi. Ik
romani Muhadarat 1892°de bir gazetede tefrika edildi. 1910°da
ise kitap olarak yayinlandi, 0nsozu inli romancit Ahmet Midhat
® tarafindan yazildi (U¢man, 1984). Ahmet Midhat Efendi,
okuyucularin kafasinda uyanabilecek ‘Bir kadin bu derece iyi
Fransizca’dan anlar m1?’ sorusuna karsilik, Fatma Aliye
Hanim’in hem Fransizca’ya hakim oldugu hem de ¢ok yetenekli
bir yazar oldugu konusunda kamuoyunu inandirdi.

Isimsiz imzanin cinsiyet belirten fakat kimligi saklayan
niteligi (Misliman kadinlarin giyim tarzinin bir metaforu
olarak dustunulebilir) kimilerince, yayincinin okuyucu ¢ekmek
uzere kullandig1 bir oyun olarak degerlendirildi! Fakat Ahmet
Midhat, ‘hanim cevirmen’in kendisine bir sikran mektubu
yollayarak c¢evirisini elestirilere kars1 korudugu icin tegsekkir



ettigini ve bu hanimin esasen tnlu tarihc¢i Cevdet Pasa’nin
‘iffetli kizr’ oldugunu acikladi. Bu hanimin yalniz boyle ciddi bir
romani ¢cevirmeye cesaret ettigi icin degil, hem de bir erkek
yazarin romanini ¢evirme cesareti gosterdigi i¢in ve uygun olan
‘erkekce bir Gislup’la bunu basardig1 i¢cin ovguye deger
oldugunu soyledi (Paker, 1991: 280).

Benzer bir cekingenlik Sair Nigar Hanim’in anilarin,
yasadigl donemde yayinlamak istememesinde gorulur. Nigar
Hanim, 6zellikle mutsuz evliligini anlattig1 yirmi an1 defteri
doldurmustu. Anilarinin bir bolumu, kendisinin diledigi gibi
oluminden epeyce zaman sonra, Asiyan Muzesi’ndeki
cekmecesi acildiktan sonra yayinlandi (1959). Bu da Halide
Edib’in edebi bir kisilik olarak ortaya ciktig1 donemden Once,
kadinlar: toplumsal ve politik faaliyetlere katma konusunda
nispeten daha tegvik edici bir ortamin dogdugu, Jon Turk
doneminden bir kusak once, Osmanh kadinlarinin kamusal
alanda varlik gostermelerinin ne kadar zor oldugunu
gosteriyor.

Ozellikle 1908 Jon Tiirk Devrimi'nden sonra milliyetcilik
ideolojisinin yikseligiyle birlikte “kadin haklar1”, Tiirkoloji
alaninda yapilan yeni ¢calismalarda, Turklerin milli
karakterinin yeniden kesfiyle baglantili olarak giindeme gelen
bir konu oldu. Milliyetci cevrelerde, Tirklerin Islam, Fars ve
Bizans etkisinden 6nceki donemini esitlik¢i bir toplumun ideal
modeli olarak dusiinen bir tarih paradigmasi gelisti.

Kadinlarin i¢cinde bulundugu mevcut kosullar,

modernlesmenin gereklerine uygun degildi. Cahil anneler, Turk
sosyal reformistlerinin onlardan bekledigi ahlaki karakterde



cocuklari yetistiremezdi. Bu tema, Balkan Savasi ve bu savasta
Turklerin yenilgisinden sonra ortaya atilan temel mevzulardan
biri oldu (Mardin, 1974: 438).

Balkan Savasrndan hemen sonra Turk milliyetcileri
kozmopolit Baticiliga karsi kesin bir tavir aldilar ve edebiyatta
populist temalar vurgulanmaya basladi. Bunun nedeni diisman
Bati ile yuzyuze gelme zorunlulugu ve halk tabanini toplumsal
ve askeri hedefler i¢cin harekete gecirme gerekliligi idi (Mardin,
1974: 438).

Mardin, Osmanli romaninda sik¢a tekrarlanan ‘Batili ziippe’’
temasini tartisirken ‘Bihruz Bey sendromu’® diye adlandirdigi
tiplemenin, asag1 kiiltlri gosteren ‘kiictik gelenek’in,” asagi
siniflarin ve cevrenin, yerli kilture ihanet ettikleri i¢in
kucumsenen ve karikaturize edilen, asir1 Batililagmis seckinlere
karsi popiiler bir tepkiyi dile getirdigini anlatir. Ozetle, ‘Bihruz
Bey sendromu’, geleneksel kultiirun ¢6ziilmesi karsisinda
‘ahlaki toplulugun’ temel degerlerinin korunmasi icin
saldirilara karsi kendini koruyan muhafazakar bir durusu
belirtiyordu. Mardin, bunu “cemaatci puritanizm” diye
adlandiriyor.

“Oldukca inatla varhigini sirdurecek olan bir halk kultaru
temasi ortaya ¢ikti: Bu yeni, uydurma Batili fikirler,
sokaktaki insan i¢in hi¢bir yarar saglamaz. Bu tepki,
Batililagsmaya karsi olusan poptler igrenmenin ‘objektif’
icerigini olusturdu. Fakat bu igrenmenin bagka bir boyutu
da Batilillagmanin bagka neler getirebilecegini ve Osmanl
cemaat degerlerine ne derecede bir saldir1 olusturacagini



kestirmekte yetersiz kalmakla ilgiliydi” (Mardin, 1974:
413).

i1k kusak modernlesmeci aydinlar, Yeni Osmanlilar ve
edebiyatta modern bi¢im ve temalar1 yayginlagtiran Ahmed
Midhat gibi 6nculer, ‘Batil1 ztippe’ temasini, halk kitlelerinin
modernlesmeyi, Batinin toplumsal degerleri yerine fen ve
teknik ilerlemeyle 6zdeslestirmesini saglamak icin kullandilar.’
0 ‘Mahalle adabr’ boylece ‘Bliyuk’ ve ‘Kiiciik’ Gelenek diye
adlandirilabilecek, seckinlerin yuksek kultiru ile halk
kultiriunin karsilasmasi sonucu formiile edildi ve
modernlesmeci seckinlerin ortak zihniyetini buyuk ol¢tide
belirledi (Mardin, 1984b; 1991b).

GOkalp’in formiulinde bu iki kilturel gelenegin karsilagmasi,
Bat1 uygarligi ile -uygarlik, Bat’'nin, buitiin uluslar tarafindan
paylasilan bilimsel, teknolojik maddi basarilar: olarak
nitelendiriliyordu- Tirk ‘hars’inin ahlaki ve sosyal
kaynaklarina dayanan bir milli kimligin bitiinlesmesi seklinde
anlatiliyordu (Gokalp, 1963; Berkes, 1959).

Mardin’e gore, modernlesmeci aydinlarin ‘kucuk gelenek’in
isleyisini kendi hedefleri i¢in yonlendirmeleri mumkindi;
cunku bu kultir onlara tamamiyla yabanci degildi. Baglantiy1
saglayan halka, seckinlerin cocukluk donemlerinde egitim ve
sosyallesmeleri sirasinda duyduklar: halk edebiyati ornekleri,
Battal Gazi, Kara Davut gibi halk kahramanlariyla ilgili
kahramanlik oykuleri, Kerem ile Asli, Hiisn-U Agk, Leyla ve
Mecnun gibi ask hikayeleri idi (Mardin, 1974: 428).



“Seckin tabakada, kultur iki katmandan olusuyordu: Asagl
tabakadan yetigkinlerde sabitlesmis olan benzer
degerlerin, 0zellikle kahramanlikla ilgili degerlerin
verildigi cocukluk katmani ve devletin varliginin
devamiyla ilgili temalarin i¢sellestirildigi yetiskinlik
katmana.

O halde, st siiflarin, kitlelerin kiltirunden ayriksi bir
konumda olsalar da o kultirden tamamiyla habersiz
olmadiklarini soyleyebiliriz” (Mardin, 1974: 429).

Halide Edib (Adivar, 1963) ve Halit Ziya (Usakligil, 1969)
anilarinda, yasadiklar: uist sinif konaklarda, kendilerine bakan
dadilar ve lalalar tarafindan anlatilan halk edebiyatindaki
kahramanlik hikayeleri, halk masallari, agk hikayeleri, meselli
fikralar, halk tiyatrosu orneklerinden soz ediyorlar.

Ust siniflarda kadin haklarina yonelik ilgi, alt siniflarin
kadinlikla ilgili degerleriyle catisiyordu. Ideal kadinlikla ilgili
gorusler, Gst siiflarin alt siniflarla, kadinlar i¢in ‘milli’ bir
kimlik taniminda bulugmasi ile dengelendi. Bu milli kimlik
Turk kiltarine yabanci Batili ahlaki degerleri reddedecek ve
Turkun gercek milli karakterine uygun bir ahlaki ve adabi
benimseyecekti.

Halide Edib’in Anilari ve
Otobiyografinin Kurulus Ani

Halide Edib’in anilar1 (Adivar, 1926; 1928) yalnizca kendi
bireysel kimligini, aydin ve yazar kimligini Turk milletininin
uyanisina, dogusuna paralel olarak algilayan oncu bir Turk
kadininin hikayesi oldugu icin degil, 1908’den 1922’ye kadar,



Turkiye’de ¢ok 0nemli politik, toplumsal degisme ve
reformlarin gerceklestigi bir donemin tarihine iligkin tarih
yazimini ornekleyen metinler oldugu icin de onemlidir. Halide
Edib, Tiirk’iin Atesle Imtihanrnda, ulusal kurtulusa iligkin
duygularini soyle anlatir:

“Kendimi ulusumla 6zdeglestirme tarzim simdi en yiiksek
ve guclu haline ulagmisti. Ya kot sonu dnleyecek
savascilar arasinda yer alacaktim ya da bu miuicadelede
Olecektim. Benim katkim ne kadar ufak ve 6nemsiz olursa
olsun buna aldirmiyordum. Bu, emsali olmayan bir
mucadelenin dev resmi idi: Ben de onun en ki¢uk zerresi
olabilirdim” (Adivar, 1928: 283).

Halide Edib, kendisini yalnizca bireysel bir anlatinin sahibi
olarak gormedi. Birinci cildin sonunda soyledigi gibi kendisini
“Modern Avrupa’nin en buyuk destanlarindan birini” diinyaya
duyuracak bir yazar, Tirk Halkinin Milli Miicadelesi’nin gercek
tarihinin yazari olarak goruyordu.

L. Ciltte I. ve II. kisimlarin bagliklar: sOyledir: I. Kisim: Eski ve
Yeni Turkiye Arasinda 1885; 1908; II. Kisim: Yeni Turkiye’nin
Dogusu. Burada otobiyografik malzemenin Turk tarihininin
klasik donemsellestirmesine kosut olarak bolumlendigi
goruluyor. Birinci Kisim, bireysel kimlik ve benligin koklerinin
arayisina ayrilmistir; ikinci kisim ise daha ¢ok kamusal
faaliyetler ve kamusal kimligin edinilmesi ve Halide Edib’in
yeni Turkiye’nin kurulusu sirasinda kendi kimligini de bilingli
olarak kurma ve saglamlastirma ¢abalarini anlatir.



Halide Edib kendisini rahatca otobiyografik anlatinin
merkezine yerlestirir; o yeni Turkiye’nin kurulusuna tanik olan
ve onun icinde yer alan bir tarihsel kigiliktir. Fakat onun bu
basarili hayat anlatisinda bile, bu basar1 6ykisiniun ardinda,
Spacks’in kadin anlatilarinda rastladig1 kimlik ve benligin
degerine iliskin ‘gizli endise anlatis’na (Spacks, 1980: 132)
rastlanir.

Basar1 oykusu, Turkiye’de yuzyil basinda egitimli seckinler
icinde ‘yeni kadin’larin ortaya cikisini anlatir. Gizli endisge
oykusu ise, Halide’nin kendini 6zellikle bir kamusal varlik
alanina citkmadan once, bir umumi konferans ya da yolculuk
oncesinde, zaman zaman ne kadar givensiz ve onemsiz
hissettigini anlatir.

Halide Edib, o anlari, bir parcalanma ani1 olarak tasvir eder,
adeta Halide’'nin bir yarisi diger yarisini, zavall1 Halide’yi
endise, beklenti, sonraki basgarisiyla ilgili sagkinlikla
izlemektedir.



Halide Edib ordu saflarina katilmadan
once.



Halide Edib, Gebze istasyonunda Mustafa Kemal ile. Edib kizi Halide onbasi.



Romanci Halide Edib Adivar.



Anilarin ilk cildinde (Adivar, 1926), Halide’nin bir Osmanlh
konagindaki ¢ocukluk yasami, Turkce anilara ismini veren ‘Mor
Salkimhi Ev’deki yasami anlatilir. Bu anilar, hane i¢indeki ve
babasinin yaptig1 poligamik evlilikler'’ nedeniyle haneler
arasinda, 0zellikle kadinlar arasindaki ¢atigsma, rekabet,
kiskanchik ve dayanigma hakkinda icerden gozlemleri anlatir.
Bu ¢ok farkli hanelerde biiytiiyen Halide Edib, hane ici iligki
dinamiklerinin ¢ok iyi bir gozlemcisidir. Kendisini yalniz ve
hi¢hir yere ait olmayan bir ¢ocuk gibi hissettigi halde, yetiskin
yasaminda da babasinin ve annesinin farkl evlilikleri
dolayisiyla kurulan akrabalik iligkilerine dayaniyordu. Kriz
zamanlarinda kizkardeslerinin'? ve kadin akrabalarin
destegini aliyordu; kariyerini ve toplumsal, politik, entelektiiel
aktivitelerini annesinin ilk kocasindan kizi olan Mahmure
Abla’nin kendisi olmadig1 zamanlarda iki ¢cocugunun bakimini
ustlenmesi sayesinde surdirebiliyordu. Tabii bu hanelerde
kucuk kizlarla yetisen halayik kizlarin da yeri bagka idi.
Kizkardesler, yar1 kizkardesler, uvey kizkardegler, iivey anne
ve evlilik baglantilariyla kurulan kadin akrabalarla iliskiler
sayesinde adeta dogal bir sekilde orgutlenmis ‘kizkardeslik
cemberi’ tarafindan kusatiliyordu.

Halide Edib’le Adnan Adivar, Ankara’ya, Ulusal Kurtulus
Micadelesine katilmak uizere yola ciktiklarinda (1920), Halide
Edik’in ilk evliliginden olan iki oglu,’® lise egitimleri icin
Amerika Birlesik Devletleri’ne gonderilmisti. Halide ve Adnan
Adivar, Ulusal Kurtulus Savasrnin lider kadrosunda Mustafa
Kemal’in ¢evresindeki i¢ halkada yer aldilar. Halide Edib’in
cephede bir calisma odas1 vardi ve orada Kurtulus Savasi’na



iliskin anilar1 notlar halinde kaleme ald1. Bir yandan da
gazeteci ve tercuman olarak baglantilar sagliyordu. Cephe
gerisi ve cephedeki kumandanlar hakkinda yazdi. Halide
Edib’in cephede tuttugu giunlik notlar, daha sonra Anilar’in
ikinci cildi olan Tiirk’iin Atesle Imtihan’nin malzemesini
olusturdu.

Asagidaki pasaj, Ingilizce anilarda yer almakta ve Halide
Edib’in Mustafa Kemal’le bir anlagsmazlik sonucunda anilarini
yazmaya karar verdigi ani1 anlatmaktadir:

“...0 muthis mucadele sirasindaki deneyimlerimin
gerceklere sadik bir kaydini tutarak Turk tarihinin o
donemini yeniden canlandirmaya kararlhydim.
Turkiye’nin hikayesini bir ¢cocuk kadar basit ve durustce
anlatmaya kararliydim; boylece bir gin butin dinya
bunu okuyabilecekti — bir tarihsel ya da politik bir
inceleme olarak degil, benim yasadigim donemde yasamis
olan kadinlar ve erkekler hakkinda bir insani belge olarak
okumalarini istiyordum; ve bunu diinyaya ulagmasi i¢in
benim dilimden daha uygun olan bir dilde yazacaktim.
Iste 0 aksam, Mustafa Kemal Pasa ile o sahneyi yasadiktan
sonra, yatagimda uzanmis, anilarimi yazmaya ve onlari
Ingilizce olarak yazmaya karar vermistim.

...Tam ertesi sabah... yeni programa gore ¢alismaya
basladim. Ciftligin arka tarafindaki bos odalardan birine
tahta bir masa koydum ve hayatimin hikayesini yazmaya
basladim... Bunu hicbhir zaman gormedigim ve
karsilasamayacagim insanlara dokunmanin bir yolu, uzak



ocak baslarinda, birbirleriyle fiziksel olarak temas
edemeyecek kadar uzak olan koselerde, birbirleriyle
gercekten gonul baglar: kurmak isteyen insanlara ulasma
cabasi olarak goruyordum. Fakat gercekte herkesten once,
o sirada Atlantik’i gegmek tizere yola ¢ikan kuguk insanlar
icin yaziyordum. Kendime onlar1 gozimde canlandirmak
icin ya da her an ortaya ¢ikmak isteyen binbir ani
uzerinde durmak icin izin vermedim: Gozyaslarimi
akitma luksu i¢in zaman hentz gelmemisti. Ve kendime
onlar1 yeniden gormek ya da onlara dokunmak icin
yalnizca milyonda bir ihtimal oldugu gerc¢egini dusunmek
icin de firsat vermedim. Ama onlarin elinde benimle ilgili
kayitli bir 0yku olsun istedim. Onlarin, kogullarin ve
benim buyuk ve acgozlu kalbimin beni nasil bir anneden
fazla biri olmaya yonelttigini anlamalarini istedim”
(Adavar, 1928: 190-91).

1 Kurtulus Savasi’'nda Halide Edib’e 6nce “onbasi” rutbesi verilmis, daha sonra rutbesi
cavusluga yukseltilmistir.

2 Halide Edib, Wilson Prensipleri Cemiyeti'nin (1919) faal bir Gyesiydi. Bu cemiyetin
amaci, Wilson'in 14. maddesi uyarinca, her millete kendi kaderini tayin hakki tanindigi
gibi, Turk milletinin Cemiyet-i Akvam’in Uyesi, egemen bir millet sayilmasi gerektigi
savunuluyordu (Tunaya, 1984: 445).

3 Ataturk Buyuk Nutuk’'u 24-29 Ekim 1927 tarihleri arasinda okumustur. Kitap, Nutuk ve
Soylev adiyla TDK ve TTK tarafindan defalarca basiimistir. Tlrk Devrimi’'nin lideri, bu
nutukla devrim tarihi icin temel bir belge birakmistir.

4 Fatma Aliye Hanim, Nisvan-i Islam (1891) adh, Misliman kadinlar Gizerine uzun bir
inceleme yazmistir. Fatma Aliye, ayrica, poligaminin atesli savunucusu Mahmut Esat
Efendi’ye polemik mektuplari yazmistir. Bu mektuplar, 1896 yilinda Malimat
gazetesinde yayinlanmis, daha sonra Taaddtid-i Zevcat adl bir kitapta toplanmistir
(1899). Babasinin tarihsel bir biyografisini de kaleme alan Fatma Aliye, Ahmet Cevdet
Pasa ve Zamani (1916) adli bu kitapta 1908 sonrasinda Cevdet Pasa'ya yoneltilen
suclamalara karsi kendisini savunur. Fatma Aliye ve kardesi Emine Semiye gazetecilik



ve edebiyat faaliyetlerinin yani sira ITC’nin hayir kuruluslarinda ve kadin érgtlerinde
calismistir. Fatma Aliye Cemiyet-i Imdadiye’nin kurucusuydu (1908). Emine Semiye ise,
Selanik’teki ittihat ve Terakki Kadinlar Subesi’nin baskaniydi. Emine Semiye, ayrica
Hanimlara Mahsus Gazete'de (kurulusu 1895) pek cok yazi yazmistir. Bkz. Caporal, 1982.

5 Nigar Binti Osman, Macar Osman Pasa’nin kizidir. Evde gérdugu 6zel 6grenimin yani
sira Kadikoy Fransiz Kiz Okulu’nda okudu. U siir kitabi yayimladi: Efsds (1886), Niran
(1896) ve Aksisadd (1900). Hayatimin Hikdyesi (1959) adiyla yayimlanan gunlikleri,
kisisel yasamindaki umutsuzluk, caresizlik ve kendine acima duygularini yansitir.
GuUnluk yazmak, mutsuzluk ve i¢ sikintilarinin kendi kendine hakli ¢cikarimini saglar
onun igin.

6 Ahmet Mithat’in 6ns6zu daha sonra ayri bir kitap olarak basiimistir: Fatma Aliye
Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniyenin Neseti (1893).

7 “Alafranga zUppe” tipi, Ahmet Mithat Efendi'nin Feldtun Bey ile Rikim Efendi (1876),
Recaizade Ekrem’in Araba Sevdasi (1896) ve Hiiseyin Rahmi’nin Sipsevdi (1908) adli
romanlarinin erkek kahramanidir. Yakup Kadri’'nin Kiralik Konak adli romaninda ise, aile
hayatinin ve ahlakinin ¢éktsinin simgesi olan Bati 6zentisi bir kadin kahramanla
karsilasiriz. Kapsamli bir elestirel degerlendirme icin bkz. Moran (1977).

8 Araba Sevdasi'nda, eski bir valinin oglu olan Bihruz Bey, babasinin nifuzu sayesinde
girdigi bir devlet dairesinde calisir. Babasi, Bihruz Bey’e ve annesine bir servet
birakmistir, ama Bihruz Bey alafranga gosteris yapmak ugruna bu mirasi ¢cargur eder.
Bati'nin ylzeysel taklidi ve akilsizca davranis bu karakterin temel ozellikleridir.

9 Mardin, Redfield’in terminolojisinden yararlanir. Bu terminolojide, “kucuk gelenek”,
icinde bulundugu medeniyetle iliskisiyle tanimlanan kéyla toplumunun kultarine
isaret eder ve din adamlari, teologlar ve okur-yazarlardan olusan seckin grubun
“buyuk gelenegi” ile karsithk kurularak tanimlanir. Redfield’e goére, bu iki gelenek
birbirine bagimlidir - “birbirinden ayirt edilebilen, yine de birbirinin icine gecen iki
dastince ve eylem akimi”dir. (Redfield, R., Peasant Society and Culture, University of
Chicago Press, 1956: 72).

10 Ahmet Mithat'in roman kahramani Felatun Bey, “alafranga ztppe” prototipinin bir
baska ornegidir. Rakim Efendi, Turk romaninda yeni bir karakter olarak cizilir,
“alafranga zUppe”nin ylUzeyselligiyle karsithk olusturan “kendi kendini yetistiren
adam”dir (Mardin, 1974). Evin, sosyolojik icgorulerle dolu ¢calismasinda (Evin, 1983)
soyle der:

“Rakim, yazar, cevirmen ve 6gretmen olarak daha fazla para kazanabildigi icin
Hariciye'deki isinden ayrilir. Bir anlamda, Rakim, devlet isine girip yukselme ve itibar
kazanma isteginde billurlasan Osmanli idealinin tam ziddidir. Dénemin Turk
toplumuna son derece yabanci olan degerleri, burjuva bireyciliginin ve Avrupa etiginin
karakteristik degerlerini sergiler. Turk kultirantn ahlaki degerlerini korumasina
ragmen, toplumsal yapinin geleneksel unsurlarini reddeder. Rakim, devletin egemen
oldugu patrimonyal sistemden bagimsiz olarak gerceklestirilen alternatif bir toplumsal
hareketliligi temsil eder. Bu kahraman, Ahmet Mithat'in ticari toplum yaratma idealini
yansitir. Turk edebiyatinin ilk homo economicus’u olarak, alt siniflara basari yolunu
gostermek icin kullanilabilir” (Evin, 1983: 88-89).

11 Halide Edib’in babasi Edib Bey Bedrifem Hanim’in 6lumunden sonra, bir ikinci ve
Uclncu es almisti. Halide, Gvey annelerinin evleri arasinda kendisini bolunmas



hissettigi icin, cocuklugunu esas olarak buyukannesinin evinde gecirmis, orada
yetistirilmistir.

12 Halide Edib, anilarinda, annesinin Ali Samil Pasa’yla yaptigi ilk evliliginden olma
ablasi Mahmure’den sik sik s6z acar. Ayrica, babasinin ikinci esinden iki Gvey kiz
kardesi -Nilufer ve Nigar Hanimlar- ve babasinin t¢uncu esinden bir erkek kardesi -
Said Bey- ve bir kiz kardesi -Belkis Hanim- vardi.

13 Halide Edib’in iki oglu -Ayetullah ve Zeki Beyler- Salih Zeki Bey’le evliligindendir.
Halide Edib’in ogullari iyi birer egitim gérmustu. Ayetullah Bey Londra’da ekonomi
6grenimi gormus, Zeki Bey ise ABD’de tarim dalinda uzmanlik egitimi almisti. Halide
Edib’in Malik Bey adinda, bir de Gvey oglu vardi. Salih Zeki Bey'in ilk esinden olan Malik
Bey ITU’de profesér olmustur (Erden, 1964: 27).



__ ALTINCIBOLUM
SURGUNDE BIR KADIN YAZAR

Halide Edib anilarinda stirgin yasantisindan soz etmese de
surgunde olusu, yazma anini atesleyen ve gecmisteki kendini,
Kurtulus Savasrndaki Halide Edib’i yazarken temel bir etken
oldu. Belki de memleketinden uzak oldugu i¢in otobiyografik
anlatisinda, yazar kimligini kurarken, yetigskin kimligi icin hep
Kurtulus Savasrndaki kendini referans aldi.

Surgunde bir yazar olarak, kultiirel karsilasmanin, yazdig:
otobiyografik metni ¢ok 0zel bir sekilde atesledigini
soyleyebiliriz. Kurdugu kimlik, bir bakima ‘kaybedilmis
ulkesi’yle 0zdeslesen, idealize edilmis bir ‘benlik’tir.
Otobiyografik oykusunu kendisine ait olmayan bir tilkenin
dilinde yazdig1 halde, o dilde yasadig1 diinyadaki yasantilar1 bu
oykinun icinde anlatmaz. Yazma anindaki reel benligine boyle
bir ‘uzakhk’ koyarak, tilkesiyle arasindaki uzakligi ve
yabancilagsmayi asmaya, ‘kaybedilmis ulkesi’ne ve ‘yitik
kendi’'ne yakinlagmaya calisir.

Surgun, kisinin iradesi diginda, tilkesinden, dogdugu
cografyadan, bagh bulundugu topluluktan uzaklastirilmasidir.
Siyasi siirgiin, cogu zaman ayni zamanda bir davanin
kaybedilmesi anlamina geldiginden, sirgun yasantisi, surgin
edilmis, tlkesiz bireyi, bu kayipla entelektiiel basetme yollarini



aramaya yoneltir. Ozellikle yazarlar icin siirgiin durumu, kendi
kendini sirgin durumuna donusebilir; irade dis1 sirgun,
yaraticl etkinlik ve entelektiel uretim i¢in avantaj olarak
degerlendirilebilir ve se¢ilmis bir varolus alanina donusur.

Otobiyografik bir yasam dokiimu yapma projesi, genellikle
zaman i¢inde tutarh bir benlik ve butinlukla bir kimlik
olusturmak tizere bilingli bir inga eylemine dayanuir.
Gusdorf’un dedigi gibi, otobiyografi, “kisinin ben-imgesini
yansittig1 bir aynadir”, oyle ki “benlikle, bu benlik imgesi
cakisir” (Gusdorf, 1980). Benstock ise uretilen otobiyografik
metnin kKendisinin, baslangi¢taki bu projenin hicbir zaman
gerceklesemeyecegini gosteren en onemli belge oldugunu
soyluyor.

“...otobiyografi, kendi disiiniin olanaksizligini ortaya
cikarir: Kendine ait benlik bilgisi iddiasiyla yola ¢iktig:
halde otobiyografik kurgunun ¢ercgevesini ¢izen bir
kurmacanin yaratilmasiyla son bulur” (Benstock, 1988:
15).

Halide Edib’in otobiyografisi de bir yabancilagsma oykust,
yabancilasmay1 agsma cabasi olarak degerlendirilebilir. Oyle ki
yazar kendi benligine ancak yazma aninda ve kendi ¢cogul
benliklerinin disavurumuyla yakinlagabilmektedir.

Surginde Yazar Olmak

Halide Edib ve Dr. Adnan Adivar, ingiltere’de dort yil (1924-28
yillar1 arasinda) yasadilar. Bu suire icinde Halide Edib, anilarini
iki cilt halinde, Ingilizce olarak yayinladi. Halide Edib’in



anilarinin birinci cildi ¢ocukluk anilar1 izerinde yogunlagmistir
(Adivar, 1926). ikinci Cilt, The Turkish Ordeal (Adivar, 1928) ise
Tiirkce’de daha sonra Tiirk’iin Atesle Imtihani adiyla yayinlanan
Kurtulug Savas: anilaridir. Surgiindeki yillar: ise anilarinda yer
almamaktadir, bu yillara en kuguk bir deginme dahi yoktur.
Ingiltere ve Ingilizlerle ilgili anilar1 ancak Tirkiye’ye
dondukten sonra Aksam’da (1 Haziran-24 Agustos, 1939)
yayinlandi. Dizi halinde yayinlanan bu makalelerde,
Ingiltere’yle ilgili izlenimlerini anlatir; Ingiltere’deki 6zel
hayatindan s0z etmez.

Halide Edib’in Adnan Adivar’la evlilik hayatiyla ilgili
anilarini, ancak Adnan Adivar oldukten sonra onun anisina
yazdig1 Abdiilhak Adnan Adwar’in Portresi adl1 kitabinda
okuyabiliyoruz. Bu kitaptaki ‘objektiflik’ iddiasi, Halide Edib’in
bu evlilikte ve Adnan Adivar’la paylastig1 yasaminda,
entelektiel kimligi icin bagimsiz bir alan1 her zaman istedigini
ve kolladigini gosteriyor. Ugiincii sahista yazarak Adnan
Adivar’in yalnizca karisi degil, hayat arkadasi ve onun
entelektiel arkadasi oldugunu vurguluyor.

“Ben, Halide denilen mahliktan bir sey karistirmadan,
ahiret evine go¢cmekle yerinin boslugu o hatun icin ne
demek oldugunu anlatmaya kalkismadan, portreme bir
matem senfonisi havasi katmadan, sadece doktor
Abdulhak Adnan-Adivar’in canli ve imkan dairesinde
aslina sadik bir resmini, biitiin 6mrinu vakfettigi millete
ve insaniyete birakmak istiyorum” (Adivar, 1956: 7).



Halide Edib, burada Adnan Adivar’i yakindan fakat objektif
bir bakigla anlatirken, aslinda ayn1 zamanda evliliklerini
anlatmis oluyor. Her ne kadar uzak bir ifadeyle anlatsa da, 6zel
hayatiyla ilgili bilgileri ancak burada 0grenebiliyoruz; ¢unki iki
evliliginden de anilarinda yalnizca gegerken soz ediyor ve
kendi kisiliginin olusumunda evliliklerini siradan ve dnemsiz
goruyor.

Anilarinda surgun yillarindan hig soz etmeyisinin bir nedeni
de, stirgiine zorlanmalarina 6zellikle Adnan Adivar’in siyasi
fikirleri, Adnan Adivar’in muhalefet partisindeki etkinligi yol
actig1 icin olabilir. Adnan Adivar, sirgundeki entelektiiel
etkinlikleriyle entelektiel kimligini zenginlestirirken; Halide
Edib, eski ben’ini ya da ge¢misteki ben’ini referans almayi
surdurmustur.

Dr. Adnan Adivar (1882-1955) Istanbul’da Tibbiye’de
okuduktan sonra II. Abdulhamid’in istibdat rejiminden kacarak
Almanya’da egitimini stirdiirdii. 1909’da Istanbul’a déndii ve
Tibbiye’de hoca oldu. Osmanhi Mebusan Meclisi’'nde vekil iken
Ankara’da Mustafa Kemal ve ¢evresindeki milliyetcilere katilda.
Kurtulus Savasi sirasinda Milli Meclis’in baskan vekili olarak
gorev yapti. 1926°da ulkeyi terk etmek zorunda kaldi, ad:
Mustafa Kemal’e yonelik Izmir suikastina karistirildi.
Yurtdisinda Fransa ve Ingiltere’de gecirdigi zamani bilimsel,
felsefl dusuncelerini gelistirmek i¢cin harcadi ve Turklerin Bati
dusincesiyle karsilagsmalar: hakkinda arastirmalar yapti.
Paris’te Oryantal Diller Okulu'nda Osmanh Tiirklerinde Ilim adli
yapitin1 1939°da yazdi. Tiirkiye’ye dondiikten sonra Islam



Ansiklopedisinin yayin kurulu tiyesi oldu. Tarih Boyunca Din ve
Ilim adl yapitini ise 1943’te yayinladi.

Wendover’la Aylesbury arasinda kiraladiklari ¢iftlik evinde
Halide Edib kendine ait bir entelektiiel alan yaratabiliyordu.
Kocasiyla paylastigl entelektuel arkadaslik ve yoldashga
dayanan bu evliligin dingin atmosferi icinde, dyle bir Halide
anlatmak istedi ki, bu Halide’nin ‘biricikligi’ cocuklugunda
koklerini buluyordu; onun 6zgun Kkisiligi, iist-sinif Osmanli
konagindaki karmasik iligkilerin sagladig: kulturel zenginlik
icinde beslenmisti.

“Ingiltere’nin kii¢iik orta sinifin1 temsil eden bu ciftlikte
bir yil ayn1 evde oturmak Ingiliz cemiyetinin bu kisim
halkinin gorusleri ve karakterleri hakkinda, bu yabanci
kiracilara, hakiki bir bilgi edinmek firsatin1 vermisti.

Kucuk evlerinin arkasindaki evlerde oturan diger
komgular, bilhassa ¢ocuklar1 daima bahcesine gelirler, ona
Adnan Amca diye sokulurlar, bu ecnebi amca ne bicim
konugursa konugsun, kucukler daima onun dilinden anlar,
ona kendi iclerini dokerlerdi.

Esi de bu aralik bir taraftan, 0n odanin, karsi taraftaki
meshur Chiltern sirtlarina bakan pencerenin 6ntndeki
yazl masasinda ¢alisirken, bah¢eden hos bir insan yavrusu
civiltisy igitir, sayet gozleri bahceye kayarsa, orada uzun
bir adamin iki elini yakalamig, yuzine bakarak bir gseyler
anlatan kui¢ik grubu seyrederdi” (Adivar, 1956: 35-36).



Bu yukardaki pasaj, Halide Edib’in Adnan Adivar’in
Olumunun ardindan onunla ilgili yazdigy, derledigi kitaptan
alinmigtir. Halide Edib’in otobiyografisini yazma eylemiyle ilgili
en ilgin¢ bulgu bence burada goze carpiyor. Otobiyografisini
yazdig1 andaki yagsami ve benligi hakkinda otobiyografik
metinde hicbir bilgi vermedigi halde, kocasiyla ilgi yazdig1
kitapta bu bilgileri buluyoruz. Halide Edib, Yitik Halide’yi,
‘kayda ge¢memis Halide’yi bulmak ve yeniden kurmak icin ise
gecmige dogru bir i¢ yolculugu tercih ediyor. Yazdig1
otobiyografik metin, bize bu metni nerede ve nasil yazdigina
dair hicbir ipucu vermiyor, zaten anlatis1 Kurtulus Savasrndaki
zaferle son buluyor. Halide Edib, yasaminin sonraki béliminde
bu ‘kesinti alan1’n1 dillegtiren bir yazar olarak varoluyor sanki.
Gecmise yolculuk, onu Turk Kurtulus Savasrnin epik
kahramanlarindan biri yapmaktadir; yazma anindaki Halide
Edib’in yurtdisinda ustlendigi Turk milletinin s6zciisi olma
roluni mesrulastirmaktadir. Halide Edib, kendisini “Turk’in
Atesle Imtihan1”ni basarabilen biri; yetiskin kimligi bu
mucadelenin icinde kurulan biri olarak gormek istedi. Her ne
kadar bu miucadele bircok celiskiyi, catismay1 da i¢cinde
barindirdiysa da; anlatisi, bu catismalar: desmek yerine,
Kurtulus Savasrndaki tlkulestirdigi kimligi sabitlestiriyor ve
sonuc olarak otobiyografik benlik adeta zaman boyutunu
yitiriyor.

Otobiyografik metnin yazim siireci, Ingiltere’de kocasiyla
paylastig1 sirgin yasantisinin kosullar: hakkinda bilgi
vermedigi icin, gecmisi ortaya doken, tarihe taniklik eden bir
yazar olarak ona gizemli bir otorite saghyor: Yasantilarin



uzaginda ve onlarin tanigi olarak tim gercekligi kendi
denetimine alan bir otorite. Bazen anlatisindaki bu ‘uzaklik’,
‘arinmishik’ tonu, gecmisin en dogru, en gercek oykusunu
anlatma iddiasindaki sosyal bilimci ya da sosyal tarihg¢iyi
andiriyor. Bir bakima, otobiyografik metnin yazildig1 andaki
‘ben’ligin yoklugu, kendisini bagka butin ‘reel’ 6zelliklerinden
siyrilarak, bu otobiyografinin yazari olarak tarihe yazmasini
sagliyor. Belki de bu nedenle okuyucu, stirekli bu otobiyografik
eylemin Onemini zihninde tutmak zorunda kaliyor.

Oyle ki Halide Edib, sanki yabanci dilde yazmay1 ve ticiincii
tekil sahis kullanmak gibi baz1 anlatisal stratejileri, kendisi ile
gerceklik arasina ‘mesafe koyma’ stratejileri olarak deniyor ve
bu sayede yazar olarak pozisyonunu guclendiriyor, bir bakima
kendisine ‘yazar’ olarak bir alan agmis oluyor. Yazma eylemi,
kendisi i¢in kurtaricy, 6zgurlestirici bir eylem, kendisinde kendi
benligini kurma gucinu hissettigi 6lgude bu 6zgurligu de
hissediyor. Halide, Turk milletinin dogusunun éykisunu kayda
gecirirken, basit bir taniktan, yazar Halide Edib Adivar’a
donusuyor.

Otobiyografik oykude anlatilan benlik, kurulmus bir benlik:
Milli Micadele’de erkek komutanlarin arasinda bir kadin
kahraman. Otobiyografik benlik, siirgiinde olusturulmus bir
benlik, dolayisiyla ugrunda savastigl vatanindan surgun
edilmis olmay1 kabul etmeyen bir benlik. Demek ki, benlikle
ilgili bir kurmacay1 benimsiyor: “Yeni bir ulusun dogusu ile
kendi benliginin dogusu arasindaki paralellik”. Ingiltere’deki
glindelik hayatla ilgili anilarin bu kurmaca i¢inde yeri yok tabii
ki. Boylece surgun, konusmak icin, sozculuk etmek icin konum



sagliyor; yazma eylemi icin bir alan agiyor ve metinde de
yazma Uslubundaki ‘mesafe koyus’ bicimlerinde gortliyor.

Otobiyografi yazari olarak Halide Edib, Ingiltere’de siirgiinde
olma gercekligi ile ‘sahiplenilmis tilke’ arasinda bir yer
degistirme yapiyor. Yeni Turkiye’nin yonetici kadrolarindan
elenmis olmasini reddediyor ve Bat1 dinyasi i¢in Yeni
Turkiye’yi tanimlamayy, tasvir etmeyi ustlenen bir yazar olarak,
modern Turkiye ile ilgili Batililarin mutlaka kaynak
gosterdikleri otoriteler arasina giriyor.

Ingiltere’de stirgiin yillariyla ilgili anilarindan
otobiyografisinde s6z etmemesi, kilttirlerarasi farkliliklar:
vurgulayan bir yazar olarak taninmak istemesiyle de ilgili.
Surgin, yalnizca zamandisi bir gergeklik, yasaminda bir darbe
olarak, yasamdisi bir olgu olarak var. Kendisini yeni
Turkiye’'nin kurulusunda, boyle bir kultiirel ve politik tarihin
tanig1 olarak tanitmak istedigi i¢in stirgiin yasantisi bu
cercevede ‘olaysiz’ olarak nitelenmis olabilir ya da kayda deger
bulunmamis olabilir.

Halide Edib, anilarini ilk once Ingilizce olarak yazdi (Aduvar,
1926;1928); bu olgu da onun Turk millletinin bagimsizlik
mucadelesini dunyaya duyurmak isteyen yazar ve sozcu kadin
rolini ve kimligini pekistiriyor. Paradoksal olarak, bu aynm
zamanda onun, Yeni Turkiye Cumhuriyeti’nin erkek
kadrolarindan da farkin1 vurguluyor; ¢iinkii diinyaya Turk
milleti adina tek basina bir ses, ve s0zcu kadin olarak
sesleniyor.

Halide Edib’in otobiyografisi 1955°de tefrika seklinde Yeni
Istanbulda yayimnlaniyor. Tiirkce anilarda, yerli kiiltiiriin Batili



onyargilara kars1 korunmasi konusundaki vurgu okunmuyor.
Onun Ingilizce ve Tirkce anilarini paralel okuma yaparak
inceledigimde, Ingilizce’de kendini ifade ederken daha 6zgiir
hissettigini gozlemledim. Bu belki de Bat1 dilini kullanirken
Turkiye baglaminda kadinlikla ilgili kiskag¢lardan bir ol¢tide
kurtulabildigi icindir. Ayn1 zamanda, i¢inde yetistigi ve ikinci
dilini 0grendigi Amerikan Kiz Koleji dolayimiyla tanidigi
Amerikal1 ve Ingiliz misyoner cevrelerde gecerli olan,
kadinlikla ve kendi kimligini tanimlama ve sunmayla ilgili
kodlarin yagsam Oykusunu anlatirken etkili oldugunu da
soyleyebiliriz.

Otobiyografik Benlik:
Benligin Ruhsal C6ziimlemesi

Halide Edib, anilarinin I. cildinin ilk bolimunde, benligin temel
dinamiklerini gekillendiren ¢ocukluk deneyimlerini anlatir,
boylece kitap bir otobiyografiye dontsur. Otobiyografik
soyleme psikanalitik bir dil hakimdir; sonraki bolumlerde
yasamoykusu anlatis1 daha belirgin bir bicimde anilarla
kurulacaktir. Anlaty, bellekte canlanan olaylarla, geriye
donuslerle baslangictaki projesine sadik kalir.

Dolayisiyla ilk bolume 0zel bir agirlik vermek yerinde olur.
Bu bolumde, deyim yerindeyse, Halide Edib’in varhiginin
catlaklari gozler Onune serilir. Burada yazar, benligini
benzersiz bir ruhsal yap1 olarak ortaya koymakla kalmaz,
ayrica kullandig1 metinsel strateji sayesinde benligini bir ‘psike’
olarak anlatir. Bu benlik paradigmasinda, bilin¢disi, biling
boyunca uzanan bir ‘kesik’ (yarik) gibidir, bilincli, bilen benlik,



gecmis benliklerin bolunmus 6znel gerceklik deneyimlerinden
bir birlesik kimlik olusturmaya calisir.

Bolum “Bu Bir Kucik Kizin Hikayesidir” bashigini tasir,
ucuncu tekil sahis kipinde yazilmistir: Yetiskin Halide, cocuk
benligini bir ritya alemindeki belirli anlarla hatirlar. i1k ciimle
soyledir: “Kendini tanidig1 ilk zamanlari dustintrken, kicuk
kizin hafizasinda bir¢ok hatira canlaniyor, benliginin bilincine
vardig1 bircok an bir simsek gibi cakip sonuyor” (Adivar, 1926:
3).

Yazar, cocuklugunu mutluluk, hayal kiriklig1, baglanma,
yalnizlik ve sevgi arayisindan olusan bir dizi olarak anlatir.
Turkge kitaba adin1 veren biytiikannesinin mor salkiml evi,
huzurlu ve guvenlidir. Bu sevgi dolu buyukannesinin yanisira,
solgun, hasta ve surekli kendisinden uzaklasan bir anne vardir,
nihayet bu anne busbutun ortadan kaybolur.

“Mor salkimli eski ev, aksam giinesinde birer ates levhasi
gibi parlayan pencereleriyle, etrafini bastan basa saran
mor c¢icekleriyle tizerine ¢ullaniyor... o harikuldde koku, o
harikulade renk cimbiisi, o bahcede dunyaya ilk kez
adim atmanin verdigi o harikulade duygu” (Adivar, 1926:
4).

Halide Edib ¢cocukluguna 6zel bir yer verir, benzersiz
bireysel kimligini ¢ocukluk deneyimlerinde temellendirir.
Anlatinin gelisme ¢izgisi, cocuklugun riiya aleminden “maddi
diunyanin gerceklerine” dogrudur. O dis dinyanin ¢alisma
ilkelerinin giderek daha ¢ok farkina varilir. Yazar, ruhunun



0zelligini cocukluguna baglar; anne sevgisinden yoksun kalan
kucuk benligi, babasina, buyukannesine, bir 6gretmene, bir
kopege baglanirken, aslinda o sevgiyi aramistir. Otobiyografik
kurgu, psikanalitik bir érintiiye uyar: Buyudukce bu derin
oksuizluk acisindan kurtulmak igin, insanlarla, milletiyle ve
insanlikla 6zdeslesir. Butiinlesmis bir benlik arayisi, parcalar:
entelektuel olarak birlestirilmis bir kimlik olusturmasiyla
hedefine ulagir.

“Hikaye benim hikdyem oluyor” bashgin tasiyan ikinci
bolimde, Halide Edib birinci tekil sahis kipine gecer. Bolime
neredeyse Lacan’i ¢cagristiran bir sahneyle baslar: Cocuk
aynada kendi goruntuasunu gorur:

“Kahverengi, cocuksu gozbebekleri, zeka piriltilar: ve
sirrina erisilemez bir tedirginlik tagiyordu ve merakla
bana bakiyordu. Bir sonraki dakikada, aynanin uzerine
bir minik el koymustum ve kii¢cik kizin yalnizca heniiz
bicimlenmemis yuvarlak ¢enesi ve kirmizi1 dudaklarinin
kirmizisini acikta birakarak, sancili sorularla yukla o
noktalar: kapatmistim. Boylece ilk kez insanlarin istisnasiz
olarak cevresinden ¢ok farkli ve olagandis1 oldugunu
dusundukleri, bu yizun bana ait oldugunu anladim. O
kuguk yuze ait ruhun portresini ¢izmeye calisirsam, ait
oldugu tuhaf tiire aciyla karisik bir sagkinlikla, trajik bir
kaygiyla bakan eld, parlak iki gozu tasvir etmem gerekir.
Bu gozler soze dokilmeyen su tiir sorular sorar: Onlar
kim? Ben kimim? Haminne dedigim ve geceleri yataga
gidince benim i¢in varligl vaz gecilmez olan o ak yuzlu



kadin - bir yabanci; otekiler de yabancy, ben de
yabanciyim. Bir yiz nedir? Gozler ve bu muphem, tuhaf
hassasiyetler nedir?” (Adivar, 1926: 30)

Bu hikayelerin ‘ben’i, olaylar: da bilir, olaylar1 nasil
yasadigini da. Yazar, otobiyografi boyunca, duygularinin
analizini yapar. Esere bir benlik kurma dili hakimdir, olgun,
yetigkin bir kisi olmak i¢in ¢ocuklugunun sevgi acliginin nasil
ustesinden geldigini anlatir. Yasamoykisinun belirli
noktalarinda utangag, feminen benligini ortaya koyar; Turk
milletinin ‘atesle imtihany’ diye niteledigi Milli Mucadele’de
kitlelere hitabeden bir hatip, gazeteci, ¢cevirmen ve hemsire
olarak sorumluluklar tstlenerek o ¢cekingen benligi nasil
astigini anlatir.

Tiirkce Anilar Uzerine Bir Not

Halide Edib, dnce Ingilizce yazdig1 anilarinin daha sonra bir
Turkge versiyonunu kaleme almistir. Tiirkce versiyon, esas
itibariyla Ingilizce metnin dogrudan cevirisidir. Ama, yazar,
anadilini kullanirken geleneksel Turk anlatilarindan ve
folklorundan yararlanma olanag: bulur. Ayrica Turkce metin,
politik elestirilerden ¢ekinen yazarin otosansirine ugramistir.

Turkge anilarin ilk cildi 1963 yilinda yayinlanmistir; kitap,
daha sonra bircok baski yapmistir (Adivar, 1963). Kitabin
adinin da isaret ettigi gibi, ana oyku, Halide’nin ‘Mor Salkimli
Ev’de buyumesidir. Kitabin ilk yarisinda, bir Osmanh
konagindaki hayat anlatilir, burada tslup, klasik
otobiyografiden ¢ok otobiyografik kurmacaya yakindir. Ki¢ik
kizin anilari, kendi dilinde, Ingilizce’ye gore daha canli, daha



dogal bir anlatima kavusmustur. Yetiskin Halide Edib’in kendi
pedagojisinin bir kuramcisi olarak didaktik sesini duyurdugu
yerler hari¢ kiicuk kizin buyuyup onemli bir kamusal gsahsiyet
olmasinin gykusuyle karsilariz.

Ingilizce anilarda hakim olan psikanalitik yaklasim, Tiirkce
versiyonda pek gorulmez. Turkce metinde, kendi benligine
yonelik psikolojik analiz dili, yerini kendini yetistirmenin,
pedagojinin diline birakmistir. Olaylar anlatisi kendi yolunda
ilerlerken ¢cogunlukla ¢ocuklarin gelisimi ve egitimiyle ilgili
“genel hakikat iddialar1” denebilecek sozler, kiltlre ve
insanliga iliskin genellemeler, yasamoykusunun olaylari
arasina serpistirilmistir.

Dolayisiyla, Ingilizce ve Tiirk¢e metinlerde ortaya konan
benlik teorileri farklidir. Ingilizce anilarda, i¢ benligin ve dis
benligin dinamik bir birlikteligi olarak ‘psike’ nosyonuyla ya da
gercek hayat bilincinin kestigi bir i¢ bilin¢le tanimlanan bir
benlik kendini gosterir. Turkce versiyonda ise benlik, nefs’i,
hayvani itkileri ve arzular: disiplin altina sokan
egitilmis/terbiye edilmis bir sosyal benlik olarak tanimlanir.

Turkge kitabin, Milli Miicadele anilarini anlattig: ikinci
cildinde otosansur daha belirgindir (Adivar, 1962). Adnan
Adivar’in Islam Ansiklopedisi Yayin Kurulu’'nda ¢alisma
arkadasi, Adivarlar’in entelektiiel ¢evresinin uyesi, aile dostu
olan Vedat Gunyol, Halide Edib’in gonulli yazmanligini yapmais,
ikinci cildi Turkce’ye cevirmistir. Halide Edib, bu metinden
Mustafa Kemal Pasa ile catismalarini gosteren pasajlari
cikarmistir (Glunyol, 1982).



‘Halide Onbasi’ ve
Tiirk'iin Atesle imtihani’'nda Giil Hanim

Halide Edib’in bir kadin asker olarak katildig1 Milli Mucadele’ye
iligkin anlatisy, bize bir kadinin savasla, savastaki
kahramanliklar ve savasin acili sonuclariyla iligkisi, bu
deneyimin celigkili yonleri hakkinda birinci elden zengin bir
belge sunar (Adivar, 1928). Asagidaki alintilar, bir yandan ordu
icinde, erkeklerin olusturdugu bir diizen ve hiyerarsi icinde yer
almanin getirdigi 6nemlilik duygusunu, bir yandan da askeri
duzenlemenin bir pargasi olarak yasanan macera ve onemsizlik
duygusunu yansitir. Victor Turner’in deyisiyle ‘esiksel’ (liminal)
bir durumdur bu (Turner, 1964); 6nceki sosyal statiden kopusu
ve bir gecis durumunu anlatir. Bu sayede kisi, yeni bir 6zgurlik
ve fazladan enerji hisseder.

“16 Agustos’ta Mustafa Kemal Pasa’ya telgraf cektim ve
orduya gonullia katilmak istedigini bildirdim. Hemen bir
cevap geldi. Cok yuiksek ve -kanimca- samimi ovgilerden
sonra, Bat1 cephesine tayin oldugumu, derhal en hizli
sekilde yola ¢ikip Ismet Pasa’nin emirlerini almam
gerektigini sOyledi” (Aduvar, 1928: 283)

...Artik bir askerdim ben, suurlu bir sekilde, hatta
suuraltimla, asker gibi hareket ediyordum, bir fert
olmaktan cikmistim adeta. Ileri geri giden askeri harekat
planlarinda bir rakamdim, Anadolu bozkirlarinda
toplanmig insan selinde bir damlaydim yalnizca.
Ilerliyorduk. Sessiz, sari, kirac topraklar, uzaklarda arada
bir gorunen tepeler, yalniz suvariler, atlarinin toynaklari



zaman zaman sessizlikte yankilar yaratiyor” (Adivar,
1928: 285).

Kadinlarin savas anlatilarinda cografya, mekan ve hareket
tasviri yapilir. Birinci Dliinya Savasrni yasamis kadinlarin
otobiyografileri iizerine bir ¢calismada, kadinlarin, savasin
yikimlarinin yureklerinde actig1 yaralar: anlatmalarina
ragmen, ayni zamanda savasl ve baskin karakteri erkek olan
ordulan yigitlikleriyle anlattiklar: gorulmustur (Tylee, 1990).
Dev bir askeri duzenlemeye iligkin biling, genellikle yaklasan
bir olayin, savasin ve zaferin duygusal yukuyle
baglantilandirilir. Halide Edib’in anlatisi da benzer uslup ve dil
Ozellikleri gosterir. Yagananlar, kadinlarin mekan ve rollerine
ait butiin geleneksel sinirlarinin asilmasi anlamina gelir;
dolayisiyla cografya Uizerine bir vurgu ve yaziya dontigen gugli
bir yalnizlik duygusu gorulur. Kadinlarin baskalariyla
esitlendikleri, dnemsizlikleri Gizerine diistiinebilecekleri bir
zamandir, savag zamanl. Boylesi bir genel askeri seferberligi
kaydetmek ise kendisini 6nemli hissetmesini saglayacaktir.

“Misir tarlalari, olgunlasmis, sar1 basaklar ruzgarda bir o
yana, bir bu yana sallaniyordu; askeri nakliye gruplari
orada burada beliriyor, haki figuirler goze ¢arpiyordu. Bir
sahra hastanesinden gectik, beyaz etek giymis bir hemgire
gordum. Top sesleri arsinda yankilanan toynak sesleriyle
hizl1 hizli yol almamiz icimde tuhaf bir sey uyandiriyordu,
boylelikle savasta erkeklerin yureklerini kaplayan
duyguyu tanimaya basliyordum. Hepsini bir romana



koyacaktim; yuzunu secemedigim hemsire bile bu insan
mahsgerinin merkezi olacakt1” (Adivar, 1928: 302).

(...)

“..Bulundugumuz vadiyi saran tepeler, toplarin i¢
karartici gurleyisleriyle, makinal tufeklerin sinirli
takirtilariyla doluydu. Durbtiinle, oynanan savas oyununu
seyrediyordum, icimdeki hayvan butun bunlardan
basgkalar1 kadar hoslaniyordu, daha sonra hastanelerde bu
oyunun hangi sonuglarini gérecegini unutmustu.
Adamlarin yaklastiklarini gorebiliyordum; on hatta
askerlerin dugtuklerini bile se¢ciyordum, onlar dustukce
hat kiriliyor, bosluklar olusuyordu; sonunda nihai sungu
taarruzunu gordum...” (Adivar, 1928: 303).

Halide Edib’in anlatisinda savastan ¢ok etkilendigini, adeta
buyulendigini goruruz. Ama bir yandan da savasi erkeklerin
miucadelesi sayan ve kadinlara her iki tarafin askerlerinin
analarina sevgi duyan bir kadinin duyarlihigiyla karsilasiriz.
Savasta yer almasina ragmen zafer coskusundan uzak durur ve
boyle bir erkek duzeninde bir kadin olarak marjinal statisunu
kabul eder.

“Sakarya kumandanlar1 birer birer Ismet Pasa’y1 tebrik
etmeye ve tebrikleri kabul etmeye geldiler. Vakur,
mutevazi tavirlarina ragmen, kiiguk Hasan’imi
dusunmeden edemedim; bir sokak kavgasinda obur
mahallenin ¢ocuklarini dovdugu zamanki hali aklima
geldi” (Adivar, 1928: 306).



Bir basgka yerde, savas esiri bir Yunan delikanliyla Yunanca
konusurken, yine ogullarini hatirlar. Bir bilgelik olarak sik sik
‘analiga’ deginir ve komutanlarin kucik oglanlar gibi icine
daldiklari ‘savas oyununa’ yukardan bakar. Ona gore, yiksek
vatanseverlik ideali bile kendisini insan turunin ‘hayvansi
canavarligr’ olarak gosterebilir. Savas boyunca pek cok itiraf
dinler, her turlu aciya taniklik eder, boylelikle ‘insan
trajedisi’nin yazari olarak ufkunun genisledigine inanir.

“Geng¢ Yunan gitmek icin kalkti, son “Adioses Kiria”sini
haykirdi, htiztinli gozlerinde bir ferahlama piriltisi varda,
yalnizlig1 biraz azalmisti, cinki dunyanin uzak bir
kogesinde delikanli iki oglu bulunan, insan iligkilerinde
sinir tanimayan bir kadin acilarina kulak vermis, sirtini
swvazlamisti. Gonlimde garip bir umutsuzluk uzun uzun
disiindiim. Insanlarin en dayanilmaz acilara katlanmasini
saglayan yurtseverlik, saldirganlik bi¢imini alinca boylesi
bir canavarhga da donusebiliyordu” (Adivar, 1928).

Halide Edib’in kendisini ‘Halide Onbagr’ diye anmasi, bir epik
roman kahramani ¢agrisimi yapar. Adeta sec¢ilmis bir kisidir o:
Baskalarinin bakimini tistlenerek bencilligini asacak ve
insanlarin butun acilarina 6znellik 6tesi bir bilingle karsilik
verecektir. Savasi anlatirken kotulik, canavarlik ve
kahramanlik gibi birbirleriyle ¢elisen egilimler barindiran
‘insan tabiatr’ fikrinden sik sik soz eder.

“Sonraki gunlerdeki Halide Onbasr’y1 canlandiriyorum
gozumde. Ya akbaba surulerinin savas meydanina



dolustuklar: vahsi topraklarda bir atin terkisinde, yahut
harabeler arasinda koylulerle birlikte...” (Adivar, 1928:
314).

(...)

“Koylerde kiillerle kaph taslar Gizerine kag kere oturup
itiraflar dinledim! Insanin ebedi, terbiye edilemez hayvan
yan1 hakkinda benim kadar ¢ok sey dinlemis hichir
Katolik rahibi yoktur” (Adivar, 1928: 308).

Gerci Halide Edib, erkek askerlere, sanki bir oyun
oynuyorlarmiscasina yukardan bakan bilge bir kadin olarak
gorur kendini, ama erkek askerler de onun orduda yer almasini
onceleri pek hos karsilamazlar. Ornegin Miralay Arif, onu ilk
gordugunde yasindan kuguk gostermesinden ve oglansi
gorunugunden oturu rahatsizlik duyar. “Bu cocuk askere
alinmamaliyd1” der. Onun orta yasl, kendine bakabilecek bir
kadin oldugu sOylenince Halide Edib’e “hiirmetkar ama ¢ok
samimi bir dostlukla yaklasir” (Adivar, 1928: 288).

Yine de, onlar arasinda kendisini bir maskot gibi hisseder,
yeni karargahta “o bize buiyik bir sans getirdi” denerek
kendisine onbasi ritbesi verilir (Adivar, 1928: 303). Zaman
zaman erkek komutanlar kendisine acemiligini, cocuksu
konumunu hatirlatirlar:

“Sol dizginin yanhg tarafa konmus. Pasa, diizelteyim diye
beni gonderd?’, dedi (Ali Cavus) siritarak. Omuzlarinin
ustinde Mustafa Kemal Pasa’nin yuziunu gordim. Bir
siperden bana bakiyor ve guliiyordu.



(...)

‘Buraya gelin hanimefendi; savasiyoruz’, dedi. Sesinde,
en sevdigi oyunu oynayan bir oglan ¢ocugunun memnun
edas1 vardil. Ona dogru gittim ve siperin i¢ine atladim”
(Adivar, 1928: 302).

Halide Edib, bir anlamda orduda ‘konumsuz’dur; bu sayede
rutbesinden farkli 6zel bir kimlik kazanir. Bu da ona erkek
komutanlarin ve genel olarak savasin sosyal psikolojisini
inceleyebilecegi bir 6zgurluk alani saglar. Farklilig1 onu,
disinme, degerlendirme ve yazma ozgurlugune kavusturur.
Kadin olarak savastaki insan kiyimi karsisindaki ‘zaaf’in1 6zel
bir giice donustiirmek i¢in kararhdir. Cephede Mustafa Kemal
Pasa’yl ziyaret eden bir mebus, Pasa’nin Halide Edib’in o narin
kalbinin siddete tahammul edemeyecegi i¢in uzuntula
oldugunu soyleyince kesin bir dille karsilik verir:

“Pasanin bahsettigi sey, benim en buyuk kuvvetimdir.
Dunyanin genel gidisi siddet yonunde olunca, siddeti
koruklemek cesaret sayllmaz - siddete tek basina karsi
durmak kuvvettir.”

Ardindan, sozlerine verdigi “neredeyse boburlenir eda”dan
rahatsizlik duydugunu soyler:

“Ne var ki, o giinlerde yalniz felsefemde tek teselli ve
tatmin yolum buydu” (Adivar, 1928: 357).



Halide Edib, bir baska kadin askerle, kadin nakliyecilerin
basi Fatma Cavus’la karsilasir. Fatma Cavus’un komutaninin
yuksek bakan tavri dikkatini ¢eker. Komutan, Fatma Cavus’u
gazetecilere gosterdigi, omzunda silahla fotografini ¢ektirdigi
icin oviinmektedir. Halide Edib, ordunun bir erkek kurumu
oldugunu cok iyi biliyordu. Orduda kadinlarin bulunmasi
erkekler arasinda bir rahatsizlik yaratmis, erkekler alay ve
eglenmeyle karigik asir1 bir nezaket gostererek bu durumla basg
etmeye ¢alismigtir. Fatma Cavus da oraya ugrayan herkese onu
gosteren komutanin kendisine bir gosteri ve eglence nesnesi
olarak bakmasina tepki gostermistir. Halide Edib’in Fatma
Cavug’un duygularini anlatmasi, komutanin davranisi izerinde
ozellikle durmas1 anlamhdir. Halide Edib, Fatma Cavus’un bir
fotografini cekip, siradan gazeteci yaklasimini benimsemek
yerine, kendisini Fatma Cavus yerine koyup dusinmus, ayrica
komutani hakkinda olumsuz bir degerlendirme yapmustir.

“Demek, diyordum kendi kendime, gazetecilerin,
yazarlarin varliginin gayet farkindasin. imparatorlardan
kahvehane koselerinde pinekleyenlere, butiin zorbalar da
oOyledir zaten. Zorbalar, taninmak i¢in asir1 bir arzu
duyarlar. Ayrica, bu adam, yasadigimiz gunleri yazacagimi
da hesaplhiyordu; tabii ki, emri altinda bir kadin nakliyeci
bulunan yaman kumandandan bahsedecegimi
dusunuyordu” (Adivar, 1928: 323).

Halide Edib, hem yasam oykustinun ana kahramani olarak
kendini anlatirken, hem de bagka kadinlarin hayatlarini ve
ulusal bagimsizlik muicadelesinden diglanmalarini gozler



onune sererken, yazarlik potansiyelini tam olarak kullanir.
Ayrica, bir paralel 6ykiiniin, otobiyografik roman1 Atesten
Gomlek’in kahramaninin oykuasunun ipuglarini verir (Adivar,
1924; 1932). Tiirk’iin Atesle Imtihanrndan, bu romani i¢in
kaynak malzemesi olusturan gercek olaylari 6greniriz. Roman
kahramanini, bu epik mucadeleye katilanlar i¢cinde goze en ¢ok
carpanlardan biri, bir hemsire olarak se¢cmesini
anlamlandirabiliriz. Askeri hemgire olarak gorev yaptig1
zamanla ilgili anilarini aktarirken, tekrar uc¢incu sahis kipine
gecer.

“2 Haziran 1921°’de hemsire tiniformasi giymis ufak tefek
biri, Eskisehir istasyonundan Kizilay hastanesine
yuruyerek gelmisti. O bendim” (Adivar, 1928: 261).

Hastanedeki iki Turk hemsire, Milli Mucadele hakkindaki
romaninin esin kaynagi olmustu:

“Yas1 daha buyuk olan hemsireyi ¢ok iyi taniyordum artik.
Yavas yavas, Anadolu romanimin, Atesten Gomlek’in
kahramani olmaktaydi. Varliginin ¢arpici yonlerini,
kaprislerini, 6zelliklerini, hatta hemsirelik yapma tarzini
gozlemliyordum. Koguslar: gecip, fiziksel acilarla
bogulmana firsat vermeyecek hayat gibi ameliyat
masasinin yanina gelip duruyordu. Onu uzun boylu biri
olarak canlandiriyordum gozumde: Etrafi siyahlarla
cevrili yesim rengi gozleri vardi, yuzu fildisi rengindeydi,
dudaklari ise tropik bir karanfilin kokusunu
hissettiriyordu insana.”



Burada kendisini “ufak tefek biri” diye anip roman
kahramanini “uzun boylu” tahayyul etmesi ilginctir. Anilarin
bagka yerlerinde de Halide Edib’in kendini algilayisi, hep
“kucuk”, “ufak tefek”, hatta 6nemsiz bir varlik olarak nitelenir;
bu varlik, adeta gizemli bir sekilde, baskalariyla 6zdesleserek
uzamsal varligini genigletir. Ayrica, kanimca, Halide Edib icin
yazmak, bir 6znellikler alanina ve 0znellikler-arasi alana
ozgurce katilmasini saglayan bir faaliyettir. Hemsire olarak
baktig1 bir Anadolu askeriyle, Abbas’la karsilasmasi, savasin
ortasinda boyle bir 6znellikler-arasilik alaninda birbirini
tanima sahnesidir:

“Inanilmaz siiprizler hazirlayan kader, Anadolu’nun o
zalim, kizgin bozkirlarinda, Sakarya’daki sicak muharebe
meydaninda onu bir daha gormeme firsat verecekti. Elini
kaldirip at swrtindaki kiigiik kadinit [vurgu bana ait]
selamladi, ama gozlerinde de ayni1 asina tavir
okunuyordu... ‘Abbas gitmeyecek, Abbas Hatice’yi
[sevgilisi] yalniz birakmayacak, hemsire’, diyordu bu
gozler” (Adivar, 1928: 264).

Ben Halide Edib’in anilarini okurken sunu soruyorum:
Halide Edib, bir milletin yeniden dogus hikayesini anlatirken,
bu dykinin baska anlatimlarinda kaydedilmeyen kadinlari ve
onlarin 6nemini nasil anlatmistir? Bir epik muicadelenin ana
kadin kahramani olacak, pek ¢ok erkek kahraman i¢in butin
duygusal baglanmalarin simgesi haline gelecek bir askeri
hemsire fikri, The Turkish Ordeal’da,“Ilk Bakis” baghkl
bolumde ortaya cikar. Ardindan, orduya nasil katildigini, nasil



Halide Onbasi oldugunu anlatir. Daha sonra “Respite” (Paydos)
ve “Epilogue” (Sons0z) bolimlerinde milli tarihten yavas yavas
dislanmasina deginir. Yazar, anlatisini 0yle kurar ki, kendi
hikayesi, Cumhuriyet’in kurulusuyla baslayan yeni donemde
yer bulamayacak, diglanacak olanlarin hikayesiyle kesisir.
Ornegin, Fikriye Hanim’in hikayesi cok etkileyici bir sekilde
anlatilir. Mustafa Kemal, zaferin ardindan Latife Hanim’la’
nisanlanmadan 6nce Fikriye Hanim’la birlikteydi.

Mustafa Kemal, veremli Fikriye Hanim’in Avrupa’da bir
sanatoryuma gitmesini emreder; boylelikle kendisi yeni
iligkisini evlilikle noktalamak isterken, onu yanindan
uzaklastiracaktir. Halide Edib, bu olay1 anlatirken, ¢cocukluk
anilarinda onemli bir yer tutan sahneyi, hasta, veremli
annesinin kan tikirmesini anar ve gylesine sevilen bir kadinin
sessiz sedasiz silinip gitmesine karsi duygusal bir tepki
olusturur:

“Bogazimda dugumlenen yumruyla, gozlerime dolan
yaslarla cebellestim. Oylesine zorlandim ki; ¢iinkii o,
hastalikli sar1 perdelerin arkasindaki sedir koltukta oturan
ve giderek silinen anne hatirasini herkesten, her seyden
cok canlandirmaisti:

Onunla ilgili en son haberi, Ankara’daki resmi bir
muhabarat gorevlisinden 1923’te aldim. Mustafa Kemal
Pasa’nin uzak bir akrabasi, Fikriye Hanim adinda bir
kadin, Pasa’nin huzuruna ¢ikmak tizere bosuna
cabaladiktan sonra, Pasa’nin evinin yakinlarinda kendini



vurdu. Kendisine mezarinda huzur dilemek en dogrusu”
(Adavar, 1928: 399).

Bu béliimii, zaferin hemen ardindan izmir’de Latife
Hanmim’in konaginda Mustafa Kemal’le vedalagma sahnesinin
bir okumasiyla bitirmek istiyorum. Mustafa Kemal, Halide
Edib’le vedalasirken, Milli Mucadele boyunca giydigi kalpag:
ona verir. Halide Edib’in olay1 anlatisindan, Mustafa Kemal’in
cok gecmeden Milli Miicadele’nin dnde gelen isimlerini tasfiye
edecegi sezilir. Bu bolumun sonunda, stratejik bir sekilde Gl
Hanim -Kurtulus Savasrnin adsiz savascilarindan biri- anilir.
Gul Hanim, yuzunde beyaz sargilardan olusan fantastik maske
bulunan bir kadin askerdir. Bu sahnede, Gil Hanim, Mustafa
Kemal kendisini yanina kabul etmedigi i¢in bir agacin
arkasinda saklanarak, elinde kalpag: tutan Halide Hanim’1
seyreder.

“Orada oldugunu biliyorum. Onu kabul etmeyecegim’,
dedi sertce. Beni inciten, hayal kirikligina ugratan bir
tarzda, Gil Hanim hakkinda konugsmaya devam etti. Gl
Hanim, milli kaderi ¢izen senaryoda kendince bir rol
oynamistl. Kendi sinirly, fantastik alaninda elinden geleni
yapmistl. Ama o konuyu gecistirdi (Adivar, 1928: 389-390).

Bence, eger Halide Edib anilarinin bagkisisiyse Gul Hanim da
‘anti-heroine’ ya da Kurtulus Savasrnin siradan kadinlarini
temsil eden kisgidir. Bir anlamda, hem Halide Edib’in i¢indeki,
hem de esas itibariyla halk destegine ihtiya¢ duyan bir kadro
hareketi olan ulusal kurtulus hareketi icindeki 6teki’yi,



demonik olani temsil eder. Eger Halide Edib, Jeanne d’Arc’a
yuklenen pozitif imgeyi temsil ediyorsa, Gil Hanim da, Jeanne
d’Arc gibi bir savasc1 kadina yiklenen negatif, dogatst,
neredeyse “cad1l” benzeri imgeyi temsil eder.

“Garip ruyalar goren Erzincanh bir kadindi. Ruyalarinda
Hz. Ali’yi gormius, ona orduya katilmasini emretmis. Evini,
kocasini birakip, on bes yasinda bir delikanli olan tek
oglunu yanina alip gelmis...

Yumusak bir ses tonu vardi, ama kalin beyaz sargilarin
arkasindan kisik sesle konusunca, insana bir rahatsizlik
hissi verdi.... son derece ¢cocuk kalmis bir tarafi vardi
-cocukken Uskiidar’da cesitli evlerde dinledigim, Hz.
Ali’nin cenklerine dair efsanelere daldigim ginleri
hatirlatirdi bana. Hz. Ali zamanindan bu yana savaslarin
cok degistigini, artik bir stiru ¢irkin makina kullanildigini
soyleyecek cesareti bulamazdim. Yine de, Turk’ in
kurtulusuna dair, Ortacag’da yasayan kalbinde besledigi
inang, bizimkinden c¢ok farkh degildi, gerci bizim kilik
kiyafetimiz pazar yerindekileri korkutmuyordu” (Adivar,
1928: 339-340)

Oradaki subaylar, Gil Hanim’1 “gercek duruma uymadig1”
icin kabul etmek istemezler. Halide Edib’in anlatisi, Gul Hanim’
ulusal tarih i¢ine yerlestirir ve onu, kendisinin ulusal hareket
ve tarihe dahil olma, daha sonra o hareketten ve tarihten
dislanmaya varan yagsam oykusu anlatisinda stratejik bir
sekilde kullanir.



1 Mustafa Kemal, Lutfiye Hanimla, 29 Ocak 1923'te evlendi; fakat evlilik hayati uzun
surmedi, 5 Agustos 1925'te bosandilar.



YEDINCI BOLUM
KULTUREL KARSILASMA ANLARI VE TURK

FEMINIST KIMLIGININ KURULUSU

Halide Edib’in Hayat Hikayesinde
Kultirel Karsilagsmaya Iliskin Anlatilar

Halide Edib Ingiltere’ye ilk kez Ingiliz egitimci Isabel Fry’in
daveti uzerine 1909’da gitti. Isabel Fry onceki yil Turkiye’ye
gelerek kendisiyle kadinlarin egitimi, Turkiye’de yapilmasi
mumkin olan reformlar konusunda goriusmiustu. Halide
Edib’in anilarinda sdyledigi gibi bu karsilagsma iki kadin
arasinda hayat boyu suirecek, cok degerli ve derin bir
arkadasligin baslangici idi (Adivar, 1962: 275).

Halide Edib’in megrutiyetin ilanindan sonra Turk kadinlarin
egitim gormesinde yardim istemek amaciyla The Nation
editorune yazdig1 mektuba Isabel Fry karsilik verince Halide
Edib - Isabel Fry yazigmasi baslamis olur. S6z konusu ilk
mektupta, Halide Edib, Anglo-Saksonlara ve kadinlarina
ovguler duzuyor, Turkiye’de kadinlarin egitim gormesi icin
Ingilizlerin okul agmasini éneriyordu.

Halide Edib, mektubunda, bir yandan “ciddi Ingiliz
kadinlar1”ni, kadinlarin egitimi alaninda model olarak goruyor;
ote yandan bunun Musliman kadinlarin tesettiirii birakmasi
anlamina gelmedigini bildiriyordu. Boylelikle, Musliman



kadinlarin otantik bir gosterge olarak tesetturu korumak
istediklerini, 6rtinmelerinin egitim gormelerine engel
olmadigini belirtmis oluyordu. Halide Edib, kadinlarin
ortunmesi konusunda Batililarin dnyargilarini bildigini
gosteriyor, kadin egitiminde Batil1 uzmanlarin rehberlik
etmesini isterken, tesettur konusunda kultiirel agidan
savunmaci bir tavir sergiliyordu.

“Ingilizlerin Tiirkiye’nin dort bir yaninda okullar agmasini
Turk anneler memnuniyetle karsilayacaktir. Bizim
istedigimiz, Anglo-Saksonlarin saglayabildikleri tirden
sade, saghikli, insani egitimdir. Buyuk, ciddi
kadinlariizdan canli ornekler verin bize” (The Nation,
1908; 149)."

Isabel Fry, bu mektuba karsilik yazmis, istanbul’a gitmis ve
Maarif Nezareti'ne erkek cocuklar icin oldugu gibi, kiz ¢ocuklar
icin de devlet okullar1 agilmasina dair bir rapor hazirlamigtir.
Bu rapor, donemin onde gelen gazetelerinden Tanin’de
cikmustir (Tanin, 1909).2

Isabel Fry, yargic Sir Edward Fry ile Lady Fry’in (Mariabella
Hodgkin) kizidir. Annesi ve babasi Quaker ailelere mensuptur.
Bu seckin Quaker ailenin alti1 kizindan biri olan Isabel Fry,
Newnham College (Cambridge) mezunlarindan Constance
Crommelin’le birlikte bir 0zel okul agcmak uzere, 22 yasinda
evinden ayrilmigtir. Fry ailesinin kizlari iginde, bagimsiz bir
hayat stirmek tizere evden ayrilan ilk kisi oydu. Kurdugu ciftlik
okullarinda (Mayortone Mansion ve Churchyard Farm School),



cocuklar1 hayata hazirlayacak pratik bir egitim verilmesi
yolundaki fikirlerini uygulamaya sokmustur. Bu okullarin ders
programlarinda, yemek pisirme gibi ev iglerinin yani sira, sut
sagma ve kiimes hayvanlarina bakma gibi ciftlik islerinin
0gretilmesi Ongoruliyordu (Brown, 1960: 74-75).

Halide Edib daveti aldiginda Misir’daydi. Oraya iki ogluyla
birlikte gitmisti; Mesrutiyet Devrimi sonrasinda Mart-Nisan
1909’da c¢ikan kars: devrim karigikligi sirasinda hayatinin
tehlikede olmasindan korkmustu; ¢unku iktidardaki [ttihat ve
Terakki Partisinin devrim yanlis1 Tanin gazetesi
yazarlarindanda.

Misir’da ¢cocuklarini kocasina birakt: ve Ingiltere’ye gitmek
uzere Misir’in Port Said limanindan Tilbury’ye gemiyle yola
ciktl. Bir yandan sapka giymeye ve ¢ekingenligini ustiunde
atmaya calisiyordu:

“Eger yolculugun ayrintilarini anlatsam 12 yasinda kucuk
bir Turk kiz1 bile bana guler. Cekingenligim ve sefalet
yuzunden son derece canim sikkindi. Yolculuk sOyle ya da
boyle gecti ve sag salim Ingiltere kiyilarina ayak bastim.

Miss Fry’in Marylebone Caddesi’ndeki kiiciik evini ilk
tanidik izlenim olarak animsiyorum. Kamusal alanda
tecrubesi olmayan bir kadin i¢in dolu dolu ve ¢ok
enteresan bir program hazirlamist1” (Adivar, 1926: 293).

Halide Edib, Miss Fry araciligiyla Nevinson ve Bertrand
Russell gibi liberal entelektiiellerle tanisti ve makaleleri ve
romanlari i¢in izlenimler topladi. Anilarinda, bu kilturel



karsilasmalarin onu nasil ¢cocuksu ¢ekingenliginden
kurtardigini ve bu deneyimlerin kendisini Turk milliyetciligi
davasini savunan bir Turk kadini olarak yetistirmesine nasil
katkida bulundugunu anlatiyor.

Ingiliz Parlamentosuna yaptig1 ziyaret onu derinden
etkilemisti; bu en eski parlamentonun Turklerin temsili
hikimet olusturma miicadelelerinde de bir sembol oldugunu
distinmiistii. Ayrica Irlandal Milliyetci, John Dillon’un yaptigi
konusma onu oylesine etkilemisti ki milliyetcilik yolundaki
davasini atesleyen bir esin kaynagi olarak anilarinda onun
adini aniyor (Adivar, 1926: 293).

Yeni Turan romanini da Ingiltere’ye bir yil sonra yaptigi
ikinci ziyareti sirasinda yazdi. Bu romanin Turk
milliyetciliginin asir1 bir versiyonu olan Turancilik 0gretisini
temsil ettigi dusunulse de, aslinda kadin ve erkeklerin aile ve
kamusal alandaki isleri esit bir sekilde bolustikleri, komiinal
yasama esit bir sekilde katildiklar: uitopik bir yasam tarzini
iceren hayalini anlatmak istiyordu. Baska bir yerde belirttigine
gore bu utopya da, Fry’larin Bristol’deki aile yasaminda
gozlemledigi Quaker komuinalizmi ve o ziyaret sirasinda
onlarin yasam tarzlarindaki paylagsmacilikla ilgili
gozlemlerinden etkilenmisti (Adivar, 1985: 147).

“Kitap, politik ve milli bir Gitopyay1 anlatiyor, fakat yine de
bir utopya kadar gerceklesme olasiligindan uzak degil.
Yeni ve daha olgun bir ittihat Terakki’'nin iktidarda oldugu
yeni bir Turkiye umit ediyor; kadinlarin oy hakkina
kavustugu ve yurek gucuyle calistiklar: bir Turkiye bu.



Basit ve suisstiz yasamlar:1 Osmanlr’nin saghksiz liksle
dolu o muhtesem giinlerinden ¢ok farkli; Osmanlr’nin o
yuksek ve dejenere medeniyetinin yarattigl asalak bir
sinifin kadinlarinin hayatindan da ¢ok farkl.

En yuce ideal calismak ve yalinlik. Bu yalniz millilesmis
bir kiltiuru olan bir Turkiye degil, ayni1 zamanda liberal ve
demokrat bir Turkiye” (Adivar, 1926: 332).

Halide Edib’in Tirk milleti ve Turk kadinlar1 i¢in kurdugu
utopya ve idealler, donemin Turk milliyetciligi, sOylemiyle
uyum icindeydi. Turk milliyetciligi icinde Tiirk erkegi kadar
caligkan, otantik bir Turk kadini1 imaj1 Turk’in milli
karakterinin ¢ekirdegini olusturuyordu; Osmanlrnin luks ve
asalak harem yasami ve zamanini bos geciren israf¢i, Osmanl
aylak uist sinif hanimlar: yerine bu yeni imaj konuluyordu.
Batr’daki Oryantalist yazin i¢inde de ‘harem kadinlarrnin
Osmanlilar: temsil ettigi dustunuluyordu. Bu nedenle Turk
milliyetcileri icin otantik Turk kadinina iligkin bu karsi-imgenin
yaratilmasinin ve yayginlastirillmasinin 6nemi anlasilabilir.
Gugcla bir Turk milliyetgiligi gelisirken bu yeni imge yalniz
Batr’'ya karsi bir savunma degildi, ayn1 zamanda Osmanli-Turk
toplumunda gecerli olan muhafazakar feminite bicimlerine ve
imgelerine kars1 yeni bir model 6neriliyordu.

Kadinlar ve erkekler arasinda esit iligkilere iligkin ideal bir
model, Turklerin gocebe kokenlerinde arandi; Anadolu’daki
gocmen asiretlerinden Yorukler bozulmamig Turk toplumu
ornegi olarak gosterildi; ¢cunku Yoruklerde kadinlara ve
erkeklere ayni ahlak ilkeleri uygulaniyordu ve Yoruk kadinlar:



da erkek gibiydiler; yani kuvvvetli bir karaktere sahip olmak ve
acik sozli olmak gibi erdemleri vardi (Adivar, 1935: 186).

Halide Edib, go¢cmen Turk topluluklarinda kadinlarin olumlu
toplumsal statusunu bir milli gurur kaynagi olarak
benimsemisti ve toplumsal alanda asiret yonetiminde ve
bireysel ahlaki ilkelerde kadinlarin erkeklerle esit statiisiiniin
Batil1 feministlerin bile ruhlarini oksayabilecek derecede
oldugunu dustunuyordu (Adivar, 1930: 6).

Halide Edib, diger Turk milliyetcileri gibi kadin haklariin
Turk milliyetciliginin ve Tirk Devrimi’nin ickin bir parcasi
oldugunu ve Turk’iin otantik milli karakterini belirledigini
savundu. Bu nedenle, kadinlarin kurtulusu i¢in Batili feminist
bir modelin Turk kadinlari i¢in gerekli olmadigini
dusunuyordu.

Halide Edib’in liberal entelektiiel disiince gelenegine ve
gelenek i¢indeki kadin haklari savunucularina deger vermedigi
soylenemez. Baz1 Sufrajet kampanyalarini fazla ‘gtrultici’ diye
nitelendirse de 6zellikle Ingiltere’deki Sufrajet hareketini yakin
bir ilgiyle izlemisti. Hindistan’daki Jamia Millia adl1 Muisliman
kurumda verdigi konferansta Bat1 feminizmini gézden
gecirirken Fransiz Devrimi’nden ve kadinlar icin esit haklar
miucadelesi oncilerinden Concordet, Olympe de Gouge ve
Ingiliz Parlamentosunda kadinlarin se¢me, secilme haklarini
savunan John Stuart Mill’den s0z etti.

“Kadin Haklar1 Hareketi egit egitim olanaklari i¢in
mucadele ile baslad1 ve gelisti. Bu amac, hemen hemen
gerceklestiginde, kadinlar toplumsal haklarini istediler.



Kendi cinslerini birinci derecede ilgilendiren evlilikle ilgili
haklarini elde etmekle kalmadilar, toplumsal kalkinmanin
en 1yi orgutculeri ve etkin ¢calisanlar: haline geldiler.
Kadinlar sayesinde toplumsal refah Batr’da bilimsel bir
gelisme surecine girmistir” (Adivar, 1935: 183).

Kadin meselesinin Turkiye’de milliyet¢i bir uyanis aninda
formiule edilmesi, toplumsal cinsiyetle ilgili meselelerin de
boyle bir milliyetci ¢erceve igcinde tartisilmasi nedeniyle, Halide
Edib, Batr’da kamusal alanda toplumsal refah, egitim ve sosyal
yardim hizmetlerini 6ne ¢ikaran bir kadin hareketi ile daha
rahatlikla empati kurabiliyordu; kadin cinsinin erkek cinsine
kars1 mucadelesini isteyen militan feminist eylemlere ise
yakinlik duymuyordu.

Bu nedenle Sufrajetler ona oldukca uzak, yabanci
gorunurken Miss Fry gibi idealist bir 6gretmen ve kendisi gibi
egitim reformu, 6zellikle kadinlarin egitimi alaninda ¢alisan bir
dava insani ile dostlugunu sadakatle sirdurmustu.

Ingiltere’ye 1909 ve 1910 yillarinda yaptif1 ziyaretlerde
Halide Edib, Sufrajet eylemlerini, kampanyalarini hayretle
izledi ve katildig1 entelektiiel toplantilarda bu hareketin
Viktorya donemi toplumsal degerler ve ‘hanimefendilik’
(ladyhood) diye nitelenen feminiteye karsi genel bir direnis
oldugunu da farketmisti (Adivar, 1939). Halide Edib, bazi st
sinif feminist gruplari ve onlarin yuruttikleri sosyal yardim
faaliyetlerini de elestiriyordu; bunlarin sosyal dengeyi
saglamak yerine daha ¢ok gosteris ve moda oldugu i¢in
yapildigini ve gercekten ihtiyaci olan kesimlere ulasamadigini



distiniyordu (Adivar, 1939).° Halide Edib’in feminizmi,
populer milliyetci bir feminizmin izlerini tagiyordu.

Ingiliz kultiirii ile bu ilk karsilasmada Halide Edib, kendisini
cekingen ve alcakgonullu bir Osmanli kadini olarak betimliyor
ve Sufrajetlerin 6fkeli eylemlerini ‘feminist patlamalar’ olarak
goruyor; bu tir eylemlerin Turk kultira baglaminda sosyo-
politik olarak asagilanacagini ima ediyordu. Nitekim Ingiliz
Parlamentosunu ziyareti sirasinda Icisleri Bakanr’ndan 6zel
izin almasi gerektiginde ve Sufrajetlere karsi 6nlem olarak
yapilan parmakliklarin arkasinda oturmasi gerektiginde ¢cok
sasirmis ve Sufrajetlerin parlamento toplantilarini semsiye
atarak engellemelerine karsi bu 0nlemlere bagvuruldugunu
O0grenmisti. Bu yuzden Parlamento ziyareti sirasinda yanina
semsiye almamasi konusunda epeyce 0glt dinlemisti (Adivar,
1939).

Asagidaki alintidan da anlasilacag gibi, Halide Edib,
Sufrajetlerin eylemlerini oldukc¢a soguk karsiliyordu:

“Tabii ki Ingiliz kadinlar1 politik haklarini bu giirtltici
eylemler sonucunda elde etmediler. Hem kendi
yetenekleri hem de Birinci Dunya Savasr’nda oynadiklari
rol ve yeni fikirler ve zorunluluklar nedeniyle elde ettiler”
(Adavar, 1939).

Halide Edib’e gore feminizm, disi cinsten yana bir
cinsiyetcilik (sexism) olarak nitelenebilirdi; bu nedenle de
ortaya attig1 meseleler, ulusun elzem toplumsal meseleleri
dustinuldigunde ¢ok kucik ve ehemmiyetsiz gortinuyordu.



Halide Edib’e gore yegane serefli dava, ulusal dava icin
calismak ve ulusu yuceltmeye calismakti. Bu davada kadin ve
erkek, ulusal hizmet konusunda birbirlerinden ayirt
edilemezdi.

Sonuc olarak, Turkiye’de kadinlarin kurtulusunun Batil
feminizmden kesinlikle farkh olacagini ifade ediyordu. Turk
kadinlar: hakkinda Hindistan’da verdigi bir konferansta soyle
diyordu:

“...Turk kadinlarinin topluma yararh sosyal birimler
olarak yavas yavas evrilmeleri ve kurtuluslari, Bati
feminizminden onlar: kesinlikle ayiran 6zelliklerdir.
Oncelikle Tiirkiye’de kadin haklar1 hareketi bir cinsiyetin
oburunun hakimiyetine kars: baskaldirisi niteliginde
olmamastir.

Turkiye’de kadin haklari, Tirk devriminin bir pargasi
olmustur ve bitin ilerici kesimler tarafindan da oyle
nitelenmigtir. Ayrica 6bur reformlarin aksine Dogu-Bat1
catismasi bu devrimde ¢ok az bir paya sahiptir. Cliinku
hem Islam kultiriinde hem Tiirklerin sosyal kiiltiir ve
gelenegindeki en iyi 6gelerin dogal olarak yeniden
canlandirilmasi olarak gorulmustir. Ben inaniyorum ki
glcunun buyuk bolumi de buradan kaynaklanmaktadir”
(Adavar, 1935: 197).

Halide Edib’e gore kadinlarin dusebilecegi en kui¢cik
dusurucu durum, toplumsal asalaklara dontismeleriydi. Bu, ona
gore ayn1 zamanda en buyuk toplumsal tehlikedir; ¢iinki



toplumun yarisinin, 6zellikle annelerin asalaga dontusmesi,
toplumun yozlagsmasi anlamina gelir. Halide Edib, kadinin anne
olarak ve kultiurin yaraticisi ve koruyucusu olarak rolinu
yuceltir. Kadinsi ve erkeksi 6zellikleri kabul eder; kadinlarin ve
erkeklerin rollerindeki ve becerilerindeki tamamlayiciligl
ulusun ve kulturin ilerlemesi agisindan olumlu gorur.

“Butiin dunyada kadin, insan toplumunu hayvansi
varolustan ayirt ederek kuran oncu olarak gorulur.
Binlerce y1l 6nce henuiz babanin ¢cocugun dogumunda ve
bakiminda herhangi bir roli oldugunun bilinmedigi
yillarda anne taniniyordu.

Doga, anneyi ailenin kurulmasi i¢in gorevlendirmigtir
ve aile 0bekleri ister istemez uluslara donusmus
oldugundan, doga, kadin1 gorunuste celigkili olan iki
0zellikle donatmistir. Koruyuculuk ve uc¢ derecede
devrimcilik.

Inaniyorum ki kadin, toplumun organik bir parcasidir.
Kadin, doganin yasam ureten ve onun gerilemesini
engelleyen aracidir” (Adivar, 1935: 174, 175).

Halide Edib, kadinin sosyal islevlerinin ve rollerinin ulusun
hizmetinde ilerletilebilmesi i¢in kurguladigl argumanini,
kadinhigin oldukca geleneksel bir tanimina, kadinin dogal
dogurganlik iglevlerinin tiirevi olarak tanimlanan bir ‘kadinlik’
anlayisina dayandirmistir. ‘Purdah’ (6rti) icindeki Musliman
kadinlar i¢in de kendine 0zgu bir ‘feminist’ formul 6ne surdi:
Islamin esasinda, kadinlarin ayr1 mekanlarda saklanmasini



emretmedigini, Kuran’da kadinlarin edepli giyinmesiyle ilgili
emirlerin kadinlarin guzellik ve cinselliklerini kendi
turlerinden varhklari bastan cikarmak amaciyla
kullanmalarini 6nlemeyi amacgladigini savundu. Halide Edib’e
gore “Bu zaten modern bir feministin ya da saghkl bir
toplumun hedefledigi bir seydir” (Adivar, 1935: 81). Kadinlar:
egitimden alikoyan, onlar: sosyal hizmetler ve sosyo-politik
etkinliklerden men eden toplumsal pratikleri, toplumsal alan ve
mekanlardaki cinsiyet ayrimini elestirdi. Adivar’a gore islam
dini kadinlarin 6zellikle ulusun anneleri olarak topluma hizmet
etmelerini tesvik eden bir dindir* (Adivar, 1938).

Halide Edib’in tasvir ettigi “aydinlatilmis annelik”, yeni bir
kadinlik modeli sunuyordu ve bu anlayisin, IslAm metinlerinde
ve eski Turk geleneginin 6zliinde varoldugu savunularak,
orijinal Turk kiiltiiriine aslinda yabanci olan Iran ve Bizans
etkileri tagityan ‘harem kadinrnin temsil ettigi yozlasmis kadin
kimligine karsit olarak bu model oneriliyordu. Bu anlayzs,
anneligin yalnizca evic¢i alandaki anlamiyla sinirh degildi,
anneligin yeni kusaklarin yaratimi i¢in bir metafor olarak daha
genis ulusal alana tasinmasini ongoruyordu. Halide Edib’in
dusincesinde, annelik metaforu, kadinlarin eve bagiml bir
kadinsiligin sinirlarini, yeni bir ulusun insasinda toplumsal
islevler ve roller yuklenmek Gizere asmalarina yarar.

Kadinlarin kapatilmasi, yalnizca Musliman kadinlarin
sagliginin ve saghkl varolusunun bozulmasini degil, cocuklarin
ve tum toplumun yozlagsmasina neden olmustur; cinka
kadinlar, erkeklerin mali olmuglar, ve toplumun yarari i¢in
degil, erkeklerin eglence ve zevki i¢in yasar olmuglardir. Halide



Edib, kadinlarin ulusun ilerlemesi i¢in yararl ve iglev sahibi
sosyal varliklara doniismesi gerektigini savunur. Gerek Islam
gerekse Turk geleneklerinde ¢okca yuceltilen ‘annelik’
kavramini kadinsi bir 0zellik olarak yeniden degerlendirerek
Miusluman-Tirk kadinini, ‘harem kadinrnin temsil ettigi
kisitlanmig kadinlik durumundan kurtarmak istemistir.

Isparta medeniyeti ve toplumu, saglik uzerine, ahlaki ve
fiziksel erdem tizerine yaptig1 vurguyla Turk ulusu icin bir
model olusturabilir. Boyle bir toplumda, 0zellikle anneler,
“fiziksel olarak geliskin olmalilar ki saghikh cocuklar
dogursunlar”; anneler ayni zamanda “ahlaki olarak da iyi
egitilmis ve yuce erdemli olmalilar ki ¢cocuklarini da ytuksek
karakter ve ahldkla donatsinlar” (Adivar, 1935).

“..her vatandasin, toplumun bir birimi olarak, viicudu ile
zihni uyum icinde gelismelidir. Bu ideale sahip olan her
guclu ulus ve toplum, fark gozetmeksizin kadinlarin
egitimine oldukca ¢ok itina ve diisiince vakfetmistir
(Adwvar, 1935b: 177-78).

...)

“Turkler... bireysel degerler yerine sosyal degerleri
vurgularlar. Onlarin amaci, entelektiiel ve sanatsal
yonden ustin bir toplumdan ziyade, saghkli, guclu ve
dirayetli bir toplum yaratmakti.

Boyle bir toplum, dogal olarak, kadinlarin egit oranda
emek ve hizmetini ister” (Adivar, 1935b: 185).



Sonug olarak, Britanya’daki sosyo-ekonomik kogsullar, ise
yaramayan kadin nufus fazlasi konusunda bir kamusal
tartismaya yol acarken, Turkiye’de kadinlar i¢in, ulusal inga ve
ulusal reform hareketinin sagladig1 olanaklar s6z konusu idi;
kadinlar ulusal kurtulus¢ularin politik guindeminde onemli bir
yere sahiptiler ve 1900-1930 tarihleri arasinda, Turkiye’nin
toplumsal sahnesinde onemli fiili ve sembolik islevler
yuklendiler.

Grace Ellison (1880-85/1935):
Devrim Tiirkiyesi’nde Bir Ingiliz Gezgin Hanim

Grace Ellison, Turkiye’ye yaptig1 gezilerin notlarindan olusan
birkag kitap yazmigstir. Turkiye’ye 1908’de, 1913’te, ayrica
1920’lerde iki kez, Bagimsizlik Savasi sirasinda ve
Cumhuriyet’in ilanindan sonra gelmistir.

1914 yilinda yayimlanan An English Woman in a Turkish
Harem (Turk Hareminde Bir ingiliz Kadini) adl1 eserinde,
Istanbul’da bir konakta Tirk kadinlar: arasinda gecirdigi
gunleri, 1908 devriminden sonra kadinin statiisit konusunda
yapilan bazi reformlara iliskin tanikliklar: anlatir.

Ellison, Batr’da Dogu’nun harem hayatina iligkin yaygin
mitleri yikmak i¢in Turk kadinlarinin hayatlarini daha
yakindan incelemeye calisir. Dogu kadinina ve onun sehvetine
iligkin erkek fantezilerini yansitan Batili erkeklerin
anlatilarindan ve Turk kadinlarini 6nyargil bir bicimde geri,
pasif ve itaatkar diye yargilayan Batili kadinlarin
anlatilarindan son derece farkli bir bicimde Ellison, Turk
kadininin ayrigmis sosyal diinyasinin daha gercekci bir
tablosunu cizer.



“Ortiili Tirk kadini bitmez tiikenmez bir ilgi kaynagi
olmustur hep. Harem hayatina hi¢ degilse bir bélim
ayrilmasi, her zaman kitabin degerini artirir; cuinku
‘harem’ kelimesi hayal giicinu harekete gecirir, okurun
gozunde asirlarin gizemini tasiyan sahneler canlandirir.
Ustlerine rengarenk kaftanlar giymis, balkabag1 biciminde
sariklar takmis sadrazamlar... Okurun hayalinde haremde
bircok karisi bulunan bir erkek vardir, bu kitaplar o
adami en kaba sakalarin konusu yapmislardir... Batihilar
Dogu’'nun evlerinden s0z a¢ilinca hos olmayan, cirkin
hikayeler duymak isterler. Biitiin bunlari islerinden
kovulmus miirebbiyeler ve Perali hanimlar® uydurup
yaymistir. Bu Kisiler, gegmelerine izin verilen kapinin
arkasinda olan bitene ¢irkin bir bi¢im ve ruh vermistir”
(Ellison, 1915: 15)

Burada, ‘murebbiye’nin, Bat’da oldugu gibi Musluman-Turk
toplumunda da, 6zellikle edebiyatta kot bir sohreti
bulundugunu, mesum bir karakteri temsil ettigini kaydetmek
gerekir.® Halide Edib, Isabel Fry’a yazdig1 bir mektupta,
‘sermaye’leri Batili olmaktan ibaret olan ehliyetsiz
murebbiyeleri sert bir dille elegtirir. Batr’y1 taklit i¢in, Bat1
adabini1 0grenmeye, cocuklarina Bati dillerini 6gretmeye
calisan ‘Dogu’lu ailelerin evlerinde bu ehliyetsiz murebbiyeler
calismaktadir.

“Zengin liberal fikirleri yaymaya baslamis yeni nesil
kadinlar, okumus bir azinliktan ibarettir. Kendilerine
miurebbiye diyen, aptal ve degersiz mahliklar tarafindan



maneviyati sakatlanmamuis, az sayidaki talihli kadinlardir
bunlar”’ (The Nation, 1908: 149).

Grace Ellison, Osmanh kadin kiyafetiyle.
[An English Woman in a Turkish Harem kitabindan].

Milliyetci ahlak anlayisiyla yabanci kadinlara boyle olumsuz
bir gozle yaklasilmasindan o6tiirii, Ellison, Istanbul’dayken, bir
Turk kadin gibi 6rtinmius ve ‘harem hayatrnin olumlu
yanlarini gormustur. ‘Turk kizkardesleri’ saydig: Turk



kadinlarinin, hemcinslerden olusan diinyalarinda yasadiklar:
sevincleri, mutluluklar: paylagmistir. Boyle bir dinyanin, kendi
deyisiyle ‘evicindeki kizkardeslik kurumu’nun, kadinlarin
kendilerini giivende hissetmeleri ve huzuru acisindan ne denli
degerli oldugunu goérdugu icin, bu kadinlarin hayatlarini
icerden bir gozle ve onlarla empati kurarak anlatmaistir. 20.
yiizyil baslarinda Istanbul’da, tist siniflardan Tiirk kadinlarinin
harem hayatindaki degisiklikleri gozlemlemekle kalmamus,
hem erkeklerin hem de kadinlarin degisime gosterdikleri
dirence de taniklik etmistir. Cogu kadin, cinslerarasi alan
ayrismasina dayanan bu duzenin kendilerine sagladigl
guvenceleri kaybetmekten ¢ekiniyor, degisime karsi ¢ikiyordu.

Ellison, bir yandan sadece kadin iligkilerinden olusan boyle
bir ortamda duydugu yabancilig1 kaydederken, bir yandan da
bu giivenli ortamin Ingiliz kadinlarinin basa cikmak zorunda
kaldiklar1 zorlu kogullarla karsitligina isaret ederek, Turk
kadinlarinin kendilerine ait guvenli dunyalarinda yasadiklari
sevincleri anlatir.

“Karsi cinsle beraber olmay1 6zlemeye bashiyorum: Bu
bizim Turk evinde, dogrusu, bildigim oteki Turk evlerine
gore daha fazla, hem de ¢ok daha fazla sayida erkek var,
ama ben partilerdeki, pikniklerdeki, toplantilardaki
erkekleri 6zluyorum. Ayrica, sirf kadinlarin oturdugu bir
sofrada yemek yemeye hazirlanirken guizel elbiselerimi
giyip, sacima basima 0zen gostermek de zaman israfi gibi
gozukuyor”(Ellison, 1915: 44).



Zaman zaman, Turk kadinlarinin elini kolunu baglayan
zincirlere, 0zellikle Harem-i Himayun’daki kisitlamalara,
alaturka, gorucu usulu evlenme zorunluluguna, kamu alaninda,
ornegin sokakta, ¢arsida hareketlerine getirilen sinirlamalara
isyan eder.

“Burada, Turk kadinlarini, bagka tlkelerdeki kadinlar gibi
ozgurliklerini kazanmadiklari i¢cin kinayan bazi hanimlar
var; benim de Ingiliz kadininin militan ruhunu 6zlemle
anip icimi ¢ektigim zamanlar oluyor, ama insan pece
takmadan, “taassup” denen sey nedir, gercekten
anlayamaz. Bireysel cikiglar, birbirinden kopuk
bagkaldirilar bir yarar saglamiyor... surda burda yapilan
tek tuk itirazlar ya duyulur, ya duyulmaz. Ancak bir toplu
hareket anlam tagir, ordu halinde yiruyen kadinlar
dikkate alinir, onlar: hicbir sey yollarindan déndiremez,
olum korkusu bile viz gelir onlara.” (...) “Turk kadininin,
zincirlerini kiracak cesareti olsaydi, Turk erkegi onu
saygiyla kollayip korurdu. Ama bu cesareti gésteremiyor,
bu yuzden yabanci kadinlar, cogunlukla, Turk
kadinlarinin sosyal statisunun ¢ok altindaki kadinlar
Turk erkeklerine hayat arkadas: oluyorlar... Turk
kadinlar1 Batili erkeklerle evlenerek karsilik
vermeyeceklerine gore, bu durum karsisinda 6zgurlukleri
icin carpismaktan bagka careleri var mi1?...Bu kadinlarin,
baslarina gececek guclu bir kadina ihtiyaclari var; belirli
bir programi olan, hemcinslerinin giivenini kazanabilecek
gucly, sorumlu bir kadina...” (Ellison, 1915: 29, 98-99).



Ellison, Ingiliz militan feminizmini ve Ingiliz hiikiimetinin
kadinlarin kurtulusuna olumsuz, hatta dismanca yaklasimini
dusunerek, Turkiye’de kadinlarin 6zgurlesmesini savunan
erkekleri 6ver ve cinslerarasi duigsmanligin, erkeklere ve erkek
yOneticilere karsi militanca mucadelenin damgasini tasiyan
Bat1 kadin hareketiyle ilgin¢ karsilagtirmalar yapar.

Ellison’un eserleri, onun farkl niteliklerde kadin hareketleri
cikaran farkl toplumsal-tarihsel kosullarin farkinda oldugunu
gosterir. Bir Batili kadin olarak, cinslerin ayrismasina dayanan
bir kilturel diizeni degistirip, yerine cinslerin birlikteligine,
iligkilerine dayal1 bir diizen getirmek isteyen Batililagmis Turk
erkeklerini daha kolay anlar. Bu sayede, Turkiye’deki
kadinlarin kurtulus hareketinin 6zgulligunu buyuk bir
basariyla analiz eder: Ilerici erkekler kadin haklarini
savunmaktaydilar, ¢inku eski diizenin her bakimdan
degismesinden yanaydilar ve aile hayatinda eslerin
arkadashgini saglayacak bir degisim, reform programlarinda
onemli bir yer tutuyordu.

“..Suvar ki, kadinlar talihlidir, hukiimet onlarin yaninda.
Hic¢ abartmadan diyebilirim ki, s6zl gecen erkeklerin ¢ogu
onlardan yana. Cinslerarasindaki bu sagma ayrim devam
ettigi surece, akl1 basindaki hangi adam ilerlemenin bir
yolu oldugunu dusunebilir?” (...) “Turk erkeginin, kendi
kadinlari icin, Ingiliz veya Amerikali kadinlarin sahip
oldugu 6zgurlugu istedigini soylemiyorum. Hatta
kadinlarinin ¢aligmasini bile istemiyorlar, ama kendi



cikarlar igin, etraflarindaki sosyal hayata katilmalarini
istiyorlar” (Ellison, 1915: 30)

(...)

“..Esaret zincirlerinden higbir sikayetleri olmadigini
soyleyen, ama bir yandan da bu zincirleri kirmak i¢in gizli
gizli calisan Turk kadinlari, artik Batili kadinlar gibi,
haklarini acgikca talep etmeye basladilar, gizli kapakh
yollara bagvurmuyorlar...Ama bu gelismenin yalniz
kadinlar sayesinde oldugunu soylemek haksizlik olur.
Baslarinda, kendilerine karsi ¢ikan bir hukumet olsayds,
durumlar: simdi ne kadar farkli olurdu!”

“Feminist bir Turk hiktumeti! Bat1 Avrupa’ya bu garip
gorunuyor. Bunca zamandir, hep Muhammed
Peygamber’in cennetinde kadinlara yer olmadigini, hatta
Islam dinine gore, kadinlarin ruhu bile olmadigin
isitmisizdir...”(Ellison, 1915: 80-81).

Ellison,Turk kadinlarin dunyasina girmis bir katilimci
gozlemci olarak, kendisini Pera’nin Levanten hamimlarindan®
ayirir ve onlarin, Turk kadinlarinin durumuna iligskin
durmadan yeniden urettikleri Batici, etnosantrik dnyargilari
elestirir. Gergi, erkeklerden ayri alanlarda yasayan Turk
kadinlarinin hayatlarina iligkin kiilttiirel gorececi bir yaklasimi
benimser, yine de Bat1 kulturtunu ustiin saymaktan, Bat1
kadinlarinin konumunu Turk kadinlarininkine gore daha ozgur
ve ustun gormekten kendini kurtaramaz.

Ellison’un eserlerini degerlendirirken Batr’da uretilmis olan
ve Bat1 kamuoyunu, hatta Bat1 disindaki kamuoyunu



Miisliimanlar, islam kiiltiirleri ve kadinlar1 hakkinda
‘bilgilendiren’ Oryantalist literaturu, 0zellikle Oryantalist gezi
literatiirtinii goz 6niinde tutmak gerekir. islam kultirlerinin
asagl statusu ve irrasyonalitesi hakkindaki oryantalist mitlerde,
Misliuman kadinlar, harem hayati, ortinme ve cinslerarasi
alan ayrigmasi ana temalari olusturur (Ahmed, 1981)

Bu ‘oryantalist bilgi birikimi’ zihinleri 6ylesine
sekillendirmisti ki, Musliman kadinlar harem hayatina,
ortulere hapsolmus, buyuk bir zulim goren bir grup olarak
nitelendiriliyordu. Bu bakisa gore, Musliman kadinlar,
Batililarin hemen gozune ¢arpan bu ezilmisligin farkinda bile
degillerdi, asag1 konumlarina kayitsizdilar. Dahasi, bu temelsiz,
ama yaygin degerlendirmelerden oturu, Batili kadinlar,
kendilerini, karsi cinsle ayni ortamda yer alamadiklar i¢in
O0zgur olmadiklar: iddia edilen Batili olmayan kadinlara kiyasla,
daha ustin, daha 6zgur bir konumda goruyorlarda.

Grace Ellison da An English Woman in a Turkish Harem adini
tastyan kitabinin “Yalnizca Seyirci” bashikli son bolumunde
Turk kadinlarinin, degisen dunya karsisinda, kendi durumunun
degisen ve degismeyen yOnleri karsisinda yalnizca seyirci
kaldigini ileri stirer. Bir ingiliz kadini, seyahat eden bir
gazeteci, Turk kadinlarini inceleyen bir gozlemci olarak
kendisinin, Turk kadininin, kurtulusu i¢in yardim ve rehberlik
isteyebilecegi Batil1 kadinlardan biri oldugunu iddia eder ve
kendi kimligini de bu fark tizerine kurar.

“Turk kadinina bir ‘seyirci’ dedim. Su anda, buyuk
hayatin, deyim yerindeyse yalnizca kiyisinda duruyor;



ama oyunda yer almay1 arzulayacak kadar oyunu goruyor,
anhyor. Pekiyi, oyunda yerini nasil alacak? Bizden yardim
istemesi sart mi1?”

“..Gelsinler, arastirmalarini, incelemelerini nasil
organize edeceklerini 0grensinler; gerisini isterlerse
kendileri halledebilirler.”

“Turk kadinlarinin belki de en aktif ve en iinli olanina,
Halide Hanim’a, 6nde gelen Sufrajet derneklerimizden biri
adina, biz ingiliz kadinlarinin Turk kadinlarina
ilerlemeleri i¢in nasil yardimci olabilecegimizi sordum.
‘SOyle onlara’, dedi bana, ‘su yanlhs anlasilan ‘harem’
kelimesini dillerinden atsinlar, bizden, ‘Turk ev’lerinde
yasayan kadinlar diye bahsetsinler. Soyle onlara, o
kelimenin yanlhs anlagilmasinin hayatimiza yukledigi o
igren¢ atmosferi dagitmaya ¢aligsinlar. Hakikatte nasil
yasadigimizi anlat onlara’ (Ellison, 1915: 197-198, 17).

Ellison’in Turk kadinlarina yardim onerisine Halide Edib’in
verdigi karsilik, bu Onerinin ister istemez bir parcasi olan
soylemsel hegemonyaya dikkat ¢ceker ve Turk kadinlarinin
durumunun yeniden tanimlanmasi talebini igerir. Halide Edib
gibi, donemin Turk milliyetgileri, ilerici entelektielleri de
geleneksel sosyal yapiyl, Osmanli aile sistemini,
cinslerarasindaki ayrigmayi elestiriyordu; ¢cok kucuk bir azinhik
olusturmalarina ragmen, Batililarin goziinde Turk kadinini
temsil eden, hakim imge haline gelen harem kadinlarinin aylak,
satafatli, hatta yozlasmis hayatlarina da elestiriler
yoneltiyorlardi. Milliyetciler, Turk kadinlarinin, harem



duvarlari icine hapsolmus, erkeklerin kolesi olan, hatta sirf
erkeklerin hazlarini tatmin i¢in yasayan, ezilen kadinlar olarak
resmedilmesinden hoslanmiyorlardi. Iste bundan dolayi, Halide
Edib, Ellison’a sert bir karsilik vermis, ‘harem hayatr’
hakkindaki Bat1 mitlerinin Turk halkinin ev hayatini gercekgi
bir sekilde gostermedigini ileri surerek milliyetci bir tavir
sergilemisti.

Grace Ellison, erkekler arasinda. Ankara’da Osmanli Bankasi’nda bir
0gle yemeginde bulusma. [An English Woman in Angora kitabindan].

Yukaridaki bolumlerde belirtildigi uzere, kari ile kocanin
gorev ve sorumluluklar: paylastiklari, esitlikei Tirk ailesi
tablosu milliyetci ideallerde 6nemli bir yer tutuyordu. Halide
Edib, Turk kadinlarinin 6zgurlesmesine yonelik milliyetci
ideallerden her zaman gurur duymus, bu proje icin Bat1
feminizmini model almay1 hi¢ diginmemistir. Onun amaci,
Bati1 kamuoyuna Turk kadinina iligkin yeni bir imge sunmakti.



Istanbul’daki Amerikan Kiz Koleji'nden mezun olan ilk iki
Musluman kizdan biri olan Halide Edib, Bati1 basinini ve Bati
feminizmini yakindan taniyordu, ayrica Bat1 basinindaki, Batili
kadinlarin ve feministlerin goruslerini de etkileyen, Turk
kadinlarina iligkin basmakalip fikirleri de biliyordu.

“Halide Hanim, tilkemin kadinlarindan pek ¢ogunun
tasidig1 enerjiye, gosterdigi fedakarhga ve tikenmeyen
cesarete iliskin cok guizel iltifatlarda bulunmustur. Eger
benim kendi ulkemde bu kadar ¢ok sayida erkegin ve
kadinin haksizlik edip alaya aldig1 bir grup kadin
calisanlarin taktiklerini Dogulu kadinlar anlayabiliyorsa,
kuskusuz biz Ingiltere’dekiler de Tirk kadinini daha iyi
anlamaya calismaliyiz, ¢iinku hala kilavuz, 6rnek ve
hepsinden 6nemlisi sempati ararken gozlerini bize
ceviriyorlar” (Ellison, 1915: 18).

Ellison’in eserleri, 20. yuzyilin basglarinda, Turkiye, coken bir
imparatorluk olarak Birinci Duinya Savasr’na girip ardindan
Milli Micadele’yle geng bir ulus-devlete donusurken, Turk
kadinlarinin statisinde meydana gelen degisiklikleri
kaydetmesi acisindan oldukca ilginctir. Ama daha ilginci,
eserlerinde, bir Ingiliz ‘seyyah Leydi’nin tarihsel bir sahneyi
kullanarak Batili1 kadin kimligiyle farkliligini nasil ortaya
koydugunu, yeni bir ulkede, yeni bir kultiirde, kendi ortaminda
kisitlanan kadinlik alanini nasil geniglettigini gormektir.

Grace Ellison, Rochester Kiz Lisesi’nde, ardindan Fransa’da
Ecole Normal Superieure ve Halle Universitesi’'nde egitim



gormustur. Bystander’in Kita Avrupasi muhabiri olarak
calistiktan sonra, Daily Telegraph’in muhabiri olmus,
Balkanlar’y, Turkiye’yi, Suriye’yi ve Filistin’i gezmistir. Kurtulus
Savasrnda Ankara’yl ziyaret eden ilk Ingiliz kadin olarak
bilinir.?

Ellison’in An English Woman in Angora (Ankara’da Bir Ingiliz
Kadini) (1923) adl1 eseri, 1922 yilinda Milli Micadele’nin
merkezi olan Ankara’daki olaylar1 ve Kkisileri anlatmakla
kalmaz, ayrica bir milletin yeniden dogusuna taniklik eden bir
‘tarihsel sahsiyet’ olarak kendisini nasil gordugunu de anlatir.
Kitap, kendisinin, bir gazeteci olarak savas doneminde, zor
kogullar altinda uzak uilkelere giden bir kadinin bagimsizlik
arayisini yansitir. Ellison’in seyahat notlari, kendisi i¢in ideal
bir ‘feminen sahsiyet’ tanimi bulmaya c¢alistigini ortaya koyar;
ayrica kadinlari zorlu piyasa kosullarinda erkeklerle rekabete
iten Batil1 feminist hareketlerin yarattig1 hayal kirikliginin
etkisiyle, kadinlarin konumunun iyilestirilmesi i¢in alternatif
modeller arayisini anlatir.

Kitabin satir aralarinda, erkek milliyetci liderler toplulugu
icinde bir Ingiliz kadin olarak, dokunulmayan, cinsel yonden
yaklasilmayan, yine de kendi tarzinda son derece kadinsi kalan
bir kimse olarak, kendini nasil farkl hissettigini okumak
ilginctir. Turk milliyetcileriyle 6zgur ve demokratik bir ulke,
yeni bir Turkiye idealini paylastig1 icin, bir dava arkadashg:
atmosferi icinde kendisini bir kadin olarak nasil giivende
hissettigini pek ¢ok kez dile getirir. Ayrica Batr’daki yeni
kadinlarin feminist militanlig1 ve bunun ardindan gelen
guvenceden yoksun konumlariyla karsitlik kurarak,Turk



kadinlarinin 6zgurliuk yolunda tedrici ilerlemelerini takdirle
karsilar. Anlasilan, Turkiye’de ilerici erkeklerin kadinlara
sagladig1 paternalist himayeden yararlanmaktadir. Reformlar
gerceklestiren lidere, Gazi Mustafa Kemal Pasa’ya biuiyuk bir
hayranlik duymaktadir:

“..Pasa, bir hamleyle, kadinlara 6zgurlik vermekle
kalmadi, ayn1 zamanda sosyal hayattaki konumlarini da
guvence altina aldu.

Butun meslek kollar1 kadinlara acik, zaman i¢inde
parlamentoda yerlerini alacaklar, gerci ben boyle bir
talebi olan hi¢bir Turk kadiniyla karsilagsmadim; aslinda
akillica bir karar bu.

Kadinlar, erkekler gibi oy vermekten ve erkeklerin
yaptiklarini yapabilmekten acizler demek istiyorum. Ama
arkadasim gibi zeki kadinlar, parlamento disinda
erkeklerden daha iyi yapabilecekleri o kadar cok is
goruyorlar ki -bina yapmak, kanalizasyon yapmak,
mimarlik, vs.- belediye secimlerinde oy kullanma hakkini
daha onemli sayiyorlar.

Eger kadinlara oy hakki verilirse, Halk Partisi’'nin giici
ikiye katlanacak demektir. Cunku butun kadinlar dogal
olarak Gazi’ye oy verecektir” (Ellison, 1928: 84).

Ellison’in Ingiliz kadinlarinin icinde bulundugu kosullar:
inceledigi The Disadvantages of Being a Woman (Kadin Olmanin
Dezavantajlar1) (1922) adh kucik kitap¢ig ile Cumhuriyet
Turkiyesi’ne yaptig1 gezilere iliskin, An English Woman in



Angora (Ankara’da Bir Ingiliz Kadin) (1923) ve Cumhuriyet
Turkiyesi’ne yaptig1 gezilere iliskin Turkey Today (Bugunku
Turkiye) (1928) adl kitaplarinin paralel bir okumasiyla,
Ingiltere’deki kadinlarin giivencesiz bir bagimsizlik yolunda
degisen durumlarindan duydugu rahatsizligi, buna karsilik
Turk devriminin Turk kadinlar: i¢cin daha guvenli bir
‘Ozgurlesme’ sagladigl inancini goruruz.

Hayatin1 kurmak i¢in evlilik rejimi ile kapitalist piyasa rejimi
secenekleri arasinda sikisip kalmis, ‘fazla kadin niufusw’
sorununun bityiidiigii bir dénemde yasayan Ingiliz
kadinlarinin son derece dezavantajli kosullar1 hakkindaki
kitapcigin boliim basliklar: bile, Ellison’in Ingiltere’deki
feminist hareketten duydugu derin hayal kirikligini1 ve buna
karsi gelistirdigi muhafazakar bakis a¢isini yansitir.

Kitapcigin ilk bolumundeki baghklar sunlardir: “Feminist
Liderler ve Hatalar1: i)Bilgelikten Uzak Bir Telas ii)Kitleler I¢in
Degil, Seckinler I¢in Yasalar iii)Yol Arkadasiniz Olmasi Gereken
Erkege Duismanlik.”

“Annelerimiz icin kapilar kapaliydi. Dar ufuklari, bir
yanda dikis igneleri, 0te yanda cocuklarla sinirlanmasti.
Buna karsilik bir yuvanin guvenligine ve sicakligina
sahiptiler. Bizim neslin kadinlari i¢in kapilarin ¢cogu
ardina kadar acilmistir. Ama kadinlar tam bir ¢calisma
ozgurlugu kazanarak, tam bir a¢ kalma ozgurlugu de elde
ettiler; ayrica ¢cogu zaman, fiziksel gi¢lerinin yetmedigi
zorlu yollara stiriikleniyorlar. Incelikten yoksun bir tavirla
talep edilen haklar, diisuncesizce haykirilan mutlak esitlik



istegi, erkeklerin koruma iggudulerini buyuk olgude
oldurdu, insan soyu i¢inde mittefik veya birbirine es
olmasi gereken iki cins arasinda bir savag ilan1 anlamina
geldi” (Ellison, 1922: 10-11).

Ellison’in, “bir yuvaya, bir aileye gercekten bagh olamayan”
ve dusuk ucretli kadin islerinde gecimlerini kazanmak zorunda
kalan “iki milyonluk kadin ordusu”nun gelecegine iligkin dile
getirdigi endiseler, aslinda 19. ylizyil sonlar: Ingilteresi’nde
demografik dengesizlik ve sosyo-ekonomik kosullar ytuziinden
evlenme sans1 zayif olan pek ¢ok bekar kadinin gercek
endigeleriydi.

“Benim gibi, Ingiltere’de kadin 6zgirliginiin kadinlarin
liberal bir hukumete kars1 yuruttuagu ¢ok cetin bir
miucadeleyle elde edildigini gormis bir kimse icin,
Turkiye’deki kadinlarin 6zgurluklerinin, onlar talep etmek
zorunda kalmadan verildigini ve bu 0zgurlugu bastaki
yOneticinin sagladigini gormek dogrusu bir garip oluyor.
Gercekten, kadin hareketinin basi, ‘kadin haklarrni
tanimlayan kisi Gazi’dir”(Ellison, 1928: 85).

20. yuzyil tarihg¢ilerinin Viktorya donemi feminizmi Gizerine
arastirmalarindan 6grendigimize gore, isttihdam ihtiyaci duyan
orta siniftan bekar kadin sayisinin ¢coklugu cesitli faktorlerin
bir sonucuydu. O yillardaki istikrarsiz ekonomik kosullar, bekar
erkeklerin Ingiltere’den kolonilere go¢ etmesi, 61iim
oranlarinda kadinlar lehine dengesizlik, orta sinif erkeklerinin



daha gec evlenme egilimi, tarihcilerin saptadig1 faktorler
arasinda yer alir (J. A. ve O. Banks, 1964; Vicinus, 1973).

Hem 1851 niifus sayiminin ortaya koydugu fazla kadin
nufusunun gercekligi, hem de ‘fazla kadin niifusu sorunu’na
iligkin tartigsma, kendileri i¢cin bagimsiz hayat tasavvurlari
olusturan ve bunlar: gerceklestiren bekar kadinlarin
hayatlarinin yamn sira Ingiliz feminizmini de etkiledi. Ingiliz
feminizmi, bu firsattan yararlanarak Viktorya doneminin,
kadinlar: ve toplumda kadinlarin yerini tanimlayan, hakim ev
ideolojisini degistirmeye yonelik toplumsal elestiriler gelistirdi
(Worsnop, 1990; Vicinus, 1985).

‘Fazla kadin nifusu’ tartismasindan anlasihiyor ki, olumsuz
piyasa ve is kosullarinda gecimlerini saglamak zorunda kalan
bekar kadinlarin duyduklari kaygilar, zorlu maddi kosullar
karsisinda duyulan bireysel kaygilardan ibaret degildi; daha
onemlisi, orta siniftan, evlenmemis, bu yliizden ‘fazlahk’ ve
‘yersiz’ sayllan ¢ok sayidaki kadina iliskin toplumsal bir kaygi
da s6z konusuydu.

“Bizce, birkac istisna disinda, kadinlarin asil ugrasi
anneliktir. Ama bu iki milyon kadin nerede koca bulacak?
Stiphesiz Ingiltere’de degil.

...Eger kolonilerde kadinlarimiz i¢in ig imkanlar1 varsa,
neden onlari kolonilere gondermeyelim? Oralarda es
arayan erkekler varsa, geride kalan kadinlar da zaman
icinde kolonilere gider.

...Her kadinin hayatta kendine bir hedef se¢gme hakki
vardir. Kadin ot gibi yasamak i¢in gelmemistir bu



dunyaya; koca ve ¢ocuktan yoksun kalinca, biitiin hayatini
dolduracak bir ugras alan1 bulunmalidir. Pekiyi, Kilise
isleri olmaz mi1? Ya da, insanlik yararina baska hayir
isleri?” (Ellison, 1922: 86-87).

Ellison’in konumu, tartismadaki muhafazakar tarafin
tezlerine yakindir. Muhafazakarlar, kadinlar: ev ve evlilikle
tanimliyorlar ve “cinsiyet oranlarindaki dengesizligi ortadan
kaldirmak icin evlilik ve/veya yurtdisina goc¢ gibi pragmatik
cozumler Oneriyorlard1” (Worsnop, 1990: 23). Boylelikle,
kadinlar ‘yerlerine’ yerlestirerek, toplumsal kaygilar:
dindirmek istiyorlardi. Ayrica, Ellison gibi bazi kisiler, fazla
nifus sorununa bir ¢6zium olarak, kadinlarin din ve
hayirseverlik isleri Gistlenmesini 6neriyorlardi.

Ote yandan tartismanin radikal tarafl veya feministler,
erkek/kadin nufus oranindaki dengesizlikten yararlanarak,
kadinlar i¢in, idealize edilen evlilik hayat1 disinda alternatif
secenekler, meslekler yaratilmasi gerektigi yolundaki
taleplerini ortaya koyuyorlardi. Kadinlarin egitim ve isttihdam
imkanlarinin gelistirilmesi yonunde tezler ileri suruyorlardu.
1850’lerde radikal kadinlarin yazdiklar: gosteriyor ki, “kadin
nufusun fazla oluguna iligkin verileri, kadinlarin sosyal,
ekonomik ve politik firsatlarini genigletmek icin 6teden beri
surdurdukleri miicadeleden ellerine gecen yeni cephane
saymisglard1” (Worsnop, 1990: 23).

Grace Ellison, bagimsiz, bekar bir kadindi, yabanci tilkelerde
gezen bir ‘hanim seyyah’ ve gazeteciydi, gelgelelim Ingiliz
feministlerinin bagimsizlik yontindeki radikal taleplerini tam



olarak onaylamiyordu. Buna karsilik, kendi hayatini, donemin
Ingiliz feminizminin Ingiliz toplumuna tanittig1 aktif bekar
hayati fikri ve etigiyle, bekar kadinligin ve yalniz yasamanin
yararlh ve olumlu degerlendirilmesine dayanan bir anlayisla
planlamigti.

“Bagimsizlik denen sey, kotu zamanlar ya da yashihik
gunleri icin ekonomik onlemler icermiyorsa, bagimsizlik
degildir. Fazla kadin ordusu i¢in, geleceklerinin mutlak
guvensizliginden daha korkunc, daha vahim bir sorun
olabilir mi?” (Ellison, 1922: 12).

Ellison’a gore, feminizmin kadinlar i¢in elde ettigi olumlu
zaferler ne olursa olsun, bir grup olarak kadinlar hala
dezavantajli bir konumdaydilar ve yasalar bu durum goz
onunde tutularak yapilmaliydi. Feminist liderler, “taleplerini
cok istisnai bir azinligin ihtiyaclarina gore belirledikleri” ve
kadinlara “erkeklerle acik rekabet ortaminda yerlerini
almalarini1” tavsiye ettikleri zaman, yanlisa dusuyorlardi
(Ellison, 1922: 12).

Ellison’in feminizm ve kadinlarin emek piyasasina
katilmalarina yonelik feminist talepler karsisindaki
muhafazakar tutumu, muhtemelen, kadinlari sosyal giivenlik
ve garantiden yoksun birakan, cinslerarasi esitsiz rekabet
kosullarindan ve toplumdaki istikrarsizliktan oturu duydugu
guvensizlik duygusundan kaynaklaniyordu. Bundan dolayi, su
oneriyi ortaya atar: “Otuz yasini gecmis butin bekar kadinlar,



bir Ulusal Sosyal Sigorta semsiyesi altina alinmalidir” (Ellison,
1922: 91).

Ellison, Ingiliz feminizminin radikalizminden hosnut degildi,
clinki ona gore, feminist talepler, erkekleri kadinlar karsisinda
tam bir kayitsizliga itmis ve cinslerarasinda dugsmanhk
tohumlar: ekmisti:

“Feminist liderlerin son ve en vahim hatasi tabiati
busbiitun goz ardi etmeleridir... Erkegi bir yol arkadasi
saymak yerine, kadinlar erkegin diismani ve piyasadaki
rakibi haline gelmislerdir.

...kadin, ne fiziksel, ne de duygusal agidan erkeklerle
rekabet edebilecek bir yapida yaratilmamaistir. Dolayisiyla,
kaybeden yine kadin olmustur” (Ellison, 1922: 14-15).

Kadinlarin 6zgurlesme kosullar:1 bakimindan, Turkiye’deki
gelismeler Ingiltere’deki gelismelerle tam bir karsitlik
icindeydi, bu da Ellison’1 sagkinlik ve hayranliga sturukliyordu.
Ulusal seferberligin, kadinlari cepheye, savasa, ulus kurma
miucadelesine ¢ekmesi, reform programlarinin merkezine
yerlestirmesi ve erkek liderlerin egit dava arkadaslar:1 haline
getirmesi, Ellison’1 ¢ok etkilemisti. Kendisini hala sanh Britanya
Imparatorlugu’nun 6zlemini duyan bir vatansever diye
tanimlayan yazar, Turk kadinlarinin vatanseverligine buyuk
bir hayranlik duyar:

“Bu kadinlarin vatanseverligi ne kadar muhtesem!
Erkekler arasinda da guclu bir vatanseverlik hareketi var,



ama kadinlarin gelistirdigi ‘Jeanne D’arc’lik ile
kiyaslanamaz.

...Kadinlarin vatanseverligi de davay1 olusturan ayni
temele dayaniyor... ama bir kadinin vatanseverligi
erkeginkinden ¢ok daha eksiksizdir- onun icinde, guzel bir
din duygusu ile irkin anneleri olarak geleneklere ve
sorumluluklara samimi baghligin bir karisimi vardir.

...Kadin erkegin kaderini ¢izer ve Turk kadini egitimden
yoksun kaldig1 ve kapali bir hayat yasamaya mahkam
edildigi icin, vatanin ihtiyaci olan erkekleri
yetistirememistir.

...Turk kadini butan kusurlarini gormektedir - bu da
onun kurtulusunun baslangici demektir” (Ellison, 1915:
83-84).

Ellison’in kendi benlik fantezisi de atesli bir Ingiliz
vatanseverinin fantezisidir. Ingiliz bayragina tutkundur, onu
hep yaninda tasir. Kendisi Birinci Dunya Savasrnda Fransa’da
“Fransiz Bayragi Hemsire Grubu”nun kurucusu ve genel
direktOru olarak hizmet etmistir.

An English Woman in Angora’da Grace Ellison, yliksek
makamlardaki nifuzlu kimselerle ciddi gorus aligverisinde
bulunabildigi ve 6nemli kisilerle baglantilar kurabilmeyi
saglayan enformel iligki aglarina sahip oldugu i¢in, kendisini
onemli bir tarihsel sahsiyet sayar. Bu tarihsel sahsiyet, Turkiye
hakkinda ilk elden bilgi edinme ayricaligina sahiptir; yeni bir
ulusun dogusuna taniklik etmektedir; atesli bir Ingiliz



vatanseveri olsa da Ingiltere’nin Tiirkiye’ye yonelik diismanca
politikasini sert bir dille elestirmektedir.

Oyle goriiniiyor ki, Ingiltere’nin savas dénemi politikasi
uzerinde etki edebilecek bir guici oldugu izlenimini yaratmaya
caligmigtir. Turkiye tarihinin kritik bir doneminde, bazi
kadinlara 6zel roller, dolayisiyla tarihsel onem atfedilirken, bu
ulkede bulunmasi, benzer kadin vatanseverligini gostermesi
icin bir firsat saghyor muydu? Kendi iilkesinde deger ve dnem
kazanmak istemis olabilir, ama bu istegi gercekci degildir.

Uzak bir ulkede bir milli devrime taniklik ederken, hig
degilse bir yabanci kadin olarak farkhiligindan yararlanmisgtir.
Geng Turkiye hakkindaki gezi notlari, ayn1 zamanda, Dogu’da
gezen bir Batili hanim seyyahin benlik fantezilerine iligkin
oykdulerdir. Bir halk, bir ulus hakkinda gercekleri
gozlemleyebilen bir tarihsel sahsiyet olarak, sozde bir ben-
merkezcilik havasi takinir.

Ingiltere’nin sosyal tarihi, kendisini boyle merkeze
yerlestirme firsati vermiyordu, Turkiye, hi¢ degilse kisa bir
donem onun i¢in ¢ok uygun bir mekan olmustu. Uzak bir
ulkedeki yabanci bir kadin olarak farkliligi, feminen kimliginin
de bir isareti haline gelmisti — 0zellikle erkek liderler cemaati
ile iligki kurarken durum boyleydi. An English Woman in
Angora’yl bir masal kitabiymis gibi stisleyen ve Turkiye
seyahati sirasinda yaptig1 eskizlerden kitaba alinan
illustrasyonlarda, bu durum iyice belirgindir.

Ozellikle, uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra,

kompartmanda ustune basina ¢ekiduzen verisini anlattigl
sahne ve yaptig1 iki eskiz, yabanci bir tilkede bekar bir kadin



olarak kendisini ne kadar 6zel hissettigini ve hem bir yabanci
hem de bir kadin olarak farkliligindan ne kadar hoglandigini
ortaya koymasi acisindan ¢ok ilginctir. Sac¢ini tararken -bu isi
‘soylu muharebe’ olarak niteler- pencereden gordugu, bir Milli
Micadele’nin ortasindaki insan kalabalig1 ile tam bir karsithk
olusturur; “hanimlarin sa¢ tuvaletini gormeye” alisik olmayan
bir Turk’in o anda kendisine baktigini tahayyul eder (Ellison,
1923: 122-123). Bir masanin altinda elini yizunu yikarken, tipki
bir Turk kadini gibi kendini saklama ritiielinden hosnutluk
duyar.
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Kendi kurmacasinin kahramani Grace Ellison. (1. DGgumlenmis tozlu
saclarimla buytuk micadele. 2. Ankara’da pazar yeri. 3. Masanin altinda
bir sise Evian. 4. At arabalari Ankara’nin engebeli yollarinda savrularak
ilerler.)



Ellison icin seyahat, Ingiliz toplumunda bir ‘kizkurusuw’
olarak yasayacag1 toplumsal kaygilardan kurtulmanin bir
yoluydu. Batil1 olmayan bir topluma gog etme ve orada is arama
nasil Ingiliz miirebbiye icin Ingiliz toplumunda yasayacag1 ‘bir
iste calisan soylu kadin’ gibi celigkili bir durumdan
kurtulmanin bir yoluysa, Ellison da, Batili olmayan bir
cografyada bir ‘hanim seyyah’ olarak, ‘geckin bekar kadin’
kimligini farklhilik olarak sunma olanagina kavusuyor, o sirada
Turk kadinina, tamamen yabanci bir hayat tarzina eristigini
tahayyul edebiliyordu.

Anlatisinin yani sira eskizleri de, ‘geckin bekar kadin’
statusunu 0zel bir kadinlik kimligi olarak gorme, Dogu
cografyasinda bir kadin kahraman, 6zel bir kadin olarak
yagsama firsatini kullandigini canli bir bi¢cimde gozler 6nine
seriyor.

Kualturel Karsilasmanin Bulusma Noktalari

Kanimca bu ug¢ kadinin Halide Edib, Isabel Fry ve Grace
Ellison’in yasam oykuleri, ‘modern diinya’nin cografl uzaminda
bir noktada birlesiyor. Modernitenin hangi yonleri, bu
kadinlarin hayatlarini ve kimliklerini sekillendirmisti? Her
seyden once modernitenin sagladig1 ulasim kolayliklari, bu
kadinlarin bir araya gelmesini mimkun kilmigti. Savasglar, ev
icine hapsolmaktan kurtulmalari, diinyay1 gezmeleri i¢in
firsatlar yaratmisti. Egitim imkanlarinin genislemesi,
kadinlarin daha fazla egitim gormesi sayesinde, kendi
gecimlerini saglamanin yolunu bulmuslar; kendi kurduklari



toplumsal iligkiler i¢cinde geleneksel aile-akraba iliski
aglarindan bagimsiz bir hayat stirdurebilmiglerdi.

Isabel Fry, kendisini “6zel okulda ve evde egitim goren
kizlar” kategorisine sokar ve bu kategoriyi “1880’lerden beri
liselerde egitim goren kizlar” kategorisinden ayirir (Brown,
1960: 71). Gordugu egitim yeterli olmamasina karsin, Isabel Fry,
Vicinus’un ‘bagimsiz kadinlar’ diye tanimladig1 kadinlarin
onculerinden biriydi (Vicinus, 1985). Bagimsiz kadinlar,
genellikle kiz kolejlerinde duzgun bir kolej 6grenimi goruyor ve
Ingiliz toplumunda ilk profesyonel meslek sahibi kadinlari
olusturuyorlardi. Kadinlar i¢in tek ‘kariyer’in evlilik oldugu ve
evlenmeyen kadinlarin ailelerine, babalarina ve erkek
kardeslerine bagiml kalacag1 yolundaki geleneksel fikre
meydan okuyorlardi. Isabel Fry, Vicinus’un anlattig1 bu tir
‘bagimsiz kadinlar’in ideolojik portresine uymaktadir.

Fry kardesler icinde, ailesinden ilk kopan ve uzakta bir hayat
surdiren odur. Isabel Fry’a gore, bu davranisi, kiiguk kardesi
Margery’ye de ornek olmustur. Buyuk kiz kardegleri ev icindeki
statulerini kabul etmis ve ailelerin ‘yuva’sini terk etmemistir.
Margery, ailede universite egitimi goren ilk kizdir, erkek
kardesi Roger’la birlikte Oxford’a gitmistir. Daha sonra
Somerville College’a kutiphaneci olmustur (Brown, 1960).

Roger Fry’in kiz kardesi Margery’ye, Oxford’daki son
doneminde yazdig1 bir mektup, gerek Margery’nin gerek
Isabel’in kadinlardan beklenenler ile onlar i¢in yeni roller
arasindaki catismadan oturu karsilasacaklar: guiclikleri
gostermektedir:



“Universitede son doneminde bir yandan ne biyiik
korkular, bir yandan da ne buyuk sevincler yasadigimu,
nasu inanilmaz bir sekilde insanlarla, olaylarla dolu bir
zaman gecirdigimi biliyorum. Sanirim, sen Oxford’da
benden de iyi bir zaman gecirdin... Ilk defa énemli biri
oldugunu, bagka insanlar etkileyebilecegini,
yonlendirebilecegini hissetmek ¢ok guzel bir sey.
(Unutmamalisin, erkek oldugum i¢in, ben senden ¢ok daha
genctim ve bundan dolay1 her seyi ¢cok daha fazla ciddiye
aliyordum). iste sen de apres ca le deluge diye diisiinerek
bitin bunlar1 yasadin, simdi tufanla kars: karsiyasin,
tutunacak bir dal bulman sart. Bana kalirsa, Failand’da, ne
yandan bakarsan bak, can sikintin1 dindirecek higbhir yol
bulamazsin. Kugskusuz simdi kendini guclu hissediyorsun,
ama sonunda o atmosfer senden gugli cikar. Eger eve
dontp, ev hayatini canlandirmak i¢in kendini feda etmen
gerektigini disuniyorsan, cok gegcmeden o isin altindan
kalkamayacagini gorursun. Kendini bir anda butiunuyle
feda ettin diyelim, ondan sonra ne yapacaksin, insanlara
verecek neyin kalir? Ama digarida bir yerde kendine bir
hayat bulabilirsen, eve de sik sik gidersin, 0 zaman senin
gelisin eve gercekten canlilik getirir. Isabel’e bakma sen,
bu konuda iyi bir 6rnek degil o, annemizi babamizi
anlayacagim diye senin gibi ¢irpinmad1” (Brown, 1960: 9-
10).



Isabel Fry (en sagda), kadin arkadaslari Dorothy Scott, Constance
Crommelin ve kizkardesi Margery Fry ile birlikte (yaklasik 1895).

Margery’nin hayati Isabel’inkinden daha kolaydi, ¢ciinki
Isabel’in evde gordugu 0zel 6grenim 6gretmen olmasi i¢in
yeterli degildi, oysa Oxford’dan mezun olan Margery meslek
sahibi olabilecekti. Bundan dolayi, Isabel kendi 6zel okullarinmi
kurdu, ne var ki yatili olan ve olmayan 0grencilerden barinacak
gecici bir yer arayan yabanci 6grencilerden elde ettigi gelir pek
diizenli degildi.

Isabel Fry ve Grace Elison gibi bekar kadinlar, bagimsiz bir
hayat siirdiirme sansini ilk kez Ingiliz toplumunda yakaladilar.
Ellison, kendi ulkelerinde veya baska mittefik tilkelerde
savasla ilgili islerde calisan pek cok bekar kadindan biriydi.
Birinci Dunya Savasrnda, Fransiz Bayragi Hemsire Grubu’nun
yoOneticisi ve Amerikan Kizilhac¢rnin Cocuk Kolu'nun basi
olarak gorev yapti Aslinda bir pasifist olan Isabel Fry,'°
Almanya’nin saldirisi izerine milliyetci bir ¢izgiyi benimsedi ve



savasta gorev almaya calisti. Birtakim sonug¢suz basvurulardan
sonra, War Office Work’te kendisine gorev verildi. 1916’da
devlet kontroliindeki fabrikalardan birinde, Midlands’daki bir
mihimmat fabrikasinda sosyal hizmet uzmanlhgina getirildi.
Ama hala asil amaci bir koy okulu kurmakti ve bir yil sonra
gorevinden ayrildi. 1917-30 yillar1 arasinda, Mayortone
Mansion’daki koy okulu projesinde ¢alist1 (Brown, 1960).

Osmanl Imparatorlugu’nda kadinlarin savasla ilgili islerde
istihdam edilmesini ittihatci yonetim tesvik etmisti. Kadinlarin
savasla ilgili islerde calismalarinin ‘erkeklesmelerine neden
olacag1 konusunda Ingiliz kamuoyunda siirekli dile getirilen
kaygilar, Osmanli kamuoyunda pek duyulmadi. Osmanh
Miusliman Kadinlar: Calistirma Cemiyeti (1916), bekar
kadinlara silahli kuvvetlere yonelik isler bulmakla kalmiyor,
ayrica onlara birer es de buluyordu. Cemiyet, Birinci Ordu’ya
baglh olarak, cephe gerisinde hizmet verecek Kadin Isci
Tugaylarrni olusturmak uzere (1918) kadin isci topluyordu (Z.
Toprak, 1988a). Musliman Osmanli toplumunda, cinslere gore
alanlarin ayrilmasi ilkesi ve kadinlarin davraniglariyla ilgili
cinsel ahlak kodlari, ‘kadin’ ve ‘erkek’ cinsel ahlak kodlari,
‘kadin’ ve ‘erkek’ cinsel kimliklerinin net cizgilerle
tanimlanmasini giivence altina aliyor, ‘kadinlarin erkeklesmesi’
veya ‘erkeklerin kadinlagmasr’ gibi bir tehlikenin dogmamasini
sagliyordu. Halide Edib’in eserlerinde, boyle bir kaygiya
rastlamayiz, olsa olsa, bir kadinin boyle cetin kosullara dayanip
dayanamayacagina iligkin bir endise goze carpar. Evli olmasi da
cinsel statiisunu ‘iffetli kadin’ diye netlestirdigi, Musliman
toplumun ahldk kodlarinda ona yonelik herhangi bir cinsel



yaklasim yasaklandigl i¢in, orduda gorev almasini
kolaylastiriyordu.

Kanimca, savas ve savasla ilgili kadin faaliyetleri, bu
kadinlarin ev ici rollerini kamusal sorumluluk konumuna
dogru genisletmek icin yararlandiklar: temel ortak
deneyimleriydi. Ger¢i bu arada, giiclerini, esas olarak, ‘kadin
alanrnda edindikleri ‘kadinca erdem’lerden aliyorlardi. Bu g
kadin da, bir tiir sosyal yardim isinde ¢alismis, sosyal ve politik
reformla ilgilenmisti. Bu tiir deneyimler, ‘modern kadinlar’in
gelisiminde ilk adimlar1 olusturuyordu.

Ogretmenlik meslegi, kadinlar i¢in 6nem tagiyordu; ¢iinkii bu
meslek, kadinlara yalniz bir kariyer saglamiyor, ayni zamanda
burokratik devlet igslerinde ve egitim gormemisler karsisinda
saygin bir statu ve etkili bir sosyal iligkiler ag1 kazandiriyordu.
‘Geckin bekar kadinlar’, 6gretmen olarak kamusal diinyada bir
yer edindiler. Egitim, kadinlarin ¢ocuk ve gencleri yetistirmek
uzere teorik ve pratik bilgilerini bir araya getirebildigi bir
alandi. Sosyal reform politikalarinin temel bir pargasi olarak
politika olusturmada kadinlarin en etkili olduklari alan haline
gelecekti.

Halide Edib de, Isabel Fry da okul kurmustur. Halide Edib’in
kurdugu okul devlete baghydi, Fry’inki ise 6zel bir okuldu.
Geleneksel ev idaresi becerilerinin 0tesinde yeni organizasyon
becerileri edinmislerdi. Hem Halide Edib, hem de Isabel Fry, bu
becerilerini, degisik kulturlerden cocuklari organize etmede
kullanmigti. Evrensel bir disiplin olarak pedagoji, egitim
faaliyetlerine yon veriyordu. O donemde kadinlar i¢in, bilgi, ilk
kez, evrensel olarak gecerli bir ‘sermaye’ haline gelmis, kadin



dunyasinda butin kadinlarin edindigi tikel bilgiden
farklilasmisti. Kadinlar, egitim yoluyla, erkek diinyasinin
iligkilerine erigebiliyorlardi, her ne kadar o dunyaya tam
anlamiyla katilamasalar da. Dolayisiyla diinya gitgide ‘global’
terimlerle tanimlanir olmustu. Bu kadinlarin anlatilarinda
bagka kisilerle, hatta yabancilarla temas kurduklarini,
kendilerinkinden farkli kiltiirel dinyalarin pratiklerini,
degerlerini anlamak i¢in biiyik ¢aba harcadiklarini goruruz.
Halide Edib’in, Fry’in ve Ellison’in hayatlarinda din 6nemliydi,
ama onlar dinsel inanclarini belirli bir dinsel sisteme 6zgu
inanclar olarak degil, evrensel insani degerler olarak formiile
etmeye ¢alismiglardir. Seyahat, bu yeni kadinlar i¢in, diinyanin
dort bir yanindaki insanlarla temas kurarak daha iyi evrensel
insan iligkilerine olan inan¢larini gerceklestirebilmenin bir
araci oldu. Boylelikle yeni arkadashiklar kurmuslar, dizenli
olarak mektuplasarak, firsat olunca birbirlerinin ziyaretine
giderek bu arkadasliklarina sadik kalmislarda.

Isabel Fry, Jon Turk yonetimi i¢cin hazirladigl, kizlarin
egitimiyle ilgili raporda,’” maddi ve sosyal hayatla basa
cikabilmek icin biuitiinsel egitim fikrini ortaya atiyordu. Jén
Turkler de, o donemin Avrupasrndaki pedagojik teorilerin yani
sira bu fikre sicak bakiyorlardi. Egitimin yalnizca ders
kitaplarinda yazilanlari okuyup 68renmeye dayanmamasi
gerektigi, ayni zamanda zihinsel, fiziksel ve manevi acidan
yetistirme anlamina geldigi tezi temel ilke olacakti.

Isabel Fry, Ingiltere’ye dondiikten sonra, The Nation’in
editoriine bir mektup yazdi (6 Mart 1909)."% Bu mektupta Tirk
kadinlarinin durumuna iligkin goriislerini acikliyor ve Uskiidar



Amerikan Kiz Koleji i¢in mali yardim istiyordu. Aslinda bir
misyoner okulu olan bu kolej, cesitli din ve milliyetlerden
kizlara egitim veriyor ve bunu misyonerlik faaliyetinden daha
onemli sayiyordu. Halide Edib, bu okuldan mezun olmus pek az
Turk’ten biriydi ve bliiyuk olasilikla Fry’1 bu yardim cagrisini
yapmasl i¢in o tegvik etmistir.

Fry’in gorusleri Musluman kadinlara iligkin, donemin Batili
yazarlarinin bircogunun Oryantalist goruslerinden daha az
onyargih bir yaklagim iceriyordu:

“Kadinlari, gerci Batililarin o kadar ¢ok sozunu ettikleri
‘peceyi atma’ asamasina daha nesiller boyu gelemeyebilir,
ama mutlaka daha ¢ok 6zgurlige kavusacak, kamu
faaliyetlerinde daha genis yer tutacaktir. Boyutlari sinirh
bile olsa boyle bir degisim adeta bir devrim niteligindedir.
Bu surec¢ buyuk tehlikelerle doludur, busbutin ¢ikmaza da
girebilir. Ondan sonra islerin tekrar nasil diizelecegi ise
hig belli degil” (The Nation, 6 Mart 1909: 809).

Kanimca, Turk kultarune ve Osmanli toplumuna yabanci
olan bu kadinin, pec¢enin sosyal anlamini, Turkiye’deki kadinlar
ve cemaat i¢in islevini distiinmesi, kadinin stattiisiine iligkin
reformun sosyal diizen a¢isindan sonuglarini 6ngérmesi son
derece carpicidir. Isabel Fry, bir egitimci olarak toplum ile
bireyleri arasindaki iligskiyi kavramig ve kendi kultarunden
farkl bir kiltirel dizenin i¢cinden disinmeye calismisti.
Sanirim, bu, kadinlarin 20. ytuzyilin baglarinda toplumlarinin
refahi ve gelecegiyle ilgilenmeye baslayan sorumlu bireyler



olarak gelistirdikleri bir bakis acisiydi. Ayrica, bir bagka
kiuiltirle ilgilenmesi, o kultirin kadinlara yonelik sosyal reform
alaninda karsilastig: gucliukleri nasil asabilecegi izerinde
durmasi da dikkate deger. Uzak bir tilkedeki boyle ‘uzak’
sorunlara kendisini bu kadar yakinlastiran sey, evrensel egitim
ilkelerine ve bunun sosyal reformdaki islevine duydugu
inancti. Bu inang, donemin sosyal feminizmini benimseyen
kadinlarin fikirlerini sekillendirmisti.

“Karsiastiklari gucluklerden bazilarinin ¢ozimau icin
bizden de yardim talep ediyorlar. Avrupa’da biz kadinlar
uzun zamandir hayatimizda cesitli deneylere girisiyoruz,
0grendigimiz dersler egitim sistemlerimize damgasini
vurmustur. Bugun Turkiye’ye bir yardimda bulunmak
istiyorsak, egitim sistemimizdeki en iyi yontemleri
sunarak ise baslayabiliriz” (The Nation, 6 Mart 1909: 859).

‘Toplum’, bir ‘totalite’yi, modernist devletlerin politik ve
sosyal reform giindeminde yer alan bir sosyal kontrol,
duzenleme ve politika tiretme nesnesini ifade etmek tizere
yaratilmig modern bir terimdir. Kadinlar, ilk kez kendilerini
sosyal reformun hem nesnesi, hem de eyleyicisi olarak
hissediyorlardi. Kurumsal baglantilar ve orgutli faaliyetler,
kadinlar i¢in, toplumun aktif iiyeleri olarak ortaya ¢ikmalar:
acisindan onem kazanmigtir. Kadinlarin aile, akrabalar ve
cemaat icindeki geleneksel isleri, ilk kez kamusal bir mesele
haline gelip genellesiyordu.



Ingiliz toplumunda, Isabel Fry ve Grace Ellison gibi geckin
bekar kadinlar i¢in, yeni bir ugras ve bagimsiz bir hayat
saglayacak yeni imkanlar ortaya ¢ikmigti. Tirk modernist
elitleri icin ise, sinif statiilerini koruyacak sekilde elit
endogamisine uygun olarak evlenmek en iyi yol sayiliyordu.
Boylelikle, Halide Edib ve Adnan Adivar gibi ¢iftler, ortak bir
hayatin yeni ‘habitus’u i¢cinde ‘modern’ bir gorunum
sergileyebilecekti.

Turkiye’de de, genigleyen egitim ve profesyonel kariyer
imkanlar: sayesinde ‘evlenmemis, yasi geckin’ kadinlarin
statusu yukseldi. Ne var ki, Turk ailesinin koruyucu
karekterinden ve yeni Cumhuriyet’te devletin
paternalizminden dolayi, bu kadinlar, Bat1 dinyasindaki
kadinlar gibi bireysel olarak 6zgurlesmediler. Oysa onlar da,
muhtemelen, erkek diinyasindaki acimasiz rekabetin
dezavantajlarini yasiyorlardi. Cumhuriyet doneminde
evlenmeyen kadinlarin ¢ogu, ailenin ve Cumhuriyet’in itaatkar
kizlar1 olarak kaldilar ve ahlaki kimliklerini aile ve
akrabalarina gore tamimladilar. Profesyonel kariyerleri ne
kadar parlak olursa olsun, kendi ahlaki secimleriyle bagimsiz
bir hayat surmenin yollarini bulamadailar.

1 Halide Salih, “Letter to the Editor”, The Nation, 24 Ekim 1908.

2 Bu raporun Halide Edib’in yaptigi cevirisi Tanin'de yayimlanmistir: “Kiz Mektepleri
Hakkinda Bir Mutalaa-i Muhimme”, Tanin, no.167, 18 Kanunisani, 1909.

3 Halide Edib’in Ingiltere hatiralari, Ingiltere’den Tirkiye'ye déndiikten sonra 1939
yllinda Aksam gazetesinde yayinlanmistir.

4 Halide Edib’'in konferans vermek Uzere qgittigi Hindistan’a iliskin hatiralari 6nce Tan
(Mart-Nisan 1938), sonra Yeni Sabah (1940-1941) gazetelerinde tefrika halinde
yayimlanmistir.



5 Pera hanimefendileri, genellikle Bati Avrupa’dan Istanbul’a gé¢cmius, muflis aristokrat
aile cocugu gayri muslim kadinlardi.

6 Modern Osmanli edebiyatinda, yukarida belirtildigi Uzere, pek ¢ok reformcu yazar,
romani, 6zellikle geleneksel Osmanli ailesine ve yuzeysel Batillasmanin getirdigi Bati
Ozentisine yonelik toplumsal elestiriler yoneltebilecekleri bir arag olarak kullanmislardi.
Hlseyin Rahmi’nin Miirebbiye (1897) adli romaninda, Madmazel Anjel, Dehri Efendi’nin
muhafazakar evinde, erkek hizmetkar ve Dehri Efendi dahil evdeki neredeyse butln
erkeklerle iliskiye girerek huzursuzluk yaratan ahlaksiz kadin karakterdir. “Huseyin
Rahmi, Mirebbiye'deki Madmazel Anjel karakteriyle, Bati'yla su ya da bu sekilde iliskili
her seyin, ithal edilen seyin niteligi ne olursa olsun, Turkiye’'de ‘buyuk bir pazari’
oldugunu gostermistir. Fransa’da dismus kadinlarin en alt siniflarindan birine
mensup olan Madmazel Anjel, insanlarinin Bati'yi taklit etme hevesine kapildigi
Turkiye'yi Batili gorinasuni en yuksek fiyata satabilecedi yer olarak gorir” (S6nmez,
1969: 61). Aile namusuna iliskin geleneksel degerlere siki sikiya bagli olmasiyla taninan
Dehri Efendi de, bu femme fatale’in agina duser ve roman, evin efendisinin
murebbiyenin gardrobunda yakalanmasiyla patlak veren bir skandalla sona erer
(S6nmez, 1969: 62).

7 Bkz. Halide Salih, The Nation, 24 Ekim 1908.

8 Pera, 6zellikle cinslerarasi iliskiler konusunda Avrupalilasmis toplumsal iligkilerin ve
gorgu kurallarinin merkezi haline gelmis, Jon Turklerin ve Kemalistlerin iktidarda
oldugu dénemdeki modernlesme sdylemine damgasini vuran milliyetci-otantik
modernlikle karsitlik kurulan, s6zde Batililasmanin negatif tablosu olarak islev
gormastar.

9 Bkz. Who Was Who (1941), 1929-1940, c. I1I, Londra: Adam and Charles Bleak, s. 415.

10 Euston’da Friends Quaker Library’de iki kitap¢ik bulabildim: “To Them That Say:
Peace, Peace When There Is No Peace” ve “Is This War Justifiable? The Point of View of
An English Anti-Militarist”, Fry, 1917.

11 Bkz. Tanin, 24 Ekim 1909'daki rapor.

12 Bkz. Isabel Fry, “The Education of Turkish Women.” The Nation, c. IV, no. 33, 6 Mart
1909.



. . SONUG N
HALIDE EDIB VE MODERN KADIN KIMLIGI

Onceki boliimde, Isabel Fry, Grace Ellison ve Halide Edib’in
hayatlarinda modernitenin ortak noktalarina isaret etmeye
calistim. Halide Edib’in hayat hikayesinde ve yasadig1 krizlerde,
Turk modernlesmesinin kimi 0zellikleri ve bireysel duzeydeki
dinamikleri kristallesmektedir.

Bu krizleri modernlik ve kadinlik deneyiminin ya da
‘modern kadinlik’ deneyiminin bir sonucu olarak
kavramsallastirmayi1 sectim. Modernlik ve kadinhig1 hayatin iki
ayr1 ve ¢ogu zaman birbiriyle catisan iki deneyim alani olarak
nitelemek, bana carpici ve agiklayici1 gorunuyor; ¢cinki kadinlik
rolleri kadin bedeninin fiziksel islevlerine ve dogurganhk
cevrimine kesin olarak baglanirken, modernlesme
soylemlerindeki ‘modernlik’, kadin bedenini, modern devletin
bir kontrol ve duzenleme alani olarak tanimliyordu. Birinci
Dunya Savasrndan hemen sonra milliyetci devletler
dogurganlig1 tegvik eden politikalar uygulamaya basladilar.
Kemalist Turkiye’de kadinlarin annelik rolleri 6ne ¢ikarildi, bir
yandan da 6zellikle egitimli seckin sinif icindeki kadinlar,
profesyonel kariyer yapmaya tesvik edildiler. Modern yasam
tarzinin 6nemli karakteristikleri arasinda, bir yandan kamusal
alanda hal ve tavirlarda, kilik kiyafette kadinsiligin enikonu



silinmesine yapilan vurgu vardi; 6te yandan, 0zel alanda, ev
islerine, annelik ve karilik vazifelerine fazladan agirhik
verilerek rollerin kadinsilastirilmasi soz konusuydu, bunun ic¢in
pedagoji, psikoloji, ev idaresi, ev ekonomisi, aile saglig1 ve
hijyen gibi yeni bilimlerin kilavuzluguna basvuruluyor, gorgu
kurallari, karsi cinsle iligkiler ve sosyal dinlenme, eglenme
aktiviteleriyle ilgili rehber kitaplar yayimlaniyordu.

Halide Edib’in hayatindaki ‘modernlik’ ve ‘kadinlik’
arasindaki catismalarin cogunda, ‘modern erkekler’ ile ‘modern
kadinlar’ arasinda bir ¢atigsma yer aliyordu. Osmanl
toplumunda ‘modern erkekler’, modernlesmenin onculeri,
Ogreticileri olarak one ¢ikmislardi, ama Osmanh aile
sistemindeki ustin statulerini kaybetmek istemiyorlardi. Bir¢ok
erkek cokegli evlilige olumlu gozle bakmaya devam etmisti.
Halide Edib’in babas1 Edib Bey, kizlarina Batili-Ingiliz tarzi
egitim verdiren ‘asri’ bir adamdi, ama ilk esinin olimunden
sonra birbiri ardina iki kadinla evlenmekten ¢cekinmemigti.
Halide Edib’in ilk esi Salih Zeki Bey, bir felsefeci, modernist
pozitivist bir miinevverdi, ama o da Halide Edib’le evliyken
bagka bir kadinla daha evlenmisti; bilindigi gibi, bunun tzerine
Halide Edib ondan bosanmuistir.

Miunevverler arasi evlilikler de mutlaka esitlikci iligkiler
anlamina gelmiyordu. Halide Edib, anilarinda, esi Salih Zeki,
O0gretmeni ve yol gostericisi oldugu icin, aralarinda asimetrik
bir iligki oldugunu ima eder (Adivar, 1926: 264-266). Askeri
hastanede hemsirelik yaparken, Salih Zeki’nin 6lim haberini
alinca, zihninde canlanan hatiralar: aktararak, eski esiyle
iligkisinin ne denli egitsiz oldugunu anlatir. Salih Zeki, onun



ruhuna ve dimagina yon vermeye, hiikmetmeye ¢alisan bir
rehber, adeta bir despottur. Ayrica, aralarindaki yas farkina
deginir, bunun duygusal cinsel iligkilerini nasil olumsuz yonde
etkiledigini, esine kars1 icinde nasil bir tiksinme hissi
dogdugunu kaydeder. Gelgelelim, eger Salih Zeki ikinci bir
kadinla evlenmeseydi, muhtemelen evliligini bozmayacak,
sadik bir es olarak kalacakti. Halide Edib’in bastirilmig
duygular1 Handan romaninda ortaya ¢ikar. Romanin
kahramani, zina etmeyi kesinlikle yasak sayan ahlak anlayisi ile
yakin bir arkadasinin kocasina duydugu arzu arasinda
psikolojik bir ¢catismayla karsi karsiyadir, bu yuzden hastalanip
yataklara duser (Adivar, 1974).

AKlin, Bat1 felsefesinin cogito’sunun, cogito’nun tasiyicisi
olan 6znenin ve “birlesik, butiinlesmis benlik” fikrinin
tahribata ugradigl, “modern epistemin patladig1” bir ugrakta,
(Wellmer, 1984: 338), Halide Edib’in anilarini okurken, onun
kendi hayatina ve benliginin olugsumuna iligkin anlatisinda
“Aklin Oteki”sini 6ne ¢cikarmaya, aydinlatmaya ¢alistim. Halide
Edib’in anlatisinda, irrasyonel’e, ‘nefsani’ye, ‘insanligin gayri
insani yanrna, demonik’e ilgi duydugunu goruruz. Demonik,
acl dolu bir deneyime yol acar, hemen hemen her zaman bir
yikilisa, ¢cOkiuntliiye neden olur; Halide Edib bu ¢okintinin
ancak yazarak lstesinden gelir. Ingilizce anilarinda en belirgin
olan yon, yukarida belirttigim gibi, benligin analizi i¢in
psikanalitik teoriyi kullanmasidir. Dolayisiyla, benliginin
rasyonel tarafi da her zaman uyaniktir. Gercekte, boyle bir aci
cekis karsisinda benliginin parcalanmasi deneyimini
anlatirken, bir yandan da benliginin bir tarafinin o deneyimin



nasil altindan kalktigini, o deneyimi, nasil rasyonalize ettigini
ortaya koyar. Cocuklugunda, cani yari yariya ¢ikmis, aci icinde
havlayip inleyen bir kopegi acimasiz oglanlarin tagsa tutusunu
gormis (Adivar, 1926: 36), bu gorinti bellegine kazinmais,
“uzun, korkunc bir hastalik” gecirmesine yol a¢mustir. Insan
turunun ‘canavar tabiatr’ni ne zaman derinden hissetse, bu
sahne zihninde canlanacaktir.

“Bu sahnenin baska zamanlarda ve farkl sekillerde
tekrarlandigini gordiim ve her seferinde bana ayni fiziksel
dehseti ve sanki karnima saplanan bir bicak, vidumu
ikiye kesiyormus gibi, i¢ burkan bir agr1 hissettim... O
herseyin anlamini zihinsel olarak kavramaya calisan,
benligimin ayriksi olan diger yarisi ise, o ciddi anlarda
fiziksel benligimle birlegerek bir biuitiin haline gelir.
Gariptir ki, ne zaman bu ikiye bolunmusluk duygusunu
yasasam, ikili kisiligim sona ermis ve tek bir kavgaci ruh
haline donugsmusiumdur” (Adivar, 1926: 34-35).

Freud, Avrupa rasyonalizminin ve Aydinlanma’nin kuskucu
bir savunucusu olarak taninir, ¢iinki amaci “aklin gucunu ve
O0znenin kuvvetlerini artirmak” iken, teorisi ‘0znenin
rasyonelligi’ne bir meydan okumadir (Wellmer, 1984: 347).
Halide Edib’in Freud’un 6gretilerini kullaniminda, bir yandan
bir romanci olarak ‘irrasyonel’in gicunden etkilenme, Ote
yandan benligin disiplin saglama guicline bir inang so0z
konusudur. Otobiyografisindeki benlik, eger bir erkek 6zne
degilse, bir androjen 6znedir. Kadinlik, otobiyografinin



butinsel bir benlik kurma projesine ragmen ortaya ¢ikan metin
catlaklarinda gorunur.

Anlatilarindaki hastalanma anlar1 6nemlidir. Ger¢i yazarin
kendisi, bunlar:1 ‘(kadinligin’ ya da ‘bastirilmis feminen benligin
disavurumlary’ saymaz, ‘fiziksel benligin patlamalarr’ olarak
niteler, ama ben, tersine, ‘hastaligr’, Kristeva’nin deyisiyle bir
‘feminen olumsuzlama’ ya da ‘reddedis’ olarak goruyorum:
Simgesel olanin butunuyle olumsuzlanmasi ve Oedipus oncesi
varlik durumuna donus (Kristeva, 1981). Metindeki geri
donusler, hasta yataginda yatan anne goruntusuyle ilintilidir,
gerci yazar bunu agikca dile getirmez.

Hastaliklari, ‘fiziksel benligi’nin ‘manevi benligi’ izerinde
ustunlik kurmasi diye rasyonalize eder. Cogu durumda,
yataktan kalkamayan fiziksel benligin acilariyla giinlerce
bogustuktan sonra, manevi benlik galebe calar.

Oznellikteki bu kirilmayi, hem modernlik sOyleminde, hem
de kadinlarin yasam deneyimlerinde yansitilan modernligin
daha genel bir sonucuna bagliyorum: ‘Ev’, duygusallik, cinsellik
ve aile hayatinin mekani olarak gitgide 6zellesir, kadinlarin
kamusal kimliklerinden ve erkeklerin esas itibariyla kamu
dunyasindaki iktidarina referansla tanimlanan maskilineteden
farkl olarak kadin rollerinin ve femininitenin tanimlandig yer
haline gelir. Modernlesme sdylemleri, kadinlarin kamusal
rollerini, istihdam hayatina katilimini genisletmistir; ancak
kadinin asli kimligi 0zel alanla, ‘yuvay1 kuran’, cocuk yetistiren
anne ve kocasinin karisi olarak tanimlanacaktir.

Bu durum, Turk toplumu modernlesme surecindeyken biraz
daha belirgindir. Profesyonel kariyer sahibi kadinlar, kamusal



roller ustlenirken kadinlik rollerini birakmazlar. Femininite,
erkeklerle cinsellige dayal1 bir iliskide kanitlanirken, isyerinde
erkeklerle iligkiler cinsellikten arindirilacak, ‘medeni’ bir
tarzda yurutilecektir. Cinslerarasi iligkilerin, kadin erkek
alanlarinin ayrilmasi ilkesine gore ve birbirine yabanci kadin
ve erkekler arasinda temas kurulmasini 6nleyen givenlik
mekanizmalariyla duzenlendigi bir toplum dizeninin yerini,
cinslerarasi alan ayrismasinin goreli olarak azaldig: bir
toplumsal dizen alirken hem kadinlar hem de erkekler, bu yeni
kogullarda birbirleriyle iligkilerine dair gorgu kurallarini
ogrenmek zorundaydilar.

Elinizdeki kitapta Mustafa Kemal’in esi Latife Hanim’in,
manevi evladi Afet inan’in ve Halide Edib’in fotograflar: yer
almaktadir. Bu fotograflardan s6zkonusu kadinlarin kamu
alaninda nasil gorindiguni 0greniyoruz. Ayrica, giyimlerinin,
modernlesen devletin iktidar boyutu karsisinda ne anlama
geldigini ve modernist se¢kinlerin, kadinlarin davraniglarinin
kontroliine iligkin temel Islami kodlarin korunmasina
dayanarak halkin goziinde mesruiyet kazanmaya ¢alistiklarini
goruyoruz. Kitap boyunca, Turkiye’de modernlesmenin
cinsiyetlere dayali sireclerini, modernist kadinlarin
kimliklerinde cins ve sinif dinamiklerinin etkilesimini ortaya
koymaya caligtim.

Bu calismaya baglarken amacim Halide Edib’in bir
biyografisini yazmakti. Bu proje hala gergeklestirilmeyi
bekliyor. Biyografi i¢in 1i¢ temel ¢ikis noktasi belirlemistim:
Birincisi, modern Turkiye’de entelektiiel bir kadin olarak nasil
etkili oldugu, bunun, esi Adnan Adivar’la yasadig1 entelektiiel



cift hayatiyla baglantis1 ve otonom bir entelektiiel kadin
kimligine olumlu ve olumsuz etkileri. Ikinci nokta, Halide
Edib’in ogullariyla iligkisi. Ogullari neden annelerine yakin
degiller ya da Halide Edib hakkindaki sessizliklerini bagka turlu
nasil yorumlayabiliriz? Uciincii nokta, Mustafa Kemal’e
muhtemelen duydugu duygusal ¢cekim. Acaba aralarindaki bu
duygusal gerilim Mustafa Kemal’le politik catismasi Gizerinde
etkili olmus mudur?

Nihayet, Halide Edib, Isabel Fry ve Grace Ellison’in kulturel
karsilagmalarini degerlendiren bir prizmadan modern feminist
kimliklere bakmaya calistim. Boylelikle, kilturel
feminizmlerdeki farkliliklar: ve feminist kimliklerin
olusumundaki gorelilikleri ortaya koymus oldugumu
saniyorum.



EK

Modernlesme Tarihimize Farkl Yaklasimlar:
Halide Edib Adivar’in

Biyografisinin Yazimi icin Notlar”

Halide Edib, modernlegsme tarihimiz i¢inde, 0zellikle Turk
milliyetci yazini icinde anilmadan gecilmeyen bir isim; lise
edebiyat kitaplarina girebilmek konusunda birgok diger kadin
yazarimiz gibi gormezden gelinmiyor. Ancak Halide Edib
uzerine daha kapsaml aragtirmalar onun anilig bicimlerinin
sinirlarina da deginmelidir: Ya Kurtulus Savasrnin Halide
Onbasr’s1 ya da Amerikan mandacisi.

Halide Edib’in hayatinin sansiire ugramis cepheleri
aydinlatildiginda, hem bu oncu kadinin kimligi kliselerden
kurtularak, o hummali hayat enerjsinin aktig1 politik, ideolojik
kanallar ve viicut buldugu cok cesitli formlar gérintr hale
gelecektir, hem de modernlesme tarihimize iligkin yeni
cepheler aydinliga kavusmus olacaktir. Halide Edib, “Biyografi
ve Tarih” konulu makalesinde biyografiyi “tarihin bir durak
noktas1” olarak niteliyordu:

“Bazilarina gore, biyografi tek ferdi ve onun cephesini
gosterdigi i¢in tarihi hayata sevkedebilir. Maamafih, tarih
bir tek degil birgok biyografileri dikkate almak
mecburiyetindedir. Herhalde biyografi, tarihe insani



simasini verir, hatta yanlis, bir tek tarafli vesikalar,
falanin filana mektubu ile dolu olsa bile” (aktaran
Yucebas, 1964:8).

Halide Edib, bu gorisle kendi yasam oykusunu kaleme almig
bir kadin; kendi devrinin, o devrin siyasi olaylarinin, kulturel
atmosferinin kismi bir tahlilini yapmayi tistlenmis demek Ki.
Bunu bir kadin olarak yapmis olmasinin ¢ok énemli oldugunu
dustiinuyorum. Zaten tarih yazimi da bu ‘kismi tarihler’ tizerine
kuruldugu zaman hayat kazanmiyor mu? Tarihin belirli bir
durak noktasinda kigilerin “tarihsellikleri” ile birbirleriyle
bulusmalarinda, tarihsel cakisma anlarinda kim kimdir? Bu
soruyla yazilacak bir insani dykiiye ‘belge’ saglamak uizere
otobiyografisini yazmis, Halide Edib. Ustelik Ingiltere’de
stirgiindeyken Ingilizce olarak yazdig ve iki cilt olarak
yayiumlanan anilarini (Adivar, 1926; 1928), Turkce’de okurlar
otosansurden gecmis, kisaltilmis haliyle okuyorlar yillardir.
Yazdig1 tim orijinal metinlerden iz stiirulerek ve gesitli genre’lar
altinda yazdiklar1 yanyana okundugunda Turk modernlesme
tarihinin, o tarih icinde hem onde gelenler, hem de dislananlar
arasinda varolan bir kadinin géziinden anlatimi i¢in ¢ok zengin
bir malzeme ile karsilasiyor. Halide Edib’in tiim eserleri, Atlas
Yayinevi tarafindan yaymlanmisti, yeni basimlar: da yapiliyor.
Ozgiir Yayinlar: ise yeni bir yaklasimla Halide Edib Adivar’in
Butun Eserleri Serisi’ne basladi; Mehmet Kalpaklh ve Gulgin
Turkgeldi tarafindan hazirlanan yapitlarin ilki Hatwralar I: Mor
Salkimli Ev, 1996’da yayimlandi. Yayimda, yazarin 6zgun diline
ve uslubuna sadik kalmak esas aliniyor; gereken yerlerde
bugin kullanimda olmayan veya az bilinen kelimelerin



karsiliklar: sayfanin altinda veriliyor. Butun Eserleri dizisinin
editorlerinin belirttiklerine gore, Osmanlica bakimindan ¢ok
agir olan metinlerde sayfanin bir yiiziinde c¢eviri yazimi bir
yuzunde de sadelestirilmis metin yer alacak. Butin metinlerde
isimler, eserler, mekanlar, olaylar, vb. i¢in gerekli notlar ve
aciklamalar da dipnotta verilecek. Bence bu dizinin en 6nemli
ozelligi, eserlerin varsa cesitli baskilar (gazete ve dergi
tefrikalar, Ingilizce basimlari, vs.) gozoniine alanarak, her eser
icin bir “karsilastirilmali metin” hazirlama ¢abasina girigsilmesi.
Halide Edib’in bugtin cesitli dergilerde, gazetelerde kalmig
(cesitli dillerde, yayinlanmus -6zellikle Ingilizce-, Osmanlica ve
yeni harfli) yazilarinin da “Butin Yazilar1” baghg: altinda
yayinlanacagl mujdesini verebiliriz. Bu yapitlarin, Halide Edib
uzerine calismalar i¢in ¢ok degerli, ilk malzemeyi
olusturacagini disiiniiyorum.’

Halide Edib Uizerine yayina donismemis cabalardan
sozetmek ve olasi gesitli arastirma alanlarina dikkat ¢ekerek,
oncu kadinlarin biyografilerinin yazimindaki olanaklara isaret
etmek istiyorum. Bunlarin bir 6rnegi, Kadin Eserleri
Kutuphanesi’nde 24 Ocak 1995’te yapilan “Halide Edib’in
Biyografisini Nasil Yazmal1i” konulu at6lye calismasi idi.?
AtOlyenin amaci, yalniz Halide Edib’in biyografisini yazmak
icin degil, genelde Turkiye’de oncu kadinlarin ya da kadin
sanatc1 ve yazarlarin biyografilerinin yazimi icin bir ilgi
uyandirmak, feminist elestiri alaninin olanaklarini kadin
biyografileri yazmak ve diger kadin tarihi arastirmalari i¢in
nasil kullanabilecegimizi tartismakti. Kadin tarihi
arastirmalarinin siar1 haline gelmis olan, kadinlari, kadin



alanlarini, kadinlarin her alandaki katkilarini ve erkekler
dunyasi ile iligkilerini, o dinyaya iliskin elestirilerini “gorunur
kilma”nin stratejilerini ve yaratici bi¢cimlerini konugmaliydik.

Atolye calismasina Inci Engintin, Niikhet Sirman ve Aysegiil
Basbugu-Yaraman konusmaci olarak, Halide Edib’in birkag
ogrencisi ise tanikliklariyla katildilar. Inci Engintin’iin Halide
Edib Uzerine Halide Edib Adwar’in Eserlerinde Dogu ve Batt
Meselesi baghikli dogentlik tezi daha dnce Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiltesi Yayinlar: arasinda ¢ikmigti (1978). Yakin
zamanda ise Milli Egitim Bakanlig: tarafindan ikinci basimi
yapildi (1996). Bu yapitin bence en onemli 6zelligi, Halide
Edib’in tum yapitlari, makaleleri, gazete yazilari ve Halide Edib
hakkinda cesitli kitap, dergi ve gazetelerde ¢ikmis, Turkce ve
ozellikle Ingilizce’deki kaynaklari iceren ¢ok kapsamli bir
bibliyografya sunmasi. Engintin, Halide Edib’in
kahramanlarinin, makalelerindeki Dogu-Bat1 medeniyetleri
hakkindaki gorislerini yansittigini savunuyor. Bunun yanisira,
Ingiliz Edebiyatr'nin 6zellikle Shakespeare’in Halide Edib’in
romanlari iizerindeki etkilerinin izlenmesi, ¢ok ilgin¢ bir
okuma olanag saglayabilir bize.?

Inci Enginiin, atélye calismasinda Halide Edib tizerine
arastirma yapacak olan yeni arastirmacilara biyografi yazimi
icin yeni arastirma alanlar1 6nerdi. Halide Edib’in Ittihatcilarla
yazismalari (diger baska belgelerle birlikte) Istanbul
Universitesi Tip Tarihi Enstitiisii Kiitiiphanesi'nde bulunuyor.
Enginiin, Halide Edib’in ittihatcilarla iligkilerinin gergin
oldugunu ve Cemal Pasa himayesinde Suriye’ye gidisinin de bir
cesit surgun oldugunu anlatti. Enginiin, Halide Edib’in Kurtulus



Savasi sirasinda istihbarat tegkilati igindeki rolunin tahmin
edildiginden daha fazla oldugunu, Genel Kurmay kayitlarina,
belgelerine yonelik bir aragtirmanin ilgin¢ sonuglar
verebilecegini belirtti. Tetkik-i Mezalim Cemiyeti zabitlarinin
yayinlanmasinin da Halide Edib’in biyografisi izerine
caligmalar icin onemli bir kaynak olusturacagini soyledi. Bir
bagka ilgi cekici kaynak, misyoner kaynaklar: olabilir: Halide
Edib’in ¢cok sayida Amerikan misyoneri ile ve Kolej’deki
ogretmenlerle iligkileri arastirilabilir -Halide Edib, bunlarin
isimlerini Ingilizce anilarinda ve Turkey Faces West (1930) adli
kitabinda aniyor- belki bu kisgilerin yayimlanmig anilar: varsa,
bunlara bakilabilir; Amerika’nin Turkiye’ye yonelik
misyonerlik faaliyetleri ile ilgili raporlar bulunabilir. Halide
Edib’le ilgili Arap Diyarrnda ve Hindistan’da gazetelerde
yayinlanmis yazilara, ani Kitaplarina bakilabilir.

Atolye calismasinda gundeme gelen konulardan biri, Halide
Edib’in ayn1 anda hem hayranlik hem de rahatsizlik yaratan bir
kadin olarak nitelendirilmis olmasiydi. Ornegin, Tetkik-i
Mezalim Komisyonu'nda Yunanlilar tarafindan sivil halka
yapilan zulumleri kaydetme gorevi sirasinda calisma
arkadaslarindan Yusuf Akc¢ura tarafindan ‘Cady’ olarak
nitelenmisti. Halide Edib Tiirk’iin Atesle Imtihanrnda anlatiyor:
“Akgura, sabahleyin gozlerini aginca, bana sogup sayarmis. ‘O
kadin bliylcii’ dermis. Isin garip tarafi, sahiden de benim biiyt
yaptigima inantyormus” (Adivar, 1962: 236).

Halide Edib’in donemindeki kadin hareketiyle bagi ise zayif
gorunuyor, ornegin, anilarinda o donemin kadin derneklerine
ve diger Oncu kadinlara neredeyse hi¢ yer vermiyor. Kendisi



daha cok seckin kadinlara yonelik ¢alismalar yapan Teali-i
Nisvan Cemiyeti'nin kurucusu idi - Inci Enginiin’iin belirttigine
gore bu Cemiyet daha ¢ok Ermeni’lerin meskun oldugu
Gedikpasa semtindeydi ve halk tarafindan pek hos
karsilanmiyordu. Halide Edib’in en ¢ok etkilesimde bulundugu
kadinlar, basta Nakiye Elgun olmak tizere muallime
hanimlardi. Libnan, Suriye’de okul kurdugu donemlerde
yaninda goturdugi muallimeler arasinda Muazzez Tahsin
Berkand da bulunuyordu. Halide Edib’in popiler kadin
edebiyatina etkilerini arastirmak gerek. Turkiye’de feminist
elestiri gelenegi yok sayilir;* kadin yazarlar da boyle bir
birikimden yararlanamiyorlar, oysa Halide Edib’in yazdig:
metinler “milliyetc¢i paradigma”nin sinirlarindan kurtularak
okundugunda ¢ok cesitli acilimlari olabilir; hem Turkiye’de
kadin edebiyati, hem de feminist tarih calismalari igin
kullanilabilir (Durakbasa, 1995; 1996). Bu alana ilgi duyan
birkag erkek arastirmaci var: amator ruhlu bir calisma olarak
Yahya Kanbolat'in Halide Edib Adwvar’in Romanlarinda
Feminizm Sorunu adli yapitin1 anmak isterim. Selim fleri ise
bence Turkiye’deki kadin edebiyatinin en duyarli okuyucusu ve
arastirmacisi.

Atolye ¢calismasinda, Nukhet Sirman’in Halide Edib’i ele alis
bicimi ise yeni bir perspektif getirdi. Nukhet Sirman’a gore,
Halide Edib’in romanlarinin ve duginsel yazilarinin ardindaki
meta anlati, “liberal huimanizm” olarak nitelenebilir; Halide
Edib i¢in milliyetcilik, bu seriiven icinde yalnizca bir durak
olarak degerlendirilmeli. Halide Edib, liberal himanizmin
insan ve birey anlayisini savunuyordu, ancak insanlik



degerlerine de kendi kilturunu bilerek ve 6ziimseyerek
ulasilabilecegini diisiiniiyordu. Ona gore, Islamiyet ve
Hiristiyanlik, her ikisi de evrensel bir kardeslik dinine kaynak
olusturabilirlerdi.

Bir baska tartisma konusu: Halide Edib’in c¢esitli bicimlerde
‘kamusal alan’a giris ¢abalar1 ve Cumhuriyet’in ilk
surgunlerinden olmasinin vurgulanmasiydi. Aysegul Basbugu-
Yaraman, Halide Edib’in gunlik gazete yazari, dernek kurucusu
ve hatip olarak vatanperverlik soylemi icinde kendini ‘kamusal
alan’da varedebildigini, Cumhuriyet doneminde kurulacak olan
‘yurttaslik kimligi’'ne onculuk ettigini anlatti. Halide Edib, hem
ilk kadin hatiplerdendi hem de paradoksal olarak,
Cumhuriyet’in ilk yillarinda surgune zorlanarak suskunlugu
istendi.”

Batr’'da ‘kadin kultiri’'ne vurgu yapan feminist yaklasimlara
benzer bir sekilde, bizde de 0zellikle II. Mesrutiyet doneminde
gelisen kadin hareketinde kadin ve erkek farklar: izerinden
kurulan argiimanlar 6nem kazaniyor. Ornegin Halide Edib’in
yapitlarinda, “erkek inorganiktir, kadin organiktir” gorusu,
kadinin hem yaraticilig1 icin hem de erkek diinyasinin politik
olarak duzeltimi i¢cin kadinlar adina bir olanak olarak
sunuluyor. Nukhet Sirman, yukarida s0zu gecen Atolye’de
duygu yukliu kadinlik ruhuna, kadinin fedakarlikla 6zdeslesen
toplumsal dogasina dayandirilan, bir ‘ahlaksal kadinlik
nosyonu'nun Halide Edib’in yapitlarinda gozlemlenebilecegini
savundu.

Biyografi yaziminin ana malzemesi belgelerdir; ¢esitli
nitelikteki belgeleri birbirleriyle konusturabilmek ise buradaki



marifetinizi gosteriyor. Halide Edib’in anilarinda donemin unlu
sahsiyetleri nasil anlatiliyor? Donemin tanikliklarini yazan
Yahya Kemal, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Falih Rifki Atay gibi
yazarlarin anilarinda Halide Edib nasil anlatiliyor? Bir kadin
olarak siyaset alaninda projeler Onermesi, askeri istihbaratta
gorev almasi, dis diplomatik baglantilar: saglamasi, erkek
yazarlar tarafindan sozbirligi edilmiscesine ‘doyumsuz ihtiras’
seklinde yorumlaniyor; genel kani, kadin iktidardan pay
istememeli, onun kazanilmasinda ne kadar payi olsa da. Yahya
Kemal anilarinda Halide Edib’ten soyle sozediyor:

“Muzafferiyeti miiteakip Bursa’da otelde ziyaret ettim.
Halide Edib ismini ve cismini ordudan ayirmiyordu; yeni
bascavus olmustu; maamafih kendisini tahayyul ettigim
gibi bulmadim. San sohret mes’elesinde fazla haris ve
etrafina kars1 epiy hasud oldugu hissediliyordu. Askerlik
ve mucahitlik tarafi ile goze hos gorinmedigi icin hatta
epiy guling gorindigu i¢cin muteezzi oldum. Maamafih bu
bahsi kendisine acacak bir dosta dusman olabilecegini
anhiyordum.”

Yahya Kemal, zaferden sonra Halide Edib’in Amerikalilar’la
Anadolu’da Kolejler agma dusuncesini yerine getirmedigi i¢cin
onlara kars1 gii¢c durumda kaldigini ve arzu ettigi siyasi kudreti
bulamadig1 i¢in de rahatsiz oldugunu soyluyor (Yahya Kemal,
1986: 39-40).

Halide Edib’in Mustafa Kemal’le olan suirtiismesi de Kurtulus
Savasrndan hemen sonra, yeni kadrolagsma icinde kendisine



yer verilmemesiyle ilgili olmali. Ancak Minevver Ayasl’nin
anilarinda Falih Rifkr’'nin su s6zlerine yer veriliyor: “Halide
Edib Hanim’in Atatiirk’le ihtilafi hicbir zaman bir dustnce ve
fikir ihtilafi degildi. Halide Edib-Atattirk ihtilafi, bir kadin-erkek
ihtilafindan baska birsey degildir” (Ayasli, 1973: 86).

Herhalde bir biyografi yazar: icin Halide Edib’in Atatirk’le
iligkisini, catismasini anlamaya calismak ¢ok dnemli olacaktir.
The Turkish Ordeal’da bazi ipuclar: yakalamak mumkun;
Tiurkce anilarda ise Mustafa Kemal’in sahsiyetine iligkin yaptig1
degerlendirmeler otosansiire ugramis. Ornegin, Mustafa
Kemal’i ‘immoral’ degil fakat “amoral’, yani hicbir ahlak
ilkesine baglanmayan, ve hukmundeki insanlarin ahlaki
degerlerine de bnem vermeyen, despot bir dava adami olarak
anlatiyor (Adivar, 1928: 169). Ingilizce yayimlanan “Tiirkiye’de
DiktatOrluk ve Reformlar” baghkl yazisinda ise 1925’ten sonra
rejimin kazandig1 despotik nitelikleri ve “teror devri’ni
anlatarak, Mustafa Kemal’le aralarindaki diisiinsel ayriliklara
isaret ediyor. Bu yazida, 6rnegin, Diyanet Isleri Baskanligrnin
Basbakanlik tarafindan denetim altina alinmasi ve Islam
cemaatinin devlet siyasetine baglanmasini elestiriyor (Adivar,
1929).

Halide Edib’in hayatinda oyle projeler var ki, bunlar: kendi
yazdigl yasamoykusu i¢inde degerlendirmek, bir¢coklarina
‘euiliing’ ve ‘havarilik’ olarak gorulen projeleri nasil enerjiyle
gerceklestirdigini kendi dilinden okumak gerekiyor. Miinevver
Ayasl gibi kadin yazarlar bile 6rnegin onun Suriye’deki okul
kurma c¢abalarini bir tir “mektepcilik oyunu” olarak



nitelendiriyor, Anadolu’da Milli Mucadele’ye katiligini ise soyle
yorumluyordu:

“Kendisi hakkinda Anadolu’dan gelen haberler ve resimler
hi¢ de sempatik degildi. Butiin bir millet, 61im kalim
mucadelesi veriyordu. Turk milleti en gugc, en ulvi devrimi
yasiyordu. Millet dyle bir dram i¢inde iken kafasi acaib
sargilar ile sarilmis, ayaginda pantalon, beygirin yular: bir
elinde, obur elinde kirbag, Halide Hanim poz poz resimler
cektiriyor, yok Halide Onbasi, yok Halide Cavus gibi
manasiz ve ciddiyetle telif edilmeyecek hallerdi bunlar...
Ciddiyet nerede? Bilakis onun milletle alay eder gibi bir
hali vardi resimlerde” (Ayasl, 1973: 84).

Halide Edib ise anilarinda 1916-17 yillarinda Beyrut ve Sam
Kiz Okullar1 ve Aintoura Yetimler Yurdu'nu kurma cabalarini
ruhunu en ¢ok tatmin eden faaliyetler olarak anlatiyor.
Aintoura Yetimler Yurdu’'nda oynanmak uzere yazdig1 piyes,
Kenan Cobanlari, bir Ermeni bestekar tarafindan bestelenerek
sahneye konmustu. Onun romanlari disinda bu tiir kenarda
kalmis yapitlarini, ornegin Yolpalas Cinayeti adl1 cinayet
romanini da dikkate almak gerekir. Selim Ileri'nin dedigi gibi,
“bu yapitin fagizm ve cinsellik tizerine de birgeyler sdyledigini
hi¢ diistindiik mii?” (Ileri, 1993:9).

Halide Edib’in baska diyarlarda, baska insanlara hizmet
verme arzusu, ancak kadinca ve feminist bir bakis acisiyla, “bir
kadinin sinirlarina karsi verdigi savas” olarak anlasilabilir.
Tiirk’iin Atesle Imtihanrnda bu epik 6ykiiniin icinde gercekten



de ayriksi duran, “Kalaba Koyii ve Hayvan Dostlarim” -Ingilizce
anilarda, “People, Dogs and Horses”- adl1 bir bolum var, butin
0 savasin ve erkek dinyasinin i¢inde Halide Edib’in kadin
duyarhliginin belki de en ¢ok okundugu bolim bu. Halide
Edib’in Kalaba Koyi’nde at1 Doru uizerinde dolasirken dusledigi
ulkeyi okuyoruz burada (Adivar, 1962: 156-174; Adivar, 1928:
191-229).

Halide Edib uzerine calismalarda aydinlatilmasi gereken
baska bir konu, “manda meselesi”dir; bu konu, Kurtulus Savasi
sirasindaki politik arayiglar hakkinda da yeni bilgiler
saglayacak bir konudur. Halide Edib’in “Amerikan mandacis1”
diye anilmasinin nedeni, Milli Mucadele’nin baglamasindan az
once, 4 Aralik 1918’de kurulan Wilson Prensipleri Cemiyeti’'nin
kurucu iiyelerinden olmasindandir. Bu cemiyet Istanbul’da
cogunlugu gazeteci-yazar, profesor, doktor ve avukatlardan
olusan bir grup aydinin Amerika’dan yardim almak umuduyla
olusturduklar: bir kurulustur. Kurucu uyeleri arasinda Matbuat
Cemiyeti bagkani Ali Kemal, ve belli bagh gazetelerin sahipleri
ve bagyazarlari, Refik Halid Karay, Yunus Nadi Abalioglu, Celal
Nuri Ileri, Ahmet Emin Yalman gibi isimler ve en basta Halide
Edib Hanim bulunuyordu. Bu donemde bir¢ok aydin, Wilson
prensiplerinin 12. maddesinin uyandirdigl umutla, Amerika’yl
kurtarici olarak gormustur:

“Simdiki Osmanli Imparatorlugu’nun Tiirklerle meskun
kisimlarina tam bir hiikimranlhk hakk: taninmasi, fakat
bugun Turk hakimiyetinde bulunan diger milliyetlere de



tam bir emniyet i¢cinde yasama ve kolayca gelisme
imkaninin givence altina alinmas1” (Tevetoglu: 1988: 152).

Halide Edib, Zekeriya Sertel ve Sabiha Sertel’in 0grenimleri
icin Amerika’ya gonderilmesinde aracilik etmisti. Zekeriya
Sertel anilarinda Halide Edib’in Amerika’nin yardimini elde
etme cabalarini soyle anlatiyor:

“Onun dusuncesi suydu: Ordumuz kalmamis. Disman
kuvvetli, biz ise zayiftik. Daginik ve perisan bir hale
diistiik. Bu durumda Ingiltere, Fransa, Italya gibi biiyiik
dusmanlara kars1 duramayiz ve onlar1 memleketten
cikaramayiz. Bu kuvvetleri ancak Amerika’nin yardimiyla
memleketten kovabiliriz.

Halide Edib, Amerika’nin emperyalist bir devlet
olmadigini saniyor. Washington’un iyi niyetine
inaniyordu. Turkiye’yi distigu felaket ugurumundan
kurtarmak icin Amerika bizden birsey istemeyecekti.
Yalniz iggal kuvvetlerine karsi Turkiye’yi koruyabilmesi
icin Turkiye’nin Amerikan Mandasr’'na girmeyi kabul
etmesi gerekiyordu. Biz Amerikan himayesine girerken,
iktisadi yardim da gorecek ve boylece hem isgalden
kurtulmus olacaktik, hem de bagimsizligimiza kavusarak
kalkinma imkanlar1 bulacaktik... Bu iste Halide Edib’in
samimiyetinden ve iyi niyetinden suphe etmek kolay
degildir. Ctinku Halide Edib, romantik bir kadinda.
Siyasetten anlamazdi; butiin hayatinda temiz ve namuslu
kalmisti; son derece vatanseverdi. Bu dusuncesinde de



vatan1 kurtarmak duygusundan basgka bir neden aramak
dogru olmaz” (Sertel, 1977: 93-95).

Halide Edib uizerine en duyarli elestiri-deneme yazilarini ben
Selim Ileri’den okudum.® Ozellikle Kamelyasiz Kadinlar’da
Handan’1 edebiyatimizdaki kamelyasiz kadinlardan biri olarak
anlatisi beni cok etkilemisti. Handan’da bireysel bagkaldirinin,
ask ve kadin 6zgurlugunun sayiklamalarla dile getirildigini
soylityor, Selim Ileri. Handan’in Nazim’1 reddedisini, Hiisni
Pasa ile iliskisindeki tensel bagimliligi, ve Refik Cemal’le yasak
askini kadin olarak arzularin ifadesi olarak anlatiyor; her ne
kadar bu duygular ‘femme fatal’ kahramanin 6lumi ile
sonuclansa da... Yap1 Kredi Yayinlarr’ndan c¢ikan seckide de
Handan’in sayiklamalarini iceren metin ile, Tiirk’iin Atesle
Imtihanrndan Fikriye Hanim’in Atatiirk’e olan askin
belgeleyen metni, seckinin “Elem Cicekleri” diye adlandirdig:
bolimiine koymus (Ileri, 1983:152-202). Halide Edib’in
otobiyografisi tizerine ¢alisirken, The Turkish Ordeal’da (Adivar,
1928:264), Halide Edib’in cephede Salih Zeki’'nin 6lim haberini
duydugunda hissettiklerini anlattig1 bolumu okudugumada,
sanki Halide Edib’in ilk kocasi ile iligkilerindeki tutkuyu ve
Handar’1 yazan kadini daha iyi anlayabilmistim. Demek
istedigim de bu, Halide Edib’i salt milliyetci yazinin odaginda
bir kadin yazar olarak okumak yerine, baska okuma
olanaklarini da denedigimizde modernlesme tarihimizin
duygular, kadin-erkek iligkileri ve suskun kadin isyanlarina
dair dip sularini da desme firsatini yakalayabiliriz.
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3 Bu konuda bakiniz: Sema Ugurcan, “Tiirk Kadin Yazarlari Hakkinda inci Engindin’in
Gorusleri”, Inci Enginiin’e Armagan, Dergah, Istanbul, 1997.

4 Turkiye'de Kadin Edebiyati ile ilgili feminist elestiri alaninda bir makale icin bakiniz:
Saliha Paker, “Unmuffled Voices in the Shade and Beyond: Women's Writing in
Turkish” Helena Forsas-Scott (der.) Textual Liberation-European Feminist Writing in the
Twentieth Century icinde, Routledge, Londra, 1991.

5 Bu konuda bkz. Basbugu-Yaraman, Aysequl, Elinin Hamuruyla Ozgiirliik, Milliyet,
Istanbul, 1992. Bkz. Durakbasa, Ayse. Reappraisal of Halide Edib for a Critique of Turkish
Modernization, Doktora Tezi, University of Essex, 1993.

6 Ozgiir Yayinevi’'nin Halide Edib’in Bltln Eserleri dizisinde, her yapit icin bir bitiris
yazisi var ve bunu Selim ileri yaziyor; bunun ¢ok isabetli bir secim oldugunu
dusunuyorum. Gorsel malzeme ile baska bir ruh kazanan bu yapitlar, Selim Ileri'nin
degerlendirmeleriyle bize yeni bir tat ve anlamda ulasiyor.
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