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Temmuz 1913’te Marsilya’da dogdu.

1952 yilinda Sorbonne Universite-

sin’den edebiyat dalinda, 1954 yilinda da

SSCB Bilimler Akademisi’'nden bilim da-

linda doktor unvanini aldi. Bir ara Marksist Ince-
leme ve Arastirmalar Merkezi mudturligu yapti.

Fransiz Parlamentosu’'nda milletvekili, Millet
Meclisi Baskan Yardimecisi, Milli Egitim Komisyo-
nu Uyesi ve Senatér olarak gorev yapti.

Fransiz Komiinist Partisi’'nde zirveye tirman-
misken yaptig1 tenkitlere kulak asilmadigl i¢in
bu kurulustan koptu.

Universitedeki profesorliigiine déndii. Emek-
liye ayrildiktan sonra telif calismalarina hiz verdi.
Her biri duinya ¢apinda yankilar uyandlran'eserle-
ri yayinladi, pek cok tilkede konferanslar verdi.
Basin yayin kuruluslarinda yayinlanan bil-
dirileriyle milletlerarasi siyaset ve yanhs tu-
tumlar konusunda gdériislerini sik s1ik kamu-
oyuna duyurdu.

Cagimizin yetistirdigi dev diistintirler-
den biri olan Roger Garaudy (Roje Garodi),
islam’ secip Filistin halkinin haklarini Isra-
il’e kars1 savunmaya basladiktan sonra, pek
cogu Israil taraflis1 sermayenin elinde olan
Bati basin-yayin organlari ve buytk yayinev-
lerince dislandi. Avrupa ve Amerika kitle
iletisim araclar: kendisini tam bir stikit am-
bargosuna tabi tuttular. Kendisinden tek sa-
tirla, tek kelimeyle dahi bahsetmez ve ken-
disine s6z hakki vermez oldular.

Diistinirimiz, seckin ve c¢ok kiilturlu
bir kesime hitap etmesine ragmen, yirmiyi
askin dile c¢evrilen eserleriyle, diinya aydin-
lan arasinda ¢ok genis bir kitle tarafindan
taninmakta ve okunmaktadar.

Garaudy’nin eserleri ile ilgili genis bilgi
kitabin sonunda verilmistir.

ROGER GARAUDY
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GIRIS

cikega ifade edelim ki, bu kitabin he-
defi: Tarihin bakis ag¢isinin degistiril-
mesi gerektigini gostermek; somiir-
geciligin sona ermesinden sonra, tarihf inisi-
yatifve hamlenin tek merkezi, degerlerin tek
Yyaraticisi sanki Avrupa imisg¢esine, insanlik
tarihine sadece Avrupali goztiyle bakimanin
artik imkansiz oldugunu anlatmaktir.

Uzerinde duracagimiz mesele, Bati’nin
insanlik medeniyetine katkisini inkar de-
gil, ancak ‘bittin kiiltirlerin yegdne kayna-
g1 Grekler ve Romalilar, Yahudi-Hiristiyan
ve Ronesans gelenegidir’ seklindeki “kIl&-
sik On yargi”’ya karsi savas agmaktir.

Onun icin bu calismada biz Hint, Cin, Is-
lam, Kolomb oncesi Amerika veAfrika’nin es-
ki ve soylu kiilttirlerini hatirlatmak istedik.

Eserlerin ve hadiselerin secimindeki
prensibimiz, asla keyfi veya stibjektif degil-
dir. Bize su soru yén vermektedir: Insanli-
g1n blitlin ge¢migi iginde bizlerin hayatini
h4ila zenginlestirebilecek ve degistirebile-
cek olan seyler nelerdir?

Jiil Sezar’in seferlerine dikkatlice goz at-
sam, benim hayatimda degisiklik meydana
getirebilecek hi¢cbir sey bulamam. Olsa olsa
hafizamin ambarina bir bilgi daha eklemis
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olurum. Buna karsilik bir Song donemi Cin
resmi, Mevldna Celdleddin-i Riimi’'nin ta-
savvufl bir siiri, Zen-Budist Huei-neng’in
bir meditasyonu ise, btittiin hayatimi, tabiat-
la, insanlarla ve Allah’la iliskilerimi degis-
tirmeme yardim edebilir.

O yiizden Fan K’uan, Cankara veya Ibni
Arabi’nin elinizdeki eserde ¢ok bliytik yeri
var, Jil Sezar’insa hig¢ yeri yoktur.

Bu kitap, tarihin kacgirilmis firsatlarini
ve insanin kaybedilmis boyutlarini bizimle
birlikte aramaya katilmak isteyen kimsele-
re sesleniyor.

Bu kitabin yont ge¢gmise degil, gelecege
dontktur.

Kiiltiir imtiyazina sahip olmayanlara bu
kitap, ona erisme arzusu verecektir. Bu im-
tiyaza sahip olup da, “kldsik onyargi”nin
kendisini Bati ile sinirladig: kimselerde ise
bu eser, biliytik ihtimalle, bir O6fke, belki de
bir skandal doguracak, ama yine de kendi-
lerinde bir acilma, evrensel bir bakis a¢isi,
diger medeniyetlerle bir yardimlasma arzu-
su uyandiracaktir.

Gerek asiriliklariyla, gerekse de eksik-
likleriyle bu sayfalar herkese, ktilttirtiin “ha-
yati degistirmek ve hayatin anlamini kavra-
mak” olarak ozetleyecegimiz ilk ve asil go-
revini hatirlatmaya calisacaktir.

Roger Garaudy



INSANIN DOGUSU

uradan Dtinya gtizel ve 1s1kli; yek viicut hdlin-
R de ve sdkin gortntiyor. Ay’'in uUzerine ayak ba-
sip dolasirken, bu sékilde konusan uzay ada-
mi1, uzaktan Diinya’y1 buittinligi icinde gorebilen ilk
insandi. Uzayda. Sinir nedir bilmeden... Birligi ve bu-
tunlugu i¢cinde... Acaba biz de, dliinyay1 zaman i¢inde
boyle goriup algilayabilecek miyiz? Bluitunligu... Birli-
gi... Tarihinin dunya capindaki yek péareligi icinde...
Insanlik macerasinin biitiinliigii ve birligi icinde?..

Artik sadece Avrupalinin, Batili adamin bakisiyla
degil de, diinyaya kendiliginden gortiinebildigi haliyle,
butunligu ve birligiyle, herkesin ayri ayr1 gozleriyle
bakmak... Yani, Afrika, Asya, Avrupa, iki Amerika in-
sanlarinin gozleriyle... Olusuma katkida bulunan, bu
vazife ugruna el el kenetlenen, beynini ve kalbini bu-
na hasreden butin o kimselerin gozleriyle... Bir esi da-
ha bulunmayan bu maceray1 yasamis olan bilitiin in-
sanlarin gozleriyle...

Burada, Afrika’nin tam da gdbeginde, hayatin ve be-
himenin dige kalka yturuyustunden filizlenip boy atmaisg
olan insanin en eski kalintilar1 kesfedildi.

Bundan iki milyon, belki de ii¢ milyon yil Once...

Insan oglunun bu dogusuna oranla, tarihimiz dedi-
gimiz, yani yazili tarihimiz adini verdigimiz su alt1 bin
yillik zaman, bir yilin son ti¢ dakikasina tekabil eder...
Fakat ne harikuldde dakikalar!
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Burada, ilk aletle birlikte, ilk distiince fiskirdi. Bel-
ki de ilk hayal...

Parlayan o ilk cakmak tasiyla birlikte, insanin ken-
disini tabiatin efendisi yapacak destani baslada.

Bundan boyle insan kendi tarihinin sorumlusudur.
Yani tabiatin degisiminden, diger insanlarla iligkiler-
den, gelecegin kurulmasindan sorumlu...

Insan, uzun zaman hayvandan ancak calismasiyla
ayrildi. Onemli bir farkliliktir bu. Yontma bir cakmak
tas1 dletiyle bile olsa, insan calismaya basladigl zaman
daha eseri ortaya cikmadan isinin gayesini pesinen
gorur. Bu tasari, bu onceden kestirme, iste diusince-
nin ta kendisidir.

Ve insan dusunmeye ve disuncesiyle esya uizerinde
etki yapmaya baslar baglamaz da; tabiata, dinyanin
butin gizli guc¢lerine egemen olmay1 hayal eder. Der-
ken onun bu calismasindan buyu, buyuden de ilk sa-
natlar dogar.

Bizonun (horgtucli yaban 6kiuziniin) ve vicuduna
saplanip onu oOldiren oklarin resmini ¢izmek, daha
Oonceden buyu yoluyla, huicumu ve zaferi gerceklestir-
mek demektir.



EDENIYETIN ILK BESIKLERI
ve

[LK AGLARI

Insanlar gécebeligi birakip yerlesik ciftci-
ler haline geldiler. Once biiyiik nehirlerin
deltalarina postu serdiler. Oralarda her yil
mil, topragi verimlilestiriyordu. Gtibrenin
bulunmasindan énce, bu mil, insanin ayni
arazi tizerinde uzun stire kalmasina imkan
veren tek vasita oldu.

Boyilelikle ilk blytik tanm medeniyetleri,
insanin nehirlerin bereketini derledigi yer-
lerde dogdular; Dicle ve Firat deltalarin-
da... Nil deltasinda... Indiis ve Huang-ho
havzalarinda...

Medeniyetin bu ilk besikleri, diinya capin-
daki insani birligin ilk aglarini da ordii.

Mezopotamya medeniyeti; Firat vadisi, Asi
nehri ve Akdeniz yoluyla Misir ve Afrika ile
iliski kurdu. Deniz yoluyla da ilk Hint me-
deniyetiyle temasa geciti.

Cin, bozkirlanin kulvarindan giderek Tuna
sahillerine baglandi. Bering bogdazindan
hareketle Kuzey ve Giliney Amerika’yr sen-
lendirdi ve musonlar yoluyla Vietnam, Ja-
va ve Bali ile baglar kurdu.



Afriks 'n:x

5,—" Medeniyetin itk besikleri ve ilk aglari



MEZOPOTAMYA

undan alt1 bin yi1l 6nce Asya’da, Basra korfezi-
8 nin zeminindeki bal¢ikli zengin topraklar tize-
rinde, insanlar bir medeniyet kuruyorlardi. Fi-
rat ve Dicle arasindaki bolgeydi burasi. Tarih kitapla-
rimizda oralar Grekce adiyla Mezopotamya olarak ge-
cer ki, “wrmaklar arasindaki tilke” demektir. Diinyanin
en eski medeniyetidir bu.

Orada insanlar sehirler insa ettiler ve ildhlar icin
mabedler diktiler. Ilk seramikleri, ilk yaziy1 ve tica-
retleri icin, kil tabletler tizerindeki aligverisleri res-
miyete doken ilk yuvarlak muhitrleri icat ettiler. Bi-
raktiklari heykeller, onlarin erkek ve kadin yluziinin
guzelligi konusundaki duygularini gézler 6nune seri-
yor. Ayrica gozleri hagyetle acilmis garip heykelcikle-
rinde vurgulanan olaganustu hislerini... Mimarileri
ise yapay bir dagin hakim oldugu genis siteler mey-
dana getirdi. Kat kat ylikselen bu yapay daga “Ziggu-
rat” adi veriliyor ve ustliinde yerle gok aras1 bir tapi-
nak bulunuyordu.

Siimer medeniyetinin siteleri, Indiis medeniyetinin-
kilerle (Harappa ve Mohenjo-Daro ile) temasa gecti.

Bu baglanti, Dilmun (buginki adiyla Bahreyn) ada-
sina ugranilarak denizden yapildi.

Karadansa kervanlarla gerceklestirildi. Iran’in Kir-
man sehrinden gecip, Lt ¢oluinin ¢cevresinden dolandi.
Nitekim Stimer vazolar1 Mohenjo-Daro’da bulunmus,
Indiis miihiirlerine ise Sus sehrinde rastlanmistir.
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Hazreti Isa’dan 6nce 2450 ile 2150 yillar1 arasinda,
Stumer siteleri Akad kral1 Sargon tarafindan bluiyuk bir
imparatorluk halinde birlestirildi ve onun halefleri ha-
kimiyetlerini Akdeniz’e kadar yaydilar. Derken, Do-
gu’'nun ¢cekim merkezi yer degistirdi. Oysa, o zamana
kadar, asil iliskiler doguya (iran ve Hindistan’a) yone-
likti. Bundan boyle batiya yonelecektir, yani Misir’a ve
Ege denizinin sahil sitelerine... Asirlar sonra, insanin
tabiata ve 6lime karsi mucadelesini 6vmek i¢in, yazil-
mazdan once uzun sure dillerde dolasmis Gilgamis
destani gibi, biyuk manzumeler kaleme alindi.

Sargon imparatorlugu barbarlarin darbeleri altinda
yikildi. Fakat, Hazreti Isa’dan 6nce 1750’lere dogru,
Hammurabi birligi yeniden tesis etti ve Babil’i basse-
hir yapti.

Boylece, onunla diinyanin en eski kanunlari ortaya
cikti. Guicliinilin guigslizii ezmesini engellemek icin in-
sanlar arasi ilk adalet tecriibesidir bu.



GILGAMIS DESTANI

ciincii bin yilindan beri, Ilyada destanindan on
bes asir 6nce, halk hikayecileri, “Tufan 6ncesi-

me® 1nin ilk Uruk hanedaninin krali” Gilgamis des-
tanini dilden dile dolastiriyorlardi.

Bu destanin en eski kopyasi, Hazreti Isa’dan 6nce 7.
yuzyilda, Ninova’da Asur kral1 Asurbanipal’in bir kati-
binin elinden c¢ikmastir.

Gilgamnis, tabiata egemen olmus, diger devlerle vu-
rusmus, insanin sinirlarini reddetmeye calismis, ildh-
lara kafa tutmus ve dlimstizliigu fethetinek i¢in 6liime
meydan okumus “Ucte ikisi ildh, ligte biri insan” bir
kahramanin ilk goruntisudir.

Gilgamas:

“Adimi, kahramanlarin adlarinin yazildigl ve hi¢bir
insanin adinin kaydedilmedigi yere yazdiracagim.
Ildhlara bir tapinak yiikseltecegim. Yerytiziinde olan
kotulikten oOtirtu, ormana gidecek ve kotulugu orada
yenecegiz... Eger can verirsem bu ugurda, arkamda si-
linmez bir ad birakacagim.”

Tanri Samas niyetinden dondiirmeye calisinca, Gil-
galnis cevap verir:

“Eger bu tesebbiis gerceklesmeyecekse, ni¢in kal-
bimde bu kaygili arzuyu kimildattin Samas?”

Bu destanda ilk Tufan hikéyesi yer alir:

“Diinya vahsi bir boga gibi bogtrtyordu... Derken
ildhlar insanlig1 yok etmek igin ittifak kurdular.

Y1k evini, insa et bir gemi...
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Kasirga tanrisi gintin aydinligini karanlikla degis-
tirdi. Firtina, insanlarin tzerine savasgl dalgalari gibi
¢orekleniyordu... Kardes kardesi segemiyor, gokten de
insanlar artik gorulmiiyordu... Tanrilar bile kabaran
kopiren sulardan dehsete kapilmislardi...

Alt1 gtin, alt1 gece, firtina ve su taskinlari diinyaya
g0z acgtirmadi... Yerytiztine baktim, sessizlik hdkimdi...
Btittin insanlik kile déntismtigtt... Bir su ¢oliiydu her
yan... Yedinci gtin tan agardiginda, bir gtvercini sali-
verdim, kanat a¢ip uzaklasti, fakat konacak yer bula-
madigl icin geri geldi.”



NIL

ururlarindan ve kabirlerinin zenginliklerden

geriye ne kaldi?

Onlar, altinlarin ve kiymetli taslarin da otesin-
de, olduklerinde dahi savascilarini ve hizmetcilerini
muhafaza etme hirslariyla, kil veya agactan heykelcik-
lerle bir halkin guiindelik hayatini yeniden yasattilar.
Boylece de, ordulari, kurekcileri, ciftcileri ve duvarci-
lariyla, ylin egiren karilar1 ve kralin mezarina oyun-
caklarini bile tagiyan ¢ocuklariyla.. 6lmislerin bu kib-
ri, dirilerin emeginin ne oldugu konusunda bizi aydin-
latmis oldular...

Ayni gelisim carkinin u¢ kere yeniden tesekkul ettigi
tarihin o ui¢ bin yillik med - cezirinden ne kald1 geriye?

Nil'in kabarip tasmalarinin bir lanet degil de bir ni-
met olabilmesi i¢in, bentlerin ve kanallarin yapimai
merkezi bir yonetim gerektiriyordu. Iste bu merkezi
yonetim altinda birlesme; Eski, Orta ve Yeni Im para-
torluklarla ili¢c kere gerceklesir. Uc sefer dagilir. Eski
Misir'in tarihi bu ritme tabidir.

Geriye kalan, Osiris efsanesidir. Hani su insanlarin,
topragin ve ildhlarin tarihinin semboli Osiris. Yani,
¢Olden gelen dismanlar: tarafindan parcalanmasinin
ardindan, hem sevgilisi hem de kizkardesi Isis’in as-
kiyla kendisinin dagilan uzuvlari bir araya toplandigi
zaman dirilen ilah.

Eski Misir dininin ti¢ safhasi, Osiris efsanesi saye-
sinde rahatc¢a gortlebilir.
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Ilk 6nce, her ilkbaharda bitkilerle birlikte dogan bir
tabiat tanrisi vardir.

Ardindan, her feodal parcalanisi takiben, Misir gibi,
yeniden dogan bir siyasi ildah gelir.

Nihayet, dinyanin, tabiatin ve tarihin evrensel kanu-
nu olarak, dirilisin sembolu bir ruhdniildah ortaya cikar.

Geriye kalan, olim hakkindaki o ilk tefekkirdiir; ya-
ni piramitler. Bir krala, onun ebediyet evini inga etmek
i¢cin, ¢Oliin orta yerine dikilmis su granitten cadirlar.

Misir tarihinin diger bilitiin zamanlardan daha ytice
bir 4n1vardir ki bu an, Hazreti Isa’dan 6nceki 14. yiiz-
yilda Allah aski ve atesiyle yanip tutusan firavunu
olan Akhenaton dénemidir. Akhenaton, “ilah” kelime-
sinin ¢cogulunun, yani “ildhlar” kelimesinin her yer-
den kazinip silindigi, putsuz mabedler yaptirir.

Fetihlerden vazgecer. Insanlar1 degistirme yolunu
secer.

Gilinesi, kdinatin biitliin yaratiklarina can veren ildh
olarak gériip yakardig bir Giines [1dhisi’nde imanin
dillendirir. .

“QGruizel geldi” anlamindaki Nefertiti adli karisinin hi-
mayesinde, o donemde, sanatlar alabildigince gelisir.

Akhenaton otuz yasindayken hayata veda ettiginde,
Nil’'in tizerine aksamin kizillig1 coker. Derken, kisir fa-
tihler ortaya cikar. Tarihin O6liimsuzlige yarasir o dol-
lenmesinden artik eser kalmaz.
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Gozyas: doktiirmedim hig
Incitmedim asla kimseleri

Oliiler Kitabi'ndan

Ekmek verdi o acikana,

su i¢irdi susayana,

giydirdi btittin ¢iplaklari...

Dogrular, daha diinyadayken cennete girer.
Bir Misir ldhitinden

Gortiniirsiin glizelliginle ufkunda gogiin,

Ey hayat veren canli, 1s1kl1 tepsi...

Bayram eder sayende iki krallik,

Hem yukari, hem de Asagi Misir.

Uyanir insan, ayaklari tizre dogrulur.

Sensin boy attiran insanlara, bugdaylara...

Isiklarini daha sagar sagmaz,

Biterler bitkiler ve canlilar senin igin,

Sen yaptin mevsimleri,

Biitiin yaratisini sergilemek i¢in

ve gepgevre sarmak i¢cin hepsini.

Akhenaton

Giines Ilahisi (secmeler)

Ey sevgilim,

gitsem havuza

ne hos olur,

izlerken beni

gozlerin.

Yiin elbisem i1slanip sarinca

simsiki bedenimi

gel, iste o zaman seyreyle beni.
Tasa kazinmis bir siir

(Amarnien dénemi)
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ESKI MISIR'TN KRONOLOJISI

MO 6-4 bin yil

MO yaklagik 2800-2003

MO yaklasik 2300-2050

MO yaklasik 2050-1780

MO yaklasik 1780-1570

MO 1570-1085

MO 1085-332

MO 332-30

Cilali tag dénemi (Neolitik cag).

4. bin y1in ikinci yarisinda, Misir’da ilk birlesme olur:
Once iki krallik olarak (giineyde Nil’in ytiksek vadisi
ile kuzeyde deltada); sonra da, 3. bin yi1in basinda tek
bir imparatorluk seklinde.

: Eski imparatorluk (3. hanedandan 10. hanedana ka-

dar).
4., 5., 6. hanedanlar merkezilesmis bir imparatorluk
kurarlar. Bu sirada biiytik piramitler insa edilir.

: Birinci ara donem.

Eski Imparatorlugun birgok kralliklara boliintisti.
Orta Imparatorluk (11.-12. hanedanlar).

Tekrar birlesme ve “Klasik” (edebiyat, matematik, tip)
dénemin gelisip giiclenmesi.

: Ikinci ara dénem.

13. hanedandan 17. hanedana, prensliklere béliinme;
1700°e dogru, kuzeyden (Asya’dan) gelen Hiksoslarin
istildsa.

: Yeni imparatorluk (18. hanedandan 20. hanedana).

Son isgalci Hiksoslar 1570°e dogru kovulur.
Imparatorlugun tekrar birlesip biitiinlesmesi ve dis fe-
tihler.

Bassehir Teba (bugtinkii adi Luksor), en zengin devri-
ni yasar.

14. ytiizyilin ortasinda ve on bes y1l kadar bir miiddet,
Glines’e tapinma cercgevesi i¢inde tek tanriciligl kur-
may ve baris1 devam ettirmeyi deneyen mistik ve sair
Firavun Akhenaton egemen olur. Kendisinin kurdugu
bassehir Akhenaton’da (bugiinkt adiyla Tell el-Amar-
na’da) sanatlar, geleneksel dyin havasindan koparila-
rak ve hayata daha fazla yaklasarak yenilenir ve yepye-
ni bir cehreye buriniir.

Akhenaton Teba’li din adamlar ile ordunun ittifaka so-
nucu tahttan indirrlir.

Yerine gecen Firavunlar (6zellikle de 2. Ramses) sa-
vaslarayeniden baslarlar.

: Alt dénem (21. hanedandan 30. hanedana).

Cékiisiin baslangici. Derken yabancilarin, Persler’in
ve Makedonyali Iskender’in istildlar.

Helenistik dénem (Makedonya krallari, ardindan da
304’ten itibaren Batlamyuslar hanedani).

Eski Misir’in bagimsizlik tarilii tilkenin Romalilar tara-
findan isgali ve 7. Kelopatra'nin intihan ile son bulur.
Misir, Roma Imparatorlugu’nun bir eyaleti hiline gelir.



INDUS

azreti Isa’dan 6nce yaklasik 2500-1500 yillar:

arasinda, yani bin yildan fazla bir zaman bo-

yunca, Indiis vadisinde, Mohenjo-Daro ve Ha-
rappa’da, tarihin en parlak medeniyetlerinden biri
1s1ldada.

Dik aciyla kesisen genis sokaklari, kamu binalarini
bir araya toplayan bir kalesi, tugladan gtizel evleri, ka-
nalizasyonlari ve banyolari, hayalleri durduran dekor-
lariyla diizenli bir sehirciligin diinyada ilk 6rneklerini
veren kentleri...

Stimerlerinkileri andiran ve Sus’ta bile rastlanan
kirmizi zemin uzerine siyah boyali1 seramikleri... Bu
medeniyetin ticari alisverislerinin ne kadar genis bir
alana uzandigini gosteren tas, fildisi veya fayanstan
yapilma miihtrleri...

Rafine bir gercekciligin sanata...

Bu medeniyet Mildttan Once 1500’e dogru muhte-
melen kuzeyin bozkirlarindan gelen istilacilar tarafin-
dan yikihip yok edildi.



CiN

1k Cin hanedanlarinin efsanevi tarihi; Stimer, Misir

ve Indiis’iinkii kadar giizel bir medeniyetin dogmus

oldugunu anlatirlar. “Yilliklar”, Bliytik Yu'nun ka-
nallar actirmak, setler diktirmek ic¢in var giuiciyle calis-
t1g1n1 yazarlar. Biiytik Yu irmaklan yonlendiriyordu.
Onun halefi, “bes hububat tiirtiniin ekimini yapt1.”

Huang-ti ilk devleti, yaziyl, maden islemesini, araba
tekerini ve irmak kabarmalarini 6nceden tahmin im-
kani veren astronomiyi icat etti.

Arkeolojik kazilar bu destansi hikdyeyi dogruluyor.
Clnki Mezopotamya veya Misir’da oldugu gibi, Sar
nehrin (Huang-ho’nun) sularina s6z gecirebilmek i¢cin
merkeziyetci idare sartti. Calisma hayatini diizenle-
yen, tabiata ve insanlara hiikmeden sef, hem impara-
tordu, hem din adami, hem de ilah.

Efsanevi Hia hanedaninin, ardindan da Sang haneda-
nmnin goéz kamastiricl1 yasayisim sergileyen harikulade
kalintilar hala ortada: Yang-sao seramikleri (MO yaklasik
2500-2000 yillan)... Ngang-yang sehrinin (MO 1400’de ku-
rulmus olan Sang hanedamimin bassehri) bronz vazolan...

Bu medeniyet, blittin Asya bozkirlarina yayildiktan
sonra ta Tuna boylarina kadar uzanda.

Ayrica halkinin dis gocgleri ve sanatinin akisiyla Be-
ring bogazini asip ilerilere yol alda.

Bronzdan yapilma sanat eserlerinin artmasi saye-
sinde de Viet-nam’a, Java’ya ve musonlar yoluyla Ba-
li’ye kadar ilerledi.



BOZKIRLARIN BASKINI
ve

ASURLULARIN
KANLI HAMIMIYETI

Cok dusmanlan cayir caymr yaktim.
Bazilarint da hayatta brraktim,
keserek kollarint yahut ellerini.
Kiminin de burnunu-kulagint kopartip
oydurdum teker teker gozlerini.

Bir Asur kralinin mezar tasindan






utin bu medeniyet besikleri, hayatlarini1 daya-
& nilmaz héale getiren soguk ytuziinden gliney bol-
’ gelerine dogru akin akin bosanan bozkir goce-
belerinin ardi arkasi kesilmez istil4 dalgalarinin st-
rekli tehdidi altinda kaldilar.

Onlarin zaferi medeniyetlerinin tstunliguyle degil,
silahlarinin iistiinliigiiyle kazanildi. Oncelikle stiivari-
nin ve savas arabasinin piyadeye ustunliigi, sonra da
demir kilicin bronz kilica ustunliigtyle.

Mezopotamya’daki Siimer medeniyeti, Milattan 6n-
ce 2.250°den itibaren, Zagros silsilesinin dagl kabile-
leri tarafindan kuzeyden ve dogudan, Suriye c¢ollerinin
Sami kavimleri tarafindan da batidan tehdit edilir ol-
du. Derken onlar, Hazreti Isa’dan 6nceki iki binineci yil
baslarinda Ur medeniyetini tArumar ettiler.

Nefesi tiikenen Indiis medeniyeti Milat'tan énce 15.
yuzyll basinda Aryenler’in istildsina ugradi; Misir me-
deniyeti 16. ytlizyilda Hiksoslar tarafindan yok edildi;
Cin ise stirekli olarak Hiong-nu’larin (Hunlar’in) tehdi-
dine maruz kaldi.

Kandan temeller lizerine insa edilen bu imparator-
luklarin en vahsi ornegi Asurlular 6rnegidir. Cinku
hayvan avlar gibi insan avlamak, onlara gore giizel sa-
natlarin en birinci dalidir. Hatta insan basli ve kanath
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bogalar bile, onlarin o dehset sacan saraylarinin sade-
ce muhafiz kopekleriydiler.

Bu dehset salgini ancak 7. ylizyilda, yani Hazreti
Isanin dogumundan 6nceki 612. yilinda durduruldu.
O tarihte Medler, Asur krallarinin baskenti Ninova’ya
girdikleri zaman sehri dimdiuz ettiler. Boylece diinya
nefes alda.

8. ile 7. ylizy1l aras1 ayni1 donemde Cinliler, Asya boz-
kirlarindan kopup gelen kabilelerin ilerleyisinin onu-
ni kesmeye muvaffak oldular.



RUHUN ALTIN YUZYILI
Milattan Once 7. Yluzyl

Hazreti Isa’dan énce 15. yiizyilda insanlik
en harikulade gelisip serpilme c¢cadgini yasa-
di. [nsan, diinyanin dért bir bucaginda hem
bitiin azametiyle goriindii, hem de en ha-
yati sorulan sormaya basladi.

Tek bir yiizyil icinde, diinya lizerinde pey-
gamberce ~ sesler ortaligr c¢inlattl. Hindis-
tan’da Upanisadiar, Bhagavad Gita ve Buda,
fran’da Zerdiist, Ibraniler arasinda Isaya ve
Hezekiel, Eski Yunan’da Heraklit ve Pisagor.
Cin’de Lao-ts6 ve Konfiigcyts’iin peygam-
bervari seslenisleri ylikselirken, Amerika Ki-
tasinda Olmekler (Olmeques) ve Saven
(Chavin) medeniyetleri, Afrika’da ise Nok
medeniyeti ihtisamla parildadi.

Yizyillar1 katedip gelen biitiin bu ilahi il-
ham ve isiltilardan insanlik hala feyiz aliyor,
hala onlarin bereketiyle yasiyor.
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Ruhun altin yiizyi



UPANISADLARIN
Ve

BUDA'NIN HINDISTAN'I

azilar1 Milattan once 16. ylizyila kadar uzandik-
f lar icin, insanligin en eski dini metinleri ara-
’ sinda sayllan Hindistan’in Veda ilahileri, insa-
nin ildhlarla bag kurmasai i¢cin gerekli olan ayinleri ve
teslimiyeti dillendiriyordu.

Hazreti Isa’dan 6nceki 7. ylzyildan itibaren, Ve-
da’nin ayin ildhilerinin (ki bu ilahilere verilen Vedanta
/ Veda’nin sonu ifadesi buradan gelir) devami olarak
ortaya cikan Upanisadlar, artik sekli dyinden ziyade,
ruhun hareketi olan teslimiyeti deriinilestirirler.

Upanisadlarin meditasyonu, insanda suurun ve bu
suurun deruni hakikatle miinasebetinin uyandirilma-
s1 meselesiyle baslar.

Upanisadlarin bu meseleye getirdikleri cevap s0y-
ledir: Var olan sadece evrensel ruh’tur (Brahman’dir),
ferdi suur (atman) ise ancak ona nispetle gerceklik ka-
zanir. Hindu meditasyonunun kalkis noktasi ve nihai
sinirl olan ana ifade, “Tat vam asi / Sen busun”)’dur.
Sen, beseri ruhtur (atman), bu ise erisilmez ve yegéane
gerceklik (Brahman). Insanin benligi ve arzulan, ken-
di baslarina bir mevcudiyete sahip olduklarini sansa-
lar bile, aslinda bir kuruntudan ibarettirler. Hint medi-
tasyonu insana, mutlak birlikle tekrar bulusmalk icin,
kuruntudan ve c¢oklukla olan baglarindan kurtulma
imkani verir. Ikici (diialist) olmayan bu metafizik, hod-
gam kiicik benligin (insan nefsinin) kendi sinirlarini
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delip asmak i¢in gdsterecegi biitiin gayretlerinin teme-
lini olusturur.

Eflatun felsefesiyle sasirtici benzerlik tasiyan Upa-
nisadlarin 6nemi mistisizmin daha sonra ortaya cikan
butin sekillerini etkileyecektir.

Bhagavad Gita -buyik Hint destani Mahabara-
ta’nin boliimlerinden biri—, harbin en civeivli aninda,
kahramanin, yani savas¢l Arjuna’nin Tanr1 Visnu’nun
insan suretindeki goriuntiisiiyle konusmasidir. Arjuna
bu katlidmi yapanlarla beraber olmamalk icin tam si-
lahlarini firlatip atacagl sirada, Tanri Visnu kendisine,
diinyadan ve diinyanin diuzensizliklerinden kacip
uzaklasmadan, bir ildhin uzlagsmaz tavrini takinarak
insani bir hayat stirmenin nasil mumkiin olacagini
aciklar.

Bhagavad Gita, yirmi bes asirdir, Tagore’dan Gand-
hiye kadar Hindistan’in en 6nemli simalarinin hayati-
na ilham veregelmistir.

Buda, Milattan Once 560’a dogru Hindistan’in kuze-
yinde diinyaya geldi. Asil ad1 Siddharta Gautama idi ve
hiikimdar ogluydu.

Yirmi dokuz yasinda kralligimi, ailesini, servetini
terkeder. Zayif, yoksul ve ciplak hale gelen, dagdaki
miunzeviler arasindaki Buda, ihtiraslari ve korkular:
yenip asmay1 ogrenir.

“Bir ildh misin? -Hayir. Bir melek? - Hayir. Bir
aziz? - Hayir. Oyleyse kimsin? - ‘Uyanmis’ biriyim”.

“Buda”, uyanmis kisi demektir. Hicbir otorite, ikti-
darsiz tannlara karsi hicbir 4yin ve hicbir ibadet ge-
rektirmeyen, hicbir metafizik spekiilasyon, hic¢bir tabi-
atlisti glic tasimayan bir inanci etrafina yaydiktan
sonra Buda, 480 y1lina dogru 6ldu.

Once hasta insani tedavi etmek gerekiyordu. Bu-
nun ic¢cin de sadece acinin nereden geldigini bilmek
ve aclyl dindirmek kafi idi. Hakiki gerceklige kavusa-
rak dogumdan da 6limden de kurtulmak... iste asil
mesele budur. Nefsini ve arzularini 6ldirmek... iste
cevap da bu.
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Banares’de ilk miridleri 6ntinde “dort kutsal haki-
kat” lizerine verdigi Vaaz'dan itibaren, bu bilgelik bt-
tiin Hindistan’a yayildi. Imparator Acoka’nin ihtida et-
mesiyle Budizm, Milattan 6nce 3. yilda resmi din héli-
ne geldi. Imparator Acoka biitiin diinyaya misyonerler
gonderdi. Hristiyanligin ortaya ciktigl siralarda Suriye
ve Filistin’de ¢cok canli1 Budist cemaatler bulunuyordu.
Hristiyanlhk ile Budizm arasindaki ruhani yakinhk da
bundandair.

Hindistan’da Hinduizm karsisinda kaybolacak ka-
dar gerilemis olmasina ragmen Budizm, bitin Asya’yl
fethetmistir: Cin, Kore, Japonya, Tibet ve biitiin Gliney-
dogu Asya.
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Cihansumiil ruhun

ferdi ruhun seklini

almasi nasil miimktin olsun?

Ruhu baglarindan

nasil koparmak gerektigini

simdi sana soyleyecegim.
Yogatattva Upanisad 9 ve 10

I14hi ruh sekilsizdir.

Her seyin icinde ve digindadir.

Dogmamaigtir o.

Ona ne hayatin hareketi can vermistir ne de ruhun.

Ondan dogar hayatin ve diistincenin hareketi
Ve gékler ve riizgar ve 151k ve sular

Ve de hepsini sirtlayan diinya.

Basi atestir onun,

Ay’la Gilines’se gozleri,

Kulaklaridir onun, uzayin boyutlari
Sesine gelince, o da Vedalar’in ilhamlari.
Riizgdr, hayatinin tirpertisi

Kdinat da onun kalbidir.

Ayaklari ise Diinya’dir.

O, Kendidir: Her varligin 6ziintin 6zt.

Canhlar kitlesi ruhtan fiskirir,

Bu biitiinliik, Ruh’tur

Brahman’ Brahman yapan eseriyle cilesidir.
Oliimiin iktidarindan da ancak béyle kurtulunur.

Mundaka Upanisad 2,1 il4 10
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Btitiin arzularina sirtini1 donerek

goénliinii baglamadan, hayat sitiren,

artik “Benim malim” ve “Ben” demeyen insan var ya,
iste gercek barisa eren kisi o olacak. (I, 71)

Insanoglu sadece harekete gecmekten kacinmakla
harekete gecmeme hiirriyetine erisemez. (111, 4)

...Clinkii hareket hareketsizlikten tistiindiir... (ILI, 8)

Tamamen i¢sellestirilmis,

her cesit sahiplenme ruhu gibi

biitiin arzulardan kurtulmus bir ruhla

biittin edip eylemelerini

bana (bana, yani senin ildhina) vakfedip de
ategin siikiina erince, iste o zaman savas! (111, 30)

Yapip ettiginin semeresiyle her tiirlii bagini
koparip atan kimse bosuna angaje olur,
ctinkti yapip ettigine zincirlenmis degildir o. (IV, 20)

Bencillikten uzak olunca...
istedigini etsin, bagh degildir o. (IV, 22)

Eylem disiplini, hareketsizlige imkan tanimaz. (V, 2)

Kurtulmus olanlar gururdan kuruntudan,

diinyaya bagliligl yenmis onlar,

her daim bene degil, fakat Biitiine énem verenler...

iste onlardir stireklilige ve degismezlige erenler. (XV, 5)

Insan kendisini nasil saniyorsa odur. (XVII, 3)

Zihninden sadece “kurban etmek lazim” diye gegiren

ve baska bir sey diistinmeyen...

Ettigi kurbandan O6ttirti

hicbir karsilik beklemeyen kimsenin

kurbani var ya... iste budur gercek miiminin kurbani. (IT)

Bhagavad Gita
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Size ey rdhipler,
dort kutsal hakikati sGyleyecegim:

Ey rahipler, iste acinin hakikati:

Dogum acidir, hastalik acidir, 6liim acidir,
sevdiginden ayrilmak acidir, arzu edilen seye
ulasamamak acidir.

Ey rahipler, iste acinin kaynagindaki hakikat:
Susuzluktur bu... orada, burada tatmin

arayan susuzluk:

Yani, duyularin hazlarinin susuzlugu,

“ben”in varliginin susuzlugu, degisme susuzlugu
ve degismeme susuzlugu.

Ey rahipler, iste acinin giderilmesinin hakikati:
Susuzlugun kokiiniin kazinmasidir bu.

Arzu duymama, kurtulma, vazge¢cmedir.

Ey rdhipler, iste yine aciy1 gidermeye gotiiren yolun
hakikati: Bu yol sekiz seritli bir yoldur ki buna
hadiseleri degerlendirmede, niyette, sozde, iste,
yasama tarzinda, gayrette, uyaniklilikta ve

i¢ aydinlanmasinda hakkaniyetli olmak adi verilir.
Aci konusundaki hakikat iste budur.

Boylece, ey rdhipler, simdiye kadar bilinmeyen
btitiin seyler tlizerine gozlerim ag¢ildi ve bende bilgi,
hikmet, i¢ aydinlanmasi zdhir oldu.

«*Buda.
Benares Vaazi



ZERDUST'UN [RAN'

ildttan 6nce 600°e dogru, Zerdtist adl1 bir ma-

nevi 6nder, Kuzey iran’da, Keyhtisrevve Dar-

yiis’'iin Ahamenid imparatorlugu’nun altin ca-
ginda, aydinlhik ildhi1 Mazda’'nin eski dininiislah etmek
lzere harekete gecti.

Hindular’in “Iki Tanrili olmayan”inanclarinin aksi-
ne, Zerdiist dunyay: iki ikiz ildhin carpistigl bir sahne
olarak takdim etti. Bunlardan biri Iyilik tanrisi (Hiir-
muz), digeri ise Kotiilik tanrisi1 (Ahriman) idi. DOnem,
ciftcilige dayali medeniyetle gécebelerin istilasinin
karsi1 karsiya geldigi donemdi.

Aydinlhk ve iyiligin, karanhk ve kétulige karsi ver-
digi bu savasta insan sorumlu bir askerdir. Herkes
kampini se¢mek zorundadir.

Yakarak arindiran ulGhiyetin semboli, atese ta-
pan Zerdiist, yerlesik dilizeni ve degerleri tartisma ko-
nusu yaparak yeryuziine bir ates getirmis olan biitiin
insanlari1 hep buytuleyegelmistir. Meseld Babil esare-
ti sirasinda sesini ylikselten Daniel Peygamber; Grek
disilincesinin safaginda parlayan Heraklit, Pisagor
ve Eflatun gibi...

Sasaniler zamaninda (3 ile 7. ylizyillar arasi), Iran’in
resmi dini hiline gelen Zerdiustlik, Arap fetihleri sira-
sinda Hindistan’a goécen sadece Farsi cemaatlerle
ayakta kalmamis, iran’da yeseren Sii islam anlayisim
da derinden etkilemistir. Firdevsinin (940-1020) Sebh-
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name’sinde ve Stihreverdi'nin (1155-1191) felsefesinde
bunu apacik bir sekilde gormek mumkundur. Zerdtist,
daha once de, Zerdustlik, Hristiyanlik ve Budizm’in
bir sentezini gerceklestirme tesebbilistiinde bulunan
Mani’ye (3. yuzyilda) ilham kaynagi olmustu. Bu Mani-
cilik, Hristiyan tarihi icinde devam edegelmistir.
Zerdtist 19. ytuizyilda Goethe, Shelley, Victor Hugo
tarafindan goklere cikarilacak ve Nietzsche tarafindan
da (Zerdiist Boyle Buyurdu’da) “binlerce yil stirecek

degerler ortaya koyan o seckin insanlardan biri” ola-
rak tanitilacaktir.
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Diistincede, sozde ve harekette birbirine
tamamiyle zit iki ruh vardir. Biri hayat
bahseder, digeri 6liim getirir.
Bu iki ruh, her adamda, her millette
birbiriyle kapisir. Bu ikisi ilk insandan
baglayarak ta kiyamete kadar ¢arpisip durur.
Insanlar dinlesinler ve anlasinlar, ¢tinkii
aydinhikla karanlik arasinda yapacaklari
tercihe baglhdir onlarin her iki
diinyadaki kaderlersi...
Tanri’nin hosnut oldugu kisi, insanlarin
topragini strtip eken iyi ¢iftgidir.
Buna karsilik, cift stiren 6klize ve de
giinese yikici bir nazarla bakan adam
var ya, iste odur benim soéztimti oldtiren...
Hayati, gticii kotiiye kullanmada arayan,
iktidar: para kazanmak i¢in arzulayan var ya...
Iste onlardir bu diinyanin tahripgileri...
Onlar ruhlarini da mahveder,
diinyay1 da tahrip ederler.
Ne var ki kétiiliikle ele gegirilen
bir krallik yok olur.
Onlari serbestce zullim yapmaktan
alikoyacak kimdir?
+Zerdist
Zed-Avesta Ilahileri (Gathas)
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Ey! Ahura-Mazda!

Senden dostun dosta verdigi kudreti ve de
mutlulugu bekliyorum.

Biiytik gtinleri sunacak olanlar

acaba ne zaman gelecekler?

...BEy! Ahura-Mazda!

Insanlarin gelecekteki sevincini dogurmamiz
icin bize kendi giictinden gtig¢ ver!

Ben bir ilahin agziyla ve séziiyle konusan,
bir ildhin elleriyle hareket eden

bir adam olmak istiyorum.

Seherden baslayarak, gtintin bereketlenmesine
yarayacak eserler ortaya koymak istiyorum.

«Zerdlist
Zend-Avesta ilahileri (Gathas)



LAOTSO
Ve

KONFUCYUS'UN CiIYi

onfiicytis MO yaklasik 551-479) bir imparator-

lugun, C6 Imparatorlugu’nun can cekisme dé-

neminde yasadi. Cin tarihinde o devreye “ilk-
baharlar ve sonbaharlar” (MO 722-481) d6neminin so-
nu adi verilir. Bitmek bilmeyen savaslar ve devletlerin
parca parca olmasi o devre damgasini vurur.

Konfligytis 6gretisinin gayesi, dayanagl ahldk olan
bir siyasi dlizen kurmaktir. Konftigytis’iin ortaya attig
bu ahlak bir felsefeden kaynaklanmaz. Sosyal diizenin
kurulmasina imkan veren pratik bir kurallar butiniu-
dir. Zaten Konfiligytis’e gore, Cin’in efsanevi gecmisi
boylesi bir sosyal diizenin 6rnegini vermistir. Ustelik
bu, insanca davranma (jen), toplum kademelenmesin-
de herkese yerini tespit eden sisteme saygi1 duyma, ata-
lara ve aileye itaat etme gibi “insan tabiati’na uygun
diisen bir dizendir.

Konfigytis'iin uyguladiga bilgilendirme bi¢imi, yani
kelimeleri ve tarifleri diizenleme tarzi, ayrica begendi-
gi aydin Kkisinin faziletleri ve dusince disiplini,
1912°ye kadar, tam yirmi bes asir boyunca, Cin’de dev-
letin yuksek dilizeydeki memurlarinin ise alinirken ta-
bi tutulduklar1 imtihanlari belirleyecektir.

Lao-tséo’nliin Konfiigytis'le karsilastigl veya en azin-
dan kendisinin Tao-t6 king kitabinda isledigi konular-
dan bazilarinin 6. yuzyilda so6zlu olarak dilden dile do-
lastigy (ki bu konular ancak iki asir sonra yazili olarak
bir araya getirileceklerdir) dogruysa eger, “taoizm” de
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bir toplumun ¢okilisiine ve anarsisine tepkiyi bir baska
sekilde gdsteriyor demektir.

“Tao” hem tabiatin nihal kanunu, hem de bu kanu-
nun tipki dinyanin dizenine yon verdigi gibi kendi
hayatina da yon vermesi i¢cin kendisini arzulardan,
benden (nefisten) ve ihtiraslardan bosaltan kimsenin
yoludur. “Bilitin”in kanunlar: disindaki baska kanun-
lara itaat etmeyen bu davranis tarzina, Taoizm “dav-
ranmama (=kainatin akisi icine kendisini enerjik bir
sekilde birakip giiciinliin yetmeyecegi davranislara gi-
risip de strese girmeme, ¢cev.” adini verir.

“Tao” kelime ve kavramlarla ifade edilemez. O ytiz-
den de sadece onun ne olmadigl s6ylenebilir. Bu héaliy-
le taoizm, mistiklerin adlandirilamayan bir Allah’a
yaklasmak icin kullandiklar: ve “olumsuz yol” dedik-
leri yolu agcmais oluyor. Her seyin kaynagi ve ilkesi olan
Tao ile ifadesi imkansiz bu birlesme sekli, blitiin Cin
resmine, Ozellikle de insanin tabiatla birlikteliginin
ifade edildigi peyzaj resmine yon verecektir.
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Uretmek ve bitirip biiyiitmek,
sahiplenmeden biiytitmek,

hi¢bir sey beklemeden davranmak,
zorlanmadan yola koyulmak,

En ytice fazilet iste budur.

Tao’nun kendisi davranmasz.
Oysa her sey onda olup biter.
Sayet prensler ve derebeyleri
benimseyebilselerdi bunu,
diinyanin btitiin varhklari
kendiliklerinden degisirlerdi.

*+LaoTso
Taoto king

Evrenin devasd firdolay1 déntistiyle
tamamen yutulmus ve sonsuzluk i¢cinde
onunla birlikte hareket eden

bir insan diistinelim.

O insan artik hi¢gbir seye bagimli olmayacak,
biitiintiyle htir olacaktir. Clinkii onun kigiligi
ve hareketi Biiyiik Btitiin’tin kigiligi ve
hareketiyle birlesecektir...

Ustiin insanin artik kendi benligi olmaz;
bilge kisinin artik kendi ad1 bile olmaz.
Ciinkti o Btitiin’le birlikte vardir.

Ustiin insan zekasini ancak bir ayna gibi
kullanir. Ozii itibariyle bostur o.

**Cuang-Tso
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. PEYGAMBERLERI
RZFKIEL, iSAYA

azreti Isa’dan 6nce 587°de Kudiis Babilliler ta-

rafindan zaptedilip tarimaéar edildi ve yakilda.

Hayatta kalanlar Babil’e stirgiin edildi ve ora-
dan ancak 538’de Pers Krali Keyhiisrev’in Babilliler’i
yenmesiyle kurtuldular.

Siirgiin sirasinda Israil’in Isaya ve Hezekiel adl1 iki
peygamberi ortaya cikar.

Isaya selametin miijdecisidir. Siirgiiniin ve esaret-
ten kurtulusun da Otesinden bahsederek, sadece Ya-
hudiler’in degil, biitiin insanlarin kavusacagl Saadet
Kralliginin kurulacaginl haber verir ve o esir insanla-
r1 Allah’in emirlerine kulak vermeye, O’'nun adaletini
gerceklestirmeye cagirir. Isaya, alt1 asir sonra Kumran
Essenienleri’nin esin kaynagi olur ve mesaj1 ilahi ytliz-
It bir gelecek kurmak isteyen butiun insanlarin gon-
llinde durmadan yankilanir.

Hezekiel de, ayn1 donemde, Allah’in seckin milletinin
Allah diismanlarina karsi savasindan ve Rabbin yenilen-
mis bir kavminin miistakbel Kralligi’ndan s6z acar.
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Isaya, sadece kendi halk i¢in degil,
biitiin halklar i¢in Allah’in
Hukimranligi’ni ildn eder.

Onca, selamet ve adalet bir ve ayni seydir.

Acilsin yerylizii,
sacilsin seldamet.
Hiikiim stirstin adalet. (45, 8)

Yakin, cok yakindir adaletim,
Hi¢ gecikmeyecektir selametim. (46,13)

Buyurun: Yeni gokler yaratiyorum
ve yeni bir yerylizlti kuruyorum. (65, 17)

Evler dikecek insanlar

ve oturacaklar i¢lerinde

Uziim baglan kuracaklar

ve meyvelerini yiyecekler. (65, 17)

Kiliglarinin demirlerini onlar,
Sabanlarinin demiri yapacaklar,
Mizraklar1 da bag bigaklar olacak.
Bir millet digerine karsi
Cekmeyecek artik kilicini

Ve cocuklarimiz pek bilmeyecekler
savasin ve savasmanin hincini. (2, 4)
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Hezekiel, 1stirab1 giinahkarin cezasi
olarak ilan eder.

Hayatin derinligini gostermek i¢in
1stirabin degerini anlatir.
Bagislanisi ve seldmeti haber verir.

Verecegim hiikmii gorecek blitltin milletler
ve gorecekler enselerindeki elimi. (39. 21)

Milletler bilecekler ki,

gittiyse Israilogullar: stirgtine

glinahlar ytiztinden gitti.

Cilnkti onlar bana kafirlik etti.

Onun i¢in gizledim ytizimi kendilerinden... (39, 23)

Onlari dondiirtirken halklarin icine yeniden,
sayisiz milletlerin goézii éniinde

gosterecegim kutsalligimi yine onlar arasindan. (39, 27)

Artik gizlemeyecegim onlardan yuziumyi... (39, 29)



PISAGOR
Ve

HERAKLIT YUNANISTAN']

J isagor, Ege Denizi'nde Anadolu'nun hemen Kki-
yisinda yeralan Sisam adasinda, Hazreti Isa’dan

: once 4. yuzyilin ortalarinda dunyaya geldi. Esa-
sen dindar bir dusunurdur. Asya yakasinda bulunan
Milletli komsular: sayesinde Dogu’nun hikmetlerini,
Hindistan’in degilse bile bilhassa Zerdtist’iin bilgeligi-
ni 6grenme imkanina kavusmustur. Misir’:1 ziyaret et-
tikten sonra, Sicilya’daki Crotone’a goé¢ eden Pisa-
gorun eski bir Yunan dini olan Orfizm’in sirlarindan
hayli etkilenmis oldugu gdérulir. Geometride “irrasyo-
nel’leri, aritmetikte de “sonsuz béliinme”yi bulan Pi-
sagor, sayl bilimine sonsuzu sokar ve matematik oran-
larda diinyanin bizzat cevherini gorur.

Anadolu sehri olan Efes dogumlu Heraklit, Iyonya,
Iran ve Misir fizikcileriyle goriise goriise diyalektigi,
yani disiincenin ve nesnelerin muharriki (hareket et-
tiricisi) olarak celiskiyi kesfetti. Yirmi bes asir sonra
Hegel, “Mantik™na Heraklit’'in butliin sezgilerini ka-
tacaktir.



46 -Roger Garaudy

Diistin, ne yaptin sen bugtin?
Say edip eylediklerini bir bir.
Once muhasebesini yap bunlarin,
Sonra artik senindir yatagin.

Bir ise girismezden evvel

Ildhlarin yardimlarin dile.

Ve bu seylerin sahibi olunca sen
Oliimsiiz ildhlar mi, 6liimlii insanlar mi
hangisi 6l¢tistidtir bileceksin

onlari ayiranla birlestirenin.

Cesur ol,
Ctinkti oliimlii insanlar ildh soyundandir,
Kutsal tabiat ona her seyin ipucunu verir.

Bedenini terkten sonra hiir ruha erebilirsen
Oltimstiz biri, hi¢ 6lmeyen bir ildh olursun,
ve artik 6limli olmazsin sen.
**Pisagor
Yaldizlh Misralar

Gtines her gtin yenidir.

Zitlarin toplami birdir ve en glizel 4henk
dhenksizliklerden gelendir.
Her sey tezattan dogar.

Diinya higbir ildh, hi¢cbir insan tarafindan
Yaratilmis degildir.

Her zaman vardi, simdi de var.

Gelecekte de belli kanunlara gore yanip sénen
ebediyen canli kalan bir ates olacaktir o.

Umut olmadan umulmayani bulamayiz.
*+Heraklit



AMERIKA
OLMEKLER
ve

SAVEN MEDENIYETI

eksika Korfezinin giineyinde, San Lorenzo ve

Venta’da, Hristiyanligin dogmasindan bin yil

oncesi ile Hristiyanligin dogdugu ¢cag arasin-
da var olmus gtlicli bir medeniyetin izlerine rastlan-
mistir. Bu kalintilar1 kesfedenler ona “Olmek / Olmeé-
que” Medeniyeti adini vermislerdir.

Biytk kulliyelerin yaninda, en sasirtici olanlari, de-
vasé insan baslarindan olusan kalintilardir. Bu basglar-
dan bazilarinin yliksekligi bes metreyi, agirlig: da elli
tonu buluyor. Heykeller sehirden yiz kilometreden da-
ha fazla mesafedeki tasocagindan getirilen bir bazalt
tasindan yontulmuslar. Boyle bir nakliyatin yapilabil-
mesi i¢in ¢ok guclu bir siyasi ve sosyal teskilatin ve
ileri bir teknigin olmasi gerektigi ortadadair.

Bu heykellerin giizelligi Amerika kitasinda ortaya
cikan daha sonraki medeniyetler tarafindan asla asila-
mamaistir. Jaguarinkine benzeyen stilize agizli, migfer-
li savascilarin bu kocaman cehreleri Olmek uslidbu-
nun karakteristigidir. Bu uslibun elbette dini olan en
gozde temas1 jaguar-adam temasidir.

Olmekler’inkiyle ¢cagdas olan Peru’daki Saven (Cha-
vin) medeniyeti (MO 900-200), yetmis bes metre cephe-
li, biitiinlin icerisinde dahil edilmis heykelleriyle tas-
tan li¢ katli bir kale -veya tapinak- ve harikulade bir
metal, 6zellikle de altin isciligiyle devasd bir mimari
ortaya koydu.
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Baz tas vazolarin sislemeleriyle Sang donemi Cin
vazolarinin sislemeleri arasinda oldukc¢a carpici ben-
zerlikler bulunmaktadir. Bu ise her iki sanatin (Ameri-
ka’'nin Mogolistan’dan gelme goc¢menlerle senlenme-
sinden Otlirud) ortak bir kokeni bulundugunu disundiu-
ruyor.

Olmekler’inki gibi misir (ayni zamanda da patates)
tarimi lzerine kurulmus olan ve metaliirjiye de hakim
olan Saven medeniyeti de ¢cok genis bir cografi alana
yayilmistir. Bundan da buyuk bir imparatorluk kur-
mus olduklari sonucunu ¢ikarabiliriz.



AFRIKA
NOK MEDENIYETI

ilattan 6nce 500’den MS 200’e kadar Afri-
ka’da, Nijerya’nin gobeginde bir medeniyet
: . hikum stirer. Demir Cagi’na (orada pek cok
dokiumhaneler bulunmustur) denk gelen Nok medeni-
yetidir bu.

Bu medeniyetin sanati, 6zellikle pismis topraktan
heykellerin modellerini bi¢cimlendiren heykeltiraslar-
da, hassas bir “uzay1 isleme” anlayisinin bulundugunu
gosterir. Nitekim yiuz (cogunlukla da viicut) oldukca
ustaca ve mahirce belirlenmis kiuireler, koniler, silin-
dirler ve piramitlerden hareketle olusturulmustur.

Bat1 Afrika’da daha sonralari ortaya cikan hemen
hemen bitin sanatlarin ortak kékenlerini Nok mede-
niyetinden aldiklari sOylenebilir. Hem de (on bes asir
sonra ortaya cikan) Ife bronzlarimin stilize natiiraliz-
minin degil, Fildisi Sahili, 6zellikle de Dan’in ve Gi-
ne’nin sanatlarinin kaynagini da orada buluruz.

Bu arada, Nok heykellerini 1943 yilinda kesfetmis
olan Bernard Fagg, “Topraginin derinliklerinde hala
gizli durmakta olan eski Afrika sanatinin binde birini
bile buldugumuz stuphelidir” diyerek yukaridaki tes-
pitlerimize bir ildvede bulunur.







BATI'NIN ILK AYRILISI

Doguya nisbetle Bati'nin ger¢cek durumu
govdeden kopmus bir dalhin durumudur...
Bu farklilik sema halinde belirtiimek
istenseydi... Ikisi de bir eksenden
c¢tkan ve birbirinden uzaklasan
iki ¢izgi ¢cizmek gerekmez, aksine
Dogu, eksenin kendisi olarak belirlenir;
Bati ise, govdeden ayrilan bir dal
misali, bu eksenden ¢ikan bir ¢izgi
seklinde gosterilirdi.
**René Guénon,
_ Hindu Ogretilerinin
Incelenmesine Genel Giris
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Asya ve Sicilya'da “Grek" bilim ve felsefesinin dogusu



tttin bu gontil ve zihin aydinlanmalarindan ha-
8 reketle yerytizi, tek birates, tek bir diinya ve in-
sanin tek bir zaferi gibi alev alev tutusabilirdi.

Insanhigin altin cagi olan Hazreti Isa’dan énceki 4.
ytizyilda, btittin medeniyetlerde insan, hem Allah’1 kal-
binde tasiyan biri, hem de btittin tabiatin bir 6zeti ma-
hiyetindeydi.

“Bati1’nin ayrilisi” ilk defa, tam da bu esnada ortaya
cikti, yani Bati, kesin bir tercih yaparak, dinyanin ge-
ri kalan kesiminden ayrilip koptu.

Bati, her seyden once Avrupa’dir; diinyanin, icinde
hi¢ghir zaman btytik bir dinin dogmadigi tek yeri, tek
parcgasidir.

Bati1’nin tercihi, hesap ve dl¢tiye dayanarak dilinyayi
zaptetmek ve tabiata karsi bir fatih edasiyla davran-
mak seklinde gelisti. Onun temel ve kendine has tec-
ritibesi, artik “ben tabiata 4itim” degil, aksine “tabiat
bana 4ittir” oldu.

Derken Bati ilahi boyutunu, yani bir ¢cok imkana
pencere agan ve adina miitedlilik (askinlik) denilen
boyutu da kaybetti.

Bu “tek boyutlu” insan, bu sadece bilim ve teknik
akilli insan, bu tabiattan ve ilahi olandan kesilip kopa-
rilan insan, Atina sofistlerinin iddia ettikleri gibi, artik
“her seyin oOl¢tisu” oldu.




GREK KULTURUNUN DOGUSU

ildttan once 6. yuzyilin sonunda ve 5. yuzyil

basinda, Asya ile Misir'in bluiytuk alisveris ve

fikir akimlarinin bulustuklar: yeni bir kultur
ocagl dogdu. Bu ocaklar, Doryen istildlarindan oturu
Milattan once 14. ile 11. yuzyillar arasinda ulkelerin-
den kovulmus Grekler'in gociyle senlenen Anado-
lu’daki Iyonya’'nin sahil sehirleri oldu.

Grekler, Asya’nin bu bolgesinde, yerli Sami kavim-
ler ve Fenikeliler tarafindan birinci yi1l basinda icat
edilen alfabeyi benimsediler ve bu alfabeye sesli hart-
leri eklediler.

Esas itibariyle deniz ticaretine dayanan ilk medeni-
yetti bu.

Cok kisa zamanda bu medeniyet Sicilya’ya, ardin-
dan da Bati1 Akdeniz cevresine, Marsilya’ya ve ispanya
kiyilarina uzanip dal budak salda.

Hububat, zeytin yagi, bugday nakliyat: ihtiyacindan
dogmus olan belli basgli endistri, denizcilikle birlikte
seramik oldu. Milattan 6nce 10. yuzyildan 8. ylzyila
kadar stiren bu ilk Grek medeniyetinin yayginligi, in-
san silGietlerinin oldukga stilize olarak verildigi, siyah
suslemeli, geometrik sekilli vazolar veya ¢anak, ¢cOm-
lek kiriklarina bakilarak ol¢iilebilir.

Grek edebiyatinin ilk saheseri olan Ilyada Anado-
lu’da dogdu. Bu destan, Milattan once 14. ytlizyil Grek-
ler’inin Ortadogu’nun kuzeyindeki masals1 sehir Tru-
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va’ya karsi savaslarini efsanevi bir sekilde anlatir. Bir
baska saheser olan Odise ise krallarin, ozellikle de
Uylsse’in vatanlarina dontusunu hikaye eder.

Bu efsaneler bliylik ihtimalle uzun stire halk hika-
yecileri tarafindan sézli olarak anlatilagelmis, daha
sonra ise gelenegin kendisine Homeros adini verdigi
bilytlik bir sair tarafindan, Grekler’in Fenike yazisini
benimseyip belli bir degisiklige ugratmalarinin (MO 9
veya 8. yuzyll) hemen ardindan, yaziya gecirilmistir.

Gilgamis basta olmak tlizere Asya’nin biitin biliylik
destanlari da ayni yollardan ge¢cmislerdir.

Aristo, Milattan once 3. yuzyilda, Poetika'sinda sOy-
le yazar:

“Homeros’un selefleri tarafindan diizenlenmis
Ilyada benzeri hicbir destan bilmiyoruz,

fakat her sey bu destanlardan ¢okcga
bulundugunu gdosteriyor.”

Pers Imparatorlugu’nun o zamanlar bir parcasi du-
rumundaki Anadolu’da Hint ve Misir matematigi ile
Babil astronomisinin kavsak noktasi1 olan Ionia’nin
(Ege kiyilarinin) buyuk “fizikg¢ileri” de boy attilar.

Hem astronom, hem de fizikc¢i olan Milet’li Thales
bunlardandir. Cigceron, onun doktrinini soyle Ozetler:

“Su her seyin menseidir
ve Tanr1 her seyi sudan yapan zekadir.”

Milet’li Anaksimandr ile onun hemsehrisi olup tip-
ki1 Hindistan’in Upanisadlarindaki gibi pespese sinir-
landirmalarla her seyi sonsuzdan cikartan Anaksi-
men’i de géruyoruz.

Milet’in kuzeyinde, Efes korfezinde eskiden yeralan
Kofon’lu Ksenofan, varligin birligi doktrinini ortaya at-
t1. Onun bu doktrini Sicilya’nin Elea sehrinden olan
tilmizi Parmenid tarafindan devam ettirildi ve Elea’lh
Zenon bu doktrini sonsuzluk duslincesinin reddine
dontstirdu.
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Izmir civarindaki eski Klozomenya’li Anaksagoras
her seyin diizenleyicisini akilda gordu. Sicilya’nin Ag-
rigento sehrinden olan Empedokles ise ilk diyalektik
taslagini, yani zitlarin 4hengi meselesini belirledi.

Son olarak da, Hippolyte’'nin “Hint’de birgok Hint
fakiri, Misir’da rahipler ve Babil’de astronom ve biiyt-
clilerle goriistii” diyerek tanittigly Abdera’llr (Trakya)
Demokritos, ilk “atom” kavramaini ortaya att1 ve olayla-
r1 basit parcaciklarin hareketiyle acikladui.
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Ik ogtidii, Sirenler'den, onlarin biiyiileyici

seslerinden ve onlarin c¢icekli cemenlerinden

uzak durmak oldu...

Bronz hancerimle mumdan btiytlik bir pastayi

ikiye ayirdim. Sira sira onlarin kulaklarini tikayacagim.
Tayfalar kollarimi ve bacaklarimi baglar ve

beni gemi diregine sikica sarar...

Kiirekler, darbeler altinda beyazlasan dalgalar1 dover...

~+Homeros
QOdise, 12. sarki

Sonunda ytizytize gelirler ve kalkanlarini,
mizraklarini carparak, zirhla kapli insanlarin
ofkeli haykirislar: birbirine karisarak
vurugmaya baglarlar...
Daglarin yticelerinden bosalan seller sularini
derin vadilere birakinca,
biiytik kaynaklar fiskirip gtirtiltiiler ortaligi
kaplayinca, bu biiyiik ugultu uzakta bir dagdaki
¢obanin kulaklarinda nasil yankilanirsa,
o devdsd insan karmasasindan ¢ikan bu
tirktitiicti vaveyla aynen oyleydi...
*Homeros
ilya.da., 4. sarki

Su, her seyin anasidir.
~+Thales

Varhik vardir, varlik olmayan yoktur.

*sParmenides

Once kaos vardi,

sonra zihin gelip,

her seyi diizene koydu.
*+Anaksagoras

En griizel 4henk
dhenksizlikten dogandir.
-*Empedokles

Higbir sey tesadiifen meydana gelmez.
Her sey bir sebep ve bir zaruret geregi
ortaya cikar... [ldhlarin sevdigi tek kigiler
adaletsizlige kin besleyenlerdir.
+«*Demokritos
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SITE, BIREYCILIK ve AKIL

uyuk capli deniz ticareti, eski arazi aristokrasi-
P sinin ve gelenegin 6nemini giderek azalttig: ta-
¥ r1im da koéleler tarafindan yiiriitiildiigi icin, bu
ticaret sehirlerinin siyasi yonetimini genellikle arma-
térler ve tiiccarlar tistlenmis bulunuyordu. Ihtisama-
nin zirvesindeki Atina’da 40 bin hiir vatandas ve butin
haklardan yoksun 110 bin kéle bulunuyordu.

Bu koleci oligarsiler, garip bir sekilde “demokrasi”
adini tasiyorlardi.

Demek ki, bu “demokrasi”’, babadan ogula gecen
“vatandas” (Perikles, yurttaslik hakkini baba ve ana
yonunden Atinali olan Atinalilar’la sinirlandiran bir
kanun cikartmistl) imtiyazini kiskanclikla koruyan bir
azinligin isine yariyordu. “Demokrasi” oyunu bu “se¢-
kin” zimrenin i¢cinde oynanmaktaydi. Bu oyunda, ka-
muoyunu sOzle yonlendirilmesi iktidarin yolunu acan
anahtardi. Bu yonlendirmede profesyonellerin roliu-
nin 6nemi de asikardi. Bunlara “sofistler” deniyordu.
Ikna edici s6z s6yleme sanatinin mucidi olan sofistler,
siyasi nutuklar s6yleyecek olan hatiplere hitabet ders-
leri vererek hayatlarini kazaniyorlardi.

iste bu durumdaki Grek siteleri, “Bati1 kiilttirti’nin
hazirlandig1l pota vazifesini gordiiler.

Kana ve gelenege dayanan aristokrasinin artik hi-
kimran olmadigl o ticaret ekonomisinde yeni zengin
veya yeni yonetici kendi kendiniyaratmis olma duygu-
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su tasir. Prometeci bireycilik’in yuceltilmesi iste bura-
dan dogmustur.
Promete efsanesi sofistlerin ana temelarindan biridir:

“Eger sen bize liyakatin, kendi kendine
ogrenilen bir sey oldugunu ispatlayacak
durumdaysan, ispatla bunu da gérelim”

der Sokrat, Sofist Protagoras’a. Sofist de ona su Pro-
mete efsanesini anlatarak cevap verir: Promete’'nin er-
kek kardesi Epimete, biitiin hayvanlara hayatta kala-
bilmelerini saglayacak bazi imkanlar bahseder. Kimi-
lerine gili¢ ve kuvvet verir, kimilerine de onlardan ya-
kalarini kurtarmalar: icin hiz ve siirat. Insanoglu icin-
se, Promete araya girer:

“Sadece insanoglu ¢iplak ve ¢aresizdi (...)

Bunun tizerine Promete atesi ve ilahlardan alet
Yapma maharetini (...), ayn zamanda da sitelerde
yasama sanatini asirip getirdi (...). Iste bu calintiyla
insan yasama imkanina kavustu.”

Efldtun, Protagoras

Bundan boyle insan, diger kitalardaki butin kultiir-
lerden tamamen farkli olarak, tabiatla olan munase-
betlerinde artik ona egemen olmaktan baska bir yakla-
sim1 aklindan gecirmeyecek ve durmadan ildhlarin
mutlak gliciine sahip olmanin 6zlemini ¢cekecektir.

Iste bu anlayisla birlikte Bati’nin ilk ayrilis1 ve ilk
kopusu baslar: Bat1 insani tabiattan kopup ayrilir ve
ilahi boyutundan yoksunlasir. Bu duruma diisen insa-
nin alin yazisini da sofistler ¢izer:

“Miimkiin olan en gti¢cli arzulara sahip olmak
ve bunlan tatmin etmenin ¢arelerini bulmak.”

Batili bliytime anlayisinin kanunu bugtin de iste budur.
Bundan béyle, Sokrat'tan itibaren, tenkitci akil Bati’da
insanin butiun diger boyutlarim altedip egemen olur.
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Artik felsefe, Iyonya “fizikcileri’nin yaptiklar1 gibi
esya uzerinde degil, insanin esya hakkindaki gorusu
uzerinde dustunceler uretir. Bati felsefesi (diger buitin
dinya bilgeliklerinden farkli olarak), bir biitiin olarak
insanin hareketi degil de, miunhasiran zeka meselesin-
den ibarettir. Dolayisiyla da, kavrama indirgenemeyen
seylerin hepsi var olmaktan yoksundur.

Birey olarak insani “her seyin ol¢tisti” kabul eden
Sofistlerde aslolan, her tiirli mutlakin, her tirli “ken-
diliginden var olma’nin reddedilmesidir, radikal sup-
heciliktir.

Eflatun’da ise Asya’dan ilham alan “esrarli din-
ler”in urpertisi, Sokrat’in “ildhinin / demonunun” ur-
pertisi, (§6len ve Phaidros diyaloglarinda) bizi “ide-
alar’in otesine gotiuren askin tlirpertisi hala varligini
surdurur.

Fakat, Aristo’dan itibaren en kuru akil, diinyay: asa-
ma sirasina gore yaptigl sinirlandirmalarinin ve soyut
mantiginin soyut ag1 ile bilutiin dinyay1 cepcevre ku-
satmak iddiasina kalkisir.

Milattan once 5. yiuzyilda doruga ermis olan Grek
sanatl, mimaride oldugu kadar heykeltiraslikta da bu
akilcl ve insan bi¢imcei dliinya gorusunu sergiler.

Siirde veya askta aklin 6tesine tasan her sey, Grek
dehasinin en gilizel bulusu olan trajedide, ozellikle de
Esilve Sofokles’in trajedilerinde dile getirilir.

Ne var ki, Oripides’le birlikte Dionysos sarhoslugu-
na ve dini vecde karsi istihza basglar.

Grek tanrilari en giizel ve en gticli insanlardan iba-
rettirler. Artik El6zis’in sirlar1 ve Hindistan’in Siva’si-
na yakin Dionysos kiiltleriyle birlikte, yalnizca esrarli
dinlerde, yani Dogu’dan gelmis seldmet dinlerinde
gercekten iladhi olana dogru bir a¢ilim kalmastir.
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Kurtardim ben insanlari.

Onlarin kararmig kalplerinde umutlar yeserttim...

Ve armagan ettim, atesi kendilerine.

Yildizlarin dogus ve batis sirlarini égrettim.

En ytice bilim olan Sayiy1 buldum onlar i¢in.

Hayvana boyundurugu taktim

Denizcilere de yelkeni verdim

.. begeri sanatlarin hepsi Promete’den gelir.

Acikeasi ben, tanrilarin nefret ederim hepsinden.
«+Esil

Zincirlenmis Promete -

Sana hakikati agiklayacagim...
Kulak ver ildhi soze...

tefekkiir et diinyanin tek yaraticisini,
su oliim nedir bilmeyeni.

O’dur biitiin kdinata hiikmeden...

Hig¢bir oltimlii géremez

insanlarin Rabbini,

Keldani irkindan gelen

birkag¢ kisinin disinda.

Ciinkii bu 1rk biliyordu

glinesin yuriyistinti

ve gogiin yerytizii gevresinde

dontisinti...

Ve biliyordu

gogiin kendi ekseninde

muntazaman firdolayi devredigini...
«+E16zis’in Dini Sirlar

Orfizm [1ahisi

-61
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Kral Pante ile Dogu’dan gelmis
Tanri Dionizos arasindaki konusma:

Pente: Tanriligini duyurmaya geldigin
ilk tilke burasi mi?
Dionizos: Biittin barbarlar Baktis senliklerini
korolar halinde kutluyorlar.
Penthée: Evet, onlar Grekler'den ¢ok daha
az sagduyulular.
Koro: [14hi iradenin tezahtirleri sayisizdir,
bizim beklentimize karsi ortaya koyduklan
hadiseler de sayisizdir.
..bir tanri onlara yolu ac¢ar.
»Oripides
Bakiis Rahibeleri

Kreon: Kanunlarimi ¢ignemeye ciir’et ettin demek?
Antigon: Evet. Ben senin kararlarinin, senin,
sen olimliintn ildhlarn yazilmamis, fakat
degismez kanunlarini ¢igneyebilecegin
kadar gti¢lti olduklarini sanmiyorum.
Ve ben sana c¢ilginca davranmisim gibi
gortintiyorsam eger, beni bir kacik, delilikle
itham ettigindendir herhédlde.
Ben kine degil sevgiye yardim etmek
i¢in yaratilmigsim.

*+Sofokles

Antigon



~ BUYUK ISKENDER
[MPARATORLUGUNDAN
ROMA IMPARATORLUGUNA

rek siteleri, once FEflatun’un, ardindan da

Aristo’nun eski yapilara bir dontis veya Misir

ve kastlar: gibi dis modelleri taklitle bosu bo-
suna Onlemeye calistiklar: bir ¢cokiuise yuvarlandikla-
r1 sirada, Makedonyal1 bir kral olan Biiytik Iskender,
bir hami ve bir general olarak Yunanistan'in liderligi-
ni iistlendi (MO 336). Asya’ya gecerek Ahemeniler’in
Pers Imparatorlugu’nu devirdi. Bu imparatorluk gibi
Indis ve Nil kiyilarina uzandi. Grek olmayanlar:
“Barbar” olarak géren (hani su Oripides’in Ifijeni’si-
ne “Barbar kolelik, Grek hiirriyet icin dogmustur” de-
dirten) Grek irkciligiyla baglari kopararak Iran, Hint,
Misir ve Yunanistan’in biliyik medeniyetlerini birles-
tirmeyi denedi.

Biiyiik Iskenderin MO 323’te Sliimiinden sonra,
kurdugu Imparatorluk dagilir ve halefleri arasinda
parcalanir. Bu imparatorluk, dort yiz yil sonra, ancak
Roma héakimiyeti doneminde yeniden eski héaline ka-
vusacaktir.

Roma Imparatorlugu felsefede, edebiyatta ve sanat-
larda esas itibariyle Grek kiiltiirtine yeni hicbir sey ila-
ve etmez ve sinirlari disinda kalan butiun diger millet-
lerin kultirunu (bilhassa da Hint, Pers veya Cin gibi
Asya kilturlerini) tanimaz ve bilmez. Roma, egemenli-
gini ancak ordularinin, adli ve idari teskilatinin tstin-
Iigu ile gostermistir.
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Roma Imparatorlugu biitiin maglup milletleri soy-
mak suretiyle yasadi. T4 ki imparatorluk MS 4. ytlizyil-
da, dis istildlardan daha ziyade i¢ ¢coktlintililer ve gene-
ral ve tdbilerinin isyanlari ytiziinden son nefesini ve-
rinceye kadar... Savasmak ve yonetmekten baska bir
sey bilmeyen her toplumun dayaniksizlig ve kirilgan-
11g1, boylece bir kere daha gozler 6ntline serilmis oldu.



HRISTIYANLIGIN DOGUSU
1. Ylizydan 4. Yluzyila

ahsettigimiz bu Roma imparatorlugunun i¢in-
B de, fakat ondan bagimsiz ve ona ragmen, ilk
imparatorlar zamaninda, Ortadogu’da Hristi-
yanlik dogdu.

Tipki Upanisadlar, Bhagavad Gita, Zend-Avesta ve-
ya Taoizm, biiyiik Israil peygamberlerinin ve Buda' nin
veya daha sonra Islam sifilerinin mesaj gibi, evrensel
boyutta manevi bir olaydi bu.

Hazreti Isa'nin mesajinin merkezinde I14hi Hiikiim-
ranligin mijdesi vardi. Yahudi mesihc¢iliginin tarihi
anlamindaki bir 14hi Hiikiimranligin miijdesi degildi,
tam aksine, Dogu’nun biitiin bliylik kesiflerinde (gonitil
gozliyle gormelerinde) oldugu gibi ferdi benligin (nef-
sin) sinirlarindan soyunarak derununa da, disarisina
da bakmasini bilen insanin bir uyanis 4lemiydi bu.

Bu mesajin esasi, insanlarin umuduna bir anlam,
yani yasamasi, 6lmesi ve dirilmesiyle Allah’in oglu ol-
dugunun sahitligini veren Hazreti Isa’nin anlamini ka-
zandirmakti. Insan icin “Allah’la birlikte olma’nin ne
demek oldugunu, insana dogru gelen Allah ile iman
yoluyla Ona dogru giden insanin karsilagsmasi olarak
acikliyordu.

Bu mesaj, hiirriyeti yasamanin yeni bir tarzini geti-
riyor, dolayisiyla, Grek filozoflarinda oldugu gibi, artik
zorunlulugun bilgisini degil, devamli yaratis eylemine
katilmay: 6gretiyordu.
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Sevgiyi yasamaya yeni bir tarz getiriyordu. Yani, ar-
tik sevginin sevgisi demek olan Efldtuncu eros (cinsel
egilim ve arzularin topu) degil, baskasina karsi1 mutlak
sevgi duymay1 asiliyordu. Tanri’y1 Roma imparatoru-
nun mutlak glicuyle degil de, carmiha gerilmis Hazre-
ti Isa ile 6zdeslestirmek suretiyle biitiin Greko-Romen
degerlerinin kokten altiist edilisini ilan ediyordu.

Bu yeni inanc 6nce Antakya ve Iskenderiye’de, yani
Asya ve Afrika’da yayildi.

Kismi degisiklige ugramis bir Yahudi Mesihc¢iligini
haydi haydi sahiplenmis olan bu din, Eski Yunan ve Ro-
ma’ya, yani Avrupa’ya ayak bastiginda, Iskenderiyeli
Clément’dan Aziz Augustin’e kadar uzanan kimseler ta-
rafindan kendisine ilkin Grek felsefesi yamandi. Ardin-
dan bu din, Roma boyundurugu altinda belleri bikiil-
mius halklar1 bir yangin misali sarip kavradiginda ve
bdylece de zayiflar bir gli¢c haline geldiklerinde de, Ro-
ma imparatoru Konstantin, bu glicten yararlanmak
maksadiyla Hristiyanliga girdigini ilan etti; gercekte ise
olunceye kadar, giinese tapan ve ¢cok tanriciligin (paga-
nizmin) Tek Ruhani Lideri olarak kaldi. Imparator
Konstantin, kendisini Carmih’ta 4cizce gerilir gosteren
bir fsa’ya imani, insanlararasi hiyerarsinin kefili, mut-
lak gti¢c sahibi bir Allah’in Kilisesi sekline dontustiirdu.
Hazreti Isanin bir mozayikte, Bizans generali tiiniforma-
siyla gorunecegi zaman artik pek uzakta degildir. Hris-
tiyanliga karsi yapilan zuliim ve baskilar, onu tahrip et-
meye muvaffak olamamaslardi. Hristiyanligin Grek akil-
cilig1 ve Roma teskilatciligiyla carpitilarak devlet dini
héline donustirilmesiyle bu is basarilmis oldu.

Hristiyan umudunun buyuk tarihi bozgunudur bu,
Bati’nin ve efendilerinin Prometeci projesine yuzyillar
boyunca katilmasindan ileri gelen bir bozgun...
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Isa dedi:

“Size rehberlik edenler,
‘Iste bakin, Hiikiimranhk goktedir’ derlerse,
o zaman kuslar sizden énde olacaklar demektir.
Eger onun denizlerde oldugunu soylerlerse size,
o zaman baliklar sizin Oniiniize gec¢ecekler.
Oysa 114 hi Hiikiimranlhk sizin hem igcinizde
hem de sizin disinizdadir.
Siz nefsinizi bildiginiz zaman,
siz de bilinmig olacaksiniz.
Ve o zaman anlayacaksiniz ki
sizler Yasayan (Hayy) Baba’nin ogullarisiniz.
Bunun aksine, eger siz nefsinizi bilmeyecek olursaniz,
bu demektir ki siz fakirlik icindesiniz,
hatta siz fakirligin ta kendisisiniz.”
Toma Incili (3)

Isa dedi:

“Ben dlemin ortasina gelip durdum

ve onlara ten iginde gortindiim

Onlarin hepsini sarhos buldum.

Susuz kimseye rastlainadim aralarinda
ve ruhum insanogullar: i¢in aci ¢ekti.”

Toma Incili (28)

Artikyasayan ben degilim,
bende yasayan sadece Isa’dir.
» Aziz Pavlus,
Galatyahlara Mektup (2,20)






HINDISTAN

. ve
ZIRVESI GUPTALAR
4. - 5. Yazyllar

Diinya bundan bdyle yek viicut,
fakat tek cemaat dedgil...

Bu cemaati gerceklestirmek icin,
sadece tekniklerin ve bilgilerin
aktanimasindan ibaret kalmayan,
ayni zamanda eylemin anlam ve
gayelerini de arastirmaya cagiran
bir egitim sistemine muhtaciz...
Bunun iginse dinyanin bitin
bilgeliklerini seferber

etmek zorundayiz...

=*Sarvepalli Radhakrisnan
Dogu Dinleri ve Bati Diistincesi






indistan ilk defa Moryalar Hanedani (yaklasik
MO 322-185) tarafindan birlik ve biitiinliige ka-
L 4 vusturulmus ve Imparator Acoka’nin yaklasik
MO 273-232) Budizm’e girmesinin ardindan, misyoner-
leri vasitasiyla, sinirlarinin ¢ok daha otelerine Kiiltiir
ve medeniyetini yaymist1: Cin’den Akdeniz'e, Iran’dan
Giineydogu Asya’ya kadar.

Kuzey Hindistan ile Afganistan’in once valiler, pe-
sinden de Grek krallari (6zellikle Menandros) tarafin-
dan iki yiizyildan fazla hdkimiyet altinda kalmasindan
sonra, MS 30 ile 244 yillari arasinda yeni bir impara-
torluk kuran Kusanlar, ilk defa olarak Hindu Kuslar'in
giney ve kuzeyi olmak tizere her iki yamacina da ege-
men oldular. Hindistan 320 yi1lindan 8. ytizyil ortalari-
na kadar, Guptalar ve halefleri sayesinde, btitiin alan-
larda bir zirve dénemi tatti. Kendileri de sair, mtizis-
yen ve sanatsever olan Guptalar’in sarayinda gercgek
bir sanat, fikir ve ruh rénesansi yasandi Boylece Na-
garjuna, Asanga ve Vasubandu'nun Buda mistisizmi,
Cankara’nin Brahman mistisizmi ve Kalidasa’'nin siiri
cercevesinde, mimari, heykeltiraslik ve resimde Hind
kiiltiiriiniin ozgiuinlligti gerceklestirildi.




HINT SANATI

uptalar doneminde Hindu mabedi son kesin

seklini alda.

Hindu mimarisi, sanat cabasinin butin sekille-
rinde oldugu gibi, dinf anlamiyla evrensel 4hhengin bir
ifadesidir. Mabed, her seyden Once, biutin Kdinatin
“Kkiigtiltiilmiis bir modeli”dir. Mabedin sekli, lizerinde
ilahlarn yasadiklar: efsanevi “Meru Dagi1”’n1 cagristi-
rir. Ilahin tasviri icteki bir duvar oyuguna hapsedil-
mistir ve duvarin eteginde mihrap yer alir.

Bu ilkel sema, su sayacaklarimizin ildvesiyle daha
karmasik bir hile gelir: Sahanlhiklar, diiz damlar, mer-
divenler, kapal1 galeriler ve kiicuk ek mabedleri bulu-
nan katlar; oymali ve boyal1 bir dekor ve binaya hakim
olan buytk bir kiilah. Fakat planin genel maksadi1 pek
o kadardegisiklik gostermez. 6. ylizyi1lda, Hindu mima-
risinin gercek bir ansiklopedisi olan Varahamihi-
ra’min Brihatesambhita’s1 anlamlar, yapilar ve metodla-
rin sistemli bir aciklamasini verir.

Gupta doneminin Buda mimarisi giderek Hindu
mabedi modelini benimsedi. Clinki ilerde de gorece-
gimiz gibi, Budizm bu donem boyunca tedricen Hindu-
izm’in i¢inde eridi.

Bu mimariye paralel olarak, Ajanta ve Elefanta’da
goruldiugu uzere, kayaliklara oyulmus manastirlar ve
mabedler ¢cogaldilar.

Gupta heykeltirasligl her seyden 6nce dinidir.
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Yizlerce yil sirf imalara dayali (ayaklarinin izi, bos
bir taht, lotis c¢icegi, Uyanis agaci, ilk vaazin iKki cey-
lani1 gibi) temsilinden sonra, ancak Miladi takvimin
basindan itibaren Buda bir insani cehreyle tasvir
edilmeye baslandi. Bu durum, ya Grekler’in ilahlar
temsillerinin etkisiyle olmustur (meseld Gandhara
sanatinda tasvir edilen ilk Budalar, Elenler’in Apol-
lon’una benzerler) ya da yerli bir hazirlikla ortaya
cikmistir. Bu yerli hazirlanisin merkezi Kusanlar
devrinde Mathura olmustur ve dis diinyadan higbir
sekilde etkilenmemistir.

Dordiinci ylizyilldan itibaren Gupta Hindistan’inin
klasik estetigi olusmaya baslar.

Besinci ytuzyilda Mathura ve Sarnat’ta goriilen ha-
liyle Buda heykellerinin gelistirildigi heykeltiraslikta,
mudralar tarafindan belirlenmis, ellerin dini mesajlar
veren isaretleri yansitilir. Heykellerin tustiinden kiv-
rimli giysiler yerini kivrimlarin 4henkli hareketi altin-
daki ciplak viicuda birakir. Derken geometrik bir bigi-
me kavusturulan yuz, Nirvana’ya erismis kimsenin yu-
zunun aldigl dinginligi ifade eder.

Bu dini sanat hayatla dopdoludur.

Hindu estetigi, viicudun 4henkli ve sehevi canliligi-
n1 ifade etmek icin, Grek estetigi gibi geometriden il-
ham almaz. Aksine bir kasin, bir kolun veya kadin go6-
guslerinin ¢izimi i¢cin tabiattaki ¢icek veya hayvani eg-
rilerden esinlenir.

Son derecede sehvete doniik olan bu sanat erotizme
blylk yer verir. Hint dansi, din dis1 heykelcilige kadar
dini heykelcilige de ilham vermistir. Vicudun, boy-
nun, basin, kollarin, ellerin, kalcalarin pozisyonlari,
onlarin uyum ve dhengi, plastik sanatlara ge¢cmezden
once dansozler ve kibar fahise aktrisler tarafindan ge-
listirilip olgunlastirilmistir: Kalcalarin ve basin saga
dogru o tahrik edici hareketi ile govde ustunin ve ba-
caklarin saga dogru hareketi gibi. Kadinligin sanina
yarasan sanat tarihinin en gilizel eserleri iste boyle
dogdular, ki bunlarin baslica nitelikleri arasinda yer
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alan dolgun gdégisler, ince bel, viicudun ritmik dalga-
lanisi alabildigince vurgulanmistir.

Bitki, kedi veya danstan yola cikan bu stilizasyon
bicimi Gupta sanatina, soyutlamaya pek fazla diisme-
den natiuralizmden kurtulma imkéani verdi. Ancak
Guptalar’in ¢okiistiyledir ki bir barok tarzi kendisini
kabul ettirdi.

Dans ve hazzin jest ve ritimlerinin ayni sekilde fark-
lhhlasmasi da, Gupta resminde bazi1 Ajanta magaralari-
nin fresklerinde géruldugu gibi gerceklestirilir.

Rahiplerin vaazinin resimlenmesi gibi dini tema-
lar, askin ve erotizmin din disi temalarina siki sikiya
baglidir.

Sanatci, genellikle, genis diiz renklerle ise koyulur.
Lacivert tasinin derin mavilerini disa vuran ve turku-
vazile beyazlarin tonlarini hafiflestiren bir kizil kahve-
nin sicak renkleridir bunlar. Konular birbirlerine, ya
arabesk tarzdaki soyut kivrimlar ya da tabiatin lttufla-
rina son derece duyarlilign ifade eden bitki sliislemele-
riyle baglanirlar.



GUPTA SIIRI

iir de doruguna Kalidasa'nin eserinde (4. ytlizyil
| sonu 5. ylizy1l bagi) ulagir. Bu eserde Hindu hayat
ideali, mistisizmi ve tabiat sevgisi dile getirilir.

» Bunu Kalidasamin gerek krallarin “giines” nesli
hakkindaki Raghuvamea gibi destans1 manzumelerinde,
gerekse Hindu tiyatrosunun saheseri Cakuntala’da gore-
biliriz. Bu son eser, Batrda taninir taninmaz, lirizmi ve
psikolojisiyle romantiklerin hayranligini uyandirmistir.

Su dortliginde Goethe onu yad eder:

Bir yanda cicekleri baharin,

Diger yanda gtiziin meyveleri

Costuran litfu ve en kuvvetlisi yemeklerin
Derken yeri de gogii de anarim tek senin adinla,
Ey Cakuntala, iste bu tek kelime sOyler her seyi.

Lamartine ise bu eseri sdyle niteler:

“Hem destans1 hem de dramatik bir siir saheseri.
Kitab:1 Mukaddes’teki en pastoral, Esil’deki en ic¢li ve
Racine’deki en sevecen yanlar: bu eser tek bir eylem-
de birlestirmektedir.”



76 -Roger Garaudy

Cogu zaman sevilen gtizellik,
Acikli ve sevecen bir sarki
Hayaller kurdurur.

Bize...

Ve heyecanla ¢carpan kalbimiz
Anlamaya c¢alisir
Bos yere...

Ama bizler sevdik
Bir baska hayatta
Ve agladik...

O hatirlayisin gizli ve hos duygusunun
IlIahi oldugunu gordiik
Ve tattik...
«+Kalidasa
Cakuntala, 5. perde

Bu kadin giizel... Fakat kendini adamis o ¢oktan...
Kimdir bu kadin?

Sen benim kocamdin diyor, ama ben
heyhat, hatirlamiyorum.
Neydi senin adin?

Ar: lekeli cenekten hoslanmaz

Yine de hayran olmaktan kendini alamaz.

Yagmurun dokundugu altin sarisi yasemin karsisinda
Tipk: ariya benzerim ben de...

~*Kalidasa
Cakuntala, 5. perde



HINT MISTISIZMI ve BILIMI

HINT MISTISIZMi

utin Hint sanati temel ilhamini Hint ruhanili-
8 ginde bulur. Nitekim Guptalar déneminde
Y mistisizm doruk noktasina, Budizmin en bu-
yuk meczuplariyla (Asanga, Vasubandhu, Nagarjuna)
ulasir. Bu durum, beseri tecriibeden alinmis imgeler-
den hareketle Allah’1i temsil etmeyen Budizm’in, Hin-
duizm icinde eridigi ana kadar devam eder. Zaten
Hinduizm ile Budizm arasindaki en 6nemli sentez de
Gupta sonras1 donemde, Cankara tarafindan (800’e
dogru) gerceklestirilir.

Dorduncu yuzyill sonunda yasayan Asanga ile Ki-
clik erkek kardesi Vasubandhu, kurtulusa engel olan
beden ve diisiincenin bilitin katiliklarinin 6tesindeki
mistik diisiincenin nasil bir tecriibe oldugunu goster-
diler. Bu Oyle bir tecrubedir ki, bu tecriubenin i¢cinde
mutlak, artik insan tarafindan ortaya konan suretlerle
perdelenmez.

“Cocuksu insanlarda, gercekligi olmayan sey haki-
kigercekligi her yerde gizler. Buna karsilik, bodhisatt-
va’lar nezdinde, hakiki gerceklik, gercek olmayani ko-
vup atarak, apagik ortaya ¢ikar. Yalanin kaybolusu ve
dogrunun ortaya ¢ikisi, cok onemli bir ters yiiz olma-
dir ve bu bir rahatlamadir, bir kurtulustur. Cinku in-
san bagina buyruk bir tarzda hareket eder.”

Asanga aydinlanmaya, yani “Mahayana’ya ulasma-
nin ana yolunu tarif ederken sunlar:1 yazar:
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“Mahayana, bilginin azametidir; ferdde ve esyada
nefsin yoklugudur; enerjinin bosalmasinin, seldmet
vasitalarinin kullanilmasinin buyukligudiur, c¢iunku
insan kirlilikten (ginahtan) arinmadikc¢a olusumdan
kopamaz. i1k uyanis ve (arzu ve nefisten) o biiyiik ve
mukemmel kopus gerceklestiginde, bir Budanin basa-
r1ve eylemlerinin azametiyle karsilasiriz. Iste Mahaya-
na denilen hal budur.”

Asanga bu yolla butiun halklarin ve biutin zamanla-
rin mistik dislincesine kavustugunun bilincindedir.
Ciunku diger mistik dustuncelerle karsilasma, olusu-
mun yukselisinden (med hélinden) kurtulunur kurtu-
lunmaz gerceklesir. Iste Buda’nin mistik mirasi1 budur.

Arzudan ve kucuk benden (nefisten) kurtulan mis-
tik, ildhi hiirriyete ermeye biitliiniyle hazirdir. Bu ba-
kimdan Nagarjuna, tarihin tanidigl en biliylik mistik-
lerden biridir. Clinku o, varligin sairdne devamli bir
yaratis gibi kendisinden fiskirabildigi o tam boslugun
tecribesine ermistir.

Diistlincelerimizin, hayallerimizin ve arzularimizin
sessizligi icinde kesfettigimiz mutlak Gerceklik (Tanri),
dlemin tstlinde, dlemden kopuk bir Gerceklik degildir,
cunkl var olan yalnizca O’dur, onun ic¢in de bize birligi
buldurarak kendi kuruntularnmizdan kurtarir.

Nagarjuna’nin esyanin her tirli kismi gérintistiiniin
gercekligini inkir ederken kullandigy diyalektik, sart-
s1z (mutlak) olana erismede biitin buiyuk mistiklerin
kullandiklar: bir “olumsuz yol (Allah su degildir, bu de-
gildir, sOyle degildir, boyle degildir...)” uygulamasidir.

“Madembki sartlar olmadan ortaya ¢ikan hi¢cbirsey yok-
tur, oyleyse bir bosluk icermeyen hicbir sey de yoktur.”

Cankara’nin butiin derdi, mutlak’a erismenin (Tan-
rr’ya ulasmanin) en iyi yolunu sasirmis haldeki cgag-
daslarinin seviyesine gore diizenlemekti.

Gupta sonras1 donemde, 8. ylizyilin sonuna dogru
dliinyaya gelen Cankara, Vedanta doktrinini uzlasmaz
bir “ikici (dialist) olmayan” mantikla yorumlar. Yani
Cankara’ya gére, aynl1 zamanda hem varlik, hem bilgi
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ve hem de sonsuz mutluluk olan Brahman’in disinda
baska gerceklik yoktur. Insanin kendisini bilmesi de-
mek, kavramlara ve dile indirgenemeyen bu gercekli-
gin bilincine bizzat kendisinin ermesi demektir. Bu
kendini bilis, arzularinin kiiciik beninden (nefisten)
kurtulup selamete eristir.

Bu bilgiye erismenin yolu olumsuz yoldur. Dolay:-
siyla Gercek, Cankara’'nin ifadesiyle “sinirlamalarin
sebep oldugu biitin farkliliklarin bertaraf edilmesiy-
le” elde edilemez, dyinlerle veya zihni tasavvurla da as-
la gerceklesmez.
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Giinegin aydinhk, suyun serinlik
atesin de sicakhik olmasi gibi
Kendilik de Varhktir, Bilingtir,
tustin Mutluluktur. (24)

Veda ildhilerinin olumsuz yoluile:

“Kendilik bu degildir; su da degildir”.

Gortinen o ki, nesne gibi sonlu, sinirl

ve de denenebilen Kendilik olamaz.
Bedenimizin oldugu kadar, diistincelerimizin de
Kendiligini ayirdetmesini bize 6greten dort kutsal
Formiil bize ferdi benin kimliginive onu kuran
ytice kendiligin kimligini bildirirler.

Bu dort kutsal hakikat sunlardir:

Biling Brahman’dir (I1ahi olan).

Ben Brahman’im

Sen busun.

Senin “kendilik”in Brahman’dir. (30)

»»Cankara
Kendini Bilme

Sartlanmalarindan kurtulan bilge
her yerde olan o Varligin i¢gine girer
ve artik ondan ayirdedilmez olur

su i¢gindeki su, havadaki hava,
ategteki ates gibi...

Saf bilincin Okyanusunu
boliim boliim bolen kuruntu
ne kadar da btytiktiir...

Ey Rabbim, her tiirlii ayrilik kalksa bile ortadan
yine de Sen’deyim ben,
degilsin bende asla Sen.
Dalgalar Okyanusun mahdir,
Okyanus Dalgalarin degil.
**Cankara
Veda I1ahi ve Sarkilan
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HINT BILIMI

Batr'da genel olarak yaygin ve bir o kadar da yanlis
olan bir 6nyarginin aksine Hindu ruhc¢ulugu, Hint kul-
tirunu bilimsel arastirmadan hig¢ bir sekilde uzaklas-
tirmamistir. Ustelik bilimi, derin gercekligin incelen-
mesinin bilitini icinde, “Maya” d4leminin tezahtirlerini
arastirma olarak zorunlu kilmistir. O ytizden de bilimi,
kendisinden cikarilabilecek pratik kullanimdan asla
aylrmamaistir.

Nitekim Shri Aurobindo, 1936 yilinda sOyle yaziyor-
du:

“Zihnen gelismig, bilimsel bilgileri ve tabiata haki-
miyeti bakiminda gtig¢lti (...), fakat gonlil ve ruhga gelis-
memis insan, bir hayvanin arzularini tatmin etmek
icin bir yari ilahin giictini kullanan bir ¢esit asagilik
seytandan baskas1 degildir.”

Bu tavir, birakin bilimsel arastirmay: frenlemeyi,
aksine Hindistan’in bilimlere zengin bir katki yapma-
sina imkan vermistir:

Matematikte, Hindistan eski Yunan’i ¢ok gerilerde
birakimakla kalmamis, Bati biliminin ylizyillarca son-
ra yapabildigi bir cok buluslari da gerceklestirmistir.
Nitekim daha besinci ytuizyildan itibaren Hindistan on-
dalik sistemi biliyordu ve daha sonra bunu Miisliiman-
lara aktardi. Cebir Hindistan’da dogdu ve Bhdskara,
diferansiyel hesap ilkesini Newton’dan bes asir 6nce
buldu.

Astronomi ve tipta da aynisi oldu. Hindistan kan do-
lasimini Harvey’den on bes ylzyil 6nce tanidi.

Besinci yuzyilin Hintlileri metaliirji tekniklerinde
demiri aritinada dyle bir dereceye vardilar ki, bu nok-
taya Avrupa ancak 19. yuzyilda ulasabilmistir.

Psikoloji ve psikosomatikten bahsetmeye hi¢ gerek
yok. Cinki Hint ruhcg¢ulugu asirlardan beri kendini
bulma ve kendine hiakim olmada, bizim pozitivist yon-
lendirme ve sartlandirma tekniklerimizden hep kat be
kat 6nde olmustur.
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HINDISTAN'IN KRONOLOQJISI

MO 25001500
MO yaklasik 1500
MO 1000

MO yaklasik 600
MO 512

MO 480

MO 326-325

MO 322
MO 273-232

MO 3. yiizyilin sonu

2. ytizyilin bas:
MO 2. - 1. yiizy1l

MS 1. ylizyilin
ikinci yaris1

Yaklagik 320-480

712

8. yuzyilini sonu
9. ylizyil sonu
1210

1398

1336-1565

1498

1526
1600

1602
1664
1799

1857-1858

1869-1948
15 Agustos 1947

: Indiis medeniyeti (Mohenjo-Daro, Harappa)

Rig-Veda’nin yazlmaya baslanmasai.
Mahabarata destaninin tarihi temelleri.
Upanisadlarin baslangici.

: Pers kral1 Darylis, indiis vadisine bir sefer diizenler.

Buda'nin 6limi.

: Biiyiik Iskender, indiis vadisine ulasir ve orada Pers-

ler tarafindan kurulmus “satrapliklan” yeniden di-
zenleyip eski duruma getirir.

Sandra Gupta, Moryalar hanedanini kurar.

Budizme gecen ve Sri Lanka’dan Filistin’e kadar mis-
yonerler génderen A¢oka’nin hiikiimranligy.

: Acoka Imparatorlugu yavas yavas boliiniir.
: Cungalar hanedaninin tahta ¢ikisi (M.O. 185). Grekler

kuzeydogu Hindistan’a egemen olurken bunlar dogu
Hindistan tizerinde hakimiyet kurarlar. Yunanistan ve
Roma iligkiler artar.

Kusanlar hanedaninin tahta ¢ikisi. Roma’ya ve Cin’e
heyetler génderilmesi. 2. - 3. ylizy1l Kusanlar’in doruk
noktasi. Bunlarin en biiyiik hiikiimdan, 2. yiizy1l orta-
sinda, Kral Kaniska'dir. (Astronomi, tip ve felsefede
biliyiik buluslar; Gandhara ve Mathura sanati).
Guptalar hanedani. Hint kiiltiriiniin zirvesi (Sair Kali-
dasa’nin eseri. Ajanta freskleri). Guptalar’in halefleri
onlarn biiyiik gelenegini 8. yiizyil baslarna kadar de-
vam ettireceklerdir.

islam Indiis vadisinde ilerler.

. Filozof Cankara’nin eseri.

Tirkler Hindistan’a niifuz ederler.

Delhi Sultanligi’nin kurulmasi.

Timurlenk’in istilasi.

Hindistanin giineyi milli bir krallik (Vijayanagar) ola-
rak kalir ve orada sanatlar serpilir.

: Vasco de Gama Kalkiita’yaayak basar ve Portekiz tica-

ret acenteleri yerlesmeye baslar.

Mogol imparatorlugu’nun kurulmasi.

Dogu Hint bélgelerinde Ingiliz Kumpanyasinin yerles-
mesi.

Dogu Hint bélgelerinde Hollanda Kumpanyasinin yer-
lesmesi.

Dogu Hint bélgelerinde Fransiz Kumpanyasinin yer-
lesmesi.

: Hindistanin giineyi Ingilizlerin denetimine geger.
: Hint milli direnisinin baslangicini belirleyen Hindis-

tan askerlerinin isyaminin Ingilizler tarafindan sert bir
sekilde bastirnlisi

Hint direnisini toparlayan Gandi’nin hayati.
Hindistan’in bagimsizliginin ildni.



CiN

ve

DORURK NOKTASI SONGLAR
960 - 1276

in tarihi, otuz asirdan daha fazla bir stire, bozkir
gocgebelerinin baski ve istildlariyla, donem do-

nem engellenen, zaman zaman da puskiirttilen,

artan bir yayilmacilikla orantil1 ytirtimtigtiir. “Sa-

vascl Kralliklar” (MO 481-221) déneminin kargasalarin-
dan sonra, ilk birlesme ve merkezilesme Han hanedani
MO 206 ile M'S 220 aras1) tarafindan gerceklestirilmistir.

Bozkir gogebelerinin tekrar tekrar boy gostermeleri
“Ue¢ Krallik” ve “Alt1 Hanedanlik” (220-580) devrindeki
i¢ savaslarla iktidarin parc¢a parg¢a olmasindan sonra,
Sueiler (581-618) ve bilhassa T anglar (618-907) tarafin-
dan yeni bir istikrar donemi kurulmustur.

Bir baska i¢ savaslar doneminin ardindan, bozkir-
lardan gelen yeni bir saldiri ytiziinden 1127 sonrasin-
da, Cin’in giuneyine dogru geri ¢ekilmis olsalar bile,
Songlar hanedani (960-1276) ile birlikte Cin Imparator-
lugu bir kere daha birlige kavusmustur. Songlar, dis
fetihlerden vazgecip Cin’in i¢ hayatini yeniden diizen-
leyerek, felsefe ve din, bilim ve sanatlar gibi btitin
alanlarda yeni olusumlara imkan hazirlayan ortamlar
meydana getirmislerdir.



7ZEN BUDIZMI

upta Hindistan’in ytikselip gelismesi, altinci
yuzyildan itibaren Cin’e Budist misyonerler
e, sevketmisti.

Fakat Budizm ancak Huei-neng (638-713) ile birlik-
te Cin kiltiri icinde kdk saldi: Gercek tabiatimizi bul-
mak icin ben’in (nefsin) sinirlarini asmak ve bunu da
ben’e ve ben’in (nefse ve nefsin) arzularina baglanma-
mak suretiyle kendimizde bosluk olusturmak... Iste
Budizm’in 6zu bu idi.

Fakat baska bir dleme girme yolunu gosteren Hin-
du metafiziginin yerini, Huei-neng’le birlikte Cin gele-
neginin bas 6zelligi olan gitindelik hayat icine kesin
bir yonelis almistir. “Aydinlanma” (yani ylice gercekli-
gi arayis, bireysel olmayan gercek tabiatimiz bulus)
artik ruhun tedricen manevi dleme dalmasiyla elde
edilmez; aydinlanma, mantigin ve kelimelerin disinda
kalarak &4niden ortaya cikabilir. Song doéneminde
Cin’e egemen olacak olan Zen Budizmi iste budur.
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Bizim mektebimizde,

0z olarak “davranmama’yi,

temel olarak “bilmeme”yi,

ana prensip olarak da “baglanmama’yi
esas almak gelenektir.

“Davranmania”,

disaridan hicbir seyin boyun egdirmesine
veya hiikmetmesine izin vermeme anlamina gelir.
“Bilmeme”,

ozel bir diistince veya kuruntu seklinin
insani durdurmasina

veya stirtiklemesine firsat vermemektir.
Bu dis bosluktan dogan “baglanmama”
ise, bizim hakikji varligiimizdir.

“Ben”,
bes duyunun bir araya gelmesiyle meydana
getirilmig sadece bir hayalettir
ve bu hayaletin mutlak gercgeklikle
hi¢ bir aldkasi yoktur.
«+Huei-Neng
Vaazlar

-85



CIN BILIM ve TEKNIGI

CIN BILIMI

in bilimi, kokenlerinden itibaren (Yi King’den
veya “Degismeler Kitabi”ndan itibaren) basli-
ca uc¢ Ozellik tasir:

Ilk 6nce, Cin biliminin mantik-mekanik degil, di-
yalektik yaklasimi s6zkonusudur: “Yang” (pozitif) ile
“Yin” (negatif) ilkelerinin karsilikli etkisi olaylarin ye-
gane butunliginin icindeki med-cezir, etki-tepki kav-
ramini igerir.

Ardindan, Cin biliminin dinya hakkinda organik
gorusu so6zkonusudur. (Bu goris, Demokrit’in, Descar-
tes’in, Laplace’in Batili mekanikciliginden ¢ok uzak-
lardadir.) Her olay butin diger olaylara baglidir. Bu or-
ganik model bluyuk bir verimlilikle kendisini goster-
mistir. Nitekim Cinli bilginler (atom ve bosluk konu-
sundaki mekanikci teorilere degil de) surekli alan te-
orilerine 6ncelik vermek suretiyle ilk defa pusulay:
icat etmisler, med ve cezir teorisini kesfetmislerdir.
Yanlis “uzaktan etki” meselesi onlar icin mevcut degil-
di. Onun icin miknatisli bir ignenin kuzeyi belirleme-
si veya ayin okyanuslar iizerinde ¢cekimini gostermesi,
evet bunlar, biitin varliklarin tek bir alana bagli bu-
lunduklari bir diinyanin 6zel durumlarindan ibaretti.

Son olarak da, Cin matematigi cebir ve geometri ka-
fasinin lriunidur. Cin matematikgileri 12. yluzyildan
14. yuzyila kadar diinyaya denklemleri ¢c6zmeyi Ogret-
tiler. 1300 yilinda, (Bati’da “Pascal t¢geni” denilen)
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ucgen Cin’de coktan biliniyordu. (Pascal'dan tam dort
asir once).

Cinliler ilk defa ondalik kesirleri buldular ve sayila-
r1 dokuz rakamla birlikte sifir1 temsil eden bir beyaz
bosluk birakarak ifade etmesini bildiler.

CIN TEKNIGI

Cinlilerin tekniginin ileri olusu da tartisma gotiir-
mez.

Saatcilik ve “saat masas1” hareketi, Cin’de, T’anglar
devrinde (Avrupa’dan alt1 yuzyil 6nce) biliniyordu.

Kagitcilik ve matbaacilik, Gutenberg’den 700 sene
once Cin’de icat edilmistir.

Milattan sonra 610 yi1linda Cin’de demir zincirlerle
tutturulmus bir asma kopriu ¢coktan mevcuttur.

Carkli degirmen Cin’de Mithridate’inkinden iki asir
once goruliir. Gemide ki¢c bodoslama diimeni, ¢arkli
tekerlek Cin’de Avrupa’dan bin sene once ortaya c¢i-
kar. O kadar ki, Avrupa “btiytik kesifler”ine baslamaz-
dan once, Cin gemileri coktan Kamcatka ile Madagas-
kar arasinda dimen kiriyorlardi.

Top barutu Cin’de, T’ang hanedani zamaninda 9.
yluzyilda kullanilmistir.



CIN'DE KULTUR ve SIYASET

FELSEFE

in’in 9. ylizyildan itibaren (Gutenberg Avru-
pa’sindan yedi asir 6nce) matbaa ve onun sey-
zaf! yar harfleri sayesinde, bilgilerin genis ¢evrelere
o dagilimi ve bliyuk sentezler yapilmasi muimkun
oluyordu. S6zgelimi, Cin’in genel tarihi ve ansiklope-
diler {diinyanin tanidig ilk ansiklopedi Cin’de 978 y1-
lIinda yayinlanir) bunlar arasinda sayilabilir. Bu-
dizm’le ilgili yazilar, ardindan da Taoizm’in ustatlar:
1019 y1linda antoloji olarak piyasaya surulir.

Sekizinci ytuzyildan itibaren ve daha kesin bir tarih
olarak da Islam fethinden sonra Budizm Hindistan’da
kayboldugu icin, Hint niufuzu kendisini gosteremez
olur. Derken Cin’in iki bliylik doktrini olan Taoizm ve
Konfliigyanizm ile kaynasan Budizm tani anlamaiyla
Cinlilesir.

Bu sentez, Cin tarihinin en biiylik filozofu Cu-Hi
(1130-1200) tarafindan gerceklestirilir. “Baglanmama”
yoluyla kendimizde gerceklestirilen “bosluk” sayesin-
de (tipki, bes asir sonra, Aziz Jean de la Croix “Allalr’in
bizde btitiin yeri isgal etmesi icin kendimizde mutlak
boslugu meydana getirmemiz gerekir” diyerek cok gu-
zel bir sekilde ifade edecegi gibi) erisilen “son gercek-
lik”in arastirmasini derinlestiren Cu Hi, bu son ger-
cekligi Lao-tso ve Cuang-tsé’'niin Tao’suyla 6zdeslesti-
rir. Varliklarin menseinde, varolmama (yani imkéanlar
bilitiini) vardir ve o hdlde gercek, devamli yaratiligtir.
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Boylece Cu Hi, Hindu, Brahmanizm ve ayni1 zamanda
da Budizm metafiziginin en ileri kesiflerini yakalar.

Cu Hi’de tam anlamiyla Cinli olan yan, tabiat ka-
nunlarina, yayillmanin ve farklilasmanin, gelismenin
ve belirsizlige dontusle gerilemenin (ki biz buna gunu-
muzde entropi adini veriyoruz) buyuk ritmine verdigi
Onemdir.

Nihayet, insanla tabiatin, maddeyle ruhun derin bir-
likteligi icinde, ahlaki kanunlar, kozmik kanunlardan
cikarilabilirler. Bu sentez, Konfii¢gytisilin (buglin pozi-
tivizimm diyecegimiz) deneyciliginin tersine, ahldka fel-
sefi bir temel kazandiran bir Yeni - Konfiigyanizm’dir.

Taoizm’in ve Zen Budizm’in diinya gorusu, butin
Song doneminin butiin olusumlarinin, yani mistisizm-
den bilimlere ve sanattan siyasete kadar her tirlu ca-
banin merkezinde yer alir.

Clinki Song dénemi, siyasi yOneticilerin ayni za-
manda kultirin doruklarinda gezindikleri, diinya tari-
hi icinde bir esine daha rastlanilmayan kendine ozgu
bir andair.

1069’dan 1085’e kadar basbakanlhik yapmis olan
Wang An-sih (1021-1086), sadece Konflicyanizm’in ka-
nuni eserlerinin yeni anlamini biiylk bir eserde (“Uc
Klasigin Yeni Anlami1”) ortaya koyan bir filozof olmak-
la kalmamais, ayni1 zamanda, ortaya koydugu “Yeni Ka-
nunlar” ile bir tarim reformu, planli bir ekonomi ve
biltunu itibariyle de bir ¢esit “Devlet sosyalizmi”ne yo-
nelen baz sosyal kanunlar tesis ederek bir tiir Cin
New deal*’1n1 gerceklestirmistir.

Devrinin buytik sairlerinden biri de olmustur.

* Bagbakan Roosevelt’in 1929 bunalimini asmak icin ABD’de orta-
ya attig1 yeni bir iktisadi ve siyasi strateji, cev.
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Her ne zaman okusam Sao Ling’in

(Tu Fu) siirlerini,

Her seyin ilkesiyle ytiz ytize bulurum kendimi...
Ah! Burada bana yoldashk etmek igin

Kalkip da gelebilseydi bilseydi 6liilerin arasindan!
Yaslhiligin ontinde savruluyor bedenim

bir o yana bir bu yana

Sikintilarim arasinda habire yol sormaktayim.
C’u sinirlarinin otesinde genistir yerytizti.
Dalar bes goliin i¢ine, basiktir goKyltizli.
Bulutlar, bakiyorum da sivigip gidiyorlar
Ruhumu da beraberlerinde stirtikleyerek.
Mehtapta durmadan ylirtiyorum sessiz,

benim golgem de Ay gibi kimsesiz.

Sonbahar riizgariyla hiliznim ytikselir
ve dogdugum dlemin hatiralarinin gélgesini
bana sadece o garip tlirkiim getirir.

*+*Wang An-sih
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SONG SIiRI

Wang An-sih’in en yurekli hasimlarindan biri Song
doneminin en biliylik sairi olan Su-sih (1036-1101) idi.
Kendisine, Su Tong-p’o (Toprak Adami) lakab:1 takil-
mist1. Clinkt, yliksek diizeyde memur ve bakanken bir
cok talihsizliklere, g6zden dismelere ugramis ve bu
yuzden tarlalarda calismay: zevk edinmisti.

Devlet adami, Taocu buyuk kesislerin dostu mistik
ve ressam olan Su-sih, Cin siirine yeni bir yon verdi.
Yine bir devlet adami ve yazar olan tustadi U-yang
Hsiu’nun (1007-1072) ardindan o, Hanlar’dan beri Cin
siirinin omuzlarina ¢éken hizin ytukinu kaldirip att:
ve insanin kaderinden ¢ok daha sik olarak insanin go-
revinden bahseden Konfiigylis¢i hiimanizmin buyluk
iyimserligini yeniden yakalada.

Song siiri giindelik, alisilagelen hayattan seve seve
sOz eder. Bu siir, insanin kozmosla olan birliginin de-
rin anlamini hi¢ de ihmal etmeksizin, sosyal sorumlu-
luk hissiyle dolar tasar.
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Berrak riizgar - Kim o?

Kendisine bir ad vermeden sevebilirim ben onu ancak,
Ve kim olduguiiu hiinkdrca davranislarindan sezerim.
Cemenler, koruluklar onu tesbih ederler.

Dalaletin yollarinda amagsiz dolaniriz bizler.

Ve gemimiz, yapa yalniz, istikametini kaybeder,

Yana yatarsa, akinti ortasinda, gégiin karsisinda,
Sonsuzluga adanmis kadehimi kaldirarak,

Irmagi saran melteme selam verecegim.

Iki Budist rahibini ziyaret

Kar yagdi yagacak, gol iistii simdiden puslu...
Tapinaklar bir 1s1lt1 gibi parliyor bazen
kaybolup gidiyorlar pek fazla ge¢meden.

Dag sirayla bir gortiniir, bir yok olur.
Kayaliklar dalmislar piril piril sulara
baliklar: sayabilirsiniz bir bir orada;
Kuglarin 6ttiikleri ve ilahfler okuduklari
Ormanda ¢it yok, bir tek canli yok.

Nerede acep kegiglerin manastiri?

Yamaclannda Yalnizlik tepesinin

Urgan urgan uzuyor yollari.

Kim yasamaya cesaret eder orada, kim?

Tao yolunda ytiriiyen erler ic¢in,

dagda yalnizlik nedir bilinmez.

Bir derbentin ¢ikisinda yoneldim

i¢ ice ge¢cmis bulutlarla agaglara.

Bir kartal tapinagin tepesine gerdi kanatlarini.
Kesilen bir riiyadan uyanir gibiyim.

Kacmaya baslayan hatiralarimin siirini yaziya dokeyim.
Yitik goriintiiler ¢iinkti resmettirmezler kendilerini.

«*Su Tong-P’o
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Su gibi hafif ve dingindi meltem.

Ay ytikselmisti daglarin tistiinde erken
Yildizlar arasindaki uzun yolculuguna
cikiyordu yeniden.

Diigtiyor 18181 bir ¢ig gibi irmaga

Harelene harelene gokle bulusan irmaga.
Birakiyoruz basibos gezinmeye sandalimizi
Dolanip duruyorum ben de sanki umman i¢cinde
binmisim riizgdara habire kosturuyorum.
Hafifledik hepimiz sanki

sirtimizdan diinyay1 atmisc¢asina;

her ttirlti bagdan azat olmusuz

bir 6liimstiz misali uzayda yasarcasina.

«*Su Tong-P’o
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SONG RESMI

Cin’in dinya kiiltirine en degerli katkilarindan bi-
ri olan Song peyzaj resmi, Taocu mistisizmin ve Zen
Budizmin en dogrudan ifadesidir. Tao’nun tecriibesin-
de, insan ve kainat bir bulitliindtlir. Sadece bu sanat, ke-
limelerin Otesinde, bu tecribeyle bag kurabilir. Her
turlu sartlanmadan kurtulmak ve her varligin biricik
ilkesiyle biutiinlesebilmek icin kendisinde i¢ bosluk
meydana getirmelk, siir yazabilmenin temel ilkesidir.
Siir Tao’dur. Resim Tao’dur. Tao’nun varligini hatirlat-
mak, Cinli ressamlarin en kiymetli eserlerinin ana ga-
yesidir. Resim, ne dis 4lemin anlatimidir, ne de kisinin
i¢ diinyasinin, sadece Tao’nun dile getirilisidir.

Ressam resmettigiyle 6zdeslesir. Yani, eserin hare-
keti ve 4hengi, kdinatin birlik ve bitinligu icindeki
hareketi ve 4hengidir. Resim sonsuzlugun bir fragma-
nidir.

Bu resmin estetik ilkeleri iste buradan kaynaklanair.

Cizgi boyutlu perspektif, goziin durumuna (ferdi ba-
kisa) bagli degildir, zira “goz sadece sinirlari gorebilir,
fakat bititiinligti icindeki gercekligi ve gergegin tama-
mini1 goremez”’. Bu, yukaridan asagiya dogru bir pers-
pektif ve coklu bir perspektiftir. Nitekim bu resim an-
layisinda daglarin ve ormanlarin ustinden ucgulur, dar
vadilerin igine gomilunir ve bitun bu kKismi goérunts-
ler, bluitiinin yegane ve canli hareketini vurgularlar.

Bu resimde her sey danseder. Bu resimde firca, bu-
tin canli varliklara can verdigi gibi kendisini de can-
landiran yaratici gicin dhengine uyarak, bir kanat
cirpinisigibi sekerek ugar. Daglar, goklere kadar bosa-
nan dalgalar gibidirler. Kayaliklar kaplanlar gibi ke-
leplenirler. Camlarin kartal penceleri vardir. Sel ve
caglayanlari bir suringenin asabi durusunu andirir.
Bambu tutamlari, bizi meltemin nefesiyle sdylestir-
mek icin titresirler.

Her seyin bu birlik ve butinligl, Song resminde,
cogunlukla yalniz cini miurekkebiyle ifade edilir. Ce-
sitli derecelerde sulandirilan bu miirekkep atmosferik
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perspektif meydana getirir. Oyle ki bu sulu miirekke-
bin farkl yogunluklarl, planlarin derinlemesine sira-
lanmasina imkéan verir ve araya bulut, sis ve yakalan-
maz bir buhar gibi seyler sokarak, onlara bir esraren-
gizlik asilar ve riyyaya acilan bu ucus pistlerinin bitme-
misligini diistindiiriir. Insanin ve diinyanin nihai ger-
cekligi olan Tao’nun varhgi ile onlarda bulunan Bu-
da’nin varligini aciga vurmak tlizere, boslugun bizzat
merkezinde, her sey eriyip dagilir.

Sayet firca, ben-olmayanin icinde kok salmamaissa,
hakiki resimden s6z edilemez. Ciinki Song resminde,
resim yapmalk dini bir eylemdir.

Dogru, esnek ve de icinin bos olmasiyla saz ya da
kamis temasi, Budist idealin semboludur.

Kuzey Songlar’y doneminde, bu resim sanatinin do-
ruklarini Budist rahip Tong Yuan (Kaifeng’e 975’te gel-
mistir); Fan K’uan (10. yuzyil ortasinda dogmus ve
1026’dan sonra Olmustir); Kuo Hsi’nin (1020-1090)
eserleri olusturur.

Guney Songlar’s doneminde ise, Japon Kano resim
ekoline ilham vermis olan Ma Yuan (aktif oldugu do-
nem 1190-1225), Leang K’ai (12. yuzyil) ve uzun seneler
bir manastirda yasayan Mu K’i (1220-1280) gibi sanat-
cilarin eserleri zirvededir. Bu son Budist kesisin re-
simleri “kirik miirekkep”, yani konturlardan ziyade le-
keler kullanma teknigine gore yapilmislardir.
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Daglarin damarlaridir seller
ot ve agaclarsa onun saglar
benzidir bulutlar ve sisler...

Yerle gogtin iskeletidir kayalar...
Kanidir yerle goglin sular.
Donmus ve durgun kalmamali,
akmalidir 6yleyse kan...

Eskilerden biri buyurdu:
Siir sekilsiz iaolodur, tablo sekilli gsiir.
Bilgelerden bu vecizeyi tartisanlar ¢ok oldu.
Bizse onu edindik kendimize rehber.
«+*Kuo-Hsi
Ormanlarla Irmaklarin Biiylik Mesaji
(Peyzaj Elkitabi1)



Insanligin Medeniyet Destani - 97

SONG SERAMIGI

Song doénemi bilitlin zamanlarin en gilizel seramigini
uretmistir. Bunlari 6zetle s6yle sayabiliriz: Krem renkli
emayeli Ting (Hopei) ve Honan’in madeni pariltili: koyu
kahve rengi vazolary; Kuan ve Ko’nun 6rimcek ag1 sek-
linde c¢atlak sirli bezekleri; Kiu’'nun (Honan) “mehtapla-
11”7 denilen siislemeli vazolari; Kien (Fukien) grubunun
“tavsan kiirkleri”; Long-ts’iuan (Cokiang)'in piril pirl ye-
sil yesim tasindan (catlak sirli) soluk yesil vazolari.

Bu porselenleri Avrupa’ya 13. yluzyilda Marco Polo
tanitty. Marco Polo bunlar1 kavki i¢cindeki sedefe (por-
cella) benzetiyordu. Nasi1l imal edildikleri ise uzun za-
man Batililar i¢cin anlasilmaz bir sir olarak kaldai.

Venediklilerin (1470’ten itibaren) girisimleri sonun-
da, Cin porselenlerinin ilk basarili taklidi Floransa’da
Mediciler doneminde (1575-1587) gerceklestirilecek-
tir.

Ming (“acik mavi” stislemeli) porseleninin taklidi
1640-1680 yi1llar1 arasinda Delft’te devam ettirilir.

SONG MIMARISI

Biitin Cin mimarisi gibi, Song mimariisi de dlinya-
nin bir gérinimiuni insan ¢apinda yansitan bir me-
kadn dizenlemesidir. Bu mimari ayni1 zamanda hem
sosyal sisteme hem de kainat diizenine bir cerceve
saglar. Bina, insanin kéinatla iliskileri icindeki bir
kavramini sembolize eder. Bulundugu mekan, manza-
raya dahil edilisi, dinf bir icaba cevap verir.

T’ang devrinde oldugu gibi, Song déneminde de bu
mimari (ki onu esas itibariyle ancak onlarin binalarini
resmeden tablolar ve mébedlerini taklit eden Japon
Nara tapinaklariyla taniyoruz), yeni ihtiyaclara, 6zel-
likle de tarim ve denizcilik tekniklerinin gelismesin-
den dogan pazarlarin artan 6nemine cevap verir. Sehir
ve binalarinin her biri daha genis bir sekilde disa aci-
lir. Gliiney Songlarinin bassehri olan Hang-ceu bunun
en tipik Ornegini verir.
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Giris, ucgen cati tepesinin altinda degil de, bliylk
yan duvarinin ortasinda bulundugu i¢in dam catisinin
acilan hatlar1 hafifletecek sekilde kivriktirlar. Song
donemindeki yapilarda gorilen dinamik gerginlik ve
sekillerin narinligi, Avrupaliya gotik, hatta barok mi-
marisini hatirlatir: Dam catilarinin uclari, tipki resim-
lerdeki elbise ve esarplarin uclar1 gibi, husnihat sus-
lemeleri modeline benzer sekilde ya kivrimlar veya he-
lezonlar biciminde kivrilmiglardair.

Tapinaklar, 6zellikle de Taocu ve Zen mabedleri, ke-
sisler tarafindan daglarda ve ormanlarda insa edilmis
ve ruzgarin agaclardaki sesinden, sellerin gumburti-
su ve taslar uzerindeki yagmur tipirtilarindan baska
gurultilerin duyulmadigl bir sessizligin icinde tabi-
atin ritmine butlinuyle katilmislardir.
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CIN’IN KRONOLOJISI

MO 2500-1800 : Cilah tas kiiltiirleri (resimli seramikler).

MO yaklasik 1650-1027 : Sang hanedam (bronz, yazi)

MO 1027 : Ceu hanedaninin tahta ¢ikisi

MO yaklasik 900 : Bozlar halklannin giineye dogru ilerlemesi.

MO 722-481 : “Bes hegemonya” (“Ilkbahar ve Sonbahar” dénemi)

Konfiigyiis (MO yak. 551-481) ve Tao
(MO yaklasik 570-490).

481-221 : “Savasg1 Kralliklar” donemi. Cu-ang-ts6
(MO 4. yiizyilin ikinci yansi)

MO 221-206 : Ts'in hanedan1 (Cin Seddi).

MO 206-MS 220 : Han hanedani (Devletin birligi; 114’te “Ipek Yolu”nun
acilisi.)

220-580 : “Uc¢ Kralliklar” ve “Alt1 Hanedanliklar” dénemi. Beri-

kilerin bagssehri Nankin’di.
226 - Romal tliccarlar Nankin’de.
338 - Hint’den gelen Budizm’in niifuzu
(Cin’in bilinen bronzdan en eski Buda heykeli).
455 - Sasaniler Pers’inin Cin’de ilk elgisi.

581-618 : Suei hanedani.

618-907 : T’ang hanedam.
7. yizyil - Huei-neng (638-713), 6. Zen patrigi olarak,
Budizm ile Taoizm arasinda sentezi gerceklestirir.
8. yiizyil - 710°dan 794’e kadar Japonya’'nin
bassehri olan Nara, Cin mimarisi, heykelciligi
ve resmini benimser.

907-960 : “Bes Hanedanlar” denilen anarsi déonemi.

960-1276 : Song hanedani: Peyzaj resminin zirvesi (Fan K'uan,
Kuo Hsi) ve siirin dorugu (Su Tong-p’o).

1276-1368 : Mogol Yuanlar hanedani. Marco Polo (1254-1324) Pe-

kin’de Kubilay Hanin sarayina kabul edilir. Arap cog-
rafyaci ve tarihcisi Ibni Battuta (1304-1377) seyahatleri
sirasinda Cin’i ziyaret eder.

1368-1644 : Ming hanedani. Portekizler 1514’te Canton’a ¢ikarma
yaparlar.
1633-1911 : T’sing hanedani.

1840-1842 - Afyon Savasi (Avrupalilar Cin’e afyon tica-
retinin “serbest” olmasini zorla kabul ettirirler.)
1851-1864 - T’ai-p’ing’lerin isyani.
1894-1895 : Japonlann Cin’i istilasi.
1912 : Sun Yat-sen tarafindan Cin Cumhuriyeti’nin ilani.
1949 : Mao Zedong tarafindan Cin Halk Cumhuriyeti’'nin ilani.






ISLAM'IN YAYILISI
7. - 12. Yazyillar

Milattan sonra ikinci ylizyllda, diinya butiytik
imparatorluklar arasinda paylasimisti. Dogu-
da Cin’in Kita, batida Roma’nin denizci impa-
ratorluklari bulunuyordu. Ikisi arasinda mad-
di ve manevi zenginlikleri tasiyan Pers Impa-
ratorlugu ipels yolunun Kara kesimine edge-
mendi. Hint Imparatoriugu ise baharatin de-
niz yoluna hakimdi.

Yedinci ytizyil baslarinda bu imparatorluklarin
cogunlugunun boliinmeleri baslar. Coktisle-
rin sebepleri her birinde hemen hemen ayni-
dir: Siyasi planda, burokratik bir merkeziyet-
cilik devleti canli kékenlerinden Koparir. EKo-
nomik ve sosyal planda, bliytils toprak alanla-
r1 derebeyileri ile kodlelestirilmis Koyliler ara-
sindalsi mesafeyi ucuruma dondstiiriir. Ahlaki
planda ise, Budizm ile Taoizmin hikim Stir-
digi Cin ile Hristiyanligin egemen oldugu Ba-
t1 Roma Imparatorlugu disinda, halklarin dini
Ozlemleri ile asillerin servet ihtiras! arasinda
catismalar giderek vahimlesir.

[slam’in yarim asir icinde Cin Denizi’'nden At-
las Okyanusu’na kadar yayilacagi bir dénem-
de diinyanin hali iste boyleydi.






HAZRETI MUHAMMED
ve

[SLAMIN YAYILIS SAFHALARI

PEYGAMBER

azreti Muhammed 570 yilina dogru Arabistan’da
dogdu. Kervanlarla gidip gelen bu delikanli, Do-
@ gu ile Akdeniz arasindaki alisverislerin kavsa-
ginda yer alan, Suriye’nin Yahudi ve Hristiyan cemaatle-
ri ile temasta bulunan Mekke’nin o “tliccar cumhuriyeti”
icinde yasar. Zengin bir tticcarin dul esi olan Hazreti Ha-
tice ile evlenir. Kirk yasi civarinda Allah tarafindan ken-
disine seslenildigini ve tipki eski devirlerde Hazreti Ibra-
him, Musa, Isa ve biitiin diger peygamberler gibi, O'nun
elcisi olarak gorevlendirildigini hisseder.

Kendisine vahyedilenleri etrafina duyurur. Bunlar
daha sonra Allah so6zi olarak Kur'dn’da kayda gecirile-
cektir. Hazreti Muhammed, bir¢ok putlara tapan Arap
cok tanriciligina karsi, esas itibariyle Allah’in mutlak
birligini ildn eder ve Allah’in iradesine tam teslimiye-
ti (islam’1) savunur.

ISLAMIN BES DIREGI

Hazreti Muhammed bdylece, Yahudilik ve Hristi-
yanligin yozlastirilmis sekillerinin Otesinde, onlarin
ilk ve temel kaynag1 olan Hazreti Ibrahim’in imanina
bir donus yapar.

Getirdigi din bes temel esasa dayanair:

Kelime-i sahadet: “Allah’tan baska ildh olmadigina
ve Muhammed’in onun kulu ve el¢isi olduguna saha-
det ederim.”



104 -Roger Garaudy

Namaz Insanin ancak Allah’la iliskisi yoluyla bir
gerceklige sahip olabildiginin bilincine varisidir.

Orug: Aclhik tecriibesinin herkesi fakirin varligin-
dan haberdar ettigi bir ibadettir.

Zekat: Butin mulkiin Allah’a ait bulundugunu ve
butin insanlarin kardes olduklarini hatirlatan bu iba-
det, kisinin servetinin bir kismindan mecburen vaz-
gecmesidir.

Hac: Mekke’deki Kabe’ye yapilan bu ziyaret, hem
Miusliman ummetinin diunya capindaki birliginin
sembolili, hem de insanin, hayatinin merkezi ve anlamai
olan Allah’a dogru yaptig: bir ic seyahattir.

Iste yedinci ytizyilda, ii¢ kita ilizerine yayilacak olan
din bu dindir.

ISLAM’IN YAYILISI

Bu yayilma li¢ zamanda gerceklesti:

I1kin, Hazreti Muhammed hayattayken: Ozellikle de
Mekke’yi terkedip Medine’ye goc¢tigu tarih olan
622°den (Islam takviminin baslangicini olusturan “hic-
ret”) itibaren, putperest Bedeviler’in ve bu arada Yahu-
di ve Hristiyan cemaatlerin Miusliiman olmalariyla, bu-
yuk imparatorluklarin disinda kalan Arap Yarimada-
sr’'nin tamami Islam’a kazandirildi.

Ikinci olarak, Hazreti Muhammed’in ilk halifeleri
zamaninda Ebu Bekir ve Omer’le 633’ten 645’e kadar
on iki y1l icinde, hem Sasanilerin Pers Imparatorlugu’-
na, hem de Dogu Hristiyanlarinin Bizans Imparatorlu-
gu’'na karsi1 kazanilan cifte zafer sayesinde Mezopo-
tamya, Filistin, Suriye ve Misir fethedildi. Bu halklarin
direnisleri cok zayif oldu. Ciinku Bizans imparatoru ta-
rafindan agir baski géren Yahudiler, (Hazreti Isa’y1 sa-
dece Allah’in kendisine vahyettigi bir insan olarak go-
ren) Nasturiler veya (Hazreti Isa’da sadece tek bir ila-
hi tabiat bulundugunu savunan) “Monofizitler/Mo-
nophysites” gibi mezheplere bolinmis Hristiyanlar,
Islam’da sade ve giiclii bir dinin ortak paydasini bulu-
yorlardi. Pers’te oldugu kadar Bizans Imparatorlu-
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gu’'nda da kolelestirilmis halklar, bir ticaret ve sehir
medeniyetinin temsilcilerini, ¢cokiis hédlindeki tilkele-
rine gelmis kurtaricilar olarak kabul ediyorlarda.
Uclincii olarak, Araplardaki i¢ kargasalardan sonra:
Sam Emevi halifeleri ile birlikte yayilma (660-715)
Anadolu istikametinde yeniden basladi ve ancak Istan-
bul 6ntinde durdu. Bu yayilis, Kuzey Afrika, Sicilya ve
Ispanya istikametinde de oldu (ki, buralarda halklar
Miislimanlar: soysuzlasmis Wizigot krallarinin, pa-
pazlarin ve zalim derebeylerinin baskilarindan kendi-
lerini kurtaran Kkisiler olarak bagirlarina basiyorlardi.)
Ayn1 donemde, Semerkand ve Fergana’ya kadar uza-
nan Orta Asya ve Giineyde Indiis’e kadar Hindistan is-
tikametinde de yayilmalar gerceklestirildi.

iSLAM’IN PARILDAMASI

Emeviler’in 750 yilinda Abbasiler tarafindan devril-
mesinden sonra, artik carpici bir toprak genislemesi
olmada, fakat bu devasé imparatorluklar icinde -ki, bu
topraklarda kisa zamanda tek bir para birimi gecerli
olacakt1 ve o da Islam dinar1 idi- muazzam bir ekono-
mik yayilma oldu. Akdeniz bir Misliman gd6li haline
geldi. Baltik’tan Sahra’ya, Atlantik’ten Hint Okyanu-
su’na, hemen hemen Cin’e kadar Misliman tacirler
cirit atiyorlarda.

Bitin eski medeniyetlerin karisimini Derebeyligin
parcalanmaya ve gerilemeye gotiirdigu imparatorluk-
larda bir sehir hayatinin dogmasi ve biitiin eski mede-
niyetlerin birbirleriyle kucaklasmasiyla boy gdsteren
fikri gelisme ¢cok daha muhtesem oldu.

Islam’in bu yayilisina sadece ahlaki birlikteligin
canl1 ilkesine sahip olan bodlgeler direnebildiler:
T’anglar’in zirvede olduklari Cin ile diinyevi iktidarla-
rin parcalanisi karsisinda papalarin 6zellikle de Papa
Biiytik Gregoire’in (540-604) otoritelerini kabul ettir-
mekte olduklari Avrupa. Roma’nin veba ylizlinden
mahvoldugu bir sirada, bir anarsi ve “diinyanin sonu”
ortaminda, halkin ve din adamlarinin alkislariyla 590
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yilinda papa secilen ve disiinmeyi seven bu aydin din
adam1 Biiytiik Gregoire, Roma’yr Sicilya bugdayiyla
besler, sivil hayatla ilgili oldugu kadar dini hayatla da
ilgili (“gregoryen” ildhisinin kendisinin eseri oldugu
sOylenir) sosyal yapilar:1 diriltip canlandirir. Béylece
de, italya’nm kendi sinirlarinin 6tesinde, Avrupa’nin
bluylk bir kesiminde bile kendisine bir devlet adama
otoritesi kazandairir.

Islam girisimciligi her yerde ve her alanda kendini
gosterir. Cuinku Islam, kendisinde asla “kadercilik” ta-
simaz, tam aksine Islam, insana yeryuziunde Allah’in
iradesini hiikim stlirdiirme sorumlulugu vererek onu
yiiceltir. Islam insana, daha sonra stfilerin diyecekleri
gibi, kendi sahsi ¢ikar: icin degil de, sirf tek olan Al-
lah’in rizasini kazanmak icin hareket eden “insan-1 ka-
mil” olma gorevini yukler.

Islam’in fikir, bilim, sanat ve maneviyat yéniinden
parildayip yukselmesinin iki temel sebebi vardir:

Bunlardan birincisi, IslAm buldugu eski medeniyet-
lerde, mesela Sasanilerin Pers kiiltiird, Bizans’in Grek
kultird, Hindu bilimi gibi, en iyi olan seyleri alip 6zim-
semesini bilmistir. O yiizden Islam, bu medeniyetlerin
dirilisini ve yeniden serpilmesini gerceklestirmistir.

Ikincisi ise, Islam’in getirdigi iman ve maneviyat
ve bunlardan dogan sanat eserlerinin 6zel sekilleri,
Islam imanina ve onun diinya hiakimiyetine bagli bi-
limler ve teknikler, Allah’in o kesin birliginin ve ag-
kinliginin yesertip gelistirdigi tasavvuf, evet butin
bunlar, Islam kiiltir ve medeniyetini, 6zellikle 8. ve
14. yuzyillar arasinda, diistincenin doruklarindan bi-
ri hidline getirmislerdir.



[RAN MIRASI

asani hanedaninin devrilmesinden ve ilkedeki
Islami rénesanstan sonra Pers’in katkisi islam
# Lkiiltiirii acisindan cok biiyiik olmustur.

Dini pldnda, Hazreti Peygamber’e kimin halife ola-
cagl konusundaki bir problemden dogmus, fakat bu-
nun 6tesinde, Islam ile Zerdiist’iin cok eski dini Mazde-
izm’in hakiki bir sentezi olan “Sii” mezhebinin hakim
oldugu Iran Islam’, siirin, felsefenin ve tasavvufun sa-
heserleri arasinda sayilan eserler ilham etmistir.

Batr’daki ilk yigitlik destanlarindan yaklasik bir
asir once Firdevsi (940-1020), Sehname’sinde halkinin
kahramanlarinin destanini yazar. Firdevsi bu eserin-
de, Islam 6ncesi Iran’: ile 6zellikle de Sasani krallari-
nin resmi din olarak kabul ettikleri Zerdiist’in Mazde-
izm dininin Iran’1 ile kiiltiir devamliligini kurar. Iran
halkinin binlerce yil siiren savaslari, Mazdeizm ikicili-
gine gore iyiligin kotiullikle miucadelesidir. Firdevsi
icin 6nemli olan, sadece bir hikdyeyi anlatmak degil,
insani buyukliglin modellerini sunmaktir. Bunu da
Oylesi gtizel bir dille yapar ki, ginumuzin insanlari
onun hikayelerini kendi halklarina hala onun siirle-
riyle anlatiyorlar.

Stihreverdi (1155-1191) felsefede Firdevsinin siirin-
de yaptigina benzer bir is yapar. Kendisini “eski Pers
bilgelerinin dirilisi”’ne (Zerdtist’iin dirilisine) adar ve
bir “dogu” felsefesi kurar. IslAam’in temelinde yer alan
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“peygamberce” eylemin derin tefekkiiriine tatbik edi-
len 15181n Zerdiistci sembolizmi, Siihreverdi'ye eski
Iran’in kahramanlik destanini tasavvufi destanla sun-
masina imkan verir.

IRAN TASAVVUFU ve SIIRI

Iran sairi Attar (1150-1220) Mantik'ut-Tayr adl1 ese-
rinde alegorik olarak ruhun Allah’a dogru yol alisini
anlatir: Otuz kus, krallari olan efsanevi Simurg’u ara-
mak lizere yola koyulurlar. Coller ve vadiler arasinda,
bedenleri ve ruhlari kavrulmus héalde gecen olduricu
bir kosu boyunca, her seylerini verdikleri i¢cin kendile-
rine her seyleri geri verilir. Bir gole gelirler ve orada
kendi ytuizlerini gorup, sonunda krallarinin ayni zaman-
da bizzat kendileri olduklarini kesfederler, cuinku ken-
di “ben”lerini bir tek “biz” olmak i¢cin birakmaislardir.

Benim hiikiimranlhik ve ululugumun gtinesi
Bir aynadir, dedi Simurg,

Gelen kisi o aynada kendini biitiintiyle gortir,
Hem bedenini goriir, hem de ruhunu...

Mitithis yolun vadilerini asarken de,
Benliginizden soyunmak ve kemdéle ermek i¢in
Acilar ¢cekerek nefis miicadelesi verirken de,
Sizler hep benim inayetimle hareket ettiniz...
Oyleyse sizler kendinizi Bende yok edin.

Yok edin ki Bende kendinize yeniden kavusun.

Sirazl1 Ruzbihan (12. ylizy1l sonu), Dante’ye “I1ahi
askin kuralini insani askin kitabindan ¢ozmek gerek”
distlincesini ilham eden “Ask Baglilarinin Yasemini”
adl1 eserinde sOyle seslenir:

Sevenle sevilenin aski,

insani ilahi gerceklige dogru ceken

ve en listiin gercek olan ayni kuvvetin cazibesindedir...
Gilizelligi sevinek,

bizzat Allah’in goziiyle ebedi varlig1 gormek demektir.

En bluyluk mutasavviflardan ve bitiin zamanlarin en
bliylik sairlerinden biri olan Mevldna’ya gore (13. yuz-
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y1l) butinden koparilmaktan daha aci bir sey yoktur
ve sUff hep o biitiine kars: duydugu bu 6zlemle yasar:

Dinle neyden, duy neler soyler sana!
Derdi vardir ayriliktan yana.

Kestiler sazlik i¢ginden, der, beni;
Dinler, aglar: Hem kadin hem er beni.
Gogsii, goz goz ayrilik delsin de bir,
Sen o giin benden isit 6zlem nedir.

Ayni temay1 14. yuzyilda Hafiz islemis ve Goethe de
bunu ondan almistir. H4fiz der ki:

Askin alevi icinde 151l 1511

Nasil yanarsa ruh mum gibi,

Saf bir géniille ben feda ettim tenimi.
Ozlemiy]e Biittin’iin erimedikge sen,
Mum etrafinda dénen pervane gibi,

Agk 1stirabindan kurtaramazsin kendini.

Ve “Hafiz, seninle boy ol¢tismek ne ¢ilginhik!” ifade-
sini kullanacak olan Goethe sdyle diyecektir:

Sen ey 1s181n, nurun sevgilisi,

Yaniyorsun onda bir pervane gibi.

Ol de ol kanununu anlamadigin stirece,
Yeryiizii gecesinde bir karanliksin sen sadece.

S4di Giilistan eserinde bunu soOyle dile getirir:

Askin amansiz kanunudur bu, cocugum!
Bilmek istiyorsan sirri, bak soyltiiyorum:
Insan1 onun alevinden ancak 6liim kurtarir.

Allah’tan insana dogru med ve insandan Allah’a
dogru cezir seklindeki Islam’in tasavvuf gériinitisi
ozetlerken, S4di sunlar1 da not eder:

Uzatir hayat: alinan her nefes
Isitir hayat: verilen her nefes
Liitfudur Allah’in her ikisi de
Hamd etmeliyiz ikisi i¢cin de.
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Anlagihirhigin ti¢ boyutu vardir:

Zorunlu, miimkiin ve imkdnsiz.

Zorunlu, varligi olmadan edemeyendir

Imkansiz, olmamasi zorunlu olandir.

Miimktin, ne varligi ne de varolmamasi zorunlu olmayandir.

»Silihreverdi
Nur Heykelleri

Ask gotiurebilir bizi sadece

Ozlemini cektigimiz seylere.

Oyleyse kiside aski duyacak giic gerek...
Kendini biittintiyle aska vermek gerek...
Insamin diinyasi ziibde-i 4lemdir

Btitiin varhklar oziiyle kendisindedir...
I14hi olanla tohumland: su kalbin deriinu...

Siddetli ask, insani1 ebediyet diinyasina alip gotilirmesine
ragmen, su fani diinyada bedeni terkeder. Ciinki bu dogum!lu-
oltimli, oluslu-yok oluslu diinyada, hi¢ bir sey siddetli askin yu-
kiinti tasiyacak gticte degildir.

=Stihreverdi
Asika Sadiklann El kitab:

Allah’tir her seyde tecelli eden,
Gorebildigin seyler
Hep O’ndan isaretler
Ve hep O’nun dili.
Goriinen d4lemle, goriinmeyen dlem,
Ikisi de bir, hep aym dlem.
O var sadece, yalnmizca O,
Var olan O’dur O.
~+Attar

Nedir mi delil varligina oteki diinyanin?

Iste degisim, gecmisin geride kalmasi,

Yeni aksam, yeni bahge, yeni tuzak,

Her an yeni bir diigtince, yeni bir seving, yeni bir zenginlik.

**Mevlina



BIZANS MIRASI

rek mirasi1 Miisliimanlara Anadolu, Suriye, Fi-
listin, Misir, Trablus gibi Dogu eyaletlerini fet-
2 hettikleri Bizans Imparatorlugu araciligiyla
aktarihir. Sam Emevi veya Bagdat Abbasi halifeleri
Grek eserlerini Bizans imparatorlarindan istiyorlardai.
Grek siiri ve trajedisi degil de, Grek felsefe ve bilimle-
ri isteniyordu. Nitekim Sam ve Bagdat’'in buytk kiitup-
hanelerinde Pisagor, Efldtun, Aristo, Hipokrat, Gali-
yen (Calinus) Oklid, Batlamyus terciimeleri bulunu-
yordu. (Bati, bu saydiklarimizin eserlerine, asirlar son-
ra, Arapca terciimeleri sayesinde kavusacaktir.)

Oliinceye kadar Sam’da halifelere vezirlik etmis
olan Saml Aziz Jean (674-749), Aquinali Aziz Tho-
mas’tan alt1 yizyil 6nce, Grek diistiincesiyle Hristiyanli-
gin sentezini yaparak ilk “Somme / Ozet” kitab1 yazdi.

Grek niifuzunun, Iskenderiye’nin sarklilasmis Ele-
nizmi, Plotinos’un Yeni-EflAtunculugu araciligiyla
kendisini kabul ettirmesi dikkate deger. Plotinos’un,
Yeni-Eflatunculugunun mistik dilistincesi Hinduizm’in
ve Budizm’in “aydinlanma”sindan derin bir sekilde et-
kilenmistir. Tipki cagdasi olan Mani’nin mistisizminin
de, kendisinin Zerdiist dini ile Budizm ve Hristiyanlig
birlestirme ¢abasinda etkili oldugu gibi.

Hristiyan geleneginde “Grek Pederler” ad: verilen
kimseler, Iskenderiye, Antakya, Kapadokya, Filis-
tin’deki Gazze ve Sina’nin Sarkli rahipleridir.
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Demek oluyor ki, Allah1 akil yonuyle vurgulayan
“Grek hizbi” ile Allah’ irade ydniyle vurgulayan ve
Sami Allah anlayisiyla birlesen “Iran hizbi” birbirleriy-
le catisirken bile, Isldam diinyasinin icinde, yan yana
yasayabilmislerdir.



[SLAM SANATLARI

slam sanati, Bizans (Grek) ve Sasani (Iran) gibi her
seyden Once cifte bir mirastan hareketle kendine
0zgu hile gelmigtir.

“Grek” kékenli denilen {isliip, Bizans Imparatorlu-
gu icinde, artik klasik Grek sanatinin karakterlerin-
den hicbirini tasimaz. Hatta bu uslap, Grek insan bi-
cimligine ters bir anlayistir. Bizans sanati, mesela
kendi mozaiklerinde, ilahi gozle goriilen bir dliinyay:
yansitmaya bakar. Klasik heykelciligin aksine, Bi-
zans sanati hacim, kabartma, golgeler, kisacas1 mad-
diligi ve dinyevi agirligl hissettirecek her seyi dislar.
Renkler bile gercekteki renkler degildir. Nitekim al-
tin saris1 veya goOk mavisi zeminler, minelerin ihtisa-
mi1, semavi bir 15181 yansitirlar. Perspektif, g6z yanil-
malarina dayandirilmamaistir. (Onun ic¢cin, Rodne-
sans’in perspektif kurallarinin tersine, buna “devrik
perspektif” denilecektir.)

Islam resmi, iste bu duyulup hissedilen dis gorii-
nuslerin taklidinin reddinden yola c¢ikacaktir. Bu ret,
aslinda dini gereklerden kaynaklanmaktadir. Dogru-
su, Kur’an putlar1 yasaklar, fakat resimleri yasakla-
maz. Fakat hadis (Hazreti Peygamber’in s6zi) daha ile-
ri gidecek ve Ozellikle “golge tasiyan” butin resimleri,
yani heykelleri mahkim edecektir. Daha derin anla-
miyla resim, sayet maddi, ferdi 4lemin taklidinden ha-
reketle Allah’in yaratici gilicliyle boy 6lciisme yollar:
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ararsa, bu kafirliktir. Ctinki bu durumda resim, izafi
olani1 mutlak olana ortak kosuyor demelktir.

Su halde Miisliiman estetigi, Islam’1n kelime-i saha-
detinin, Allah’in yticeligi ve birliginin, yani “Lda ildhe
illallah / Allah’tan baska ildh yoktur” formulintin sa-
natlara uygulanmasidair.

Bu uygulama, mimarlhk ve tezyinatta, bilhassa so-
yutlama yoluyla yansir. Resimde ise bu durum, kendi
kanunlari tarafindan idare edilen 6zerk bir 4lemin do-
gusuyla gerceklesir ve bOoylece Allah gibi bir tabiat ya-
ratmanin kiifre gétiiren iddiasindan kurtulmus olur.

[SLAM MIMARISI ve CAMI

Tslam mimarisi ve tezyinati1 k6kenlerini ayni1 mane-
vi bakis acisindan alir. Denilebilir ki, Islam’da biitiin
sanatlar camiye, cami ise ibadete gotiurir. Kubbesinin
1s1ldayan gliciiyle cami, Allah’in birligini ve yticeligini
cagristiran bir zibde-i d4lemdir (bir kiuc¢uk evrendir).
Kibe ise bunun temel tasidir. Kur'an’a gére Hazreti Ib-
rahim tarafindan insa edilmis olan Kabe, Islam evren-
selliginin semboludir de. Nitekim namaz vaktinde, ay-
n1 merkezden dagilan dalgalar hilinde, btuitiin Miusli-
manlar yuzlerini kibleye, dis ve i¢ 4lemin merkezi du-
rumundaki o mubarek mekana cevirirler.

Genellikle caminin en gtizel kismi, kible duvarindaki
oyuk olan mihraptir. ibadet mekanini oras1 olusturur.
Mihrap, hem dista hem de icte “kalbin (mihrabinda)
oyugu’nda, “tecelligdh / Allah’in tecelli ettigi yer”dir.
Mihrapta hi¢ bir oyalama veya dikkati dagitmanin, balki-
s1 saf tefekkiirden ve ice dalistan uzaklastirmamasi gere-
kir. Kavislerin veya cokgenlerin ¢cok ustaca kesistirilme-
leriyle meydana getirilmis mukarnaslariyla mihrap, zih-
ne hem matematiksel ve rasyonel, hem de dhenkli ve
muiizikal bir diizen sunar. Mihrap, geometri ve ritimle go6-
rinmezi gorulir hile getirir.

Camideki kemerlerin c¢izgisi gittikce daha fazla kar-
masiklasir. Isfahan’daki “Cuma Camii”’nde bu kemer-
lerin nasil yol aldiklar: izlenebilir: Basit bir melodiyi
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andiran yarim daire kemerden baslanarak, uist tiste iki
sira gecmeli ve atnali kemerler bilesimi ile giderek da-
ha ustaca senfonilere erisilir ve nihayet Kahire’deki
Ibni Tulun Camii’nde oldugu gibi tastan olusmus ilahi-
lere varilir.

Tezyinatta beyaz zemin Uzerine mavi taslarla gizel
hatla yazilmis Kur'an ayetleri, Islom sanatinin kusur-
suz semboliidiir. Boylece Hazreti Peygamber’in mesaj1
sus olarak da karsimiza cikar.

Isigin sihri camilerin bilylstinin en 6nemli ogesi-
dir: “Allah géklerin ve yerin nurudur” (Nur, 24/35) Gra-
nada’daki Elhamra sarayinin Aslanlar Avlusu’'nda ta-
sin, altin ve 1s1k sutunlari hilinde sekil degistirdigine
sahit oluruz. Tipki Isfahan’daki Sah Camii’nin gok
renkli kubbelerinin sabah ve aksam gilinesinde ayri ay-
r1 parildayarak degisik makamlarla bitmez tuikenmez
sarkilar sOylemeleri gibi.

iSLAM RESMI ve MINYATURU

Kutsal Kitap Kur'an’in islam’da isgal ettigi merkezi
yerden oturu, IslAm resmi her seyden Oonce hiuisnihat,
tezhip veya minyaturdur.

Islam diinyasinda minyatiir doruk noktasina, Mo-
gol istildsindan sonra (13. ylizyil ortalari), 6zellikle de
Iran’da ulasti.

Mogollar, Cin hiisniihat ve kitap resimleme model-
lerini alip getirmislerdi. Fakat Iran minyatiirii cok ki-
sa surede kendine Ozguligunu kabul ettirdi. Nitekim
Iran minyatiiriiniin peyzajlari, resmin 6tesinde, resmi
asan sonsuz gercekligi ilham eden Cin peyzajlarindan
kokten farkl bir ilhama sahiptirler. Cin’inkinin aksi-
ne Iran minyatiirii, ic 4lemin aydinlatilmis bir gériin-
tusu gibi, gercek dlemin kanunlarindan baska kanun-
lara gore yeniden olusturulmus bir mikrokosmos, bir
kiicik evrendir.

Renkler esyanin renklerine kasten yabancidir: Ma-
vi, yesil, pembe, menekse renkli topraklar veya hay-
vanlar gorulecektir. Sekiller de gercektekilerin tersi-
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dir: Bulutlar, madeni gérinusli bir maddeyi sarmala-
yan helezonlar veya sinisoitlere dontliseceklerdir.
Hicbir agac veya hicg bir ¢icek ayirt edilemez. Derinlik
ve perspektifin maddiligini disarida birakmakicin her
sey dikey bir pldn uzerine resmedilmistir. Bu dikey
plan tuzerinde figirler, mesafe ylziinden hicgbir sekil-
de kiicultilmeden birbiri arkasina sira sira dizilirler.
Yer halilar1 bir duvar lizerine konulmus gibidirler.

Netice itibariyle, temsil edilen sahneler, hatta ba-
zen en basitleri dahi, cifte simge tasirlar. Bir temsil
simgeciligi (s0zgelimi, kadehteki sarap tasavvufi vecdi
veya bir ¢ifte coskuyu, ildhi aski temsil eder) ve bir ya-
p1 simgeciligi vardir: Butiin gézler veya biitin eller,
“ezoterik” (batini) anlam tasiyan bir helezona gore yer-
lestirilmislerdir. Temsil edilen hikdyenin 6tesinde, he-
lezon, gaib olan (gizlenmis bulunan) Allah’in mevcudi-
yetini-gdibligini ifade eden matematik simgesidir. He-
lezon, Allah’in insana dogru (peygamberlik halkasiy-
la) hareketinin ve insanin Allah’a dogru (mutasavvifla-
rin ve velilerin tarikat halkasiyla) geri donisunun ay-
n1 kanuna gore resim alanini dizenler. Mekke’deki
Kabe’'nin etrafinda gitgide daha dar halkalar hilinde
donen hacilara veya semésiyla hem gogun hem de Al-
lah’ina yaklasan ruhun hareketlerini ¢cagristiran Mev-
ladna’nin Mevlevilerine ilham veren yine bu ayni hele-
zon hareketidir.



ISLAM BILIMI

ILKELERI

slam bilimi, bir dinya, insan ve Allah anlayisina,
yani Islam’in bu konulardaki bakis acisina siki si-
kiya baghdir.

Islam bilimi, Miisliimanlarin fethettikleri tilkelerde-
ki biiyiik medeniyetlerin mirasini aldi. Bizans Impara-
torlugu ve daha ziyade de Iskenderiye araciligiyla Grek
mirasini aldi. Bilhassa Iskenderiye’de Misir ve Grek
medeniyetinin ¢okiisiinden sonra, bu ikisinin kiiltiirle-
rinin sentezi gerceklestirilmis ve buraya dogu kokenli
doktrinler de niifuz etmisti. Iran mirasini da benimse-
yip Ozumsedi. iran mirasi, sadece kendi kiiltiiriini,
Kalde ve Babil kiltliirtiini aktarmakla kalmiyor, Hint
kiiltiiriini de tasiyordu. Ilk halifeler Bagdat’a Hint bil-
ginlerini davet ettiler ve onlarin matematik ve tip el ki-
taplarini terciime ettirdiler. Sonunda Mislimanlar
Cinlilerden pusulayi, kimyay1 ve kagit imalatini 6gren-
diler. Gercekten de, Ipek Yolu iizerindeki Sogdian’da
751 yilinda (T’ang imparatorlarinin Cin birlikleri ile
Mislimanlar arasinda) yapilan Talas savasindan son-
ra Cinli esirler Miisliimanlara yun ve kenevirden kagit
yapma usulunu ogrettiler. Derken ilk kigit fabrikasi
Bagdat'ta 800 yilinda kuruldu. Miisliiman Ispanya yo-
luyla kagit Avrupa’ya gecti. Ama Avrupa, kagida Italya
ve Almanya’da ancak 14. ylizyilda imal etmeye baslada.
Kiiltirin yayilmasi ac¢isindan kadgidin 6nemi her tiurlu
tasavvurun ustindedir.
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Fakat oteki medeniyetlerden biutiin bu alinanlar,
kainattaki biitiin sekilleri sadece Allah’in tecellisi
veya simgesi olarak kabul eden IslaAm’in bizzat kendi
dinya gorusine gore yeniden dusinilmus, degisti-
rilmis ve uretkenlestirilmislerdir. Bir olan Allah, ka-
inatta cokluk icinde tezahiir eder. Iste Allah’in bu
birligi ve kdinatin bu birligin tezahiuru oldugu ilkesi,
bir canli, biricik anlayis1 (bilimin analitik ve meka-
nikci anlayisini degil) gerektirir. Allah’in yaratici ey-
lemiyle varlik dlemine ¢ikarilmis her sey karsilikhi
etkilesim icindedir ve ¢esitli bilimlerin kendileri de
birbirlerine bagimlidirlar: Yani, bilmenin cesitli se-
killeri arasinda birligi vardir. Insanin tabiatla ve bi-
limlerle olan aldkasi iste bu anlayisa goére bicimle-
nir. Hayata yon veren ve bilimlerin, tipki bilginin bi-
tin glcleri gibi, tanimamiza imkan verdikleri ka-
nun, insanin, tabiatla 4henk icinde, insanlarla ve
eserinin aynasinda tecelli ettigi gorilen Allah’la ya-
kin iliski i¢cinde, daha yiiksek bir hayati1 yasamasina
yardim etmelidir. Neticede, gorilmeyen Allah’in g6-
runur simgeleri olan varliklarin maddi algilanisina
verilen bu 6nem, klasik donem Greklerinin sirf tim-
den gelimli soyut diuisiincelerine ters diisen deney
metodu’nun ortaya cikmasini saglar -biz bu klasik
donem Greklerinden hig¢ birinin Atina’da Sokrat 6n-
cesi diistiniirler tarafindan Anadolu’da ve (Oklid’den
Batlamyus’a kadar) Misir’daki Iskenderiye’de tatbik
edilmis olan tabiat bilimlerine ilgi duymadiklarini
gordik-. Bati’da goézlem ve deney metodlarinin 6ncu-
su olan ve Arapca da 6grenmis Roger Bacon’in (1214-
1294), Arap dili ve bilimlerini 6grenmenin kendi ¢cag-
daslar: i¢cin hakiki bilgiye erismenin tek yolu oldu-
gunu yazmis olmasi dikkate sayandir. Bacon’in pers-
pektife ayrilmis olan Opus Majus’unun besinci boli-
mii, Batililar'in Alhazen diye bildikleri Ibnii’l-Hey-
sem’in (965-1032) Optik adl1 eserinin tercliimesidir.
IslAm bilimi ve bundan dogan teknikler, Bati’daki
Roéonesans biliminin ana kaynagidir.
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ISLAM BILIMiNiN UYGULAMALARI

Bu Islam bilimi, modern, pozitivist Bat1 biliminin
aksine, fen bilimlerini bilgelikten ayirmaz. Poziti-
vizm, gayeler ve sonsuzluga acilis meselesini gunde-
lik bilgiden kopuk bir metafizige birakarak, bilimle-
ri sadece tabiati ve insani1 kullanma tekniklerine in-
dirgedi. Ayn1 pozitivizm, insanin gercek susuzlugu-
nu tatmin etmek icin, sadece ve sadece arzularin
sahte sonsuzlugunu ve bu arzularin asiri1 ve 6l¢listiiz
sekillerini takdim ederek, hakiki bir araclar dininin
ortaya cikmasina yol acti.

Bilgelikten, hikmetten bu kopus, bilimlerin gelis-
mesi i¢in zorunlu muydu?

Islam bilimi sayesinde elde edilen sonuclar, bunun
tam aksini ispatliyor.

Matematik bilimlerinde Musluimanlar, bir yandan
Grekler’in geometrisini alirken, diger yandan cebire
agirlik verdiler ve sonludan ziyade sonsuzun uzerinde
durdular. Sair Omer Hayyam (1050-1123), iic bilinme-
yenli denklemleri Descartes’tan bes asir 6nce ¢ozer.

Fergani 860 yilinda astronomiyle ilgili olarak, Avru-
pa’da 16. ylizy1la kadar kendini kabul ettiren bir elkita-
b1 yazar. Hiildgu tarafindan Meraga’da (Iran’da) kuru-
lan, ardindan da Ulug Beg tarafindan Semerkant’ta in-
sa edilen rasathane, Tycho Brahé ve Kepler’in gozle-
mevlerinin modelleri olacaktir. Birtini (973-1048) yer-
yuzunun c¢capini hesaplar.

Tipta, sonradan Latince’ye cevrilen ve biitin Orta-
cag Batidleminde tek kaynak vazifesi goren dev bir tip
ansiklopedisinin yazari olan Iranli R4z (860-923), “kli-
nik”in hakiki 6ncistudir. Misliman tabipler, 8. ytuzyil-
dan itibaren, i¢i oyuk bir igne kullanarak emme yoluy-
la katarakt ameliyat1 yapiyor, yaralar:1 daglama ve dik-
mesini biliyor, dis cerrahisiyle ugrasiyorlarda.

Kimyada, amonyak ve nitrik asit gibi maddelerin
kesfinden de 6te, imbikleme, gazlastirma ve Kkristalles-
tirme yontemleri Muslimanlar tarafindan devamli uy-
gulaniyordu.
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Sosyolojide, Ibni Haldun (1332-1406) Montesqu-
ieu’den lc¢ yuzy1l 6nce, Avrupa’nin sadece “vakantivis-
ler”i tanidigy bir devirde, tarihi gelisimin kanunlarini
ve “tesadiif”iin 6tesindeki gizli sebepleri arastirir. Ta-
rihl maddeciligin temel prensibini ortaya koyar. Nite-
kim Mukaddime’sinde sOyle yazar:

“Cesitli halklarin gelenek-gérenek ve kurumlarinda
dikkatimizi ceken farkliliklar, onlarin her birinin ken-
di gecimini saglama tarziyla cok yakindan aldkalidir.”

Avrupali iktisatc¢ilar “merkantilizm” zihniyetinden
yakalarini ancak 18. yiizyi1lda kurtarirlarken, ibni Hal-
dun bir milletin zenginligini kiymetli madenlerin de-
gil, calismanin olusturdugunu kaydeder.



[BNI ARABI VE ISLAM TASAVVUFU

eyhiilekber” (en buylik seyh) namiyla bilinen
) biitiin zamanlarin en biiyiik kesif sahiplerin-
" den biri olan Ibni Arabi (1165-1241) hakkinda,
Chateaubriand’'in Pascal hakkinda yazdiginin ay-
nis1 sOylenebilir:

“Insani bilimlerin sinirlarina vardiktan sonra, dii-
stincelerini dine yoneltti.”

Bilimin ustunde, bilimi inkar eden degil, aksine bi-
limi tamamlayan, hikmet vardir. O ylizden Ibni Arabi,
“Bilge kisi olaylarin gidisatini bilendir” diye yazar.

O bize “olaylar1 ildhi bakig ac¢isiyla géormeyi”, onlari
birligi ve anlamlar: icinde degerlendirmeyi 6gretir. Ib-
ni Arabi’nin biitin kiilliyati, Kur’an’in

“Biz onlara, ufuklarda ve kendi canlarinda dyetleri-
mizi gosterecegiz” (Fussilet, 41/53)
dyeti Uizerinde derin bir dusunustir.

Ibni Arabi, s6yle der:

“Kuruntu, diinyanin kendi basina buyruk, Allah’tan
kopuk bir gerceklik oldugunu hayal etmektir. Oysa
diinya kendiliginden hig¢chir sey degildir... Varlik 4le-
minde ancak Bir'i gosteren vardir; kuruntuda ise sade-
ce ¢oklugu gosteren vardir.”

Bu bakis acisinda Ibni Arabi Hinduizm’e cok yakin
bir fikre sahiptir. Hinduizme goére, “maya” Allah’tan
ayr1 bir diinyanin kuruntusudur, kiicik “ben” (nefis)
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ise Kendi’'nin (Atman’in) Tanri1 (Brahman) oldugu bi-
lincine varmamais bireyin kuruntusudur.

Allah’in Tecellisi Kitabrnda Ibni Arabi, ilahi diizey-
deki birligin varlik diizeyinde de birligi icerdigini gos-
terir:

“Diinyanin her zerresi btitiin diinyadir.”

Frituhat’til-Mekkiye Kitabrnda ise, ruhun yucelere
dogru yol alisi1 sirasindaki “olumsuz yol’u, Aziz Jean
de la Croix’nin Montée du mont Carmel (Karmnel Dagi-
na Cikis) eserinde izah ettigindekine yakin bir sekilde
tarif eder.

Ozellikle de Fiisus’ii-Hikem‘inde, “Ben peygamber-
lik gérevini kutsal bir kanunun ildni olarak anliyo-
rum?” der. Ibni Arabi'ye gore, her peygamber bir ilahi
vecheyi aciklamistir.

Ilk insan olan Hazreti Adem ilk peygamber oldu ve
o andan beridir, yani Hazreti Adem’den Hagzreti Ibra-
him’e, Hazreti Isa’dan Hazreti Muhammed’e kadar her
peygamber bize Allah’in iradesinden bir seyi 6gretti.
Bu durumda Ibni Arabi, “medeniyetler diyalogu nun
bluyuk piri olmaktadir. Nitekim o, Allah’in her halka,
her halkin peygamberinden kabullenebilecegi duru-
ma gore kendisini nasil gostermis oldugunu anlatir.

Ask da zaten bu sekilde tezahiir etti. Ibni Arabibu
konuda soOyle yazar:

“Hangi cepheden tasavvur edilirse edilsin, diinya-
nin hareketi, yani dlemin devamli var olmama duru-
mundan varolmasina dogru hareketi, gerek ilahi taraf-
tan, gerekse dlem tarafindan bir ask hareketidir.”

Ibni Arabiye gore, insanin hayatinin gayesi, “evren-
sel insan / insani kdmil” olmak, yani kendi 6z hayatini
Allah’in bir tecelligahi (ilahi olanin bir tezahir yeri)
yapmaktir.

IBNI ARABI CIZGISINDE: ABDULKADIR

Ibni Arabi’nin etkisi yiizyillar1 asarak geldi. Ciinkii
devam edip gelen bir miuridler zinciri kendisini ¢aga-
mizin mutasavviflarina baglar.
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Ibni Arabi hikmetinin mirascilarindan en meshuru
Emir Abdtilkadirdir. Cezayir halkinin hirriyetini mu-
dafaa icin komutanlik yapan Emir Abdiilkadir gecele-
rini namaz ve niyazla gecirirdi. En yiice mertebesine
varmis tasavvufi diisiincenin insani eylemden alikoy-
madigini, aksine bu eyleme anlam kazandirdiginin
dogrulugunu ispat etmistir Emir. Mali’de adini duyu-
ran Haci Omer de ayn yolu izleyecektir.

1855 yilinda Sam’a surilen Abdiilkadir, kendisini
6liinceye kadar Ibni Arabinin eserlerini derinlemesi-
ne dusunmege adadi.

On dokuzuncu ytlizy1l tasavvufi eserlerinin en Snem-
lilerinden biri olan Menziller Kitabrnda Abdtilkadir,
Ibni Arabinin metafiziginin ana temasini olusturan
varligin tek olma niteligini (vahdet-i viicud’u) savunur:

“Yaratiklarin cevheri, bizzat Allah’in cevherinden
baska bir sey degildir... Yalnizca bir cevher, sadece bir
gerceklik vardir.”

Fakat Emir, Allah’1 varliga indirgemeye yonelik her
turlu tesebbusiline karsi, tezahtlir etmemis blitin mim-
kiinlerin ve bu miumkitnleri doguran hiirriyet eylemi-
nin de var olduguna dikkati ceker.

1860 yi1linda 14 bin Hristiyani himayesi altina alan
ve onlar1 katlidmdan kurtaran Abdiilkadir, baskalari-
nin imani konusunda, Ibni Arabi ile ayni1 hosgériiye
sahip oldugunu gosterir. Bu hosgori su kesin inanca
dayanmaktadir: Konusu ne olursa olsun, her iman Al-
lah’a imandair; Allah’in vahiyleri ise sonsuz sayidadir.

iSLAM’IN RONESANSI

Muazzam Islam kiiltiiriiniin ¢ékiisiiniin sebepleri
hem dahilidir, hem de harici.

Dahili sebepler arasinda, tipki Hristiyanligin basina
geldigi ve meseld Bati’nin Averroés adiyla tanidigl Ibni
Riisd’de (1126-1198) acikca gorildugu gibi, Grek akilci-
11 yiiziinden kurutulan ve yozlastirilan Islam’in oriji-
nalitesinin kaybolusu vardir. Ibni Riisd’e gére, yorum-
cusu veya serhcgisi oldugu Aristo’nun felsefesinden basg-
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ka felsefe yoktur. Bu durumda o zihniyette artik Is-
ld&m’in dinyaya getirdigi mesajdan hi¢ bir eser kalmaz.

Bu gerisin geriye giden hareket, Islam’1 kemiklesti-
ren sekilcilikle (dinin ruhunu kaybedip sadece emir
ve yasaklarinin sekil yoniine siki sikiya sarilma) de
kendisini gdsterir. Yaraticiligin yerini bir konuda de-
rinlemesine malimat sahibi olma alir. Kil1 kirk yaran
sekilcilik, serhten serhe git gide daha dar goruislu ve
daha gerici bir yol izler. Sonunda bu anlayis canliima-
n1 bogar ve Abbasilerin teokratik rejimini kutsallasti-
rip 6lumsizlestirir.

Bu duruma gelmis bir Islam’in artik diinyaya vere-
bilecegi hi¢cbir sey yoktu, o yuzden de disaridan yapi-
lan saldirilara kars: gucli bir direnis sergileyemiyor-
du. Misliman fikir hayatinin merkezi olan Bagdat’in
1259 yi1linda Mogollar tarafindan yerle bir edilmesi,
yoOnleri zaten ge¢cmise dontiuk olan sekilci yobazlar: da-
ha bluytk kasilmaya ve ice kapanmaya sevketti. Misli-
man Uimmetinin dagilmasindan endise eden bu sekil-
ciler tek bir saplantinin esiri oldular: IslAm toplumu-
nu gelenekcilik ve batil inan¢ icine hapsedip dondu-
ran o gecmise karsi sahte bir saygiyla kurulu duzeni
koruyup hikimranligls devam ettirmek. Devamli ola-
rak gecmisin dar kafali direnisine maruz durumdaki
bir yenilenme imkani ancak 19. ve 20. yuzyillarda beli-
recektir.
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Hazreti Adem’e, insan ve Allah’in
Yyerytiziindeki halifesi adi verildi.

Onun beger tabiati, kendisinin

biittin yaratilmis tabiatlar: 6zetleyen

ve biitiin temel hakikatleri kavrayabilecek
kabiliyette biri oldugunu gosterir...

Insan, dlemin ilahi koruyuculugunun
kendisine emanet edildigini goriir...

Féani olani miisahede etmek yoluyladir ki
Allah bize Kendisi’'nin bilgisini 6gretir...
Asil Gergeklik, yaratilmis yaraticidir;

bir baska deyigle: Gergeklik, yaratici yaratiktir...

Kulum Bana, Ben kendisini sevinceye
kadar amelleriyle durmadan yaklasir.

Ve Ben kendisini sevdigim zaman, onun
duydugu kulagi, gordtigii gozu, tuttugu eli,
yiuridiigti ayag: olurum...

Varhigimla Onu tasdik ederim,

sinmirliligimla da Onu inkar ederim.

Ben Kendisini inkar ettigim hdlde beni taniyandir O.
..O’nun beni bende degildir, fakat O bende tecelligdhini bulur.

Gonliim biittin sekillere muktedir hdle geldi.
Ceylanlar i¢in otlaktir o, kesisler icin manastir.
Putlar i¢cin tapinak, haci icin Kdbe simdi.
Hem Tevrat levhalari, hem de Kur’dn kitabidir.
«Ibni Arabi
Fisus’ul-Hikem

Sayet Allah’in, degisik IslAm mezheplerinin,
Hristiyanlarin, Yahudilerin, Zerdtistilerin
iman ettikleri veya miigriklerin ve btitiin digerlerinin
inandiklar ilah oldugu zklina gelirse,
bil ki,
gercekten de O,
Bu’dur
ve ayn1 zamanda da O,
Bu’nun gayridir.
**Emir Abdilkadir
Menaziller Kitabi






_“HRISTIYANLIK " TAN
16. YUZYIL BATI “RONESANSI“NA

1000 yilt dolaylarinda, derin degisimler Av-
rupa’da insanlarin hayatina baska bir bicim
verir. Bu donem istilalarin sonu veya istilaci-
lann Hristiyan olmalar1 dénemidir. 1000 y1-
linda Macaristan’da bir Hristiyan monaﬁsisi
kurulur. Normandiya, Hristiyanlasnus [skan-
dinaviara birakilir (911). Bunlarsa, ertesi
yiizyll, Ingiltere ve Sicilya’y1 fethederler. Is-
panya’da, Misltiimanlarin geri ¢ekKilisi baslar.

[Kki buyiik deviet Avrupa’yi birlestirir: Kutsal
Cermen Roma imparatorlugu {(962) ve Fran-
sa’da Capetler Monarsisi (987).

Boylece meydana getirilmis olan birlik ve
gtivenlik ortaminda, derebeyli ve manastirli
toplumun icinde, bir sehir ve tacir medeni-
yeti boy atars:Kuvvetler ve tecriibeler sehir-
lerde 6beklenirler. Hacli Seferleriyle birlikte,
Akdeniz’de deniz ticareti yeniden mimkiin
olur. Bir yandan da bu iki bliytik deviet Kara
ticaret yollanini emniyet altina alir.

Batrnin birlestirici unsuru, iste o sirada “Hris-
tivanhk”tir.






ROMAN SANATI
ve

GOTIK SANATI

ROMAN SANATI

" eni bir biliylik sanat o dénemin yeni ihtiyaclari-
na cevap verecektir. Roman sanati, bir gecis ani-
. dir: Kesisler Kilisesinden hacilar Kilisesine.

O zamana kadar, Karolenj kiliseleri genellikle ah-
sap catilarla ortiliydu. Kiliseleri bu yeni hac1 akinina
cevap verebilir hile getirmek icin, Bat:1 Hristiyanhk
alemi cercevesinde, tastan tonozlar denenecektir. On-
celikle de gecmisin tecriibelerinden yararlanilacaktir;
yani Sasani ile Bizans kubbesi ve Roma “besigi” (ya-
rim daire seklinde tonoz) ile bunlarin bilesimlerinden.

Tonoz sisteminde, yan duvarlar tizerine kuvvetli bir
itme vardir. Bunu 6nlemek i¢cin onlar kubbeli kuleler,
kiiclik yan mihrapl kisimlarla berkitilir. Oyle ki, mer-
kezi tonozun seklinin diizenlenisi, hacilarin mihrap
cevresinde dolasmalarina imkan verir. Bu diizenle:me,
gezinti yeri buyudugu ve capraz sahnlarin kanatlari-
nin Hag¢ seklinde kendilerini gosterdikleri yan kucuk
mihraplar, absidler ¢cogaldiklar: 6l¢ude, taslarin hari-
ka bir musikisiyle sonuc¢lanair.

Roman heykel ve resmi, her seyden 6nce mimari-
nin icaplarina cevap verisiyle kendisini gosterir. To-
nozlar1 destekleyen stutunlarin basliklari, gorevlerine
uyan belli bir sekil almislardir. Kuvvet cizgileri tasvire
agir basarlar. Ciinki Roman sanati 6ncelikle motifleri-
ni Simer sanatindan alir. Bunu ise Araplar fildisleri
ve kumaslaryla tasiyip getirmislerdir. O ylizden ge-
ometrik sekiller hayvanlarl canavarlara donusturur.
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Sozgelimi, hurma dali bicimindeki cifte bezek, bir vi-
cutta iki bas olan bir kus veya bir ihtiyar teke koyar ya-
hut da hayvani basini cevirmeye mecbur eden bir basa
iki vicut yerlestirir. Roman sanati1 bu lislibu benimse-
yip ona insani ve insanin Kiyamet goruntiilerini dahil
edip kendi damgasinl vurmaya kalkinca, insani tasin
emrine verir, vicudunu alinhik tablalarinin yay: icinde
egip biker, dayandigi kirisin cercevesi altinda ezer ve-
ya bir stitun boyunca cekip gerer.

Boylece beseri sekil, tabiatin kanunlarindan baska
kanunlara tadbi olur. Derken bu sekil, kendisi de kidina-
tin daha buylk kanunlarina, yer cekimi ve yikselme
kanunlarina tdbi olan bir mimarinin daha ytlice gerek-
lerinin mecbur ettigi bir baska dilizenin i¢cine girer.

Iste bu Roman sanat1 ve onun harikuldde tastan si-
irleri araciligiyla o donemin insani bizzat kendisinin
farkina varir. Yani Yaradan’la iliskisinin bilincine
erer. Tabiati1 asan listin dlizeydeki bir bilince kavusur.
Kisacas1 insan, kendisini bilitiniun i¢cine kaydeden ve
konumlandiran, kendisini evrenin butinune ve Al-
lah’a boyun egdirten kanunlarin askinliginin mahiye-
tini kavrar.

ROMAN RESMI

Mimari, heykeltirasin yontma kalemi gibi, ressa-
min fircasini da kendi kanunlarina ram etti.

Resim, mimarinin baskilarina heykeltiragsliktan bi-
raz daha dolayli olarak boyun egdi. Fakat, tipki beseri
tabiatin kanunlarinin Allah’in miiteal (askin) gerekle-
rine uymalar:r gibi, ltsldbun birliginin bozulmamasi
icin resmin de, kendi tas malzemesiyle 4henk icinde
olmasi esas alindi.

Bu Roman resmi kendisinde Bizans sanatinin ve
onun da Otesinde Sasani tezyinatinin mirasini tasir.

Fakat o, bu mirasa yeni bir dinamizm katar: Nite-
kim Bizans’in heybetli figtirleri ylirir gibi degil, danse-
der gibi gorinen su viicut hareketlerini bilemezdi,
cunku soyut bir egri bu vicutlar: yakalar ve onlari bir
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dalgadaki gibi arabesk bir sarmal silisun i¢ine suruk-
ler. Hic¢bir c¢izgi boslukta kesilmez. Hepsi bu girisik
susler icinde birbirine zincirlenir. Yani, kompozisyo-
nun kuvvet cizgileri, siirekli bir akim héalinde, gozleri-
mize sonu gelmeyen bir dolambag izlenimi verdirirler.

Hayatin ilk hamleleri, dogmalarin ve hiyerarsilerin
cercevelerini parcaladiklari gibi, mimarinin ¢cercevele-
rini de catlatirlar.

GOTIK SANAT

Roman sanati, nasil kesislerin Kilisesinden hacila-
rin Kilisesine gecis sanati ise, Gotik sanat1 da sehir Ki-
lisesi sanati, yani bir piskopos tarafindan zengin bir
sehirde dikilmesi emredilmis olan bir katedral sanati-
dir. Sehirlerin ve uzak lilkeler ticaretinin giderek daha
fazla gelisme gosterdigi bu toplumda ruhun kurtulusu
veya manen arinma, manastira kapanarak dinyanin
terkedilmesinde degil, artik halkin hayatinda Tan-
rI'nin tecessiim etmesinde aranir.

Dehlizin kapali bir evren merkezi olusturdugu ma-
nastirin tersine, Gotik katedral herkese acilir, tipki 1s1-
ga acildigl gibi.

Katedral bir kii¢ciik evrendir. Onun girisi, insanin
Hazreti Isa, Hazreti Meryem ve azizlerle karsilandig:
Cennet’in girisini andirmalidir. icerisi ise semavi Ku-
diis’li miijdelemelidir.

Suphesiz Gotik mimari, sayisi giderek artan kalaba-
liklar:1 mabedin icerisine nasil almali seklinde Roman
mimarin karsilastigl meselelere bir cevaptir. Ne var ki
¢ozim, koklu bir olcek degisikligini gerektirir: Nite-
kim oldukc¢a genis sahinlar meydana getirmek icin, it-
meyi iki kiris arasinin dort ac¢isi arasina dagitan kirik
kemerli hag¢ tonozlarla artik sadece besik tonozu kir-
mak Kkafi gelmez olur.

Sivri kemer, yani IslAm sanatinin kubbe kaburgala-
rindan esinlenilen tonozu kuvvetlendirmek icin geril-
mis verev kemer, eski problemlere yeni, kokli bir ¢o-
zimdiur. Sikisik tonozun yerini eklemli tonoz alir. Bu
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ise, go6ge dogru en curetkar oklar atmaya, duvarlar1 Al-
lah’in nuruna a¢gmaya, Kilisenin disindaki destek ke-
merlerin ince dantelini olusturmaya imkan verecektir.

Gitgide daha hafif yapilarla 15181n aranmasi, Gotik
sanatin gelismesinin motorudur ve bu arastirmadan
yeni sanat ve vitray harikasi, mozaik ve 15181n ilahi di-
le donismis kimyas1 dogacaktir.

Gitgide daha yuksek, gitgide daha hafif ve aydinlik
bu Gotik katedraller, agirligin boyundurugundan ken-
disini kurtaran bu mimari, artik heykelcilikten bina-
nin islevlerine katilmasini beklemez. Boylece de hey-
keltiraglik serbest kalir ve su yeni ihtiyaclara cevap ve-
rebilir: Sevgisi ve zahmetli zaferiyle oldugu kadar 1sti-
raplariyla da insana yakinlasmis, insanlasmis bir Isa
ihtiyaci. Bundan béyle derebeyleri ve manastir bagpa-
pazlari degil, sehir burjuvazisi kendi suretinde ve gin-
delik hayatini paylasan bir Isa bekler. Hazreti Isa ve
Havariler gitgide gindelik insanin gercekci cehresine
buruntrler. Bireysellesen portre heykeltiraslik ve re-
simde gelismeye baslar.

Bundan bodyle bir halkin acilari ve korkular, arzula-
r1 ve hayalleriyle biutiin hayat1 Gotik katedralin icine
girer.



KONSTANTINIZM'DEN
HACLILAR'A BATININ
KINCI AYRILISI

000 yi1linin o dehsetlerinin ardindan, Avrupa 11.
yluzyll basinda, icinde yasadig1 geceden pekala
cikabilir ve bilinen diinyanin butliin kulturlerini
kucaklayip gelistirmis ve medeniyetinin zirvesine
ulasmis bir Islam’la el ele verip evrensel camianin ici-
ne tekrar katilabilirdi.

Ne ki Konstantin’den beri alt1 asirdir kefenlere sa-
rilmis bulunan Kilise, olumlu bir tarihi girisimde bu-
lunmaktan acizdi.

Ah! Konstantin, ne acilar ¢cekti Kilise anamiz!
Hayir, hayir sen Hristiyan oldun diye degil,
Senden ald: diye ¢eyizi o ilk zengin papamiz!

Aynen boyle der Dante, paranin fahisesi olmus bir
Kilise’nin papalarini yerlestirdigi Cehennem’inin 19.
ilahisinde.

Iktidar meselesine gelince, papalar ile “Kutsal Ro-
ma Imparatorlugu”nun imparatorlar: arasinda igrenc
bir “Makam Kavgas1” ¢cikar.

Nihayet 1054’te, 4niden Sark Hristiyan Kilisesiyle
kopriuler atilir.

Fikir planinda ise bu durum, skolastigin kemik-
lesmesi hayy (diri) olan Allah’in Aristo’nun “hareket-
siz hareket ettirici”’sine benzetilmesi, Allah’in varli-
g1n s6zuim ona “deliller”inin dogmatik bir kalipla sa-
vunulmasi, feodal hiyerarsileri yansitan donmus
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kavramlardan olusma bir mantik hiyerarsisi seklin-
de ortaya cikar.

Derken bu s6ziimona Hristiyanlik 4lemi, ikinci red-
di, yani Bati’nin ikinci ayrilisini ilan eder: Hacli Sefer-
leridir bu. Yobaz vaizler, bos oldugu bilinen bir meza-
rin (Merkad-i Isa’nin) hayali ve putcu fethi ugruna, sa-
y1s1z yoksulu kendileri i¢cin oldiricu olacak olan yol-
lara dokerler. Bu tesebbiis, maceraci1 derebeylerinin
veya Dogu’nun zenginliklerinin hayaliyle yanip tutu-
san Venedikli armator ve tacirlerin hirs ve istahinmi
kamciliyordu. Antakya ve Kudiis’te gecici kralliklar
kurmak i¢in iki yluzyi1l savastiktan sonra, son Haclilar
1291 yi1linda Akka’dan yeniden gemilere binmek zo-
runda kalirlar.

Bununla birlikte, savascl ve “endiilijans ticareti” ya-
pacak kadar da bezirgian bu Kilisenin gerisinde, In-
cil’in atesi lizeri kiillenmis koz hilinde yasamaya de-
vam etti. Kokiinu Sark’in vahiylerinden almis bir Hris-
tiyanligin su peygamberi esintisi eksilmiyordu: “Ben /
nefis” kalksin, Allah kalsin! Hazreti Isa’nin esintisi ki
bu esintiyle, Hint’'in Upanisadlarinda, Buda’da, Miis-
liiman stifflerde oldugu gibi, sayesinde insanin hakiki
hayata “uyanmis” insan mutlakin aynasi olur.

Kilisenin servet diuskiunliugiliine ve iktidar hirsina
karsi, 12. yuzyilda, Misir'in Misliiman bir batin{ tari-
kati ile Iran kékenli Manikeizm’den ilham alan Kat-
harlar, blitiin Oksitanya’y1 peslerine takip ayaklandi-
rirlar. Onlarin “sapikligi” Roma’nin valileri tarafindan
kanda bogulacaktir.



KONSTANTINIZM'E RAGMEN
INCIL'TN SUREKLILIGI

JOACHIM DE FLORE

talya’nin giuneyindeki Kalabria bélgesinden Cis-
tercien tarikatina mensup kesis Joachim de Flo-
re (1145-1202), Konstantinci diizenden ilk kopu-
su belirler.

Antakya’da oOziine bagli kalmis ilk Hristiyanligin
vahye dayali ve nebevi gelenegiyle bagi yeniden kuran
Joachim de Flore, tipki ilk Iskenderiye Kilisesinin ke-
sislerinin yaptiklar: gibi, Ortadogu’yu -Filistin, Suri-
ye, Istanbul’u- dolastiktan sonra, kesislik hayatini se-
cer. Bu secis, sadece kendi Benedikten tarikatinin ku-
rallarina degil, Kilisenin bozulmalarina karsi1 da bir
protesto mahiyetindedir.

Kendisi, Zaman’in isaret ve aldmetlerini bulup c¢i-
karmaya calisarak bir tarih teolojisi kurar ki, bu ilk
umut ildhiyatidir. Kendisi Teslis’i (Hristiyanligin uc¢lu
ilahini), bir seldmet tarihi olarak Zaman’a yayar. Joac-
him de Flore’a gére, tarih ii¢c caga béliiniir: Insanin Se-
riat altinda yasadig1 Baba'nin Cagil. Bu cag, Allah ile
yapilan ilk ahit veya ilk akittir, Yahudi halkinin Yahve
(Tann) ile yaptig1r Eski Ahit (Tevrat) cagidir; insanin
lutf-u ilahi altinda yasadig1 Ogul’'un Cagi, ki bu ikinci
alittir, Yeni Ahit’in (Incil’in), ayni1 zamanda da Roma
Imparatorlugu’nun ve Kilise’nin ¢agidir; son olarak da
Joachim de Flore, sec¢ilmis milletin ve sinirlarin olma-
yacag1 Kutsal Ruh Cagi’nin gelecegini haber verir. Bu
goriisiinii de Dért Incil Uzerine Inceleme / Traité sur




136 -Roger Garaudy

les quatre Evangiles adlh eserinde dile getirir. Kutsal
Ruh’un Caga, ikinci Cag birinci Cag’a gore ne idiyse
6yle olacaktir. Bu acidan bakildiginda, Hazreti Isa, ta-
rihin sonu degil, aksine Hazreti Isa’nin haber verdigi
bizzat tarihin yenilenisinin baslangicidir.

Joachim de Floreun Allah’in Hiukiumranligi’nin
yeryuziunde oldugu seklindeki diistincesi, Avrupa’daki
devrimci hareketlerin ilk mayasini olusturmustur. Da-
hasi bu goris, sonraki butiun utopyalara modellik ede-
cektir. Derken bu fikir ezilen toplum tabakalarinin 6z-
lemleriyle oOrtiusiunce, militan bir devrim hareketine
dontusur. Nitekim Hissitlerle, 6zellikle de Alman koy-
lilerini sinifsiz, devletsiz ve Kilisesiz bir toplum ic¢in
miicadeleye cagiran ilk “devrim ildhiyat¢isi” Munzer
(1490-1525) ile 15. ytuizy1l baslarinda bu militan hareket
kendini gosterir. Zaten Engels, Munzer'in bu tezinde
“Avrupa’nin 19. ytizyil ortasindan énce tanimis oldugu
en ileri komiinist program gorecektir.
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Peygamberlere yakisir bir mesaj

Kutsal Kitab’in sirlar bize
kéinatin ti¢ cagi oldugunu belirtiyor...
Birincisinde kélelerin hizmeti s6z konusudur,
ikincisinde ogullarin boyun egigi vardir,
tictinctistii ise hiirriyeti getirecektir.
Birincisi korku ¢agidir,
ikincisi iman,
ligtinctist ise sevgl ¢agi olacaktir.
Birinci ¢ag Baba’nin,
ikincisi Ogul’un,
tictinciisi de Kutsal Ruh’un ¢agidir.
«+Joachim de Flore
Dort Incil Uzerine Inceleme

Uclincii ahit

Eski Ahit’in belgesi Yahudi milletine emanet edilmigse,
Yeni Ahit’in belgesi Roma halkina emanet edilmigtir.
Bu ikisinden dogan manevi anlayis da

ruhanilere emanet edilmigtir.

«+Joachim de Flore
Iki Ahit'in Uygunlugu
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AZIZ FRANCOIS D’ASSISE

1182’de dogup 1226’da Olmis olan bu din adamai,
Konstantinizmden, yani Kilise-servet-iktidar arasindaki
gizli ittifaktan kopma iradesinin yeni bir safhasina dam-
gasini vurur. Papalik Devleti’nin ve papalarin siyasi oto-
ritesinin buyudikc¢e bliyliyen kudreti ve git gide daha
cok arazi sahibi zenginler hiline gelen yuksek rutbeli
papazlar ve manastirlar, bu maskeli uzlagsmanin apacik
sahididir. Hatta bu durum o kadar dayanilmaz bir héil
alir ki, sonunda koOy hayatindan sehir hayatina gecisin
hizlandig derin bir sosyal bir degisim ortaya cikar.

Sehir burjuvazisi icinde yer alan zengin bir tiiccarin
oglu Aziz Frangois d’Assise, devrinin kendi sehrinde
kuvvetle hissedilen temel celigkilerini, yani papalarla
imparatorlarin, asillerle burjuvalarin, Katoliklerle Kat-
harlarin rekabetlerinin yakin sahidi oldu.

Aziz Fransc¢ois d’Assise, yeni diinyaya uymayan ge-
leneksel bir egitim almisti. Cevresi ise onu Incil’de ya-
sanmasi istenen hayatin tersi bir hayata katilmaya ha-
zirlamisti.

Fakat o yoksullugu Incil égretisinin ilk sart1 olarak
gorup yasayarak Oyle bir dunya ile ipleri koparir. Para
ile iktidar arasindaki bagi gorur ve sOyle seslenir:

“Piskopos hazretleri! Eger bizlerin mal varliklari-
miz olursa, onlari korumamiz i¢cin sildhlarimizin da ol-
mas1 gerekir.” E

Aziz Francois d’Assise, kirdaki malikdnelerine ka-
panmis eski derebeylik manastirlar: anlayisindan yuz
cevirir ve gidip sehirlerin ¢cok yoksul yeni Kkitleleriyle
ilgilenir.
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Yalvaririm Rabbim,

askinin yakici ve tath giicti,

alsin ruhumu benden;

koparsin ruhumu gogtiin altindaki her seyden,
koparsin ki 6leyim askina olan askimdan,

tipki Senin askimin askiyla 6lmek istedigin gibi.

++Aziz Franc¢ois'nin duasi

Hamdolsun Sana Rabbim

biittin o yaratiklarinin i¢cinde

her seyden 6nce aziz kardesim Gtinegin i¢in
Sen aydinhg: bize onunla génderirsin.

Ve Senden haberi bize o iletir.

Hamdolsun Sana Rabbim, kardesim Riizgar i¢in
hava i¢in ve o y181n y181n bulutlarin i¢in

biitiin yaratiklar ayakta tuttugun

Sakin gokytizi ve btitiin zamanlar igin.

Hamdolsun Sana Rabbim,
onca yararli ve onca ¢cekingen
lekesiz, tertemiz ve degerli
kiiciik kizkardesim Su i¢in de.

Hamdolsun Sana Rabbim,
Zaptedilmez ve ¢ok giiclii eyledigin
erkek kardegi Ates i¢in.

Hamdolsun Sana Rabbim,
Sirtinda tasiyan ve bizi besleyen
Diinya anamiz i¢in.

Hamolsun Sana Rabbim,
Hic¢bir canlinin kurtulamadigi
kardesimiz beden Oliimii i¢in.
Ne mutlu Senin yolundayken Oltime yakalanacaklara
Ctinkii ikinci bir 6liimden korkmayacaklardir onlar.
«+Aziz Francois d’Assise
Yaratiklarin Nesidesi
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MAITRE ECKHART

Maitre Eckhart (1260-1327), dinler birbirleriyle catis-
salar bile, mistiklerin birbirleriyle bulustuklari ve ayni
gercege dikkat cektiklerinin en iyi Batili sahididir.

Eckhart'in eserlerinin ana konusu, Allah’in bahsetti-
gi ilk hirriyeti kendi icimizde bulabilmemiz i¢in, kendi
benligimizden ve esyadan kopup uzaklasmaktir. Bu
ulihiyet ve insaniyet 6zdesligi, Hinduizm ve Budizm’in
oldugu kadar Islam tasavvufunun da ana motifidir.

Tao’nun ve Zen’in tecriibesi olan “bosluk”un tecri-
besi, hayati bir tecriibedir. Tarsuslu Pavlusun -gelece-
gin Aziz Pavlusu'nun- “Sam yolundaki” vecdini (“Pav-
lus yerden kalkti, fakat goézlerini agmasina ragmen,
hicbir sey gérmiiyordu” (Resullerin Isleri, 9, 8) yorum-
larken, Maitre Eckhart, su aciklamayi yapar:

“O her seyi hig¢lik olarak gordiigti zaman, Allah’1 gor-
mitig olur... O hi¢ligi gordiigiinde Allah’1 bulmus olur.”

Eckhart, Allah’in bir varlik oldugunu soOylemeyi
reddeder. Clinku ona gore Allah, imkanlari ve varlikla-
r1 doguran hurriyet eylemidir. Allah, fert ve kavram se-
killerinden miinezzehtir. Maitre Eckhart, Allah’1 varo-
lusu paylastirici bir kuvvet olarak duyup hisseder.

Allah’in bir imgeye veya bir insan disiincesine indir-
genmesine hicbir sekilde imkian vermemek icin, Eck-
hart olumsuz yolu (Allah su degildir, bu degildir, 6yle
degildir...) kullanir ve o bu konuda ilerde Aziz Jean de
la Croixlizerinde biuiytuk etki yapacaktir: “Allah hakkin-
da dtistintilebilenlerin hi¢biri Allah degildir.” Ctiinktu Al-
lah bize hi¢gbir zaman Kendisini degil, sadece Kendisine
iman etmis olan bir insanin yuzinu gosterir.

Bu olumsuz ildhiyat, her cesit devrimin temelidir:
Nitekim bu ildhiyat Maitre Eckhart’la birlikte, insani
Kilisenin ve Kilisenin kefili oldugu feodal diizenin to-
taliter iddialarindan kurtarip azat eder. Clinku bu ila-
hiyat, koklu bir feragati gerektirir:

“Komsusunun yoksullugundan haberdar oldugu
hédlde, cebinde kendisi i¢gin bes para saklayan kimse,
Allah nazarinda bir hirsizdir.”
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Ayni1 sekilde kutsalligini yitirmis her tiurlu iktidar
ve her turli egemenlik konusunda da Maitre Eck-
hart'in tutumu daha az sert degildir.

Putataparlarin tistatlarinkilerden tutun da

Eski ve Yeni Ahit’in peygamberlerininkilere
varincaya dek, pek ¢ok eser, bir y181n yazi okudum
ve insanin Allah’la en iyi ve en siki bir sekilde
birlesebilecegi en ylice ve en iyi faziletin

hangisi oldugunu arastirdim...

Ben bu konuda sundan baska bir sey bulamadim:
Her seyin iistiine ytikselip onlardan

kesin ve saf soyutlanma.

Insan kendisinden kurtuldugu zaman,
deruni olarak Hazreti fsa’yl, Allah’l,
sonsuz mutlulugu ve ermigligi yakalar.

Allah bir varhk degildi ve O varligin tistiindeydi,
dedigim zaman,

bununla O’nun varlhigina itiraz etmedim,

O’na ¢ok daha ytice bir varolus tarzi buldum.

Allah’in tohumu bizdedir...
Ceviz agacinin tohumu bir ceviz agaci
olmak i¢in biiyiir,
Allah’in tohumu da Allah olmak igin...
Allah’in oglu, kaynayan bir pinar gibi
ruhun cevherindedir.
«+Maitre Eckhart
Vaazlar






KACIRILMIS SON FIRSATLAR

Budur iste insan-r kamil... O kendisinde
Buttin varliklarin tohumunu tasir.

Blitiin hakikatleri kucaklayabilir,

Onun varhdiyla diinya kivamma kavusur...

O Allah'in yerytiztindeki halifesidir... Ve
Allah vardir demek, alem de birdir demektir.

«Ibni Arabi (1165-1240)
“Filistus'ul-Hikem”






oachim de Flore’'un, Aziz Francois d’Assise’in,
Maitre Eckhart’in Hristiyanligini, halklarin
; umudu olan Hristiyanligi, katedrallerin Hristi-
yanligini, evet, bu Hristiyanligi ROonesans mahvetti.
Ronesans’la birlikte pek cok sey 6ldi. Ve bugilin bizi
oldurmekte olan pek cok sey dogdu.

Ronesans, bir kiiltiir hadisesi olmaktan daha cok,
kapitalizmle sOmirgeciligin es zamanda dogrnalari
hadisesidir. Kapitalizmle sOmitrgecilik i¢ ice ve sar-
mas dolas haldedir. Ikisi de kiiltiir planinda, git gide
Allah’a kars: kayitsiz bir tavir takinan ferdin giic gos-
terisinin 6viiliip yiiceltilmesini esas alir. Ikisi de hik-
metten (bilgelikten) koparilan bilimi, tabiat ve insan-
lar izerinde hakimiyet kurma ihtirasinin koélesi yapar.

Iste o zaman Batrda, giic ve kuvvetle parlatilip yaldiz-
lanmais bu putlara karsi yeni bir tapinma sekli dogdu.

Sermayenin ilk birikiminin zorunlu sarti1 olan so-
miurgeci macera, Amerika kitas1 yerlilerinin soykiri-
miyla basladi. Amerika’da, altin hirsiyla kendinden ge-
cen maceracilar, insanlari katlettiler ve butiin bir kita-
nin medeniyetlerini yok ettiler.

Bu sOmiirgeci macera, insani birlik ve beraberlige
kars1 en canavarca saldiriyla, yani Afrikali zenci tica-
retiyle devam etti. Kirip gecirilerek yok edilen Ameri-
kan yerlilerinin yerine orada zorla calistirilmak lizere
on milyon kole goturiildi. Amerika’ya sevkedilen her
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bir esire karsilik on esir 6ldurildi. Bu sekilde yliz mil-
yon insanin koku kazinmis oldu.

Nihayet, hegemonyasini Asya’ya da zorla kabul etti-
ren bu sémirgeci macera, Asya kiiltiirlerinin gelisme-
sine tam bir asir boyunca engel oldu.

Biz tarihin bu kacirilmis firsatlarinin, insanin bu
kaybedilmis boyutlarinin ehemmiyetini sadece ¢ mi-
salle gozler Onune serecegiz.



AMERIKA
ve
YERLILERIN SOYKIRIMI

INKALAR MEDENIYETININ YOK EDILISI

nka Imparatorlugu (13. yiizyil baslarinda Pizarro
tarafindan ortadan kaldirildigr 1533’e kadar),
Pers Imparatorlugu, Cin Imparatorlugu, Roma
Imparatorlugu ile kiyaslanabilecek bir genislige, ya-
ni And Daglarindan Pasifik Okyanusuna dek uzanan
bir alana sahipti.

Altin ihtirasi, Vasco Nunez de Balboa’y1 Pasifik ki-
yisina alip gotirdigu gibi (1513), onun yerine gecen-
ler de altinin masal tilkesini fethetme hayaline kapil-
dilar. Bu hayal tilke Eldorado idi ki onlar oraya Peru
adini verdiler. 16 Kasim 1532. Pizarro miuzakere i¢cin
davet edilmis olan Inkalar’in Imparatorunu hiyanet-
le ele gecirir, salivermek icin fidye ister, aldiktan
sonra da imparatoru oldurir ve ordusunu kili¢ctan
gecirtir. Inka Imparatorlugunun yikilisi bir medeni-
yetin de 6lim tarihi olur. Bu medeniyeti taArimaéar
eden o hodikler bile onun azametini fark ederler. Ni-
tekim Pizarro dahi kendini tutamaz ve sOyle hayki-
rir: “Hristiyanlik dlemindeki hi¢bir yol bu medeniye-
tin yollarinin ihtisamiyla boy ol¢tisemez.” Birka¢ on
yil sonra, yuksek diizeyde kiultur sahibi bir adam,
Alexandre de Humboldt'tan bahsediyoruz, onun bu
kanaatine katilacaktir:

“Btiytik kesme taslarla kenarlar ortiiltii bu sose, bel-
ki Romalilarin en gtizel yollariyla kiyas edilebilir... In-
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kalarin btiytik yolu, insanlarin yapabildikleri en yarar-
I1 ve en devdsa eserlerden biridir.”

Bu yol sebekesi, bir toplumun kan dolasim siste-
minden bagka bir sey degildi. Bu toplum, ilk defa ola-
rak, son derece gelismis bir medeniyette 6zel miilkiye-
tin kaldirilisinin 6rnegini veriyordu. Avrupa’nin en
glcli beyinleri s6z konusu medeniyeti goklere cikar-
mislardir. Nitekim Campanella, kendisinin Giines Si-
tesi uitopyasini Peru’da kurar gibidir. Morelly ise Basi-
liade adini1 tasiyan eserinde, 0zel miulkiyete dayanma-
yan bir sistemin muimkin olusu konusunda,

“Bu (yani o6zel miilkiyetsiz toplum), asla hayali de-
gildir. Ciinkti (tasvir edip anlattigl) halklarin orf ve
ddetleri, insanligin tanidig1 en parlak ve en medeni
Imparatorlugunun halklarinin 6rf ve ddetlerine nere-
deyse tipatip benzemekteler. En parlak ve en medeni
dedigim Imparatorluk, Perulularin Imparatorlugudur”
diye yazar.

Kendi komtinizm veya “aydin despotlugu” riiyyalari-
ni1 Peru’ya yansitmis olan 18. ylizyil aydinlarinin 6n-
yargilarini paylasmaksizin, diyebiliriz ki, Inkalar Dev-
leti’'nin temel gorevi, servetleri toplayip dagitmak, dag-
larin yamaclarinda toprak tesviyelerini ve tarim icin
sulama sistemlerini dizenlemekten ibaret kaliyordu.
Bu Devlet’te kolelik yoktu. Topraksa (koyliler tarafin-
dan ortaklasa isletilen) komun arazileri, (feldket za-
manlarinda “imdat kasas1” vazifesi goren) imparator-
luk arazileri e (dini ihtiyaclar1 karsilamada kullani-
lan) Glines arazileri olarak paylastirilmisti.

Yizlerce tonluk dev bloklariyla mimari, ¢cok ileri bir
teknigin kullanildigini dustundiruyor.

Servetlerin lilkeyi zaptedenler tarafindan yagmala-
nis1, katliamlarla Inka toplumunun paramparca edili-
si, angaryacilik, s6émiurgeci zorbalig1 yuzinden sekiz
milyonluk nifusun yarisi1 otuz sene icinde yok edildi.

Bitliin bunlara bir de Kilisenin hosgoriusuzligu ve
doymak bilmezligi eklenince, bu kiltir kisa zamanda
ortadan silinip gitti.
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AZTEK MEDENIYETININ YOK EDILISI

Isgalciler Meksika’ya vardiklar1 ve ellerinde sildh,
altlarinda at oldugu icin galip geldikleri zaman, Aztek-
lerin insan kurban etme inanislari karsisinda nevirleri
donmiisti. Gelin goriin ki asil kendileri, o kanli ayinler
icin verilen kurbanlarla asla ve kat’a mukayese edile-
meyecek capta bir soykirim yaptilar: Genis halk kitlele-
rini imha edip insanlarin koklerini kazidilar (s6zgelimi
Antille adalar1 ile Karaibler’de tek bir Amerikan yerlisi
birakmayip hepsini 6ldiirdiiler).

Soykirim yontemleri cesit cesitti. Nitekim dogru-
dan katlidAm bu soykiriinin sadece bir parcasiydi. Ye-
ni Diinya’ya vazifeli olarak (1512’de) gonderilen ilk
papaz olan piskopos Bartolome de Las Casas (1474-
1566), Hispaniola’da (Haiti’de) Yerlileri altindan kal-
kilmaz angarya islerde bizzat kendisi istismar ettik-
ten sonra, 1514’te her nasilsa “Amerika’da olup biten-
lerin, Yerlilere kars: yapilip edilenlerin insafsiz ve
gaddarca oldugu’nun farkina vardi. Hispaniola ada-
sinda, 1492 yilinda sayilar1 bir milyon olan Yerli-
ler’den 1510 yi1linda geriye artik sadece birkac¢ bin in-
san kalmisti. Bunun tlizerine adi gecen piskopos, Yer-
i isciler yerine daha gurbuz olan Afrika koélelerinin
getirilip calistirilmalarini teklif etti.

Ne yazik ki, bu konuda yaptigl basiretsizligi de ¢ok
gec anladi ve daha sonra bundan dolay:1 ozir diledi.
Sonunda Saint-Dominingue, Venezuela, Nikaragua,
Guatemala ve Meksika’da islenen cinayetleri sert bir
dille kinayip ifsa etti. 1542 yilinda Sarlken (Charles
Quint)den Amerikan Yerlilerinin koélelestirilmeleri-
nin yasaklanmasi kararini c¢ikartti, fakat Avrupa’dan
gidip oraya yerlesmis kolonilerin isyani Imparatoru
bu kararindan caydirdi. Ve soykirim devam etti.

Dogrudan katlidmlar oldu; maden ocaklarinda ve
tarlalarda milyonlarca insanin oliimiiyle sonuc¢lanan
angaryalar oldu; Avrupa’dan parali askerle birlikte ge-
len c¢icek hastaligl ve frengi yuziinden ortaya ¢ikan 06l-
diiricu salginlar oldu; nihayet, Avrupali istildcilarin
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yagmalamalarindan ve cikardiklar1 yanginlarindan
once hi¢ bilinmeyen aclik ve kitliklar oldu.

Halbuki s6z konusu olan biiyiik bir medeniyetti. Is-
panya Siyasi Meclisi’nin askeri birligiyle Tenochtit-
lan’a (Mexico’ya) giren Bernal Diaz del Castillo (1495-
1581), bu sehri tanitirken sunlar:1 yazacakti:

“Aramizda Istanbul’da, Italya’da, Roma’da bulun-
musg askerler vardi. Ve bu askerler boylesine ahenkle
ve boylesine yogunlukla insa edilmis ve boylesine inti-
zamin hiuikium surdtiugt bir alani, hi¢gbir zaman hig¢hbir
yerde gormediklerini soyliyorlardi.”

Aztekler’in eserlerinin estetik kalitesi konusunda,
Albert Diirer’'in Mektuplarinda su tespitleri okuyoruz:

“Pariltili bu yeni tilkeden Kral’a getirilmis seyleri
gordiim: Tam iki metre gapinda som altindan bir gii-
nes... Som giimiisten bir ay... ve blittin bunlar mucize-
den de ote giizel seyler... ben gonliimiu bu seylerden
daha fazla sevingle dolduran hi¢bir seyi hi¢ghbir zaman
gormedim.”

Sozi edilen bu sanat saheserlerinden geriye pek az
sey kaldi. Ciinkii ispanyol “fdtihler” onlar: eritip kiilce
héline getiriyorlarda.
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Oldiiriilen Amerikan Yerlilerinin sayis1
ve Ispanyol “fatihlerin” gaddarhg:

... On iki milyondan daha fazla can telef edildi.
Aslinda yanildigimi sanmiyorum:
Bu rakam, on bes milyondan fazladir.

... Kopeklerini beslemek i¢in, zincirlere vurulmus
Amnierikan Yerlileri getiriyorlar... onlar éldiirtiyorlar
ve insan etinden gezici bir kasap diikkani igletiyorlar.

»+Las Casas
Amerika Yerlilerinin Imhasinin Kisa Hikayesi

Barig zamaninda ¢ok sayida Amerika Yerlisini
oldiirdiikleri, pargcalamalar: icin onlari képeklere
attiklari, diri diri yaktiklari, ellerini, ayaklarini,
burunlarini ve goégtislerini kestikleri, karilarinin,
kizlarinin 1rzlarina gecgtikleri, evlerini atese
verdikleri, ekinlerini talan ettikleri, neticede de
soguktan ve acliktan 6lmeye terkettikleri i¢in,
artik sirf mecburiyetten otiirti kendilerinin
birbirlerini yemeye alismaktan

baska careleri kalmadi.

**Hakim Fernando da Santillan’in raporu
5 Haziran 1559

Maden ocaklarindaki cesetlerin kokusu
o kadar fazlalast: ki, bu durum sonunda
veba salginina yol ac¢tl Ozellikle Huaxican
maden ocaklarinda, yarim millik ¢cevrede
cesetlerin veya kemikleri lizerine basmadan
yiirtiytip gitmek, daracik bir yol bulabilmek
neredeyse imkansizdi.
«*Rahip Motolinia
Hatiralar, Charles Quint’e Mektuplar
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MAYA MEDENIYETININ IZLERININ YOK EDILISI

Yucatan’in zaptedilmesinden yedi sene sonra,
1549’da Rahip Diego da Landa, Mayalar lilkesinin kal-
bi olan Merida’ya gelir.

“Seytan”in kokiinu kazimak icin, Mayalar’dan kal-
ma biutin kitaplari sehir meydaninda yaktirarak deva-
sd bir “ateste yakma” ayini diizenler. Bir halkin tarih
ve kiiltliiru bu sekilde yok edilir. Bugiin diinyada o me-
deniyetten geriye artik sadece li¢c Maya elyazmasi eser
ile s6zlu gelenekten alinarak Latin harfleriyle yeniden
yazilmis iki metin kalmistir: Bunlar, Mayalar’in kutsal
kitab1 olan Popol Vuh ile Stimayel’li Silam Balam’in
Kitabrdair.

Istilacilarin alevlerine direnip ayakta kalabilmis
tek kalintilar olan tas abidelerin yazilarinin c¢ozulup
okunmasi, o medeniyet hakkinda bir degerlendirme
yapmaya imkan vermektedir.

Mayalar medeniyeti Hazreti Isa’dan sonraki 4. yiiz-
yilin basinda dogmustu. Bu medeniyetten geriye hiye-
roglif yazilarin kazindig dikili taslar, cumbali tonozla-
riyla tastan tapinaklar ve ¢ok renkli seramikler kaldi.
Medeniyetleri 9. veya 10. ylizyi1ldan itibaren gerileme-
ye basladi ve Mayalar, Meksika’dan gelen halklar,
Ozellikle de daha sonra onlarin kulturunu bir kismini
ozumseyecek olan Toltekler tarafindan maglup edildi.

Son Maya sehir devleti Yucatan’in giineyinde, Taya-
sal adasinda, 1697’de can verecektir.

Maya medeniyetinin alani simdiki Meksika’nin Yu-
catan, Campéche ve Chiapas eyaletleri ile Guatemala
ve Honduras’in bir kismini kapsar.

Teokratik bir toplumun ifadesi olan Maya sanati,
belli baslh iki tip bina ic¢erir. Bunlar, Palenque’de oldu-
gu gibi, piramitlerin tepelerine insa edilmis tapinaklar
ile konut olarak degil de, din adamlari aristokrasisinin
hikiumet merkezleri olarak dikilmis olan saraylardair.

Dekorda, kabartma tarzi heykeller ve duvar resim-
leri bulunur. Bu duvar resimleri, devirlere ve sehirle-
re gore, kdh heybetli, kdh natiiralist, kdh oldukca za-
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riftir. Nihayet, insan ¢ehreleriyle bezenmis cok renk-
li bir seramik, Mayalarda gorilmedik bir miikem mel-
lige ulasir.

Mayalarin ilmi, pek ¢cok noktada, ayni1 donemin Av-
rupa biliminden ustindu.

Astronomide, Mayalarin din adamlari, bir yili1 365,
222 gln olarak hesapliyorlardi. Bu rakam, bes asir
sonra ortaya konan 13. Gregorius (1502-1585) takvimi-
nin verdigi rakamdan daha dogruydu ve ancak alt1 bin
yilda bir gunlik bir hata yapiyordu.

Mayalar giines tutulmalarini 6nceden haber veren
bir cizelge de hazirladilar.

Butin bunlar matematikte buiiyuk bir ilerleme kay-
detmis olduklarini giosterir. Nitekim onlarin sayi siste-
mi bizimki gibi onluk degil yirmilikti ve bu say1 siste-
mi Grekler’in ve Romalilar’in bildikleri say1 sistemle-
rinden ustundu.

Misir, kakao, kaugcuk ve manyok basta olmak tizere,
insan hizmetine sokulan ve ekimi yapilan bitkilerin
sayisl bakimindan dinyada hig¢ bir millet Amerika Yer-
lileri ile (Ozellikle de Mayalarla) boy Olciisemez.

Cerrahiye gelince, kirik kemikleri tutturuyor ve del-
gi ameliyat1 yapiyorlardi.

Mayalar’in kutsal kitab:1 Popo! Vuh, insana ne oldu-
gunu, dinyaya nic¢in geldigini, niye yasadiginl ve nere-
ye gittigini ogretir.

Sozli gelenekte bu kitap belki de Rig-Veda veya
Zend-Avesta kadar eskidir.

Popol Vuh, insanin dort evrede yaratilisini efsanevi
bir sekilde tasvir eder:

Ilk yaratilis, meyve toplamak ve hayvan avlamakla
gecinen ve yirtici hayvanlarla karsi karsiya bulunan
gocebe topluluklarin yaratiligidir.

Ikinci yaratilig, ildhlarin insani yaratmak icin ikin-
ci tesebbusleridir ve bu gokle suyun yerle evlenmesin-
den dogar. Bunlar camurdan yaratilmis varlhiklardir.
Toprag1 islemeye, seramigi tanimaya, ilk iletleri yap-
maya baglarlar. Fakat bu insanlarin ne anlayislari var-
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dir, ne de ibadetleri. O yilizden ilahlar onlari sularin
icinde eritip yok etmek uzere tufani1 gonderirler.

Uciincii yaratilis, orman insanlarinin yaratilisidir.
Bunlar tarimi bilirler. Topluluk olustururlar ve calig-
malarinin ritmi gégin mevsimlerine gore diuizenlen-
mistir. Clinkt bir takvim yapabilecek kadar yildizlarin
hareketlerini bilirler. Fakat ibadet edip kurban kese-
rek yaratilis nimetine sikretmesini bilmezler. O yuz-
den de jaguarlar ile kartallar onlari parcalarlar.

Nihayet dérdiincii yaratilis gelir: Insani ilahi 6ze is-
tirak ettiren, medeniyetin yaratici giicli, misir insani-
nin yaratilisidir bu. Misirin ¢imlenmesi, insan hayati-
nin filizlenmesini sembolize eden bir sirdir. Nitekim
tohum o6lur, bitki olur, tipki insanin Olerek bir baska
hayata baslamasi gibi. Semboli yesim tas1 olan olgun
taneli misir kocani insanin kanini besler, boylece insa-
nin ilahi 6z1, ildhlara neler borc¢lu oldugunun bilinci-
ne varir.

374. 440 y1llhik bir dénemi i¢ceren biluiyik Maya takvi-
minin kesfi, insana sinirsizligin perspektifini acar.
Boylelikle insanlik komedyasinin ildhi 6ze déntlisme-
sini gerceklestirir.

Silam Balam hikayeleriyle tamamlanan Popol Vuh,
insan ve toplumun canli bir organizma olusturduklari
ve kozmosla butliinlesmesinin bilincine erdigi, insanin
tam insan, yani ildhi nitelikli bir insan héline geldigi
ana kadarki, insanin dogusunu ve kiiltiirinin olusu-
munu bize bu sekilde anlatir.
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Popol Vuh, doérdliincu yaratilis
evresindeki hakikaten insanlasmais,
yani ilahi nitelikler kazanmis ilk
insanlarin saskinliklarini tarif eder.

O zaman insani gériintime kavustular ve

insanlar oldular. Clinktli konustular...

Hafiza var oldu. Gérdtiiler; derhal bakiglar yitikseldi.
Her seyi gordiiler; biittin dlemi tanidilar...

g6giin kubbesi tizerinde, yerin ytizeyi lizerinde

ne varsa hepsini... derken kendilerini yaratmis
olanlar tarafindan sorguya c¢ekildiler:

Varliginiz hakkinda ne diistintiyorsunuz?..

Btitiin cihani gérdtiler, ardindan

yaraticilarina stikrettiler...

Ve iste ildhlarn kiskangligl ve dusts:

Onlar ilahlar gibi olacaklar... tohum filize
dontigtiigiinde, safak soktiigiinde... esit mi
olacaklardi kendilerini yaratmis olanlara,

ilmi uzaklara uzanan, her seyi gérenlere?

Bunun tizerine gogtin ruhlari tarafindan,

ilk dort adamin goézleri perdelendi, tipki bir
aynanin ytiztindeki nefes gibi.

Neticede insanlarin goézleri bulaniklasti;

ancak yakin olani, sadece acik olani gériir oldular.
Onun i¢in de ilk dort adanun Bilgeligi ve

biitiin bilgileri kayboldu.

Iste boyle yaratildi atalarimiz, babalarmiz,

Gégtin Ruhlar tarafindan, Yerin Ruhlar tarafindan.

*+Popol Vuh

Eski ilahlar, 6ltimlii olmalarina ragmen, yine de
ildhtilar. Onlara tapinma zamani artik ¢oktan bitti.
Diinyanin kurtulusu tamamlandigi, hakiki

Tann dirildigi, gokleri ve yeri miibarek kildig1 zaman,
Gogtin Rabbi’nin Ititfuyla o ilahlar yok olup gittiler.

»»Stimayel’in Silam Balam Kitabi



KOLE TICARETI ONCESI AFRII

ara Afrika, MO ikinci bin yilindan itibaren, o
zamana kadar sulak ve verimli olan Buyuk
\ Sahra’nin c¢ollesmesiyle birlikte, diger mede-
niyetlerden koptu.

Bu ytuzden, Bronz Cagindan baslayarak, kiilttirlerin
karsilikli verimlendirmesinden artik istifade edemedi.
Dolayisiyla ortaya ne koyduysa, bunu kendi imkéanla-
riyla gerceklestirdi.

Portekizlilerin gemiciligi ve ticareti neticesi, 15.
yuzyilda Bati ile karsilastigl zaman, Afrika halklari-
nin medeniyetinin Avrupa medeniyetinden hic¢c de
asag1 kalir yani1 olmadigi apacgik ortaya cikti: Kongo
ve Gine’nin pamuktan ve hurma lifinden kumaslari,
Avrupa kumaslar: kadar dayanikli ve inceydi; Hausa
(Nijerya)’nin tabaklanmis ve sislenmis derileri (Ku-
zey Afrika araciligiyla ulastiklari) Avrupa’da hayli
takdir ediliyordu; Katanga ve Zambiya’nin bakir ve
Sierra L.eone’nin demir islemeciligi, cok sonra bura-
lara zor kullanilarak sokulan demir islemeciliginden
kalitece daha tstiindi. Cecil Rhodes tarafindan ali-
nip gotirilen gonitilliiler ve kacakcilar, Zimbabve’de
(ki oras1 Rhodes’tan otiiri Rodezya diye adlandiril-
mist1) kocaman tas binalarla karsilastilar. Ve bu bdl-
genin simdiki blitin bakir ve altin yataklar:i coktan-
dir isletilmekteydi. Avrupalilarin tek ustunligu ates-
li sildhlara sahip olmalariydi. Gerg¢i 15. ylizyilda Be-
nin’in bronz heykelleri Portekiz toplarinin yapimin-
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dan daha inceydi, fakat topc¢u birlikleri heykelcilige
galip geldi.

Avrupalilar’in istild ve yagmalariyla birlikte degi-
sen sey, Uretimin miktari oldu. Artik s6z konusu olan
halkin ihtiyaclarina gore degil de, isgalcinin istekleri-
ne gore uretmekti.

ESKI AFRIKA IMPARATORLUKLARI

Cevrenin seyrek agacli bozkir veya orman olusuna
gore degisik tipte topluluklardan olusan uzun bir tes-
kilatlanma déneminin ardindan, 8. ytuzyilda buyuk im-
paratorluklar ortaya cikti. Cadix’den Cin’e kadar Is-
lam’in hakim oldugu cografl alanda mumkiin héle ge-
len genis capli ve uzun mesafeli bir ticaretin yapilma-
ya baslanmasinin siyasi bir sonucuydu bu.

Bu imparatorluklardan ilki, Senegal ile Nijer arasin-
daki Gana Imparatorlugu (8.-13. yiizyillar) oldu. Arkasin-
dan 12. yiizy1l basindan 17. yiizyila kadar Mali Impara-
torlugu gdoruldu. Bu imparatorluk gosterisli hikuimdar
saraylari, tastan veya tugladan yapilmis konakli sehirle-
ri, zengin deri ve dokuma sanatc¢iligl, zirhli savascilari
ve Onemli bir tarim ve hayvanciligin gelismesiyle kendi-
sini gosterdi. Uc biiylik kervan yolu Biiyiik Sahra’y: bir
bastan Obilr basa katediyordu: Kuzey Afrika’dan hare-
ketle biri Moritanya’y1 geciyor, bir ikincisi Nijer irmagi-
nin kivrimina, tigciinci de Cad goliine ulasiyordu.

16. ylizyildan 19. ytizyila kadar stiren kole ticaretinin
uygulanmasi, ardindan 1885’ten (Berlin Konferan-
si’'ndan) itibaren kitanin i¢clerine dogiu saldirilarin bas-
latilmas1 ve hammaddelerin yagmalanmasiyla devam
eden Avrupa istilasi, Afrika’nin gerileyip ¢cokmesine se-
bep oldu ve Kara Afrika’nin eski kiiltiirlerini toplumun
icinden yikip yok eden bir bosluk meydana getirdi.

AFRIKA KULTURLERI

Tabiat tarafindan topluma sorulan sorulara insan-
lar tarafindan verilmis cevaplar olan Afrika kiiltiirleri,
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tabiati1 ve insanlari kusatan bir blitiin olarak tasavvur
edilen bir evrende, catisan gliclerin bir dengesi luzeri-
ne kurulmuslardi.

Dis tabiatin tehdidi o haldeydi ki insan, topluluk ol-
madan hic¢bir sey yapamazdi ve bu toplulugun ic¢inde
her fert, ister dar1 ekimi ve hayvanciligin mevsimlik
ritmi, ister yagmur mevsimi i¢in kuliibelerin dluizen-
lenmesi, isterse de orman hayvanlarina karsi savunma
sO0z konusu olsun, sosyal organizma ile ¢cevre arasinda-
ki ekolojik dengenin devam etmesi i¢cin 6zel bir rol oy-
namak zorundaydi.

Catisan kuvvetler arasindaki bu denge, kuralin ¢ig-
nenrnesi karsisinda ayakta kalamazdi: Insanlara nasil
yasamak gerektigini gostermis olan atalara, tarimiveya
metallerin islenmesini 6gretmis bulunan efsanevi kuru-
cu kahramanlara sayg iste bundandzi; bu sirlar1 aktaran
gizli 6gretim bundandi; bir ahlak ve kanunlar anlayisi
bundan; nihayet totem ve tabular ve bunlarin toplum
denetimindeki rolleri de yine bundan otluirtuydu.

KOLE TICARETI ve AFRIKALI SOYKIRIMI

Bu stureklilik, yani yuzyillik kole ticareti ile yakla-
si1k bir asir suren somiirgecilik, Afrika’y1 mahvetmek
icin elinden geleni yapti.

Bu ticareti, Afrika’da 6nceden var olan kdleligin sa-
dece uzantis1 olarak gérmek koskoca bir yalandir. Hi¢
bir zaman Afrika, eski Grek veya Roma’da oldugu gibi,
koleligi bir liretim tarzi olarak gérmemisti. Afrika top-
lumlarinda yalnizca, aileyle az cok bltiinlesmis hiz-
metci koleler ve (agir cezaya carptirilmis savas esirle-
ri veya suclularindan olusan) tarla kdleleri varda.

Kole ticareti meselesine gelince, bu tamamen farkh
bir hadisedir. Her seyden O6nce, bu iste yabanci bir ul-
keye siirgiin edilme séz konusudur. Ustelik de hadise-
nin buyukligt, geleneksel kolelikle hicbir ortak nok-
tas1 bulunmayacak niteliktedir. S6zgelimi, 1540 yilin-
da, ancak dort yuz Afrikali bu surguntu yasamissa, 18.
yluzyilda bu say1 yil basina yaklasik yluiz bini bulacak-
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tir. Toplam stlirgtlin siyahi kdle sayis1 konusundaki tah-
minler, on ile on bes milyon arasinda degismektedir.
Yolculuk sirasindaki 6liim orani, mevcudun yluzde on
besi ila otuzu civarindadir. Dahasi, Afrika’da bir esir
almak i¢in sekiz il4 on kigi oldtirtilmiigtiir. Yiiz milyon
kisi bu sekilde yok edilmistir.

Bir de, koéle ticareti dogmakta olan kapitalist ekono-
minin gereklerine gore yeniden olusturulmus ve gelis-
tirilmistir. Nitekim Amerika’da milyonlarca Yerlinin
koku kazindiktan sonra, tropikal iklime en uygun isci
Afrika’daydi; pamuk ve seker kamaisi tarlalar: ile altin
ve glimlis madenleri Amerika’da, sermaye ise Avru-
pa’daydi. Bundan 6ttirt, su klasik liggen hareketi olus-
tu: Ticaret mali1 yluklu bir gemi Nantes limanindan kal-
kiyor, mali Afrika’ya kéle karsiliginda bosaltiyor, bu
kole yukiunu Antilles adalarina géturiuyor ve oradan
da Fransa’ya seker, baharat ve bu ticari islemden edi-
nilen kéri geri getiriyordu.

Bu sisteme karsi koymaya calisan ve Angola’da, Gi-
ne’de, Dahomey’de kolelerin topluca gotliriilmelerine
miudahale i¢cin savasglar veren Afrika halklarina rag-
men, (kole ticareti Charles Quint’in bir buyruguyla
1528’den itibaren devlet tekelinde oldugundan) ordu
gucluyle desteklenen Avrupali kacakc¢ilar kdle avini
zor kullanarak genislettiler. Kdle ticaretine kars: ilk
direnis merkezi olan Dahomey maglup olunca, orasi
“Siyah Isparta’”ya donitstiiriildi. Boylece de Dahomey,
kendi ekonomisini iflas ettirmek pahasina da olsa ko-
le avciligina zorlandi. Burasi, giderek doymak bilmez
héle gelen Avrupalilar’a kiyidan teslim alacaklari ko-
leleri bulmak mecburiyetinde birakildi.

Kolelik, ne ingiliz radikal dincilerin ihtilali, ne
Amerikan Bagimsizlik ihtildli ve ne de Frans:z ihtilali
yuzinden ortadan kalkti. Sadece sanayi devrimi saye-
sinde sona erdi. Clinki bu sanayi i¢cin kole ticareti kar-
I1 bir is degildi. Onun icin Avrupalilar koélelikten sana-
yi planina gectikleri oranda vazgectiler. Nitekim kole-
ligi 6nce Ingiltere kaldirdi, ardindan da 19. ylizyil orta-
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sinda Fransa ayni seyi yaptl. Iste o zaman, Afrika yag-
masinin bir diger devri basladi. Artik hammaddeyi
ucuza elde etmek icin Afrikaliy:1 dogup buyudugu yer-
de sOmirmek (cliinki isciye gtiliing bir para 6deniyor-
du) daha karliydi. Avrupalilarin biliylk istilasi, Batili
rakip sOmiirgeciler arasinda Afrika’nin paylasilmasi-
nin kurallarini tespit eden 1885 Berlin Konferan-
s1’'ndan sonra basladi. 1883’te makineli tlifegin icada,
utangac bir sekilde “nitifuz etme” adi verilen isgali ko-
laylastirmak i¢cin tam da zamaninda gerceklesti.
Afrika kiltiiri kendisini artik sadece sanatinin ka-
lIintilariyla gosterebilirdi. Buna ragmen, bu kiltiir Ba-
tr'nin plastik sanatlarinin, dansinin ve miiziginin yeni-
lenmesinde belirleyici ve kesin bir rol oynamastir.

AFRIKA KULTURUNUN RUHU

Farkhlhiklar: ne olursa olsun butin Afrika kiultirle-
ri, kuvvet alan1 olarak sosyal yapilarini, dini torenleri-
ni ve sanatlarini bicimlendiren diinya hakkinda mis-
tereken o organik bakis acisina sahiptirler.

icinde her birinin kendine has yeri bulunan bir bii-
tine katilma, bu bilutiinin icinde kuvvetlerin etkilesi-
mi ve olusumu, hayatin 6liime galip gelecegine giliven,
insanlarin bu evrenin ana hayati giici olduklari konu-
sundaki biling, iste Afrika hiimanizminin degismeyen
nitelikleri bunlardir.

Afrika sanati, bir anlam kazandirdig: insani butin-
liigiin icine bdylece yeniden oturtuldugunda, onun ha-
yati rolu kesfedilebilir.

AFRIKA HEYKELTIRASLIGI

Sozgelimi bir Afrika maskesi bir enerji yogunlastir:-
cisidir, bir cesit kondansatordiir. Yani bu maske, tabi-
at1 degisik yogunluk derecelerinde canlandiran daga-
mk gicleri ele gecirir, onlar: atalarin kudretinin bu-
Ilundugu daha yogun bir ¢cekirdek i¢cinde bir araya top-
lar. Derken Afrikali maskesini takarak, evrenin bluiyik
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ritimlerini andiran bir musikiyle dansettiginde de, bu
gucu topluluga yayar.

Bu gti¢ tekrar tekrar olusturulan ve her bir ferdin
guclunu de kat be kat asar. Ferdi giliclerin basit bir top-
lamindan Oteye gidilip, tabiat tustine ulasilir.

Clinkl grup; ister avlanma, ister tarim, isterse diger
her tirllu sanat eseri ortaya koyma s6z konusu olsun,
kendisini meydana getiren her bir ferdin imkanlarinin
Otesinde olani basarir.

Zenci-Afrika sanati, insanin tabiati degistirerek
kendisinin degistigi bir etkinliktir.

Hayatin butiintne siki sikiya bagli bu sanatin ken-
dine 6zgl nitelikleri ve en yice ifadesi, oynamis oldu-
gu rolden dogar.

Onemli olan gériiniisleri taklit etmek degil, gériin-
meyene goruntur bir dayanak vermektir.

Ortaya konan o eserin, o seklin i¢cinde Biitiintin varl-
g1n1 ve kudretini toplayip bir araya getirme iradesi, her
unsurun genelin birligine kesin bir boyun egme, isareti
imgeye ikame eden bir sembolizm, anekdotik ve arizi
olabilecek her seyden mutlak bir arima gerektirir.

Kiiclik heykellerde bile gortilen o sanatin dbidevi ka-
rakteri iste bundandir. Clinki seklin her 6gesi, onun
kendi ezell ve ebedi geometrisine indirgenmistir. Ha-
cimlerin asiri gerilimi ve bunlarin ritmik biitinlesmesi
icinde her 6ge, bir “kendilik” olusturur. Bu “kendilik”
ise, biitlin 4yin yapanlara, hem kaygi, hem de i¢cinde ya-
sadiklari giiclere egemen olma guvenini verir.

20. yuzyil baslarinda Avrupali sanatcilarin (Alman
ekspresyonistler, kiibistler, stlirrealistler), Afrika heykel-
tirasliginin azametini hissettikleri zaman, bu sanatin sa-
dece plastik giizelligine 6nem verip, onun Afrika’nin ha-
yat tecriibesinden ve kendisini saran i¢ckin giiclerden
ayirmalari dikkat ¢ekicidir. Ne var ki bu haliyle bile Afri-
ka sanati, Avrupa’da Ronesans’tan beri hiikiim siliren ve
“mimeésis”e (tabiatin taklidine veya bunun insani bir pla-
na gore yeniden olusturulmasina) dayanan sanat anlayis-
larimin tepetaklak olmasini derinden etkilemistir. Bun-
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dan boyle sanat eseri, tabiat kanunlarindan baska ka-
nunlara boyun egen 6zerk bir gerceklik kazanir. Onun
icin Afrika sanati, Avrupa sanatinin sanatin evrensel
misyonuna yeniden kavusmasina imkan vermis oldu.

AFRIKA MUZIGI ve DANSI

Sozli edebiyattaki sO0z gibi Afrika miizik ve dans1 da
toplulugun tim hayatinin yap: taslaridir. Tamtam ca-
lanin miuzigi, bu muzikle oynayan kiside gorunenle go-
rinmeyeni, tabiatla tabiatustinu birbirine baglayarak
onun bacaklarina yayilir ve dansiyla kozmik ritme ka-
tilmasi icin onu kendisinden gecirir.

Afrika musikisi dinlenilmez, yasanir. Bu miizik, blitiin
katilanlar arasinda koklu bir mistik bag meydana getirir.

Balafon (ksilafon) veya tamtam gibi “kora” {(harp-lav-
ta)’nin tellerinin titreyisleri, mimikli ve dansli hikaye
icinde insan sesiyle birlikte kaybolur gider. Bazen onla-
rin miuzigi tek basina bir yas veya sevinc¢ haberini yayar.

Sozlii edebiyat bile, biitlin yasantinin ritminden
alinmis olan bizzat hayatin kendisiyle dokunmustur.
Insanin ne oldugunu, ne yaptigini, kendisinde olan gii-
cu artirmak icin ortaya ne koydugunu anlatir. Soz, ata-
larin yasadigi donemleri uzattikca uzatir.

Amerika’da kolelige mahkim edilmis milyonlarca
Siyahi’nin toplu sirgliniinden sonra, topraklarindan,
ailelerinden, topluluklarindan koparilmais, fakat kanla-
rinda hala atalarinin ritmini tasiyan bu adamlar, str-
gun edilen, esir edilen, fakat neticede, bir Tanri’nin
dogmasi icin hiirriyetine kavusup secilmis olan kendi
halklarini, iskence goren, haca gerilen, fakat dirilip za-
fer kazanan Hazreti Isa ile 6zdeslestirerek bir katilim
ve kolektif bir ifade sanati1 hadline gelen kutsal bir mu-
siki -zenci ruhc¢ulugu, koéle ildhileri- icat ettiler.

Amerikali Siyahiler, dini ve dindis1 sarkilariyla, tip-
k1 Picasso’nun resimde yaptig1 gibi, Stravinski, Darius
Milhaud, Honegger ve daha pek coklar1 sayesinde yal-
nizca Amerika degil Avrupa musikisini de yenileye-
ceklerdi.
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Ey Kara Derili Sairler!

James Weldon Johnson,
degerli William E. B. Dubois’nin
Siyah Ruhlarindan ilham alarak

1925 yilinda, zenci ruh¢culugunun
sarkilarinin, yani o aci, sevgi,
iman ve umut sarkilarinin

bir derlemesini yayinlada.

Ey ge¢cmis zamanin adsiz sansiz
kara derili sairleri!
Nasil degebildi kutsal atese dudaklariniz?
Kim kaldird: ilkin, gozlerini
zincirlerinden daha yiiksege?
Upuzun, yapayalniz ve de uykusuz giinlerinde,
kim, ilk defa, ruhunun gecesinde,
yiikseldigini hissederek
kendisinde eski imanini
peygamberlerin,
baslad: sarkl soylemeye?
++James Weldon Johnson



KOMODOR PERRY
ONCESI JAPONYA

1pk1 1842’de Batili glicler, kapitalist carkin ici-
ne girdikten sonra, Nankin’de Cin’e afyon tica-
retini zorla kabul ettirdikleri gibi, 1853 ve
1854’te de Amerikali1 Komodor (tugamiral) Perry, tica-
ri anlasmalarla Japonya’y1 tehdit etti ve onu Batil1 bi-
yume modeliyle bilitiinlesmeye zorladi. Fakat o sirada,
sadece ekonomik istahla harekete gecen Batili saldir-
ganlar, bir baska plan lizerine oturtulmus bir karsilas-
manin, yani Japon kiltiiriiyle diyalog kurmanin insa-
ni acidan ¢ok daha zengin ne gibi alisverislerin ger-
ceklesmesine imkan verebilecegini takdir edemediler.
Oysa Japon sanati, bilitlin sanatlarinin hala ispatladik-
lar1 gibi, diinyanin en incelmis sanatlarindan biriydi.
8. ylizyildan itibaren, yani Japonya’ya Budizm’in gi-
risinden bir asir sonra, simdiki Kyoto’nun yakinindaki
Nara’da diinyanin en 6nemli merkezlerinden biri do-
guyordu. Clinki bu sehir T’ang imparatorlarinin Cin
bassehri model alinarak kurulmustu. C’ang-ngan. Bu-
rasl, Guptalar’in Hindistan’inin, T"anglarin Cin’inin
ve gecmisin Iran’inin eski medeniyetlerinde bulunan
en iyi taraflar1 6zlimseyerek ve onlarin sanat, din, fel-
sefe ve sosyal yapilarina kendi damgasini vurarak bir
asir icinde Japon medeniyetinin besigi hiline geldi.
Nara’nin Budist tapinaklarindan biri olan Todai-ji,
756 yilinda bir imparatorice tarafindan bagislanmais ve
Nara miizesinde hild el degmemis olarak muhafaza
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edilen mobilyalari, kumaslari, seramikleri ve sildhla-
riyla diinyanin ilk “miize”sini on 1li¢ asirdir sinesinde
barindiriyor. Yakusi-ji’de, Buda’'nin arkadaslarindan
birinin temsili olan Gakko Bosatsu -asilamamais hey-
kellerden biridir- viicut kivrimlari bakimindan, Gup-
talar’in en gilizel heykellerinin zarafetini ve T’ang eser-
lerinin ihtisamini kendisinde tasimaktadir. Horyu-
ji'nin bes katli tapinagi, tahta yapis1 ve kus kanatlari
misali g6z alic1 ¢atilariyla, diinya mimarisinin miucev-
herlerinden biridir. Toshodai-ji’de, kurucusu Cin rahi-
bi Kien-cen (Ganjin)'in kuru laktan heykeli hala seyre-
dilebilir. Kahramani Kisilestirme kaygisi tasimasin-
dan oOtlird tam anlamiyla Japon olan bu portre, butt-
niuyle kendi i¢c 4lemine yonelmis bir adamin ilahi stu-
kidnetini yayar. Agzinin gergin kivrimi, istiraba ve zev-
ke kars1 zaferi ifade eder. Bu arada onun gérmeyen
gozleri, artik esyay1 degil, sadece o esyay1 doguran ye-
gane kudreti goren kisinin goniil géziinu anlatir. Elle-
rinin durusu ise “derin diistinceye dalisin mudra” ha-
reketini sergiler.

TARIHI GELISIMI iCINDE JAPON SANATI

Yakin zamanlarda cikan bir yanginla renkleri Kkis-
men tahrip olmus, fakat fotografinin bize Buda’nin ce-
sitli ¢cehrelerini hatirlatan goruntisunu koruyup sak-
ladi1g1 Horyu-ji'nin duvar resimleri, Uzakdogu’nun Bu-
da sanatinin doruklarindan biridir. Bu resimler, Tuen-
huang’da bulunan Cin fresklerinden bile tlistiindtiir. Bu
Buda sanati, anarsiye teslim edilmis bir diinyada, Ami-
da Buda’daki kurtulus yolunu gosterir.

Kyoto’da, 8. ylizyildan i2. yluizyila kadar sliren Heian
devri, Japonya’nin kendi i¢cine kapanisini isaretler ve
Asya kitasina oranla kendi 6zgunligliinu ortaya koyar.

11. yuzyil basinda, imparatorluk sarayinda bir ha-
nim, Murasaki Sikibu (1004’e dogru) Genji’nin So-
ziinii yazar. Iktidardan uzaklastirilmis bir imparator
oglunun hikayesidir bu. Bu eser, diinya edebiyatinin
ilk buytik tahlil romanidir. La Princesse de Cléves’den
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alt1 ve Proust’tan dokuz asir 6nce kaleme alinmistir.
Alninin yazisina karsi savas agan roman kahramani,
iktidara ulasmak i¢in talihini y6nlendirmeyi basarir.

Ge¢ Heian doneminin ayni inceligi, heykelcilikte,
Kyoto’daki Joruri-ji tapinaginin cok renkli tahtadan
Kisijoten kadin heykeliyle kendini gosterir. Mtlicevher-
lerin inceligi ve ellerin zarafeti, aldirmazligin ve ihti-
saminin verdigi esrarengiz ¢cehreyle tezat teskil eder.

Kamakura donemi (1185-1338), zorba bir savasci
olan Minamato Yoritomo’nun hasmi olan derebeyleri-
ne karsi zaferiyle acilir. Bu savasci, —imparator sadece
itibari bir role sahip oldugu i¢cin— Japonya’da bir ¢esit
askeri diktatérliik kurar. Iste sévalyelerin (samurayla-
rin) onur kurallar: olan busido o zaman hazirlanir.

Bu demir ¢aginin sanatlari, kati bir natiiralizinle be-
lirginlesir. Uesugi Sigefusa’ninki gibi galip savascila-
rin heykellerinde veya siyah elbisenin belirgin dik ko6-
seli yapisiyla, Japon savascl tabakasinin semboli olan
sogun’un amanslz karakterini ¢carpici bir sekilde yan-
sitan Takanobu’nun (1142-1205) Yoritomo’sunda oldu-
gu gibi yapilan portrelerde bunu goruriz.

Rulo kagitlar lzerindeki resimler en buyilk ifade
gluclne, Heiji’nin Sozu’ndeki (13. ylizyil ortalar1) savas
sahnelerinden alinmis resimlerde gortuldigu gibi, sa-
vas sahnelerinde ulasir.

Japonya'nin Mogol imparatorlarinin Cin’i tarafindan
yapilan basarisiz bir istild denemesinin ardindan gelen
Muromasi doneminde (1338-1573), derebeylerinin is-
yanlarinin yeniden basladig ve iki Japon imparator si-
lalesi arasinda uzun bir i¢ savasin ¢iktigl gozlenir.

JAPONYA'DA YAYILAN YENI DIN

Bu kargasa doneminde (Cin’in C’an Budizm’inden
cikmis olan) Zen Budizmm, Japonya’da genis dl¢lide yayil-
di. Zen rahipleri kiltiir ve sanatlar: buraya naklettiler.

Siirle birlikte resim, Zen “aydinlanma’”sina erme, yani
hem seyredilen objeyle aynilasma, hem de bu objenin bu-
tunle bir oldugunun bilincine varma vasitalarindan biri
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haline gelir. Ister bir manzara, ister bir yuz, ister “bosat-
su” (Japon bdhisattva)nin bir temsili s6z konusunu ol-
sun, resim bir tapinma eylemidir, insani tamamen saran
blitlintin, yani Bir’in bu ani varliginin izi veya isaretidir.

Nitekim Kano Hogai, 19. ylizyilda, “Resmin ilahi
prensibi, devamli bir aydinlanma héali icinde olmaktir”
diyecektir.

Esas itibariyle bu resim, esyaya el konusun dolay-
s1zliginl mumkin kilmak i¢in, yalnizca ¢ini miurekke-
biyle yapilmistir. Bu yontemin doruguna radhip Sessu
(1420-1506) tarafindan erisilmistir.

Pollock ve baz1 modern ressamlarin “action pain-
ting”i, bu Zen resminin sadece soysuzlasmis seklidir.
Soysuzlasmistir, ¢linki ruhi anlamindan, diinya gortu-
siinden bosaltilmistir.

Kan-ami (1338-1384) ve oglu Zeami (1363-1444) tara-
findan 14. ytizyilda ortaya konan NJ, Budist tapinakla-
rinda dogmus ve esasl dans, mim, orkestra ve sarki
olan lirik bir dramdir. Icinde yer alan metnin bir ope-
ra “gluftesi” gibi, daha az 6nemli kismi olusturdugu
toplu bir sanattir.

Esas itibariyle bu tiyatro, ana roldeki sadece bir bas
oyuncuya dayanir. Diger oyuncular yalnizca maiyetin-
dekiler veya hareketlerinin yorumcularidir.

N6'nun butin unsurlari, giindelik ve alisilmis olan-
dan farkl bir diinya ortaya koymak tizere tasarlanmis-
tir: Maske, kostliim; bliyileyici, saplantili bir miizikle
oyuncunun girisine veya hareketine uygun atm osferi
yansitan orkestra; dans, sarki, oyuncunun ruhi geli-
sim safhalarini vurgulamak i¢cin konmus bir ahsap
koprii ile li¢ cam agaci disinda dekorsuz bir sahne. Bu-
rada her sey, alisilmamisin “cicegini” ac¢tirmaya yone-
lir. Blutin zamanlarin en buytuk dram teorisyenlerin-
den biri olan Zeami, N6’nun gizli gelenegini olusturan
el kitaplarinda bunun teorisini hazirlamistir.

Mamoyama, Ozellikle de Tokugavalar (1615-1868)
zamanindaki Fdo doneminde, asi derebeyleri bastirila-
rak llkenin birligi yeniden kuruldu.
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BATI'Y] ETKILEYEN JAPON RESMI

Paravanalar veya porselen tlizerindeki dekoratif re-
sim ve Sogun Saray: tarafindan korunmus klasik Kano
ekoli disinda, Japon sanatinin yeni buyuk katkisi,
Ukiyo-e (yani, gecici “kararsiz diinyanin resmi”)ninki
olmustur. Onun sayesinde Japon sanati Bati’da, 19.
yuzyilda, ozellikle estamplarla taninacaktir.

Kano ekolunun “prenslere yonelik” resminin tersine
Ukiyo-e, Budist ve Konflicylis¢cu temalara daha az, gun-
delik hayatlaryla ilgili olanlara ise daha ¢ok ilgi duyan
yeni tiiccar ve sehirli siniflarin ihtiyac¢larina cevap verir.

Bu tiir Moronobu (1618-1694) ile genis Ol¢tide yayildi
ve Harunobu (1725-1770), Utamaro (1753-1806), Hokusai
(1760-1849), Hirosige (1797-18358) ile de gelisti. Bunlarin
konulan oyuncular, kibar fahigeler (0zellikle Utamaro),
manzaralar gibi gundelik hayattan alinmislardir.

Bu eserler gtizelligini esas itibariyle, asla bir seyin
cevre cizgisi degil de, bir hareketin izi olan ve bir
dans1 ¢cagristiran bir resimden alir. Bu resim, asla ko-
yulasmayacak ve ¢izginin baskisini ayni renk vurgu-
layacak sekilde, duz renklerle canlandirilmigtir. Bas-
ta Fransiz olmak tizere, Manet’den Gauguin’e ve De-
gas’dan Van Gogh’a, Bati resmini iste bu sanat degis-
tirip yenileyecektir.



“RONESANS”
ve

BATI HAKIMIYETI

Yaziktir, dostum Ylizyil...

Bizler yildizlara dogru kanat agmaya
baslamisken, yerytiziinde bir sagcmalik
birakiyoruz...

Clnkii bizler kendisini

kontrol eden ve boyun eddiren
imparatoriuklarin bulunmadidi bir
diinyayi hala hayal edemiyoruz.

Oysa Hazreti

Isa, hayatmin son aninda Yiice Allah’tan
bitin insanogullarimn birligini dilemisti.

Dom Helder Camara
“Yiizyila Ayin”






atl medeniyetinin yorungesi, kendi sanati i¢in-
de apayri bir netlikle kendini gdsterir. Bu ken-

¥ dini gosterme, sanat eserlerinin her devirde
var olan gercekligin ardi ardinca yansimalari anlamin-
da degil de, her biiyuk sanat eserinin her devirde orta-
ya konmas1 miumkKkitin bir gercekligin tasarisi olmasi gi-
bi daha derin bir anlamdadir.

Biz bu konuda sahit olarak resmi sececegiz. Cunku
resim, romanla birlikte, Ronesans’tan beri Bati’nin fer-
diyetci sanatinin en karakteristik ifadesidir. Nitekim
tablo, bir ferdin fertlere yonelik eseridir. Katedral, vit-
ray veya ikonadan farklidir. Bunlar, katilimda bulunan
ve ayin yapan bir halka seslenen anonim bir toplulu-
gun eseridir. Bir bireyin eseri olup bireylere hitap eden
roman da aynen tablo gibidir. Oysa Gilgamis’tan Rama-
yana’ya ve Odise’ye kadar destan, iclerinden belki de
sadece efsanevi, kolektif bir isimden ibaret olan biri ta-
rafindan yaziya gecirilmezden 6nce anlatici kusaklarin
sOzll geleneginin eseridir ve bir topluluga yéneliktir.

Su halde bu “sahitler”, Cimabue’den Picasso’ya ka-
dar, bize kultir ve medeniyetin bildncosunu yapma
imkéani veren eserler olacaktir. Clinki bu eserler o kil-
tur ve inedeniyetin her safhasinin tasarisi olmuslardir.

Tipki kiubizm veya soyutlama gibi, Bizans sanati,
Gotik sanat, ROonesans sanati da sadece estetik uslip-
lar degil, ayn1 zamanda dunya, diger insanlar ve Allah
karsisindaki tutumun ve onlar karsisindaki tavir al-
s1n degisik bicimleridir.




SANATI ARACILIGIYLA
BATI INSANI

BIZANS SANATI

at1 sanatinin “basglangi¢c zamani” olarak, kuvvet-
li bir sekilde hila Dogu'nun etkisinde kalmisg
olan Bizans sanatindan kopus 4nini alacagiz.
Kabaca 6. ylizyildan 12. ylzyila, Bizans’tan Ravenne’e
kadar hiikiim stirmis olan Bizans sanati, adamalkilli hiye-
rarsilesmis ve kutsallasmis toplumlarin sanatidir. Moza-
ikler ve kiliselerin resimleri Hazreti isa, Hazreti Meryem
veya havarileri, bu diinyanin “btiytikleri”seklinde takdim
ederler. Hazreti Isa, Haca gerilmis Mesih degil, aksine
“Pantocrator” (mutlak gii¢ sahibi hlikiimdar)’dir. Hazreti
Meryem, ac1 ¢eken anne olmayilp “diinyanin hasmetli
Kraligesi“dir. Bu “miitedliligi / askinlig:” (yani insanlarin
gundelik dinyasindan bu kopusu, dinyaya nispetle, din-
ya ile kayas kabul etmez sekildeki bu tisttinligti) ifade et-
meye Ozgu bu sanat dili, zorunlu olarak gercekcilikten
cok uzaktir. Ciinku diinyayla ilgili her tir hareket veya
ifade hususiyeti reddedilmistir. Renk, gercekligi ve dindi-
s1 tarihi aydinlatan renk degildir. Tabii bir 151k kaynagin-
dan cikmaz o. Bu renk semavi varliklara has bir 1s1ldama-
dir. Bizzat onlarin icinden ¢ikar gelir. Altin saris1 veya ko-
yu mavi zeminler, figurleri dunyevi bir dekor veya manza-
ra icinde yer almayan goruntuler olarak disa vururlar.
Perspektif bile geometrik degil, hiyerarsiktir: Figurle-
rin buyuklikleri, bize olan uzakliklarina degil de, varlik-
larin mutlak hiyerarsisi icindeki Onemlerine baglidir.
Bu, Allah noktai nazarindan gorulen dinyadair.
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GOTIK SANAT

Gotik resim ve heykel, insanlarin hayatinin derin
bir degisiminden dogmustur. Avrupa’nin (istildlar ve
Hacli Seferleri durduktan sonra) biyuk kara ve de-
niz yollarinin yeniden kurulmasinin ardindan, tica-
rete dayali bir ekonomi ve bir sehir medeniyetinin
yeniden dogusuyla, bu alisverislerin gerektirdigi in-
san ve fikirlerin birbirine karismasiyla birlikte, bin
yillik hiyerarsiler sarsildi. Artik insanlar arasindaki
mesafe giderek azaldigil gibi yerle g6k arasindaki
mesafe de azalir. Dikkat yerylizinde degismekte
olan seye cevrilir. Allah bile insanlara daha yakin
gorunur.

Hazreti Isa ile ilgili tiyatro oyunlarinda oldugu gi-
bi, resimde ve heykelde de, insanlastirilmig bir
Isa’nin insanlar arasinda gecirdigi hayatin olaylari,
basit ayrintilarina varincaya kadar anlatilir. Heybet-
li ve muzaffer resimlerin yerini, Kirbaclama, Haca
Gerilme, Hac¢tan inis sirasinda Anne’nin umutsuzlu-
gunun acikli resimleri alir. Basit insanlar semavi ai-
leye karismig, bu aileyle kopuksuz bir birliktelik
olusturmuslardair.

Plastik dil, Allah ve insanlar karsisinda bu yeni
varolus tarzini anlatir. Dolayisiyla da Bizans soyutla-
masinin heybetli simetrilerinin yerini, canli ve hare-
ketli arabeskin insan davranisi lizerine dikkat cek-
meye yaradigl ve heyecanin viicutlarin bicimini boz-
dugu veya ytzleri burusturdugu Gotik disavurumcu-
lugu alir.

Mekan artik g6gilin degil, lizerinde bir hareketin ce-
reyan ettigi yerin mekanidir. Her sahnenin ayri bir
cercevede oynandigl Hazreti Isa ile ilgili tiyatro oyun-
larindan oldugu gibi, bu mekan da boltimlere ayrilir.
Isik tabii kaynaklardan dogar: Gokyuzu, bir ocagin ve-
ya mesalelerin atesi gibi. Renkler giindelik seylerin
basit ortisudur.

Kisacas1 Gotik sanat, ildhi olanin insanilestirilme-
sidir.
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RONESANS SANATI

Bu sanat, o hareketi uzatir ve belirginlestirir. Piya-
sa ekonomisi, sehirlerin merkezilesmesi, uzak mesafe-
li ticaret, yeni bir ekonomi sekli dogurdu: Kapitalizm.
Servetin yeni sgekillerini ele geciren bu sinif, tam bir
yukselise gecer. Toplumun bu degisiminin hem sebe-
bi, hem sonucu olan ilmi ve teknik buluslar, yeni din-
yalarin kesfi, evet, blittiin bunlar eski degerleri gorece-
li hile getirir. Ayrica bunlar, eski itaat ve teslimiyet fa-
ziletlerinin Onune tesebblis ve macera ruhunu, derin
tefekkir ve iman degerlerinin 6nine de diinyay1 degis-
tiren aklin degerlerini gecirir.

Plastik dil, bu yeni insan ve diinya gorusu yuzun-
den altust olur. Perspektif, artik Bizans sanatinda ol-
dugu gibi din merkezli degildir. Ciinkli mekan artik,
Gotik resminde goruldiigu gibi, boliimlere ayrilmamais-
tir. Perspektif insandan, yani fert olarak insandan ha-
reketle belirlenir. Her sey onun bakisindan yola c¢ikila-
rak diizenlenir. Insan artik her seyin merkezi ve 6lcii-
stidiir. Insan mekanin hikimiyetini ele gecirir ve bu
mekan onun faaliyetinin santiyesi hdline gelir. Butin
o boliimlere ayirmalar silinip atilir ve sinirsiz bir uza-
yin ufuklarina varincaya kadar, icinde her seyin oOlcu-
lebildigi, her seyin akla acik ve akilla kavranilir héle
geldigi ve her seyin Allah’la nobet degisimi yapmis
olan insanogluna boyun egdigi tek bir geometrik ilis-
kiler ag1 hukim stirer.

Boylece de ilahi olanin insanilestirilmesinin yerini
artik insanin ildhlastirilmasi alir.
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Isinlari, bir uca bagli ve bir demet

hélinde oldukega dik bigimde

bir araya gelmis ¢ok ince iplikler

olarak hayal edebiliriz.

Onlarin birlesme noktalar: da géziimiizdiir.

Esyalardan baslayarak

goziimiiziin i¢cine kadar, bu iplikler

bir piramit olugtururlar.

Piramidin her yiizii bir a¢i meydana getirir.

Gorsel agidir bu.

Resim, belli bir araliga bagli olarak,

gorsel piramidin kesismesinden

baska bir sey olmayacaktir.

Goriis merkezi bir yere baglanacaktir.

Eldeki isiklar ise,

cizgiler ve renkler vasitasiyla sanat!

bir sekilde temsil edilmis

her hangi bir ytizeyin tizerinde toplanacaktir.

=+ Alberti

Resim Hakkinda, 1435

Ressamin zihni, daima yansiyan seyin
rengini alan ve 6ntine
konulmus esya lkkadar hayal tasiyan
ayna gibi olacaktir...
Resminin genel etkisinin,
tabiattaki resmettigin esyaya
denk dtigiip diismedigini gormek istiyorsan,
bir ayna al ve onu gergek esyay1
Yyansitacak sekilde koy.
Sonra yansimay1 resminle karsilastir
ve iki goriintiintin maddesinin her ikisine,
ozellikle de aynadakine
uygun olup olmadigina dikkatle bak.
Aymnayi tlistat olarak almak gerekir.
«+Leonardo da Vinci
Resim Elkitabi
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Ey Adem! Biz sana ne belli bir yer,

ne ozel bir fizyonomi, ne de apayri

bir yetenek verdik.

Kendi arzuladigin yere, fizyonomiye,
yeteneklere, kendi istek ve iraden
dogrultusunda sahip olasin

ve elde edesin diye...

Biz seni ne gok, ne de yere &dit, ne olimlii,
ne de oliimstiz bir varhik yaptik.

Kendi kendinin sahip ve efendisi olarak,
yani bir bakima kendi varliginin
bicimlendirme ve yogurma seref

ve gorevini kendin tistlenerek,

tercih ettigin sekli veresin diye...
Hayvanlar gibi alt sekilleri benimseyip
soysuzlasabilirsin de...

Bizzat aklinla alacagin kararla

ilahi mahiyetteki ytice sekillere de
biirtinebilirsin.

*>:Pic de la Mirandole
Insanin Haysiyeti Haklanda, 1486
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20. YUZYIL SANATI

Resmi, diinyanin insani bir pladna goére yeniden in-
sas1 olarak tarif eden bu RoOnesans estetigi ti¢ yuzyil
boyunca egemen olacaktir. 17. ylizyilin sonundan iti-
baren de akademicilige blirinerek yozlasacaktir (yani
bu sanat, kendi ruhunu olusturan diinyanin fethi tec-
rubesiyle canliliga kavusturulmaksizin ayni formaiille-
ri kullanmaya devam edecektir.)

Ronesans sanati, insanlar ancak hayatin ve tarihin
as1l gayelerini sorgulamaya yoneldiklerinde tartisilma-
ya baslanacaktir. Fransiz Ihtildli ile birlikte insanin
(mevcutdiizeni yeniden insa etmekle sinirli kalmak ye-
rine) bir baska toplum diizeni ortaya koyabilecegi fikri
yeserir. Bizzat sanat kavramai bile bu degismeden nasi-
bini alir. Aynen bilimlerde oldugu gibi, hakikat de, or-
tadaki seyler veya nesnelerle, 6nunde hazir duran bir
diinyaile giderek daha az uyumlu héle gelecektir. Nite-
kim Madame de Stael’in ardindan Delacroix’nin yaza-
cag1 gibi, Goethe ve Fichte Almanyas1 “tabiatin taklidi-
ni, asla sanatin bags gayesi olarak gormtiyordu.”

Sanatin roli git gide kendine 6zgu kanunlari olan
Ozerk bir dunya ortaya koymak olacaktir. Artik sanatin
isi, ne ilahi bir diizeni yad ettirmek, ne de tabii dliizeni
kesfetmek, sadece miustakbel bir diizeni, muimktin bir
diizeni mijdelemek olacaktir.

18. yuzyilin sonundan itibaren Almanya’da dogmus
olan bu anlayis, oncelikle Turner, Delacroix, Baudela-
ire ile daha sonra da Manet, Van Gogh ve Gauguin, Pa-
ul Klee, Matisse ve Picasso, Delaunay ve Mondrian ile
gelistirildi.

Bu yeni yolda, sanatg¢ilar arastirmalarinin dayanak-
larini Batili1 olmayan sanatlarda ararlar: Manet, Japon-
lar’daki arabesk ve diiz rengi kesfedecektir; Van Gogh
tek basina, Japon resminin sadece usullerini degil, ici-
ni ve ruhunu da bulacaktir; Matisse ile Paul Klee, Is-
laAm sanatlarini kesfedeceklerdir; Alman ekspresyo-
nistler, kiibistler ve gercekiistiiciiler, Afrika ve Okya-
nusya sanatlarina egileceklerdir; “Action painting”
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ressamlari ise, Zen resmi ile soyut resimleri, Cin his-
nuhattini veya buyuk Kizilderili efsanelerini yeniden
bulacaklardir.

Butun halklarin ve bitiin zamanlarin sanatinin en
yuce buluslarinin bir 6ziimlemesi yoluyla yurttiilen
bu yenilenme cabasi disinda, geriye sadece “sanat-ol-
mayan sanat”in maceracilari kalir ki bunlar gérilme-
dik sa¢gcmaliklarin arayisi icindedirler ve kabiliyetleri,
ancak insani gayesi olmayan bliyime emelindeki bir
Bat1 4leminin parcalanisini yansitmaktan ibarettir.

Reklamla desteklenmis pazarlamaci galerilerin olus-
turdugu bir ticari sebeke, onlarin bu yaptiklarinda bir
sanat ve yikici bir orijinallik bulunduguna insanlari
inandirma ve bu sanat ¢opliikler veya artiklarina bir fi-
yat bicme gorevini ustlenir ve hakkiyla da yerine getirir.

Yoldan c¢ikmislarini bir yana birakirsak, Bati’'nin en
bilin¢li ressamlari, yirmi yuzyillik bir ayrilik ve kopuk-
lugun ardindan, diinya sanatinin kral yoluna yeniden
katilma gayreti i¢ine girerler. Diinya sanatinin bu kral
yolu ise, Paul Kleenin yazdigl gibi “goriinmeyeni gort-
Iiir kilmak” ve 11. yluzyil bir Song sanatcisina gore de,
“Gerceekeilik agacinda yeni dallar filizlendirmek tir.



BATI BILIM ve TEKNIGI

at1 bilim ve tekniginin yorungesi fizigin tipik
) gelisiminden hareketle cizilebilir. Clinki fizik
7 16. ylizyildan 20. yiizyila kadar, makinelesme-
nin gelismesindeki 6neminden oturu, hareket ettirici
unsur olmustur.

Bu gelisim u¢ asamada gerceklesti.

17. ve 18. ylizy1l, sonucta “sanayi ihtildli’ni dogura-
cak olan mekanigin ilerlemesinin, buhar makinesinin
ortaya c¢ikisinin ve bunlarin uygulamalarinin goruldu-
gu yuzyillardar.

19. yuzyil, elektrigin kullanilmaya baslamasinin ve
patlarlyi motorun bulunusunun damgasini vurdugu
yiizyildir. Ideolojik yorumlama alaninda ise bu yiizyil,
Laplace’in mekanikciliginin ve Auguste Comte’un po-
zitivizminin sesini duyurdugu yuzyildir.

20. yuzyila gelindiginde, Einstein’in izafiyet teorisi
ve Planckin kuantum fizigi ile bizzat fizigin temelleri
tartisma konusu yapilir. Ayrica, onceki buluslarin bir
dizi pratik uygulamasi diunyamizdaki hayati1 altiist
eder: Nukleer enerjinin isletilmesi, bilgisayarlarin kul-
lanilmasi, radyo-televizyonun ¢ok yayginlasmasi gibi.

MEKANIK ve BUHAR CAGI

Bu cagin 17. ve 18. yuzyillarini i¢cine alan ilk etabi-
na Galile (1546-1642) Descartes (1596-1650) ve Newton
(1642-1727) egemen olur.
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Galile, modern fizigin kurucusudur. O fizigin, dene-
yin roli ile matematik kanunlar gibi iki temel 6zelligi-
ni ortaya cikarmaistir.

Descartes, analitik geometriyi gerceklestirerek,
nesnelerin hareketinin belirlenmesine ve miktarin us-
tinliginu goz Ontline sererek de mekanigin gelistiril-
mesine imkan vermistir. Onun maksadi, Ronesans’in
temel Ozelligi olan “bizi tabiatin efendileri ve sahiple-
ri yapacak”bir bilim ortaya koymaktir. Descartes, me-
kanigin kanunlarini insanin “tutkulari”na uygular.
Boylece de insan, nesneler gibi bir madde hiline gelir,
onlar gibi bilimsel ve teknik igslemlere boyun eger.

Newton, Tabiat Felsefesinin Matematik Prensipleri
(1687) adini tasiyan eserinde, mekanigin temel ilkele-
rini, 6zellikle de “evrensel cekim ”in prensibini anlatir.
Buna gore, madde, maddeyi kiitleleriyle diiz orantili ve
mesafenin karesiyle ters orantili bir kuvvetle ceker.

Bu ilkelerden hareketle ilmi ve teknik bulusglar art-
tikca artarlar. Bunlar, tabiatin kesfedilmesine (optikte:
Galilenin diurbiint, teleskop ve mikroskop) ve Denis
Papin’in (1647-1714) cok onemli olan buhar makinesi-
ni kesfetmesi ve bunun Ingiliz demir ve pamuk, ma-
den ocaklari ve imalathanelerinde kullanilmasi, der-
ken Newcomen’in 1705’te almis oldugu ihtira berati,
James Watt'in (1736-1819) calismalari ve Fulton tara-
findan 1807’de ilk buharli geminin suya indirilmesiyle
birlikte tabiatin insanin hizmetine sokulmasina im-
kén verirler.

MAKINELESME ve ELEKTRIK CAGI

Ikinci merhale 19. yiizyilda kendisini gésterir.

Bu etap, 1800 yilinda Volta tarafindan elektrik pi-
linin bulunusu, bunun dogurdugu sonuclar (en bas-
ta da kimya elementlerini yalitma imké&ni veren
elektroliz) ve Ampeéere (1775-1836) kanunlarinin yay-
ginlasmasiyla baglar.

Bu ytlzyil boyunca elektrigin uygulama alanlari ge-
nigler. Bunlar arasinda elektrik lAmbasiyla aydinlatma,
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telgraf, telefon, Ozellikle de mekanik enerjiyi elektrige
dontustiurme ve akimin motorlar: harekete gecirdigi ter-
sine isleme imkan veren dinamoyu sayabiliriz.

Buhar makinesinin randimaninin artmasiyla ortaya
c¢ikan sorunlar, ilk ti¢ sanayi lilkesinde termodinami-
gin kanunlarini kegfe gotiururler: Sicaklik ile enerji
arasindaki dengenin kanunlarini kuran Fransa’da
Carnot, Atesin Hareket Ettirici Giicti ve Bu Gtictin Ge-
listirilmesi Icin Elverisli Makineler / Réflexions sur la
puissance motrice du feu et les machines propres a dé-
velopper cette puissance (1824) adl1 eseriyle, Ingilte-
re’de Joule ve Almanya’da Mayer'in calismalariyla bu
kesifler gerceklesir.

Derken, 1802’den itibaren ingiltere’de ilkin tas ko-
miuru naklinde kullanilan ilk trenler faaliyete gecirilir.

FELSEFEDE MEKANIZM ve POZITIVIZM

Fizigin gelismesinin bu ilk iki safhasi, mekanist
ideoloji ile pozitivizmi dogurdular.

Mekanik, rasyonel mekanigin kanunlarinin deter-
minizmi yoluyla her seyin izahinin mimkiin olduguna
inanmadair.

Galile, Descartes, Newton ve Laplace fiziginin bu
mekanist ideolojisi bes postulata dayanair:

1. Diinya nesnel olarak, her turli gozlemciden ba-

g1msi1z sekilde mevcuttur.

2. Nesnelerin hareketi, mekan ve zamandan olusan
degismez bir “arena” i¢cinde izlenebilir.

3. Her nesne, yonettikleri nesnelerin disinda kalan
ve denklemlerle anlatilabilir bir takim kanunlar-
la birbirlerine baglanmis bir “somut noktalar”
toplulugu ile tanimlanabilir.

4. Bir“somut noktalar” sisteminin btlitiin pozisyon-
lar1 ve butun baslangi¢ hizlari bulunursa, bun-
dan onun biltin ge¢mis durumlari ¢ikarilabilir
ve bilitiin gelecek durumlari haber verilebilir.

5. Belli sayida ve iyi belirlenmis durumdaki tabiat
kanunlari kapali bir sistem olustururlar.
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Bilimin iste bu durumdan, kendisinin Galile’nin,
Descartes’in, Hume’un ve Condorcetnin mirascisi oldu-
gunu iddia eden Auguste Comte’un pozitivizani dogdu.

Pozitivizmin temel karakteri bilim ile bilimciligi
birbirine karistirmaktir.

Bilimcilik; bilimin, duyularin tecriibesi i¢cinde gori-
nen olgularin tanimlanmasindan ve bu olaylarin ka-
nunlar ve sabit iligkilerle birbirine baglanmasindan
baska bir sey olamayacagi inancidir.

Bundan da su sonuca varilir ki yukaridaki sekilde
tarif edilmis bilime dayanmayan her mesele, mesela
mense ve nihai hedef, yani insanin nereden geldigi ve
nereye gidecegi gibi meseleler “teolojik” veya “metafi-
zik” olarak nitelenen sahte bir meseledir. Pozitivist du-
suncenin 6zelligi daima “nasil” sorusunu sormak ve
asla “nicin” sorusunu sormamaktir.

Auguste Comte, bu dogmatik ve dar gorisli bilim
anlayisini biitiin alanlarda uygulamaya koyar. Ozellik-
le de “sosyoloji”’de. Ciinku o sosyolojiyi, insanin nes-
nelerle ayni determinizme tdbi oldugu bir “sosyal fi-
zik” olarak gOrur.

Bundan da koyu bir muhafazakar politika ortaya ci-
kar, ¢ciinku bu anlayisa gore, her toplumun gelecegi
kendi gecmisinin bir uzantisidir.

Auguste Comte, bu bilimci dogmatizmmden kolayca
yeni bir “din” yapti. Gizli de olsa, kendisini din olarak
ildn etmese de, tam anlamiyla bir “din”dir bu. Nitekim
Stalin’den Jacques Monodya kadar bu dar bilimcilik,
siyaset alaninda bir din gibi benimsenmistir.

Bu pozitivist bilimeilikle zihinleri tika basa dolmus
¢ok sayida bilgin, 19. ylizyil sonunda, fizigin mutlak
hakikate ulastigina ve bu hakikatin binasinin tamam-
landigina inandi. Nitekim Max PlancKin ilk ustadi
olan Kirchhoff, meselda bundan boyle, neticeleri 6nce-
den bilinmekte olan ondalik sayilara birka¢c rakam ila-
ve etmenin yetecegini sOyluyordu.

Buyuk fizike¢i Lord Kelvin, artik ufukta sadece iki
karanlik bulut kaldigini 6ne suruyordu. Bunlar da,
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Michelson ile Morlay’in deneyi ve Kklasik fizikle kara
cismin 1s1masini izah etmenin imkansizlig idi.

20. yuzyil basina gelindiginde ise bu iki klui¢tik bu-
Iut, butin gogu istila etti ve bilimi kutsallastirdigini
iddia eden bilimci ideolojiden olusan maiyetiyle bir-
likte klasik mekanigi yutup yok etti.

[ZAFIYET ve KUANTUM CAGI

Tamamlanmis bir sistem olmasi sOyle dursun, bu-
tin klasik fizik ve onun mekanist postulatlari, yirmin-
ci yuzyilin basinda yeniden tartisilmaya baslandai.

Michelson ile Morlay'in deneyi su paradoksal goz-
lemle sonuc¢laniyordu: Isig1n hizi, 1s1k kaynaginin hare-
ketinden de gozlemcinin hareketinden de bagimsizdir.
Finstein, klasik mekanigin postulatlarindan koparak
bu olguyu anlamak i¢in sOyle bir fikir ortaya atti: Degis-
mez bir cerceve olusturan ve i¢inde yine degismez mad-
di noktalarin hareket edebilecegi bir zaman ve mekan
olgusu yoktur. Onun icin, Oklidci mekan anlayisinda
var oldugu iddia edildigi gibi, kendi dilizeyimizdeki de-
neylerden hareketle tasavvur edilmis ve bu diizeyde her
zaman gecerli, fakat art1 sonsuzveya eksi sonsuz ag¢isin-
dan ise gecersiz kalan mutlak bir referans yoktur. Ge-
ometrik mekén ile fiziki mekan birdir. Nesneler “biizu-
Iir” ve stireler genlesir. Bir cismin kitlesi artik sabit de-
gildir. Cinku o, hiza bagli olarak durmadan artar.

Bundan c¢ikan sonug¢, madde ile enerji arasinda si1-
nir olmadigidir. Sadece bir tek alan vardir. Bu alanin
icinde atom veya parcacik denilen sey, kendisinden
hicbir seyin cereyan etmedigi ve digerlerinden bir bog-
lukla ayrilmis sert bir bilye degil, aksine alanin cal-
kantis1 icindeki bir dalga gibi tek bir noktadir.

Siyah cismin 1s1ldamasina gelince, bu klasik fizigin
tersine, bir siyah cismin bitin 1sinimlar1 (radyasyon-
lar1) emmedigini, aralarindan bazilarinin (ki, bunlar
1895’te kesfeden Roentgen, kendilerine “X i1sinlar1”
adini vermisti) siyah cismin icinden gectiklerini goste-
riyordu. Bunun izahi, Max Planck tarafindan yapildi.
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Planck, 1s181n “tanecikli” bir yapiya sahip oldugunu ve
bunun, (1900°’de kesfedilmis) “Planck sabit dege-
ri’nden hareketle belirlenmis bir boyut veya bir devir-
lilik ile parcaciklarin kopuk kopuk bir yayiliasi oldu-
gunu acikladi. Max Planck buna “eylemin basit Kuan-
tumu” der.

Bu “Kuantum teorisi” klasik mekanigin yikilisinin
ikinci unsurudur. Bu teori, klasik mekanigin butin
postulatlarini reddeder. Mekanik determinizinin yeri-
ne istatistige dayali bir determinizm koyar. G6zlemci-
nin bagimsiz bir tabiat disuncesi yerine karsilikh bir
eylem fikrini ileri stirer. Mutlak referans yerine, basit
parcaciklarin mekan ve zaman c¢ercevesi icinde iyi be-
lirlenmemis “bireyler” olduklari distlincesini ortaya
atar. Son olarak da parcaciklara, hem cisiincik 6zellik-
leri hem de bir “var olma ihtimali’ni belirten dalga
Ozelliklerini atfeder.

NUKLEER, BILGISAYAR ve TELEVIZYON CAGI

Butun bu kesifler, fizik¢iyi klasik mekanik tarafin-
dan kazanilmis tabiat Gizerindeki ganimetlerden mah-
rum birakmadigi gibi, lstelik ona bu tabiat tizerinde
gecmiste fethedilinis olanlarla kiyas kabul etmez bir
oynama ve hiukinetme gucu de veriyordu.

Joliot-Curie, bir uranyum cekirdeginin kirildiginda,
baska cekirdekleri kirabilen notronlar yaydigimi kes-
fettigi zaman, bu “zincirleme reaksiyon” insanin hiz-
metine yeni bir enerji sekli sunuyordu. Bu yeni enerji
sekli, Joliot-Curie’nin 6rnek alinmasi gereken vicdani-
nin itirazina ragmen, ilkin atom bombalari1 yapma, ar-
dindan da, insan turinu gezegenimiz ¢capinda tehlike-
ye sokabilecek cevre dengesizlikleri olusturmasi paha-
sina, niikleer santraller kurma imkéani verdi.

Ayn1 zamanda, radyonun (1921°den beri Eyfel Kule-
si’'nde) ve televizyonun yayginlasmasi, biitiin halklarin
kiltir hazinelerini ve onlarin gayeler tizerinde diisun-
meye sevk eden bilgeliklerini yayip duyurmaya hizmet
etmek yerine, en siddetli veya en gayri insani hareket-
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leri, yabancilasmis ve yabancilastirici davranislari ala-
bildigince boca ederek, zihinleri yonlendirmeye ve di-
maglari sartlandirmaya yarada.

Yuzyilimizin diger buyuk ve harika bulusu bilgisa-
yara gelince, o 6ncelikle Ikinci Diinya Savas1 sirasinda
askeri maksatlarla hizmete sokuldu. Bu giin ise, hem
bir arastirma ve kesif araci hem de ge¢cmisin kulturu-
nu dizene sokma ve yayma vasitasi olarak yararlanil-
maktan ziyade, bilhassa, ticari islerin yonetiminde ve
polise yarayacak elektronik fisilemelerde kullaniliyor.



BATI HEGEMONYASININ
CIKMAZLARI

/ ' 6nesans’tan, 6zellikle de 20. yuzyilin ortalarin-
, dan itibaren, Bati bilimi olagantusti bir gti¢ hé-
: i line geldi. Sirf insani gayelerin hizmetine soku-
lan bu bilim, her insana yerytiztinde tam anlamaiyla bir
insan olmasinin butin imkainlarina kavusmasina izin
verebilirdi.

Maalesef bu gidis, bilimle bilgelik arasinda bir ayri-
Iikla, yani vasitalarin tertibi ile gayelerin tefekkuru
arasinda bir kopmayla sonuclandai.

Bilimin insani gayesinin bulunmayisi, bilimi su Or-
tuli teknik bakimdan miimktin olan her sey ister iste-
mez temenni edilen seydir” postulatina dayanan haki-
ki bir “arag¢lar dini’ne doéntistiirdi ve bu miithis glictin
tabiat ve insanlar tizerindeki yikici etkileri karsisinda
tamamiyle bir kayitsiz kalmaya goturdu.

Cinku tabiata karsi boylesi capta bir saldiri, -tabi-
ata karsi siddet, kendisinde insanlara karsi siddeti ba-
rindirdigl icin-, insani gli¢clerin bir o kadar ¢capta sefer-
ber olmasini1 gerektirir.

Aslinda bu bilim, kemmi (nicel, kantitatif) olmayan
ve nesnelerle (ve “insani” denilen “bilimler” tarafin-
dan nesnelerle bir tutulan insanlarla) oynamaya yonel-
meyen her tiirli bilgi seklinin degerinin pozitivist bir
reddi ve inkaridir.

Bu bilim ¢ok dar bir uzmanlasmaya goturur. Ayrica
da teknokrat, yani bir carkin dislileri hiline gelmis uz-
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manlarin ¢ogunlugunun sorumlulugu reddetmesine
yol acar. Bu carkin icindeki uzmanlar, hedeflenen ga-
yelerden habersizdirler ve onlar, gaye sanki makine-
nin islemesiymis gibi, kendi kendilerine sadece “na-
s1l” sorusunu sorar, asla “nicin” sorusunu sormaazlar.

BATI'NIN FAUSTCU KULTUR POSTULATLARI

Bati medeniyetinin bu “Faust¢u” modeli, Rone-
sans’tan beri, li¢ postulatla ortaya konur.

Temel deger olarak eylemin ve isin onceligi postu-
lat1: Goethe’nin Faust'u; “Insan, biitiin yticeligini ara-
Iiksiz is gormekle gosterir” der. Bluittin burjuva devrim-
leri Faustgu’dur: Cromwell, Amerikan Bagimsizliga,
Robespierre devrimleri gibi. Ingiliz Piiritenlerin veya
Fransiz Jakobenlerin dini, “is (calisma)” olmustur.

Ne var ki, her kapitalist rejimde bu is “yabancilas-
mis™tir, yani isin gayesinin ve yontemlerinin tespiti ve
semeresinin mallanilmasi, uUretim araclarinin sahibi-
nin imtiyazindadir ve ¢aligsan, bunlardan diglanmaistir.

Aklin 6nceligi postulati: AKil bluitin problemleri ¢o-
zebilir. Iste gerekcesi: Tek gercek problemler, bilimin
¢Ozebildigi problemlerdir.

“Kottii sonsuz™un, yani sadece kermniyet ifade eden
sonsuzun, onceligi postulati: (Sonsuz “ilerleme” postu-
latinin yerini alan) bu postulat adina, biyimenin son-
suz bir artisina inanilinis, dolayisiyla da buyume, ure-
tim ve tuketimin sadece miktar bakimindan artmasi
seklinde tarif edilmistir.

Bu postulat adina, toplumlarimiz eski Grek sofistle-
rinin su prensibine gore isliyor: En yapay ve en zarar-
I1 bile olsa arzular ve ihtiyaclar dogurmak, ardindan
da bunlari tatmin etmenin carelerini iretmek...

Bu u¢ postulat lizerine kurulmus olan Bati medeni-
yeti, insani uretim ve tiiketime, ruhu akla, sonsuzu ke-
miyete indirger.

Tarihte hicbir insani gaye tizerine kurulmamais tek
medeniyet olan bu medeniyet, tabiati depo ve ¢oplige
cevirir, toplurnda bir cangil ferdiyetciligi veya bir be-
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yaz karinca yuvasi totalitarizmi olusturur ve insani
her tiurld ildhi boyuttan koparip sakat birakir.

Sayet bu medeniyet, Bati dis1 medeniyetlerle, kendi-
sini tabiatla, diger insanlarla, gelecekle ve ildhi olanla
baska iligkiler kurmasini saglayacak bir diyalogu bag-
latmazsa, evrensel bir uUstinliigu kesin elinde bulun-
durmasindan oturu, dinyay1 evrensel capta bir intiha-
ra surtkleyecektir.

BATI’'NIN DEVRIMLERI

Bu devrimler, ne bu medeniyetin temellerini, ne de
Ozinde tasidigl buylime modelini tartisma konusu
yaptilar.

Fransiz Ihtilali, Rénesans’ta dogmus olan bu mode-
li tartisma konusu yapmak sOyle dursun, onun zafere
erismesini gaye edinmisti. Onun ana meselesi, bu biu-
yume modelini doguran ve bu modelden ayrilamaya-
cak olan kapitalizmin borusunun rahat¢ca Otmesini
saglamakti.

Kapitalizm iktisadi ve i¢timai bir sistemdir. Bu sis-
temde pazar, Oylesine hakim bir konuma gelmistir ki,
insanin is giicii de dahil her sey alinir ve satilir. insa-
nin ¢caligsma gucunu satin almakla kapitalist, yani tire-
tim araclarinin (is yer ve aletlerinin) sahibi, bu calis-
madan dogan urunin tamamina kendi miulku goziuyle
bakar. Halbuki bu irin, insanligin biitiin eski ¢calisma-
sinin (bilimler, teknikler, vb.) ve yasamakta olan in-
sanlarin bedeni ve zihni calismasinin neticesidir.

Kapitalizmin kanunlarin rahatca htikiim stirmesi i¢in,
Fransa'nin siyasi yapilarini ekonomik yapilariyla (eko-
nominin sadece arkaik sekillerine sahip bulunan toprak
agas1 soylular, o zamana kadar devletin asi1l kumanda
mevkilerine hikmederken, bu ekonomik yapilarda bur-
juvazi banka, sanayi, ticaret gibi gelecegin giiclerini ele
gecirecekti) uyumlu héle getirmek gerekiyordu.

Fransiz Devrimi bu 6nemli gorevi yerine getirdi ve
Napolyon kapitalist ekonominin gelisme icaplarina ol-
dukca uygun bir devlet mekanizmasi kurarak, bu isi
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son noktasina kadar gotirdi. Bu mekanizma, O0zu iti-
bariyle, bir bucuk asir devam etti.

Rus Thtilali, Bat1 modeliyle biitiinlesmistir.

Karl Marks, 19. yuzyilda, sirf pazar ekonomisine,
herkesi herkese kars: savasa suriukleyen kohnemis re-
kabete ve liretim araclari sahipleri tarafindan emegin
sOmiurilmesine dayanan kapitalist rejime karsi tek ge-
cerli secenegi sundu.

Karl Marks, sosyalizmi guttigu su hedeflerden ha-
reketle tarif etti: Kendisinde Mozart dehasi tasiyan her
insanin Mozart olabilmesi i¢cin ekonomik, siyasi ve
kulturel sartlar: olusturmak.

O, sosyalizmi, araclarindan hareketle de tarif etti:
Uretim araclarinin 6zel miilkiyetine son vermek.

Ne var ki, bir asir sonra Karl Marks’in yolunda ol-
duklarini sOyleyenler, kendi kapitalist buytuime model-
lerini yururliige koyduklarindan, (hedeflerinden hare-
ketle tarif edilmis olan) gercek bir sosyalizmin, kapita-
lizmin 0z kanunu olan bu buyiume sistemi icinde
mumkun olamayacagini anlamadilar.

Onmnlar sosyalizmi, sadece araclarindan hareketle ta-
rif ettiler ve luretim araclarinin kamulastirilmasinin,
eger bu kamulastirma, alinacak kararlarin (hedefler
konusunda alinacak olan kararlar da dahil) kamulasti-
rilmasiyla birlikte ylrtltiilmezse, insanin yabancilas-
masina son vermeyecegini goremediler.

Her neyse, baska kitalardaki Batili olmayan bagka
medeniyetler, Asya ve Afrika’daki baska devrimler ve-
ya baska devrimci hareketler (s6zgelimi, Latin Ameri-
ka’da “kurtulus ildhiyatlar1” ve bir “ezilenler pedago-
jisi” dogurmus olan hareketler), hem kurumlari, hem
de insanlari1 degistiren hakiki bir devrimin ne oldugu-
nu Bati’'nin kavrayip anlamasina yardim edebilirler.

Din degistirmek fert icin ne ise, bir devrim de bir
toplum icin her seyden 6nce odur: Hayatin gayesini ve
anlamini degistirmek.






INSAN ANCAK MEDENIYETLER
DIYALOGU SAYESINDE
HAYATTA KALABILIR

atinin kiltirel monologunun donemi artik ge-
8 rilerde kaldi. Ayrilmalarinin ve hegemonyasi-
’ nin vakti de gecti.

Sayet insan, 6lmeden tarihin uc¢uncu esigini atla-
mak istiyorsa, medeniyetler diyalogunun zamani ¢ok-
tan geldi cattl.

Birinci esik, insanin aletle dogusu oldu. Ikincisi, ta-
rimla birlikte medeniyetin fiskirmasiydi. Uclinciisii
ise, maddenin gobegindeki atomla ve hayatin kalbin-
deki genlerle oynama esigidir. Bundan boyle insan,
butin onceki fetihlerini silip atma gii¢ ve kudretine er-
mis bulunuyor. Genlerle oynamak suretiyle, insani
aleti kesfinden 6nceki donemine, hayvanlik donemine
dondurebilecek teknik gilice sahip. Atomla oynayarak,
alt1 bin yi1llhik medeniyetin butin izlerini ortadan kal-
dirmanin, hatta yeryuziindeki her tiirli hayat izini yok
etmenin teknik glicine de sahip.

Descartes ile Faust’un tabiata hiikmetme hayalleri,
dinyanin kirletilmesine ve tabii kaynaklarin tuketil-
mesine sevk ediyor. Insanin acgdzli bir robota déniis-
mesine ve hem beyinlerin hem de gonillerin istenildi-
g1 gibi yonlendirilmesine yol agiyor.

Diger medeniyetler, Asya’nin, Amerika yerlileri-
nin, Afrika’nin, Islam’in medeniyetleri tabiatla, in-
sanla ve Allah’la baska turlu iligkiler tasarladilar ve
yasadilar. O halde, dinya capinda ortaya c¢ikan bu
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meselelere verilecek cevaplarin da, cihan ¢capinda ol-
malar gerekir.

Sayet bizler, dort asirlik Bati sOmiurgeciligi ve hege-
monyasl yuzunden paramparca olmus insani dokuyu
yeniden ortaya koyabilirsek, iste bu sorunlari ancak o
zaman halledebiliriz. Bizler bu problemleri, eger bu-
tin diunya kiultirleri arasinda hakiki bir medeniyetler
diyalogu gerceklestirip gehstlreb111rsek iste ancak o
zaman ¢oOzebiliriz.

Ve hakiki diyalog, ancak herkes baslangicta baska-
sindan O0grenecegi bir sey olduguna kesinlikle inandi-
g1 zaman gerceklesir.

Hakiki medeniyetler diyalogu, ancak herkes diger
insani, kendisinin tam anlamiyla insan olmasi icin,
kendisinde bulunmayan taraf olarak gorup buna ke-
sinlikle inandig1 zaman var olur.
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Kardes, birbirimizi gortiyoruz biz

Hig¢ bir zaman karartamayacaklan

ve kiramayacaklari

Bir insanf aynada

Arkamizda korku ve kin ve 6lim
Solduruyorlar hayal ettigimiz mutlulugu
Fakat onimiizde doguda dogdu giin
Icinde yasadigimiz an tutuyor giiclii ellerinde
Filizlerini tasasiz ve sinirsiz bir hayatin
Gece kiigtldiik¢e kiigtliyor

Ve yansitiyor yerytizi lekesiz bir gelecegi.

«Paul Eluard
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