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EDITOR’UN ONSOZU

Christopher Wheeler'in bu kitabin editérliigi i¢in yaptig bek-
lenmedik davet, benim Britanya tiniversitelerinde biiytik él¢tide
erken modern Avrupa tarihi tizerine verilen derslerle gecirdigim
kariyerimin sonlarina denk geldi. Ayrica bu davet Amerika Birle-
sik Devletleri'nde gegirdigim ve Atlas Okyanusu’nun 6te yakasin-
daki ¢ok farkli “erken modern” tarih bi¢imleri hakkinda ilk kez
gercekten bilgi sahibi oldugum bir yillik uzatilmig izin dénemi-
me denk geldi. {lk anda yasadigim bir tereddiitten sonra kitabin
erken modern Avrupa tarihinin ne olup olmadigina; neden bu
tarih aragtirmalarinin 1970’lerle 1990’l1 yillar arasina gére tiniver-
site ve egitim gindemindeki 6nemini yitirdigi bir zamanda orta-
ya giktigina ve nereye gitmekte olduguna dair bir degerlendirme
yapabilmek i¢in iyi bir firsat bulduguma karar verdim. Ancak
meslek yasamim boyunca konu o kadar genislemisti ki, Oxford
Universitesi Yayinlar'nin tamidig1 hayli genis zaman dilimi i¢in-
de bile zorlu elemeler yapilmasi gerekiyordu.

Genel hedef son kirk-elli y1l i¢inde ortaya atilan erken mo-
dern Avrupa tarihiyle ilgili yaklasimlar Gizerine kapsamli ve kolay
anlagilir rehber hazirlamakt1. Ancak genel gergeveyi ¢izmek ve hat-
ta ele alinacak dénemi belirlemek bile bekledigimden daha fazla
sorun yaratt1. Planlama ve gérevlendirme asamasinda iki yardima
editérden tavsiye alma sansim oldu: Liam Brockey (Michigan Eya-
let Universitesi) ve Regina Grafe (Avrupa Universitesi Enstitiisii).
Her ikisi de kitabin sekillenmesinde énemli katkilarda bulundu.
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Bu dénemle ilgili birbirine zit yaklasimlan da géz 6nitinde bulun-
durarak hazirlanan taslak plan bazi dostlarin degerlendirmesine
sunuldu: Carlo Capra, Stuart Clark, Bill Doyle, John Elliot, David
Moon, Martin Powers, Tedd Rabb ve Oxford Universitesi Yayine-
vinin adlarini sayamadigim hakemlerine zekice ve yapici énerileri
icin tegekkr ederim. Ayrica Sheilagh Ogilvie iktisat tarihi konu-
sunda cémert bir danisma kaynag oldu.

Kitaba yazlariyla katkida bulunanlara olan minnettar-
Iigim daha da fazla. Iki cilt arasindaki bitiinligi saglamay
amaglayan gézden gegirme énerilerine olumlu bigimde ve hig ya-
kinmadan yaklastilar ve biitiin yazar ve editérlerin katkilarini ta-
mamlamasini sabirla beklediler. Ellinin tizerinde bilim insaniyla
gerceklestirilen bir caligmanin bitig ¢izgisine varana kadar birta-
kim engellerle kargilagmas: mukadderdir. O yiizden makalelerini
biittin aksi mesleki veya kisisel kogullara ragmen tamamlamay:
bagaran bazi yazarlara 6zellikle tesekkiir bor¢luyum. “Tarihsel
Demografi” baglikli ¢ok 6nemli béliimiin ¢ikarilma ihtimali bas
gosterince, Journal of Interdisciplinary Historynin editér ve yayin-
cilar incelik gostererek Anne McCants'’in, ilk kez o dergide [say1
40 (2009), sayfa 195-214] ve simdi de bu kitapta genis bir sekilde
gozden gecirilerek yayimlanan “Tarihsel Demografi ve 17. yiizyil
Krizi” baghkli makalesini genisletip giincellestirmesine izin ver-
diler. Makalenin yeniden yayimlanmasina izin veren editér ve
yayincilara ve 6zellikle de bu siireci hizlandirarak kolaylastiran-
lara minnet borgluyum. “Seyahat ve fletisim” baglikli makaleyi
kaleme alacak olan muiellifin son dakikada ¢ekilmesi baska bir
kritik baghgin ¢ikarilmasim da giindeme getirince, bu sartlarda o
kismi ¢ok kisa bir siire i¢inde bizzat ben kaleme almak zorunda
kaldim.

Béylesine hacimli iki cildin ortaya ¢tkmasi bekledigimden
daha kolay oldu. Oxford Universitesi Yayinevi Tarih ekibinin be-
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ceri ve profesyonelliginin bunda 6nemli pay: vardi: Christopher
Wheeler (emekli olmadan 6nce), halefi Stephanie Ireland, Rachel
Naum ve hepsinin tistiinde de son agamalarda verdigi destek ve
tesvikleriyle ok 6nemli katkida bulunan Cathryn Steel. Elissa
Connor becerilerini gostererek makalelerin redaktérltgiini yapti.
Deepika Mercilee, Tharani Ramachandran ve Michael Dela Cruz
elektronik dosyalar1 herhangi bir aksilige meydan vermeden ba-
sil1 bir kitaba déniistiirdiiler: Onlara buytik tesekkiir bor¢luyum.
Ozellikle de —daha énceki kitaplarimda da oldugu gibi- isin sa-
dece bilgisayara gecirme kismuyla ilgilenmekle kalmayip tesvik
ve tavsiyeleriyle siirekli destek olan ve hatirlayamayacagim kadar
ok hatamu kapatan Nancy Bailey’e cok sey bor¢luyum! iki yaza-
rin yani Sam Cohn ve Thomas Munck’'un Glasgow'da bulunmasi
énemli bir avantajdi. Her ikisi de hem bilgileriyle hem tegvikle-
riyle destek oldular ve kitabin hazirlanma stirecinde ortaya ¢ikan
sorunlar tizerine sesli diistintirken beni géniilden dinlediler. Alex
Shepard da iyi bir rehber ve yardima oldu. Julia Smith saglam
‘tavsiyeleri, 1srarli tegvikleri, bikip usanmadan tagidig) kahveleri ve
hosgoriistiyle 6zellikle son aylarda en fazla destek veren isim oldu.

Hamish Scott,
Aralik, 2014
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Avrupa—Avrasya’nin bat1 ucunda bir yarimada: Fiziki cografya






1. BOLUM

HRISTIiYAN KiLiSEsi
1370-1550

DAVID J. COLLINS, S. J.*

* Doktorasim1 2004 yilinda Northwestern Universitesinde tamamlamustir ve
Georgetown Universitesi'nde Ortacag Tarihi Dogenti olarak gérev yapmaktadur.
Ortagag ve erken modern dénem aziz kiiltii, Almanya'da Rénesans hiimanizmi
ve Ortagag'da 6grenilmig bilyii tizerine kapsaml yazilar yazmustir. Reforming
Saints (Oxford, 2008) adh kitabi, Almanya'daki ilk hiimanistler tarafindan
azizler Gzerine iretilen genis literatiirii incelemektedir. $u anda Cambridge
History of Magic and Witchcraft in the West from Antiquity to the Present (Cambridge,
yakinda ¢ikacak) kitabinin proje editériidiir ve mevcut aragtirmas: Ortagagin
sonlari ve erken modern dénemde biiyiiye (simya, astroloji ve kehanet) yénelik
skolastik yaklagimlarin gelisimi, kabulii ve nihai olarak reddedilmesi tizerine
odaklanmaktadir.






ERKEN MODERN HRISTiYANLIK:
ADLANDIRMANIN NE ONEMI VAR?

Bubéliimde Hristiyanligin “uzun” olarak nitelendirilen 15. ytizyil
tarihi ele alinmaktadir. Avrupa tarihgileri genelde “uzun” bir 16.
yuzyildan séz ederler. Bu tanimlama kismen tarihgilerin kendi-
lerini problemsiz ge¢mis gibi géziiken bir asrin tahakkiimitinden
kurtarma arzularindan kaynaklanmaktadir. Bu kullanimin diger
bir nedeni de Reformasyon ad1 verilen biiytik degisimlerin ancak
bir 6nceki ytizyillda meydana gelen gelismeleri ve bunlarin neti-
celerini de iceren daha genis bir kronolojik bakis agis1 i¢inde anla-
silabilecegi diistincesidir. “Uzun” ayni zamanda ytizyilin belirle-
yici tema ve 6zelliklerinin de inisli ¢ikigh, zorlu ve hatta zahmetli
denebilecek yollardan gectigine isaret ediyor da olabilir. Bir¢ok
agidan, tipk: 16. ytizyilin Hristiyanlar ve Kiliseler i¢in megakkatli
bir ytizyil olmas: gibi 15. ytzyihn da bazi problemlerinden bah-
sedilebilir.*

Hristiyanhigin bu dénemini tam bir tarihsel tutarhihk
i¢inde ele almak miimkiin degildir. Anlatida asin basitlestirme,
abartma ve kurguya kagma riskleri vardir. 20. ytizyilin bayik bir
béliimiinde tarihgiler bu konuyu ele alma geregi bile duymamus-
tir. Daha hareketli olan 15. ytizyil 6ncesi ve sonrasi tarihgilerin
ilgisini daha ¢ok ¢ekmistir. Bugiin bile 15. ytizyil kendi bagina
ele alinmaktan ziyade 16. ytizy1lin bir énctili olarak gértilmekte-
dir Buna karsilik ortagag tarihgileri genelde 13. ytizyili bir zirve

1. Heiko A. Oberman, “The Long Fifteenth Century: In Search of its Profile”,
Die deutsche Reformation zwischen Spitmittelalter und Frither Neuzeit, ed. Thomas
A. Brady, Schriften des Historischen Kollegs: Kolloquien (Miinih, 2001), 1-18.

2. Ornegin son zamanlarda kaleme alinan bir Reformasyon tarihi, Luther'in
Wittenberg'deki 95 tezine yirmi yedi yillik bir arka plan olusturulmak adina
1490 yilinda baglamakta; ve Otuz Yil Savaglarin bitiren ve uzun zamandir din
ve devlet iligkisinde bir d6niim noktasi olarak gériilen Vestfalya Antlagmasi'nin
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noktasi kabul etmektedir. Yiizyil 6nce kaleme alinmus bu ttirden
bir kitaba ciddi ciddi su baglik atilmigtir: The Thirteenth: Greatest
of Centuries (On Ugtincii Yiizyl: Yiizyllarin En Biiyiigii).> Yiiksek
Ortagag olarak adlandirilan dénemi ele alan daha tipik bir eser,
Alman imparatorlar1 ve Fransiz kegisleriyle, italyan piskoposla-
rinin 6nayak oldugu bir dizi reforma sahne olan bin yil baginda
baglamakta ve “aglik ve vebanin”, “siyasi ve toplumsal siddetin”
ve “Kilise’deki krizin” zirveye tirmandig; 14. ytizyilla sona ermek-
tedir. Elde boyle yaftalar varken kim sonraki birkag kusag: atlayip
dosdogru Reformasyona gegmek istemez kil

Aralarindaki gelismeler ve stiren olaylardan 6tird, 1s.
ylzyil bazen 14. ytizyilla birlikte Ortagag’a baglamp “gec ortagag”
olarak, bazen de gelecekteki gelismelerin habercisi olarak gérii-
liip “erken modern” olarak adlandirlmaktadir. 15. ytizyilin bas-
l1 bagina bir dénem olarak ciddiye alinmas: siireci karmagik ve
ayrintih bir éykii oldugu i¢in bu béliimiin diginda birakilmustir.
Simdilik bu konudaki iki 6nemli bilimsel ¢aligmayi hatirlatmakla
yetinecegiz. Huizinga'mn ilk kez 1919 yilinda yayimlanan The Au-
tumn of the Middle Ages (Ortagag'in Sonbahart) adli kitabi yalmzca
bir ge¢ ortagag Hristiyanlik tarihi degildi ve 14. ve 15. ytizyillarin
mutlu zamanlar oldugunu da iddia etmiyordu. Huizinga, kita-

imzalandif1 1648 yilinda sona ermektedir. Bir Ingiliz tarihgisi olan yazar
Reformasyon dénemini bu sekilde genisletmesine ragmen biitiin siireci
kapsamakta yetersiz kaldigina kanaat getirerek, final adi altinda Ingiltere'yi
kitanin kalanindan ayiran yarim yiizyilhik bir dini-politik gelisim siireci daha
ilave etmektedir. Diarmaid MacCulloch, The Reformation: A History (New York,
2004). MacCulloch'un eserinin Allen Lane tarafindan yayimlanan Ingiltere
versiyonu alt baghga “1400-1700” tarihlerini eklemektedir; Hristiyanlikla ilgili
daha sonraki bir ¢aligma 1300-1800 d6nemini “Bat1 Hristiyanh§ Kisimlara
Aynliyor” baghgiyla tirnak igine almaktadir: Diarmaid MacCulloch,
Christianity: The First Three Thousand Years (New York, 2009),

3. James Joseph Walsh, The Thirteenth, Greatest of Centuries (New York, 1907).

4. William C. Jordan, Europe in the High Middle Ages (New York, 2003).
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bin baghginin da ima ettigi gibi ge¢ Ortagag’ verimli bir dénem
olarak gériiyordu. Kitap Rénesans olarak adlandirilan dénemin
Ortagag’dan apagik bir kopus anlamina geldigini savunuyordu.
The Autumn of the Middle Ages, “ge¢ Ortagag”1, bu dénemin ve-
rimliliginin ardindaki nedenler ve bu verimliligin yarattig1 sonug-
lar baglaminda, kendi bagina bir zaman dilimi olarak inceleme
imkani veriyordu.s Bundan ¢ok daha sonra kaleme alinan Francis
Oakley'nin The Western Church in the Later Middle Ages (1979) adl1
kitabi Hristiyanhk tarihi tanimina daha fazla uymaktadir. Oak-
ley bu kitapta Kilise’deki gelismeleri yozlasmadan daha farkli ve
daha é6te bir olgu olarak yorumlayan bir yaklagim gelistirmisti.
Calisma ayn1 zamanda dini deneyimin gesitli boyutlarinin da
analizini bir bitiinlikte degerlendiriyor; ibadete 6zgti, kurum-
sal ve diistinsel boyutlar sunuyordu. Ayrica Oakley'nin yaklasim
bi¢imi ve ¢ikarimlar1 dénemin dini tartigmalar1 konusunda na-
dir goriilen bir bilimsel nesnellik tagiyor, o gline kadarki kilise
tarihyazimina damgasim vuran apolojik yaklasimlardan imtina
ediyordu.

15. ylizyillda meydana gelen gelismeler bir salginlar, top-
lumsal siddet ve dini krizler dizisi olmaktan ve 16. yiizyildaki
Reformasyon’un gélgesinde ele ahnmaktan ¢ikarilip kendi bagi-
na degerlendirilmesi gereken bir stireg olarak gériilmeye basla-
yinca, bu kez déneme nasil pozitif olarak yaklasilacag sorular
ortaya giktr. Bu kitabin diger béliimlerinden de gériilecei tizere,
bu soruya verilen cevaplar kullanilan tarihsel yénteme ve baghiga
gore degisiklik gostermektedir. Bu béliime adini veren Hristiyan-
lik bashig ona 6zgii bir dizi sorunu da giindeme getirmektedir.
Bunlarin baginda da “Hristiyanlik” ve “Kilise” gibi terimlerin kar-

5. Johan Huizinga, The Autumn of the Middle Ages (Chicago, 1996).
6. Francis Oakley, The Western Church in the Later Middle Ages (Ithaca, NY, 1979).
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magsikhigr gelmektedir. Her ikisi de kisa ve 6z14 bir tanimlamanin
tesine gecmektedir. Yine her ikisi de farkli yéntemlerle analiz
edilebilir ve daha dar kapsaml tematik sorularla ele alinabilir.
Ornegin bir diisiince tarihgisi sadece teolojik ve felsefi diisiince-
lere odaklanabilir ve s6z gelimi tiniversitelerde Realistler ve No-
minalistler arasindaki mticadeleyi 6n plana ¢ikarabilir.” Boyle bir
tarih, cemaat érgiitlenmeleriyle, misyonerlik calismalariyla veya
kilise-devlet miinasebetleri ¢ergevesinde yasanan entrikalarla il-
gilenmese de ortaya ¢ikan neticeler okuyucuya dénem hakkinda
zengin ve gergek bir fikir vermeye yetecektir.

1960’1 yillarda gelisen toplumsal tarih yaklagiminin
Hristiyanhk tarihi aragtirmalan {izerinde muazzam bir etkisi
olmustur. Cogu kilise tarihi anlayiginin sadece 6gretisel konu-
lara 6ncelik vermesi nedeniyle ne kadar eksik oldugunu gés-
termistir. Oysa toplumsal tarihgiler kilise ve teoloji elitlerinin
yazilarinin Stesine gegmis ve Hristiyanh ortagag toplumunun
genis gercevesi icinde incelemistir. Toplumsal tarihgiler dikkat-
lerini 6zellikle sinif, meslek, cinsiyet, aile aidiyeti, vb. gibi ortak
ozellikleri paylasan toplumsal gruplara yéneltmislerdir. Bir za-
manlar tuhaf gériinen ama artik gergekliginden kusku duyul-
mayan, Tours’ta yasayan bir firincimin Hristiyanhk deneyimiy-
le Mainzli bir prens-bagpiskoposun deneyiminin birbirinden
farkl oldugu ve bu varsayimlarin tizerinde durulmas: gerektigi
seklindeki 6n kabulden yola ¢ikmiglardir. Ayrica toplumsal ta-
rihgiler, baglangigta yenilikgi olsa da bu giin agikér bir sekilde,

7 Bu tip bir Hristiyanhk tarihi anlayisimin iki klasik 6rnegi olarak su iki eserden
s6z edebiliriz. Bunlardan biri, Katolik bir yazar tarafindan kaleme ahnmig
olup felsefi sorunlan ele almaktadir. Digeri ise bir Luthercinin kaleminden
ctkmig olup teolojik sorunlara deginmistir: Etienne Gilson, History of Christian
Philosophy in the Middle Ages (New York, 1955); Jaroslav Pelikan, The Christian
Tradition: A History of the Development of Doctrine (5 cilt; Chicago, 1973—90).
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15. ylzyilin teologlarinin en atesli tartigma konularindan biri
olan, Tanri'min mutlak giicti ile tayin edilmis yani fiilen kullan-
di§1 giicii arasindaki iligkinin incelikleri gibi konularin firin-
cayla prensin giindelik dini yagsamlarinda belirgin bir farkhilik
yaratmadigimin farkindalardu.

Bu noktada sorun neyin belirgin farklibk yarathig idi.
Toplumsal tarihgilerin ¢aligmalarimin énemli bir sonucu, halk
dininin -yani asagidan gelen dinin- ciddiye alinmasi olmustu.
Bu baglamda 15. ytizy1l, Robert W. Scribner gibi Reformasyon
tarihgilerinin ilgi alanlarinin genisglemesinden hayli karh ¢ikty.?
Ashnda Hristiyanhigin bir 6gretiden ¢ok bir “din” olarak ele alin-
masimin ve Hristiyanlik tarihgilerinin kendilerini kilise tarihgisi
olmaktan ¢ok din tarihgisi olarak gérmelerinin kaynaginda bu
toplumsal tarih yaklagimi (ve yeni “kiiltiir tarihi’ne giden daha
sonraki metodolojik degisimler) yatmaktadir. Ortagag ve erken
modern dénem Hristiyanh§im anlamaya ¢alisan, 19. yiizyilda
veya 20. ylizyillin baglarinda yazilmus kilise tarihi kitaplarinda
nadir olarak yer bulan baghiklar artikyirmi birinci ytizyilin kitap-
larinin ana temasini olugturmaktadir: Ornegin, hem Wyclifites
gibi papaligin dogrudan reddettigi, hem de Modern Devotion
(Yeni Ibadet) gibi ana akima déntisen dint hareketler; bslge ce-
maatleri ve kardeslik dernekleri gibi yerel dini 6rgiitlenmelerin
yapist ve gelisimi; ve farkl Hristiyanlara (siradan kadinlar, rahi-

8. Bob Scribner bir Reformasyon tarihgisiydi. 16. ytzyilda meydana gelen
olaylara ve bunlarin 17. ytizy1l tizerindeki etkisine daha fazla ilgi duyuyordu.
Ancak Scribner'in yaklagimunin 15. yiizyihn dini tarihinin incelenme bigimi
iizerinde biiytik etkisi oldu: Robert W. Scribner, ‘Is There a Social History of
the Reformation?’, Social History, 2 (1977), 483—505; Robert W. Scribner, For the
Sake of Simple Folk: Popular Propaganda for the German Reformation, Cambridge
Studies in Oral and Literate Culture (Cambridge, 1981); Robert W. Scribner,
The German Reformation, Studies in European History (Atlantic Highlands, NJ,
1986).
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beler, askerler, vb.) 6zgii dini uygulamalar ve ibadet bigimleri bu
temalardandir.®

Kilise tarihinden Hristiyanlk tarihine gegis, tek bir ytiz-
yil tizerinde bile olsa, tutarhi bir gériis agis1 olusturmayi kolay-
lagtirmaktan ¢ok zorlastirmigtir. Bu béliim, kurumsal ve siyasi
agidan son derece énemli olan ve bir sorunu, yani Roma piskopo-
sunun diyakozun diginda kalmasi sorununu ¢ézer gibi olurken,
baska bir sorun olarak Aziz Petrusun Tahti i¢in kirk yillik bir
gekismeyle sonuglanan Biiyiik Boliinme sorununu yaratan papa-
nin, Avignon’dan Roma'ya déniisiiyle baslamaktadir. Bslim 13
Aralik 1545 yilinda miitevaz: boyutlarda bir 6zgiir imparatorluk
sehri olan Trent'teki bir katedralde diizenlenen bir Ekmek ve Sa-
rap Ayini'yle (Efkaristiya) sona ermektedir. Ayinle birlikte Kilise
i¢indeki yeni dini ve teolojik sorunlar ¢6zmek i¢in olusturulan
bir kilise konseyi faaliyete ge¢mistir. Bu konseyin en tinlii lideri
de iki ay sonra, 18 Subat’ta 6len Martin Luther'dir.

Oysa ne Protestan Reformcular ne de Trent'teki konsey
tiyeleri aradiklan birligi saglayabildi. Ancak mezhepgi (confessi-
onal) apolojetik bakis agisinin disindan bakildiginda birlik mut-
laka bir erdem olmadig gibi, boliinme de bir kétiiliik degildir.

9. Birgok 14. ve 15. ytizy1l toplum ve kiiltiir tarihleri vardir. Bunun en son ve en
guizel 6rneklerinden bazilari: Caroline Walker Bynum, Holy Feast and Holy Fast:
The Religious Significance of Food to Medieval Women (Berkeley, 1987); Caroline
Walker Bynum, Wonderful Blood: Theology and Practice in Late Medieval Northern
Germany and Beyond (Philadelphia, 2007); John H. Van Engen, Sisters and Brothers
of the Common Life: The Devotio Moderna and the World of the Later Middle Ages
(Philadelphia, 2008); Miri Rubin, Corpus Christi: the Eucharist in Late Medieval
Culture (Cambridge, 1991); Sophie Page, ed., The Unorthodox Imagination in
Late Medieval Britain (Manchester, 2010); Jeffrey F. Hamburger, The Visual and
the Visionary: Art and Female Spirituality in Late Medieval Germany (New York,
1998); Larissa Taylor, Soldiers of Christ: Preaching in Late Medieval and Reformation
France (Oxford, 1992); William A. Christian, Apparitions in Late Medieval and
Renaissance Spain (Princeton, NJ, 1981); Katherine L. French, The People of the
Parish: Community Life in a Late Medieval English Diocese (Philadelphia, PA, 2001).
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Hatta, daha sonra da gérecegimiz gibi, toplumsal kargasaya yol
agmadan cesitliligi ve uyumsuzlugu korumak 15. ytzyil Hristi-
yanhiginin en ¢arpici ézelliklerinden biriydi. Papalik iddiasinda-
kiler Avrupa’nin saray ve dinielitinin destegini almaya ¢alisirken,
kitanin gesitli yerlerindeki dini cemaatler de yeni dini yasam an-
layislariyla genisleyip canlaniyorlardi. Norwichli Julian gibi yeni
mistikler vahiyler alirken, Johannes Tauler ve Isvecli Bridget gibi
eskilerin i¢goriileri daha énce olmadig kadar ilgi gértiyordu.
Genisleyen cemaatler, bytiyen kilise sandiklar1 ve sehirlerdeki
artan yeni dini bina projeleri siradan insanlar arasinda dini ka-
tilimin artigina igaret etmekteydi. Modern Ibadet ve Beguineler
gibi hareketler son tahlilde gerilemeden ¢ok canlanmaya yol acan
bir tiir yaratia istikrarsizhg géstermekteydi. Asagidaki sayfalar
15. ytizyildaki bu canlanmanin farkh boyutlarini ele alacaktir.
Bunu yaparken 16. ytizyihin calkantili olaylaniyla abartili baglar
kurmaktan veya ¢arpitmaya yénelik tahminlerde bulunmaktan
kaginacaktir. 15. ytizyildaki bu canlanma gergevesinde Kilisenin
orgiitlenmesiyle ilgili tartigmalar, din adamlan ve siradan insan-
lar arasindaki dini hareketler, tiniversitelerde yasanan teolojik ¢a-
tismalar, yaratic1 galismalar ve Roma Kilisesinin gézetimindeki
ve digindaki reform hareketleri tizerinde durulacaktir.

KRONOLOJiK AYRAGLAR
Papa XI. Gregorius'un (1329-78) Avignon'dan Roma’ya déniis,

14. ytuzyilda Kilisenin Babil esareti olarak adlandirilan durumun
dramatik bir reddiyesinden ¢ok bir olasihgin gerceklesmesiydi.

10. Bu ifade hiimanizmin babasi olan Francesco Petrarcanin (1304-74)
mektuplarindan kaynaklanmus olabilir.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3 1 23



Ingilizlerle Fransizlar arasindaki Yiiz Yil Savaglari denilen bir
catigmanin orta yerinde yer alan Limousin adl kugiik bir kéyde
diinyaya gelen Pierre Roger de Beaufort amcasi VI. Clement’in
(hsd. 1342-52) baginda oldugu Kilisenin hizmetine girdi ve 18.
ytizyila kadar gelenek oldugu tizere amcas tarafindan kardinal
yapild1. Pierre’in 1370 yilinin aralik ayinda papa segen kardinaller
meclisi bityiik 6l¢tide Limousinli hemsehrilerinden olugmaktay-
d1. Kendisi 4 Ocak 1371 glinti rahip atanmug ve ertesi giin papa ilan
edilerek Gregorius adini almist1. XI. Gregorius'un ilk diplomatik
girisimlerinden biri Fransiz ve Ingiliz krallarini uzlagtirmaya ¢a-
lismak olmug ama sonug alamamist1. Roma’ya désnmek digindaki
en dikkat ¢eken eylemi Oxfordlu teolog John Wycliffe'e (tahmini
1330-84) atfedilen 6nerileri yayimladig: bes bildiriyle lanetlemek
oldu. Lanetlenen éneriler sakramentlerin yapisi ve ruhbanlik ku-
rumunun isleyisi, manastir ve dilenci tarikat yasaminin (kegisler,
rahibeler ve rahipler) megruiyeti ve kilisenin mlkiyet tizerindeki
kontrolunun yasallig1 gibi konularla ilgiliydi. Bildirilerse papa-
larin diinyevi konulardaki otoritesine ve sekiiler otoritenin dini
islere miidahale hakkina vurgu yapmaktaydi.

XI. Gregorius 17 Ocak 1377 tarihinde vakur bir sekilde Ro-
ma'ya girdi. Papalik Devletleri tizerindeki kontrolunu baltalayan
i¢ kanigikliklar: bastirmak i¢in dénmistt. Papalik Devletleri pa-
palara siyasi bagimsizlik ve mali kaynak saglamanin yaninda,
Frank krallarinin bélgeyi papaliga tahsis edip savunma ve destek
vaat ettigi 8. yiizyilldan beri papalik iin gesitli tehditler de olugtu-
ruyordu. Nitekim Alman imparatorlariyla papalik arasinda bas
gosteren ve Napolyon'un 1806'da Kutsal Roma Germen Impara-
torluguna son vermesine kadar devam eden tuhaf ¢ekisme iste
béyle basglamisti. Gregorius'un geri dénistiniin baslica sebebi
son kargasaya Floransanin da dahil olmas: ve sehirdeki isyanin
Yukarn Italya’daki kardinallik el¢isi Cenovali Robert (1342-94) ta-
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rafindan sert bir sekilde bastirilmasiydi. Ayrica Dominiken tari-
kat1 tiyesi ve mistik Sienali Katerina da (1347-80) arabuluculuk
etmisti bu dontige. Gregorius, Roma'ya ayak basinca siyasi dii-
zenin dyle umdugu kadar rahat ve ¢abuk saglanamadigini goérdii
ve Roma’da sadece tig y1l kaldiktan sonra yaka silkerek Avignona
geri donen selefi V. Urban'in (hsd.1362-70) yéntemini uygulama-
y1 diisindti. Ancak Papalik Devletlerine baris getiremedigi gibi
Fransa'ya da dénemeden 6ld.

Olimiinden sonra 1378 Martinda toplanan kardinaller
meclisi, papaligin Avignon’a dénmesinden korkan Romalilarin
siddet tehdidi altinda bir araya geldi. Fransizlarin ¢ogunluk-
ta oldugu kurul oybirligiyle Napolili dini btirokrat Bartolomeo
Prignano’yu papa segti. Prignano segilir se¢ilmez Urban (1378-89)
adin1 ald1 19. ytizyilda yagamis olan énemli bir Katolik Kilise
tarihgisi Urban’in kaprisli, sert ve kaba biri oldugunu yazmisti.
Fransiz kardinaller yeni papanin bu tavirlar tizerine, yaz sonuna
dogru Roma'nin ytz kilometre kadar gtineydogusuna gekildiler
ve kardinaller kurulunun toplantis1 sirasinda Romal giiruhun
siddet tehdidi altinda kaldiklarini belirterek Prignanonun segi-
mini tanimadiklarini agikladilar. Sonra da Aziz Petrus’'un Tah-
tI'na sece sege, Floransalilara karg1 siddet uyguladig: i¢in Grego-
rius’u geri donmeye mecbur birakan kisiyi segiverdiler. Cenoval
Robert, Clement (hsd. 1378-94) adini1 ald1. Clement’in se¢imiyle
birlikte Biytik Bslinme de baslad1. Prensler ve piskoposlar, dini
mezhepler ve manastir y6neticilerine ¢agr1 yapilarak papalar ara-
sinda bir tercih yapmalar istendi. Bu arada kisa bir stireligine
tglinci bir isim ortaya ¢ikti. Latin Hristiyanhig bir daha Kons-
tanz Konseyi'ne (1414-18) kadar Aziz Petrus'un tahtinda tek bir
tartigmasiz papanin liderligi altinda bir araya gelemeyecekti. Al-
man kral Liksemburglu Sigismund (1368-1437) eski imparator-
luk geleneklerini gerekce gostererek duruma miidahale etti. Kar-
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dinaller konseyi bu kez Odo Colonna’y: papa segerek V. Martin
(hsd. 1417-31) adiyla tahta oturttu.

Bu bélumin baslangicinda ilk bakista eski kilise tarihi
gelenegine uyularak ytiksek dini politikalara agirlik veriliyormug
gibi gériinmekle beraber, aslinda Babil Esaretinden Biiytik Bo-
linme’ye gecis Avrupa Hristiyanhigr'yla ¢ok daha genis bir alanin
6n planini olusturmaktadir. Dini mezhepler arasindaki ve digin-
daki reform hareketleri Hristiyan hayatinin nasil olmasi gerektigi
konusunda tartigirken, gerek seckin kesimlerde gerekse sokakta
yasanan uyum ve rahatsizliklar bu alandaki konulardan biriydi.
Sienali Katerinanin oynadig rol kadinin dini deneyimi konu-
sunu giindeme getirmekteydi. Papalik tizerinde hak iddia eden
gesitli isimlerin verdigi tepkiler sadece onlarin arasindaki siyasi
bolinmeyi degil, Avrupa Hristiyanhg i¢cindeki bélgesel farklilik-
lar1 da gdstermekteydi. Ozetle, basit bir Kilise tarihi bile Kilise
tarihgisini aninda daha genis toplumsal ve kiiltiirel boyutlara
cekmektedir.

KONSEYCILIiK"

Biiyiik Boliinme'ye veya Trent Konseyi'ne s6yle bir bakildiginda,
giindeme aninda kilisenin yapisina dair konular gelmektedir ki
bu konu ézellikle 15. ytizyilda Hristiyanlan epeyce mesgul etmis-
ti. B6liinmeye bir ¢are bulma arzusu kilise konseyinin -bir tar
piskoposlar, bagrahipler, yiiksek riitbeli papazlar ve hatta din
adami dahi olmayanlardan miitesekkil seckinler kurulunun-
bir papay1 gérevden alma yetkisinin olup olmadig1 konusunu
gindeme getirmisti. Tartigma Kilise anayasasinin 6ztine kadar

* Nihai yetkinin papa yerine konseylerde olmasi gerektigini savunan teori.
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gitmisti: Diinyevi diizende hiikiimet konularinda son sézt kim
sdyleyecekti? Kisa bir siire sonra Paris Universitesi'ndeki teolog-
lar arasinda béliinme sorununa bir ¢are bulmak tizere bir konsey
toplama fikri tartisilmaya bagladi. Bu teologlarin ikinci kusag:
-ki bunlarin bagin1 Pierre D’Ailly (1351-1420), Jean Gerson (1363-
1429) ve Francesco Zabarella (1360-1417) gekiyordu-1srarli bir kon-
sey kampanyasi baglatt1 ve sonunda da basarih oldu.

Yiiz kadar Avignon ve Roma yanls tst diizey papaz
béliinme sorununu konseyin yetkilerini artirmak suretiyle bir
¢6ztime baglamak i¢in 1409 yilinda Pisa’da bir araya geldi. “En
yiksek yasamin halkin kurtulusu oldugu” ilkesiyle kendisine
mesru zemin olusturan konsey tiyeleri iki papay: gérevden alarak
yerlerine yeni bir papa se¢me karar aldi. Ancak her iki papa da
konseyin otoritesini tanimadi. Ortada ayn1 anda ti¢ papa oldu-
gunu géren Almanya Krali (ve miistakbel Kutsal Roma impara-
toru) Sigismund bagka bir kilise konseyi toplanmasini talep etti.
Pisa’'ya bagkanlik eden ve papalik silsilesinde ikinci sirada olan
XXIIL John, kendisinin tek mesru papa segilecegi beklentisiyle
glineybat1 Almanya'daki Konstanz 'ta yeni bir konsey topladi.
Konstanz ’taki konsey tyeleri bireysel oy kullanmak yerine ilk
kez milli bloklar halinde oy kullanarak Roma’daki papa XII. Gre-
gorius'u istifaya davet etmeye, XXIII. John'u gérevden alip hapse
atmaya ve Avignonlu papa XIII. Benedict’i aforoz etmeye karar
verdi. Konsey yeni papay1 segmeden 6nce konseyin yetkileriyle
ilgili iki karar ald1. Bunlardan ilki, yani Haec sancta synodus (1415)
genel konseyin papadan tstiin oldugunu bildiriyordu. tkincisi,
yani Frequens (1417) konseyin toplanma zamanlarim belirliyordu.
Ancak konseyin igi biter bitmez yeni papa Martin alinan kararlar
fiilen rafa kaldirdi. Ayrica konsey sirasinda ve sonrasinda radikal
konsey tiyeleri ithmllan fiilen etkisiz hile getirdi. Konstanz 'taki
bazi 6nemli tiyeler daha sonraki yillarda konseycilige verdikleri
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destegi geri ¢ekti. Bunlardan biri olan iinl hiimanist Enea Silvio
Piccolomini (1405-64) 1447 de papa oldu ve 1460’ta Execrabilis adl1
bildiriyi yayimladi. Bildiri, konseyi papanin tizerinde géren her
tiirli girisimi lanetliyordu. 1516'da toplanan Lateran Konseyi biz-
zat teoriyi de lanetledi.

Katolik Kilisesinde bir yénetim modeli olarak konseyci-
ligin etkisinin gerilemesine ragmen konsey teorisi birkag agidan
geride 6nemli miraslar biraktu. Ik olarak, konsey teorisi 16. ytiz-
yilda Protestan Reformcularin gelistirdigi yeni dini yapilarin ha-
bercisi oldu. Ikinci olarak, konsey teorisi Katolik Kilisesi icinde
papalik hegemonyasina kars1 direnisin esin kaynag1 olmaya de-
vam etti; Ortagag’da pek etkili olmayan bu asiric1 yaklagim 16.
yuzyildan itibaren tekrar tekrar giindeme geldi. Ve tigtincii ola-
rak, konseycilerle papanin tistiinlGgint savunanlar arasindaki
bu tartigmalar, daha sonradan sekiiler siyaset alanindaki mut-
lakiyetgilerle anayasacilar arasindaki tartigmalarin énciili oldu.

REFORM HAREKETLERI

Konstanz Konseyi'yle birlikte zirve yapan kilisenin yapisina dair
tartigmalar, konseyin kendi bildirilerinde kullandig ifadeyle Ki-
lise’yi “tepeden tirnaga” reformdan gegirmek gibi daha genis ve
daha karmagik bir sorunun bir pargasiyd1. Hristiyanlikta reform
talepleri en az dinin kendisi kadar eskidir. Bunlardan birini, daha
kalic1 ve daha yaygin bir Hristiyan akidesi olusturmak yerine Ki-
lisenin ampirik gergekligiyle dini ideallerinin értiigmemesinden
kaynaklandig1 olarak tanimlamak da zorlamadir... ama yapilma-
L. Baytik Bsliinme bir skandald: giinkii Kilisenin birligine karst
islenmis agik bir sugtu. 15. ylizyilda reform hareketleri her yana
yayildi. Bu reform hareketlerinin ilham kaynagy, ¢cogu zaman ce-
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maat tyelerinin -bireysel veya toplumsal- hayatlariin incil'den
alinan Hristiyan hayat tarziyla veya modelleriyle 6rtiigmedigi en-
disesiydi. Reformist kesislerle dilenci tarikatlarin en ¢ok ilgi duy-
dugu alanlardan bazilari, miilklerin din adamlar ve cemaatler
tarafindan y6netimi, manastir kurallarinin katihig1 (yani manas-
tir bolgesine giris ¢ikisin kolay olup olmamasi) ve cemaat ve birey
ibadetinin standartlar gibi konulard1. Reformcular genelde dini
hayat ideallerini sokaklara ve pazar yerlerine tagiyarak Kiliseden
daha genis bir kitleye ulastirabiliyorlardi.

15. ylizyil reform hareketlerine verilen adla Observantizm,
yani dinin hitktimlerine siki sikiya uyma anlayigi dini tarikatlara
cesitli sekillerde yayildi. Bursfeld, Melk ve Kastl reformlar gibi
manastir reform hareketleri tek bir manastirdan baslayip evden
eve yaylldi. Aglar tek tek manastirlar tarafindan denetlenip gé-
zetilebilen mekanizmalar kurdular. Dilenci tarikatlar bahsindese
Observant hareketler merkezi otoriteler tarafindan tesvik edil-
mekteydi. Ornegin Dominiken tarikat kurallan baslangicta ev-
den eve yayilirken, sonunda bélgesel diizeyde hayata gegirilen bir
reform modeli olusturuldu. Dilenci tarikatlarin i¢inden, niifuz-
lar1kendi miilklerinin duvarlarinin ¢ok ¢ok 6telerine uzanan hay-
li karizmatik figiirler ortaya gikt1. Sienali Bernadino (1380-144)
pazar yerlerini dolduran kalabaliklara verdigi vaazlaryla likst,
biiytciligi, cinsel serbestiyeti, vs. lanetleyen sofu bir Fransis-
kendi. Yaktig1 “kurtulus atesleriyle” insanlarin aynalarini, oyun
kagitlariny, satafath giysilerini ve diger “giinah araglarin1” toplu
ayinlerle yakmaya tesvik ediyordu. Sofu Dominiken Girolamo
Savonarola (1452-98) Floransa sehrini kat1 ahlak yasalar1 uygula-
maya ikna etmesiyle tinliiydii. Sokaklarda ve mahallelerde ahlak
bekgiligi yapan ¢eteler dolagiyor, insanlar1 gézetleyip birbirlerine
gammazliyorlardi. Bernadino ve Savonarola sadece dini ahlakla
ilgilenmiyor, dinleyicilerini ayrica ibadet aracihigryla isa’yla de-
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rin ve duygusal bir iligki kurmaya tegvik ediyor, gergek bir Tann
sevgisinin kendisini komsulara ve muhtaglara yardim etmekle
gosterdigini anlatmaya ¢alistyorlardi. Bu iinli reformcular genis
cevreleri etkileyebiliyor ve gtigliiler arasinda karisik tepkiler yara-
tabiliyorlardi. Hatta bu tepkiler Bernadino ile Savonarolanin ba-
sina gelen seylere kadar uzanabiliyordu: Ornegin Berndino aziz
ilan edilirken, Savonarola idam edilmigti.

Es zamanli olarak miiesses dini yapilarin diginda da baz:
hareketler gelismekteydi. Bu hareketlerden en énemlisi, kékeni
Geert Groote (1340-84) ile Ortak Yagamin Kiz ve Erkek Kardes-
leri'ne kadar uzanan “Modern [badet” denilen hareketti. Paris'te
egitim goren Groote, Koln'deki basarili 6gretmenlik kariyerini
birakarak 1379'da Utrecht'te gezgin vaizlik yapmaya baglamgti.
Din adamlan arasinda tanik oldugu yolsuzluklara kars: 6yle cos-
kulu vaazlar veriyordu ki bélge piskoposu vaaz yetkisini iptal etti.
Bundan kisa bir siire sonra 6lse de kadinlar, gésterdigi idealler ve
hayat tarzini yagatacak géniilli bir cemiyet ¢atisinda bir araya ge-
tirmeyibasarmist1: Ortak Yagsamin Kizkardegleri. Birkag yil sonra
yine Beneliiks Ulkeleri'ndeilk kez erkekler i¢in de bir ev kuruldu.
“Ortak Yagamin Kiz ve Erkek Kardesleri” giderek artan bir sekilde
okullar kurdu ve dini idealler bu okullar tizerinden yayild1. Baz1
erkek kardegler Windesheim’'da bir cemaat evi kurarak, Groo-
te’nin mistisizm anlayigini ve dini ideallerini daha geleneksel bir
dini yasam bigimi éneren Augustusqu kurallarla birlestirdiler.
Modelleri Hollanda'dan baglayarak Almanya ve Isvicre'ye yayil-
dv. Daha sonra onlan bir grup kiz kardes izledi.»

Modern fbadet’in baslica temsilcileri, Orta Yasamin Kiz
ve Erkek Kardegleri ile Windeshein Cemaati idi. Bu ideal klasik
ifadesini Thomas a Kempis'in (1380-1471) kaleme aldig1 Imitation

11. Van Engen, Sisters and Brothers.
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of Christ'te (Isa'nin Taklit Edilmesi) bulmustu. Imitation dualar
ve bireysel kurtulusu tesvik eden bir manevi distinceler kalli-
yatidir. D6rt béliimden olusan kitapta manevi hayat ve ibadet
tizerine tavsiyeler verilmekte, erdemler tesvik edilip kotiiliikler-
den uzak durulmasi vaaz edilmekte ve ruhun halleri tizerine dii-
stinceler dile getirilmektedir. Son bélimde ekmek ve sarap ayini
tistiine tefekkiir vardir. Modern Ibadet’in kékenleri Aziz Bruno
manastir gelenegine, 13. ve 14. yiizyillarda Rhineland ile Beneltiks
Ulkeleri'nde boy gdsteren mistisizm bicimlerine, kadin ve erkek
dilenci tarikatlarina ve Beguinelere kadar uzanmaktadir. Mo-
dern {badet ézellikle Ortak Yagamin Kiz ve Erkek Kardeglerinin
okullar1 aracihigiyla birgok dilenci tarikatini ve manastir Sofula-
rin1 etkilemis ve filozof Cusali Nicholas (1401-64), Rotterdaml
Erasmus (1466-1536) ve Cizvitlerin kurucusu Ignatius Loyola
(1491-1556) gibi 6nemli kilise adamlarina ilham kaynag1 olmustu.

Observantizm ve yeni dini birliklerdeki dini cogkunun
benzeri kardeslik cemaatlerinde de gértilmektedir. Cemaatler
gontllt ibadet birlikleri olup siradan Hristiyanlar arasinda kargi-
likl yardimlagmayi tegvik ediyorlardi. Cemaatler Ortagag’da da
vardiama 14. ve 15. ylizyillarda doruk noktasina ulasmiglardi. Her
cemaat 6zgiirce segilmis bir dizi manevi, ayinsel ve hayirseverlik
kuralina dayanan kendine 6zgi bir kimlik gelistirmigti. Her ce-
maatin kendine 6zgii festivalleri, térenleri ve dini uygulamalan
vardi. Cemaatlerin en ¢ok énem verdigi sey 6biir diinyaya hazir-
lanmak ve éliiler igin dua etmekti. Fakat bu birlikler aym zaman-
da olusturduklan topluluklarin toplumsal, siyasi, yardimlagma
ve kiiltiir hayatiyla da yakindan ilgiliydiler. Dullara ve yetimlere
bakiyor, hastaneler agiyor ve yerel cemaat yagamini destekliyor-
lardi. Cemaatler temelde siradan insanlardan olugmakla birlikte
i¢lerinde din adamlar1 da yer alabiliyordu. Sadece Dominikenle-
rin Tespih Cemaati gibi baz1 cemaatler dini tarikatlardan destek
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aliyordu. Cemaat hareketleri 16. ytizyila kadar canhliklarin stir-
diirdi. Protestan Reformcular bu hareketlerin iyi islere ve 6liiler
i¢in dua etmeye vurgu yapmasina soguk baksa da, cemaatler Ka-
tolik Avrupa’daki erken modern canlanmada énemli rol oynada.>

Bazi popiiler hareketler sivil ve dinf otoritelerden onay ala-
mad1. Bunlarin baginda da John Wycliffe (1320-84) ile Jan Hus'un
(1369-1415) takipgileri vardi. Lollardlar Ingiltere’dekiilk ciddi sap-
kin hareketti. Hareket esin kaynagini Wycliffe'in Kilise'ye karg
getirdigi Tann S6ziinii yorumlama yetkisine ve sakramentler va-
sitasiyla Tanrr'yla insanlik arasindaki arabuluculuk iddialarina
kars elestirilerinden aliyordu. 1410 yilinda bir Lollardin Kilise'yi
servetinden mahrum birakma teklifi izerine yasanan bir tartig-
ma, hareketin 15. yiizy1l Ingiliz toplumunda 6nemli bir derecede
destek buldugunu géstermektedir. Ancak basarisiz bir isyan giri-
siminin ardindan Lollardlar taht tarafindan sapkin ilan edildiler.

Lollardcilik gibi Hussitizm de bir Gniversite profesériin-
den ilham almig ve Bohemya'da ciddi bir taban bulmugtu. Hus,
Wycliffe'nin izinden giderek papalik otoritesini reddediyor ve tek
megru “Tanri Yasasi’nin Incil ile ilk 6gretiler oldugunu savunu-
yordu. Hussitlerin her iki tiirde Komtinyon (kutsanmis ekmek ve
sarap) alma talebi hareketin sembolii hiline gelmisti. Hus, Kons-
tanz Konseyinde yargilandi ve suglu bulunarak idam edildi.
Bunun tizerine Bohemyali Hussitler isyan etti. Cek toplumunda
kendisine hem soylular hem de siradan insanlar arasinda ciddi
taraftar bulan Hussitler, birkag kez kendi aralarinda radikaller ve

12. Christopher F. Black, Italian Confraternities in the Sixteenth Century
(Cambridge, 1989); Christopher F. Black ve Pamela Gravestock, ed., Early Modern
Confraternities in Europe and the Americas: International and Interdisciplinary
Perspectives (Aldershot, 2006); Nicholas Terpstra, Lay Confraternities and Civic
Religion in Renaissance Bologna (Cambridge, 1995); Nicholas Terpstra, The
Politics of Ritual Kinship: Confraternities and Social Order in Early Modern Italy
(Cambridge, 2000).
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ilimhlar seklinde bélinseler de direniglerini siirdiirmeyi basar-
dilar. ilk olarak Basel Konseyi'ndeki miizakereler ve daha sonra
imparatorla yapilan pazarliklar sonunda Hus'un 6gretilerine
dayanan alternatif bir dinf yap1 kurdular ve Katolik hiyerarsinin
tacizlerinden uzakta ibadet etmeyi siirdtirdiiler.»

Teknolojik gelismeler bu dini cogkuyu ve reform enerjisini
daha da giiclendirdi. Ama en 6nemli gelisme kuskusuz Johan-
nes Gutenberg'in taginabilir matbaay icat etmesiydi. El yazisiyla
¢ogaltma enddistrisi 12. ytizylldan beri istikrarh bigimde biiyu-
mekteydi. Biiyliyen yayinevleri sayesinde yazili materyal tiretimi
katlanarak artiyordu. Gutenberg (1395-1468) &zellikle ilk Incil
baskisiyla Gnlii olmakla birlikte bu dénemde gogaltilan dini me-
tinler hayli cesitliydi. lmihaller, mezmur derlemeleri, azizlerin
hayatlar1 ve Saksonyali Ludolph'un Vita Christi’si ile Imitation of
Christ bunlardan bazilariydi. Baski makinesi Gerson'un Fransiz-
ca kaleme aldig1 A.B.C’s for Simple Folk’u (Siradan Okur I¢in Te-
mel Bilgiler), Ingiliz hiimanist John Colet’in Latince Cathecyzon'u
(Ilmihal) ve Dederich Goelde’nin Almanca yazdig1 Mirror of the
Christiany (Hristiyan'in Aynasi) gibi ilmihallere hem ilgiyi artird1
hem de bunlara ulagmay: kolaylastirdl. Martin Luther ve Peter
Canisius, Protestan ve Katoliklerin Almanya'da taraftar kazan-
ma ve egitme ¢abalari ¢ercevesinde ilmihaller iiretmede 4deta uz-
manlagmiglardl. Aym sekilde Heidelberg Catechism’i (Heidelberg
[Imihali) Kalvinistler icin kaleme alinmig kolektif bir ¢calismaydi.
Baski makinesi ayn1 zamanda brogtirler basmak i¢in de kullani-
liyordu. Bunlar illiistrasyonlarla desteklenmis vaazlardan olusan

13. Howard Kaminsky, A History of the Hussite Revolution (Berkeley, 1967); Anne
Hudson, Lollards and Their Books (Londra, 1985); Anne Hudson, The Premature
Reformation (Oxford, 1988); Norman Housley, Religious Warfare in Europe, 1400—
1536 (Oxford, 2002); Frantisek Smahel, Die hussitische Revolution, Monumenta
Germaniae Historica, Schriften, cilt 43 (Hannover, 2002).
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tek sayfalik metinlerdi. 16. ytizyillda Katolik ve Protestan 6gretiler
arasindaki rekabet kizistik¢a tek sayfalik brostirler de mezhepsel
6greti ve tartigmalar i¢in 6nemli bir araghédline gelmeye bagladi.

OTEKI ILE ILI$KiDE LATIN HRISTIYANLIGI:
ESKi DUNYA YAHUDILERI, MUSLUMANLAR VE
YUNANLAR

15. ytizyillda Avrupali Hristiyanlar Avrupa i¢indeki ve digindaki
dinifarkliliklara eskisinden daha geligmis sekillerde kargilik veri-
yorlardi. Avrupa’ya en yakin olan ve hatta Avrupa toplumuyla i¢
ice gegebilmis grup Avrupali Yahudilerdi. Yahudiler 1290’da In-
giltere’den ve 1393'te Fransa'dan siirtilmiiglerdi. 15. ytizyilda La-
tin Batr'daki en biiytik Yahudi toplulugu Ispanya ile Renanya'da
bulunuyordu, ayrica bir grup da {talya yarimadasirida vardi. Geg
ortagag Avrupa’sindaki Yahudilerin tarihi, giderek konumunu
kaybeden ve sonunda tamamen diglanan bir yerlesik azinhigin
tarihidir. Iber Yannmadasi’'ndaki Hristiyanlarla Yahudilerin iligki-
lerinde 1391 tarihi 6zellikle hiiziin verici bir déniim noktas: kabul
edilmektedir. Bu dénemde Ispanya'da Yahudi kargit: baskilar ve
isyanlar bag gosterdi. Yarimadadaki (Endiiliis) Misliiman haki-
miyeti d6neminde var olan ve Hristiyan ytiksek ve ge¢ Ortacag'da
karmagik sekillerde devam eden bir arada yasama egilimi, gide-
rek icine kapanan Ispanyol Hristiyan toplumunda toplumsal ve

14. John M. Frymire, The Primacy of the Postils: Catholics, Protestants, and
the Dissemination of Ideas in Early Modern Germany, Studies in Medieval and
Reformation Traditions (Leiden, 2010); Robert James Bast, Honor your Fathers:
Catechisms and the Emergence of a Patriarchal Ideology in Germany, 1400-1600, cilt
63, Studies in Medieval and Reformation Thought (Leiden, 1997); Michael Van
Dussen, From England to Bohemia: Heresy and Communication in the Later Middle
Ages (Cambridge, 2012).
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hukuki bir diismanhga doniistii. Bu yaklasim son on yilda ciddi
bir elestiri ve gozden gegirme stirecinden gecti; ancak 15. ytizyil-
dan itibaren tahtin Yahudi dinini ve kiiltiirtinii ortadan kaldirma
gorevini Ispanyol Engizisyonu’yla devletin cesitli organlarina bi-
rakmasiyla beraber, eski dénemlere damgasini vuran baris icinde
bir arada yagsama ve Yahudi kiiltiiriinii kabullenme stireci kesin
olarak sona erdi Diger tarafta, 15. ytizyilin sonlarina dogru R6-
nesans hiimanistleri arasinda Latince ve Yunancayla beraber tig
kutsal dilden biri kabul edilen Ibranice dillerinde yeni bir ente-
lektiiel merak alani gelismeye bagladi. Ancak Ibranice aragtirma
yapanlar bu dili ve kiltiir tesvik ettikleri gerekgesiyle sik sik sert
elestirilere hedef oluyorlard1. Basta John Reuchlin olmak tizere
gogu isim [braniceyi nihayetinde Hristiyanli1 daha iyi anlama-
nin ve Yahudileri Hristiyanhiga kazanmanin bir arac1 olarak gé-
riyordu.*

Hristiyan Batr'yla Akdeniz Islam’inin kargilasmas: da aym
ol¢ide karmagikti. Ge¢ Ortagag’'da ti¢ tip diizenli temas alam

15. Ortacag Ispanya'sindaki Yahudilerle bir arada yagama kiiltiiriinden
hosgoriistizlitk stirecine gegigle ilgili klasik agiklamalar igin bkz.: Yitzhak
Baer, A History of the Jews in Christian Spain (2 cilt; Philadelphia, 1992). Son
dénemlerdeki gzden gecirmeci yaklagimlar ge¢ ortagag Ispanya’sinda Yahudi
ve Hristiyan toplumlar arasinda daha karmagik bir iliski olduguna isaret
etmektedir: Jonathan Ray, “Beyond Tolerance and Persecution: Reassessing
Our Approach to Medieval Convivencia”, Jewish Social Studies, 11 (2005), 1-18;
Jonathan Ray, The Sephardic Frontier: The Reconquista and the Jewish Community
in Medieval Iberia (Ithaca, NY/Londra, 2006); Mark D. Meyerson, A Jewish
Renaissance in Fifteenth-Century Spain: Jews, Christians, and Muslims from the
Ancient to the Modern World (Princeton, NJ, 2004).

16. David J. Collins, “The Renaissance of the Maccabees: Old Testament Jews,
German Humanists, and the Cult of the Saints in Early Modern Cologne”,
Gabriela Signori, ed., Dying for the Faith, Killing for the Faith: Old-Testament
Faith-Warriors (1and 2 Maccabees) in Historical Perspective (Leiden, 2012), 211—245;
Erika Rummel, The Case against Johann Reuchlin: Religious and Social Controversy
in Sixteenth-Century Germany (Toronto, 2002).
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vardr: Askeri alan, 6rnegin Haghlarin doguya yani Levant’a dog-
ru ve Osmanh Trklerinin de Balkanlar’a dogru akinlar diizen-
lemesi; toplumsal alan, 6rnegin Iber Yarimadasi’'nda kalan Miis-
ltiiman niifusla kurulan iliskiler; ve ticari alan, yani Akdeniz’in
gtiney ve dogu kiyilar1 boyunca gergeklesen karsilikh aligverigler.
15. yuzyila gelindiginde Haglilarin askeri ve siyasal alandaki basa-
rilarindan geriye ¢ok az sey kalmist1: Kibris 1571°e kadar Bat1 nii-
fuz alaninda kald1 ve haci trafigi fazla bir aksamaya ugramadan
devam etti. Buna karsihk Osmanli Ttiirklerinin elde ettigi askeri
basarilar gesitli siyasi, dini ve kiiltiirel endiselere yol act1. 14. ytiz-
yila gelindiginde Ttrkler Balkanlar'daki konumlarini saglamlas-
tirmiglar ve 1453'te Konstantinopolis’i fethetmislerdi. 1540’11 y1l-
larda Fransizlara kars1 Habsburglarla ittifak yaparak Avrupa giig
siyasetinde tigiinct taraf rolii oynuyorlardi. Hristiyan aydinlar,
Hristiyan teoloji ve felsefenin Ortagag’da yeniden ele alinmasina
esin kaynag1 olan antik Greko-Romen kiiltiiriintin kendilerine
aktarilmasinda biiyiik rolii olan Islam alimlerine ¢ok sey bor¢-
luydu, ama 15. yiizyila gelindiginde Hristiyanhigin islam hakkin-
daki kaliplagtnis fikri bu dinin sahte bir din, en azindan geg antik
dénemdeki Aryan Hristiyan sapkinhigin daha da garpitilmig bir
sekli oldugu yolundayd:.

Konstantinopolis'in 1453te Osmanhlar tarafindan fethi
biiytik bir hayrete yol agt1. Bat1 bakis agisindan bu durum, Roma
Imparatorlugu’'nun sonu ve Hristiyanligin kadim merkezinin
kaybedilmesi anlamina geliyordu. Hiimanistler Konstantinopo-
lis'in kaybini “Homeros’un ikinci 6liimii” olarak nitelerken, Papa
IL. Pius umutsuzca yeni bir Hagli Seferi diizenlemeye ¢alistyordu.
Fetih ayni zamanda ge¢ Ortagag’da papalik ve kurumsal merkezi
Konstantinopolis’te olan Rum Kilisesi arasindaki sorunlu iligkiye
dikkatleri gekmektedir. Hristiyanhigin bu iki kolu 11. ytizyildan
beri birbirlerini béliiciiliikle sugluyordu. Iki kilisenin temsilcileri
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bir uzlagmaya varma umuduyla 1438-45 yillarinda Ferrara, Flo-
ransa ve Roma’da bir araya geldi. Bu toplantilardan, o giine kadar
iki kiliseyi birbirinden ayiran konularda kargilikh kabul edilebi-
lir pozisyonlari dile getiren bir birlik bildirisi (“Sevinsin Gékler”)
ortaya giktr: Bu konular Kutsal Ruh, Ekmek ve $arap Ayini'nde
kullanilan ekmegin tiir(, araf ve papaligin Gsttinltgtyle ilgiliydi.
Batili temsilciler ayrica Osmanhlara kars1 Bizanslilara askeri des-
tek vermeyi kabul etmisti. Ancak Rum temsilciler memleketleri-
ne déniince Sinod Meclisi uzlagmay: reddetti. Bu arada papalik
temsilcileri ayrica Ortadogu’daki Ortodoks Hristiyanlarin papa-
lik hitkiimlerini tanimas1 konusunda miizakereler ytirtitmektey-
di. Papalik bu gercevede Suriyeli Monofizitler, Misirh Kiptiler,
Keldaniler ve Marunilerin ayin rittiellerini kabul ederek onlara
siyasal koruma vaat etti. Nitekim Bizans artik siyasal koruma

saglayabilecek durumda degildi.”

OTEKI ILE ILISKI VE LATIN HRISTIYANLIGI:
KESIFLER CAGI

Latin Hristiyanhgin1 dogdugu yer olan Akdeniz’in Stesine yay-
maya y6nelik ilk ciddi adim 15. ytizyilda atild. Dini girisimlerle
Avrupa’nin siyasal ve ekonomik giictiniin kiiresellesme stireci el
ele gitti. Nitekim Kolomb'un seyahatlerinin temelinde dini mo-
tivasyonlar yatmaktaydi: Diinyanin gevresini gemiyle dolasarak
Mislimanlarin etrafindan dolanmayi, Kudiis'i tekrar Hristi-
yanhga kazandirmay: ve béylelikle Isa'nin Tekrar Diinyaya Ge-
lisini miijdelemeyi umut ediyordu. Cesitli siyasal ve ekonomik

17. Donald Attwater, The Christian Churches of the East (2 cilt; Milwaukee, 1947);
Charles A. Frazee, Catholics and Sultans: The Church and the Ottoman Empire,
1453-1923 (Cambridge, 1983).

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI! 3 1| 37



gerekgelerle Kolomb'un seyahatlerine mali destek saglayan ve
Iber Yarimadasr’'ndaki son Miisliiman kalesini daha kisa bir sire
dnce yani 1491 de ele gecirmis olan Ispanyollar da benzer bir dint
coskudan kendilerini alamiyorlardi. Kolomb 1493’te Bat1 Antil-
ler’e gergeklestirdigi ikinci seyahatinde yanina bes de rahip ald.
Rahiplerin gérevi seyahate katilanlara manevi destek vermek ve
kargilastiklar yerlileri Hristiyanlagtirmakti. Papa II. Julius (hsd.
1503-13) 1504 te Hispanyola Adasi’'nda g diyakoz> kurdu ve bu di-
yakozlar kisa bir stire sonra, bugiin Dominik Cumhuriyeti sinir-
lar i¢inde kalan Santa Domingo diyakozluguyla birlesti. Daha
sonra buna varliklarini hala siirdiiren San Juan ve Puerto Rico
diyakozluklan da baglandi. Conquistadorlar 1513 yilinda Yerlile-
rin yiiziine kargt okuduklan tltimatomla Ispanyol ilerlemesine
megruiyet kazandirdilar ve Hristiyanligi kabul etmeyenlerin 6l-
diriileceginibildirdiler. Cizvit Francis Xavier (1506-52), Kral III.
John'un davetiyle 1542’de Portekiz Hindistaninin bagkenti Goa’ya
gitti. Burasi 1533'ten beri piskoposluk diizeyinde temsil ediliyor-
du. Xaiver, Goa'y1 Fishery Coast’ta yasayan Hintlileri Hristiyan-
lagtirma girisimlerinde iis olarak kullandi. Daha sonra giineydo-
gu Asya'ya yonelerek 1549’da Japonya'ya ulasti. Hristiyanhk ve
de ozellikle Roma Katolikligi kiiresellesme stireciyle aym yénde
genisliyordu. Bu genisleme kéh ikna yoluyla, kih tehditle oluyor-
du. Her ne sekilde olursa olsun, gercekligin Stesine gegen kiiresel
bir kilise séylemi gelismisti. Misyonerlik faaliyetleri Trent Kon-
seyi’'nde neredeyse hi¢ dile gelmedi. Ki bu da akillara Konseyin
belli bir amagla sinirh oldugunu getirmektedir. Oysa Katolik Ki-
lisesi’nin bu konuya biiyiik 6nem verdigine kugku yoktu.*

18. D. A. Boruchoff, “New Spain, New England, and the New Jerusalem”, Early
American Literature, 43 (2008), 5—34; C. R. Boxer, The Church Militant and Iberian
Expansion, 1440-1770 (Baltimore, 1978); C. Delaney, “Columbus’s Ultimate Goal:
Jerusalem”, Comparative Studies in Society and History, 48(2) (2006), 260—292; F.
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EGiTiM VE FiKiRLER

15. ylizyillda egemen felsefi yaklasim hala skolastisizmdi. Sko-
lastisizmi anlamanin en iyi yolu kullandig1 yénteme, yani antik
Yunan distiniir Aristoteles’in teoloji d4hil olmak tizere insan bil-
gisinin her alanina uyguladig1 mantik kurallarindan yararlanma
bi¢imine bakmaktir. Skolastik felsefe insan aklinin gergegi ayirt
edebilecegine inaniyor ve bir bilgiyle kanitlama kiilttra gelistir-
meye ¢alisiyordu. Bu felsefe Aristoteles’in yazilariyla onun ki-
taplarini geviren Miisliiman ve Yahudi gevirmenlerin Latin Ba-
trda buayiik bir ilgi gérdiigii 12. ve 13. yiizyillarda, okullarda ve
Universitelerde gelismisti. 15. ytzyila gelindiginde skolastikler
iki 6nemli kampa béliinmiistii. Bir taraf, 6rnegin Aquinali Tho-
mas’1n takipgileri, teolojik konularda aklin giictine biiyiik giiven
duyuyordu. Diger taraf, yani Ockhamh William'in (1287-1347)
mantiksal ve semantik yeniliklerinin pesinden gidenler insan
aklinin Tanrr'nin varhgini kavramaya yetmeyecegini diistintyor-
du. iki taraf arasindaki ayrimin temelinde Ockhamli William'in
takipgilerinin gelistirdigi, mantiksal énermelerin anlamhhg: ve
hakikat olusuyla ilgili “terminist mantik” anlayis1 yatmaktaydi.
Onermeler kesin kurallara bagh olmaliyd: yoksa gercekliklerini
yitirir ve anlamsizlagirlardi. Ornegin gec ortacag terministlerine
gore ortagag teolojisinin biiytik bir béliimu bu kurallara uymu-
yordu. Dolayisiyla “inancin hakikatleri’nin gok az1 kanitlanabi-
lirdi ki bu da kugkuya yol agiyordu. Tabii bu kusku sadece bu tiir
bir mantik yurttenler igin gegerliydi. Thomasgilarda béyle bir
mantik yoktu, oysa Ockhamistlerde vardi.

Morales, “The Native Encounter with Christianity: Franciscans and Nahuas
in Sixteenth-Century Mexico”, Americas, 65 (2008), 137-159; Stephen Neill, A
History of Christianity in India (2 cilt; Cambridge, 1984); John Leddy Phelan, The
Millennial Kingdom of the Franciscans in the New World, 2. Bask, (Berkeley, 1970).
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Teolojik yaklagimlar ge¢ Ortagag'da giderek daha fazla
énem kazanmaya basladi. Ornegin Windesheim Cemaati'nin
en 6nemli isimlerinden biri olan Gabriel Biel (1420-95) zaman-
nin 6nemli teolojik sorunlarini terminist bir mercekten yeniden
degerlendirdi. Tanriya atfedilen sifatlar1 kadir-i mutlak ve mer-
hametli sifatlariyla simirlandirarak Biel, Thomasgilarin Tan-
n idrakiyle irade arasinda yaptig1 ayrimi da saf disi birakmis
oluyordu. Daha sonra ele alacagimiz Martin Luther ve diger
Protestan Reformcular da Biel'in terminist gelenegini takip et-
tiler. Bu daha kugkucu skolastikler hild inancin hakikatlerinin
kabul edilmesinde 1srar ediyorlardi. Fakat bunun sebebi aklin
oyle gerektirmesi degil, s6z konusu hakikatlerin vahyedilmis
olmasiydi.»

Ortagag teoloji projesiyle skolastisizme y6nelik elestiri
esas olarak bagka bir késeden yani Rénesans hiimanistlerinden
kaynaklaniyordu. Hiimanizm &zellikle 14. ytizyil Italya’sinda
gelismis ve 15. yiizyilin sonlarina dogru biitiin Latin Bat1'ya ya-
yilmis bir edebi ve egitim hareketiydi. Himanistler siir, tarih
ve ahlak felsefesi aragtirmalarini teoloji, hukuk ve doga felsefe-
si aragtirmalarina tercih ediyordu. Ayrica Cicero ve Quintilian
gibi antik ustalarin s6ylem bigimlerine ortagag skolastiklerinin
Aristoteles¢i mantigindan daha fazla deger veriyorlardi. Gergek
bir Hristiyan yagaminin nasil olmas: gerektigi konusunda Hi-
manistlerle skolastikler arasindaki anlagmazlik genelde fazla
abartilmakla beraber, hiimanistler tutarl bir skolastik teoloji
elestirisi gelistirmisti. Gerilim 6zellikle skolastikle hiimanist,

19. Marcia L. Colish, Medieval Foundations of the Western Intellectual Tradition,
400—1400, Yale Intellectual History of the West (New Haven, 1997), 265-315;
Gilson, History of Christian Philosophy; Norman Kretzmann, Anthony Kenny ve
Jan Pinborg, ed., The Cambridge History of Later Medieval Philosophy (Cambridge,
1982); R. W. Southern, The Making of the Middle Ages (New Haven, 1959).
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yani mantik ve retorik baglaminda birbirinden ayrilan temel
6grenme yoéntemleri iizerinden kendini gésteriyordu. Skolas-
tikler rasyonel akil agisindan neyin hakikat ve neyin inandirici
oldugunu bulmaya ¢alisirken, hiimanistler iyinin ve insan y-
regini heyecanlandiran seyin taraftarhigini yapmaktaydi. Ha-
manistlerin 1srarina gore, gercek Hristiyanlik insanin ytregine
hitap ediyordu.>

Bu hiimanist Hristiyanlik yaklagiminin en énemli tem-
silcisi Erasmus’tur. Antik diller tizerindeki dikkatli ¢aligmala-
riyla bilinen Erasmus &ézenli Incil aragtirmalarini tegvik etmis ve
Yunanca Yeni Ahit'in elestirel bir baskisin1 yayimlamist: (1516).
Erasmus yaygin bir¢ok dini ibadet bi¢iminin batil inangtan kay-
naklandigini agiklamusti. Bir yandan azizleri yticelten siirler ya-
zarken, bir¢ok azizi de akla hayale sigmayan iddialar1 nedeniyle
sert bir sekilde elestirmisti. Delilige Ovgti'de (1511) skolastik teo-
lojiyi bos kelime oyunlan yapmakla sugluyor, din adamlan ara-
sindaki ¢irimdgliik ve ikiytzltlikle alay ediyordu. Mezmurlar-
dan ve Aziz Pavlus’un risalelerinden bolca alint1 yapan Erasmus,
Isa felsefesi adin1 verdigi bir Hristiyan yasam bicimi gelistirmisti.
Ortacagin disa déniik ayinlerine karsi ibadete ve Isa'nin hayati
tizerine tefekkiire dayanan bir i¢ yasami savunuyordu. Erasmus,
Handbook of the Christian Soldier (Hristiyan Askerin El Kitabu) ile
bircok kisa eser verisalelerinde kendi “Isa felsefe”sini olugturmus-
tu. Martin Luther ve diger Protestan Reformcularla yaptig1 uzun
yazismalardan sonra Katolik kalmasina ragmen, Erasmus'un or-

20. Charles Garfield Nauert, Jr., Humanism and the Culture of Renaissance Europe,
2. Baski, New Approaches to European History (Cambridge, 2006); Erika
Rummel, The Humanist—Scholastic Debate in the Renaissance and Reformation
(Cambridge, MA, 1995); Ronald G. Witt, The Two Latin Cultures and the
Foundation of Renaissance Humanism in Medieval Italy (Cambridge, 2011). Mantik
ve s6ylem kiiltiirleri arasindaki zithga dair ilging bir bakis iagis1 igin bkz. John
W. O’Malley, Four Cultures of the West (Cambridge, MA, 2004).
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tagag dinine ve skolastik teolojiye yonelttigi elestirilerle Isa felse-
fesi biitiin 16. ytizy1l Hristiyan hareketlerini etkilemeyi basardi.

KiLiSE, DEVLET, ULUS, BOLGE

Ortagag Kilisesini tek bir yap1 olmaktan ¢ok, Hristiyan inanci-
n1 farkli sekillerde yasayan, son derece uyumlu bir kabileler ve
kiltiirler konfederasyonu olarak adlandirmak daha dogru ola-
caktir. Bu denge uzun 15. yiizyilda ciddi bir degisime ugramaya
ve 16. ylizyihn sonlarinda Hristiyanhkta 1370’lerdekinden hayli
farkl bir bslgesellesme yasanmaya basladi. Bu gelismeler erken
modern devletin evrimiyle de ¢akismigt1. 15. ytzyilda devletler
birlesip prenslikler etrafinda merkezilesirken, htikiimdarin kilise
islerindeki roltyle ilgili ytz yillik ekismeler de yeni bir asgamaya
evrildi. Bu gekisme 11. ytizy1lda déniim noktas: denebilecek cid-
di stireglerden gegmis, imparatorlarla papalar yiiksek manevi ve
diinyevi otorite mevkilerine atama hakki i¢in birbirleriyle mtica-
dele etmiglerdi. Atama Tartigmas: olarak bilinen bu ¢ekigsme, den-
genin zaman zaman belli bir tarafin lehine agir bastig1 durumlar
'yasanmakla birlikte, imparatorun diinyevi ve papanin da manevi
islerdeki otoritesini koruyacak sekilde ¢6ztilmistii. Bu gelisme-
nin kaynaginda diinyevi otoritenin giicliniin artmasi ve papaligin
itibar yitirmesi yatmaktaydi. Bazi liyakatsiz papalarin giiglerini
girisimlerde bulundugu ve Biiytik B6liinme'nin zirvesine ulastig
1370'te bu itibar kayb iyice goriintir hile gelmisti.

21. Gregory D. Dodds, Exploiting Erasmus: The Erasmian Legacy and Religious
Change in Early Modern England (Toronto, 2009); John W. O’Malley,
“Introduction”, Spiritualia and Pastoralia, ed. John W. O’Malley ve Louis A.
Perraud, Collected Works of Erasmus (Toronto, 1999); Hilmar M. Pabel, Erasmus’
Vision of the Church (Kirksville, MO, 1995).

42 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3



Ancak karmagik kurumsal ve siyasal gelismeler bu bé-
limiin kapsaminin diginda kalmaktadir. Biz burada sivil oto-
ritenin genigleyen niifuzunun ve papahigin gérintste sekiiler
olaylara mudahalesinin yarattig1 artan rahatsizliklara 6rnek
olusturan bazi gelismelere deginmekle yetinecegiz. Fransa Kra-
I1 VIL Charles 1438’deki Basel Konseyi sirasinda piskoposlarina
damisarak Bourges Yaptirimi'ni yaymladi. Bildiri konseycilik il-
kesini savunuyor ve diinyevi konularda papalik saraymna yapilan
bagvurular tanimadigini agiklayarak papanin timar dagitim is-
lemine karigmasini yasakliyor, dini ayinlere ve idare bigimlerine
serhler getiriyor ve Kilise’de reform ¢agris1 yapiyordu. Piskopos-
lar ve basrahipler segimle atanacak; yerel dini otoritenin segme
hakki sinirlanacakt. Bildiri kralin ibadete karigsmasini simirlayip
papanin otoritesini kabul etse de Roma bu bildiriden sonra dai-
mi bir otorite kurmasinin giig olacagim ve tahtin atamalardaki

- glictiniin arttigini digtiniiyordu. Kral ve papa arasinda yapilan
goriismeler nihayet Bologna Antlagmast’yla (1516) sonugland: ve
boylece papanin kilise gelirleri tizerindeki haklari daha net bir
sekilde tanimlamirken, kralin 6nemli dini mevkilere yapilacak
atamalar tizerindeki hakki da kabul edilmis oldu. Antlagma ay-
rica yerel kilise yetkililerine karg: kralin elini gii¢lendirmekteydi.
Fransa'daki Katolikligin millilestirilmis bi¢imi olan Gallikaniz-
min temellerini iste bu iki belge olusturmaktaydi.»

Kiliseyi millilestirmeye y6nelik benzer hareketlere Avru-
pa’nin diger énemli gliglerinde de rastlanmaktadir: ispanya Krah
V. Ferdinand ve Kralige Isabella, Papa IV. Sixtus'u ikna ederek
kendi egemenlik bélgelerinde kurumsal bir engisizyon kurulma-
sin1 éngdren bir bildiri yaymlatmiglardi. Ispanya tahtinin ken-

22. Victor Martin, Les Origines du Gallicanisme (2 cilt; Paris, 1939); David Potter,
A History of France, 1460—1560: The Emergence of a Nation-State (Londra, 1995).
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di Engizisyonu iizerinde dogrudan bir kontrolu vardi. Taht bu
kurumu homojen bir Hristiyan Ispanyol toplumu tegkil etmek
i¢in kullaniyordu. Nitekim “Moranolar”la yani Yahudi dénme-
lerle “Moriskolar™ yani Miisliiman dénmeleri ve Erasmugularla
Alumbradolar ve Protestanlar tasfiye etmek igin Kutsal Engizis-
yon Mahkemeleri'ni kullanmiglardi.»

Ingiltere ve Almanya’da Hristiyan Kilisesi'nin millilesti-
rilme stireci Protestan Reformasyonu’yla yakin isbirligi i¢inde
yiritildi. Ustiinlitk Yasast'yla (1534) Ingiltere Kilisesi papalik-
tan ayrilirken, kilisenin biitiin mallar kraliyete gecti. Papa’ya
Gonderilen Yillik Hisselerin Kisitlanmas: Yasasi (1534), Temyiz-
lerin Simirlandirilmasi Yasasi (1534) ve ruhban sinifin eylemlerini
kontrol altina alan Ruhbanlarin Teslimiyeti Yasas (1532) ile kra-
liyetin din{ konulardaki s6z hakki pekistirilmisti oldu. Nihayet
1534 tarihli Thanet Yasasi’yla Kral VIIL. Henry, kraliyetin Kilise
tizerindeki s6z hakkina kargi ¢tkmay: vatana ihanet sugu kabul
ederek, ortacagin manevi ve diinyevi otoriteler arasindaki ayri-
mina son verdi.*

Digerlerinden hayli farkli bir devletlesme siireci izleyen
Almanya'da “millilesme” de kendine 6zgii bir yol izledi. Kutsal
Roma Imparatorlugunun prens-piskoposlar1 Atama Cekigme-
si'ni sona erdiren, Worms Antlagmasi'nin bir mirasiyd1. Worms
her ikisi de Tanrr’'dan kaynaklanan diinyevi ve manevi otoritele-
rin diinyada ayriayridagitilmis oldugunu ve ayri ayriuygulandi-
g kabul ediyordu. Ancak 15. yiizyilda Almanya’da papanin agir

23. J. N. Hillgarth, The Spanish Kingdoms, 1250-1516 (2 cilt; Oxford, 1976), 2: 394—
483; Henry Kamen, The Spanish Inquisition: A Historical Revision (New Haven,
1998).
24. G. R. Elton, Reform and Reformation: England 1509-1558, New History of
England (Londra, 1977); G. R. Elton, The Tudor Constitution, 2. Bask1 (Cambridge,
1982).

44 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIH! 3



basmasina karst duyulan rahatsizlig1 1455 tarihli Gravamina’da
da gérmek mimkiindiir. Konseylerde ve diger yiiksek diizeyli
toplantilarla sik sik Gravamina -dini suglamalar listesi- hazirla-
niyordu. 1455 tarihli Gravamina, ayn1 zamanda imparatorlugun
bas sansélyesi olan Mainz bagpiskoposu-elektoriiniin sarayindan
bir yetkili tarafindan hazirlanmist1. Burada papaya 6denen agir
ve keyfi vergilerden, Roma’daki papalik mahkemesindeki yetki-
lilerin katihgindan, papaligin konsey kararlarina kulak tikama-
sindan ve dinfatamalara miidahale etmesinden yakinilmaktaydi.
Yarim yiiz y1l sonra, yani 1519'da imparator tinlii hiimanist Jacob
Wimpfeling'ten yeni bir Gravamina istedi. Bu liste 1455te tekrar
gbzden gecirildi. Bu Gravaminalar bask: makinesi sayesinde bii-
tiin Almanya’ya yayildi. Aslinda Wimpfeling, sekiiler prenslerin
kendi bélgelerindeki Kiliselerde ciddi reformlar yapmasindan ya-
naydi. Nitekim 1555te her prense iki mezhepten yani Katoliklik
ve Luthercilik’ten birini se¢me hakki taniyan Augsburg Barisi'yla
birlikte Kilisenin Alman prensliklerindeki yerine dair yeni bir
gergeve hazirland1. Augsburg Barigi prenslere kendi topraklarin-
daki dini konulara dair belli bir rol bicmemekle beraber, Alman
hitkiimdarina Worms modelinde hayal bile edilemeyecek bir
hak, halk adina bir Hristiyanhk mezhebi segme hakki taniyordu.
Bu gii¢ prenslerle din adamlar arasinda kusaklar boyu stirecek
yeni bir ¢ekismenin fitilini atesledi; boylece Augsburg Katolik-
ler ve Protestanlar baglaminda bir “mezheplesme” siireci baslat-
t1. Artik her iki mezhep de bulunduklar bélgelerde inanglarim
daha saglam bir sekilde tesis edebilmek i¢in rekabet i¢indeydi.

25. Thomas A. Brady, German Histories in the Age of Reformations, 1400-1650
(Cambridge, 2009).
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REFORMDAN REFORMASYONA

Reform sézctigli bu béliimde sik sik gtindeme geldi ve teolojik ve
felsefi gelismeler, dini tarikatlar ve din dis1 gevrelerdeki dini ha-
reketler, egitim ve miifredat gibi konularla baglantili olarak kul-
lanild1. $imdi 16. ytizyilin ilk dénemlerinde baslayan ve Refor-
masyon olarak adlandirlan bir dizi dini gelismeye déntiyoruz.
Reformasyonu -nedenlerini, kapsamini ve sonuglarini- tanim-
lamak hayli zahmetli bir istir. Reform, reformcu, vb. terimler,
énceki satirlardan farkh olarak asagidaki paragraflarda su g
karakteristik 6zelligi tapdig1 takdirde buyiik harflerle yazilacak-
tir: Baginda papanin bulundugu ortagag dini otoritesinin reddi,
insanin stiregte yer alma kapasitesini reddeden bir “kurtulus” an-
layis1 ve diniritiielde nefisten feragate donts. Ayrica en ugtakiler
digindaki biitin Reformcularin héla teolojik tartigsmalar ve sap-
kinlarin cezalandirilmasi konusunda karar verme araglar1 6ner-
digini, Hristiyanlarin ahlaki davranmasim bekledigi ve diizenli
bir toplu ibadet sekli gelistirdigini akildan ¢tkarmamak gerek-
mektedir. Bunlarin kendilerini ortagag Hristiyanligindan, erken
modern Roma Katolikliginden ve birbirlerinden nasil ayirdiklar
konusu ancak 16. yiizyilda netlesmis olup bu konuyu son béliim-
de ele alacadz.

Bu boliimde ele alinan dénemin son birka¢ on yilinda,
kokleri bir 6nceki ytizyila uzanan ve Hristiyanhigin hem gériini-
miinii hem de Avrupa toplumu igindeki yerini degistiren hareket-
ler ortaya ¢ikt1. 16. ylizyil Protestan Reformu’nun neden ve nasil
ortaya giktigina dair gok sey yazilip ¢izilmis olup halen de yazil-
maya devam etmektedir. Bu degisiklikler kendini ézellikle teolo-
jik dtgtinceler ve diniyapilar gibi alanlarda gésterdi: Bu arada en
aceleci yaklasimin bile, ebedi 6diil ve cezayla birlikte papalikla
ilgili teolojik diisiincelere dayanan, giinahlarin kilise tarafindan
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affedilmesi uygulamasinin Protestanlar tarafindan reddedilme-
sini de icermesi gerekmektedir. Son birkag on yih ele alan tarih-
giler, Reformasyon’u ayni zamanda siyasal, toplumsal ve kiiltiirel
degisimin bir yansimasi ve sonucu olarak gérmiislerdir. Ornegin
erken modern Avrupa tarihsel olarak ortagag Avrupa’siyla modern
Avrupa'dan farkl bir dénem olarak ele alinmustir. Genelde Re-
formasyon'un 1517'de Martin Luther’in kilisenin gtinah ¢ikartma
yetkisiyle (indulgence) ilgili 95 tezini Wittenberg'teki kilisenin ka-
pisina asmastyla bagladig1 kabul edilir. Bu siiregte papalik, Kut-
sal Roma Imparatoru V. Karlin da destegiyle ii¢ 6nemli reform
hareketiyle resmi mitizakerelere basladi. Bu arada dérdiincii bir
hareketle de miizakere hazirliklar1 yapilmaktaydi. Bunlar Evan-
jelikler, Radikaller ve Reformculardi. Dérdiinciisii de deneme
niteliginde denebilecek bir miizakere yiiriitiilen Anglikanlardu.
Tarihgiler Katoliklik i¢inde asag1 yukar: bir kusak kadar siiren
ve digerlerinden ciddi farkliliklar gésteren besinci bir 6nemli re-
form hareketinden s6z etmektedir. ilk ti¢ hareketi 6nemli sahsi-
yetleriyle kolayca digerlerinden ayirmak miimkiindiir ki bunlan
birazdan ele alacagiz. Tabii burada bu hareketlerin sadece tek bir
kisinin -o kisi bir deha bile olsa- s6z ve davranislariyla tanimlana-
mayacagini da hatirlatmak gerekir.

EVANJELIK REFORM

Bureform hareketlerinden ilki, adin1 “Gospel”in (Miijde) Yunan-
casindan alan ve Martin Luther tarafindan baglatilan “Evanjelik”
harekettir. Luther 15. ytizyil Hristiyanhk anlayiginin 6nemli ka-
rakteristik 6zelliklerinin birgogunu kisiliginde barindiran ilging
bir figtirdiir. Kuzey Almanya’da bir madencinin oglu olan Lut-
her, rivayete gore bir firtina sirasinda koruma igin Aziz Ann'e
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yalvardiktan sonraki yillarda kendini Augustinusgularin reform-
cu bir kolunda rahip olarak bulmustu. Almanya’'daki baz1 yeni
tniversitelerde terminist duyarliliklara gére din egitimi almigti.
95 Tez, Kilise'nin glinah ¢ikarmayla yani bagislanan gtinahlarin
affedilmesiyle ilgili 6gretilerini hedef aliyordu. Bu 6gretiyi en gok
dillendiren de Dominiken rahip Johann Tetzel'di (1465-1519). Lut-
her'in 95 Tez'de ifade ettigi itirazlar ashnda ne sekil -tiniversite
miinazaralan genelde bu sekilde ytiriitiiliirdi- ne de igerik olarak
yeniydi. Baski makinesi ve tezlerin vernakiiler dile ¢evrilmesi sa-
yesinde argiimanlar brogtir hilinde basilarak birkagayi¢indehem
Almanya'nin her késesine hem de Avrupa’nin en ticra noktalari-
na kadar yayild1. Tezler hassas noktalara dokunuyor ve Luther'in
namini biitiin imparatorluga yayiyordu. Luther giderek teolojik
ve kurumsal statitkoya daha radikal elestiriler yéneltmeye basla-
d1 ve 1519'da Leipzig'te Johann Eck ve arkadaslanyla (1486-1543)
girdigi tartismalardan sonra Roma'yla yollarini resmen ve bilfiil
ayirdi. Tartismanin bir noktasinda Luther papaligin tstanligii-
ni ve kilise konseylerinin otoritesini agiktan reddetti. Antik ve
ortagag Kilisesinin &gretisel yapilarimin reddi, Kilise'nin “bastan
asag)” reformdan gecirilmesi kaygisin1 paylasan birgok egitimli
gozlemciyi, idari yapilarda reformla bu yapilari tamamen orta-
dan kaldirip Luther’le birlikte tamamen yeni yapilar olusturmak
arasinda bir tercih yapmaya zorluyordu.*

26. Biri Luther'in dostu Melanchthon ve &teki rakibi Johann Cochlaeus olan
iki 6nemli 16. yiizyil biyografi yazarmin Luther biyografilerinin gevirileri
i¢in bkz. Elizabeth Vandiver, Ralph Keen ve Thomas D. Frazel, ed., Luther’s
Lives: Two Contemporary Accounts of Martin Luther (Manchester, 2002).Diger
6neli Luther biyografisi yazarlarindan bazilan: James M. Kittelson, Luther the
Reformer: The Story of the Man and His Career (Minneapolis, 1986); Bernhard
Lohse, Martin Luther: An Introduction to His Life and Work (Philadelphia, 1986);
Heiko Augustinus Oberman, Luther: Man between God and the Devil (New
Haven, 2006); Richard Marius, Martin Luther: The Christian between God and
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Luther 1520’de reform programinin temellerini olusturdu-
gu kabul edilen (g risale yayimladi. “Alman Ulusunun Hristiyan
Soylularina” baghkl birinci risalede Alman prenslere seslenerek,
ortagagdaki manevi ve diinyevi otorite arasindaki ayrimi reddet-
me ve kendi topraklarindaki Kiliseleri yénlendirmede daha aktif
bir rol alma ¢agrisinda bulundu. “Kilisenin Babil Esareti” baglikl
ikinci risalede, din adami olmayanlara kutsal sarap verilmemesi
gibi yaygin ortacag uygulamalarina bir dizi teolojik elestiri yo-
neltti. Sadece Vaftizi ve Ekmek ve Sarap Ayini'ni kabul ettigini,
buna karsilik ekmek ve sarabi Isa’nin etine ve kanina déndstiir-
me inancini ve Ekmek ve Sarap Ayini'nin Isa'nin ¢armiha geril-
mesinin canlandirilmasi oldugu fikrini reddettigini bildirdi. “Bir
Hristiyanin Ozgiirliigt” bashikli son risalede Luther, aklanma 6§-
retisi tizerinde durdu. Aklanma 6gretisi Tanr’'nin sadece tévbe
edenleri bagislayacagini savunuyordu. Luther bu konuda “sadece
inananlarin” (Tanr’'nin merhamet ve sevgisiyle) bagislanacagini,
bagislanmak igin kisinin igbirligi yapmasi gerekmedigini, sadece
“Tanrr’nin merhametinin yettigini”, kisinin “amel” veya iyi isle-
rinin bagislanmada dikkate alinmadigini, dini ritiellere ve ha-
yirseverlik islerine katilmanin bagiglanmak igin yeterli oldugunu
soyleyen ortagag teolojisinden ayriliyordu.” Luther yeni teolojik
fikirler gelistirmeye ve teologlarla hiimanistler arasindaki deste-
gini genisletmeye devam etti. Bu tig risaleden sonra hem Luther
taraftarlari (hem de karsitlan) ciddi sekilde artt1. Luther kampina
katilan himanistlerden biri Evanjelik Reform’un iki kurucusun--
dan biri kabul edilen Philipp Melanchthon'du (1497-1560).

Death (Cambridge, MA, 1999). Luther tizerine yapilmus 2003 tarihli Luther adh
bir film ise hayal kirikhigi olmugtur. Bkz. Scott H. Hendrix, “Reflections of a
Frustrated Film Consultant”, Sixteenth Century Journal, 35 (2004), 811-814.

27. Pelikan, The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine, 4:
128-155.
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1520'de papa tarafindan lanetlenip 1521'de aforoz edilen
Luther kendisini Worms Diyeti'nde savundu ama sonug alama-
d1. Diyet Luther’i suglu ilan etti. Saksonya elektérii ve Luther'in
yasadig1 bélgenin prensi Bilge Frederick devreye girerek Luther’i
himaye etti. Evanjelizmin gelismesi agisindan Luther’in impara-
torluk prensleri arasindaki destegini artirmasi hayati énemdeydi.
Worms’tan sonra Frederick miidahale etmeseydi Luther de muh-
temelen Jan Hus gibi idam edilecekti. Hareket ¢ok sayida prensin
destegiyle -ki bu destek 16. ytizy1l boyunca stirekli degisiklik gos-
terdi- Alman toplumu iginde genis bir yer edindi. 1555 tarihli Au-
gsburg Diyeti, yaklagik kirk yildir Imparatorlugun bagini agritan
teolojik tartisma ve gerginlikleri bitiremese de énemli sayilabile-
cek bir siyasal ¢éziime ulagti: Imparatorluktaki prenslere kendi
bélgelerinde iki mezhepten yani Katoliklik veya Protestanliktan
birini segme hakk: tanindu.

RADIKAL REFORM

Gtiglt diinyevi miittefikleri olmayan reform hareketlerinin bagi-
na neler geleceginin en iyi 6rnegi Mintzer (1489-1525) ile Koylu
Savagr'ydi (1524-25). Miintzer aym zamanda Radikal reform hare-
ketinin ilk temsilcilerinden biridir. Bu radikal reformcu Witten-
berg’'te hem skolastik teolojik egitim almis hem de antik dillerde
htimanist egitimden ge¢misti. Luther ve Miintzer ilk zamanlarda
Wittenberg’te beraber hareket etmekle birlikte daha sonra arala-
11 bozulmus ve Miintzer Luther’i samimiyetsizlikle sugladiktan
sonra giderek mistik ve apokaliptik ¢izgiye kaymugti. Mintzer,
Evanjelik Wittenberg'te taraftar bulan ortak bir zahiri Incil yoru-
mu anlayisini reddediyordu. O Kutsal Ruh'un her bir Hristiyanin
kalbine isledigi kesintisiz bir vahiy fikrini savunuyordu. Ayrica
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¢ocuklarin vaftiz edilmesini ve Efkaristiya'da (Son Aksam Yeme-
gi'nin anildig1 ayin) Isa'nin “Gergek Varlig1” oldugu inancini red-
dediyordu. Luther, Miintzer'in apokaliptik fikirlerinin yarattig
siyasal sonuglara itiraz etti, Miuntzer sonunda Koyl Savaslari
olarak bilinen ayaklanmalan Kiyamet belirtisi olarak gérmeye
basladi. Miintzer'in sonradan d4hil oldugu ayaklanmann bas-
langigta Luther’in tiim inananlarin din adami olabilecegi dii-
siincesinden etkilenmis olmasi muhtemeldir. Ama ayaklanma-
nin asil nedeni Alman kéylistintin iginde bulundugu korkung
ekonomik ve sosyal kosullardi. Ancak huzursuzluk biytytince
Luther hem ayaklanmaya hem de Miintzer'e kars1, giderek eles-
tirellesen bir tutum almaya basladi. 1525te yayimladigi “Hirsiz
ve Katil Gliruha Karg1” baghikli brostirle ayaklanmayi lanetledi.
Hem Lutherci hem de Luther karsiti prensler isyan1 bastirmak
lizere bir araya geldi. Miintzer'le onun kéyli ordusu, prensler-
le son kez 1525 Mayis'inda Frankenhausen Muharebesi'nde kars1
karsiya geldi. Miintzer'in bu muharebeyle birlikte yeni bir apo-
kaliptik ¢ag agmasi bekleniyordu. Ama savas hem Miintzer'in
hem de kuvvetlerinin ortadan kaldinlmasiyla bitti.»

Ancak bu Radikal Reformasyon’un sonu anlamina gelmi-
yordu. Radikal Reformasyon’un alametifarikalar1 arasinda mini-
malist komiinal érgiitlenme, sinirl sakramental teoloji ve bireyin
dogrudan Kutsal Ruhtan esinlendigi inanc1 da vardi. En karakte-
ristik 6gretilerinden biri de “inananlarin” yani yetiskinlerin vaftiz
edilmesiydi. Nitekim yeniden vaftiz edilme anlamina gelen “Ana-
baptist” kavram buradan gelmektedir. Binyilcilik yani diinyanin

28. Miintzer ve Kéyli Savaglarr'yla ilgili en ciddi ve en aynntih ¢aligmalar
Alman bilim adamlarnin kaleminden gkmigtir. Ancak Ingilizcede de ciddi
kaynaklar mevcuttur: Tom Scott, Thomas Miintzer: Theology and Revolution in
the German Reformation (New York, 1989); James M. Stayer, The German Peasant’s
War and Anabaptist Community of Goods (Montreal, 1991).
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sonunun an meselesi oldugu inanci bagka bir ortak 6gretiydi. Le-
idenli John (1509-36) ve Munster'deki takipgileri gibi bazi Radi-
kaller dini hedeflere ulagmak i¢in siddet uygulanmas: gerektigini
savunuyor ve Incil'in getirdigi ahlak kurallarini tanimiyorlard.
Bu &gretiye gore Isa Mesih'in kurtarici eylemi Hristiyanlar her
ttrla ahlak yasasinin baglayicihgindan da kurtariyordu. Buna
kargilik Hutteritlerle Mennonitler kesinlikle pasifist olup ahlak
yasalarina stk sikiya bagliydilar. Ozellikle bu son iki hareket dint
cemaatin kesinlikle sekiiler topluma kars1 belli bir mesafe koy-
mas gerektigine inaniyordu.

REFORM HAREKETI

Evanjelik ve Radikal hareketler arasindan ¢ikan diger bir akim da
Reform Hareketiydi. Huldrych Zwingli (1484-1531) ve Jean Kalvin
(1509-64) bu hareketin en 6nde gelen isimleridir. Reform hare-
ketlerinin bazi liderleri arasindaki teolojik anlayss birligi disinda,
Reform kiliselerinin baz sehirlerle gii¢lii bir sekilde butiinlesmek
gibi bir egilim gosterdigi gorilmekteydi. Zwingli kariyerinin ilk
dénemlerinde Isvi¢renin Glarus kantonunda pastérlitk ve Isvig-
reli parali askerlerin yaninda rahiplik yapmisti. Glarus ve Einsie-
deln’de birkag y1l cemaat rahibi olarak gérev yaptiktan sonra, 1518
yihinda Ziirih’tekiBiiytik Manastir'in vaizligine secilmis, 1519'da da
azizlerin yticeltilmesi, araf, rahiplerin evlenme yasag1 ve manastir
yasaminin Ustiin tutulmas: gibi konularda ortagag Katolikliginden
ayrilan vaazlar vermeye baglamisti. Zwingli daha sonra 1523'te bu
konularda bir dizi a1k tartigmaya dahil oldu ve zaman iginde Zu-

29. Radikal Reformasyon iizerine klasik bir eser: George Huntston Williams,
The Radical Reformation, Uglincii Edisyon (Kirksville, MO, 1992).
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rih’te hem halkin hem de belediyenin destegini kazandi. Bir stire
sonra da sehir meclisi yerel piskoposa karsi dini bagimsizhigim ilan
edip, Zwingli'ye Hristiyan inang ve uygulamalarinda reformagitme
yetkisi verdi. 15207i yillarin baglarinda Zwingli ile Luther arasinda
gergeklesen coskulu yazismalar, bu ikilinin yeni ve ortak bakis ag1-
sinin bittin Hristiyanhig: dénitistiirebilecegi beklentilerine yol agti.
Ancak Zwingli zaman i¢inde Wittenberg’te gelisen Evanjelik uzlas-
madan uzaklasmaya bagladi. Ozellikle de Isa'min Efkaristiya'daki
“Gergek Varlig1” konusunda ters dustiyordu. Zwingli ekmek ve sa-
rabin [sa’ninetine ve kanina déntisttigii seklindeki Katolik 8gretiye
karg: cikiyor, ekmek ve sarapta metafizik bir déntisiim olmadigim
savunuyordu. Zwingli'ye gére Isa'nin Efkaristiya'daki varlig1 cema-
atin inanan tiyesinin inancindan kaynaklaniyordu. iki hareketi uz-
lagtirmak tizere Marburg'ta bir Reformasyon zirvesi diizenlendi,
ama sonug ¢ikmadi. Radikallere gelince, Zwingli Anabaptistlerin
vaftiz konusundaki goriislerini de reddediyordu. Onun gerek dini
gerekse medeni konularda iki farkh otorite yerine tek bir otorite
tarafindan yénetilen birlesik bir Hristiyan toplumu teorisi hem
Evanjeliklerle hem de Radikallerle celismekteydi. Zwinglianizm
kisa zamanda Strassburg ve Konstanz gibi imparatorluk sehirle-
rinde kabul gérdii. Ancak Imparatorlugun engellemeleri sonucun-
da yayilma durdu ve hatta 1540'a dogru imparatorlugun giineydo-
gu bolgelerinde geriledi. Zwinglianizm 1520li yillarda diger Isvicre
sehirlerine de yayild1. Taki Katolik devletlerin Zwinglianizm’e kar-
st “Bes Devlet” ad1 altinda bir ittifak olusturmasina kadar bu de-
vam etti. Bu siirecte meydana gelen gerginlikler zaman zaman Bes
Devlet’le Ziirih ve miittefikleri arasinda ¢atismalara yol agacak ka-
dar artt1. Ve Zwinglinihayet 1531'de savag meydaninda éldtirtild .

30. Edward J. Furcha ve H. Wayne Pipkin, ed., Prophet, Pastor, Protestant: The
Work of Huldrych Zwingli after Five Hundred Years (Allison Park, PA, 1984);
Bernd Moeller, H. C. Erik Midelfort ve Mark U. Edwards, Imperial Cities and the
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Jean Kalvin Cenevre'ye iki kez giris yapt1.» Ilk girisini ge-
hir meclisinin 1536 yilindaki daveti tizerine yapt1. $ehir meclisi
Kalvin'den kiliseyi, 1520’lerden beri Savoy Diikaligi'nda yasa-
nan siyasal bagimsizhiga benzer bir sekilde, yerel prens-pisko-
postan bagimsiz héle getirecek bir dini reform yapmasini istedi.
Meclis ilk olarak gezgin Fransiz vaiz Guillaume Garel'i (1489-
1565), sonra da Kalvin'i davet etti. 1538'de her ikisi de siiriildd,
ancak Kalvin 1541°de geri ¢agrild1 ve kisa zamanda Protestan-
igin en yaygin seklini ortaya qikaracak olan bir ¢aligmaya gi-
rigti. Kalvin'in teolojik basyapit: Institutes of the Christian Reli-
gion (Hristiyan Dininin Kurumlar) idi (1536’da ve daha sonra
1539’'da gézden gecirildi). Eserin mantiksal yapisi ve seckin La-
tincesi Kalvin'in hem skolastisizme hem de Ronesans htimaniz-
mine yakin oldugunu gostermektedir. Diger reformcular gibi
Kalvin de Incil yorumuna ve Hristiyan &gretisine dayanarak
papalik ve konsey otoritesine kars1 ¢ikiyor; Tanri'min latfuyla
aklanmay1 savunuyordu. Azizlerin sefaatini, ekmek ve sarap
ayinini vs. reddediyordu. Isanin Son Aksam Yemegi'ni ritiiel-
den cikartarak yerine Incil’'den pasajlar okumay: ve vaazi koyan
Kalvin'in Pazar Ayini biitiin Bati1 Hristiyanlk alemindeki en
sade ayinlerden biriydi. Diger Reformcu teologlar gibi Kalvin
de Luther'den daha ikonaklastti: Kilisedeki suretler kaldirilmig
ve ayin sirasinda miizik yasaklanmusti. Bir tek ilahilere izin var-
di. Kalvin iki yoénli kader égretisi konusunda hem Luther'den

Reformation: Three Essays (Durham, NC, 1982); W. P. Stephens, The Theology of
Huldrych Zwingli (Oxford, 1986); Robert Cutler Walton, Zwingli’s Theocracy
(Toronto, 1967).

31. William James Bouwsma, John Kalvin: A Sixteenth-Century Portrait (Oxford,
1988); Quirinus Breen, John Kalvin: A Study in French Humanism (Grand Rapids,
MI, 1931); Alister E. McGrath, A Life of John Kalvin: A Study in the Shaping of
Western Culture (Oxford, 1990); Frangois Wendel, Kalvin: The Origins and
Development of His Religious Thought (New York, 1963).

54 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3



hem de Isvicreli reformcu dostu Zwingli'den farkli diisiintiyor-
du. Uglii, dogustan giinahkarlik, sadece Tanrr'nin eliyle aklan-
ma ve Tanr’'nin bazilarini kurtarirken bazilarini lanetlenmeye
terk etmesinin anlagilmazlig: gibi konularda hemfikir olmakla
birlikte, Kalvin daha ileri gidiyor ve Tanr’'min bitin insanlar
kurtaracag) fikrini reddediyordu.»

Kalvin'in, 6zellikle de Cenevre’deki kilisenin, sivil otori-
teyle iliskilerini yeniden diizenleyen reform ¢alismalar biytak
ilgi gortiyordu. Ilke olarak kilise ve devlet, ortak iyilik icin bir-
likte caligmakla beraber ayr otoritelerdi. “Ecclesiastical Ordi-
nances” (Kilise Yasalari) (1541) papazlara dayanan, piskoposlarin
olmadig) bir kilise yénetimi 6ngériiyordu. Karar alma siirecinde
hem din adamlar1 hem de kilise digindan insanlar bulunacakti.
Buna gore dért dinf makam belirlenmisti: Pastérler, 6gretmen-
ler, (disiplini saglayan) yashlar ve (yoksullarla ilgilenen) yardima
papazlar. Kalvin'in baginda bulundugu Pastérler Meclisinin gé-
revi Kiliseyi yénetmekti. Dini mahkeme islevi gérecek olan Kilise
Meclisi toplumsal diizenin saglanmasi igin sivil yargiglarla birlik-
te calisacak ve ortak iyilik i¢in kilise disiplinini uygulayacakti. Ki-
lise Meclisi'yle sivil yargiglar arasindaki iligki biraz getrefilliydi.
Kalvin'in kat1 ahlak kurallarim1 uygulamak igin sivil otoriteden
yararlanma anlayis1, Kalvin Cenevre’sinin ytzyillarca baskic ola-

32. Reformasyon’un Reform kolu tizerine muhtesem bir tarih igin bkz.: Philip
Benedict, Christ's Churches Purely Reformed: A Social History of Calvinism (New
Haven, 2002). Belli konularda miiracaat edilecek kaynaklar: Edward A. Dowey,
The Knowledge of God in Calvin's Theology (Grand Rapids, MI, 1994); Carlos M.
N. Eire, War against the Idols: The Reformation of Worship from Erasmus to Calvin
(Cambridge, 1986); Christopher Lee Elwood, The Body Broken: The Calvinist
Doctrine of the Eucharist and the Symbolization of Power in Sixteenth-Century France,
ed. David Steinmetz, Oxford Studies in Historical Theology (Oxford, 1999);
H. Jackson Forstman, Word and Spirit: Calvin's Doctrine of Biblical Authority
(Stanford, CA, 1962); Stuart D. B. Picken, Historical Dictionary of Calvinism
(Lanham, MD, 2012).
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rak amlmasina yol agacakts. Oysa bu yanlis degilse bile abartih
bir tespittis

Reform hareketleri ve 6zellikle de Kalvinizm'in iki 6zelligi
dikkat ¢ekmekteydi: Uluslararasi alanda kolayca yayilmalan ve
egitime verdikleri 6nem. Egitime verilen 6nem 6zellikle de bu ki-
tapta ele alinan dénemden sonra daha da artmugty, fakat uluslara-
ras1 alandaki yayilma siireci daha en bagtan baglamist1. Bu stireg
Cenevre gibi sehirlerin diger memleketlerdeki dini baskilardan
kacan miiltecilere ev sahipligi yapmasiyla basladi. Ornegin 1555
yilinda Paris’teki ilk gizli Kalvinist Kilise’yi 15401 yillarda Ce-
nevre'ye siginan Fransiz dini muhalifler kurdu. Yeni Roma olarak
anilmaya baglanan Kalvin Cenevre’sini ziyaret edenler memle-
ketlerine geri déndiiklerinde orada gérdiiklerini uyguluyorlard.
[k Reformcu teologlar ayn1 zamanda yeni programlarinin giigli
savunuculariydi: Zwinglinin Isvicre’deki halefi Heinrich Bullin-
ger (1504-74) tarafindan hazirlanan, Reform hareketinin kurulusg
belgesi “Ikinci Helvetik itiraf” (1562, 1564) Iskogya, Macaristan,
Fransa ve Polonya’daki Protestan cemaatler tarafindan da kabul
edildi. Zwingli'nin ¢evresindeki teologlardan en fazla etkilenen
ilk Ingiliz reformcular Thomas Cranmer ve John Hooper oldu.>

ANGLiKAN REFORMU
1550 yilina gelindiginde Ingiltere’deki dini gelismeler, iki iivey

kardesin 16. ytizyllda yaptiklar1 acimasiz zuliimler, genis kitleler
arasinda giderek artan huzursuzluklar ve butiin 17. yiizyila ya-

33. E. William Monter, Calvin’s Geneva (New York, 1967).

34. Ornegin Mack P. Holt, ed., Adaptations of Calvinism in Reformation Europe, St.
Andrews Studies in Reformation History (Aldershot, 2007).
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yilan din kaynakl i¢ ¢catigmalar sonucunda ortaya ¢ikan olgun-
lasmis Anglikanizmden farkh bir yénde ilerliyordu. Ingiltere’de
dini yapilanma siireci diger biiyitk Avrupa gliglerinden daha
uzun bir zamana yayilmust1. Dolayisiyla 16. yiizyilin ilk yarisinda
meydana gelen gelismelerin olgunlagma stireci uzamisti. Ancak
1550lerde 6n plana gikan seyler yeni bir sistematik teoloji veya
yerlesmis bir diniuygulama olmasa bile, 1530'lu ve 1540’11 y1llar-
da meydana gelen bir dizi gelisme ile kitadaki benzer gelismeler
es zamanhlik gésteriyordu. Ayrica hem kitadaki hem de Ingilte-
redeki gelismelerin kokeni de uzun 15. ytizyilin ilk dénemlerine
kadar gidiyordu. Her ikisinin kaynaginda da dini otoriteyi krali-
yetin otoritesinin altina alma ve papaligin bitmek bilmeyen hak
taleplerine siirlama getirme arzusu ve Ingiliz dini liderliginin
reform ¢abalar karsisindaki tereddiitlii tutumu varda.

Ingiliz Reformasyonu aragtirmalar son ¢eyrek yiizyilda
diger yerlerden ¢ok daha biiyiik bir revizyon stirecinden gegmis-
tir. Diniyapilarla giderek yayilmakta olan siradan halk Hristiyan-
11 arasindaki kopma yaklagiminin yerini, 1529lu yillara dogru
biiytik 6l¢iide topyekiin bir canlanma ve saghkh gériintt almisty.
1529, Kral VIIL Henry i¢in artik papanin, kardesinin dul esi Ara-
gonlu Katerina ile evliligine izin vermesini beklemekten vazgecti-
gi yild1. Kral VIII. Henry parlamentoyu topladi ve evliligine itiraz
eden sans6lye Kardinal Thomas Wolsey'i gérevden aldi. Ayrica
Canterbury Meclisi'ne kestigi bir cezanin 6denmemesi tizerine
Ingiliz piskoposlardan kendisini “Ingiltere Kilisesi'yle Ingiliz din
adamlarinin tek koruyucusu ve Yiice Lideri” ilan etmesini istedi.
Bunlara ek olarak Parlamentodan ¢ikartilan bir dizi yasayla Hen-
ry'nin Ingiltere'deki Kilise iizerindeki s6z hakki artinildi. Bunlar-
dan en 6nemlisi de daha énce sézii edilen, papanin Ingiltere’deki
ruhani konular tizerinde haklarini kisitlayan “Temyizlerin Kisit-
lanmas: Yasas1” idi. 1536 yilindan itibaren manastirlarin dagitil-
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mast ve Kilise mallarina el konmasiyla birlikte kraliyet hazine-
sinin eline ciddi bir mali kaynak gecti. Bu uygulamadan sonra
Ingiltere'deki Kilise (tipk1 Protestan Avrupa'nin diger bélgelerin-
de oldugu gibi) ortacag Hristiyan toplumunundinidinamizmin-
de énemli bir aktér olmaktan ¢ikti: Bu béliimiin baglarinda da
gordigiimiiz ve Katolikligin Reformasyon’a verdigi tepkilerin ele
alindigy ileriki béliimlerde de gérecegimiz tizere, daha 6nceleri
yaratic fikir ve hareketler genelde kegsisler ve diger din adamlan
arasinda filizleniyordu.»

Henry tartigmasiz egemenlik arayisinda ne kadar karar-
liysa, giderek kendi kilisesine déntisen teolojik bir reform vizyo-
nunda o kadar kararsizdi. Bu dénemin en etkili iki reformcusu
Thomas Cromwell (1485-1540) ve Thomas Cranmer’di (1489-1556).
Uniint biiytik 8l¢iide kralin bosanmasi konusunda gosterdigi ca-
balara borglu olan avukat Cromwell bu dénemin dini hareketle-
rine (i¢ bityiik katkida bulundu: ilk olarak, manastirlar1 dagitma
caligmalar onun tarafindan organize edildi; ikinci olarak Tyn-
dalen Ingilizce Incil cevirisine 6nayak oldu; ve tigiincii olarak,
Ingiltere’de Hristiyanlik icin yeni bir teolojik anlayisin gelistiril-
mesinde Cranmer’le el ele ¢alisti. Cromwell gibi Cranmer de kra-
lin evliliginin iptali i¢in ytritiilen ¢alismalardaki roltiyle sohret
kazandi. Henry bunun karsihginda kendisini Canterbury Bag-
piskoposu olarak atad1. Cranmer kitadaki Evanjelik ve Reformcu
teologlarla yakin baglantilar kurmustu. Yeni dini ibadet bigim-
lerinin yerel dilde kaleme alindig1 The Book of Common Prayer'n

35. Ingiltere'deki Reformasyon'a dair tarihyaziminda en 6nemli déniim
noktalarindan biri kabul edilen kaynak: A. G. Dickens, The English Reformation,
2. Baski (University Park, PA, 1991); Eamon Duffy, The Stripping of the Altars:
Traditional Religion in England, c.1.400—c.1580 (New Haven, 1992); J. J. Scarisbrick,
The Reformation and the English People (Oxford, 1984); Ethan H. Shagan, Popular
Politics and the English Reformation (Cambridge, 2003).
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(Dua Kitabi) hazirlanmasinda 6nemli pay1 oldu. Cromwell, 1540
yilinda ihanet ve sapkinlikla su¢lanarak Henry'nin emriyle idam
edildi. Cranmer de ayni sekilde ihanet ve sapkinlik su¢lamasiyla
1556 yilinda idam edildi. Fakat bu kez emri veren Henry'nin Ka-
tolik kizt Mary idi.*

KATOLIiK REFORMU

Ingiltere’deki Reformasyon’a yonelik tarihsel perspektiflerin goz-
den gegirilmesiyle erken modern Katolisizmine dair yeni gelis-
meler arasinda yakin bir iligki kuruldu. Erken donem kilise tarihi
yazarlar1 Babil Fahisesi hakkinda zaferlerin abartildig1 zamansiz
biyografiler kaleme alirken, Roma Katolik Kilisesi de bir tiir Pro-
testan polemik edebiyati ¢ergevesinde tasvir edilmekteydi. Kato-
lik Kilisesi tarihgileri Protestan yayilmasini geri sararak geg yticel-
tilmis bir 16. ytizyil portresi ¢izmekteydi. Daha dengeli davranan
Katolik yazarlarsa, Luther'in dogru bir sekilde tespit ettigi ama
nihai olarak agir1 tepki verdigi 15. yiizyildaki ideal olmaktan uzak
baz1 gelismelerden yakiniyordu. 16. ve 17. yiizyillarda Katolisizm-
de meydana gelen tartigmalar Gzerinde yurttilen kliselesmis
tartigmalar bir Katolik Reformasyonu olarak gériiliiyordu. Ya da
Kars1 Reformasyon, Katolisizmin 15. ytizy1ldaki benzer diistinsel,
toplumsal, kiiltiirel ve siyasal saiklerden derinlemesine etkilendi-

36. Yukaridaki dipnotlarda sz edilen monograflara ek olarak, Ingiliz
Reformu'nun elealindig1 diger kaynaklar: G. W. Bernard, The King's Reformation:
Henry VIII and the Remaking of the English Church (New Haven, 2005); Patrick
Collinson, The Birthpangs of Protestant England (Houndmills, Basingstoke,
1988); Christopher Haigh, The English Reformation Revised (Cambridge, 1987);
Peter Marshall, Reformation England, 1480—1642 (Oxford, 2003); Peter Marshall,
Religious Identities in Henry VIII's England (Burlington, VT, 2006); Richard Rex,
Henry VIII and the English Reformation, 2. Baski (Basingstoke, 2006).
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gini ve Katolisizmin gelisen Protestanliga verdigi stratejik tepki-
lerin 16. ytizy1l toplumundaki daha genis kapsaml gelismelerle
birlikte, Protestanliktan bagimsiz olarak ele alinmasi gerektigini
s6yleyen bir konsenstise variyordu.”

Katolik reformun 1550’deki durdugu noktanin en iyi tem-
silcilerinden biri, erken modern Katolikliginin anlamini en iyi
temsil eden cemaatlerden biri olan Isa Cemaati, yani Cizvit tari-
katidir. Bu tarikat 6zellikle son yirmi yilda aragtirmacilarin hayli
ilgisini gekmistir. Tarikatin ilk dénem tarihinin yansimalarini 15.
ytizyllda da gérmek miimkiindiir. Paris’'te skolastik egitim alan
yedi teoloji 6grencisi 1534 yilinda bir araya gelerek bir yemin et-
tiler. Hedefleri ya Kutsal Topraklara hacca gitmek ya da kendi-
lerini Roma papasinin otoritesine teslim etmekti. Bu 6grenciler
liderleri Ignatius Loyolanin gelistirdigi bir kesintisiz meditas-
yon ¢aligmasi igin bir araya gelmisti. Loyola'nin Spiritual Exerci-
ses (Manevi Egzersizler) adli kitab 15. ytizy1l dindarliginin farkh
unsurlarindan yararlanmaktayd: Duada igerik kadar yénteme
de 6nem vermek, Isa'nin hayatindan sahneler tizerinde tefekkiire
odaklanmak ve bu meditasyonlara bir kisilik kazandirmak icin
hayal gtictinti kullanmak. Ignatius, Imitation of Christ ile 13. yiiz-
yilda kaleme alinan, azizlerin hayatlarinin ele alindig1 The Golden
Legend (Altin Efsane) adli kitaplardan ¢ok etkilenmis, ama ken-
disi onlarin da 6tesine gegmisti. Papa 1540 y1linda dini bir tarikat

37 Bu dénemin Katolisizm agisindan nasil adlandirilacagina dair ¢aligmalarin
yarattig giigliikler ve olanaklar iin bkz.: John W. O’Malley, Trent and All That:
Renaming Catholicism in the Early Modern Era (Cambridge, MA, 2000). Bu
déneme dair ¢ok sayida yeni tarih cahgmasi mevcuttur. Asagidaki iki ¢aligma
6zellikle baglik ve kronolojik dénem segimi agisindan birbiriyle geligmekle
birlikte, ayrintilibir bakis firsati saglamaktadir: Robert Bireley, The Refashioning
of Catholicism, 1450—1700: A Reassessment of the Counter-Reformation (Washington,
DC, 1999); R. Po-chia Hsia, The World of Catholic Renewal, 1540-1770, 2. Baski,
New Approaches to European History (Cambridge, 2005).
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kurmalarina izin verdiginde Protestanlikla savagmaktan hi¢ s6z
edilmiyordu. 1550’li yillarda tarikat tiyeleri 6zellikle de Orta Av-
rupa’da Reformasyon hareketlerine kaptirilan halki geri kazan-
mak igin birtakim girisimlerle bulunsa da, tarikatin en biytk
lideri Loyola 1556’da ¢ldtgiinde arkasinda biraktigi 6.000'den
fazla mektubun sadece bir diizineden biraz fazlasinda Protestan
Reformcularin ad1 gegiyordu. Cizvitler en ¢ok kurduklar okul-
larla ve uluslararasi misyonlarla tanindilar: Ornegin Francis Xa-
vier 1541'de Lizbon'dan yola gikarak Uzakdogu'ya giderken, ilk
Cizvit okulu da 1548'de Sicilya'da kuruldu.»

1548

Luther’in 95 tezini Wittenberg'deki kilisenin kapisina asmasin-
dan otuz yil, Pastrine Kardinal-Piskoposu Giovanni Maria Ci-
occhi del Monte’nin V. Martinus adiyla papa se¢ilmesinden 125
yll sonra, Papa IIL Julius (1550-55) Kilise'nin birligini ve biitiin-
ltglint saglamakla gorevli bir konsey toplantisinin agilisini yap-
mak tzere Trent Katedralinde bir Kutsal Ruh Ayini diizenledi.
Imparator V. Karl'n (hsd. 1519-56) Trent’te oynadig1 rol, selefi
Sigismund'un Konstanz ’taki roliinden farkli olsa da konseyin
basariyla sonuglanmasinda hayli etkili oldu. V. Karl'n Fransiz
mevkidagi I Francis'in de (1515-47), uluslararas: alandaki rakibi
kadar olmasa bile olumlu bir pay1 vardi. Konsey basladi ve 1563'e
kadar topland1. Bu konseyin ayrintilarina ileriki bélimlerde yer
verilecektir. Yine de, Latin Hristiyanhg: tizerinde erken modern
dénemden baslayip giintimiize kadar stiren derin bir diizeltici

38. Hsia'nin “Katolik Uyanig” tarihi 1540'ta baglamaktadir. Hsia, The World of
Catholic Renewal, 1540—1770.
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ve déniistiirticii etkisi oldugunu rahathkla séyleyebiliriz. Ama
0 hep hedeflenen birlige hi¢cbir zaman ulagilamad: Latin Hris-
tiyanhig1 Roma’daki papanin dini otoritesi konusunda higbir za-
man bir goris birligine varamada. 1548'deki tartisma, Biiytik Bé-
liinme’nin bagladig1 1378'den farkl olarak, Aziz Petrus'un Tahti
tizerindeki hak iddialarindan degil, en basta béyle bir iddianin
gecerli olup olmadigindan kaynaklanmaktaydi.»

39. Berndt Hamm, The Reformation of Faith in the Context of Late Medieval Theology
and Piety, Studies in the History of Christian Thought, cilt 110, ed. Robert James
Bast (Leiden, 2004), 24—49.
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2. BOLUM
PROTESTANLIK VE PROTESTANLAR

ULINKA RUBLACK*
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Erken Modemn Avrupa Tarihi Profesériidiir. Baghca yaymnlan arasinda
Reformation Europe (Cambridge, 2005; 2. baski2017), Dressing Up: Cultural Identity
in Renaissance Europe (Oxford, 2010) ve Kepler's Mother: The Story of Witchcraft
in the Astronomer”s Family (Oxford, 2015) bulunur. Aynca Oxford Handbook of
Protestant Reformations (Oxford, 2016) kitabinin editéridiir.






PROTESTAN KEHANETI

Protestan reformcu Philip Melanchthon 1545 Agustos'unda Wit-
tenbeng Universitesindeki gérevinden alindi. Artik dostlarina
tizerinde “bizim kasabamiz, daha dogrusu kéytimiiz” yazih bir
ahsap graviir yolluyordu. Graviirtin tzerindeki Latince siirde
Sakson tiniversite sehrinin, s1§ Elbe nehrinin kiyisinda, kuzeye
bakan, iicra bir yer oldugu anlatiliyordu. incil'de ad1 gegen Ilyas
peygambere bakan dulun Akdeniz kiyisindaki Sayda’daki kiigtik
kultibesini kimse bilemeyecegi i¢in, Tanr1'nin Wittenberg'i iginde
bulundugu kasvetten gikarip diinyanin her késesine evanjelik 151k
yayan bir yer hiline getirdigini yaziyordu. Martin Luther insan-
lan sadece Tanrr'ya ibadete déndiiren yeni bir peygamberdi. Bir
duada Tanr1’'dan Wittenberg kilisesini ve tiniversitesini esirgeme-
siisteniyordu. Luther’in esin kaynagioldugu bir siir Tanr’'min s1-
radan insanlarn yticelttigini séyliiyordu. Tann Wittenberg'i Kut-
sal Kitapin yani Evangelium’un kigik misafirhanesi yapmugti.:
Kartpostalin erken modern sekli olan bu metin aslinda
Lutherci “Protestanlar”in -Protestan sifat1 baslangicta, 1529'un
Alman topraklarinda dini reform igin 1srarla “protesto” goste-
rileri diizenleyenler igin kullanilmigt1- ayirt edici ézelliklerinin
¢oguna yer vermektedir. Protestanlik diinyada bir tiniversite seh-
rinden yayilim gosteren ilk dini hareketti. Aristokrat ailelerden
gelmeyen geng erkeklere geleneksel hiyerarsiyi ve 6gretim bicimi-
nireddeden heyecan verici yeni bir miifredat tizerinden ders veri-
vorlardi. Bu 6greti diinyanin sonunun yakin oldugunu ve sadece
Wittenberg'ten yiikselen yeni bir inancin bunu durdurabilecegini
séylityordu. Tann vahyi Kutsal Ruh araciligiyla her yerde indir-

L Thorsten Fuchs, Philipp Melanchthon als neulateinischer Dichter in der Zeit der
Xeformation (Tiibingen, 2008), 350—360; bu ahsap graviir kaybolmugtur.
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mis olabilirdi ama o bunun igin yeni bir tniversite segmisti ve
bu tniversite daha 1508 yilinda kurulmustu. Almanyanin kiy-
sinda bir yerlerde bulunan bu ticra kasaba 6zel olarak segilmis
ve Martin Luther’le Philipp Melanchthon gibi yildiz alimlerin
“evanjelik” adini verdigi bir dinin geleceginin kutsal merkezi ha-
line gelmisti. Bu dini tanitirken basitge temel bir 6zelligine odak-
laniyorlardr: “Yalnizca” Tanri'ya ve Incil'e yani Kutsal Kitapa
inanmak. Hem egitimli hem de egitimsiz insanlara hitap edecek
imgeler ve bir dil Gslubu tizerinden inandiric1 bir estetik tslupla
verilecekti mesajlar.

Protestanligin tiim 6teki bigimleri gibi Luthercilik de, ba-
sinda maneviyat: kugkulu, Giiney Avrupa aligkanliklariyla, fahi-
selere ve geng erkeklere diiskiinliikleriyle kirlenmis, gliya segilmis
papalar bulunan giiglt ve para diiskiinii Roma Kilisesine mu-
halefet etmek icin yaratilan ikili kategorilerle destekleniyordu.
Katoliklik gayrimesru iddialarin1 inceden inceye diizenlenmisg
sahnelerin, etkileyici binalarin, itaatkir hizmetkérlarin, parlak
ciibbelerin ve trkiitiicii ritiiellerin ardina saklamaya ¢alisirken,
Wittenberg yoksulluguyla ve sadece var olabilmek igin bile Tan-
r’'nin merhametine si§inmasiyla éviiniiyordu. Bu dinin lideri
olan Martin Luther’in (d. 1483) secilmisligi s6z konusu olamazd:.
Onun otoritesi mesruiyetini karizmasindan aliyordu. Incil'de ad:
gecen kendinden 6nceki biitiin peygamberler gibi -bu Witten-
bergli reformcu kariyeri sirasinda flyas d4hil bir¢ok peygambere
benzetilmisti- o da Tann tarafindan, yaban topraklardan kendi
hakikatini yaymak i¢in se¢ilmisti.

Luther 1546 $ubat'inda yani Melanchthon'un Wittenberg
gravirini dagitmaya baglamasindan alt1 ay sonra 6ldi. Takip-
¢isi Justus Jonasin tinlti reformcunun 6limi tizerine kaleme
aldig, 6limiinden hemen sonraki Mart ayinda yayimlanan anla-
tiya gére Luther birkag kez yatagindan ¢ikti, kapiya dogru birkag
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adim atip yatagina geri déndii ve su sézleri mirildandr: “Ruhu-
mu, kurtarman i¢in senin ellerine teslim ediyorum Tanrim.” Hag
cikardi ve bir iki kez de oday1 kutsadi. Bagini yastiga koyarken
gégstindeki agir baskidan yakindi.* i¢inde bulundugu duruma
uyan ritiiel niteligindeki birtakim sézlerden sonra “yiiregi ona
artik ac1 vermiyordu”.’ Bu kutsal liderin Incil'den okudugu séz-
lerle yarattig1 dogatistii gli¢ tizerine bir yigin 6ykii tiiretildi.+ Lut-
her'in nasil Tanr’min aleti gibi ¢alistig1, nasil “mucizeler yarat-
131", okudugu ilahilerle veya Incil'den alintilar vasitasiyla nasil
seytanla savastig, bir defasinda dualarinin Melanchthon’u nasil
6limden kurtardigi, okudugu mezmurlarin ategleri séndiirdtgi
veya okudugu dualarin bir cemaati nasil yoksulluktan kurtardig
tizerine Sykiiler anlatildi.s Wittenberg Incilleri, Luther'in basilan
sézleri, ilahileri ve portreleri sayesinde bu kutsal adamin verdigi
umutlar Saksonya’daki bu tiniversite kasabasindan gok uzaklara
kadar yayildi. Sonraki ytizyillarda her tiirli genel ve 6zel bakigin,
okumanin, sarkinin ve konugmanin i¢ine bu kutsal hava sindji,
erken modern diinyanin yakasindan diismeyen 6liim ve salgin
hastaliklardan korunmaya ¢alisanlarin besiklerine ve ahirlarina
bu sézler asild.

Tarihgi Bob Scribner, genellestirilmis bir Avrupa Protes-
tan kiiltirtiinden ¢ok, Almanya’daki bu kendine 6zgii Lutherci
inaniga dayanarak, “Katolik formlarla bagdastirmacihgin”® dam-
gasin1 vurdugu bir kiltiirde bazi obje ve dykiilerin “dindarhigy,

2. The Last Days of Luther, by Justus Jonas, Michael Coelius, and Others, ev. ve ed.
Martin Ebon (New York, 1970), 68—69, 64—65.

3. The Last Days of Luther, 69.

4. R. W. Scribner, Popular Culture and Popular Movements in Reformation Germany
‘Londra, 1987), 301-354.

5. Irena Backus, Life Writing in Reformation Europe: Lives of Reformers by Friends,
Disciples and Foes (Aldershot, 2008), 11.
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inang dayanigmasini ve 6zgiiveni besledigi ni savunuyordu.® Yani
Scribner, Luther’in 16. ylizyildan beri aziz ilan edilmek istedigi-
ni iddia eden Katolik polemikgileri tekrar etmiyordu.” Scribner,
Lutherci Reformasyon’un yenilikle gelenegi kaynastirdigina isa-
ret ediyordu. Bugiin artik stireklilikle kesintinin kaynagmasinin
Lutherci inancin ayrilmaz bir pargas: oldugu ve bunun kolektif
s6zlii, yazili ve gérsel kiiltiirle modern déneme kadar tagindig:
kabul edilmektedir.

Bu gelenegi homojenlestirmeye ¢aligmaya da “Katolik”
baglantilarini abartmaya da gerek yoktur. Bunun yerine, ¢oklu
Lutherci ve Protestan inang kiilttirlerini, kurucu reformcularinin
mirasini farkl toplumsal ortamlarda segici bigimde benimseyen ve
zaman i¢inde yeniden bi¢imlendiren aym &lgtide ¢oklu ortagag
gelenekleriyle baglantili olarak yeniden yapilandirmak suretiy-
le “Katolik” gelenek anlayisinin kendi nitianslarini belirlemek
gerekmektedir. Ki bu da kayip, bitiincil bir Katolik kaltiirin
éykustinden ¢ok olasiliklarin ve kargiliklarin bir 6ykiisiint an-
latmak anlamina gelmektedir. “Yok edilmis bir Hristiyanhgin”
oykdust degildir bu.

PROTESTAN DEGI§IMLER

Protestanligin birtakim kéklu degisiklikleri tetikledigine kusku
yoktur. Bu degisiklikler Incil'in inangtaki merkezi yerine iliskin
iddialardan, halkin kendi dilinden bagkasin1 konugamayan yahut
okuma yazma bilmeyen ¢ogunlugunun menfaati igin kutsal bil-

6. Scribner, Popular Culture and Popular Movements, 353.

7. Peter Burschel, “Das Monster. Katholische Luther-Imagination im 16.
Jahrhundert”, Hans Medick ve Peer Schmidt, ed., Luther zwischen den Kulturen:
Zeitgenossenschaft— Weltwirkung (Géttingen, 2004), 33—48.
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ginin klasik olmayan dillere de aktarilmasin tegvik etmeye kadar
uzanmaktaydi. Araf fikri ihtirash bir uydurma olarak gérilerek
kenara atilmisti. Buna paralel olarak Tanrinin inayetine daha
fazla vurgu yapilmis, sakrament® sayis1 yediden tige (vaftiz, Efka-
ristiya ve gértiniir unsurlar olarak giinahlarin itirafi ve Tanri'min
bu itiraf tizerinden gitinahlar1 affetmesi) indirilmis ve Efkaristi-
yanin din adami olmayan siradan insanlara ekmek ve sarap tize-
rinden (Ingiltere’de Madeira veya claret) “iki tiirde” sunulmasin-
da wsrar edilmisti. Giinahlarin itiraf edenlerden bunlar tek tek
saymasl istenmiyordu, tévbenin bir derecesi yoktu ve bir kefaret
6detilmiyordu. Vaaz ve komiinyonun kilise hizmetleri arasinda-
ki merkezi 6nemi artmug ve ayinlerde yerel dilde ilahilere agirhk
verilmeye baglanmisti. Evlerde heterosekstiel aile yasamini tegvik
etmek adina kadin ve erkek manastirlari ve kardeslik cemaatleri
feshedilmisti. Boylece asir1 bityliyen din adami sayis: ciddi bi-
¢imde distirtilmiist. Dini 6grenim tiniversite egitimiyle kontrol
altina alinmus, egitimin igerigi ciddi degisimden ge¢misti. Protes-
tanlik, papalig1 sapkin bir kurum olarak gériince, 6nce kisa bir
stire igin din adami olmayanlara inanc1 yorumlama hakki tanids,
sonra da yeni kilise hiyerarsileri 6nerdi. Bu haklar sadece hetero-
sekstiel erkekler icin gegerliydi fakat zaman iginde egitim, top-
lumsal arka plana kiyasla daha fazla 6nem kazand1. Ayrica okul
ve Universite sayisinin artmas alt orta sinuflar arasinda da yukan
dogru bir toplumsal hareketliligin 6ntint agt1. Yiiksek riitbeli din
adamlan artik Roma tarafindan atanmiyordu ama ilahiyatg ol-
malar1 gerekiyordu. Tatil giinleri Pazar giintiyle ve bazi énemli
bayramlarla sinirlanirken, hac yolculuklar ve dini gegit térenleri
kaldirild1. Ayni sekilde gtinahlarin kilise tarafindan bagislanmas:

* Hristiyanlikta Tanri'min aktif olarak yer aldigina inanilan kutsal ayinlere
verilen ad —¢n.
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veya azizlik mertebesi uygulamalarina son verildi. Dini mlkler
sekiiler otoritelere devredildi. Bazi bélgelerde kilise mahkemele-
rinin yetkileri daraltildi. Boylece erken modern devlet olusumu
stirecinde sekiiler iktidarin merkezi giicii artti.

Biittin bu degisikliklere ragmen Protestanhigi daha mo-
dern ve bireye daha agirlik veren, gelismis Avrupa uygarlig-
n1 gegmisten ayirip kesin bir sekilde koparan, 6zgiirlestirici bir
inang olarak gérmek dogru olmayacaktir. Leopold von Rankenin
(1795-1886) 1854 yilindaki “Isvicre ve Almanya'da gelisen Protes-
tanlik” ile “Giiney milletleri ve daha az geligmis tilkelerdeki Pro-
testanligin” birbirinden farkli oldugu géristi, birgok yazarin hala
derin bir duygusallik besledigi ve Bat1 uygarhiginda bir déntiim
noktasi olarak gérdigti bu hareket hakkindaki tarihsel gergekligi
carpitan bir sovenizmin tanikh§idir. Ranke’ye gére Reformas-
yon, Alman milletinin vahyi yeniden eski safligina kavusturma
cabasindan bagka bir sey degildi.* Bundan otuz yil sonra, yani
1883’te Pensilvanyah bir pastér Luther’in 400. dogum yil déntimi
nedeniyle §6yle diyordu: “Almanya’dan bir Luther ¢ikmasaydi,
Amerika’da bir Washington olmazdi.™

Glntimiz aragtirmacilari Reformasyon'u modemlesme
yolunda 6nemli bir sigrama tas: olarak gérmektedir. Bu ve ben-
zeri diiz anlatimlara artik fazla ytiz vermemektedir. Bugiiniin
aragtirma anlayisimin temel kaygisi erken modern dénemde
Protestan olmanin nasil bir sey olduguna 151k tutan deneyimler
yelpazesini ve fikirleri daha iyi anlamaktir. Kisaca ve kavramsal

9. Leopold von Ranke, Uber die Epochen der Neueren Geschichte (Darmstadt, 1959),
102.

10. Thomas A. Brady, Jr, German Histories in the Age of Reformations, 1400~
1650 (Cambridge, 2009), 3 ve su eserdeki katkisi: German History, “Forum
Anniversaries”, 32(1) (2014), 89; Reformasyon yorumlarina dair mitkemmel bir
rehber i¢in bkz. C. Scott Dixon, Contesting the Reformation (Oxford, 2012).
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terimlerle ifade edecek olursak, (belli aktérlerin dini belli bag-
lamlarda nasil yasadigini aragtirmak suretiyle) iliskisel, (birden
fazla ve birbirine zit sonuglar ¢ikabilecegini varsaymak suretiyle)
belirsizlik kavramlariyla, (tek tarafli kisitlayic1 bir yasam sekil-
lendiren belirlenmis formlardan ¢ok) ytikselen ve olusan olasilik-
lar kavramini ve insan olmanin tensel, duygusal, duyusal, maddi
ve edimsel boyutlarini ele almaktadir. Bu boyutlar (dindar insam
sadece rasyonel ve biligsel diigtincenin metin dili tizerinden ifade
edildigi sekliyle analiz etmek yerine) hayali ve sezgisel boyutuyla
ele alan bigimleri de kapsamaktadir.* Bu béliim mevcut arastir-
malarin bu kategorilere uygulanis bicimlerini incelemektedir.

DININ TANIMI

“Din” kavrami genelde tarihsel bir baglama oturtulur ve ¢ogu
zaman siyasal bir ¢ergevede kullanilir. Ben inang kaynakl de-
gerlerden ve milliyet¢i yorumlardan kaginmak i¢in daha ¢ok
antropolojik ve sosyolojik bir gergeveye oturan g6yle bir tanimla-
ma Sneriyorum: Dinler, kiiltiirtin dogatstii olarak gérdigi seyi
kendine 6zgii ydntemlerle aragtirma seklidir. Belli bir dinin belli
bir zamanda neye ilgi duydugunu temel insani kaygilar belirler.
Uzun bir liste olusturan bu kaygilar, insani kaygilar1 oldugu ka-
darumutlarida igeren yogun diisiinsel ve duygusal digavurumlar
olarak dinin ne kadar karmagik oldugunun bir géstergesidir. Din
¢ogu zaman kutsal metinlerin roltine ve yorumlanmasina, ko-
tiltge ve kétiilitkten korunmaya, ginahin tanimina, kefaret ve
bagislanma bigimlerine; saf olanla olmayan, alametlerle “gergek”

11 Buyaklagimlar konusunda girig niteliginde bir caligma igin bkz. Henrietta L.
Moore, Still Life: Hopes, Desire and Satisfactions (Cambridge, 2011).

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 31 73



arasindaki farklara, kutsal yerlere, atalara, cinsiyete, cinsellige,
viicut sivilarina, kozmosa, hava olgusuna, bitkilere, ilahi dtize-
nin veya diizensizligin isaretleri olarak taglara veya hayvanlara,
insanin i¢indeki ilahi varliga ve dolayisiyla agkinliga, kutsal kabul
edilen yerlere ve araglara, dtinyevilige, kurtulus garantisine, dinle
toplumsal ahlak arasindaki iliskiye ve diger inanglarla iligkilere
dair sorular: da igerir. Tarihgiler bu ¢oklu kaygilarin zaman i¢in-
de entelekttiel tartismalarla ve somut uygulamalarla nasil iglenip
yenilendigini, bu tartigmalarin o stirecler tizerindeki etkilerini ve
toplumlar nasil sekillendirdigini ortaya koyarlar.=

Yasanan dine gésterilen bu ilgi 1970lerden beri stiregelen
temel bir tarihsel degisiklikle baglantihdir. Bilim adamlar1 bu
tarihten beri Protestanligin siradan Protestanlar i¢in glindelik
hayatta ne anlama geldigini anlamaya ¢aligmaktadir. Inananlar
artik pasif 6greti alicilari olarak degil, dinkaynaklara cesitli sekil-
lerde tepki verip bigimlendiren ve hibrit kimlikler olusturabilen
kiiltiirel aracilar olarak goriilmektedir. ilk olarak siradan erkek
ve kadinlarin 1525 Alman K6yl Savaglari’ndaki ve Fransiz Din
Savaglar’nin en siddetli anlarindaki yerini aragtiran ¢aligmalar-
dan esinlenen bu bakis agilari, kisa bir stire sonra yerel pastérler
ve okul yéneticileriyle, kiliseyle, sivil ve devlet otoriteleriyle kar-
sthikl etkilesim i¢indeki kasaba ve kéylerin, dini siradan yagamin
gtindelik sorunlar1 ve rutin ritimleri gercevesinde nasil anlam-
landirdiklarini sorgulamaya dogru genislemistir. Bu da nihayet
tarihgileri sadece dini bagkaldirinin ilk evrelerine veya reformun
uygulama bigimlerine bakmaya degil, 15. yiizyilla 18. yiizyil ara-

12. Almanya’'da Reformasyon hakkinda éncti bir ¢aligma igin bkz. Bob Scribner,
“Cosmic Order and Daily Life: Sacred and Secular in Pre-Industrial German
Society”, Scribner, Popular Culture, 1-16.

13. Genis kapsaml bir degerlendirme igin bkz. Miri Rubin, “Religion”, Ulinka
Rublack, ed., A Concise Companion to History (Oxford, 2011), 317-332.
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sinda meydana gelen uzun vadeli déniistimlerin izini stirmeye it-
mistir.# Toplum ve kultirtarihgilerinin teolojik igerikleri ve kilise
politikalarini gérmezden geldigi seklindekiiddialara ragmen, ki-
lise ve sekiiler politikalardan siradaninsanlarindiniuygulamala-
rina, hayirseverlikle ilgili dtizenlemelere, hukuk mahkemelerine,
liniversite tartigmalarina ve devletin mikrokozmosu olarak aile
hayatina kadar bir¢ok faktérii bir araya getirmek, belli dinikaygi-
larin ¢ikis ve giderilme bicimlerini agiklamak igin bir¢ok ¢aligma
yapilmustir. Farkl din uzmanlariylatoplumsal gruplarin da dhil
edildigi bu aragtirmalar, yeni bir dugtince tarihi anlayiginin da
yardimuyla, bu gruplarin “kendi hayat sartlarini ve durumlarim
hem diistinsel hem duygusal olarak nasil degerlendirdiklerini de”
ortaya koymaktadir.»

Boyle bir yaklagim, inananlarin kendilerini diinyada
Tanrr'yla iligkileri cergevesinde konumlandirma bigimleri ile
dini kimlikleri arasinda bir baglanti oldugunu géstermektedir.

14. Peter Blickle ve doktora &grencilerinin Kéylii Savaglari iizerindeki
caligmalan hayli énemlidir; Ingilizcedeki en iyi degerlendirme igin bkz. Tom
Scott, “The Peasants’ War: A Historiographical Review”, Historical Journal,
22 (1979), 693—720, 953-974; Alman reformunu yerel cemaat arastirmalariyla
birlestiren ilk tarihgilerden biri David W. Sabean, Power in the Blood idi.
Natalie Zemon Davis'in yaptig1 Fransa arastirmalan 6zellikle Lyon gibi buytk
sehirlere odaklanmaktaydi, ancak bu arastirmalar aym zamanda siddet,
zaman kavramlan veya cinsiyet gibi temalara yoénelik aragtirmalarda da éncii
niteliktedir. Dogu Avrupa hakkindaki éncii bir aragtirma igin bkz. Maria
Créciun ve Ovidiu Ghitta, ed., Church and Society in Central and Eastern Europe
(Cluj, 1998).

15. Heiko A. Oberman, The Reformation: Roots and Ramifications, gev. Andrew
Colin Gow (Grand Rapids, 1994), 1

Caroline Walker Bynum'un ¢aligmasinda bu biitinciil yaklagmini gérmek
mimkindir. Bkz. Wonderful Blood: Theology and Practice in Late Medieval
Northern Germany and Beyond (Philadelphia, 2007), xvii ve 250; ayn1 zamanda
bkz. Matthew Milner, The Senses and the English Reformation (Aldershot, 2011);
Wietse de Boer ve Christine Goettler, ed., Religion and the Senses in Early Modern
Europe (Leiden, 2013).
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Luther’in 6liimi 6rneginin de gésterdigi gibi, bu dini kimlikler
tipik bigimde fiziksel ve diigtinsel dini benligi de icermekte-
dir. Dolayisiyla duyularin ve bedenin farkli Protestan gelenek-
lerinin nasil birer pargasi oldugu konusunu yeniden deger-
lendirmek gerekmektedir. Bu da belli degerlendirme aglari,
kurumlar ve iletisim araglar1 tizerinden tarihsel bir baglama
oturtulan ve semboller ve imgelerle kargilikli etkilegimleri cer-
gevesinde genis bir Protestan spektrum iginde ytirttilen tanri-
sal olanin ve kétlintin dogasina dair aragtirmalarin farkliigin
gostermektedir.

Burada “ag” terimi, varsayilan daha genis uzlasma grup-
lan1 iginde agir1 uyum ve devamliligi ima eden klasik “cema-
at” kavramindan daha uygun gériinmektedir. Ornegin Ana-
baptistlere duyulan ilgi, ¢oklugun agir bastig1 yerlerde ortak
normlara odaklanmanin anlamsiz oldugunu gdstermektedir.
Strasbourglu kadin reformcu Katharina Schiitz Zell, aligitlmis
sekilde, Caspar Schwenkfeld adl1 bir adamin takipgisi olarak
bilinmekteydi. Oysa Reformasyon hareketinin ilk dénemle-
rinde bir¢ok siradan insanin da béyle oldugu ortaya ¢ikmustir.
Katharina Schiitz Zell herhangi bir lidere baglanmaya ¢alis-
mak vyerine, kendini Incil’i arastinp manevi hakikati agikla-
maya adamist1.* Miizik tarihgileri bizlere bir¢ok Protestanin
kilise muizigi disinda ¢ok seslilige de biytik ilgili duydugunu
sdylemektedir. Ornegin Saksonyali Lutherci August, uluslara-
rast bir tine kavugan tnli Katolik besteci Orlando di Lasso’yu

16. Genel olarak Anabaptistler konusunda bkz. James M. Stayer, “The Radical
Reformation”, T. A. Brady, H. A. Oberman ve ]. D. Tracy, ed., Handbook of
European History, 1400—1600 (Leiden, 1995), cilt 2, 249—282; ve 6zellikle A.
Schubert, A. v. Schlachta ve M. Driedger, ed., Boundaries of Anabaptism: Neue
Forschungen (Giitersloh, 2009); Schiitz-Zell igin bkz. Elsie Anne McKee,
“Katharina Schiitz Zell and Caspar Schwenkfeld: A Reassessment of their
Relationship”, Archive for Reformation History, 92 (2006), 83-105.
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(1532-94) Dresden sarayinda miizik yapmaya davet etmisti. Bu
tir muzikseverler hamilik, mizik aleti ¢alma, sark: séyleme,
kitap alma ve mektuplasma gibi faaliyetler izerinden kendi
aglarini olusturmuglardi. Diger tarihgiler giderek artan bir ge-
kilde inanctaki belirsizlik alanlarina ve inang ortodoksisi ta-
leplerinin belli durumsal baglamlar ve oyuncularla olan bag-
lantisinin boyutlarina dikkat ¢ekmektedir. Bu tarihgiler neyin,
ne zaman, nerede ve kimler tarafindan inang farkliligi veya
farksizlig1 olarak gériildiigini ve bunlarin nasil énem kazan-
digin1 anlamaya ¢aligmaktadir. Mezhepsel farklilagmalardaki
artigin araliksiz bir kiiltiirel farklilagma tiretme ve yeniden
tiretme stirecinde yeni ortodoksi ve heterodoksi kavramsallas-
tirmalarina yol ag¢tig1 gériilmektedir.” Bu durum Polonya'yla
Osmanli Imparatorlugu’na sinirdag olan ve 1568’de resmi ola-
rak Anti-Triniteryen, Kalvinist, Lutherci ve Katolik olarak
nitelenen Transilvanya'yla ilgili yeni bir aragtirmanin bulgu-
larina bir anlam kazandirmaktadir. Bu aragtirma, “ana hare-
ketlerin i¢cindeki mezhepsel farklilasma dénemlerinde” gelisen
bolgedeki “i¢ gogulculuga” dikkat ¢ekmektedir.*

17. Tagungsbericht Konfessionelle Ambiguitdt—Uneinigkeit und Verstellung als
religiése Praxis in der Frithen Neuzeit, 2010, http://hsozkult.geschichte.huberlin.
de/tagungsberichte/id=3349 (giris tarihi 28 Nisan 2014).

18. Ayrica sunu ortaya koymaktadir: “Bélgede mezhepsel ayrisma ve tartigma
stireglerinin Gzellikle mezhepsel konsolidasyon déneminin baglarinda hayli
yaygin oldugu gorilmektedir. Lutherciler arasinda gériilen ¢ok iyi belgelenmis
bir gizli Kalvinizm vakasiyla Antitriniteryen hareket igindeki bir Mesih'e
ibadeti reddetme vakasi buna 6mektir”, Istvin Keul, Early Modern Religious
Communities in East-Central Europe: Ethnic Diversity, Denominational Plurality, and
Corporate Politics in the Principality of Transylvania (1526-1691) (Leiden, 2009), 5.
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REFORMASYON TARIHINi YENIDEN YAZMAK

Dini tartigma ve uygulamalarla, varolus ve kurtulus anlayisinin
altinda yatan varsayimlara yapilan bu yeni vurgu ge¢mis ve mev-
cut diinya dinleri arasinda kargilastirmali bir aragtirma yapmay:
kolaylastirmaktadir. Protestanlik erken modern Avrupa tarihi-
nin 6ykiisii icinde donmus bir sey degildir — Asya’'da, Afrika’da,
Birlesik Devletler'de ve Latin Amerika’da sayisiz Protestanlik
tiirti ve bol miktarda da taraftar1 vardir. Ornegin 1965 ile 2000 y1l-
lar1 arasinda Afrika’da Protestan sayisi 21 milyondan 110 milyona
ytikselmistir. Sunday Times “bugiin ortalama bir Anglikanin 24
yasinda bir Afrikali kadin” oldugunu yazarken, yeniden dogan
Afrikalilar agir1 liberal Hristiyanlar1 “gliya din degistirmekten”
kurtarmak i¢in Batida misyonerlik yapmaktadir. Yaratilisc1 ha-
reketler Amerika Birlesik Devletlerinde her gecen giin daha etkili
olmaktadir. Avrupa Protestanligini, diinya Hristiyanhigina érnek
olacak kadar homojen bir “saf” kéken ve 6zgiinliik noktas: olarak
gormek anlaml degildir. “Gelenek” ve “modernite” bir kez daha
ikili kategoriler tiretmekte basarisiz olmustur.

Avrupa tarihini bu genis, merkezilikten uzak kiiresel pers-
pektifte telakki etmek ve Reformasyon’dan bugiine kadarki Pro-
testanhig kesintili, kosullara gore degisebilen, birbirinden ¢ok
farkl cografyalara seslenebilen, farkl devlet ve kilise ittifaklarin,
yari-kiliseleri, farkh tabiyet bigimlerini, i¢ hiyerarsileri, inanglar
arasl iligkileri, bilime kars1 alinan tutumlar veya toplumsal esit-
sizlik ve etnik politika gibi konulardaki ahlaki séylemleri destek-
leyen bir din olarak gérmek daha dogru olacaktir. Protestanlik,

19. David Maxwell, “Post-Colonial Christianity in Africa”, Hugh McLeod, ed.,
Cambridge History of Christianity, cilt 9 (Cambridge, 2006), 401, 403, 421.

20. Erken modern Avrupa'daki esitlilik, Wolfgang Reinhard ve Heinz
Schlling’in ortaya attifi “mezheplesme” [Ing. Confessionalization; Alm.
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Reformasyon'dan beri sik sik kendi glinah ve seytanlastirma
anlayiglarini empoze etmeye ¢aligmis, 6rnegin hastaliklar veya
farkli zihinsel durumlar giinahkarhkla aciklamis, bedenin ve
zihnin seytan tarafindan kontrol altina alinarak ¢tirtimeye agik
hile geldigini vaaz etmistir. Protestanligin diger bir daimi karak-
teristik 6zelligi, Kutsal Kitap'mn igerigiyle ve “Kutsal Ruh'un bah-
settigi” vahiyden haber verme yetenegi sayesinde dini uzmanhk
otoritesine sahip olan kisilerle ilgili duygusal boyutu da olan tez-
leriydi. Bu tezler ilahi olanin insan bedeninde ve zihninde nasil
deneyimlendigi sorusuna da cevap aramaktadir. Protestanlik ge-
nellikle aile hayat, hayat déngtist, saglik ve calismayla ilgili kay-
gilar1 manevi yoldan rahatlatma ¢abasi dogrultusunda ibadet ve
miizige yaptig1 vurguyla dikkat ¢ekmistir. Nihayet Protestanlar,
yerlerinden edilme veya 6liim gibi baskilara tekrar tekrar gogiis
germisglerdir ki inanglarini sekillendiren ayirt edici olgulardan
birisi de budur.

Bu bakis agilar1 da farkh dini ve din dis1 gegmisleri olan
Reformasyon ¢alismig arastirmaci ve 6grencilerin, dogatstiine
yogun bir sekilde egilmek suretiyle Avrupa toplumunun 16. ve 17.
yuzyillarda yasadig tartigmalar, ikilemler ve gerginlikleri daha
saglikli yorumlamasini saglamaktadir. Protestan Reformasyonu
biittin bu cesitliligi ve énemli “radikal” kanatlariyla Avrupa’'daki
ve diinyanin birgok yerindeki uzun stireli tarihsel déntistimler-
den biri olarak gériilmelidir. Dolayisiyla, Protestanhigin erken
modern dénemdeki imkéinlarin ve zamanimiza biraktig1 bazen
esin bazen ac1 veren mirasi anlayabilmek i¢in Protestanhigin sira
dig1 dinamiklerini de miimkiin oldugunca dogru anlamamiz ge-
rekmektedir.

Konfessionalisierung] tezinin neden ¢ogu aragtirmacilar tarafindan kullamsh
gorilmedigini agklamaktadr.
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ORTACAGLA ILGILi DEGERLENDiRMELER

Hristiyanlik ilk olarak Orta Dogu’da ortaya ¢ikt1. Sonra Dogu’ya
ve Roma Imparatorlugu’na, 6zellikle de Roma hakimiyetindeki
Kuzey Afrika'ya dogru yayildi. Hristiyanh§mn en 6nemli isim-
lerinden biri, bu dinin bir devlet dinine déntstagi 4. ytizyihn
sonlarinda bugiinkt Cezayir topraklarindaki Hippo'da piskopos
olan Aziz Augustinus (396-430) idi.* Etiyopya, Ortacag boyunca
Hristiyan kimligini korurken, Avrupanin tamami da bu dénem-
de yavas yavag Hristiyanlagmusti. Ilk ve kalic1bsliinme Dogu Or-
todoksluguyla Roma Katolikliginin ayrildig: 11. yiizyilda ortaya
cikt1. Avrasyali Dogu Ortodoks Hristiyanlar1 Balkanlar'da, Rus-
ya'da ve Yunan takimadalarinda yasamaktaydi. Batr’da birbirini
izleyen hareketler Roma Kilisesimi oldukga zorlad. 12. ytizyihn
Waldensiyalilar1 papaligin karst kargiya kaldig: en biyiik “sap-
kinliklardan” birini yaratt.. Ayrica Papalik bu harekete karsi
kendi ortodoksi anlayisim olusturdu. 13. yiizyilda tartigmali ev-
lilikler, gayrimegrular veya sapkinliklar gibi zorlu legal sorunla-
ra karg1 biitiin Hristiyan diyakozluklarinda uygulanacak ve bir
kilavuz olusturacak kanon yasalar belirlendi. Papalar, bu kanon
yasalara ragmen, yine de binlerce dilek¢e yarutlad: ve muafiyetler
yoluyla giicii elinde tutmaya devam etti. Engizisyon sapkinlikla-
ra bakiyordu. 13. ytizyil Engizisyon'un faaliyetlerinin doruk nok-
tasina ¢iktig1 bir dénem oldu.” 14. ytizyilda Oxfordlu alim John
Wycliffe (1330-84) papaligin otoritesini ve 6zellikle de kutsal bil-

21. Afrika baglantilan igin bkz. David Maxwell, “Christianity”, John Parker
ve Richard Reid, ed., The Oxford Handbook of African History (Oxford, yakinda
yayimlanacak). Martin Lutlerin Incil diginda en fazla etkilendigi kaynak
Augustinus'un yazilanidur.

22. John H. Amold, “Catholic Reformations: A Medieval Perspective”, A. Bamji,
G. Janssen ve M. Laven, ed., The Ashgate Research Companion to the Counter-
Reformation (Farnham, 2013), 423, 427, 429.
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giyi belirleme yetkisini sorguladi. Wycliffe gtinah ¢tkarma, hac ve
azizler kiiltii yaratma gibi uygulamalara karg: Incil'in otoritesini
savunuyordu. Fikirleri, 1415 yilinda Konstanz Konseyi tarafin-
dan sapkin ilan edilerek yakilan geng Pragh vaiz Jean Hus (tah-
mini 1370-1415) gibi isimleri etkiledi. Hus, Bat1 Avrupa’da Roma
Katolikliginden farkh bir kitlesel Hristiyan inang hareketi yaratt..
Bu hareket din adamlarimin hakimiyetine meydan okuyor, ko-
miinyon ayinlerinde sadece din adamlarinin degil biitiin siradan
insanlarin isanin kanindan icebilecegini savunuyordu.

Huscular hareketinin yarattigi canlilik 15. yiizyilda dini ge-
rilemenin degil, aksine inang yogunlasmasinin bir gostergesiydi.
Avrupa’da bu canlanma kendini din adami olmayan baz kisi-
lerin daha fazla giinah gikartmaya y6nelmesi, degerli ikonalara
olan ilginin ve hac yolculuklarinin artmas: seklinde disa vurdu ve
Kilise ile yerel yoneticiler de daha fazla gii¢ elde etmek ve kendi
kutsiyet iddialarin1 mesrulastirmak adina bu egilimden fazlasiy-
la yararlandi. Efkaristik varlikla ilgili tartigmalar biiytik ruhani
endiseler dogurdu. Bu endiseler 17. yiizylldaki yeniden diriliste
fsa’nin kaninin da gdge yiikselip yiikselmedigiyle ilgili teolojik
tartismalara kadar uzandi Her yer ilk sehitleri ve pargalanmis
bedenleri tasvir eden ikonolarla doldu. Oliime ve ¢iiriimeye gi-
derek artan bir sekilde ahlaki yozlagmanin isaretleri olarak ba-
kilmaya baglandi. 15. yiizyihin en dikkat ¢eken yanlarindan biri
Kilise'deki “kan tartismalar” ve Kuzey Avrupa'da kutsal kanin
inancin “gok 6nemli” bir kistasi kabul edilmesiydi.»

Son dénem tarihgileri dini yasamin kiiltiirel bigimleri-
ni tamimlamak i¢in kullamilan “duyusal” veya “disavurumcu”
gibi kategorileri reddetmekte, bunlarn salt tanimlamaya yénelik
ve insani konular i¢in agir1 genig tanimlar olarak gérmektedir.

23. Bynum, Holy Blood, 112.
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Ornegin Caroline Walker Bynum, Ortacagin ge¢ dénemlerin-
de kutsal kana gésterilen bu ilgiyi bir dizi 6zglin ekonomik, bi-
limsel, sanatsal, inangsal ve teolojik unsurun bilesimi {izerinden
ve “temel ama tarihsel agidan rastlantisal bir hayat ve 6liim -ve
bunlarin arkasinda yatan degisim ve hayatta kalma- anlayisiyla
baglantili olarak okumak gerektigini yazmisti1.¢ Burada bahsedi-
len psikolojik agidan tuhaf olan siddet diigkunliigii degil kurtu-
lus umutlarydi. Bu distinceler “bir ac1 ve zafer kaleydoskopu”
aracihiiyla esi gériilmemis bir duygusal disavurum kazandi. Bir
vaiz, cemaatini yiizlerine {sa’nin kaninin sigrayacag hikayeleriyle
korkutuyordu.” Islenen giinahtan dolayr kadinlarin kendilerini
kamgilayarak cezalandirmasi veya kamgiyla meditasyon yapmasi
moda olmustu.

Bu mekanizmalar zihinsel anormallik kabul etmek gibi
indirgemeci bir yaklasimdan kaginmak gerektigi agik olsa da,
dinfkdaltiirlerin biligselligi nasil sekillendirdigi ve sug kategorileri
yaratip ona boylesine gergekgi bir igsel gii¢ 6diing vererek nasil
belli duygusal rejimler yarattig1 sorusu héla cevap beklemektedir.
Bu tir duygu kiltiirlerinde sinirlamalara yapilan agin vurgu,
Tanri'min evanjelik inananlara gésterdigi liituf araciigiyla “iyi
ameller” gerceklestirmenin gerekliligine kars1 ¢ikan ilk Refor-
masyon mesajinin nasil i¢ “6zgiirlik” vaat ettigini de agtklamak-
tadir. Ayn1 zamanda Reformasyon hareketinde kanin saflagtirica
guclini ve saf bir dini deneyim olarak ac1 ¢ekme konusundaki
1srar1 temsil eden metaforlarin ve ikonografilerin stirekliligini de
agiklamaktadir.

Geg ortagag ve erken modern toplumlarda insanlar dini
fikirlerle esas olarak vaazlar tizerinden tanistyordu. Vaaz sadece

24. Bynum, Holy Blood, xvii.
25. Bynum, Holy Blood, 15.
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kiliselerde degil, ilging gezgin karakterler eliyle pazar yerlerinde
de verilebiliyordu. Susan Karant-Nunnin da gésterdigi (izere,
geg ortagag vaazlari ve oyunlari izleyicinin tdvbe etmesini ve ag-
lamasini tegvik etmek i¢in daha gok Tutku tizerinde odaklaniyor-
du. Nitekim Paul Wann'in 1460 yilinda Passau’da yapilan Kutsal
Hafta kutlamalar sirasinda Isa’nin derisine, etine ve kemiklerine
batan ¢ivinin sesine odaklanip seyirciyi “kanin korkuyla ytre-
gine gekilisini ve bedenindeki biittin sinirleri sok edisini” hayal
etmeye zorladiginda yaptig1 sey tam olarak buydu. Kalp butiin
duygularin merkezi olarak gériiltiyor, dolayisiyla giinahkar bir
insanin kalbinin tembel, karanlik ve soguk oldugu distintiliiyor-
du. Dolayisiyla Geg Ortagag’da duygusal dindarlik empati, sevgi,
canlilik ve aritmetik beceri yaratiyordu: Isa’dan tam 97.035 damla
kan damlarken, azizlerin duydugu kalp vuruglan yuvarlak sa-
yilardayd1* Baz1 yerlerde toplanan kutsal kalintilarin sayisi on
binleri buluyordu. Wittenberg'te Bilge Frederick her y1l Ruhlar
Glint'nde 19.000’e yakin kutsal kalint1 sergiliyordu, hatta bunla-
rin basili bir katalogu bile hazirlanmugty.

15. ylizyilin ortalarindan itibaren giderek yayginlasan basi-
l: malzemenin agirlikh bir kismi dini yayinlards. [badetle ilgili ve
ozellikle de resimli yayinlara ek olarak inangla ilgili elestiriler ve
din adamlan arasindaki tartigmalar da artik her yere ulagiyordu.
Tartismalar genelde Kilise'nin ilk dénemlerinde ¢ok¢a giindeme
gelen konularla ilgiliydi. Bu tartigmalar Eski ve Yeni Ahit seklinde
ikiye boltinmiis bir metne dayanan, inangla ilgili hayli karmagik
konulardan, Bakire Meryem'in sira dig1 6ykiisiine, oglu Isa’nin
Tanri-insan olarak yeniden diinyaya gelisine, 8liimiin yol agtig1
hayata, ekmegin isa’nin bedeni ve sarabin kani olduguna, islenen

26. Susan Karant-Nunn, The Reformation of Feeling: Shaping Religious Emotion in
Early Modern Germany (Oxford, 2010), 24.
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glinahlarin diinyevi ve ahiri hayatta cezalandirilmas: gerektigine
ve kefarete dair konulara kadar uzanabiliyordu. Ayrica ibadetle
ilgili konularda buytik géris ayriliklan vardi. Bazi ilahiyatcilar
gorsel faaliyete (gormeye) dayanan ibadet bigimlerinin sadece
“digsal” oldugunu, anlaml tefekkiirii ihmal ettigini savunuyor,
dini kahntilanin higbir kutsiyeti bulunmadigini distintyordu.
Digerleri parcalarin neyi temsil ediyorsa 6yle var oldugunu; 6rne-
gin Isa'nin bir biitiin olarak, siiregen ve ebediyen var oldugunu
savunuyorlardi.”

Sonug olarak tarihgiler bugiin kurtarici, kutsal olgularin
gorilip goriilemeyecegi veya nasil gériilmesi gerektigi konusun-
da ayn1 grubun tiyeleri arasinda ve hatta ayn kiginin i¢inde bile
belirsizlikler olduguna dikkat cekmektedir. Bu da egitimli ruhani
elitle “batil inang sahibi kitleler” arasinda agik bir farklilik bulun-
dugu fikrini ¢tirtitmektedir. Gériintisteki bu karmagik yaklagim-
lar yaganan ikilemlerin bir sonucuydu. Ornegin Nicolas Cusanus
1451'de bir bildiri yayimlayarak Isa’nin kaninin bulundugu top-
raklara hac ziyareti yapilmasina karg: gikarken, kan lekelerinden
dolay1 kismen kutsal kabul edilen ve bozulmadig: diistintilen kan
lekelerinin bulundugu Andechs Manastir'ndaki mucizevi esya-
lara hac ziyareti yapilmasini onayliyordu.*

Biitiin bunlar ge¢ Ortagagin Hristiyanlarinin hayatlarim
inanilmaz bir sekilde karmagiklastiryor ve Kilise'yi geligkili dav-
randig seklindeki elestirilere agik hile getiriyordu. Bu geliski gibi
goriinen farkli uygulamalar ézellikle birbirinden farkh diistince-
lere sahip din adamlarinin, cemaatlerin, manastirlarin ve mez-

heplerin bir arada bulundugu biiyiik sehirlerdedikkat ¢ekiyordu.

27. Caroline W. Bynum, Fragmentation and Redemption: Essays on Gender and the
Human Body in Medieval Religion (New York, 1991).

28. Caroline W. Bynum, Christian Materiality: An Essay on Religion in Late
Medieval Europe (New York, 2o11).
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Geg Ortagag’daki bu tip elestiriler sekiiler hitkiimdarlarla
sivil otoritelerin Kiliseyle rekabet ettigi ve Kilisenin ayricaliklari-
n1 sinirlamaya ¢alistig yerlerde daha da énem kazaniyordu. 15.
ytzyilda sivil otoriteyle devlet otoritesinin giderek giiclenmesiyle
birlikte kilise otoritesiyle siirtiismeler de artt1. $ehirlerde dini ge-
rekgelerle evlenmeyen din adamlarina ve genelevlere kars: gide-
rek artan bir rahatsizhik vardi. Hatta bu ytizden yetiskinlerin ev-
lenerek aile hayati kurmasina y6nelik baskilar artmaktaydi. Aym
sekilde kentsel reform hareketleri din adamlarinin daha egitimli
olmasin gerektiriyor, din adamlarindan “saf Incil 8gretisine ek-
lemeler yapmamalar1” bekleniyordu, ¢tinkii ilave edilen her s6z
farkli Avrupa sehirlerinde farkl sekillerde yorumlaniyordu. Te-
mel taleplere fahiseligin yeniden diizenlenmesi, inang zayiflig1 ve
vatandaglar arasinda ekonomik adalete odaklanma gibi talepler
eklendi. Thomas Brady'nin hakl olarak belirttigi gibi, popiiler
reform hareketleri en fazla destegi giiciin yogun bir sekilde yerel-
lestigi ve merkezi otoritenin zayif oldugu Almanya ve Isvigre gibi
yerlerle bu bolgelerin biiytik sehirlerinde buldu.»

Ayrica Kilise konsey hareketleri vasitasiyla st diizeyde
bir dizi kurumsal reform deneyinden gegti. Ancak Genel Kon-
seyler araciligiyla reform niteliginde bir karar alma stireci veya
uygun ytiksek katilim stiregleri olusturulamadi (bkz. David J.
Collins, 20. Béliim). 16. ytizyihin baglarinda papalik otoritesiyle
Roma’nin merkezi ruhant rolu tekrar agirlik kazandi ve bu ku-
ruma ydneltilen elestiriler ve giivenilir reform mekanizmalan
olusturma ¢agrilar1 bir kez daha cevapsiz kaldi. Bir¢ok insana
gore Aziz Petrus Bazilikasi'nin Papa II. Julius déneminde yeni-
den ingas1 papaligin yeniden giiglenmesinin énemli bir sembo-
liydi. Juliusa yéneltilen “savag¢1 papa” elestirileri, soylularin

29. Brady, German Histories, 4.
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hem Hristiyanca bir tevazu hem de g6valye ruhu sergilemesini
bekleyen erkek aristokrat elitlerden geliyordu. Bu arada kesisler
sik sik cahil, tembel ve sehvet diiskiinii insanlar olarak kii¢iim-
seniyordu. Kéyltilerle zanaatkar ailelerin hayatlar1 ard1 arkas
kesilmeyen hamileliklerle, sik sik yaganan anne-gocuk 6limle-
ri ve agir1 ¢alisma nedeniyle cehennem azabina dénisiiyordu.
Dolayisiyla ahlaksiz kesisler Avrupa'daki bazi manastirlardaki
degisim uygulamalarinin 6n cephesinde yer alan reformcu din
adamlar tarafindan sorumsuz erkekligin sembolii olarak géri-
liiyordu.

Nihayetinde, bu gelismeleri, inanc1 ruhani mevki ve hiye-
rarsiden ayiran tezler takip etti. Luther'in hocasi Johannes von
Staupitz 1517 yilinda verdigi bir vaazda, “bazen kadife bir elbise-
nin altinda bir rahip ciibbesinin altinda oldugundan daha faz-
la erdem, daha fazla tefekkiir ve daha fazla ilahi etki oldugunu”
sdylemisti’> Modern Ibadet Hareketi'nde tefekkiire ve ictenlige
yapilan vurgu 6ne ¢ikiyor, din adami olmayan takipgiler 6zellikle
Thomas a Kempis'in popiiler 6gretilerinin pesinden gidiyordu.
Ama daha kutsal bir hayatin ve insanin kendini bayag) faaliyet-
lerden uzak tutmasinin miimkiin oldugu fikri de akillarin hep
bir kenarinda duruyordu. Martin Luther ise aksine, din adamla-
niyla din adami olmayan siradan insanlar arasinda manevi esitlik
oldugunu diistinmeye ve bir Hristiyamin hayatinin kundak bezi
sarmaktan bira yapmaya kadar degisen diinyevi gérev ve zorluk-
larla dolu ev ve aile yasamu i¢inde gecmesi gerektigini savunma-
ya baglamist1. Staupitz'in o meshur vaazim verdigi yil, kardes
Martin de Luther -bizzat papaligin kendisinin seytani oldugunu

30. Berndt Hamm, “Normative Zentrierung stddtischer Religiositit zwischen
1450 und 1550", Thomas Max Safely, ed., Ad historiam humanam: Aufsitze fiir
Hans-Christoph Rublack (Epfendorf, 2005), 65; Hamm, Samtschaube terimini
yanhs yorumlamustir.
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soyleme ctiretinde bulunan zayif ve dazlak alim- olmaya basla-
yacakt1.

DIN DEGi$TIiRME, MANEVI CiLE VE §EHITLIK

Luther gibi kisiler nasil evanjelik bir inanca gecip bunu drama-
tize eden anlatilar gelistirebiliyorlardi? Reformcular bu ihtiday:
hakikat arayisinda génlld bir inang degisimi olarak goriiyorlar-
di. Thtida tipki Aziz Pavlus'un $am yolunda yasadi gibi ilahi bir
cagriyla baglantili olabiliyordu, ama ifadesini daima biyografik
anlatilara da yansiyan yenilenme séylemlerinde buluyordu.” th-
tida uzun bir manevi stirecin sonucu olabildigi gibi, buytik bir
etkinin, 6rnegin 4ni ve dramatik bir degisimin veya ikisinin bile-
siminin bir sonucu da olabiliyordu.

Martin Luther bu konuda iyi bir 6rnektir. Luther bir din
adami olma kararimi ilahi bir miidahale sonunda aldigim soy-
liyordu. Toplumsal merdivenin basamaklarini hizla tirmanan
babasi onun hukuk okumasini isterken Luther, égrencilik déne-
minde tanik oldugu gék giiriiltili bir firtinadan dehsete diigerek
Azize Anne’den yardim istemis ve kendisini esirgemesi hilinde
kesis olmaya s6z vermisti. 21 yasindaki Luther, Erfurt manastiri-
na girmisti. Artik ikinci dini degisime giden gercek ve son derece
sancili manevi siire¢ baglamigti. Luther, anlatisinda gergek inan-
ca ulagsmanin son derece zor oldugunu ve bu inancin yiirekten
hissedilen manevi imtihanlar ve cilelerin -Anfechtungten- ardin-
dan Kutsal Ruh tarafindan tekrar tekrar bahsedilmesi gerektigini
séylityordu. ilahi litufa kavusabilmek igin cile cekmek Luther’in

31. Ute Lotz-Heumann, Jan-Friedrich Miffelder ve Matthias Pohlig, ed.,
Konversion und Konfession in der Frithen Neuzeit (Giitersloh, 2007).
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teolojisinin 6nemli bir kategorisi olacakt1. Bu ikinci yikic1 degi-
simden sonra bu diinyada dini hayatin manastir duvarlan digin-
da yagsanmasi gerektigini diislinmeye bagladi.

Sonug olarak Luther, manastiri, maneviyat ve egitimle ev
hayati ve konukseverligi birlestiren bir yere déniistiirdi. 1512’de
Wittenberg'teki yeni kurulan tiniversitede ders vermek tizere bu-
radaki manastira tagind1 ve 1525'te burayr miistakbel ailesi igin
bir ev yapmasina izin verildi. Eski bir rahibe olan esi Katharina
von Bora ve &rencileriyle birlikte burada yasayacakti. Birgok
ogrencisi buradaki hayatlarini negeli bir yeni hayat tarz olarak
niteleyecekti. Bu dénemde erken modern toplum babanin oto-
ritesine biiyitk 6nem veriyor ve ogullarin ya babanin izinden git-
mesini ya da soylarinin onurunu bagka sekillerde yiiceltmesini
bekliyordu. Thtida, 6nceki kusaktan farkl degerler getirerek geng
égrencilerin bu tiir beklentilerden kurtulmas igin bir firsat sagh-
yordu. Daha énce de belirtildigi gibi bu genglere her an beklenen
kiyamet ve kendi ahiretleri i¢in hazirlikli olmalan séylenmisti.
Luther 1520'den itibaren, papaligin, Incil’de ad1 gegen ve kiyamet
saatinde Seytan'a yardim edecek bir kétiliik simgesi olan “Dec-
cal” olduguna inanmaya basladi. Reformcu Luther ayrica Dec-
cal’in evanjelik bir kars: hareketle yiiz ytize kaldiginda daha da
trkitiict bir 6fkeye kapilacagini séyliiyordu. Biitiin bunlar yeni
kusaga bir aciliyet, dram ve hayattaki tehlikelerin varhg: duygu-
su agiladi. Wittenberg'teki saray ressami Lucas Cranach tablola-
rinda, papaliga destek verenleri yutan korkung canavar siirtleri
tasvir ediyordu.

Bir¢ok dini degisim hareketinde oldugu gibi burada da
yenilik¢i uygulamalar geleneksel hiyerarsi, gelenek veya nesnele-

32. Martin Luther, D. Martin Luthers Werke (120 cilt; Weimar, 1883—2009), cilt
48(1), 58-76.
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re y6neltilen son derece saldirgan reddiyelerle el ele gidiyordu.
Tanri'nin egemenligine vurgu yapan bu uygulamalar Luther’i
aforoz eden papalik bildirisinin yakilmasindan, kutsal emanetle-
re topluca hakaretler yagdirmaya kadar gidiyordu. Bunlar1 Roma
Kilisesi’ne yoneltilen saldirgan s6zli tacizler ve ciiretkdr gérsel
taglamalar izledi. Bunlardan sonra Lutherin Avrupa'daki olum-
lu ve olumsuz s6hreti hizla artti. Luther gururla muhaliflerinin
yazilarini tuvalet kigid1 olarak kullandigimi séyliiyordu. Ama
Luther’in bu kadar kabalagsmasi nedensiz degildi, zira dtinyanin
sonunun yaklastig1 bir sirada silkinip seytana karsi koymanin tek
yolunun kaba hakaretler oldugunu dustiniiyordu. Almanya'da
Luther'in papalig1 seytan olarak niteleyen ve evanjeliklere ebedi
hayat vaat eden s6zleriyle Cranach at6lyesinden ¢ikan ahsap gra-
viirler cok meghur olmustu.»

Protestan ihtida 6ykiileri, Papaliga karsi duyulan tiksinti-
nin yaninda, {sa’ya duyulan giicli manevi baghliklariyla ve kisi-
nin tipki eski sehitler gibi gergek inanci nedeniyle ac1 ¢ekmesini
kahramanca bir eylem olarak niteleyen yaklagimlariyla dikkat
gekiyordu. $ehit-aziz tasvirleri ve biyografileri 15. ylizyilhn son-
larindan itibaren her yere yayilmisti, her yerde azizler i¢in dua
edilmekteydi. Oncti Isvigreli reformcu Ulrich Zwingli, Luther’le
hi¢ kargilagmamusti, fakat 1519'da “Isa icin siirekli vaazlar veren”

33. Andrew Pettegree, Reformation and the Culture of Persuasion (Cambridge, 2005)
adli muhtesem ¢aligmasindan bu tiir gérsel araglarin genis bir kitle tizerinde
etkili bir propaganda arac iglevi gérdiigtinii reddetmektedir. Pettegree bunlarin
hayli karmagik olup daha ok egitimli insanlar hedef aldigim séylemektedir.
Ancak verdigi 6mekler Wittenberg iiretimlerinden degildir. Aynca siradan
halka hitap eden Passional Christi Antichrist gibi, Isa'nin miitevazi yagamyla
fsa Kargiti seytani papaligin sekiiler ve sagah halini kargilagtiran caligmalar goz
ardi edilmigtir. Pettegree ayrica Bob Scribner'in son derece niiansh bakig agisim
basitlegtirmektedir. Bunun igin bkz. Bob Scribner'in For the Sake of the Simple
Folk: Popular Propaganda for the German Reformation adh klasik eserinin ikinci
baskist, (Oxford, 1994).
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bu Wittenbergli alime herkesin hayranlik besledigini ve “bu ali-
min kendisini ¢armiha gerdirmeye kararh oldugunu” yazmigt1.

Zwingli de papanin Deccal olduguna inaniyor ve digerle-
rini de Incil'den alintilar yaparak ihtida etmeye tegvik ediyordu:
Isa, havarilerine diinyada korkuyla ac1 gekeceklerini ve kendi
adindan dolay: bitiin insanlarin onlardan nefret edecegini séyle-
misti. Bu tespit ¢abucak, Isa tarafindan kutsananlarin, insan ya-
salarindan ziyade Isa’nin yasalarina uymalarindan ve onun i¢in
savagmaya hazir olmalarin dolay: kolayca taninabilecekleri fikri-
ne bagland1. Zwingly 1520'de Lucerneli 6§retmen Myconius’a bir
mektup yazarak, “Size sunu agik¢a sdylemek isterim ki,” diyor-
du, “ben kilisenin kanla hayat buldugu gibi, yine kanla yenile-
nebilecegine inaniyorum.”s Agikgasi bunun rasyonel bir Diinya
diniyle hicbir alakasi yoktu. Zwingli 1531'de Kappel Savasinda
hayatin kaybetti. Avrupa’daki Ilk Din Kékenli I¢ Savag’ tetikle-
yerek Ziirih'i ve diger reformcu kantonlar bes Katolik kantona
karg1 savasa stirtiklemisti.»*

Bu tiir fikirler Isa, iman ve Kutsal Kitap'a duyulan baghl-
gin saf bir ahlak igin yeterli oldugu inanciyla baglantiliydi. Daha
fazla “iyi amel”e ihtiyag yoktu, ama imanin kendisini hiimanist
Erasmus'un manevirahathiga ulasmak adina manevi egzersiz igin
kullandig “Hristiyan askerlik” etiketi altinda gelistirmeye ¢alisti-
g1davraniglar tizerinden diga vurdugu, distiniiliyordu. “Rutin”in
merkezinde yerel dilde séylenen Hristiyan ilahiler-sarkilar, Sebt
Gunt'nde ayin yapmak, haftada birkag gtin ayinlere katilmak,
her glin dua etmek veya dini metinler okumak ve kapida bekleyen

34. Hans-Ulrich Delius vd., ed., Reformatorenbriefe: Luther, Zwingli, Calvin
(Berlin, 1973), 195, Beatus Rhenanus'a mektup, 22.2.1519.

35. Delius vd., Reformatorenbriefe, 199.

36. Isvicre'deki reformasyonla ilgili en iyi girig niteligindeki eser i¢in bkz. Bruce
Gordon, The Swiss Reformation (Manchester, 2002).
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Sliim tizerine tefekkiir etmek vardi. Ahlakli davranmak, etraftaki
yoksullara yardim etmek, ailede ve topluluk i¢cinde uyumlu olmak
da aym derecede énemliydi. Ayrica Protestanlar bir dizi yasak ve
ahlaki diizenleme getirmisti. Ornegin genelevler yasaklanmigt:.
Ana Reformasyon hareketlerinin merkezinde yeni cinsel kisitla-
malar vard1. Paskalya’dan 6nce orug tutmak artik gereksiz géri-
liiyordu. Ornegin orug zamanlarinda iglenen bedensel giinahlarin
Hristiyan varhigini kirlettigi seklindeki eski anlayiglarin yerini,
icten gelen kot bir arzuyu bastirmak i¢in evlilik gergevesinde dii-
zenli bir seks hayat1 yasamak gibi zorunluluklar almugt.

Ana akim Protestanligin Hristiyan “aile’nin temeline
heterosekstiel ¢ifti yerlestirmesinden 6nce, erken Reformasyon
déneminde gelisen bir erkekler arasi kardeglik (ve daha az da
olsa bir kiz kardeslik) séylemi, ihtida eden herkesin biiytik bir
ailenin pargasi oldugu seklinde bir anlayig1 beslemisti. Evanjelik
hareketin farkh kollara ayrilp Anabaptistlerin hayli yayginlag-
masi ve bir kardeslik diliyle hareket etmesiyle birlikte bu anlayis
bir miktar etkisini yitirdi. Luther’in “radikal” sekter Reformas-
yon olarak marjinallestirdigi hareketin en énemli lideri Thomas
Miintzer’di. Miintzer 1521 yilinda Prag’ta bir bildiri yayimlayarak
kendisinin 6zel bir ruhani statiide oldugunu ilan etti. Bildiride
gordigii uzun egitime ve erken yaslardan itibaren secilmis oldu-
guna isaret ediyordu: “Ben, Thomas Miintzer, Stolberg'te dog-
dum. Azizler kadar mibarek insan, sevgili savasc1 Jan Hus'un
sehri olan Prag’ta yagiyor ve ¢inlayan borazanlan kutsal ruha
ovgtiler diizen yeni bir sarkiyla doldurmak istiyorum.” Bu séz-
ler yazisina bir devamlilik, bir otorite duygusu katiyordu. $éyle
devam ediyordu Miintzer:

Biitiin kalbimle, sahitlik ediyor ve se¢ilmislerin kilisesine ac1 fer-

yadmi sunuyorum.., Isa'nin ve beni gengligimden beri tantyan

segilmiglerin ontinde, bu taahhiidiimii beyan ediyorum... Biitiin
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giictim, Gzverim ve en yiiksek gayretimle kendimi kutsal, yenil-
mez Hristiyan inancinin nasil ortaya ¢iktigint herkesten daha
iyi anlamaya adadim.””

Miintzer'e génderilen mektuplar “ilahi ilimler talebesi”,
“Isa'nin hizmetkan”, “Incil'in sadik ve hakikatli miijdecisi” ve
tabii “sevgili kardes” diye baghyordu. Miintzer, Incil’den yap-
tig1 bir dizi alintiyla Luther’e, 44. Mezmur’'un dedigi gibi ina-
nanlarin “her giin 6ldirtlen kasaplik koyunlar gibi” olmaktan
¢tktig1 zamana dek, siddetli bir miicadeleyle ve Tanri i¢in ac
cekerek Isa’ya ulagilabilecegini sdylemisti.* Cemaatine kendisi-
ni inkAr etmedikleri takdirde, uzun bir ac1 ¢cekmenin ardindan
Tanr’'nin “biitiin 15131m” kendileriyle paylasacagini bildirmisti.
Nihayet, 1525 Nisan'inda yasanan siddetli protestolarin ortasin-
da Mintzer kalabaliga s6yle bir uyarida bulundu: “Tanr’nin
ugruna aci cekmek istemiyorsaniz, o zaman geytanin ugruna se-
hit olursunuz” »

PROTESTAN AIDiYET

Dolayisiyla bir evanjelik harekete déniismek gibi agiga cikan bu
durum kisa zamanda, kimilerinin baglanmak istedigi ve ayakta
kalabilmis evanjelik gruplarin ¢ok 6zgiil segenekleriyle i¢ ice geg-
ti. Dinf ¢ogunluk kisa zamanda saglandi. Zwinglinin Luther’e
olan hayranh$ giderek azaldi ve sonunda, 1527'de Wittenbergli
alimi hikiimdarlarin kéylileri katletmesine destek vermekle

37. Peter Matheson, ed. ve gev., The Collected Works of Thomas Miintzer
(Edinburgh, 1988), 362.

38. Matheson, Works, 57.

39. Matheson, Works, 140, italikler bana ait.
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sucladi. Dahas Isvicre kékenlilerle Lutherci reformcular Efkarist
(Son Aksam Yemeginde Isa'nin kani ve etinin déniigiimii mesele-
si) varlik meselesi konusunda ciddi sekilde bsliindii. Inanglarim
olabildigince genis bir alana yaymaya ¢alisan Alman Lutherciler-
se, Kalvinistleri “seytanin sehitleri” olmakla suglayacakti.+« Kal-
vinizmin dini 6gretileri Helvetik ftimﬂar (1526, 1566), Ziirih Uzlas-
mast (1549) ve Dordrecht Yasalari'nda (1619) nihai geklini alirken,
Luthercilerin 6gretileriyle Augsburg Itiraft (1530) ile Concordia'da
(Lutheran ftimﬂar) (1580) nihai hilini buldu. Bu anlagmalar da ¢o-
cuklar Protestan 6gretiler dogrultusunda egiten okullarda kulla-
nilan ilmihalleri sekillendirdi.+ ‘

Diger Protestan 6gretilerle ve hatta aymi grubun iginde de
karsilikh ahlaki suglamalar sik stk yasanmaya devam etti. Alman
Lutherciligi i¢indeki ¢atigmalar 1555'ten itibaren daha da artt,
hatta diger Protestan inanglarla yasananlardan daha fazla tar-
tigma yasand1. Bu i¢ tartigmalarin “Lutherci ilahiyatcilar Roma,
Cenevre, Ziirih, mezhepgiler, Yahudiler ve Ttrkler’e karg: girisi-
len miicadelelerden daha fazla mesgul ettigini” s6ylemek abar-
til1 olmayacaktir.# Bazi tarihgiler Protestan ¢ogulculugun siyasi
sonuglarini daha genel bir cercevede ele almaktadir: Ornegin,
bu tiir i¢ par¢alanmalar nedeniyle Britanya Imparatorlugu’nun
Ispanyol Imparatorlugundan daha zayif oldugu séylenmektedir.
Britanya Imparatorlugunun “ortak bir kurtulus, kilise veya Isa
ve kutsallik” anlayisini temel almaktan ¢ok, “miispet bir yapi ye-

40. Brad Gregory, “Persecution and Martyrdom”, R. Po-Chia Hsia, ed.,
The Cambridge History of Christianity, vol.6, Reform and Expansion 1500-1600
‘Cambridge, 2007), 278.

1. Heinz Schilling, “Confessional Europe”, T. Brady vd., ed., Handbook of
European History, cilt 2 (Leiden, 1995), 641—682, Schilling’in daha genis olarak
ingilizce kaleme alinan tezlerinin daha &zl bir 6zeti.

42. Thomas Kaufmann, Konfession und Kultur. Lutherischer Protestantismus in der
weiten Hil fte des Reformations jahrhunderts (Tiibingen, 2006), 18.
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rine igerigi olumsuz bir Katoliklik karsithgina dayandig” ifade
edilmektedir.®

Ama bu sorun aragtirmacilar arasinda héld tartigma ko-
nusu olmaya devam etmektedir. Ornegin Alec Ryrie kisa bir stire
oénce, Britanya'da 1640’tan 6nce yasanan Piiritenlerle konformist
inananlar arasindaki gérts ayrihiklarim ¢ok abartmamak gerek-
tigini iddia etmistir. Adalardaki Protestanlar1 bir araya getiren
esas unsur ibadet uygulamalariydi.+ Bridget Heal, 6rnegin 17.
ytzyilin ortalarinda Lutherci Saksonya'da ortaya gikan yeni bir
gorsel kiiltiriin “yalmzca Luthercilerin ne olmadiklarini degil,
ayni zamanda ne olduklarini -bir mezhebin, yerel bir cemaatin,
bir hanedanin ve/veya ortak anilar, ritiieller ve manevi arzularla
bir araya gelmis bir kurumun mensuplar: olduklarini- da tarif
eden bir inang kimliginin 6nemli bir pargasini olusturdugunu”
sdylemektedir.# Kimi Ingiltere veya Danimarka gibi monarsiyle
yonetilen sehir ve devletlerde Protestanhgmn farkh sekillerinin
kurumlagmasiyla daha genis niifus gruplan igin nispi homo-
jenlik saghyordu. Bazi bireyler birkag kez mezhep degistirse de
cogu kiside ihtida géndilli bir siireg olmadi. Birgok yerde mezhep
farklihgindan dolayi iilkeyi terk etme hakk: kutsal bir hak kabul
ediliyordu.# Yine de birgok vatandas ya Protestan dogmus ya da

43. David Armitage’nin Linda Colley'in iddialarini reddeden tezleri igin bkz.,
The Ideological Origins of the British Empire (Cambridge, 2000), 66.

44. Alec Ryrie, Being Protestant in Reformation Britain (Oxford, 2013), 8-9, 471.
45. Bkz. yakinda yayimlanacak olan monograf, A Magnificent Faith: Art and
Identity in Lutheran Germany (Oxford).

46. Frauke Volland, “Konfession, Konversion und soziales Drama. Ein
Plidoyer fur die Ablésung des Paradigmas ‘konfessionelle Identitit”, Kaspar
von Greyerz, ed., Transkonfessionalitit, Interkonfessionalitit, binnenkonfessionelle
Plyralitit (Heidelberg, 2003), 91-104; Ute Lotz Heumann vd., ed., Konversion
und Konfession in der Frithen Neuzeit (Giitersloh, 2007), ancak birgok tartigma
daha ¢ok seckinlerin ihtidasin ele almaktadur:
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Protestan yapilmisti, dolayisiyla stirgline gitmek yerine Protes-
tan kalmay: tercih ediyor ve kendi inanglarini sonraki kusaklara
aktariyordu.

Buna karsilik bazi yerlerde en azindan belli dénemlerde
dogal olarak &gretilere bazi eklemeler veya yeni yorumlar getiren
topluluklar ¢iktig1 ve i¢ boliinmelere yol agan séylemler getirildi-
g de oluyordu. Protestanlar genelde kendilerini actyla Tanr’'nin
imtihanindan ge¢mis, secilmis insanlar olarak gériiyordu. Kutsal
metinlerin dogru sekilde gevrilmesiyle veya yorumlanmasiyla il-
gili i¢ tartigmalara ragmen, Protestanligin farkl kollarinin tama-
minin ortak bir iddias1 vardi: Hepsi de kendi mesajlarini teolojik
oir basitlik, saflik ve agiklik iginde ifade ettiklerini, ayn sekilde
Isa’da birligi veya Tanri'da kardesligi hedeflediklerini sdyliiyor-
du. Fransiz reformcu Jean Calvin farkl ilkelerdeki yiiksek riit-
beli miihtedilere mektuplar génderiyor ve -gésterdikleri ¢abalar
nedeniyle Tann tarafindan diinyaya saf evanjelik 6gretiyi anla-
canlar arasina kabul edilen- kendisi gibi insanlara katildiklan
icin onlar tebrik ediyordu.# “Hagin altindaki Kilise” misyonunu
vaymak Uzere 1555'ten itibaren Cenevre'den Fransa'ya ve diger
Avrupa tlkelerine gizli gizli pastérler gonderiliyordu. Pastorlere
cektikleri acilarin Tanrr'nin sevgisiyle ve ebedi hayatla iyilesecegi
séyleniyordu.

Sonra ortak bir uluslar tstii bellek ve belli Protestan
zruplar i¢in birlestirici bir hikdye insa etme girisimleri bagladi.
:360’lardan itibaren Avrupa’nin gegitli yerlerindeki matbaalar-
dan “kutsal, secilmig taniklarin ve Tann i¢in sehit olanlarin”
hayaﬂarlnl anlatan Hollandaca, Ingilizce, Fransizca ve Almanca

sehadet menkibeleri yayildi. Sonraki ytizyillarda yayillmaya de-

+7. Delius vd., Reformatorenbriefe, 357, 1548 Agustosunda Edward Seymour'a
z3nderilen mektup. Italikler yazara ait.
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vam eden bu menkibeler arasinda farkhi evanjelik akimlardan
énemli reformcularin yani sira, siradan kadin ve erkek 6rnekler
de vardi. Ucuz almanaklar gibi basit Ingilizce yayinlar, Martin
Luther’i bityiik reformcu olarak tasvir eden basitlestirilmis 6ykii-
lerle doluydu. Ornegin The Protestant Almanack, For the Year 1700
adli almanakta diinyanin yaratilg siireciyle ve Isanin yeniden
diriligiyle ilgili tarihler yer aliyordu. Bagka tarihler de vard:: “In-

” «

giltere'nin Hristiyanliga Gegisi,” “Martin Luther’in Papa’ya karsi

bildiri yaymlamasi,” “Kral VL. Edward sayesinde Papaliktan ilk

» o«

kurtulus,” gibi tarihlemeleri “Elizabeth’in tahta ¢ikis1”, “Korkung
Barut Komplosu”, “Londra yangim” ve “Kral Will & Kralice Mar-
ynin U¢lincl kez Papaliktan kurtulusu” tarihleri takip ediyordu.
Katolik almanaklarin azizlerin hayatlariyla renklendirilmesi gibi
hava tahminleri ve kozmolojik bilgiler de “6ncii” sehit menkibe-
leriyle zenginlestiriliyordu.+

Protestanlar Katolikligin karanh@mna ve trkiittctiligiine
kars1 kendilerini aydinlikla 6zdeslestiriyordu. Craig Koslofsky bir
stire 6nce “karanligs saf 15181yla aydinlatan’ Reformasyon imgesi-
nin dini agidan pargalanmus bir diinya yarattigini ve gecenin yeni
kutsal degerler tstlendigini” yazmigst1. Koslofsky, Anabaptistlerin
cogunlukla geceleri, sehir disinda gizlice toplandigina, birbirleriy-
le sifreli konustuklarina ve mum 151§1nda ayinler dtizenledikleri-
ne dikkat ¢ekiyordu. Buna kargilik 1600’1t yillardaki ve sonrasin-
da bazi ruhani yazarlara gére karanlik ilahi vahye giden yeni bir
yol sunuyordu. Silezyal: spiritiialist Jacob Bohme (tahmini 1575-
1624) tek ikiligin gece ve glindiiz olmadigini, Tanrinin her seyi
ziddiyla birlikte yarattigini séyliiyordu.# Ancak sanat tarihgileri

48. I¢ kapak resmi i¢in bkz. Linda Colley, Britons: Forging the Nation 1707—1837
(Londra, 2003), 21.

49. Craig Koslofsky, Evening's Empire: A History of the Night in Early Modern
Europe (Cambridge, 2011), 88—90, 64—66.
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Ortagag’da bu ruhani boyutun vitray sanatiyla ve “hem 1518a hem
karanhga dikkat ceken ve bu gerilimde Isa’y1 bulan” Azize Veroni-
ka tasvir ve dualar aracihigiyla, zaten kesfedilmis oldugunu ifade
etmektedir.>> Nitekim Protestan yelpaze igindeki fikirlerin tama-
men yeni hareketler olmaktan ¢ok ortagagdaki baghliklar arasin-
dan yapilmus yeni segkiler veya onlar1 agan uyarlamalar olarak gé-
riilmesinin ardinda bu gergek yatmaktadur.

Ama ayni zamanda agik bir yenilik de vardi. Protestan ana
akimin 15181 yticeltmesi ilging bir fikre yol agt1. Karanhk Seyta-
m davet ederken, 15181n manevi aydinlanmaya elverisli bir gérsel
ortam yarattif1 inancindan yola gikarak Avrupa’da sokaklarin
aydinlatilmasini savunan ilk kitap Lutherci bir rahip tarafindan
kaleme alindi. Johann Valentin Andreae’nin 1619 yilinda yayimla-
dig1 Christianopolis adli hacimli Gtopik eser, “araliklarla dizilmis,
yanan lambalarin” son derece pahaliya mal olacagini kabul edi-
yordu. Ama “karanlik igler’e firsat birakmayacaklar da agiktw.
Ayrica sokak aydinlatmasi geg saatlerde isten qiktiklar igin kor-
kan insanlar1 da yatigtiracak, herkese “Ebedi Isi81” hatirlatacak
ve insanlarin “seytanin kirli oyunlariyla ve karanhk kralligiyla”
savasmalarini kolaylastiracakt1.>* Ebedi bir tanrnsal 15tk sehri ri-
yasini hayata gecirecek yaratic1 diisiince diye buna denirdi iste.

PROTESTAN MADDi KULTUR DUNYASI
Sokak aydinlatmas: 6rneginin d e gosterdigi gibi dini anlam mad-

di kiilttirle baglantili bir olguydu. Bunu 6zellikle de Protestan-
igin yeni tarihinde gérmekteyiz, zira bu hareketin sik sik obje-

50. Herbert L. Kessler, Seeing Medieval Art (Toronto, 2011), 176.
51 Koslofsky, Empire, 134—135.
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w9

leri ve rittelleri reddederek gileciligi veya en azindan “sadeligi
savundugu gértlmektedir. Ancak maddi kiiltiirler Protestanligin
gtindelik yasamlarini nasil sekillendirdiklerini ve dini d6niigiim-
den rutinlere nasil gegtiklerini anlamak agisindan hayli 6nem-
lidir. Din antropologlarina gére “seyler, onlarin kullanim ve de-
gerlendirilme bigimleri ve insanlar i¢in ifade ettikleri anlamlar”
dine bir sey katmaktan ¢ok ondan etkilenirler. Bu antropologlar
“dinle seyler arasindaki uzlagmaz celigkinin bir dizi baglantil zit-
likta ifade buldugunu” savunurlar. Bu zithiklar “ruhu maddeden,
inana rittelden, igerigi bicimden, zihni bedenden ve tefekkiirii
‘salt’ disa dontik eylemden tstiin tutar.” Bu tiir kategoriler yal-
nizca i¢ manevi deneyim olarak tanimlanabilecek sirh bir din
anlayigi tiretirler.

Dolayisiyla “igsellik” Tann vergisi bir sey degildir. Farkh
Protestan gruplarnn nigin bu kavrami kullandigini ve kullarug bi-
¢imlerinin incelenmemiz gerekmektedir. Protestanlik bir¢ok Ka-
tolik maddi unsuru reddetmis ve fikirleri gérsel aldatma olarak
gérdigl unsurlardan ayiklamigtir Tabii bu Protestanhigin mad-
decilige karsi veya ikonofobik oldugu anlamina gelmemektedir.
Protestanlik insanlarla dini seyler arasinda kendine 6zgt bir dogru
iliskilenme kavrayigin geligtirmistir. $imdi bunlarin nasil gekillen-
digini, nasil aktarildigin ve belli baz1 ortacag fikirlerinin tizerine
nasil inga edildiklerini sormamiz gerekmektedir. Ornegin din ada-
mi1 olmayanlarin imgeleri farkh bakis agilarindan degerlendirme-
ye, gozle goriilemeyen seyler iizerine diisiinmeye baslamasiyla

52. Birgit Meyer and Dick Houtman, “Introduction: Material Religion—How
Things Matter”, Birgit Meyer ve Dick Houtman, ed., Things. Religion and the
Question o f Materiality (New York, 2012), 7, 1.

53. Stuart Clark, Vanities of the Eye: Vision in Early Modern European Culture
(Oxford, 2009).

54. Birgit Meyer, “Thereis a Spiritinthat Image’: Mass-Produced Jesus Pictures
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birlikte, ilahi varhigin kendini zihin géziinden -fazla bayagy, kisisel
ve aldatic1 oldugu diistiniilen duyusal yoldan ok bilgiye dayali im-
gelem araciligryla- gésterdigi diistincesi gelismistir.

Dolayisiyla Lutherci hareketle dogatistii olan arasindaki
iliskinin ayrilmaz bir pargasi kendini maddi kiiltiirle ifade etmeye
devam etmistir. Dini nesneler, inanc salt igsel bir olgu olmaktan
qikarip elle tutulabilir, hissedilebilir ve gozle gorilir bir olgu hali-
ne getirmistir* Daha kesfedilecek ¢ok sey vardir. Ornegin sadelik
uzun dénemde Lutherci estetigin bir 6zelligi degildi. 18. yiizyilda
Dresden gibi yerlerdeki sehir meclisleri “teolojiyle gérsel kiiltiiriin
bittinlestigi; yaziyla imgenin tam bir uyum olusturdugu” muhte-
sem kiliseler inga etmisti. Ozellikle Kalvinizmle yaganan catisma-
lar inancin gorsel ifadelerine duyulan Lutherci ilgiyi artirmgti.
Abartih sunak paravanlar Barok standartlari bile asmist1. Vaazlar-
da dini eserler veya imgeler bagislayanlara édiller vaat ediliyordu.”

Erken d6énem Lutherci kilisenin gorsel unsurlar azaltip
soze agirhik verdigi seklindeki paradigma da yanls verilere da-
vanmaktadir. Bu konuda sik¢a gésterilen 6rneklerden biri 1537
vilinda Dinkelsbiihl kasabasinda yapilan ve tizerinde yalnizca
metinler bulunan bir kilise sunagidir. Sanat tarihgisi Hans Bel-
zing tekrar tekrar sunagin tizerindeki metnin Lutherci ikonoklas-
dk imge karsithgini temsil ettigini savunurken, Joseph Leo Ko-
emer’in 2004 tarihinde yayimlanan The Reformation of the Image

:nd Protestant-Pentecostal Animation in Ghana”, Meyer ve Houtman, Things,
239.

35. Jeffrey Hamburger ve Anne-Marie Bouché, ed., The Mind's Eye: Art and
“neological Argument in the Middle Ages (Princeton, 2006).

s6. Burada Lorraine Daston ve Peter Galisonin bilimsel objektiviteye ve
~ojektivitenin dogal olanla kargihkh etkilegimine dair ilgili yaklagimlarina bir
zaklama getirilmektedir, Objectivity (New York, 2007), 52.

57. Bridget Heal, “Better Papist than Calvinist’: Art and Identity in Later
_atheran Germany”, German History, 4(2011), 584—609, alint1 585.
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(Imgenin Reformasyonu) adli énemli eseri ilk kez bu sunagn bir
zamanlar resimli bir panel olarak kullamldigina dikkat gekiyor-
du. Gerek tizerinde metinler bulunan sunagin gerekse diger su-
nagin konusu Efkaristiya idi. Erken Luthercilik tercihen silinen
imgeleri degistirmisti. Nitekim burada da Son Aksam Yemegi'yle
ilgili Lutherci ve Zwinglici 6gretiler dogrultusunda bir degisiklik
s6z konusudur. Ayrica birgok ortagag kilisesinin panellerinde de
imgelerden ¢ok metinler vardi.*

Bugiinkii aragtirmalarin ilgi odag giderek artan bir sekil-
de kilise sanatindan Protestan aile ve toplum degerlerinin maddi
ifade bicimlerine kaymugtir. Ornegin Andrew Morral Incil'den
tasvirlerle bezeli yuvarlak pencereler ve ¢ini sobalar gibi unsurla-
rin “aile hayatinin kutsalligina vurgu yaptigini” séylityordu. Aym
sekilde bardak ve kadehlerin tizerlerinde de incil’den tasvirler
bulunuyor ve boylece “yemegin ahlaki boyutuna dikkat cekili-
yordu.” Bunun diginda, Lut ve kizlarini sarhos halde tasvir eden
ibrik desenleriyle i¢kinin etkileri hakkinda uyarida bulunuluyor-
du. Morral biitin bu malzemelerin didaktik ve tasarim triini
oldugunu séylemektedir,

Dindar bir eve uygun diisen agirbagh bir atmosfer... nezaketin
yiiceltilmesi, istahin kontrol altina alinmas:, terbiye ve din-
darlikla saglam bir karakter edinme — figiiratif bezemelerin
sadece gorsel bir unsur olarak degil, bu ideal ve inanglarin
somutlagtiridmig, maddi bir zemine taginmig hali olduklarmi
gormekteyiz.”

58. Joseph Leo Koemner, The Reformation of the Image (Chicago, 2004), 291-293;
Thomas Kaufmann, “Der ‘Schriftaltar’ in der Spitalkirche zu Dinkelsbithl—
ein Zeugnis lutherischer Konfessionskultur”, Archiv fiir Reformationsgeschichte,
103 (2012), 117-148.

59. Andrew Morrall, “Protestant Pots: Morality and Social Ritual in the Early
Modern Home”, Journal of Design History, 4 (2002), 263273, alint1 269—272.
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Bagka bir deyisle, maddi kiiltiir temel Protestan degerleri yansiti-
yor ve kimlikler olugturuyordu. Isin ilginci, Morral objelerin bu
degerleri hep ayni sekilde yansittigini sylemektedir.

Ancak Protestanliin tamamen farkh bir tasarim tari-
hine de esin kaynag: oldugu rahatlikla séylenebilir. Ornegin
kiyafetler erken modern toplumda ¢ok énemli sembolik un-
surlardi. Kiyafet sahibinin ahlaki egilimi hakkinda fikir verir,
etrafindakileri etkiler veya diinya gériisii hakkinda fikir verirdi.
Thomas Kaufmann'in da belirttigi gibi, Anabaptistlere gore ki-
yafet konusu “hayat”la “6greti” arasindaki baglantiy1 yogunlag-
tiriyordu. Luther kiyafetin 6nemli olmadigini séyliiyordu, ama
Wittemberli bir teoloji doktoru olarak karizmatik liderligini
ilim adamlariyla 6zdeslesen koyu kirmiz1 kiyafetler tizerinden
gostermeye ¢alisgiyordu. Protestanhk béylece farkhi zevkleri
olan cemaatler yaratmist: — Alman bir Lutherci sehirli burju-
va ana akim yeni ama abartili olmayan kiyafete deger verirken,
Hollanda Cumbhuriyeti'ndeki reformcu burjuvalar beyaz dan-
tele ve sade ama pahali siyah dokuma kumas istiine iglenmis
sirma piskiillere olan dugktnlikleriyle géze ¢arpiyordu.® 17.
viizylhn baglarinda Lutherci veya Kalvinist Protestan liderler
tiranlik kiiltiiriiyle 6zdeslestirilen dar Ispanyol tarzini reddet-
dklerini géstermek i¢in Fransiz modasindan yararlaniyorlardi.
Kendin{ géstermenin yolu vaazlarda ve Komiinyon Ayinlerinde
gortinmekti ki bu da bulunulan sosyal konuma paralel olarak
5zenli giyinmeyi gerektiriyordu. Hatta Ingiliz Piritenler bile

0. Ulinka Rublack, Dressing Up: Cultural Identity in Renaissance Europe (Oxford,
2010), B8liim 2.

sL “Lutherci ortodoksluk” gercevesinde diisiinmeye ahgsik olan bir ¢agda
:agulculuk igin bkz. Thomas Kaufmann, Konfession und Kultur. Lutherischer
Protestantismus in der zweiten Halfte des Reformationsjahrhunderts (Tibingen,
2206).

ERKEN MODERN AVRUPA TARIH! 31 101



kiyafetleri Tanri'nin “siis ve zevkler” tizerinden diinyevi seyleri
kutsamasi olarak gériiyorlardi.®

WEBER’IN TEZi

Dolaysiyla ¢ok az tarihgi Protestan akimlarin gileci uygulama-
lar gelistirdigini, dini rasyonalize ettigini ve kendilerini kat1 bir
“is ahlakina” adayarak birikimlerini strekli yatirnma déntstiir-
digini savunan Max Weber'in (1864-1920) bu iinlii tezini kul-
lanigh bulmaktadir. Hollanda ve Ingiltere’ye ekonomik tistiinlitk
saglayan sey iste bu “igsel diinyevi cilecilik”ti. Weber’e gére Kal-
vinistler, ebediyete ulasmak i¢in Tann tarafindan kaderlerinin
6nceden belirlenmis olduguna kendilerini endiseyle ikna ettiler.
Rasyonellestirme tutkuya déntigmistii. Weberci yeni sosyoloji
dini “ruh™un (Geist) glindelik faaliyetlerin igine isledigini soyli-
yordu, nitekim ona gore kapitalizmin kokeninde de bu yatiyordu.

Weber isin getirdigi ytiktumliltkleri tam olarak yerine
getirmenin Hristiyan hayatinin kése tagt oldugu seklindeki kati
Alman Protestan anlayslarla girdigi derin kisisel miicadelenin
sonunda varmugt: bu teze. Sonunda tiniversitede bir kiirsii sahi-
bi olmanin getirdigi baskiyla bas edemez hile gelmisti. Weber’in
korkularindan biri Reformasyonlarin, sonunda insanlarin bog
zaman faaliyetlerini bile bir fayda ya da él¢iilii bir ilerleme sagla-
ma aracl, 6rnegin bir spor yapma firsat1 olarak gérdiig kiiltiirel
bir gelisime yol agma ihtimaliydi. Reformasyonlar insani olma-
yan bir moderniteye yol agmisti.®

62. Keith Thomas, The Ends of Life: Roads to Fulfilment in Early Modern Europe (Oxford,
2010), 139, William Perkins, John Dodd ve Robert Cleaver'a ahf yapilmaktadur.

63. Bu konuda miikemmel bir tartigma i¢in bkz. Joachim Radkau, Max Weber.
Die Leidenschaft des Denkens (Miinih, 2005), 316-331, Ing. cev. Max Weber: A
Biography. (Cambridge, 2009).
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Ancak Jan de Vries ve digerlerinin gosterdigi gibi, erken
modern Protestan kiiltiirler kendilerini harcama zevkinden mah-
rum birakmuyorlardi. “Eski” Katolik liksiin yerine “yeni liiks”
olarak kendi tiiketimlerini koyuyorlardi. Dolayisiyla kapitalizm
gilecilik tizerinden degil, ahlaki tiiketim bi¢imlerinin mesrulas-
tirllmas tizerinden gelismisti. Bu tez din ve titketim konusun-
daki tutumlarimizin 17. yiizy1lda nasil daha piyasaya dénik bir
ekonomik rejimi tegvik ettigini anlamamizda 6nemli bir déniim
noktasi olugturmaktadir.

Protestanlar “eski liiksii” sahte bir fantastik illiizyon dtn-
yas1 yaratan ve izleyenleri baski altina alan papaliktaki, dogudaki
ve monarsilerdeki sasaayla 6zdeslestiriyordu. Bu liiks kotticiil bir
agir1 kendini sevme ve aggézliilitk dongiistintin tuzagina diismis,
erdem yoksunu, dar bir elit gevreye hizmet ediyordu. Abartili ve
¢ogu zaman dogal olmayan, efemine ve tensel hazza dayah zevk-
ler yaratiyordu. Bunun igin kendini begenmis bir sekilde daha
fazla tiiketim yapan genis bir dalkavuk kitleye ihtiyaglar: vard.
Insanlar arasinda stirekli kiskanghk yaratan bos bir gurur kiilti-
riinden bagka bir sey degildi bu. Eski litks tipk1 antik Roma’da
oldugu gibi lanetlendi, gerilemeye baglad1 ve Hristiyan yazarlar
da boylece insan dogasinin Cennetten Diisiig'ten sonra igine sap-
landig sefilligi kolayca sergileme imkéani buldu.

Yeni liiks ve yeni “ahlak” savunusu erdem olarak ilan edile-
bilirdi. Ornegin yoksullara ve “deli” olarak gériilenlere para topla-
mak i¢in diizenlenen Hollanda piyangolarinda giimiis ¢atal, tabak,
‘brik, ekmek sepeti, ayna, yag kavanozu ve pahali i¢ gémlekler da-

64.]Jan de Vries, The Industrious Revolution: Consumer Behaviour and the Household
Zconomy, 1650 to the Present (Cambridge, 2008), 58-72. Burada 1685ten beri
“Monarsik” ve “Cumhuriyetci” Litks arasindaki farki irdeleyen ve Dutchman
Mandeville’i etkileyen Johan ve Pieter de la Court’a 6zellikle génderme
vapilmaktadir.
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gitiliyordu.® Bu tiir titketimler cumhuriyetgi bir ruhla ve toplum-
sal kazanimla, kibarlikla, nezaketle ve farkl gériintim ve temizlik
anlayislariyla 6zdeglestiriliyordu. Ozellikle Hollandahlar kusursuz
bir ev kiltiirii gelistirmisti. Bu tiiketim bi¢iminin ideal olarak, ki-
sinin kendini ihtiyaglarn ve makul olmayan bir sekilde agin tiiketim
yapip yapmadig konusunda sorguladig: diizenli bir 6z denetime
dayanan, haysiyetli bir tiiketim anlayisini yiicelttigi séyleniyordu.
Buradaki gaye, sahip olma tutkusunu sorumlu bir sekilde yénet-
mekti. Bu tip litks tiiketim modelleri 6l¢iilii bir yenilik ve estetik
zevk anlayigim tegvik ediyordu.® Bu da tiiketicinin satin alacag
tirtin hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmas: ve dolayisiyla abartih
zenginlik gosterilerine degil bilgiye ve sivil bir toplumsalliga dayah
bir zevk gelistirmesi gerektigi diisiincesine baglariyordu.

FAYDALI BiLGi

Budurum hiikiimdarlarla burjuvalarin bahgecilige verdigi 6nemi
ve bu ugurda para harcamalarin agiklayici niteliktedir. Bahgeci-
lik 17. ve 18. yiizy1l Protestanlarimin “dogay mitkemmellestirmek
suretiyle laneti tersine gevirip diinya tizerinde bir Cennet Bahgesi
yaratmaya calistig1” kiilttirel bir uygulamaydi. Béylece toprak,
“bir din1 tarih sahnesine” dénisttrtlityordu.” Yetistirilen bitki-
ler sifa i¢in kullanilabildigi gibi, 6zellikle manevi bir etki yarat-

65. Simon Schama, The Embarrassment of Riches: An Interpretation of Dutch
Culture in the Golden Age (Londra, 1987), 309.

66. Bu konuyla ilgili olarak bkz. 6zellikle Karin Wurst, Fabricating Pleasure.
Fashion, Entertainment, and Cultural Consumption in Germany, 1780-1830 (Detroit,
2005).

67. Alexandra Walsham, The Reformation of the Landscape: Religion, Identity, &
Memory in Early Modern Britain & Ireland (Oxford, 2011), 319.
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maya yénelikti. Protestan bahgecilik béylece manastir bahgesini
hitkiimdar ve burjuvalarin alanina déniistirmiistii. Ampirik
gozleme ve doga felsefesine duyulan yeni ilgiyi hayirseverlik, do-
gal gtizellik ve pratik, 6grenilmis sosyallik anlayisiyla birlegtir-
migti.

Ornegin Wiirttemberg diisesi Lutherci Sibylla (6. 1608)
tip ve botanik uzmanhgin stirekli gelistirmisti. Boylece tilkesi
i¢in bir Lutherci anne, Hristiyanlik baglaminda bir Landesmiit-
ter rolii iistlenmisti. Oteki hitkiimdarlar ve soylular gibi o da
maddeleri damitarak safliga ulasmaya ve yeniilaglar gelistirme-
ye calisiyordu.®® Yiiksek sinifa mensup hanimlarin baglca tut-
kusu bahgecilikle ugrasmak ve sicak evler insa etmekti, ¢iinki
yeni bitkiler o bilinmeyen renkleri, kokular: ve bagka 6zellikle-
riyle insanda bir yagama, negeyle karisik bir degisim ve bilgilen-
me duygusu yaratiyorlardi.® Bu bahgelerin en biytiklerinden
biri olan Hortus Palatinus 1614 yilinda Kalvinist hitkiimdar V.
Frederick tarafindan Ingiliz esi Elizabeth Stuart icin yaptinl-
mugt1. Yani Protestanlik gtindelik yagamin, Tanr’'min insan igin
yarattig1 dustntlen bu tiir boyutlarina yogun bir maneviyat
katiyordu. Battin bunlar akilla tenselligi dogru bir sekilde bir
araya getirerek yapiliyordu.

Bunu orta ve st stniftan kadinlarin Incil'deki tasvirleri,
popiiler bitkileri ve botanikle ilgili yazilar1 giderek artan bir ge-
kilde kilise ibadetinden ¢ok ev ici siislemelere déniigtiirme sii-
reci izledi. Ornegin Cennet Bahgesi’ndeki Hayat Agac yaratic1
bicimde Tanr’min fhlas vaadine olan inanci, yarattif seylerin

68. Alisha Rankin, Panaceia’s Daughters: Noblewomen as Healers in Early Modern
Germany (Chicago, 2013).

69. Bu konudaki éncii ¢aligmalardan biri, Keith Thomas, Man and the Natural
World: Changing Attitudes in England 1500—1800 (Harmondsworth, 1983), 226; son
zamanlardaki yeni bir kaynak, Rankin, Panaceia’s Daughters.
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bollugunu ve bir gayeye ulasma stireci olarak insanlarla Tanr1 ve
hayatin kendisi arasinda giiglii bir bag oldugu fikrini temsil edi-
yordu. Tanrrmin kurtaric liitfunun ve yeni hayatin ve yeniden
diriligin sembolleri olan Cennet Cegmesi'ne, Cennetten Diisiis ve
bunun kadin ve erkekler agisindan yarattig1 sonuglarin ykiisiin-
den daha 6ncelikli bir yer veriliyordu. Adem’le Havva'nin giinahi
esit resmediliyordu.”

PROTESTAN DUYGU TARIHLERI

Maddi uygulamalar tzerine ytriitiilen son aragtirmalar, ma-
nevi fikirleri anlamlandirmaya ¢aligan siradan erkek ve kadin-
larin dini, Kilise’nin 6tesinde, giindelik yasamlarinin igine nasil
yerlestirdigi tizerinde yogunlagsmaktadir. Protestan vaazlarin
inanc “erkeksilestirdigi” seklinde bir okuma yapilabilecegi i¢in
bu ézne ve yorum anlayis daha da 6nem kazanmaktadir. Orne-
gin Susan Karant-Nunn'in “Reformation of Feeling” (Duygu-
nun Reformasyonu) adli ¢calismas1 Alman Protestan vaizlerin
inana dile getiren samimi ifadelerle kadinlardaki ve gtigsiiz-
lerdeki huzur, sitkunet ve duygular tzerindeki kontrolu yitir-
me korkusunu dengeledigini séylemektedir. Dogru davranisin
temelinde idealize edilmis bir erkek 6z denetimi vards, dolay:-
styla inancin temel deneyimi erkeklerin deneyimlerinden olu-
suyordu. Susan Karant-Nunn, 17. ytizyillda Lutherci vaazlarin
ilahi cezalandirmaya, kefaretin gerekliligine ve kadin giinah-
karliginin seytanilestirilmesine giderek daha fazla vurgu yap-

70. Andrew Morrall, “Regaining Eden: B(epresentations of Nature in
Seventeenth-Century English Embroidery”, Andrew Morrall ve Melinda Watt,
ed., English Embroidery from the Metropolitan Museum of Art, 1580-1700 (New
Haven, 2008), 79—98.
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tigin1 séylemektedir. Kadin figtrleri Protestan kiliselerindeki
dekoratif unsurlardan neredeyse tamamen ¢ikarilmist:. Alman
Protestanlar, Katolikleri duygularina yenik diigsmekle, kadinsi-
likla ve bayagilikla sugluyordu.

Bu durum Almanya’'daki diniduygusal dilin nasil cinsiyet
kazandigina 6zgiin bir érnek olusturmakta, ama ayni1 zamanda
aragtirmacilar arasindaki farkliliklara isaret etmektedir. Ornegin
Ingiliz tarihgiler “Protestan dindarhigin cinsiyet farkini 6ne ¢ikar-
maktan ¢ok ortadan kaldirma egiliminde oldugunu” savunmak-
tadir” Ama ilging bir sekilde Ingiliz reformasyonunda cinsiyet
lizerine tek bir yetkin caligma mevcut degildir. Kadinlarin incil
okumasi veya erkeklerin vaazlariyla ilgili ¢alismalar cinsiyet ve
dini ibadetle ilgili uygulama ve deneyimleri kapsaml bir sekilde
ele almaktan uzaktir.

Margo Todd’'un Kalvinist Iskocya’da dini etnografi ¢a-
lismas1 da ayn sekilde cinsiyet farkhiliklarina yer vermemekle
birlikte, vaazlardan daha genis bir kaynaktan yararlanmaktadir.
Ayrica “Protestan Avrupa’y: olusturan yerel kiilttrlere agirhk
vermektedir”> Todd erkeklerde ve kadinlarda duygusal disavu-
rumu cesaretlendiren bir reform kiiltiirii resmetmektedir. Ay-
rica Iskogya'da ritiellerin inanci yasamada ve insanlarin sugla
basa ¢ikma, bagislanma ve kurtulus arayislarina cevap vermede
ok 6nemli bir rol oynadigini séylemektedir. Buna gére Kiliseler
Pazar giini tiklim tiklim dolu oluyor ve ayine katilim kesin bir
kontrol altinda tutuluyordu. Ayinden sonra cemaat gruplara ay-
nilarak Incil okuyor, mezmurlar sdyliiyor ve ilmihal égreniyordu.

Katihmailarin 6greti hakkindaki bilgi dtizeyi dikkatli bir deger-

71. Ryrie, Being Protestant, Kate Narveson'in Incil okuyucusu kadinlarla ilgili
bulgularina dikkat gekmektedir, 472.

72. Bkz. Margo Todd'un The Culture of Protestantism in Early Modern Scotland
(New Haven, 2002) baghkl éncii caligmasi.
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lendirmeden gegiyordu. Ayrica vaazlar son derece duygusal at-
mosfer olusturuyordu. Pastorler ve cemaatleri aghyor — yiirekler
coskuyla doluyordu. Vaazlar “Amin” kargihgini gerektiren retorik
sorular etrafinda yogunlagiyor, cemaat Tanrr'yla dramatik bir
diyalogun igine sokuluyordu. Sézciiklerle 6yle bir ¢armiha geril-
mis Isa tasviri yapiliyordu ki, hayal giictine yer birakilmiyordu.
Yilda bir diizenlenen komiinyon ayinlerinde ruhani cosku doruk
yapryordu. Bu ayin 6éncesinde bir orug ve ginahkar yasam tize-
rine tefekkiir etme stireci vardi. Reformcu gelenek ilahi varhk
konusunda Efkaristiya’ya sakramental olmaktan cok sembolik
bir anlam yiiklese de, Iskogya cemaatlerindeki ritiieller komiin-
yon ayiniyle onu izleyen Efkaristiyaya ilahi bir varlik duygusu
yikliyordu. Tipk itiraf ve komiinyona kabulden sonra alinan
rozetin yarattig1 nese gibi, duygular toplu halde dile getiriliyor ve
herkesge paylasiliyordu. Komitinyonlarda verilen vaazlar genelde
kurtulus ve Tann deneyiminin nasil yaganacag tizerine oluyor-
du. Ornegin Glasgow'da verilen bir vaazda Efkaristiya’ya katila-
rak butiin duyularin, yani bakma, dokunma, tatma ve koklama
duyularinin tatmin olacag: vaat ediliyordu. Sonra da s6yle soru-
luyordu: “Kalpleriniz cennette mi, ey Hristiyanlar? ... O mu? O
mu? ... Dualarda ve ayinlerde gérdiigiim sey o mu?” Loncalar yil
boyunca kiliseleri dekore ediyordu; balik¢ilar tekne bagishyor ve
6zel kutsanma istiyordu; zengin aileler amblemler ve dini sem-
boller tagiyan tapinaklar yaptirtyordu; dolayisiyla erken modern
fskocya’'da duvarlan bembeyaz veya bos olan tek bir kilise yoktu,
her yerde cemaatlerin katkistyla yapilmig dekoratif malzemeler
vard1. Yaghlar diizenli olarak aile igi agir1 siddeti cezalandiryor,
anlagmazliklara aracilik ediyor, okullar insa ettiriyor, sadaka da-
gitiyor ve babalar1 gayrimesru ¢ocuklarina bakmaya zorluyordu.
Bayram veya festival giinlerinde yapilan yaramazliklara, dans
gibi bog zaman faaliyetlerine agiriya kagmamak sartiyla hosgé-
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rii gosterecek kadar akilliydilar. Ayrica hafta sonlarindaki dans,
spor ve tiyatro faaliyetlerine de itiraz etmiyorlard. Insanlar peri
masallarina hild inaniyor ve Mayis ayinda kutsal kuyulan ziyaret
ediyordu.

Karant-Nunn ve Todd'un &6rnek nitelikteki caligmala-
r1 tarihgilerin hila Avrupa’da cinsiyet, duygular, duyular ve
maddi diinyalarla baglantili bir Protestan deneyimi resmi insa
etme siirecinde oldugunu gostermektedir. Sadece nesredilmis
vaazlarla kalmayip, dini rittiellere ve giindelik yasamdaki sem-
bolik anlam ingasina odaklanarak, hayatin olabildigince gok
vechesini kapsamak ileriki arastirmalar agisindan buytik 6nem
tagimaktadir. Bolgesel cemaatlerin pastorleriyle gtivenli bir et-
kilesim iginde olduklarini varsaymak i¢in elimizde bolca kanit
bulunmaktadir. Bu cemaatler Ahir Zamandaki bitip tikenmek
bilmeyen tévbe taleplerine ¢ogu zaman direng gésteriyordu.
Bir Alman pastér igini gekerek soyle demisti: “Kisa vaaz, uzun
Bratwiirste (sosis) istiyorlar.”» Ayrica Alman Lutherci cemaatle-
rin pastérlerini segme hakki oldugunu da hatirlamak gerekir.
Cemaatle zitlagsan kisi dislaniyordu. Dolayisiyla Luthercilik
i¢indeki farkli otorite anlayiglar1 zaman zaman “din adamlan-

” o«

nin yaklagimiyla” “cemaatin yaklagimi” arasinda gerginliklere
yol aciyordu’* Fakat Todd'un Iskogya tespitinde oldugu gibi,
pastérler ¢ogu zaman yerel halkin beklentilerine uyum saglar-
ken, baz1 yerlerde de dini uygulamalar1 bizzat cemaatler belir-

liyordu.

73. John M. Frymire, The Primacy of Postils: Catholics, Protestants, and the
Dissemination of Ideas in Early Modern Germany (Leiden, 2010), 213.

74. Renate Diirr, Politische Kultur in der Frihen Neuzeit: Kirchenrdume in
Hildesheimer Stadt- und Landgemeinden 1550—1750 (Giitersloh, 2006), 340.
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KUTSALLIGIN YITiRILMESi

Bu tiir bulgular Max Weber'in, reformdan ge¢mis Protestanligin
daha rasyonel ve “biiyiisiinii kaybetmis” bir diinya gériisii oldu-
gu yéniindeki anakronik olarak 6ne stirdg fikrine giderek daha
¢ok meydan okudu. Inang tartigmalan daha ¢ok insanin duyusal
deneyimi etrafinda dsnmekteydi. Ornegin bir Protestan kilisesi
-bir yandan kilisenin yan tarafindaki &ézel ibadet alanlarindaki
hizmetler stirerken- diger tarafta vaazlar icin elverigli bir akiis-
tik ortam olusturmaya ¢alistyordu. Vaazlarin képek havlamalan
veya kendi aralarinda sohbet eden insanlarin ¢ikardig giriilta-
lerle kesintiye ugramamasina 6zen gosteriliyordu. Bu gok 6nem-
liydi, ¢tinkii bir¢ok Protestan kiliseye kendisini etkileyecek ve
esin verecek “sicak” bir ruhani ortam bulmak i¢in gidiyordu. Va-
azin verilis bi¢imi iceriginden daha énemliydi. Vaizler bu yiizden
soylediklerinden ¢ok nasil séylediklerine ve konustuklarina, yani
duyu ve duygulara hitap ediyordu. Vaazlar, ayin ve dua kalpleri
sevgi, keder, empati ve umutla doldurmay: amaglayan dinf var-
ligin kése taglan olarak gériiliiyordu. Inananlar artik “her tiirli
dini objeye” dokunabilir ve kutsanmis ekmegi ellerine alabilir-
di. Ayrica reform Ingiltere’si tizerine yapilan yeni bir arastirma
“ayinlerde ve dini uygulamalarda aragsallik, dokunma ve gérsel-
ligin etrafim kusatan kafa kanigtkliginin” devam ettigini, ¢iinki
duyularin aldatma, maniptlasyon ve ahlaki yozlagmayla ilgili
endigeleri davet ettigini gostermektedir.’

Kalvin Tanr’nin hosglugunu 6vmeye devam ediyordu.
Bununla Tanrr'y: bilen insanin o hoglugun yogunlugunu hisse-
decegini kastediyordu. Ingiltere’deki Reformcu inananlar sik stk

75. Matthew Milner, The Senses and the English Reformation (Farnham, 201),
6zellikle 308—311 ve 340.
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“hos duygu”yla sivilar arasinda baglanti kuruyordu - 6rnegin bir
kisinin zevkten sarhos oldugu veya agk sarabinin verdigi hazla
doldugu séyleniyordu. Ancak ortagag mistiklerinde oldugu gibi
hosluk hi¢bir zaman daimi bir duruma déniigmiiyordu. ingiliz
Protestanlar aciy: sabirla tasinmasi gereken bir armagan olarak
goriyorlardi. “Son aciy1 aramadin, acinin seni arayip aramadigi-
n1 endiseyle gozledin.” Ac1 ve nege, umut ve umutsuzluk duygu-
lar1 arasindaki sonsuz miicadele “Tanr’nin yiiceligi i¢in ériilen
atkiyla ¢6zgti gibi” olmustu hep.” Aym sekilde gergek tovbe de
Kutsal Ruh'un bir armagani olarak gértiliiyor ve kendini ¢ogu za-
man “samimi” gézyaslanyla gésteriyordu. Bu goézyaslar ézlemle
bekleniyordu, ¢linkii “neredeyse otomatik denecek bir kurtarici
gugleri vardi bu gézyaslarinin”. Bu kurtulus mutluluk getiriyor,
onu keder iniltileri, coskulu ibadet, vb. izliyordu.” Benzer bi-
¢imde Alman ilahiyatgilar da yiiceltiyordu ac1 gekmeyi. Insanlar
isledikleri gtinahlarin karsihiginda Tanri'nin ceza olarak verdigi
actyla, yiirekleri gergek kederi yasayanlara vaat edilen bagislanma
vurgusu arasinda rahatsiz bir sekilde gidip gelseler de aci, Hris-
tiyanlar1 Tanr’'dan yardim istemeye ve onun inayetini tecriibe
etmeye tesvik ediyordu.”

Toplu halde séylenen ilahiler de bir tiir kurtulus sunu-
yordu. Bu kurtulug Protestan duygularin rahatlamasi agisindan
ozellikle 6nemliydi. Hatta o kadar ki duygularin ifadesi olarak
goriilen Protestan sanata odaklanan tarihgiler ¢ogu zaman bu en
dogru yere bakmayi unuturlar. Luther ve Kalvin miizigi inanan-
larin kalbini agan bir anahtar, ilahilerle mezmurlar1 da dindar-
lar1 gergek samimiyete ve anlayisa gétiiren sézciikler olarak gé-

76. Ryrie, Being Protestant, 242, 91.

77- Ryrie, Being Protestant, 193.

78. Ronald R. Rittgers, The Reformation of Suffering: A Study of Pastoral Theology
and Lay Piety in Late Medieval and Early Modern Germany (Oxford, 2013).
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riirlerdi. flahi s8zii artik “s8zlii bir soyutlama” olmaktan gikiyor
ve Protestanlik kavramini “igsel” bir dine déniistiirtiyordu. Son
aragtirmalarin da gésterdigi gibi muizik duygulara ve dolayisiyla
genis halk kitlelerine seslenen yeni bir Protestanlik kiiltiir tarihi
agisindan merkezi 6nemdeydi.

Christopher Boyd Brown, Gerald Strauss’un, yerel mi-
zik geleneklerinin yaratti§1 cosku ve kapsayici atmosfere 6nem
atfeden bir Reform’un basarisizlik oldugu seklindeki yaklagimi-
na iste bu yiizden itiraz ediyordu. Brown, Saksonya-Bohemya
sinirinda bulunan Jochimstal kasabasini 6rnek vermektedir. Bu
kasabada yasayan iki 6nemli miizisyenin besteledigi ilahiler ba-
silarak biitiin Lutherci Almanya’ya dagitilmaktaydi. Oretinin
ana hatlarina yer veren bu ilahiler “kilisenin ve rahiplerin yetki
alanlarina net smirlar giziyor” ve biling ve Tann adina sekiiler
otoritelere karg1 ¢ikanlar1 megru gériiyordu.” Kiz ve erkek ¢o-
cuklar ayinlerde birlikte ilahiler séyltyor, kiz ¢ocuklan Vaftizci
Yahya ile, Isa ile ilgili ilahiler egliginde dans ediyordu. flahilerin
¢ogu, kadinlara hitap ediyor ve onlar gocuklarina ve hizmetkar-
larina din egitimi verip komsularina iyi davranan Incil'deki rol
modeller gibi davranmaya tesvik ediyordu. Hayli canli bir aland
burasi. Vaizler kadinlari kati bir sekilde eve kapanmaya zorlamak
yerine, “Tanrr'nin ticaret yapan, inanan ve is digindaki zamanlar-
da ilahiler ve ilmihaller okuyan erdemli i§ kadinlarinin yaninda
olacagini” vaat ediyordu.®

Kadin erdemine yapilan bu vurgu aym1 zamanda Protes-
tan ve Katoliklerin buyiticii kadinlardan neden bu kadar korktu-
gunu da agiklamaktadir. Hatta Pazar ayinlerine katilan ve havayi

79. Christopher Boyd Brown, Singing the Gospel: Lutheran Hymns and the Success
of the Reformation (Cambridge, MA, 2005), 69—70.
80. Boyd Brown, Singing, 117.
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bozmak i¢in seytanin antistint 6pen ilk biytict tasvirleri Ziirihli
pastér Johann Jacob Wick (1522-88) tarafindan yapilmugt:. Wi-
ck’in kendi eliyle yaptig1 el ilanlar ve suluboya resimleri korkung
sug ve ilahi cezalandirma 6ykiilerinin tasvirleriyle doluydu. Geng
bir es ve annenin kargisinda buiyiicii kadin vardi. Bu biiyticii et-
rafindaki insanlar1 beslemek yerine zehirliyordu. Kiskang ve ag-
gozliiydd, ¢ocuklarn 6ldiriiyor ve bundan zevk aliyordu. Bityiict
kadin erkekleri kontrol ediyor, geceleri kendini dans, ziyafet ve
sefahat alemlerine vuruyordu. Protestanlik kendini ézellikle bu
figtire kars1 verdigi miicadele iizerinden tarif ediyordu. Ornegin
Tibingenli ilahiyat profesérleri her dolu firtinasindan sonra bu-
nun biiyiictlerle alakasi olmadigini belirtmeye 6zen gésteriyor-
lardi. Seytanin aslinda biiyticiilere béyle bir gii¢ vermedigi halde
sanki vermis ve dolayisiyla insanlara zarar verme gtigleri varmis
gibi yaparak kandirdigini séylemeyi de ihmal etmiyorlardi. Do-
layisiyla bayticiiler sapkinlar -Hristiyan inancindan dénmidis ka-
dinlar- olarak yakilmay: hak ediyordu.

Iyi ve két fikrine yapilan bu giicli duygusal yatirim me-
lek ve biiytictintin neden 17. ytizyila kadar Protestan hayal giicii
alaninin bir pargasi olmaya devam ettigini de agiklamaktadir. Ta-
bii arada rasyonelligi savunanlar da yok degildi. Ornegin 17. ytiz-
yilinsonlarinda Amsterdam’da yasayan Hollandali reformcu vaiz
Balthasar Bekker, The World Bewitched adl1 kitabinda uzun uzun
seytanlarla biytciileri anlatiyordu. 1691-93 yillarinda yayimla-
nan ve Fransizca, Almanca ve Ingilizceye cevrilen kitapta Bekker
ruhlara inanmakla yaygin batil inanglar arasifida bir fark olmadi-
gin1 ve bu inanglarin en ¢ok din adamlan tarafindan yayildigim
soylityordu. Bu tiir inanglar tek tanricihigs inkar etmekteydi. Da-
has1, Bekker melekler konusunda kesin bir bilgi olmadigini, hele
hele ortagag folklorunun yasattig1 inanglar harig tutulursa periler
hakkinda tek bir bilgi bulunmadigini séylityordu. Buyticiilerin
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Seytan'la temasa gegmesi miimkiin degildi. Ancak Bekker'in
dort boliimden olugan kitab: seytani ve Tanri'nin insanin kade-
rini belirledigini inkAr etmekle suglanarak aninda topa tutuldu.*®

SONUG: DiNi DEGi§IMi YORUMLAMAK

Reformasyon artik, “Uzun Reformasyon” olarak “belli bir mer-
keziolmayan, Tenochtitlan'daki Cortes ve Montezuma, Warm'ta-
ki Luther ve V. Karl gibi tarihsel degisime yol agacak bir boyutu
olmayan, kigiik gruplar halindeki kugiik olaylarla bunlarin ya-
ninda birkag biiyiik olaydan” olugan bir éykiiye mi déntismiis-
tiir? Artik bir “gok sayida reformasyon” tarihi midir?®

Buyiik 6l¢iide béyledir. Bu boliimde de goriildugi tizere,
Reformasyon’la bir¢ok ortam, arag ve kiilttirel uygulama arasin-
da bir baglanti vardi. Onemli bir din tarihgisi kisa bir stire énce
Protestanligin bazi seyleri “gok hizli, yani bir iki kusak i¢inde”,
bazilarin1 “gok yavasg, yani 15. ytizyihn tamamina yayilan gtgla
bir stireklilik i¢inde degistirdigini”, bircok seyi de hi¢ degistir-
medigini séylemisti. “Bazi1 degisiklikler sadece Lutherci olmayan
reformcu bélgelerde, bazilar kasabalarda ve bazilar1 kéylerde
meydana gelmis, bazilar1 kadinlar1 ve bazilar1 da erkekleri etki-
lemisti.”™

81. Bekker hakkindaki meghur bu tartigmalar icin bkz. Euan Cameron,
Enchanted Europe: Superstition, Reason, & Religion, 1250-1750 (Oxford, 2010), 266—
269.

82. Thomas A. Brady, Jr, “From Revolution to the Long Reformation: Writings
in English on the German Reformation, 1970-2005", Archive for Reformation
History, 100 (2009), 63.

83. Bkz. Berndt Hamm, “Abschied vom Epochendenken in der
Reformationsforschung: Ein Pliddoyer”, Zeitschrift fiir Historische Forschung, 3
(2012), 393.
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Bu katmanl zamansal yaklagimin aksine, baz1 tarihgiler
yine de Reformasyon’u Bati kiilttriini tek bir dogrultuda gelisti-
ren bir hareket olarak gérmeye devam etmistir. Ornegin Katolik
tarih¢i Brad Gregory bir stire 6nce Reformasyon’'un Bati Hris-
tiyanlig1 i¢inde sadece boliinmeye yol agmayip, aym zamanda
sekiilerlesmeyi de hizlandirdigini séylemistir. Gregory'ye gére
érnegin modern tiiketimcilik, kapitalizm ve gérelilik Reformas-
yon'un istenmeyen, sorunlu sonuglar arasindadir. Ona gére Re-
formasyon'u besleyen en énemli nedenlerden biri, Ortagagin
sonlarinda birgok insan igin Hristiyan ideallerle hayatin gergekle-
ri arasindaki makasin agilmasiydi. Luthercilik buna karg: Incil'e
yogunlagarak Kilisenin mesajimi gliglendirmeye ¢aligti. Ancak
ok ge¢meden Incil'in farkh yorumlara agik oldugu anlagildi. Bu
daistemeden Protestanlar icinde ve Katoliklerle Protestanlar ara-
sinda sonu gelmeyen ¢atismalara yol agt1. Buna karsilik liberal
devletler de sonunda dini 6zellestirdi. Bu durum ortak degerlerle
ilgili tartigmalara fazla bir yer birakmazken, aligverise ayrilan za-
mani artirdi. Gregory “Batili hiper-gogulculugun heterojen yapi-
sin1 bir arada tutan en giiglt kiiltiirel yapistiricinin, hegemonik,
liberal devletin gii¢ kullanimiyla kapitalizm-tiiketimcilik simbi-
yosisi oldugunu” séylemektedir.*» Reformasyon hayatlarimizin
kalitesini diigiiren bagarisiz bir modernitenin fitilini ategledi.
Tanr’'min 6ntinde haklar ve yetkileri olan birey anlayisi disari-
dan ayni gériinen ve i¢i bos bir ahlak anlayisina dayanan bir kitle
kultiiriine yol agarak, piyasayla ahlaki birbirinden kopard1.*

Ote yandan Lutherci tarihgi Heinz Schilling Reformas-
yon'in istenmeyen sonuglari konusunda ¢ok daha farkl bir

84. Brad Gregory, The Unintended Reformation: How a Religious Revolution
Secularized Society (Cambridge, MA, 2012), 21, 23.
85. Gregory, Unintended, 215.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3 1 115



degerlendirme yapmaktadir. Bu sonuglani olumlu ve sorunlu
sonuglar olarak ikiye ayirmak mtmkindiir. Insanin Tanrryla
iligkisine -getirilen yeni yaklagim, araf kavraminin reddedilme-
si, din ve miizik gibi alanlardaki kiltiirel zenginlesme, Katolik
reformasyonun gelistirilmesi, bir sekiiler direnis hakki kavrami-
nin olusturulmasi, katilimar politik kilttrtn giiclenmesi ve din
adamlarina evlenme hakk: taninmas: olumlu sonuglardi. Buna
kargilik patlak veren din savaslari, seytanilik ve buytcilik gibi
kavramlara artan ilgi, Ingiliz sémiirgeciliginin ideolojik olarak
desteklenmesi ve anti-semitik diistincenin gliglenerek Yahudile-
rin (yok edilmesinden ¢ok) siirgiin edilmesi, yol agtig1 korkung
sonuglardan bazilariydi. Ancak Schilling, Luther’in her seyden
¢ok “dinin varolugsal glictinii” yeniden canlandirdigimi savun-
maktadir. Ona gére Luther “dogurgan evliligi ve meslek disipli-
nini” kutsamak suretiyle bu gticii giindelik yasama tagimugti.®
Bu arada Luther'in manevi hakikat konusunda bir uzlagma sag-
layamamasi, Hristiyan dinler arasinda éyle bir ¢atigmaya yol agt1
ki, sonunda toplumlar arasinda bir dini tolerans ve evrensellik
iddialarinda pozitif bir tanimlama gelisti. Bu sayede din savaglar
biiytik 6l¢iide 6nlenebildi.*
2017 yilinda Luther'in endiilijansa karg1 95 tezinin s00. y1l-
déntimi kutlanacakti. Bu yildéntimii muhtemelen farkli mez-
heplere mensup tarihgiler arasinda benzer yorumlara yol agacak,

86. Schilling, Martin Luther: Rebell in einer Zeit des Umbruchs. Eine Biographie
(Miinih, 2012), 624.

87. Gottingen Universitesi profesorlerinden Thomas Kaufmann hayli carpicl
bir ciimlesiyle bu gériisii desteklemektedir. Kaufmann “6zellikle zamanimizin
din konusundaki kiiresel giivensizlik ortaminda” Reformasyon tarihinin siddet
ve boliinmeyen yol agan birgok boyutundan, “dinin yikic1 potansiyelinin
ancak Avrupa modernitesinde gergeklesecek bir sekiiler déniigiimle
engellenebilecegini” séylemektedir. Thomas Kaufmann, “Der Widerspenstigen
Zihmung”, Siiddeutsche Zeitung, 21 Kasim 2012.
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kimileri reformasyonun tarihsel bir olay olarak yine biiyiik R ile
-temellerini Luther’in attig) buytik bir Reformasyon seklinde- ya-
zilmasi gerektigini savunacakti. Bizzat Schilling’in de altin ¢izdigi
lizere, yine de boyle bir tarihi bile sadece Luther ve diger Protestan
reformcular iizerinden yazmamak gerekir. Bunoktada 1522'de haci
olan ve teolojik bilgisiyle 1524'te ilahiyat ¢aligmasina izin verilen
Cizvit tarikatimin kurucusu Ignatius Loyola gibi Katolik bir refor-
mcu ve sévalyeyi de hatirlamakta yarar vardir. Loyola 1540 yilinda
kendi tarikatimi kurmus ve kisa bir siire sonra diinyamn her kése-
sine misyonerler géndermisti. Bu durumda Luther’in mi yoksa Lo-
yolanin mi “dinin varolugsal giictiniin yeniden canlandirilmasina”
veya uluslar iistiictliik gibi modern gelismelere daha fazla katkida
bulundugunu tartismak isteyen olacak mudir?

Dolayisiyla hangi dini hareketin moderniteye daha faz-
la katkida bulundugu seklindeki tartigmalardan kaginmak i¢in
ekiimenik bir Reformasyon tarihine odaklanmak daha dog-
ru olacaktir. Ayrica son ¢aligmalar modern toplumlarda hangi
Hristiyanhgin daha kilit bir rol oynadig: tizerinde durmaktadir.
Sonug olarak ve diger diinya dinlerinin aksine, Avrupal Hristi-
yanlar ekonomik bagariy1 ¢ogu zaman ruhani bir basarinin veya
Tanr’'nin inayetinin bir sonucu olarak gérmemekteydi. Avrupa
toplumlari Ortagag’dan itibaren iyilikseverlik ve sosyal yardim-
lagma gibi 6zellikler gelistirdi. Nitekim ham kapitalizmi yumu-
satip Gregory'nin lanetledigi ekonomik basarisizlig1 6nemseme-
yen anlayis bunun bir sonucudur.

Ancak Reformasyonlarin Avrupalilan birbirinden tama-
men farkl hakikat iddialarinda bulunan bir Hristiyanlkla karg:
karsiya biraktig1 da bir gergektir. Bu da séz konusu iddialarn ta-
rih ve tezlerinin stirekli yeniden insa edilip yeniden sorgulandig
anlamina gelmekteydi. Nihayet bu durum her dine kiiltiirel bir
anlam sistemi olarak bakan ve onun fikirlerini, gerilimlerini ve
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stnirhiliklarini arastiran bir diinya géristintn ortaya ¢tkmasina

dakatkidabulunmustur. Ancak bu “hiper-gogulculukla” aynisey

degildir. Daha ¢ok “tarihin zorunlu bir sekilde mitlerden arindi-

rilmasina yonelik” bir zorlama séz konusudur. Kilise tarihgisi

Berndt Hamm kisa bir stire 6nce §6yle bir uyarida bulunmustu:
Makro-tarihsel dénem tasavvurlar: iyilikten ok zarar verir,
¢linkii evrensel uyum ve genis zaman dilimleriyle baglantili
dontim noktalar kurgusunu beslerler... Sanki kimlik paramet-
releriyle baglantil mitkemmel ve objektif icerikler varmag gibi
davranarak, arastirma ve tartigmalar: engellerler ve takintili
bir sekilde her seyi etiketleme gtkmazina saplanirlar.®

Hamm, 6rnegin Luther’i yeni oldugu kadar geleneksel boyutlar
da bulunan ve ne “ortacag” ne de “modern” kategorisine sokul-
mas! mimkiin olmayip kendi karmagik zamanlarinin isaretleri
olan kavramlar kullanan bir reformcu olarak gértr. Bu béliimiin
de ana omurgasini olusturan bu goriise gore, tarihgilerin, bizim-
kiler de ddhil olmak tizere farkh gelenekleri, farkli perspektifler-
den ve elestirel bir gozle incelemesi gerekmektedir. Izleyebildi-
gimiz her bir gelisim ¢izgisi imkénlar ve simirhiliklarla doludur.
Baz1 dénemler bir stire igin digerlerinden daha baskin olabilir
veya bir stire i¢in 6nemini yitirip tekrar kazanabilir. Bu da tari-
hin sadece bir gelenek olmayip bugiinki bakis agimizdan aktif
bi¢imde yorumladigimiz, dini uygulamalar ve fikirlerle ilgili da-
imi bir uyum, gelisim, gliclenme ve sorgulanma stireci oldugu
anlamina gelmektedir.

88. Hamm, “Abschied”, 399, burada su eserden de yararlanmistir: Hans-
Christoph Rublack, “Reformation und Moderne. Soziologische, theologische
und historische Ansichten”, H. R. Guggisberg ve G. G. Krodel, ed., Die
Reformation in Deutschland und Europa: Interpretationen und Debatten (Gitersloh,

1993).
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Erken modern dénemin Katolik Kilisesi'ne bakmak bir kuruma,
bir inang, égretiler ve uygulamalar dizisine ve hepsinin iistiinde
olagandisi denecek kadar birbirinden farkli bir insan yelpazesine
bakmak demektir. 15. ytizyilla 18. yiizyillar arasinda her sey cid-
di sekilde degismis, diger erken modern toplumlar da yeniden
bi¢imlendiren digtinsel ve toplumsal giiglere benzer kaynaklar
tarafindan sekillendirilmisti. Bu degisimler déniismiis olmaktan
cok birikmis nitelikteydi. Ornegin Rénesans déneminde yasamug
olup da Aydinlanma Avrupa’sina taginmig bir inanana hem ku-
rum hem de onun din adamlar1 tanidik gelirdi. Nereye gidecegi-
ni, ne yapacagini ve neye inanacagin bilirdi. 1450 yilinda igine
girdigi mabedle 1750 yilinda ibadet ettigi yer mobilyalar disinda
herhalde tamamen ayni olurdu. Ama bu yeni diinyada ne kadar
uzun yasarsa, bu diinyanin sakinleri arasindaki iligkiler ve dtinya
tizerindeki yerleri gibi konularda o kadar fazla yabanci unsurla
kargilagirdi. Bizzat yasadig1 yerde bile cennetin kapisi olarak gé-
rilen yerin diinya tizerindeki en biiytik uluslararas: sirkete do-
nistigini gérirdi. Ancak bircogu gibi o da, Avrupa’nin erken
modern emperyal ve sémiirgeci yayllma déneminde hizla biyii-
miis olan, diinyadaki ilk kiiresel kurumun ancién regime’e karst
gelisen diismanhgin ilk kurbanlarindan biri olacagini géremeye-
bilirdi.

Katolik inancin ve kolektif yasamin karmagik boyutlari-
n1 kisa bir yaziyla hakkini vererek incelemek mtimkiin degildir.
Neyse ki bu konuda imdadimiza yetisebilecek ve her iki boyu-
tu da derinlemesine ele alabilecek ¢ok sayida yeni monograf ve
kiilliyat bulunmaktadir? Biz bu béliime 15. yiizyilda Katolik ol-
manin ne anlama geldigini inceleyerek baslayabilir ve sonra da

1. A. Bamji, G. H Janssen ve M. Laven, The Ashgate Research Companion to the
Counter-Reformation (Farnham, 2013); K. M. Comerford and H. M. Pabel, Early
Modern Catholicism (Toronto, 2001).
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izleyen ti¢ ytizyilda inang ve kurumlarda meydana gelen daha
derin degisimlerden bazilarimi tespit edebiliriz. Son birkag yil-
da gergeklestirilen ¢alismalar esas olarak yiiksek kiiltiir, politika
ve 6gretiye odaklanan geleneksel aragtirmalarin 6tesine gegerek,
Katoliklerin erken modern diinyada nasil yagsadigina ve diinya ta-
rafindan nasil gekillendirildiklerine 11k tutmaktadir. Bir¢ok eski
aragtirma geleneksel dinibslinmelerin damgasini tagimaktadir.
Her ne kadar din adamlariyla baglantih bir gergeveye oturtup din
adamlarina tabi bir sekilde ele alsalar da, Katolik tarihgiler fkinci
Vatikan Konsili'nden sonra siradan insanlarin dini deneyimlerini
de aragtirmaya basladilar. Oysa bugiin Katoliklik tizerinde ¢ali-
sanlar kigisel inangtan, baglilik véya diigmanhk duygularindan
daha az etkilenmekte ve erken modern din olgusuna ve kurum-
sal kiliseye kisisel bir dava olmaktan ¢ok bir aragtirma konusu
olarak bakmaktadir. Sonug olarak tmevcut aragtirmalar Katolik-
ligi bir dtinya, bir gériiniim, bir yasam bicimi ve bir halk olarak
anlayabilmek i¢in duygular, maddi kiiltiir, kutsiyet, dini titketim
anlayig ile mekén ve cografya gibi baglamlara da yaslanmakta ve
bu alanlarn arastirmak igin antropoloji, sosyoloji ve psikolojiyi de
kullanmaktadir.

Ise gec ortacag ve Rénesans déneminde dinin, insanlarin
diinya, Tann ve sorumluluk anlayislarini nasil sekillendirdigini
gosteren bazi karakteristik 6zelliklerle baslayabiliriz. Eger for-
mel teolojiye odaklanirsak dinin siradan insanlarin psikolojik
beklenti ufkunu nasil sekillendirdigini tam olarak kavrayamayiz.
Bunun yerine Rénesans'in dini diinya gériistintin o ufku belirle-
yen ti¢ unsurunu tanimlayabiliriz: Gergek Varhik kavrami, Hesap
Verebilirlik inanci ve Zaman ve Mekan iginde {lahi Diizen.

Bu anlayiglar ge¢ Rénesans’tan Katolik Reformasyon’a ge-
cissiirecinde de varligini korumustur. Ancak sonraki gelismelerin
is1g1nda giderek soluklasmustir. Erken modern diinya gériisting,
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birgogu Protestanlarca da paylagilan yeni fikirler karakterize et-
mistir. Bu fikirler genel olarak politik ve sosyal kurumlar tizerin-
den izleyebilecegimiz yeni kurumsal diizenlerden beslenmekte
ve o diizenleri gliclendirmektedir. Bugiinkii aragtirmalar bunlar
yetkili bir kurumun yukaridan asag1 dayattig1 seyler olarak degil,
toplumsal bir kurumun kiiltiirel evrimi olarak gérmektedir. Ka-
tolik Kilisesi her seyden énce kendi zamani tarafindan gekillen-
dirilmis olup erken modernitenin ti¢ genel ¢izgisi dogrultusunda
evrim ge¢irmigtir. Bu evrim ¢izgilerini Gégebelikten Yerlesiklige,
Yerelden Evrensele ve Eylemden Niyete dogru evrimler seklinde
ozetleyebiliriz.

Kokenleri kendi zamaninin dugtinsel ve kurumsal yasa-
mina da uzanmis olsa, bu tig gelisme o naklettigimiz 15. ytizyil
Katoliginin zihnini karigtiran degisimleri belli gruplara ayir-
maktadir. Bunlan kisaca agarak, Katolik Kilisesi olarak adlan-
dirdigimiz seyi déntistiiren zengin ve yeni bir arastirma alanim
inceleme imkini bulabiliriz. Gezginlikten Yerlesiklige’den bas-
layan bu degisimi izleyerek, Kilisenin Avrupa'da anitlariyla ve
biiyiiyen buirokrasisiyle farkl bir diizen duygusuna isaret eden
ve yeni dindarliklariyla kaliciiga ve ilahi otoriteye vurgu yapan
biiyiik sehirler inga etme hareketine nasil liderlik ettigini anlaya-
biliriz. Kilisenin Yerelden Evrensele dogru genisleyen boyutuna
baktigimizda, bilingli bir daha standart égreti ve ibadet bi¢imi
gelistirerek Katolik Kilisesi'ni -her zaman mtimkin olmasa da-
rakiplerinden farkhlagtirma amag ve arzusunun damgasini vur-
dugu ilk kiiresel kurumu gelistirdigini gériiriiz. Eylemden Ni-
yete dogru degisimde, erken modern dénemin Arzulara ulagma
ve ifade etme ve ayni zamanda e§itip disipline etme yolu olarak
insan duyu ve duygularini 6ne gikardig: dikkat gekmektedir. Bu
tiir bir yaklagim ister Katolik olsun ister Protestan, kaginilmaz
olarak farkliliklarn 6nemsizlestirirken biiytk farkhiliklar da ka-
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cultar. Buyiik farkhiliklan kigiiltmek bu farkliliklarin 6nemini
reddetmek degil, odak noktasini dinin erken modern diinyay: na-
s1l sekillendirdigi ve onun tarafindan nasil sekillendirildigi gibi
daha genis kapsamli sorulara kaydirmak anlamina gelmektedir.
Dipnotlarla kaynakgada belirtilen kaynaklar daha fazla ayrint1 ve
niians sunarlar.

Erken modern dénem, Katolik Kilisesinin karsi kargiya
oldugu sorunlar kadar temel ve onlara sasirtic1 bicimde benzeyen
sorunlarla agilip kapanmaktadir. 16. yiizyilldaki Reformasyon’la
18. ytizylldaki Aydinlanma ve Fransiz Devrimi bu kurumun gi-
ctinii ve miilklerini elinden alip dogrudan inanglarina saldirdi.
Cogu kurumu bir kalemde silip att1, ama Katolik Kilisesi biitiin o
gortintisteki katiligina ragmen zamanina ve kogullara ayak uydu-
rarak ayakta kalmayi ve hatta daha da biiytimeyi basard1. Erken
modern dénemde dindarlik profesyonellesirken Katolik Kilisesi
dini bir kuruma déniistii ve baz1 sekiiler ve sosyal boyutlarim
att1, ama buna kargilik bulundugu farkli ve sinirlan ¢izilmis ru-
hani alan tizerindeki kontrolunu daha da sikilagtird..

GEG ORTACAG VE RONESANS DiNi

Diinyaya Katolik géziinden bakmak ne demekti? Katolik dii-
slince ve maneviyatin en gii¢lii unsurlarindan biri, agkin ve ilaht
manevi giiciin basit bir tarihsel anlatimla veya uzak bir cennet-
le sinirl olmayip diinyada da hemen yani bagimizda var oldugu
inancrydi. Bu dinin ilk paradoksu, Isa, Meryem ve azizlerin cen-
net denilen manevi diinyada oldugu kadar bu fiziki diinyada da
var olduklariydi.

Burada temel hakikat, Isa'nin bedeni ve kaniyla, Efkaristi-
ya baglaminda kutsal ekmekteki ve saraptaki Varhiginin Gergek-
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ligiydi. Bu teolojik 6greti 12. ylizyilda toplumsal bilince iyice yer-
lestikten sonra, kanayan ekmek &ykiileriyle beslenip komiinyon
ayinlerinde sadece din adamlarinin sarap igmesine izin verilerek
iyice gticlendirildi. Isa o kadar yakinimizdaydi ve o kadar gercekti
ki zarar gérmekten ve saygisizliktan korunmas: gerekiyordu. Ya-
hudiler Isa’y1 bigaklayarak, yakarak yok etmeye ve kutsal ekmek-
lere basmaya kararli olan ezeli diigmanlardi. Siradan inananlar
Isa’nin bedeninin ve kaninin gergek anlamini bilmeyen ve dola-
yistyla onu damlatarak kutsalligina halel getirebilecek insanlar
olarak tasvir ediliyordu. Fizigin temelini Aristoteles’in madde ve
form ayrnmi olustururken, hayal giictint sekillendirip kurallan
belirleyen sey korku, siiphe ve asagilamayd.

Hayal giicti gok daha tirkiitiicii bir hakikate kadar gidiyor-
du: Isa'nin mucizevi varlif sadece seklini hic degistirmeyen ek-
mek ve sarapta degildi. O ve azizler insan seklini aliyor ve simdi ve
burada giindelik hayatimiza giriyorlardi. Jacopo da Voragine’nin
Altin Efsane’si gibi azizlerle ilgili 6ykiilerinde ortak temalar-
dan biri ilahi kaynakla kazaen segilmis kimliklerdi. Aziz Chris-
topher'in omzuna alip irmaktan gecirdigi ¢ocuk, esasen Isa idi;
Aziz Martin'in clibbesinin yarisin1 verdigi dilenci de Mesih idi.
Isa koyun ve ke¢i meselinde (Matta 25) inananlarin bir dilenciye,
esire, dula veya bir yetime yaptig1 yardimin kendisine yapilmug
bir yardim, reddedilen bir yardimin da kendisinden esirgenmis
bir yardim olarak gériiliip Kiyamet Giinii'nde ona gére degerlen-
dirilecegini sdylerken, hayata dogrudan miidahale etmeyi vaat
ediyordu. Oykiileri renklendiren bir inang ayn1 zamanda hayal
giictinii ve mizansenleri de sekillendiriyordu. Pieter Brueghel ve
Abrecht Diirer gibi Kuzey Avrupali sanatgilar, Misir'a Kagis'i san-
ki Antwerp'ten Bruges’e yapilmis bir yolculuk gibi tasvir ederken
Masumlarin Katlini de Flaman sehirlerine tagimiglardi. Fransiz
ve Ingiliz dini piyeslerinde sahnelenen Incil'deki olaylar gegmiste
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degil o zamanda gegiyordu. Ayrica Katolik Yortularinda yapilan
yirilytislerde Isa'nin fiziki varlig: sehirde dolagtirilirken, azizler
de bulunduklar sunak panolarindan inananlariizliyordu. Bu im-
geler dolastirilacagi zaman sokaklar temizlenir ve o sefil ve ah-
laksiz goriintiiler gériinmesin diye geneleveler kapatilirdi. $ehir
yonetimlerinin meydanlara ve katedrallere yerlestirdigi zamamn
sunak panolarinda sira sira dizilmis azizler ya vakur bir edayla
etrafa bakar ya da sanki konusuyorlarmis gibi Bakire Meryem’le
Cocugun etrafinda toplamirlardi. Azizler inananlari, inananlar
da azizleri izlerdi. Azizlerin &yle ie isleyen bir bakiglar1 vardi ki,
Reformasyon’la Fransiz Devrimi'nin ikonoklastik isyancilar bile
bu karizmatik giiciin altinda ezilmemek i¢in bakiglarin kagirir-
larda.

Gergek Varlik'in manevi fizigi daha da ileri gidiyordu.
Thomas a Kempis'in (61. 1471) Imitation of Christde canh ifade-
lerle dile getirdigi dindar harekette inananlar Isa'da var olmaya
ve taklit vasitasiyla onun acilariyla 6zdeslesmeye ¢alisiyordu.
Ruhbanlar da siradan insanlarla birlikte bu taklide katiliyor ve
onlarla birlikte hareket ediyorlard.. Mezhep kardesleri kendile-
rinin ve cemaatin iyiligi i¢in kendilerini kamgilayip digerlerinin
ayaklarini yikarken, lanetlenmis olan suglular kendileri de Isa’y-
la beraber carmiha gerilip onun yaninda kurtulusa ermeyi hayal
ediyorlardi.?

Tanri, Isa, Meryem ve azizler sadece gézetmek igin degil
ayn1 zamanda yargilamak i¢in vardi ve giinahkar eylemlerinden
dolay: inananlar1 hemen hesaba cekebilirlerdi. Veba, aglik ve sa-
vaslar toplu halde islenen giinahlara verilen ilahi cezalardi ve top-
luhalde tévbeyi gerektiriyorlardi. 1348'deki Kara Oliim'den sonra

2. N. Terpstra, ed., The Art of Executing Well: Rituals of Execution in Renaissance
Italy (Kirksville, 2008).
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biitiin cemaatler Isa’min diigmanlan olan Yahudileri siirdiiler,
1399'daki Misericordia ytriytslerinde oldugu gibi sehirlerde yii-
riyisler yaptilar ve 1630 veba salginindan sonra adak olarak Ve-
nedik’teki Madonna della Salute gibi mabedler insa ettiler. Mer-
yem tasvirlerine zarar verenler éldtirtilebilir, elleri kesilebilir veya
gozleri oyulabilirdi. Bu, Giinah, Tévbe ve Kurtulusu anlatan tig
perdeli dramin ilk sahnesi olurdu ve sehirler, kéfirler veya tovbe
edip din degistiren Yahudiler hemen iyilestirilirdi. Bu ilaht dra-
manin oyuncularinin nasil davranacaklar biraz belirsizdi: Tann
genelde ofkeli ve yargilayiciydi, Meryem yalvaranlar igin lutuf
dilenmekteydi ve isa da Babayla Annenin yaninda durmaktayds.
Azizler inananlara Tanrr'ya yaklagmanin yollarim 6gretiyordu,
ikna edildikleri takdirde ilahi mahkemede sahitlik edebilirlerdi.
Halk dindarhig azizleri dindarlikla ikna etmenin miimkiin ol-
madig1 durumlarda bazen tehdide bagvurmanin da ige yarayabi-
lecegine inaniyordu: Bireyler taleplerine daha fazla cevap veren
koruyucu azizleri tercih edebilir, kasabalilar azizleri mumsuz bi-
rakabilir veya sirf ceza olsun diye tasvirlerini bir kuyuya atabilir-
di. Azizlerin cennetteki statiisii inananlarin diinyadaki dindarhk
diizeyine baglhydi.

Anlik ve Gergek flahi varlik zaman ve mekénda belirgin
farkhliklar yaratabiliyordu. Bazi mekan ve zamanlarin digerleri-
ne gére daha fazla ruhani havasi vardi ve Katolikler hareketlerini
mekina gore belirlerken, glinlerini ve yillarin1 zaman etrafinda
sekillendiriyorlard1. Biri 6tekini gliglendiriyordu: Mabed ve kili-
seler tarihteki din gehitlerinin veya yakin gevredeki ilahi gtictin
isaretleri olan mucizelerin mekinlariydi. Lyons ve Floransa gibi
sehirlerde 6nemli koprii ve yollara ve sehir duvarlarinin digindaki
tepelere adin1 veren 6nemli mabedler vard1. Paris ve Venedik'te
her sokak kosesinde gozetleme kameralarin1 andiran Meryem
tasvirleri bulunuyordu. Bologna biiytik bir dig tehditle kars: kar-
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stya oldugu bir ytizyilda sehir duvarlarinin igini koruyucu ma-
bedlerden olusan bir zincirle donatarak kendini saglama almugta.
Katolik mabedlerin bulundugu cografi mekinlar isaretleme ve
hareketi tegvik islevi gériiyordu, zira kolektif dindarlik eylemle-
riyle inananlar ve sunak panolar1 bir mabedden 6tekine gidiyor,
bu sirada izledikleri yollar ilahi latufla doluyordu.

Ay sekilde dini bayram takvimi de zaman ve bellek hari-
tasindaki yillik dongiilerde ilahi ve yerel tarihleri takip ediyordu.
Bazi bayramlar Isa'min Mart ayinda ana rahmine diigmesinden
Noel'deki dogumuna, Kutsal Cuma’da 6liimtinden Paskalya Yor-
tusu'nda yeniden dirilisine ve kirk giin sonra G6ge Ytkselisine
kadar gegen hayatinin 6nemli kilometre taglarini gésteriyordu.
Meryem'in {lahi Mijde ile yaptig1 lekesiz dogumdan Gége Ka-
bulii'ne kadar hayatindan béliimler izleniyordu. Birgok sehir ve
hatta millet Yeni Yil'n baglangicini, Meryem'in Kutsal Ruh ara-
alifiyla Isa'ya gebe kaldiginin Miijdelendigi giin olan 25 Mart
olarak belirlemisti. Ingiltere 1751’ kadar bu tarihi kullanmusti.
Ikinci bir grup bayram ise azizlerin dogum ve &liim giinlerini be-
lirliyor ve bu azizleri koruyuculan olarak géren birey, grup veya
sehirler tarafindan kutlamyordu. Ugiincii bir grup diinyevi ve
ruhani diinyalar arasindaki gegisi tarihlendiriyordu: Tiim Aziz-
ler Gtinti (1 Kasim) ve 6lilerin ébiir taraftan getirdigi Grpertinin
hissedildigi glin olan Ttim Ruhlar Giinii (2 Kasim) ve sehirlerin
Isa’nin bedenini Ekmegin i¢inde getirip sokaklarda dolagtirarak
Tanrr'nin latfunun sicakligini yaydigi (Hamsin Yortusu'ndan on
gtn sonraki) Katolik Yortusu. Mabedlerin mekinda yaptigim
bayram glinleri zamanda yapiyordu. Bunlar kesinlikle edilgen
isaretler degildi. Inananlar ilahi varlig: diinyada ve tarih icinde
tekrar canlandirirken, onlar da eylemi ve hareketi baglatiyorlardi.
Bunu unutmak veya kagirmak s6z konusu olamazd1. Her bayra-
min 6ncesinde bir hazirhik ibadeti olurdu; 6nemli bayramlarin
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éncesinde bazen bir hafta bazen haftalar siiren kutsal hazirhk
zamanlar1 (Noel ve Biiylik Perhiz) vardi Dini bayramlar uyuma
ve uyanma zamanlariyla aradaki zamanlar da belirliyordu: Kut-
sal1, sekiiler olani ve cinselligi birbirine baglayan bir kompleks
inananlara cinsel iligkiye ne zaman izin verildigini, ne zaman ve-
rilmedigini séyliyordu.

Hristiyan zaman haritas1 Hristiyanhk-6ncesi takvimleri
takip ediyordu, yani ay ve giines ¢evrimleri bu dini tarihyazimina
gore parhyor, ilk Kilisenin Avrupa’yr Hristiyanlagtirirken kendi-
ne mal edip kutsallagtirdig: yillik, mevsimlik ve aylik animistik
diinyevi ritimleri gésteriyordu. Giinlerin de glinesin dogusuna ve
batisina gore sekillenen ve ¢an sesleriyle sekiz ibadet zamanina
ayrilan farkh ritimleri vardi. Bu soyut ve diizenli zaman isaret-
leme y6ntemi ruhbanlarin programlarini da belirliyordu. Din
adamlan biitiin erken modern déneme de yayilan daha diizenli
ve sekiiler bir zaman 6l¢iim sisteminin 6nciilii olan sesli bir saat
ve ¢can rejimi benimsemisti.

Erken ortagagdan beri siiregelen her yeni iman hareketi;
yeni bir Gergek Varlik, Aninda Hesap Verebilirlik ve de yeni bir
Zamansal ve Mekénsal Ritim bicimi ve ifadesi ekledi. Bu hare-
ketlerin yaratti31 uygulama, bayram ve mabedler stirecini geriye
dogru izlemek, ge¢ ortagag Katolik uygulamalarin olaganiistii
cesitliligini ortaya koyan bir tiir Katolik dindarlik arkeolojisi ya-
ratmak gibi bir seydir. Ne kadar derin kazarsak, ortagag dilenci
tarikatlarinin zamanindaki halk dindarligina dair o kadar ¢ok
bulguya ulaginiz. Bu dindarlik bi¢imi Kilise kurumunun béli-
niip zayifladigi ve etkisini yitirdigi dénemlerde bile gelismeye de-
vam etmistir. Ancak 14. ylizyilda baglayan ve Katolik Kilisesini
reforma zorlay1p gtiglendirmeye yénelik ¢abalari sekillendiren ve
erken modern dénemde yeniden sekillendirecek olan asil etken
kuruma yénelik tehditler olmustur.
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ERKEN MODERN DEGI§IKLIKLER

Ug hareket -Gezginlikten Yerlesiklige, Yerelden Evrensele ve Ey-
lemden Niyete- 6greti veya kurumlardan ¢ok dinamiklere vurgu
yapmaktadir. Bu hareketler Kilisenin dénemin toplumsal ve kiil-
tiirel hareketlerine ayak uydurma bigimlerini anlatmaktaydi. Ki-
lise'nin kendi geleneklerine bagh kalmas: demek yeni tarzlardan
uzak durulmadi1 veya eskilerin yerini yeni tarzlarin aldig1 an-
lamina gelmekten ¢ok, eski uygulamalar asan ve giderek onlan
ortadan kaldiran yeni bir ruh hélini temsil ediyordu.

Katolik Kilisesi tamamen zamaninin bir pargasiydi ve kar-
silagtig1 en biiytik déniistiiriict tehdit erken modern dénemin
baslangicinda ortaya cikan hizipgi Protestan reformlariydi. Bu
reformlar sayica hizla artarak karmagiklast: ve Katoliklik bel-
li bir noktadan sonra farkli Lutherci, Anglikan, Reformcu veya
Anabaptist inang ve ibadet bigimleri kargisinda yerel diizeyde
degismeye baglad1. Giderek ¢ogalan Protestanlik bi¢imleri Ka-
tolik diinya gértistintin biitiin varsayimlarini yerinden ederken,
bu diinyanin topraklarini da elinden ald1. Bu degisimle baglantih
olan jeopolitik hareketler de hem Avrupalilarin digtincelerinin
yoniinii hem de birbirleriyle ve karsilastiklar yeni yiizlerle nasil
etkilesime gireceklerini yeniden belirledi. Bu iki sorun Kilise'yi
hem kurumsal hem de diistinsel yapisini gézden gegirip yeniden
tanimlamaya zorlad1.

Ancak Protestan hiziplerle Katolikligin buna verdigi tep-
kinin kékeninde ¢ok daha eski ve derin degisiklikler yatmaktay-
d1. Erken modern dénemi esas sekillendiren etken Avrupalilarin
diinyamn farkh yerlerinde farkh kiiltiir ve dinlerle tanigmasiydi.
Bir diger etken de Avrupa Katolikliginin Yahudilik, islam ve 15.
yuzyl ile sonrasinda ortaya ¢ikan diger Hristiyanhk bigimle-
ri karsisinda takindig uzlagmaz tutumdu. Yahudi, Misliiman
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ve Hindulara giderek artan bir sekilde zorla dayatilan vaftiz ve
glinahtan arinma rittelleri, Osmanlilara ve Protestanlara kargi
girisilen sayisiz savaglar ve biitiin Avrupa’da dinle milliyetcili-
gin i¢ ice girmesi bu dénemi dini milteciligin kitlesel bir olguya
déniisttigl bir dénem haline getirdi. Yiiz binlerce insan dini ge-
rekgelerle yerlerinden edildi veya géce zorlandi. Ekonomik, siya-
sal ve 1rksal faktérler bu durumu daha da karmagiklastirdi. Bu
gocler erken modern dénem boyunca milyonlarca insan1 dogru-
dan veya dolayl sekilde etkiledi. Digerlerinden geri kalmayacak
sekilde Katolikler de, dini kimliklerini hem savunmaci hem de
ihtidac1 olan muhalif bir baglamda giderek daha fazla gergevele-
diler. Buna gore kisinin kendisinin ne oldugunu bilmesinin yolu,
oncelikle ne olmadigini bilmekten gegiyordu.3

Bu daha da pargalanmis ve uzlagmaz geliskilerle dolu din
piyasasinda dini déniistim artik daha tehlikeli bir sey olarak gé-
riiliiyordu. Oysa ihtida geleneksel olarak inananin olgunlasma
siireci olarak gériilityor ve olumlu bulunuyordu. Fakat artik bi-
reysel ve toplumsal sadakatin bir taraftan bagka bir tarafa kayma-
s1, veya biitiin bir ulusun bir din veya mezhepten bagka bir din
veya mezhebe ge¢mesi olarak goériiliiyor, dolayisiyla tehlikeli bir
sey olarak degerlendiriliyordu. Din degistirme artik yavas yavas
ilerlenen bir yol degil ani bir doniisti. Dénme korkusu mezhep-
leri daha agik, daha ayrintic1 ve daha 6zgiin yapmusty; ayrica bir
6gretim ve mezhepleri test etme araci olarak ilmihaller daha fazla
ihtiya¢ haline gelmisti. “Mezheplesme” erken modern dini-siyasi
kiltiir agisindan giderek daha tartigmali bir paradigmaya dénii-
siirken, ruhbanlagmanin mezheplerin berraklagtirma stirecini ve
bu siirecin de ruhbanlagmay: tesvik ettigi kesinlikle dogrudur.

3. N. Terpstra, Religious Refugees in the Early Modern World: An Alternative History
of the Reformation (Cambridge, 2015).
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Daha agik rekabetlerde gikar daha fazlaydi ve bu da rahipleri,
papazlari, hahamlar ve imamlarn 6gretmenlik, kendi cemaatle-
rinde otorite ve de siyasal otoriteyle iligkilerde araci rolii tistlen-
mek baglaminda daha biiytik sorumluluk konumlarina tagidi.
Dénemin yarattig firsat ve riskler biitiin cemaatlerde dindarlikta
profesyonellesmeyi tesvik ediyor, ruhbanlik statiisti daha kalic,
kontrolli ve 6zel bir hal aliyordu. Bu noktada Katoliklikle, ce-
sitli Protestanlik bicimleri ve hatta Yahudilik ve Islam arasinda-
ki ntianslar ve karsithiklar baz1 belirgin benzerliklerden daha az
dikkat cekmeye baslamaktaydi. Mezheplesme, dini déniisiim ve
ruhbanlagma stiregleri girift bir sekilde birbirine baglantiliyds, 16.
ve 17. ylzyillarsa bunlarin birlegtigi yillardi.+

GEZGINLIKTEN YERLESiKLiGE

Goériintige gore Ortacag ve Ronesans hitkiimdarlan stirekli ha-
reket hilindeydi. Ya askeri ¢atigma pesinde oluyor ya da ¢atis-
madan kagmaya ¢alisiyorlardi. Fransiz krallan tahta qiktiktan
sonra otorite kurmak ve itaat saglamak igin hkimiyet alanla-
rindaki gehir ve kasabalara térenlerle giris yaparlardi. Ingiliz
monarklar siirekli kendilerine bagl soylulari dolagirlardi. 16.
ytizyilin sonlarina kadar Avrupal hitkiimdarlar ve ev sahiple-
ri bu sikia1 ziyaretleri yaptiklari isin bedeli olarak goériirlerdi.
Segime dayali monarsilerde bu adem-i merkezi bir yénetimin
gostergesiydi. Hicbir monarside modern anlamda bir bagkent
yoktu ¢linkd higbir monarside gii¢li bir merkezi yénetim ve
otorite kavrami yoktu.

4. T. Krsti¢, Contested Conversions to Islam: Narratives of Religious Change in the
Early Modern Ottoman Empire (Stanford, 20ou); C. Harline, Conversions: Two
Family Stories from the Reformation and Modern America (New Haven, 2011).
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Tabii Katolik Kilisesi disinda. Roma Avrupa’nin ilk gergek
baskenti olacakti, ama bu agir bir stiregti. Papanin 14. ytizyilda
Avignon’a taginmak zorunda kalmasindan 6nce bile papalar Ro-
ma’da fazla uzun kalmazdi. Bazi tahminlere gére, Avignon'dan
onceki iki ytzyilda papalar zamanlarinin sadece ytizde 40'1m
Roma’da gegirmisti. Avignon papaliginin sahip oldugu agirhik,
biitiin o sembolik 6nemine ragmen Roma sehrinin hentiz Kato-
lik inancin tartigilmaz ruhani merkezi olmadigini géstermektey-
di. Daha énemlisi, ruhani otoritenin ana anahtari cografi sabite
degildi. Avrupa’nin en buytik imparatorlugu hem Kutsal hem
de Roma olabilirdi, ama aslinda her ikisi de degildi. Piskopos-
lar nadiren diyakozlarinda (sorumluluk bélgelerinde -¢.) yasard..
Giiney Avrupa’da inananlarin ruhani hayatlarim odaklandirdigy,
sinirlari belli bir alan olan cemaat bolgesi, kardesliklerden, lonca-
lardan, dilenci tarikatlarindan ve bir biitiin olarak kasabalardan
daha 6nemsizdi. Roma sehrinin giderek Katolik Caput Mundi'ye
(Diinya Bagkenti) déniigmesinin ardinda kismen, Avignon papa-
lig1 déneminde ruhban biirokratlarin sayisinin, sorumluluklar-
nin ve éneminin artmasi yatmaktaydi. Papalar {talya’ya déndiik-
ten sonra [talyan topraklarindan elde ettikleri gelire daha bagimh
hale geldiler. Dolayisiyla istikrar igin Italyan soylularina, Italyan
devletine ve bagkente de daha fazla bagiml hile geldiler. IV. Eu-
genius (1431-47) Roma’dan uzakta fiili siirgiinde uzun zaman ge-
ciren son papa olurken, hiimanist V. Nicholas da (1447-55) klasik
ve imparatorluk modelini temel alarak gehri bilingli bir gekilde
veni bir ruhani imparatorlugun bagkenti yapmaya soyunan ilk
papa oldu. 1450 ile 1650 yillan arasindaki géz alic1 ingaat sefer-
berligi stirecinde yollar ve képriiler yapilds, soylular ve kardinal-
ler igin saraylar, milletler ve yeni dini tarikatlar i¢in kiliseler inga
adildi ve bu kampanya yeniden insa edilen Aziz Petrus Bazilika-
simin kubbe ve taragasiyla doruk noktasina ulagti. Bu yap: klasik
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ve emperyal modele dayanan Katolik Roma’nin hem mekén anla-
yisina damgasini vuracak hem de yeni bir anlam katacakti.

Bu yeni yapilar degisen otorite anlayisinin bir sonucu ve
gorsel isaretleriydi. Ortagagin Karakteristik makam ve otorite isa-
reti stirekli hareket hilinde olmakty;; bunun erken modern kargili-
g1ysa belli bir yerde sabit olmakti. Degisim yavag yavas gercekles-
ti: 15. yiizyildan itibaren papalar Roma’da, 16. ytizyildan itibaren
piskoposlar diyakozlarinda ve rahipler de cemaat bélgelerinde
oturmaya baslad1. Ve 17. yiizyildan itibaren Avrupa’daki biitiin
monarklar bagkentlerde saraylar yapip buralarda yagamaya bag-
lad1. Saraylar, meydanlar ve emperyal boyutlardaki kamu bina-
lar1 gibi devlet giiciinii yansitan ritiellerin sergilendigi yapilan
merkez alan bir ihtisam mimarisi gelisti. Bu mimari Roma gibi,
Paris’i, Madrid’i, Londra’yy, Prag’1, Amsterdam’1 ve Konstantino-
pol'ii/Istanbul’'u da kékten degistirdi.

Tanrr'nin vekili IL Julius ve halefleri kendilerini imparator
rahipler olarak konumlandirirken II. Philip, IT. Rudolph, L James
ve XIII. Louis gibi monarklarrahip kral roliine soyundular. Nak-
lettigimiz Rénesans Katoligi yavas yavag 18. ytizyil Avrupa’sinda
kiliselerin hemen hemen tamaminin fiilen devlet kiliseleri ol-
dugunu anlayacaktir. Rénesans papalari, 6zellikle de Reformas-
yon'la gelen hiziplesmenin yarattig1 hasarlarin dini mezhepleri
hanedan tartigmalarinda ve uluslararas: cekismelerde kilit faktér
hiline getirmesinden sonra erken modern monarklarin daha ra-
hat kullandig1 yeni bir dil ve giig ritiielleri gelistirmislerdi. Kra-
liyet rahipligi kavraminin ortagagda kutsal yag, ruhani karizma
ve sihirli dokunus gibi nice erken 6rnekleri vardi. Ancak kutsal
krallig1 yiikselen erken modern mutlakiyet propagandasinin igi-
ne yerlestiren sey, sabit, merkezi ve ihtigamli bir bagkentten fetih-
ler yapma, kontrol etme, din degistirtme ve yénetmenin ilahi bir
kader oldugu seklindeki klasik Roma ve Imparatorluk anlayisty-
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larid. Katolik mutlakiyetgilik, Katolik inang ve kurumlarla milli
hedefleri —tiir olarak degil ama boyut ve ayrint1 olarak- Protestan
devlet kiliselerinden farkli bir bicimde birlestirmisti.

Monarsik mutlakiyet arastirmalari, bu tip mutlakiyetin
pratikte kesinlikle tarihgilerin bir zamanlar varsaydigi gibi mut-
lak, merkezi ve otoriter olmadiginin altini ¢izmektedir. Bu arag-
tirmalar bolgesel elitler ve merkezlerin glictind, gii¢ aglarini ve
gui¢ pazarliklarini incelemigstir. Katolik Kilisesi arastirmalarin-
dabu Aziz Petrus’un Roma’daki Taht1'nin étesine, kardinallere,
piskoposlara ve dini mezheplere bakmak anlamina gelmekte-
dir. Kardinaller tizerine yapilan son arastirmalar hizla biyiiyen
bu grubun Kilisenin Senatosu olmaktan ¢ikip, Roma’daki sa-
ray benzeri malikdneleriyle btirokratik iktidar pazarliklarina ev
sahipligi yapan Italyan ailelerden olugan saray soylularina dahil
oldugunu gostermektedirs Koruyucu Kardinal erken modern
Kilise’de ¢ok 6nemli bir gii¢ merkeziydi, gérevi geregi Roma’da
otursa da kita ve hatta diinya ¢apinda baglantilar1 vardi. Tarih-
giler bir grup olarak Gezginlikten Yerlesiklige Gegis'in iyi bir
6rnegi olan piskoposlara daha fazla ilgi duymuslardir. 16. ytiz-
yilin ortalarindan itibaren piskoposlarin birden fazla diyakoz-
la ilgilenmesi veya diyakozlarindan uzakta oturmalar giderek
zorlagt1. Ortacag Kilisesinin giicli figiirleri olan, birden fazla
diyakozdan sorumlu, gezgin piskoposlar kardinallik ve hat-
ta papalik mevkiine kadar ytkselebiliyorlardi. Kirsal kesimde
yasayan piskoposlar daha sabit ve biirokratik erken modern
bir kurumla birlikte gelisen farkh bir idari kiltiir yaratiyorlar-
d1. Sadece tek bir diyakozun kaynaklarin kontrol eden ve din

5. D. S. Chambers, Popes, Cardinals, and War: The Military Church in Renaissance
and Early Modern Europe (Londra, 2006); M. Hollingsworth ve C. M. Richardson,
ed., The Possessions of a Cardinal: Politics, Piety, and Art, 1450-1700 (University
Park, PA, 2010).
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adamlarini yakindan egitip denetleme gorevleri daha agir olan
piskoposlarin uzaklardaki saraylarda veya Roma’daki papalik
mahkemesinde (curia) aktif rol oynamas: ortacagdaki selefle-
rine gére daha zordu. Politik giicleri eskisine gére zayiflamsti,
ama ruhani otoriteleri ve bununla baglantili olarak ihtiraslar
artmist1. Katedralleri biytittip anitsal papaz okullari, hastane-
ler ve erken modern Katolikligin tezahtirt olan misyonlar inga
edenler genelde yerlesik piskoposlardu.

Piskoposlarin Gezginlikten Yerlesiklige gecis sadece mi-
mari saheserler ve sanatsal ritiiellere yapilan yatirnmlarla simirh
olmayip idari yapilara ve beklentilere kadar uzaniyordu. Birgok
tarih¢i Milan'in Carlo Borromeo'su ile Sevillanin Fernando Nino
de Guevara’s1 gibi reformcu piskoposlarin diizenledigi sinodlarin
ve gerceklestirdigi ziyaretlerin, mezhepler ve kurumsal yardim
kuruluglar1 tzerindeki kontrollerinin sikilagmasinin ve rahip-
lerdeki egitim ve disiplin standartlarini yiikseltme ¢abalarinin
ardindaki dinamikleri inceliyordu.® Piskoposlar yerel dillerdeki
Incilleri kaldirmiglar, ruhbanlarin digindakilerin vaaz vermesini
yasaklamglar ve hata yapan din adamlarini 1slah etmek igin di-
siplin mahkemeleri kurmuglard:. Onceki, birden fazla diyakoz-
dan sorumlu piskoposlarin yaptiklar1 reformlarin 6mrti kendi
gorev stireleri kadar bile olmuyordu, oysa yerlesik rahipler bii-
rokratik hiyerarsi ve prosediirlere gekidiizen getirmis ve on yil-
larca aksamadan ¢alisan diizenler yaratmiglardi. Bu yogun ve
uyumlu idari yap1 formel dini yapilar1 yavas yavas harekete gegir-
mis ve ruhbanlar siradan insanlarin dini yasaminin merkezine
dogru itmisti. Kilise'nin siradan insanlar nezdinde gegirdigi en
biiyiik degisim, Kilise'nin insanlardan beklentilerinde ve insan-

6. D. Coleman, Creating Christian Granada: Society and Religious Culture in an Old
World Frontier City, 1492—1600 (Ithaca, 2003).
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larin Kilise’den beklentilerinde meydana gelen en biiyiik degisim
iste bu olmustu.

Yerlesik hayata gegen piskopos siradan inananlara kadar
uzanan ve onlarin bitiin kolektif ve bireysel inang tezahtirlerini
kapsayan yeni bir profesyonel dini yapinin temel tagiydi. Fakat
16. ytzyilin sonlariyla 17. yiizyilda asil dikkati geken sey kiilttirel
beklentilerin giderek degismesiydi. Selefinin girags olarak yetisip
rittielleri ezberleyen, kendine bir metres tutan ve kiyida késede-
ki bir bahgeyi ekip bigen immi bir rahibin hiyerarsi i¢inde yer
almak diginda siradan bir vatandagtan higbir farki yoktu. Bu ra-
hibin okuryazar, egitimli ve muhtemelen de bekar erken modern
halefi, kiltiirel ve sosyal agidan kesinlikle din adam1 olmayan
emsallerinden daha ustiindii. Profesyonel din adaminin top-
lumsal statiisti daha ytiksekti, ama ayn1 zamanda kendisinden
beklentiler de daha fazlayds; cemaatler rahiplerinden daha fazla
talepte bulunuyordu ve bu taleplerini elde edebilmek i¢in pisko-
posluk makamlarini kullaniyordu. Yerlesik piskopos genel olarak
daha profesyonellesmis din adamlar agisindan ¢ok 6nemliydi
ve yerel sosyal ve ruhani hayat tizerindeki etkileri daha fazlaydu.
Nakledilen Rénesans Katoligimizi muhtemelen en fazla sagirta-
cak olan sey dindarhgin bu sekilde profesyonellesmesi olurdu.”

Gezginlikten Yerlesiklige gecis yeni erken modern inang-
larda da gérebildigimiz bir durumdur. Hatta Isa bile yerlesiklige
gecirilmigtir. Erken ortagagin karakteristik yeni kurumsal ibadet
bi¢imi, Paskalyadan altmig giin ve Hamsin Yortusundan on giin
sonra gelen, Isa’nin Gergek Varligr'nin kutlandig Corpus Christi
yani Katolik Yortusu idi. Isa bu giinde kutsanmis ekmek bicimin-
de ve sivil yetkililer, din adamlar, lonca mensuplari, kardeslik

7. W. B. Taylor, Magistrates of the Sacred: Priests and Parishioners in Eighteenth
Century Mexico (Stanford, 1996).
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cemaatleri ve diger kurumsal gruplarin egliginde sehrin sokakla-
rinda dolagtirildi. 16. ytizyilin tipik yeni ruhani uygulamasi, kut-
sal ekmegin sunakta bir kabin igine konup, kardeslik mensup-
larindan olugan bir grubun éntinde araliksiz kirk saat boyunca
sirayla dua ettigi Kirk Saat Adag idi. Katolik Yortusu'nda Isa, ce-
maatin dua etmesi icin sokak sokak, kilise kilise dolagtirilirken,
Kirk Saat Adagr'nda, krallarinin éniinde diz ¢éken secilmis bir
grup sarayli confratellinin (kardesler -e.) duasim almakiin suna-
gin tizerinde tahta gikartilirdl. Daha 6nce de alt1 izildigi gibi,
Katolik Yortusunun yerini Kirk Saat Adagimin almas: gibi bir
durum s6z konusu degildi. Aksine, ézellikle de Protestan ilahi-
yatgilarin Ekmek Sarap Ayini Mucizesini ve Ekmegin Icindeki
Gergek Varhig1 reddettigi bir ortamda her ikisi de uygulaniyordu
ve her ikisi de kolektif dindarhgin birer pargasiydi. Burada gor-
diigiimiiz sey, yeni diniuygulamanin, sa ile inananlar arasinda-
ki iligkinin mekaninin ve dinamiklerinin degismesiydi, yani Gez-
ginlikten Yerlesiklige, ylirtiyen cemaatten dua eden sarayllara
gecilmesiydi.®

Ay stireci ddSnemin yeni Meryem inancinda da gori-
yoruz: Meryem'in Cennetin Kraligesi olarak tahta ¢cikmasi. Geg
ortacag déneminin Meryem inanci onu artan bir gekilde insan-
lagtirmus, agirbagh ve minyatiir bir yetiskin Isa icin yapilmis, bir
yetiskin insan tahti olan Bizans Bilgelik Tahti'nin (Sedes Sapienti-
ae) kat1 durusu gevsemisti. Meryem 15. ytizyilda arada bir kipar-
danan bir bebegin onlu yaglardaki annesi olmus, Isa'nin penisiyle
Meryem'in gégsii yetiskinliklerinde kendilerini bekleyen kaderin
yiiki altinda hentiz ezilmemis bedenleri olan gergek insan isa-
retlerine déntigmstii. Erken modern sanatgilar Meryem’e tekrar

8. M. Rubin, Corpus Christi: The Eucharist in Late Medieval Culture (Cambridge,
1992)
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yetiskin gértintimi verirken, erken modern piskoposlar da onu
tekrar -ama bu kez tek bagina- tahta oturtarak otoritesini geri
vermiglerdi. Katedrallerinin merdivenlerine resmen tahta ¢ikan
poptiler Meryem ikonalar: yerlestirmislerdi. Bu seremonilerde
Meryem'’in Cennetin Kraligesi olarak teolojik unvani, geng bir
anne olarak insan kimliginin éniinde yer aliyordu. Bunun i¢in de
Bakire Meryem’le Cocuk imgelerinin yalmzca ytzleri gériinecek
sekilde 6nlerine ince altin veya giimusten delikli bir levha konu-
luyordu. Detayl bir sekilde siislenmis degerli metal cerceve ve
taglar bu karizmatik imgeleri tamamlarken, onlara aym zaman-
da daha az insani ve hareketli ve daha otoriter ve sabit bir anlam
katiyordu. Amerika kitasinda bazi yeni imgelerde yerel kiiltiirel
formlardan alinmis kraliyet motifleri kullaniliyordu. Meksikali
Guadalupe Bakiresi'nin (1531) mavi kiyafeti ve insani formu fark
edilir sekilde Avrupaliyken, Perulu Guapolo Bakiresi Rosarynin
(tahmini 1680) tizerinde And tanrigasi Pachamama’y: ¢agristiran
ayn tipte konik kaftanlar vardw.

Yeni Efkaristiya ibadeti ve Meryem inanglar1 Protestan-
larin kesinlikle reddettigi iki 6gretiye -Isa'nin Gergek Varlig1 ve
Meryem'in arac1 giictine- vurgu yapryordu. Biitiin Reformasyon
teolojilerinin gercevesini olusturan ve modern déneme kadar sii-
ren muhalif iklimde bu iyi bir sey olarak gértlityordu. Protestan-
lar ilah1 olanin hareketliligini savunuyordu, ¢iinkii higbir insani
formun Tanrr'nin giictine sahip olamayacagim diisiintiyorlard.
Biitiin maddi veya ritiiel formlar semboldii, isaretti veya meta-
fordu, yani ilaht fiziki varligin gergek formlar degildi. Katolikler
ilahi gliciin yogun ve etkili oldugunu ve en iyi profesyonel din
adamlan tarafindan kullauldigim diigintiyordu. Buna karsilik,

9. W. Coster ve A. Spicer, Sacred Space in Early Modern Europe (Cambridge, 2005);
A. Walsham, The Reformation of the Landscape (Oxford, 2012).
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birgok inanan igsel ve refleks olarak mekansal farklari gézetmeye
devam etse de bir¢ok Protestan otorite kutsal yerler kavramini
da agik¢a reddediyordu. Son aragtirmalar kilise ve mabedlerde
kutsal mekan formlarini ve kullanim bigimlerini aragtirmis ve bu
agik farkhiliklarin, ickin benzerliklerin ve iki mezhep arasindaki
giderek genisleyen kiiltiirel boglugun nasil ifade edildigine odak-
lanmigtir. Efkaristiyadaki ekmek gibi kutsal mekéin da Katolikler
i¢in Tanr’'min varhginin anlik bedensellesmesini temsil ediyordu.
Bu inang Protestanlarin Tanrr'ya dogrudan ve aracisiz ulasma id-
diasinin tam tersiydi.*

YERELDEN EVRENSELE

Reformasyon 6ncesi Hristiyanlikta ayinler bolgeden bolgeye bii-
yik degisiklikler gésteriyor, iliskiler agirlikla kisiler tizerinden
yirtiyordu. Milanhlar Ambrosi ritiiellerini uygularken, Ingiliz-
ler Sarum ritielini, irlandahlar Fransiz Galigya ritiiellerinden
etkilenen Hibernia komiinyonunu ve Ispanyollar Hispanik veya
Mozarap rittellerini uyguluyordu. Yerel dini arkeolojilerin kat-
manlari yerel ayin bigimleri, yerel azizler ve bayram giinlerinden
olusmaktayd1. Bunlar erken Hristiyanhk dénemine kadar geri-
lere giden misyonerlik kampanyalarinin, ruhani geleneklerin ve
yerlesim kaliplarinin kalint1 ve miraslariydi. Kardeslik dili butiin
inananlari, Teslisi, Kutsal Aileyi ve azizleri bir araya getiren aym
kutsal yiikiimliliik iligkisine gekmeyi hedefliyordu. Hisimlik
baglarina yapilan vurgu, bir Kutsal Babanin rahibeler, kegisler,
frerler ve papazlar gibi kiz ve erkek kardeslerin islerine goéz ku-

10. W. Coster ve A. Spicer, Sacred Space in Early Modern Europe (Cambridge,
2005); A. Walsham, The Reformation of the Landscape (Oxford, 2012).
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lak oldugu bir Ana Kilise dili tizerinden ifade ediliyordu. Bunun
Stesinde siradan insan dindarhiginin gergevesini akrabalik dili ve
iligkileri belirliyor ve bu dindarhga yogun bir kisisel ve yerel sekil
veriyordu. Gergek kan bag1 olmayanlar arasindaki manevi baglar
kurum, meslek, askerlik ve dini gruplagmalar tizerinden kuru-
luyordu. Sonug olarak dindarlik bigimleri ve ritiieller bélgeden
bolgeye, kardeglikten kardeslige, dinikurumdan dini kuruma ve
din adamindan din adamina degisiklik gésteriyordu. Bu bilingli
bir politika olmayip, yerel karakteristiklerin bir sonucuydu.

En azindan bazi erken modern dénem reformculari, sap-
kinhk anarsisi, dini yozlagma, batil inang ve yar1 pagan uygula-
malarin bolgesel ézerklik ve siradan insanlar tizerinden Kilise'ye
sizdigimi distintiyordu. Nitekim Albi veya Kathar sapkinliklar
bunun genel diizeydeki 6rneklerini olustururken, daha yerelde
“Holy Greyhound” Guinefort gibi 6rnekler vardi.* Bohemyal
Husgulara baskiyla kabul ettirilen “yerel secenek” sadece Sak-
sonlar1, Strasburglulari, bir¢ok Isvigreliyi ve bircok Katoligi Ki-
lise’den tamamen uzaklastiran bir yola sokmaya yaramugt1. Mat-
baa teknolojisi, yayginlasan egitimle gelen toplumsal devrim ve
bilimsel hiimanist yontemler reformcular igin popiilist Protestan
parcalanmaya kars1 Evrensel Kilise'nin ilmi derinligi ve manevi
tutarhiiyla karsi koyacak bir ad fontes (kaynaga) déniis vizyonu
kazandirmugti. ‘Bu Evrensel Kilise vizyonu daha ¢ok reformcuyu
harekete gecirmis ve kétiiliikle siirekli savas hilinde olan bir Yer-
yuziindeki Hristiyan Kilisesi'nin sosyal disiplininden ¢ok erken
modern Katolikligi etkileyen degisikliklere yol agmists; her ne ka-
dar zamanin dini politikalan Yerytiziindeki Hristiyan Kilisesini
gu¢lendirmis olsa da.

1. J.-C. Schmidt, The Holy Greyhound: Guinefort, Healer of Children since the
Thirteenth Century (Cambridge, 1983).
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16. ylizyilda her énemli toplant: veya tartisma Evrensel,
Militan ve Yerel Katoliklik taraftarlarini bir araya getiriyordu.
John O’Malley’in Trent Konseyi tarihi, ulusal ve hanedanlar ara-
s1 rekabetler nedeniyle daha da iginden ¢ikilmaz hile gelen bu
i¢ miicadelenin bu toplantilar nasil felg ettigini anlatmaktadir.=
Trent Konseyinin oturumlar sona dogru yaklagirken din adam-
lar1 nihai bildiriye Roma’ya ve gelecege dair birka¢ madde daha
sokusturabilmek i¢in son bir gayret gosteriyorlardi. Dolayisiyla
Roma Katolikligini belirleyen uzlagmalara nihai seklini veren asil
sey ruhbanlar arasindaki karmagik tartismalardan ¢ok, papalik
mahkemesindeki tartigmalar ve standart olugturma gériigme-
leriydi. Roma Katolikligi yerel Katoliklikleri hizaya getirmek,
reformdan gecirmek ve kimi durumlarda etkilerini kirmak igin
standartlagtirilmig formlar kullaniyordu: Bir Roma ilmihali
(1566), Roma dua kitab: (1568), Roma ayin kitab: ve yeni bir res-
mi Vulgata gevirisi (1590-92). Bunlara Engizisyon Mahkemesi ka-
rarlan (1542) ile Yasak Kitaplar Listesi (1559) eklenmigti. Ayrica
bir de biiytkli kiigtikli kardeglik kurumlarini 6nce piskoposluk
otoritesi ve daha sonra Propaganda Fide (1622) gibi kurumlar al-
tinda toplayan V. Sixtus’un on bes idari kurumuyla (1588) Quae-
cumque (Dogru) Bildiri (1604) vard1.

Merkezcil ve merkezkag kuvvetler Evrensel Kilise'nin ru-
hani hedefini ayn1 anda zit yonlere ¢ekistiriyordu. Roma sehri-
nin mimari sekillenmesinde, Roma Curiasi'nin (papalik mahke-
mesi) yeni dini yasa ve kurumlarla idari sekillenmesinde ve bu
reformdan gegmis kurumlarin uyguladig ayin ve akidelerin ge-
killenmesinde stirekli bir merkeze dogru hareket vardi. Eski ve
yeni Katolik uygulama bigimleri bu birlige dogru hareketi stirekli

12. ]. W. O'Malley, Trent: What Happened at the Council (Cambridge, MA, 2013).
13. C. Black, The Italian Inquistion (New Haven, 2009).
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késtekliyordu. Simon Ditchfield bazi diyakozlarin uzun zaman-
dir kullanilan geleneksel ayin bigimlerini stirdtirmelerine izin
verildigini tespit etmisti. Ki bu da ¢agdas geleneklerin kékenle-
rine yonelik sira dig1 tarihsel aragtirmalan tegvik eden ve kutsal
tarihlerin dolduramadig bosluklar1 doldurmak adina ciddi dint
carpitmalara bagvurmaya zorlayan bir gedige yol agiyordu. Daha
da énemlisi, Katolikligin somtirgeciler ve misyonerler sayesinde
yayildig1 birgok yerde gézle gériiliir ve yaratici bir yeni imgeler,
seckin diinya goriisleri ve halk dindarliklar tiretme stireci vard.
Soémiirgecilerle misyonlerler sayesinde sayilari artan bu yerel ki-
liseler Roma'’ya idari olarak bagli olsalar bile kiiltiirel agidan hayli
uzak kaliyorlardi.»

Erken Modern Evrensel Katolik Kilisesinin paradoksu
iste buydu. Bu paradoks halihazirdaki Katolik arastirmalar ger-
cevesinde gergeklestirilen en ciddi disiplinler arasi ¢alismalardan
birinin konusunu olusturmaktadir. Yavag yavas ama kaginilmaz
bir bicimde tamamen saf yerel formlarin yerini alan bir dizi
Roma formu, ritteli ve yargi karar1 Eski Avrupaliyerelligi bastir-
maktayd1. Ayrica kiiresel Katoliklik, Peru’da, Quebec’te, Goa’da
ve Filipinler'de ¢ogu zaman Avrupali ana akimin 6tesine gegen,
misyonerlerin Amerikal, Afrikali ve Asyali Katoliklere empoze
etmeye calishigindan farkli komiinyonlar, farkli imgeler ve farkh
rititeller yaratiyordu. Katolikligin kiiresel tezahiirleri kaginilmaz
olarak misyonerlerin umutlarindan ve yerel gelenek ve beklenti-
lerden etkileniyor, uzun mesafeler Romanin buralar dogrudan

14. G. A. Bailey, The Andean Hybrid Baroque: Convergent Cultures in the Churches
of Colonial Peru (2010); L. Clossey, Salvation and Globalization in the Early
Jesuit Missions (Cambridge, 2008); S. Ditchfield, Liturgy, Sanctity and History
in Tridentine Italy: Pietro Maria Campi and the Preservation of the Particular
(Cambridge, 1996); E. Menegon, Ancestors, Virgins, and Friars: Christianity as
Local Religion in Late Imperial China (Cambridge, 2009); M. A. Nesvig, ed., Local
Religion in Colonial Mexico (Albuquerque, 2006).
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etkilemesini imkansiz hale getiriyordu. Ozellikle de kiiciik bir
Avrupali elitin yerliler ve kélelestirilmis gogmenlerle bir arada
yasadig1 Latin Amerika’da gérsel, duyusal ve ritiiel formlar epey-
ce farklilasiyordu. O kadar ki bir arada yasayan birden fazla Ka-
toliklikten s6z etmek bile pekild miimkiindii.

Buradaki dinamikleri anlamaya ¢alisan bazi modern aras-
tirmacilar “hibridlik” dilini kullanirken bazilar1 da reddetmek-
tedir. Bu stirecte Katolikligin erken modern insan i¢in ne demek
oldugu konusunda aragtirmacilar arasinda radikal farkhliklar
olusmus, bazilar 1980’li ve 1990’1 yillardaki ¢aligmalarda sosyal
disipline yapilan vurgunun abartildigim1 savunmuglardir. “Ka-
tolik mezheplesme”nin boyutlar: ve diizeyiyle ilgili mevcut tar-
tigmalar, bazen disiplinle ilgili beklentilerin etkili bir disiplinin
bulunmadigini gésterdigini iddia eder gibidir. Bu ¢ogu Katolik
sivil ve din adamu igin sagirtic1 gériinecektir. Erken modern Kato-
liklik cagdas ve modern elestirmenlerin iddia ettigi gibi belli bir
merkezilesme ve disiplin saglayamamus olabilir, fakat Katolikle-
rin kendi toplumsal ve manevi yasamlarina daha fazla tefekkiir
ve disiplin geldigine kusku yoktur.

Sorun kismen disiplinin “mezheplesme” paradigmas:
i¢indeki gercevesinden kaynaklanmaktadir. Heinz Schilling ve
Wolfgang Reinhard’in baglattig1 ilk tartigmalarda, Protestan kili-
selerin Protestan hiitkiimetleri itaate zorladi§1 6greti standartlar
ve testleri mezheplerin nasil olusturduguna vurgu yapilmaktay-
di Siyasal mutlakiyetciligi mezhepler tanimhiyor ve megsruiyet
kazandiryor, dinimilliyetgilikleri mezhepler tetikliyordu. Bu yu-
karidan asag gelisen formda mezheplesme devlet ingasi stirecin-
de bilingli bir dayatma ve baski araci olarak kullaniliyordu. Daha
sonraki tarihgiler Katolik monarsilerle Protestan cumhuriyetlere
farkli paradigmalar uygulasalar da toplumsal hiyerarsi ve yukari-
dan asag1 disaridan disiplin gibi temel dinamikleri korumuslar-
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di. Bu da hem mezhep disiplininin hem de bu disiplinin varhg
ve etkinligiyle ilgili testlerin anlamin daraltmisti. Giderek artan
6z disiplin ve yukaridan asag, kolektif sosyal disiplin beklentisi
modelin diginda kalmuist1. Bu ézellikle de s6z konusu beklentile-
rin erken modern dénemde hem kisisel dindarligihem de cemaat
yasamiyla ortak yasami nasil degistirdigini gérdtugtimuzde ciddi
bir talihsizlik gibi gériinmektedir. Mark Forster'in Bavyera aras-
tirmalariyla Mack Holt, James Farr ve Phillip Benedict'in Fransa
caligmalar Katolik sivil ve ruhbanlarin kendileri ve liderleri i¢in
daha fazla disiplin talep ettigini gésteren 6rneklerle doludur. Her
iki calisma da bunu bir mezhep kimliginin ve pozitif reformun
isareti olarak grmekteydi.” Bircok tarihgi artik agagidan yukar
6z disipline izin veren ve devlet insasiyla fazla baglantisi olmayan
“zayif bir mezheplesme” teorisinin genel olarak daha inandirici
oldugunu diistinmektedir. Kardeslikler ve dini tarikatlar yayihp
liye sayilari artarken, faaliyet alanlar da artik birer halk hareketi-
ne donugstiikleri inkér edilemeyecek kadar yayginlagt1. Ancak her
iki durumda da erken modern Katoliklikte gelisen sey icinden
ciktig ortagagdaki topluluktan hayli farkliydi.

Bu ¢ok yénlii mezhepgilik erken modern dénem boyunca
kardeslikleri yeniden sekillendirmeye devam etmistir. 13. ytizy1l-
dan beri din adamlar1 disindaki Katolik faaliyetlerin en yaygin
orgiitsel bigimi sivil kardeglikler olmustu. Tarihgiler ortagag ve
Rénesans kardegliklerini, Katolik ruhani yasamin uygulanma
bi¢imleri ve mekanlar konusunda sivillere ciddi bir bagimsizlik
taninan géniillii cemaatler olarak tanimlamiglardir.* Ancak Re-

15. M. R. Forster, Catholic Revival in the Age of the Baroque: Religious Identity in
Southwest Germany, 1550—1750 (Cambridge, 2002); ]. M. Headley, H. Hillerbrand
ve A.]. Papalas, Confessionalization in Europe, 1555—-1700 (Aldershot, 2004).

16. N. Terpstra, “De-Institutionalizing Confraternity Studies: Fraternalism
and Social Capital in Cross-Cultural Contexts”, C. Black ve P. Gravestock,
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formasyon'dan 6nce kardeslikleri diizenleyen bir kilise hukuku
yoktu. Her kardeglik kendi yasasin1 yaziyor yahut yasalarini di-
lencilerle loncalardan aliyorlardi. Ustelik bu kural veya faaliyetler
i¢in herhangi bir piskopostan onay almak gerekmiyordu. Katolik
Kilisesinin herhangi bir pargas: gibi onlar da yerel gekismeler-
den, yozlagmalardan, batil inanglardan ve toplumsal hiyerarsiler-
den etkileniyorlardi. Reformcular 14. ve 15. ytizy1l boyunca bazen
ruhbanlarla kol kola, bazen de onlara ragmen degisimi dtizenli
olarak tetiklediler. Bir¢ok yerel arastirma papalik ve sinodlarin
cikardig1 diizenlemelerle sistemli piskoposluk ziyaretlerinin elit
kardeslikler digindaki buittin cemaatleri diizenli olarak gézetim
altinda ve bélgesel cemaat rahiplerinin rahatga erigebilecegi me-
safede tuttugunu géstermektedir. Kardeslik cemaatlerinin arsiv-
leri degisimlerin 16. yiizyllda da kesintisiz bigimde stirdagtnt
géstermektedir. Bunlardan bazilar disiplinle ilgili degisiklikler-
di: Daha papalik yasalariyla standart formlar getirilmeden 6nce
bile piskoposlar tarafindan onaylanan yeni yasalar, diizenli pis-
koposluk ziyaretleri ve tiyelerin disiplinini gézetmek gibi uygu-
lamalarla ortak bir standart olugturmaya ¢alisilmaktaydi. Bitytik
Ispanyol Engizisyoncusu (1599-1602) ve Seville Bagpiskoposu
(1601-09) Fernando Nino de Guevara Ispanya’daki kardeglikleri
bastirip yeniden diizenlemisti. Fakat bu degisiklikler yalmzca
tist dlizey ruhbanlarin tiyeleri ve gruplar disipline etmesiyle ilgi-
li degildi, ayn1 zamanda inang kaynaklarini genisletmeye ¢alisan
tiyelerle de ilgili degisiklikler vardi: Ozellikle de XIII. Gregori-
us’tan sonra birgok yeni kismi ve mutlak bagislanmaya, etkileyici
mekanlara ve esyalara, yeni tiyelere ve yeni ibadetlere rasthiyoruz.
Ayrica Yerel Kilise'nin Evrensel Kilise’nin ¢atis1 altina alinmasina

ed., Early Modern Confraternities in Europe and the Americas: International and
Interdisciplinary Perspectives (Aldershot, 2006), 264—283.
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yeni bir vurgu yapildigini goriiyoruz. Merkezi Roma’da (ve daha
sonra bagka yerlerde de) bulunan buytik kardeslikler Roma’yla
baglari sayesinde yeni statiiler, mevkiler ve kaynaklar elde eden
yakinlariyla paylasabilecekleri, bagislanmalarla dolu olagands-
tii ruhani hazineler topluyordu. Roma’daki bir kardeglikle bag-
lantilar1 olan Varsova, Sevilla veya Bologna'daki bir kardelik,
Roma’'daki biiytik kardegligin tstiinlGgtint tanimasi (bazilan
bunu digerlerinden daha géniillii olarak yapiyordu) karsiiginda
bir Koruyucu Kardinal edinebiliyor, Roma’ya hac ziyareti yapan
tyelerinin agirlanmasini saglayabiliyor ve diger pratik ve ruhani
avantajlardan yararlanabiliyordu. Christopher Black, 16. yiizyil
boyunca Sassia’daki Roma S. Spirito’sunun 1580’li ve 1590’l1 y1l-
larda 170, 170011 yillardaysa 164 rabita bag (afiliasyon) olustur-
dugunu sdylemektedir. Gonfalon 250’ye ytikselecek, 1625 yilin-
daki Jiibile'ye 86 rabitali cemaatten 29.550 kisi katilacaktr. SS.ma
Trinita 100 rabita bag1 kurmusgtu. En biyiikleri olan Orazione e
Morte’nin 18. yiizyilda 1.000’in tizerinde rabitasi vardi.”

Ayni sekilde dini tarikatlar da kardeslik yasamini Ev-
rensel Kilisenin ruhani hedefleri dogrultusunda diizenlemeye
cabaliyordu. 13. yiizyilda kardeslik cemaatlerinin biiyiimesinde
dilenci frerlerin 6nemli pay1 olmustu, ama biiytik organizas-
yonel aglar olusturmayr basaramamuslardi. Bu dogrultuda ilk
harekete gegenler Tespih kardeslikleriyle Dominikenler oldu ve
tarikat 1474 yih itibariyla bir milyonun tzerinde tiyesi olan gev-
sek bir aga dénustii.® Cizvitler ilk baglarda mezunlardan olugan
Meryem cemaatleriyle bunu bir adim ileri tagsidi ve kendilerini
ozellikle yardim kuruluglarini desteklemeye, egitimi gelistirmeye

17. C. F. Black, Italian Confraternities in the Sixteenth Century (Cambridge,
1989), 73.

18. A. Winston-Allen, Stories of the Rose: The Making of the Rosary in the Middle
Ages (1997).
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ve ortaklasa benimsenmis bir standartlar dizisine gére “Hristi-
yanlastirma” ¢alismalarina adadilar. Bazi Meryem cemaatlerinin
basinda Cizvit kardesler vardi ve bunlar yerel Cizvit misyoner-
lerle yakin baglanti i¢cinde ¢alisiyorlardi. Ayni sekilde birgok yeni
yerel cemaat bolge rahibiyle igbirligi icinde yerel egitim faaliyetle-
ri veya efkaristik ayinler dtizenliyordu. Bu kardeslikler bagimsiz
gonlli sivil cemaatler gibi islev gérmekten ¢ok, kiiresel Katolik-
ligin yaymakta oldugu yeni devlet kiliseleri, tarikatlar ve bolge
rahiplerine destek oluyorlards. Portekizlilerle ispanyollar sémiir-
gelerdeki yardim, ibadet ve yerel elitleri bir araya getirme ¢als-
malar gergevesinde Misericordia (merhamet) kardesligi aglar
kurmuglardi. Portekiz ve Portekiz imparatorlugundaki 6zgiin
idari formlar, ibadet bigimleri, toplumsal ytikiimlaltkler gelisti-
rip kraliyet himayesi saglayan Lizbon'daki ana grubun kurallar-
na uymak zorundayd. {spanyol Misericordia gruplari da bu Liz-
bon kurallarini benimsemigti. Fransa’da da iilkenin her kégesine
ve imparatorlugun uzak topraklarina dagilmis benzer ama biraz
daha gevsek bir Kutsal Sakrament (dini ayin) a1 vardi. Bu kar-
deslikler birbirinden tamamen farkli ve bagimsiz olmasa da her
zamanki yerel 6zelliklerini koruyorlardi. Daha 6nceki kapsayici
akrabalik grubu modelleri bir¢ok agidan yerlerini -Roma, Lizbon
veya Madrid gibi- belli bir merkeze bagl olan yeni kiigtik kardes-
lik aglarina birakmist1. Merkezle aradaki baglar bir tst kardeslik,
bir dini mezhep veya milli bir kilise tizerinden kurulmaktaydi.
Ancak nasil bu a§ modelinin daha biiyiik bir misyona veya daha
ytiksek bir otoriteye dogrudan baglanma arzusunu yansittig: ger-
egini hafife almamak gerekiyorsa, bu merkezi disiplini de fazla
abartmamak gerekir. Eski akrabalik modeli yerel aktérlere ve or-
tak otoriteye deger veren cemaat gruplarinin sosyal 6rgiitlenme-
sini yansitirken, yeni a§ saraya yakin gruplarin baglant, avantaj
ve imtiyaz elde etme hirslarim1 yansitmaktaydi. Ancak bu s6z
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konusu agin yerel sosyal akrabalik baglarinin yerini aldig1 degil,
bunun yeni ifade bigimi tercihi oldugu anlamina geliyordu.
Erken modern dénem ayni zamanda yeni dini tarikatlarin
patlamasina taniklik etti. Kadin ve erkekleri Evrensel kilisenin
yardimseverlik, ibadet ve misyonerlik faaliyetlerine geken bu yeni
tarikatlar nedeniyle son yillarda bunlara yonelik aragtirmalar da
ddeta patlama yapti. Bu aragtirmalar cinsiyete, kiiltiire ve kiiltiir-
ler aras1 uyuma daha fazla énem vermeleriyle eski kurumsal ta-
rihlerden ayrigmaktadir. Rahibeler ve kadin manastirlari tizerine
yapilan bir¢ok arastirma bazi Tarikat ve evlerin kati kurallarin
dayattig1 kisitlamalara ragmen hala aktif oldugunu géstermekte-
dir; Ursula Tarikati, Visitation Sisters (Kutsal Meryem Ziyaret
Tarikat1) ve Hayirsever Kiz Kardegler ve Kizlar gibi Katolik ka-
din tarikatlari 17. ytizyildaki hayir amagh hastanelerde 6nemli rol
oynadilar ve sonraki ytizyllda da eski siyasal ve diisiinsel rolleri-
ni biyiik 6l¢tide yeniden elde ettiler.” Reformlar erkek ruhban
kesim arasinda Fransiskenler, Dominikenler, Augustinuscular ve
Benediktinlerle Kapuginlerin yeni uzantilarindan olusan bir dizi
observant grup ve Somasca Rahipleri ve Piaristler, Theatinler ve
Barnabitler gibi yeni tarikatlar yaratt1. Bu patlamanin ardinda
esas olarak geleneksel tarikatlarin Protestan reformlar nedeniyle
16. yiizyihn ilk yarisinda aniden ¢6kmesi yatiyordu. Ingiltere'de
850 dini cemaat bir kraliyet fermaniyla feshedildi. Sadece Bene-
dikt Tarikat1 Kuzey Avrupa’da hemen hemen ayni sayida cema-
at kaybetti (800 cemaat, toplam 3.000 cemaatin dértte birinden

19. S. Evangelisti, Nuns: A History of Convent Life, 1450—1700 (Oxford, 2007); M.
Choudhury, Convents and Nuns in Eighteenth Century French Politics and Culture
(Ithaca, 2004); S. E. Dinan, Women and Poor Relief in Seventeenth Century France:
The Early History of the Daughters of Charity (Aldershot, 2006); C. Monson,
Nuns Behaving Badly: Tales of Music, Magic, Art, and Arson in the Convents of Italy
(Chicago, 2010).
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fazlasini olusturmaktaydi) ve binlerce rahibe ve kesis yasadiklan
manastirlari veya 6gretilerini terk ederek sekiiler bir yasama geg-
ti. Ancak ytizyilin sonuna dogru din adamlar ve Tarikatlarin sa-
y1s1 tekrar artmaya ve binlerce kisi eski ve yenikadin ve erkek ma-
nastirlarini ve cemaat kiliselerini yeniden doldurmaya basladi.>
Isa Cemiyeti (Cizvitler) bu tarikatlarin agik ara en biyii-
guydt. 1556'da 1.000 liyesi olan tarikat, 1626’da 15.500’e ve 1749'da
22.600’e ¢itkmisti. Ayn1 zamanda en fazla sayida arastirmaya
konu olmustu bu tarikat. Bunda tuttuklari mitkemmel argivlerin
ve eitim, tiyatro, sanat ve mimari gibi alanlardaki faaliyetlerinin
de pay: vardi Cizvit misyonerler diinyanin farkh yérelerindeki
yerel kosullara uyum saglayan bir Evrensel Kilise anlayis1 gelis-
tirmiglerdi.» Cizvitler gerek kurallan gerekse kokenleri itibariyla
en tipik erken modern tarikatlardan biriydi. Higbir tarikat orta
ve dogu Avrupa’nin genis kesimleriyle Hollanda'y1 yeniden Kato-
lik inanca kazandiran yeniden Katoliklestirme kampanyalarinda
Cizvitler kadar dogrudan yer almamugti. Tarikatin Katolik soy-
lular ve monarklarla kurdugu yakin iliskiler, gtiglti mezheplerin
yeni Katolik egitim ve halk dindarlig: bi¢imleri gelistirmek ve
Protestan fikir ve elitleri tasfiye edip onlarin bulunduklan yerlere
hakim olmak i¢in nasil ¢aligtiklarinin bir 6rnegini olusturmak-
tadir. Yeniden Katoliklestirme kampanyalar1 dindarlarin oldu-
gu kadar Katolik elitlerin de isine geliyor ve Cizvitleri kazanam
olmayan saray kiiltiirti oyununa daha dogrudan bigimde dahil
ediyordu. Evrensel Kilise modelinin en giiglti destekgileri olan

20. R. L. De Molen ve J. C. Olin, ed., Religious Orders of the Catholic Reformation
(New York, 1994).

21. J. W. O’Malley, The First Jesuits (Cambridge, MA, 1993); L. Brockey, The
Journey to the East: The Jesuit Mission to China, 1579—1724 (Cambridge, MA, 2007);
J- W. O’'Malley vd., The Jesuits and the Arts, 15401773 (Minneapolis, 2005); ]. W.
O’Malley et al., The Jesuits II: Cultures, Sciences, and the Arts, 1540-1773 (Toronto,
2006).
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Cizvitler, Katolik monarklarin kendi topraklarinda daha &zel
ve daha biitiinsel bir diizen yaratmak adina dini kurumlan kul-
lanma girisimlerinden ilk yararlananlarin baginda geliyordu. Bu
kilise-devlet iligkileri modeli 18. ytizyilda giderek artan bir sekil-
de elestiri oklarina hedef olunca, Cizvitler de ruhbanlari ve dini
kurumlarn sadece ibadetle sinirlamay: hedefleyen tepkilerin ilk
kurbanlar1 oldular.

Yerel Kilise'nin Evrensel Kilise'ye tabi oldugu alanlardan
biri de azizlestirme politikalariydi. Peter Burkein “Nasil Kar-
si-Reformasyon Azizi Olunur?” seklindeki saka yollu sorusu, or-
tacagin yerel topluluklarinin karizmatik ruhani 6rnekleri adem-i
merkezi bir el cabukluguyla nasil sahte mucizelerden, tartigmal
teolojiden ve arizi durumlardan arindirilmig esnek erken modern
ilmi ve hitkmi siireglere doniistiirdiiklerini inceliyordu. Azizles-
tirmenin zaman, para ve bir avukatlar ve ilahiyatgilar ordusu
gerektirdigi durumlarda sonuglar sagsirtici olmuyordu: Erken
modern aziz genelde erkek, tist simiftan ve bir din{ tarikat tiyesi
olurdu. Simon Ditchfield daha sonra, Burke'iin teklifsiz aragtir-
masindaki uzun vadeli degisimlerle ilgili analizlere fazla dokun-
madan bir takim zorunlu degisiklikler yapmist1.

Yine burada da gergek diizeltmeler, kurallagtirma ¢aba-
larindan ¢ok azizlerin 6zellikle de Amerika ve Asya’daki yerel
ruhani anlayislar tizerindeki etkileriyle ilgili konularda gercek-
lesmis olmalidir. Azizlerin erken modern Hristiyanlastirma gi-
risimlerini esas olarak iki gekilde etkiledigi diisiintilmektedir.
Her iki yéntem de Avrupa’daki Hristiyan misyonerlerin dene-
yimlerinin birer sonucudur. Erken dénem Kilise, Dogu Akde-

22. P. Burke, “How to be a Counter-Reformation Saint”, P. Burke, ed., The
Historical Anthropology of Early Modern Italy (Cambridge, 1987), 48—62; S.
Ditchfield, “How Not to Be a Counter-Reformation Saint”, Papers of the British
School in Rome, 60 (1992), 379—422.
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nizli bir dini harekete nasil Kuzey ve Bat1 Avrupali bir karakter
kazandirilacagi sorunuyla ugragmisti. Buradaki bogluk efsa-
neler ve kutsal kalintilarla doldurulmustu: Efsaneler Mecdelli
Meryem'’i Fransa’nin Giineyine, Isa’nin kardesi James'’i Ispan-
yanin Kuzeyine gétiirmis, evanjelist Markos’'un kemiklerini
de domuz yag dolu bir varilin ruhuna biiriindiirtip Iskende-
riye’deki Miisliiman sinir muhafizlarinin géziinden saklayarak
gemiyle Venedik’e géndermisti. Levanth azizler bir kez Avrupa
mezarlarina girince, Isa’nin yakinlarinin karizmasin yerlilesti-
recek zengin bir kutsal emanet birikimi olusuvermisti. Erken
modern misyonerlerin eli efsaneler tiretme konusunda daha az
serbestti, fakat Reformasyon ikonoklazmasindan ve Protestan
devletlerdeki Katolik sunaklarin yikilmasindan sonra bagka
yerlere génderilen veya kurtarilan kutsal emanetler sayesinde
ellerine ciddi bir stok olusmus ve bunlar diinyanin uzak ké-
selerine kadar taginmist1. Kutsal emanetler bilingli topografik
stratejileri gliclendirmis ve misyonerlik ¢alismalar1 maddi ve
linguistik azizlik bigimlerinin de yardimiyla daha da etkili ol-
mustu. Katolik kiiresel imparatorluklarda ve 6zellikle de Iber’li
imparatorluklarda hemen hemen bitiin yerlesimlerin adi ya
Meryem'di ya da bir azizin adini tagiyordu. Buna kargilik ¢ogu
Protestan yerlesim adini kraliyet mensuplarindan, soylulardan
veya kapitalist hamilerden aliyordu. Atlantik 6tesi yerlesimler
ise Avrupa'daki sekiiler sehirlerden yola ¢ikarak New Amster-
dam (Yeni Amsterdam), New York (Yeni York), New South Wa-
les (Yeni Gliney Galler) gibi isimler aliyordu. Yerel imgelerle,
nakledilen kutsal emanetler, yeni kiiltler ve mabedlerle gtiglen-
dirilen erken modern azizlik topografyas: azizlik karizmasin
erken modern “yeni diinyalar’a tagiyor, erken Hristiyan mis-
yonerlerin tagidig1 efsane ve kutsal kalintilarin iglevini bu kez
bunlar tstleniyordu.
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Peki, bu ne kadar etkili oluyordu? Erken Hristiyan misyo-
nerler animistik kiiltleri etkilemek i¢in aziz kimliklerini bilin¢li
bir sekilde yerel tanrilara déntstiiriiyorlardi. Eski gtigler ve ki-
silikler ogu zaman azizlerle ilgili bayramlara denk getirilerek
aniliyor, bu gii¢ veya kisiliklerin mezarlar azizlerin isimleriyle
6zdeslestiriliyor ve yerel folklordaki mucize ve sifalar azizlere
mal ediliyordu. Erken modern misyonerler de ayni stiregleri yasa-
dilar, ama yerli inananlarin ayn1 manti takip ettigini ve Bakire
Meryem'i, Isa’y1 ve azizleri artik yasaklanmig olan eski Kolombi-
ya tanrilarina veya ruhlarina donustiirdiiklerini gériince bu kez
daha karigtk duygular sergilediler ve daha fazla direng gosterdi-
ler. Yukarida da gérdigtimuz gibi azizler ve Bakire Meryem La-
tin Amerika'ya geldiklerinde farkli kiyafetlere biirtindtiler ve bu
durum erken modern dénem boyunca hep bir gerilim kaynag:
oldu. Bu gerilimin kaynag1 kismen Evrensel Kilise'yle Yerel Kilise
iken, asil gerilim Kilisenin kendi organlarindan, yani daha kap-
sayic1 ve daha uzlasmaa bir Katolikligi savunan misyonerlerle
daha diglayic1 ve daha “saf” bir mesajdan yana olan misyonerler
arasindaki gekismeden kaynaklaniyordu. Daha saf mesaji savu-
nanlar Amerika'da, Asya'da, Afrika'da ve Hindistan'da uyum,
yorumlama ve erken Hristiyan misyonerlerin tesvik ettigi ve baz1
erken modern misyonerlerin de tesvik etmek istedigi hibritlegtir-
me stireglerine gekidiizen vermek adina Engizisyon mahkemele-
rini devreye sokuyorlardi.»

Yerel Kilise'yle Evrensel Kilise birbirine zit degil birbirini
tamamlayan formlardi. Evrensel Kilise erken modern dénemde

23. Bu konudaki farkhi gérisler igin bkz.: S. Schwartz, All Can Be Saved:
Religious Tolerance and Salvation in the Iberian Atlantic World (New Haven, 2008);
L. Silverblatt, Modern Inquisitions: Peru and the Colonial Origins of the Civilized
World (Durham, 2004). Ayni zamanda bkz.: A. Greer, Mohawk Saint: Catherine
Tekakwitha and the Jesuits (Oxford, 2005).
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giderek Yerel Kilise'yi de ergevesinin i¢ine ald1. Misyonerlerle s6-
miirgeciler azizlik karizmasini iggal ettikleri topraklar tizerinde
hak iddia etmek ve buralari kutsallagtirmak i¢in kullaniyorlardi.
Bu yolla erken modern Katoliklik gergevesindeki en derin sada-
katlerden ve aym1 zamanda en derin gerilimlerden birini yarati-
yorlardw.

EYLEMDEN NiYETE

Erken modern Katolikligi arastiranlarin birgogunun kafasini kur-
calayan sorular, duyular, duygular ve maddi kiltiirle ve hepsinin
tstiinde de bu tgiiniin nasil bir araya geldigiyle ilgiliydi. Tarih-
giler her gecen giin erken modern Katoliklerin diistinsel hayati-
nin daha da derinliklerine inmekte, diinyay: nasil algiladiklarini,
nasil yorumladiklarini ve nasil sekillendirdiklerini anlamaya ¢a-
ligmaktadir. Tamamen fiziksel objelere odaklanmuis gibi gériinen
maddi kltir bile dig formlari, giiglendirmeye ¢alistiklar1 i¢ ma-
nevi durumlarla baglantilar gercevesinde incelemektedir.»
Ortagag ruhaniyatina dair geleneksel arastirmalarin te-
fekkdirle iliskili mistik formlar1 inceledigine kugku yoktur, ancak
1960’l1 yillarla 1980’li yillar arasinda gergeklestirilen modern 6n-
cesi din aragtirmalarinin bityiik bir bslimi toplu ritteller, gegit
térenleri ve yardim kuruluglarinin tizerinde durmaktaydu. Tarih-
giler duruma gére halk dini, yerel din veya sivil din olarak adlan-
dirilan kavramlar hakkinda fikir sahibi olmaya ¢alistyordu.» Bu
terimleri gogu zaman ruhbanlar tarafindan yazilan ve 6greti ve
resmi kurumlarla baglayip oradan devam eden geleneksel kilise

24. W. de Boer ve C. Goettler, ed., Religion and the Senses in Early Modern Europe
(Leiden, 2013).

25. W. A. Christian, Local Religion in Sixteenth Century Spain (Princeton, NJ,
1981); E. Muir, Civic Religion in Renaissance Venice (Princeton, NJ, 1981).
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tarihlerinin Gtesine tagimaya yetecek higbir terim yoktu. Daha
tiimevarimsal ve antropolojik yaklagimlar dini ifadeyi kolektif ri-
tteller, kamusal formlar, din dis1 6ncelikler etrafinda sekillenen
ve sinurlar belirleyip koruyucu diirtiilere odaklanan cemaat yasa-
munin bir bigimi olarak gértiyordu. Buradan ortaya ¢ikan dindar-
lik fenomenolojileri, baz: tarihgilerin ya konuyla alakasiz ya da
tamamen bolgesel 6zelliklerin isareti oldugunu iddia ettigi i¢ du-
rumlara daha az dikkat gésteriyordu. Yayginlasan duygu ve duyu
aragtirmalar bizleri i¢ durumlarla toplu rittieller arasindaki ilig-
kiyiyeniden diistinmeye ve dolayisiyla Eylemden Niyete'nin &te-
sine gegmeye davet etmektedir.

Erken modern Katoliklik hem ruhban hem sivil ruhani-
yetindeki i¢ durumlara daha fazla dikkat gésteriyordu. Ortacag
ve Rénesans’taki kurumsal hayir faaliyetlerinin biytk bir béla-
mii yedi bedensel hayir eylemini yerine getirmeye yonelikti: Agla-
1 besleyin, susuzluk ¢ekenlerin susuzlugunu giderin, giplaklan
giydirin, evsizlere barinak verin, hastalarn ziyaret edin, mahkm-
lar1 ziyaret edin ve 6liileri gémiin. Katolik diinyada bu ytiktim-
lalakler loncalarla kardeslik ve sivil yardim kuruluslarindan
olusan olaganiistii bir kurumsal altyap: tarafindan yerine getiril-
mekteydi. Katolik hayal giictint besleyen 6ykiilerin, vaazlarin ve
tasvirlerin bunlar kendini ve bagkalarini kurtarmanin en iyi yolu
olarak sunmasi bosuna degildi. Bunlara bir de yedi manevi yar-
dim eylemine yapilan yeni bir erken modern vurgu eklenmisti:
Giinahkérlar islah edin, cahilleri egitin, kararsizlara tavsiyelerde
bulunun, kederlileri rahatlatin, hatalar sabirla duzeltin, yanlhs-
lar1 bagislayin, éliler ve diriler i¢in dua edin. Dikkatin bedenden
ruha kaymasi, 6zellikle 1slaha, egitime ve manevi destege dogal
olarak giysiden, yiyecekten veya sadakadan daha az yatkin olan
sivillere farkli bir gérev ve yitktmliiliik getiriyordu.

Piskoposlar rahiplerin siviller arasinda hayirseverlik ruhu-
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nu daha kolay tegvik etmesi i¢in din adamlarina verilen egitim-
leri yayginlastirmisti. Rahipler sadece ayin diizenlemiyor veya
ayinleri yénetmiyor, ayni zamanda cemaatlerinin hayatlarinin da
bir pargas1 olup manevi destek vermeye ¢aligtyorlardi. Roma Dini
Egitimi ruhban igin kilit sinanma bi¢imi haline gelmigti. Hatta
Katolik mezhepgiligin bir¢ok yeni bi¢cimi sadece sekiiler veya dini
cemaat mensuplarinin teolojik okuryazarhgim gelistirmeyi degil,
ayn1 zamanda onlarin i¢ diinyasini da sekillendirmeyi hedefliyor-
du. Cizvitler eyleme gegmeden niyeti saflastinp duyu ve duygu-
lar1 disipline etmek igin Manevi Egzersizlerde yogun 6z denetime
vurgu yapryordu. Meryem Ana cemaatleri bu inang disiplininin
din dis1 formunu sunmaya ¢aligiyordu. Amag veya araci sadece
profesyonel din adamlar tam olarak gergeklestirebilirken, yeni
sanat, mimari, muzik ve kiltiir bicimleri Katolik toplum yasa-
minda ve hayal giictinde onlarn érnek aliyordu.

Aydinlanma Avrupa’sina tagidigimiz Rénesans Katoligi
simdi, ¢ogu zaman karanlik olan kiliselerde, pasif bir nezaketle
kargilarindakileri gézleyen kilise tarihinin her déneminden yerel
azizlerin kederli ve agirbash bakislar altinda yetistirilecekti. O,
daha iyi aydinlatilmig bir kilisede, birbiriyle derin duygusal bag-
lar kurarak etkilesen 6znelerin éykiilerinin anlatildig1 tablolarin
altinda uyandi. Kendinden gegen azizler tam bir teslimiyet hali
sergiliyordu. Fakat Barok kilise ve rittellerin duygusal ve duyu-
sal boyutlarina vurgu yapilacaksa bu boyutlarin hayli odakl ve
didaktik oldugunu akildan gtkarmamak gerekir. Jeffrey Chipps
Smith, Cizvitlerin iradeyi kontrol altina almak i¢in duyular: nasil
kullandiklarin ¢aligmalarinda géstermisti. Ornegin Miinih’teki
Aziz Michael Kilisesi gibi bir Cizvit kilisesinin nefinde yiiriiyen
ikazlara agik bir miiminin Loyola’nin Ruhant Egzersizlerinin ba-
samaklarindan tirmanmasi buna 6rnektir. Barok ibadet mekan-
lar1 bu mimari egitimin 6tesinde, (stitkko gibi) yeni ingaat tek-
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niklerinden, sira dis1 fresklerden ve ibadete gelenleri kendinden
gegiren miizikten azami sekilde yararlanarak, inananlar costu-
rup etkilemeyi, korkuyla karisik bir sayg1 uyandirmayz, seving ve
merak duygusunu tetiklemeyi amaghyordu.z

Kendinden ge¢mis Barok azizler kat1 bir Maesta'dan veya
sacra conversazione’den (kutsal sohbet) ¢cok daha duyarh bir din-
darlik modeli olusturuyorlardi. Azizce duygu ve duyarhhk sira-
dan insanlarin iman duygularini gtiglendirirken, Guido Reni'nin
“Carmiha Tapmnan Aziz Francis’inden Peter Paul Rubens’in
"Azize Theresamin Goriisii’ne ve Gian Lorenzo Bernininin
“Kendinden Gegen Azize Theresa’sina kadar uzanan stilistik ya-
pitlar sanatgilarin bu dindar duyusal kendinden ge¢is halini nasil
yansittiklarini gosteriyordu. Bu azizlerin yogun tefekkiir hili Ka-
tolik Yortusu'ndaki gegit térenine katilan veya bir hasta yatagin-
da gorba kagiklayan ¢ogu insanin yasadiginin ¢ok &tesine gegen
gortiler ve goksel iyiliklerle 6diillendiriliyordu. Ancak en fazla
kendinden gegenlerin ve goriilerle 6dillendirilenlerin sekiiler
veya geleneksel din adamlar oldugu kolayca fark edilebiliyordu.
Siradan insanlar da insan1 kendinden gegiren bu gériileri dene-
vimleyebilir miydi?

Barok dindarliktaki duyusal ve duygusal déniis dinin pro-
fesyonellesmesiyle uyumlu gériintiyordu, ama aym zamanda ki-
lise otoritelerinin eylemleri niyete gére degerlendirmesi gibi yeni
sorunlari tetiklemekteydi. “Coskulu azizler” diye adlandirilan
figlirler zaman zaman tartigmali héle gelen kutsalliklariyla an-
lagmazliklara yol agiyorlardi. Transa giren, kendinden gegen, ha-
vaya yiikselen, hayaller géren, kehanetlerde bulunan ve Tanr’'nin
eliyle bedeninde stigmatalar olusan herkes Tanrimin habercisi

26.]. C. Smith, Sensuous Worship: Jesuits and the Art of the Early Catholic Reformation
1 Germany (Princeton, NJ, 2002); G. A. Bailey, Between Renaissance and Baroque:
“zsuit Art in Rome, 156 5—1610 (Toronto, 2003).
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kabul edilebilir miydi? Bazilar: sirf inananlar ortodoksinin sinir-
larin1 agan mesaj ve mucizelerle test etmek, hatta onlar1 seytana
tapmaya, biiyticiilige tesvik etmek i¢in bizzat Seytan tarafindan
gonderilmis olamaz miydi? Erken modern Katolikligin duygu
anlayisinin, duygulan ve zayif iradeleriyle kiifriin her tiirliistine
savrulabilen kadinlara kargi beslenen kugkuyla ¢atismasindan
dogan merkezi paradoksun altinda iste bu gerilim yatmaktaydi.
Bityticiiliikle suglanan birgok figtir gibi cogkulu azizlerin ¢ogu da
kadindi. Her ikisi de ilah{ esinle mucizevi giiglerin ruhani otori-
teyle ¢elisip dini diizeni bozdugu, dogal ve ruhani diinyalar ara-
sindaki sisli bir diinyada faaliyet gésteriyor veya éyle olduguna
inanihiyordu. Erken modern dtinyada ortaya ¢ikip ortodoksinin
ve otoritenin siirlarimi zorlayan bu coskulu azizler ve biytict-
ler otoritelere meydan okuyarak esin ve niyet 6l¢gmenin daha kat:
yollarini aryorlard1.”

Erken modern Katoliklik yarattig1 inang enerjisini test
edip disiplin altina alan bir dizi arag gelistirdi. Son aragtirmalar
bu yogun dindarh: kanalize edip ortaya ¢ikan enerjiyi en azin-
dan ortodoks zeminde tutmak i¢in kullamlan Engizisyonlar,
davranus kitaplariny, tiyatro oyunlarini ve danslari ve maddi kiil-
tiir araglarini incelemektedir.

Inquisitio aslinda rasyonel bir aragtirma yéntemiydi, ama
tasarim ve uygulama bigimiyle masumiyetten ¢ok sug igeriyor-
du. Bu da ilk ortaya qikti§1 12. ylizyilin sonlarindan yeniden
canianlp yeniden 6rgtitlendigi 15. ylizyilin sonlariyla 16. ytzyila
kadar devam eden faaliyet siireci boyunca Engizisyona hayran-
lik verici ama garpik bir basar1 kazandirmigti. Sekiiler mahke-

27. A. . Schutte, Aspiring Saints: Pretense of Holiness, Inquisition, and Gender in
the Republic of Venice, 1618—1750 (Baltimore, 2001); M. Sluhovsky, Believe Not
Every Spirit: Possession, Mysticism, and Discernment in Early Modern Catholicism
(Chicago, 2007).
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melerden ¢ok daha fazla kontrol mekanizmalar1 olmasina ve
bu sayede 6nlerine gelen ¢ogu insanin hayatimi korumalarina
ragmen, kibirleri ve igleyis bi¢imleriyle Ortodoks olmadigindan
veya Tanrr'yla dogrudan baglanti kurdugundan kugku duyu-
lanlara karsi daha kat1 bir disiplin anlayisiyla yaklagiyorlardi.
Sahte kutsallig1 yok etmek i¢in kullandiklar: 6nlemlerin en az
seytanin kélelerini yok etmek igin kullanilan 6nlemler kadar
etkili oldugu diistintlilyordu. Biiytctilerle ve biiytict avlariy-
la ilgili bir¢ok aragtirma otoritelerin tirkek zihninde kutsallikla
kiifiir arasindaki ¢izginin ne kadar ince oldugunu géstermistir.
Hem biiyiiciiler hem de azizler gériinen diinyayla gériinmeyen
diinya arasinda koprii kurmaya ¢alisiyor ve bu képriiyt kendi-
lerine gére kullanmaya ¢alisiyorlardi. Katolik otoriteler sira-
dan cahil amatérlerle deneyimli ruhban firsatgilarin bu sekilde
atesle oynamasi ihtimaline karg1 stirekli tetikteydiler, ¢tinkii
bunlarin yol agacag1 kaginilmaz yangin felaketi biitiin ruhlan
lanetleyebilir ve biitlin insanlar1 yok edebilirdi. Sonug olarak,
mezheplerin Katolikligi daha net bir sekilde tanimlama siireci,
yansimasini, inancin digsmani oldugu dustntlenlere égretile-
rin aksini yansitan paralel bir stiregte buldu. Katolik aktivistler
Isa’nin Gergek Varlif1 égretisini giiglendirmek adina ortacagin
sonlarindan beri Yahudi kani iftirasin1 kullaniyorlardi: Me-
sih’in digmanlari bile Isa'nin kaninin glicine inanirken, {sa’nin
takipgileri nasil olur da siiphe ederdi? Reformasyon’un getir-
digi 6greti degisiklikleri, Katolikligin en biiytiik korkularini en
biiyiik diigmanlarinin temel inang ve rittielleriymis gibi yansit-
masinin 6ntinde engel olusturuyordu. Bazi Protestanlar Efka-
ristiya'da Gergek Varlik’a kars1 gikip Anabaptistler inananlarin
vaftiz edilmesini savunmaya baslayinca, Katolik buyt kilti
tasavvurlar1 da ekmek yerine salgamin kullanildigy, seytana ta-
pinilan ve seytani kiilte katilmak i¢in sapkin vaftiz sekillerinin
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ve barig 6ptictigti gibi ritiellerin uygulandigi, hayali biytci
ayinleri uydurmaya bagladilar.”

Ama o6zellikle de ikiytizlilagin ve zihinsel bozuklugun
yol agabilecegi samimiyetsizlige karsi kuskularin giderek artti-
g1 bir kiiltiirde sézciikler yeterli degildi. ilk Engizisyonlar or-
talikta sug niteliginde bir eylem olmasa dahi sistemli sorgula-
ma yoluyla sapkin niyeti ortaya ¢ikarmaya ¢alisiyordu. Erken
modern [spanyol (1479) ve Roma (1542) Engizisyonlar1 da aym
sekilde tehlikeli sapkinlik oyununda Tanr’'nin diigmanlarinin,
yikic1 niyetlerini gtizel s6z ve davraniglarin arkasinda sakla-
maya ¢ahistiklarin1 dtstntyorlardi. Davalar saray ve papalik
politikalarina gore sekilleniyordu, ancak bu politikalar zaman
i¢inde sansiir ve egitime daha fazla agirlik vermeye, belli sugla-
r1 cezalandirmak suretiyle yaygin itaat saglamak igin hiicre ve
ev hapsini idam cezasindan daha fazla kullanmaya basladilar.>
Ispanyol Engizisyonu dig gériindis itibariyla Katoliklige ge¢mis
gibi géritnmekle beraber gizliden gizliye Yahudi inancina bag-
l1 kalmaya devam eden Yahudileri ortadan kaldirmaya yénelik
bir devlet aygit1 olarak ortaya gikt1. Bu aygit 14. ytizyilin son-
larinda baslayan ve Yahudileri vaftizle siirgiin arasinda segim
yapmaya zorlayan politikalarin dogal bir sonucuydu. Zorla din
degistirenlerin inancina duyulan derin kugkulara ragmen, Iber
otoriteleri 1490’l1 yillarda Yahudilere ve 16. ytizyilda da periyo-
dik olarak Miisliimanlara karg1 vaftiz veya siirgiin dayatmasini
stirdtrdiiler ve bu politika nihayet 1609-14 yillarindaki siirgiin-
lerle sonugland:. Zorla din degistirme giderek genisleyen Ispan-
yol ve Portekiz sémiirgelerinde de uygulanmaktaydi. Amerika

28. S. Clark, Thinking with Demons: The Idea of Witchcraft in Early Modern Europe
(Oxford, 1999); G. Waite, Eradicating the Devil's Minions: Anabaptists and Witches
in Reformation Europe, 1535-1600 (Toronto, 2007).

29. Black, Italian Inquisition.
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ve Asya’daki zorla din degistiren Iberli Yahudi dénme sayisinin
artmasi tizerine ¢ok gegmeden engizisyoncularla onlarin resm1i
mahkemeleri de peslerinden geldi: Meksika (1519), Peru (1539),
Goa (1562), Brezilya (1579) ve Angola (1626).

Iber'in endiseleri kendi kendilerine dayattiklan zorla dini
saflik saglama seklindeki hayalperest politikalarin bir sonucuydu
aslinda. Bu endiseler de engizisyon aragtirmalarini giderek artan
bir sekilde eylemden ¢ok kimlige odaklanmaya itti. Eski inangla-
rin1 gizlemeye ¢alisanlarin s6zlti Katolik sorgulamadan kolayca
gegcebilecegi varsayildigindan, gercek kimligin maddi isaretlerine
agirlik verilmeye bagladi: Ornegin kiyafet, yemek secimi ve mii-
cevherler pekali gizli Yahudiligin, Miislimanhgin ve hatta haki-
ki inancin gizli diismani olan biytciltgln isaretleri olabilirdi.
Cocuklara verilen isimlerden giysilerin yikanma sekline ve evle-
rin temizlenme zamanlarina kadar bircok bagka kiilttirel kimlik
isareti de gizlenen gergek niyeti ele verebilir, gériintgste Katolik-
mis gibi davranip o sekilde hareket eden ve Katolik rittelleri iz-
leyenlerin yalanlar1 bu sayede kolayca aqiga cikabilirdi. Engizis-
yon mahkemeleri niyet okumak ve gerektigi durumlarda niyeti
eylemden ayirmak i¢in vardy, dolayisiyla islemler ve personel de
bu amaca gore belirleniyordu.>

Maddi kiltiirtin sapkin niyeti ele verebilecegine kusku
yoktu. Fakat son aragtirmalar egya ve objelerin Ortodoks din-
darhg da gliglendirebilecegini, 6zellikle Barok din kiltiirtintin
“inang tiiketim” denen seyi tesvik ettigini gostermektedir. Gii-
miisten kutsal emanet kaplan ve samdanlar ibadeti zengin-
lestiriyordu. Nitekim sayilar1 giderek artan birgok dini tarikat
kendilerini digerlerinden ayirmak igin farkli adetler gelistiriyor-

30. R. L. Kagan ve A. Dyer, Inquisitorial Inquiries: The Brief Lives of Secret Jews and
Other Heretics (Baltimore, 2004).
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lardi. Tiketim siradan insanlarin da hayatlarnin derinliklerine
kadar iglemisti. Metinler tilsim iglevi gorebiliyor, tespihler, tas-
virler, haglar ve benzeri objeler ritiieli ruhani bir niyet etrafinda
sekillendirmek igin kullaniliyordu. 15. ytizyilda yasayan Sienali
Bernardino ile 16. yiizyilin Cizvitleri Isa Yildiz1 gibi inan¢ sem-
bollerini hig eksik etmiyorlar, bunlar1 ya kapilara asiyorlar ya da
vaazlarda salliyorlardi. Kutsal Meryem Ziyaret Tarikati'na bagh
bir rahibe olan Azize Margart Mary Alacoque’un 1673-75 tarihle-
ri arasinda yasadi gériilerden kaynaklandig: diistintilen Isanin
Kutsal Kalbi adl1 yeni bir inang tefekkiir i¢in hayli kullanish yeni
bir sembol tiretmisti. Federika Jacobs kisisel mucizeleri ezberle-
mek igin kullamilan ex votolarin yayginlasmasinin nasil yeni bir
enddistri yarattigini, rahibelerin kdg1t hamurundan yaptiklar iyi-
lesmis viicut pargasi réprodiiksiyonlarinin, sanatcilarin boyadig:
ktigiik panellerin nasil yayginlagtigini anlatirken, Gauvin Bailey
de Manila'daki bir atélyeden gikan basili tasvirlerin nasil biitiin
Asya'ya yaylldigindan s6z etmektedir* Katolikler inang sembol
ve objelerini 6gretim ve ezberleme amaciyla ve ortodoksilerinin
sembolii olarak kullaniyorlardi. Katoliklerde sembol ve obje kul-
lanimy, tilsimlar genellikle Incil ve inang tasvirleriyle sinirh olan
Protestanlara gére ¢ok daha fazlaydi. Bu da inancin maddi kiil-
ttirtini Katoliklerin benzersiz kimliginin temel géstergelerinden
biri yapiyordu.

31. G. A. Bailey, Art on the Jesuit Missions in Asia and Latin America, 1542-1773
(Toronto, 2001); C. W. Bynum, Christian Materiality: An Essay on Religion in
Late Medieval Europe (New York, 2011); N. D. Mitchell, The Mystery of the Rosary:
Marian Devotion and the Reinvention of Catholicism (New York, 2009); F. Jacobs,
Votive Panel Painting and Popular Piety in Early Modern Italy (Cambridge, 2013).
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SONUG

Peki, Trent'e gelecek olursak: $u ana kadar Trent ziiccaciyeci
ditkkdnina dalmus filden bagka bir sey degildi. Trent’i bu tartig-
manin sonuna birakmak onun énemsiz oldugu anlamina gelme-
mektedir. Ancak Trent Konseyi bir sonug tiretmekten ¢ok stra-
tejik bir 6nem tagiyordu. Derin kiltirel degisimler tizerine inga
edilmis, bu degisimlere aracilik etmis ve onlar gliglendirmisti.
Nitekim Trent Konseyi'nin 450. y1ldéniimi nedeniyle yapilan
son aragtirmalar derin bir etki biraktiginm1 gostermektedir. Ama
bu aragtirmalar ayni zamanda bize Konsey’in ne kadar ¢ekismeli,
zithklarla ve engellemelerle dolu, yarim kalmg ve hatta bir sonug
tiretememis oldugunu da hatirlatmaktadir. Trent’leilgili belki de
en énemli nokta Kilisedeki genis ¢apli hareketlerin etkisini arti-
ran stiregleri harekete gecirmesiydi. Ben burada genis ¢apli hare-
ketlere ve bunlarin erken modern Katolikligi nasil sekillendirdi-
gine odaklanmay1 se¢tim.

Bu hareketleri Gezginlikten Yerlesiklige, Yerelden Evren-
sele ve Eylemden Niyete seklinde siniflandirmaktan amag, Kato-
lik aragtirmalarinda son birkag on yil i¢inde ortaya ¢ikan bir dizi
yeni yaklagimi birkag tema altinda toplayarak stratejik ve dene-
yimsel bir arag olusturmaktir. Her iki durumda da bu terimlerin,
Katolik kurum, inanglar ve genis inanan kitlelerinin bir tarzdan
digerine ge¢mesi bakimindan birbirine karsit olmadigini akilda
tutmak 6nemlidir. Burada amaglanan, yeni yaklagimlari mevcut
yaklagimlardan ayirt etmektir. Zira gogu durumda eski yaklasim-
lar baz1 yerlerde ve bazi halklarda ¢ok uzun bir stire daha varl-
gim1 devam ettirmigtir. Ortacag ve Rénesans diinya goriileri ve
bunlarin Gergek Varlik, Aninda Hesap Verebilirlik ve Zaman ve
Mekan I¢inde flahi Ritimler konusundaki meraklar1 erken mo-
dern Kilisede de devam etmigtir. Yeni ibadet ve idare bicimlerinin
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Yerlesiklesme egilimi gésterdigi bir sirada bile Hareket halindeki
gezgin din adamlarinin eski hareket ve gerceklikleri devam etmis-
tir. Katolik diinyada Yerel Kilise referansin1 Evrensel Kilise’den
almakta, ortak ayinler, siiregler ve azizlik kiltlerinin evrenselligi
de tamamen yerel formlarda tezahtr etmektedir. Tipk: bedensel
ve manevi hayir eylemleri gibi Eylemle Niyet de birlikte iglemek-
tedir. Katoliklik eskileri tamamen bir kenara atmadan yeni form-
lar ve temalar benimsemekte, bu arada eskiyi yeniden degerlen-
dirip doéntstiirmektedir. Bu kisa inceleme zorunlu olarak Katolik
ve Protestan mezheplerdeki birgok farklilik ve ¢esitliligi basitles-
tirmektedir. Ama burada asil amag yeni bir erken modern din ve
Katoliklik anlayis1 modeli ortaya koymak degil, Katolik Kilisesi
i¢indeki dinamikleri ve son galigmalar gergevesindeki yeni tema-
lar1 anlamaya yénelik yéntemler 6nermektir.

Katoliklikteki erken modern degisimlerin kékenleri 15.
yuzyildaki baz1 kritik sosyal gelismelere kadar uzanmaktadir.
Incelikli ama kritik degisikliklerden biri, tam da hiimanizm gibi
distince hareketlerinin Latin okullarinda profesyonellesen ve
rasyonel elestiri, uzmanlk egitimi, kisisel ve sosyal disiplin gibi
degerleri igsellestiren elitlerin olusumunu yeniden sekillendir-
digi bir zamanda hem kilisede hem de devlet yapisinda yasanan
paralel biirokratiklesme stirecidir. Katolik Reformasyonu kendi-
ni -Protestan hizipgiligine veya Yahudilerden, Miislimanlardan
ve inancin diigmani oldugu distntlen diger kesimlerden geldigi
varsayilan tehditlere kars1 gosterilen bir tepkiden ¢ok daha farkh
bir sey olan- genis capl bir Hristiyanlagtirma projesine (ahlaki ve
inang reformuna) adamis ruhani bir elit yaratmigtir. Ancak bu
tehdit algilarinin son derece geleneksel ve doktriner bir Katolik-
ligin sinirlarini netlestirip giiglendirdigi ve kurumsal Katolikligi
daha kendine mtinhasir bir toplumsal elitin egitim ve ¢ikarlarina
bagladig da bir gergektir.
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Dinin y6éntini profesyonel ruhbanlara ¢evirmesi idari ve
distinsel yasamda 6nemli roller oynayacak yeni kurumlar ve
yeni elitler yaratmaktadir — bu insanlar pasif kalamayacak kadar
fazla zekidirler ve fazla iyi konumlardadirlar. Katolik Kilisesinin
en blytk basaris1 ancien regime’in temel unsurlarindan biri ol-
masidir. Ama sonunda kendi bagarisinin kurbani olmustur. 18.
yuzyilda geleneksel dinden giderek uzaklagma stireciyle at bas
giden daha agresif bir sekiilerlesme Katolik Kilise'nin oynadig:
toplumsal roltin éniinde engeller yaratmistir. Burada ateist Vol-
taire’in din adamlariyla dalga gegmesi ve 1773 yilinda Cizvitlerin
dramatik bir sekilde bastirilmas1 aklimiza gelmektedir. Bunlarin,
Fransiz Devrimi'nin biitiin Avrupa’ya yayilmis olan dini kurum-
lar1 saldirgan bigimde bastirmasinda esin kaynagi oldugunu gér-
mekteyiz. Ancak Avrupa’nin gesitli yerlerindeki dindar Katolik
monarklarin, ruhbanlarin ayricaliklarini ellerinden almaya ve
kilise mtilklerine el koyup bagka amaglarla kullanmaya daha 6n-
ceki yillarda basladig1 da bir gergektir. Monarklarin din ve devleti
birbirinden ayirma ¢abasi Fransiz Devrimi'nden daha biiytik bir
sekdiler etki yaratmust1 -¢linkii bu etki bizzat Katolikligin kendi
icinden geliyordu ve basim1 da dindarhigin profesyonellesmesini
mantiksal sonug olarak géren Katolik hitkiimdarlar ¢ekiyordu.
Kibu da 19. ytizyilda gergeklesen ve eski gelenekten faydalanarak
yeni kiilttirel formlar tireten bir dizi bagka gelismenin sonucunda
modern bir Katolik Kilisesi'nin ortaya ¢tkmasina zemin hazirla-
yacaktw
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modern Rusya'nin dini ve kiiltiirel tarihi konusunda uzmandir, ancak zaman
zaman modern déneme de girmektedir. Ik monografisi An Academy at the Court
of the Tsars: Greek Scholars and Jesuit Education in Early Modern Russia (DeKalb,
IL, 2016)'dur. Religion and Identity in Russia and the Soviet Union : A Festschrift for
Paul Bushkovitch (Bloomington, IN, 2011) adli kitabin editérliigiint yapmgtir
ve gesitli makale ve denemeler yayimlamstir. $u anki projesi Kutsal Topraklara
Rus Haca tizerine bir caligmadir.






Erken modern Dogu Ortodokslugu doktriner olarak biitiinctil ama
kiiltiirel agidan cesitlilikler gosteren bir diinyaydi.* Bu tiir gesitli-
likler siyasal farkhiliklardan oldugu kadar, Ortodokslugun dilsel ve
rittelistik renklilige hosgériiyle bakmasindan kaynaklamyordu.
Onemli olan &égretiydi. Ortodoks kiliseler en bagindan beri dért
biiytik dogu kilisesi liderligi, yani Istanbul, Iskenderiye, Antakya
ve Kudtis patrikleri tarafindan gevsek bir sekilde yonetilmektey-
di. Bizans Ortodokslugu idari agidan dizginleri en siki tuttugu
dénemlerde dahi ayin dilinin ille de Yunanca olmasi konusunda
wsrarcl degildi. Ayinler ve diger kilise literatiirti genelde (bazilar ilk
kez Hristiyanliga gecis déneminde olgunlasan) yerel dillerde yapi-
lir ve yazilirdi. Bunun sonucunda ortaya -en 6nemlilerini sayacak
olursak- Grekofon, Slavofon ve Arabofon Ortodoksluklar ¢ikti. Bu
bélim 14. ytizyil ile 18. ytizy1l arasindaki Osmanli Imparatorlugu
(burada Istanbul Ekiimenik Patrikligi yani “Biiyiik Kilise” tize-
rinde durulmaktadir) ile Rusya Ortodoksluklarini ele almaktadir.
Yaz1 erken modern Ortodokslugun ti¢ farkli ama birbiriyle de ilis-
kili sorunla karg1 karstya oldugu varsayimindan yola ¢tkmaktadir:
Emperyal/siyasal, diigtinsel ve mali sorunlar.

TARIHSEL BiR BAKI$

Ortodoksluk esas olarak Rumeli, Anadolu (6zellikle Bat1 Anado-
lu sahilleriyle baz1 i¢ kesimler), Kafkaslar, Misir, Suriye ve Kut-
sal Topraklar'in bazi kisimlari ile Moskova/Rusya Imparatorlugu
ve Rutenya'da (Ukrayna ve Beyaz Rusya) yerlesiktir (Bkz. Ha-

1. Kaynakga konusundaki yardimlar ve degerli elestirileri i¢in Paul Bushkovitch,
Eua Kalpourtze, Euangelia Balta, Demetres Stamatopoulos, Iannis Carras, Mina
Rodi, Dimitrios Moschos, Ioannes Kyriakantonakes ve Socrates Petmezas’a
tesekkiir borcluyum. ’
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rita). Islamlagma dalgalar1 hem 1350 6ncesinde hem de 17. ve 18.
yuzyillarda (6zellikle Anadolu'da ve ayn1 zamanda bazi Rumeli
bolgelerinde) demografik biiztilmelere yol agti. Ayrica Osmanh
yonetimi zaman zaman Miisliman gé¢iinti ya tegvik ediyor ya
da zorluyordu. Bitiin olarak bakildiginda, Ortodokslugun mer-
kezi (Latin kontroltiindeki bélgelerin de d4hil oldugu) Balkanlar,
Rusya ve Rutenya’ydi. Ortodoks inanghlar Miisliman (Memlik,
Osmanli, Safevi), Roma Katolik (Venedik, Cenova, Lehistan-Lit-
vanya ) veya Dogu Ortodoks (Rus, Bogdanls, Eflakli ve Giircii) gok
uluslu devletlerinin tebaasi olarak yagiyorlardi. Bu devletlerden
bazilarinda, kendilerinden siyasal ve gogu zaman da sosyal agidan
gucli olan gayri-Ortodokslar veya gayri-Hristiyanlar altinda bir
modus vivendi gelistirmek zorunda kalmiglardi. Bunun istisnala-
r1 Romanya prenslikleri (sirayla 1472'den ve 1512'den itibaren Os-
manl hdkimiyeti altinda bulunan yan bagimsiz Moldova ve Eflak
devletleri), (16. yiizyilin baglarindan Osmanl ve Iran hakimiyeti
altinda bulunan) Gtircistan kralliklan ve (15. yiizyihn sonlarina
kadar Mogol-Altin Orta kontroliinde bulunan) Rusya’yd.
fstanbul Patrikligi, hem Selguklular hem de Osmanlilar
Kilise'nin eski Bizans topraklarinda faaliyet géstermesine izin ver-
dikleri i¢in, Bizans bagkentinin 1453'teki fethinden énce de uzun
zamandir Hristiyan olmayan fatihlerle mucadele hélindeydi.
Patrikler 15. ylizyihn sonlariyla 16. ytizyllin baglarinda inananlar
tizerinde belli bir idari, ruhani ve yargisal kontrol olusturdu. Di-
yakozluk sinirlari, manastir idaresi, ayinle, Kitab-1 Mukaddes’le ve
ruhani destekle ilgili sorunlar, evlilik, miras ve miirtetlerin tekrar
Ortodoksluga dénmesi gibi konular Patriklerin sorumluluk ala-
nina giren konulard1.? 1484 yihinda toplanan bir sinod 1439 tarihli

2. Maché Paizé-Apostolopoulou ve D. G. Apostolopoulos, Meta tzn kataktese:
stochastikes prosarmoges tou Patriarcheiou Konstantinoupoleds se anekdote enkyklio
tou 1477 (Atina, 2006).
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Floransa Birligi'ni resmen feshetti. Patriklik bu ytizyillarda yabanci
saraylarla dikkatli iligkiler kuruyor ama ayni1 zamanda artan ver-
giler ve mali zorunluluklar nedeniyle bir dizi ekonomik sorunla
bogusuyordu. Bizans'in 6nemli ailelerinden olup Osmanl’'min hiz-
metine giren laik yetkililer (arkhonlar) daha 6nce ruhbanlarin elin-
de bulunan makamlar {izerinden patriklik y6netimine mtidahale
ediyor ve patrik se¢iminde etkili oluyorlardi. Patrik, diyakozun
yani sorumluluk bélgesinin en tist ruhani otoritesi olup, metropo-
litler ve bagpiskoposlar patrik tarafindan segiliyordu. Stauropegial
(bagimsiz) manastirlardan da yine patrik sorumluydu (teorik ola-
rak diger bittin manastirlar yerel piskoposlara bagliydi). Metropo-
litlik ve piskoposluk sayisi niifusa, himaye yapisina ve/veya emper-
yal yénetim politikalarina gére degisiyordu. Osmanli yayillmasiyla
beraber patrigin diyakozuna (klima) Ortodoks niifusun yogun ol-
dugu yeni bolgeler ekleniyordu. Tirnova Bulgar Patrikligi (kurulus
tarihi 1235), Sirp Patrikligi (kurulus tarihi 1346, Peg Patrikligi olarak
yeniden kurulug tarihi 1557) ve Ohri Bagpiskoposlugu gibi daha
énce bagimsiz olan kiliseler imparatorluk politikalar1 gergevesin-
de Istanbul’a katilirken, Kibris Bagpiskoposlugu gibi diger kiliseler
bagimsizliklarini korumustu.

Patrigin dini hiyerarsi tizerindeki otoritesi 17. yiizyilda Ba-
b-1 Ali'nin de destegiyle artt1 ve baz1 ¢agdas gozlemcilerin ifade-
siyle ortaya otokratik bir “tek kisi hdkimiyeti” (monoprosopos aut-
henteia) gikt1.* Ancak patriklerin sik sik degismesi gliclenmelerini
engelliyordu. Bazi hesaplara gére bir ytizyil i¢cinde altmistan faz-

3. Socrate Petmézas, “L’organization ecclésiastique sous les Ottomans”, Paolo
Odorico, Conseils et memoires de Synadinos, pretre de Serres en Macedoine (XVIle
siecle), S. Asdrachas, T. Karanastassis, K. Kostis, S. Petmézas'n ig birligiyle
(Paris, 1996), 487569, burada 492—503.

4. Paraskeuas Konortas, Othomanikes theoréseis gia to Oikoumeniko Patriarcheio:
veratia gia tous prokathémenous tés Megalés Ekklesias, 170s-arches 200u aiona (Atina,
1998), 125-127.
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la patrik degismisti. Bazen aym kisinin tam alt1 kez gelip gittigi
oluyordu. Bu allaxopatriarchy’lerin (patrik degisiklikleri) baslica
nedeni din adamlan arasindaki i¢ ¢ekismeler, zengin Rum hami-
lerin veya Rumen prenslerin miidahaleleri, Osmanli baskis1 ve
politik farkliliklardi (ya da hepsinin birlesimiydi). Dis politika
endigeleri atamalarda énemli rol oynuyordu ¢iinki Bab-1 Ali'de
sayilar1 giderek artan Avrupali elgiler Roma Katolik veya Protes-
tan davasina sicak bakan patrik adaylarim desteklemeye ¢alisi-
yorlardi. Nitekim Avrupali giiclerin Osmanli Imparatorlugunu
etkileme ¢abalarinin 6nemli bir pargasi hiline gelen Patrik L Ki-
rillos Lukaris (locum tenens [patrik vekilligi yaptig1 dénem] 1612;
patriklik yaptig1 dénemler 1620-23, 1623-33, 1633-34, 1637-38) tam
da bdyle bir 6rnekti.s Lukaris, Lehistan-Litvanya Birligi'nde hem
Lehlerin hem de Uniat Katoliklerin (Dogu Katolikleri) baskisiyla
miicadele eden Ortodokslar1desteklemek i¢in Rusya’yla Osmanl
arasinda Polonya karsit1 bir ittifak olusturmaya ¢alistyordu. Ay-
rica Ortodokslugu, Roma Katolik Kilisesi'nin tecaviizlerine kargi
korumak igin bir egitim, yonetim ve ruhani yenilenme program
baglatmugsti. Lukaris 1629’da yayimlanan ve Kalvinizmden esin-
lenen Inang Bildirgesinden ve Maximos Kalli(ou)polites’in halk
agziyla kaleme aldig1 Rumca Eski Ahit ¢evirisinde yaptig1 dtizelt-
melerden de anlagildig tizere Protestan égretiye yakinlik duyu-
yordu. Ancak misyonlarin muhalefeti, biiytik gii¢ politikalar1 ve
Latinlerin parayla kendilerine bagladig: kisilerin de kigkirtma-
styla beslenen ruhban kesim arasindaki i¢ ¢ekismeler nedeniyle
Lukaris’in planlarinin ¢ogu hayal kirikhigiyla sonuglandi. Jassy
(1642) ve Kudiis Sinodlari (1672) Lukaris’in égretilerini mahkam

5. Klaus-Peter Todt, “Kyrillos Lukaris”, Carmelo Giuseppe Conticello ve Vassa
Conticello, ed., La theologie byzantine et sa tradition, cilt 2 (Turnhout, 2002-), 2:
617—658; Gunnar Hering, Okumenisches Patriarchat und europaische Politik, 1620—
1638 (Wiesbaden, 1968).
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etti. Kudiis Sinodu, Lukaris’i tahrifat yapmakla suglarken, Ku-
diis Patrigi Dositheos da (1669-1707) yeni bir Inang Beyan: ya-
yimladL. 17. yiizyilin sonlarinda Istanbul Patrikhanesi'nin perde
arkasindaki asil yéneticisi Dositheos idi. Dositheos'un baglica
ugraglarindan biri Latinlerle Ermenilerin Kutsal Topraklardaki
mabetleri Ortodokslarin elinden alma girisimleriyle mtcade-
le etmek oldu. Ayrica bir kismini bizzat kaleme aldig1 6greti ve
polemik yazilariyla Roma Katolik ve Protestan propagandasina
kars1 tkmaya galisti. Dositheos Rus ¢arlariyla yazisarak onlarin
diplomatik ve ekonomik destegini almaya ve Moskova'y1 bir Or-
todoks yayin merkezine doniistiirmeye ¢alist1 ama bu son ¢alig-
malarindan sonu¢ alamadi. Lukaris’in Istanbul'da bir matbaa
kurma girisimleri de ayn sekilde basarisiz olmustu. Dolayisiyla
Rum Ortodokslarinin elindeki tek baski imkani1 Romanya prens-
likleriyle Venedik’teki matbaalard:.®

17. ytizyihn sonlaryla 18. ytizyillar, ticari faaliyetler ve Os-
manl idaresindeki siyasi atamalarin sonucunda Feneryotlarla
(16. ytizyihin sonlarindan itibaren Patriklige de ev sahipligi yapan
Istanbul'un Fener semtinde oturan zengin Rumlarla Grekofon-
lar) loncalarin yiikselisine tanik oldu. Biiyiik Kilise, 18. ytizyihn
baslarindan itibaren Bab-1 Ali'de ve donanmada bag dragoman
ve Eflak ve Bogdan'da prens olarak gérev yapan Fenerlilerin ha-
kimiyetine girdi. flk kez bir dizi patrik Feneryot ailelerden ¢ikt1.
Bunlarin en iinliisti de Patrik Samuel Chantzeres’ti (Chantzerles,
1763-68, 1773-74).

Gerontismos'un (kidemin yasa gére belirlendigi sistem)
6ne ¢ikmasiyla beraber 18. ytizyilin ortalarindan itibaren Pat-
rikligin mutlak otoritesi zayiflamaya bagladi. Once Istanbul’a

6. Klaus-Peter Todt, “Dositheos I von Jerusalem”, Conticello and Conticello,
ed., La theologie byzantine et sa tradition, vol. 2: 659—720; N. Kapterev, Snosheniia
Ierusalimskogo patriarkha Dositheia s russkim pravitel stvom (Moskova, 1891).
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yakin dért ve sonra sekiz diyakoz metropoliti bir yaghlar gru-
bu olusturarak taht i¢in aday belirliyor, patrigin faaliyetlerini
denetliyor ve karar alma siirecine katiliyordu. O anda Osman-
I1 bagkentinde ytiksek mevki sahibi kim varsa, sinoda onlar
rastgele dolusturma uyghlamasma son verilerek bu sisteme
gecilmis ve sinod ilk kez devlet tarafindan resmen taninmigt1.”
Papaz adaylarini egitmek, evlilik uygulamasini reformdan ge-
¢irmek ve Kapadokya'daki Tiirk Ortodoks mezhebinden olan-
larin ayin ve diger dini faaliyetlerini bir diizene sokmak tzere
sistemli ¢aligmalar yapiliyordu. Patriklik ytizyihn ortalarinda
diger Hristiyan cemaatlerden gelen dénmelerin yeniden vaftiz
edilmesi gerektigini ilan edince ciddi toplumsal, mezhepsel ve
diplomatik sonuglar yaratacak bir ¢atigmaya yol agt1.® 18. ylz-
yilin ikinci yaris1 patriklikle devlet arasindaki simbiyotik ilis-
kide bir dizi ciddi krize sahne oldu. Orlov kardeglerin komu-
tasindaki Rus filosunun Adalar Denizine girmesiyle birlikte
Mora’daki Ortodoks ntifus arasinda yerel ayaklanmalar patlak
verdi ve patrikhane isyancilar1 lanetlemeye zorlandi. Daha 6n-
celeri ruhbanlarin kurtulug hareketlerini destekledigine tanik
olunmugtu, ama bu tiir 6rnekler nadirdi, ¢tinki yiiksek riitbeli
papazlarla Feneryotlar genelde Devlet’e sadikti. Rusyanin bii-
ytk gii¢ statiisiine yiikselmesiyle birlikte bunlarin éniinde yeni
bir alternatif olustu ve giderek artan sayida Rum esraf agik¢a
kuzeydeki dindaslarindan yana tavir almaya baslada.

7. Konortas, Othomanikes thereseis, 127—148; kars. Elif Bayraktar Tellan, “The
Patriarch and the Sultan: The Struggle for Authority and the Quest for Order in
the Eighteenth-Century Ottoman Empire”, Doktora Tezi, Bilkent Universitesi,
2011; ve Démeétrios A. Stamatopoulos, Ho Armenopoulos sta Valkania. Orthodoxé
Ekklésia kai elenchos tou idiotikou chorou (yakinda yayimlanacak).

8. loannis Zelepos, Orthodoxe Eiferer im osmanischen Sudosteuropa: die
Kollyvadenbewegung (1750—1820) und ihr Beitrag zu den Auseinandersetzungen um
Tradition, Aufklarung und Identitat (Wiesbaden, 2012), 108-131.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIH! 31 179



Manastir sistemi belki de en verimli dénemini Osmanh
devrinde yasad1. Ortodoks kesisler 1453'ten énce Islam ilkelerini
ve Miisliiman liderlerin yerel politik ¢ikarlarimi kullanarak hem
miilklerini korumug hem de belli vergi avantajlarindan faydalan-
muglardi. Bu uygulama erken modern ytizyillara kadar stirmist .
Athos Dagr'ndaki manastirlarla Sina’daki Azize Katerina manas-
tir1 kutsal Ortodoks cografyasindaki hac ve inziva merkezlerinin
en dikkat ceken érnekleridir. Bizans sonrasi manastir sistemi 18.
yuzyillin sonlarina kadar neredeyse tamamen idiyoritmikti (yani
toplumsal yasamdan kopuktu). Manastir sakinleri Osmanl sos-
yal diizeninde yerel seckinler olmasalar da birgok manastir im-
paratorlukta ve 6tesinde baglilik aglarina sahip oldugundan ma-
nevi stattilerine kars: gelinemezdi; ekonomik ve sosyal énemleri
dikkate degerdi

Venedik egemenligi altindaki topraklarda farkli tiplerde
dini &rgiitlenmeler mevcuttu. Bizzat Venedik’teki Rum Orto-
doks cemaatinin kendi metropoliti vardi. Bu metropolit 16. ytiz-
yilin sonlarina kadar gériintiste Istanbul’a baghydi. Cemaat 18.
ytizyilin baglarinda Dogulu patriklerin de destegiyle Metropolit
Meletios Typaldos'un birlesme ¢abalarini aktif bir sekilde engel-
ledi. Venedikliler Ortodoks papazlarin Latin papazlarla bir arada
var olmasina izin vermedigi gibi, kontrolii Roma merkezli bir hi-
yerarsiye birakmaya da istekli degildi. Venedik hakimiyetindeki
bazi Rumeli topraklarinda piskoposluk yetkileri olan ama bu
unvani kullanmayan bir protopapas (“basrahip”) bulunuyordu.
Venedikliler bazi yerlerde normal olarak yerel ileri gelenler ta-
rafindan ve zimnen, dolayh sekilde patriklik tarafindan segilen
Ortodoks piskoposlar atanmasina izin veriyordu. Kiliseler biiytik

9. Monasteria, oikonomia kai politike: apo tous mesaionikous stous nedterous chronous,
ed. Elias Kolovos (Kandiye, 2011).
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olgtide bireylerin, loncalarin veya kardesliklerin kontroliindeydi.
Venediklilerin dikkatli bakislar1 altinda da olsa bu sayede dini
faaliyetlerde ve mali islerde ciddi bir bagimsizliklar1 vardi. Or-
todokslara getirilen birgok kisitlamaya ve sik sik diga vuran mez-
hepsel diigmanliklara ragmen giindelik yasamda hoggérii ve bir
arada yasama ruhu hakimdi. Venedik otoritelerinin diizenledigi
sivil kutlamalarda her zaman esit sekilde olmasa da hem Orto-
dokslar hem de Latinler birlikte yer aliyordu.* Girit'te, Osman-
lilarin 1669’da adanin kontroliinii tamamen ele gecirmesinden
sonra atanan piskoposlara kars1 gésterdikleri direnisten de gérl-
dag tizere Sinal kesisler kilise iglerinde 6nemli rol oynuyordu.*

Erken modern Rus Ortodoksluguyla Moskovanin ytikse-
lisi arasinda ayrilmaz bir iliski vardi. Moskova knezleri 15. ytlizy1-
lin sonlarinda kuzeydogu Rus topraklarindaki siyasi pozisyonla-
rin1 artik iyice takviye etmislerdi. Mogol-Altin Orda hanhiginin
kararlarini etkilemisler ve Kiev ve tiim Rusya Metropolitliginin
14. ytizyllda Moskova'ya taginmasinda bytik rol oynamiglard.
Ayrica 1400 den kisa bir siire sonra da Litvanya devletinin ayr1 bir
Ortodoks ruhant hiyerarsi olusturma girisimlerini engellemisler-
di. Rusya Kilisesi, genelde Rum metropolitler atayan ve diger-
lerini engelleyen Konstantinopolis Patrikligi klima’'sima dahildi.
Ferrara-Floransa Konseyinden (1437-39) ve bunun sonucunda
Dogu Ortodoksluguyla Roma Katolik Kilisesi arasinda varilan
birlik anlagmasindan sonra Prens II. Basil, bu birlige karg: ytikse-
len muhalefetten istifade ederek kilisesini fiilen bagimsizlagtirda.
Ruslar, 1448'den sonra, Kiev ve tiim Rusya Metropolitligi'nin ba-

10. Venetokratoumeneé Hellada: prosengizontas tén historia tés, ed. Chrysa Maltezou
vd. (2 cilt.; Venedik ve Atina, 2010).

u. Elif Bayraktar Tellan, “The Orthodox Church of Crete, 1645-1735: A Case
Study of the Relation between Sultanic Power and Patriarchal Will”, Byzantine
and Modern Greek Studies, 36(2) (2012), 198—214.
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sina yerli bir din adamim atadilar. Ancak 1461'den sonraki un-
vanda “Kiev” boliimii yoktu. Rus Kilisesi'nin iki metropolitana
‘boliinmesi vakas: gerceklesmisti, 1470'lerde Istanbul’a baglanan
Kiev'deki kilise bu iki metropolitandan biriydi. 1453ten sonra
Moskova Knezligi'yle Dogulu dindaslan arasindaki temaslar
inigli ¢cikigh olarak da olsa devam etti. Bu durum Kudiis ve Ati-
na manastirlariyla iliskilerin arttig1 16. ytizyihn ortalarina kadar
stirdii. Ruslar sapkinlik ve dindarhik gibi konularda kendi bagla-
rinin garesine bakmak zorunda kald1. Dogu kiliseleri 1500’lerin
baslarinda sézde Yahudilesme sapkinligina karg: baslatilan faa-
liyetlerle 16. ytizyihn ilk yarisinda Miilk Sahipleri ve Miilkstizler
-yani manastirlarin biyiik topraklara sahip olmasini destekle-
yenlerle karg1 ¢ikanlar- arasindaki ¢ekismelerden buyiik 6lgiide
uzak durdu. Ancak Dogu Kilisesi erken modern dénemde ge-
nelde daha miidahaleci oldu.” italya'da egitim gérmiis bilgili bir
kesis olan ve ayin metinlerinin diizeltilmesine yardimci olmak
lizere Ruslar tarafindan davet edilen Yunanli Maxim'in (Micha-
el Trivoles) gelmesiyle birlikte 1510Tu yillarda temaslar yeniden
canlandi. Boylece bagka tiirlii tamamen Rus dini kiilttir ortamu-
na ait unsurlardan olusacak olan metinlere sekiiler Rénesans un-
surlar1 da eklenmis oldu. 16. ytizyillda Rusya kiliseleri genelde
miilk sahibi gibi faaliyet gésteriyor ve papazlar da bulunduklan
miilklerin veya cemaatlerin ¢alisanlan gibi gérilityordu. Cemaat
papazlarinin ekonomik, hukuki ve hayat kosullar: isverenlerinin
durumuna gére degisiyordu. Papazin durumu ortalama bir kéy-
luntinkinden pek farkli degildi. 1551 tarihli Stoglav Konseyi'nin
genis kapsamli programu asla tam olarak uygulanamamis olsa

12. A. L Pliguzov, Polemika v russkoi _tserhvi pervoi treti XVI stoletiia (Moskova,
2002); kars. A. 1. Alekseev, Pod znakom kontsa vremen: ocherki russkoi religioznosti
kontsa XIV-nachala XVI vv. (St Petersburg, 2002).

13. N. V. Sinitsyna, Maksim Grek (Moskova, 2008).
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da, programda gerek din adamlarinin gerekse siradan insanlarin
egitimine, cemaat bolgelerinin idaresine, kilise i¢inde ve disin-
da dogru davraniga ve kilisenin mali iglerinin organizasyonuna
6nem verildigi gériilmektedir. Rus yénetimi, Dogulu hiyerarsi
i¢cindeki muhalefete ragmen, 1589'da metropolitligi patriklige
ytikseltti ve Moskova bdylece Ortodoks patriklikleri arasindaki
sayginlik siralamasinda besinci sirada yer aldi. 17. ve 18. ytizyillar-
da Rus carlari tek bagimsiz Ortodoks hiitkiimdar olma statiilerini
firsata gevirdiler. Moskova'y1 gergek inancin merkezi olarak géren
Uciincii Roma teorisinin (asil Roma’nin sapkinhiga diistagiini ve
Yeni Roma’nin/Istanbul'un kafirlerin ellerinde oldugunu séyle-
yen teori) Rus dig politikasinda 6nemli bir etkisi olmadi. Ancak
Moskova, Bizanshlar taklit ederek kendini daha ¢ok Yeni Kudiis
olarak konumlandird. Rus ¢arlar1 Dogu manastir sistemiyle pat-
riklik kurumlan tzerindeki himayesini genigletip bolca destek
verdi, ruhbanlar Rus bagkentinde agirladi, din ve dis politika
konularinda onlara danigt1 ve bir “Ortodokslugun koruyucusu”
imaji yaratt.*

17. yuzyil, Rus Kilisesi ve kilttirti tizerindeki Yunan et-
kisinin yeniden artigina tanik oldu.® Bu artis Fetret Devrinin
(1598-1613) yarattig1 travmayla bagladi. Bu dénemde Rus ruhban
sinuf1 i¢ catigmalar ve dig istilalar arasinda hanedanin strekliligi-
ne ve halktan gelen taleplere mesruiyet kazandirarak yeni siya-
sal ideoloji anlayiglarinin gelisimine katkida bulundular. Rusya
Kilisesi, Car Mihail'in (1613-45) tahta ¢ikmasiyla birlikte kendini
yeni bir konumda buldu, ¢linkii ¢arin babasi da patrik se¢ilmis-

14. N. V. Sinitsyna, Tretii Rim: Istoki i evoliutsiia russkoi srednevekovoi kontseptsii
(XV-XVI vv,) (Moskova, 1998); Daniel B. Rowland, “Moscow—The Third
Rome or the New Israel?”, Russian Review, 55(4) (Ekim 1996), 591-614.

15. Wolfram von Scheliha, Russland und die orthodoxe Universalkirche in der
Patriarchatsperiode 1589—1721 (Wiesbaden, 2004).
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ti. Patrik Filaret (1619-33) patriklik y6netimini yeniden organize
edip genisleterek ayrintih bir idari sistem gelistirdi, siyah ve be-
yaz ruhban igin yeni bir vergi/ticret diizeni olusturdu, kiliseye ait
topraklarda yasayan koylii tizerindeki kontrolii artirdi, Rus ayin
kitaplarini yeniden gbézden gegirmek tizere bir program gelistir-
di ve Latin egilimleri tasidiklar gerekgesiyle Rutenya'da basilan
dini yayinlan yasakladi. Patrik Nikon (1652-66) onun izinden
giderek reform programini ritiielleri de igerecek sekilde genislet-
ti. Ik baglarda Car Aleksey Mihailovi¢'in de (1645-76) destegini
alan Nikon, Car ve baz1 soylular ruhani giicii diinyevi iktidarin
tistiinde tuttugu disiincesine kapilinca bu destegi kaybetti. ki
Dogu patrikliginin katilimiyla gergeklestirilen 1666-67 Konsille-
ri Nikon'u gérevden aldilar ama reform programini destekledi-
ler. Reformlara ilk muhalefet ¢arlik sarayindaki din adamlariyla
Moskova i¢indeki ve digindaki manastirlardan geldi, daha sonra
da bir takim dinfitirazlar ve toplumsal vb. rahatsizliklarla sahne-
ye ¢ikan genis koylii gruplart muhalefete baglad1. Olaylar Rus Ki-
lisesi’nde i¢ catigmalar ve Eski Ritiielciler (Eski Inananlar) denen
bir mezhebin ortaya cikmasiyla sonuglandu. Yaygin adlariyla Eski
Inananlarolarak bilinen mezhep kisa zamanda bsliinerek kiigiik
gruplara ayrldi. foakim'in patriklik dénemine (1674-90) eski Ina-
nanlar’a karg: giristigi saldirilarla Kilise'ye yerlerde stirtinen eski
sayginhigin yeniden kazandirma girisimleri damgasimi vurdu.
1666-67 Konsilinde piskoposlarin papazlar tzerindeki denetim-
lerinin artirilmasi ve yerel cemaat kiliseleri tizerindeki sivil etki-
sinin azaltilmas: kararlagtinlmisti. foakim bir yandan Kilise'nin
Ggreti ve ritiiel Gizerindeki tekelini giiclendirmeye ¢alisirken, bir

16. Georg Michels, “Power, Patronage, and Repression in the Church Regime
of Patriarch Filaret (1619-1633)", Religion und Integration im Moskauer Russland.
Konzepte und Praktiken, Potentiale und Grenzen 14.-17. Jahrhundert, ed. Ludwig
Steindorff (Wiesbaden, 2010), 81—96.

184 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIH! 3



yandan da t6z degisimiyle (ekmek ve sarabin fsa'nin eti ve kanina
déniigmesiyle -¢n.) ilgili sert polemiklerin yasandig1 1680’lerdeki
tartigmalarla Eski Inananlar’in yarattif1 siipheci ortami diizelt-
mek icin ¢aba gosterdi. loakim yabana etkilerden ¢ekinmesine
kargin kesinlikle bir obscurantist degildi. Kilise'ye itaate vurgu
yapan bir politika izlemekle beraber bilgiye dayah inanca da de-
ger veriyordu. 1685'te Moskova'da bir Slav-Yunan-Latin Akade-
misi kurulmasina destek verdi ve buranin yénetimine Sophro-
nios ve fonnikios Leichoudes adli kardesleri getirdi. Leichoudes
kardegler italya'da egitim gérmiis ve Ortodoks kisvesi altinda
ihmli bir Cizvit miifredati uygulamiglardi. 17. ytizyihin ikinci ya-
risinda Rus elit kilttrtindeki Batililasma trendinin bir pargas
da egitimdi. Merkezinde ¢arlik sarayinin bulundugu bu kiiltiir
Rutenya ve Ortodoks Dogu’'dan gelen ve yanlarinda Batih Barok
edebi iiretim, ahlak ve dini faaliyet anlayiglarini getiren gégmen
din adamlari tarafindan da desteklendi. En azindan seckin kesim
arasindaki mucize kiilt inancina atfedilen 6nem azalmaya baslar-
ken, Simeon Polotskii gibi egitimli din adamlarinin yeni 6gretile-
rinde sarayhlar arasinda hayirseverlik, dogru davranis ve bireysel
erdem 6ne ¢ikmaya bagladi. Bu mesajlar ytizyihn sonlarindan
itibaren vaaz kiilliyatlariyla diger bolgelere tagind1. Inanan birey
i¢in hem sekiiler hem de dini bilgi rehber kabul edildi ve bu ge-
lisme Rus elitini bazi agilardan Petro reformlarina da hazirlamig
oldu.”

Biiylik Petronun tahta gikmasiyla birlikte Kilise’yi dev-
letin hizmetine sokma girigimleri hizland. Petro son erken mo-
dern Rus patriginin 1700’de 6lmesinden sonra tahtin1 bog bira-

17. Cathy J. Potter, “The Russian Church and the Politics of Reform in the
Second Half of the Seventeenth Century”, 2 cilt. Doktora tezi, Yale University,
1993; K. V. Kharlampovich, Malorossiiskoe vliianie na velikorusskuiu tserkovnuiu
zhizn’ (Kazan, 1914).
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karak Kilise'yi Ukrayna’da bizzat segtigi (Stefan Iavorskii tahta
locum tenens yani vekaleten bakiyordu) ve yerli Rus seleflerinden
daha egitimli ve igbirligine agik olduguna inandig1 din adamla-
rinin yénetimine birakty. Petro, bagka bir Ukraynaliolan Feofan
Prokopovich’in hazirladig plan ¢ergevesinde 1721'de patrikligi
feshederek yerine Ruhani Kurul'u getirdi. Cok kisa bir siire son-
ra ad1 degistirilerek Kutsal Yonetim Sinoduna gevrilen kurul
ruhbandan olmayan bir oberprocurator’un gézetiminde faaliyet
gosteren bir grup din adamindan olusmaktaydi. Petro, Isveg'e
karg1 girisilen Kuzey Savasi’nda Kilise’yi propaganda amaciyla
kullandi, mali kaynaklarindan yararlandj, gesitli sira dis1 ver-
giler koydu ve piskoposluk ve manastir topraklarinin vergi ve
benzeri iglerinin idaresini kendi eline aldi. Petro ile kendisin-
den sonra gelen haleflerinin manastir sayisina ve topraklarina
sinirlar getirmesi ve papazlik yagina yas sinirlari uygulamasi
Kilise’deki sosyal ve egitim ¢aligmalarindan daha etkili oldu.
Protestanlardan esinlenen Feofan Prokopovi¢'in baslattigi bu
ruhani diizenlemelerin amaci batil inangla ger¢ek inanc bir-
birinden ayirmakt. Ikonalara ve azizlere asir1 deger vermeyi
engellemek i¢in resm1 tedbirler uyguland: ve itiraflar insanlar1
izlemek i¢in kullanld1.® Kilise’yi devlete baglama ¢abalar1 Bii-
yiik Katerina déneminde de devam etti ve manastir toprakla-
riyla piskoposluk topraklar 1674te sekiilerlestirildi. Kirsal ce-
maat papazlarinin sayginligini ve etkinligini artirmaya yénelik
caligmalar cercevesinde bir¢ok ruhban okulu a¢ildi ve denetim
kurumlar olugturuldu.

18. Viktor Zhivov, Iz tserkovnoiistoriivremen Petra Velikogo: Issledovaniia i materialy
(Moskova, 2004); A. S. Lavrov, Koldovstvo i religiia v Rossii, 1700—1740 (Moskova,
2000); Paul Bushkovitch, “Popular Religion in the Time of Peter the Great”,
John-Paul Himka ve Andriy Zayamyuk, ed., Letters from Heaven: Popular Religion
in Russia and Ukraine (Toronto, 2006), 146—164.
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16. ylizyilin sonlarina dogru Lehistan-Litvanya Birligi'nde
uygulamaya sokulan iki farkh kilise ve sivil hiyerarsisi reformu-
nun sonucunda 1596’da Brest Birligi ilan edildi. Sivil kardeslik-
lerinin gticti ve Protestanlar, Roma Katolikleri ve Ortodokslar
arasindaki huzursuzluklar kargisinda kendilerini tehdit altinda
hisseden piskoposlar otoritelerini saglama almaya ¢alistyordu.
Bu ¢aligmalar ¢ercevesinde (daha sonradan Yunan Katolik olarak
adlandinlan) Uniat Kilise kurularak papaligin tsttinliigi kabul
edildi ve Roma Katolik Kilisesi'yle birlesmeye gidildi, fakat ce-
maat papazlarinin evlenme serbestisi ve Dogu littirji tipikonu
gibi bazi farkh 6zellikler korundu. Birlik Rutenya’'daki Ortodoks-
lar arasinda ayrihga yol agti. Piskoposlarin biiytik bir bslimi
birlige katilirken, kéyliilerle esrafin bir bsliimi Ortodoksluga
bagli kalmaya devam etti. Yeni kardeglikler kuruldu. Mezheples-
me ve zuliim tehdidiyle kargi kargiya kalan kardegliklerin egitim
ve cemaatlerini gliglendirme faaliyetleri soylularin da destegini
aldi. Ortodoks Kilisesi 1620lere kadar hayatta kalma miicade-
lesi verdikten sonra, Petro Mohylanin 1630'lu yillarda baglattig
reformlar ve Kiev Mohyla Cemiyetinin (daha sonra Akademi)
kurulmasiyla birlikte yeniden ayaga kalkti 1648 Kazak Isya-
nr'niyla Rutenya’min par¢alanmasinin ardindan, Bat1 Rutenya'da
Ortodoksluk 17. ytizyihn ikinci yarisinda geriledi. Uniat'n ayn
bir kimlik yaratma arayisi Latinlesme stirecini daha da hizlandir-
d1 ve Zamosc Sinodu’yla (1720) sonuglandi. 18. yiizyihn sonlar1
Rus Ortodoks Kilisesinin erken modern dénemdeki par¢alanan
Polonya topraklarinda (digeri Sibirya ve Asag1 Volga'ydi) en di-
namik genislemelerinden birine sahne oldu. Bu dénemde Uniat
Kilisesi, Katerina iktidarinin saldirilar1 altinda kald: ve halk Rus
Ortodoksluguna gegmeye zorlandi. Bu birinci dalgay 1830’larda
ikinci bir dalga izledi.
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EMPERYAL/SIYASAL SORUN

Bizans Kilisesi her zaman bir gekilde devlet kontrolii altinda
oldu. Temel formiilasyon Jiistinyen dénemine 6zgi, smyphoni-
a’y1 temel alan bir dini ve sekdiler giig birligi, yani ikisi arasindaki
anlagma veya uyum oldu. Imparatorlugun gerilemesiyle birlikte
Kilise'nin imparator karsisinda bir dereceye kadar istiinliigiint
veya Onceligini savunan ve gesitli Slgiilerde bagarihi olan birta-
kim ruhban yénetimi teorileri ortaya atild1.” 15. ytizyihn ilk ya-
risinda Konstantinopol Patrikligi’yle, Venedik ve Cenova’daki
ticari gevrelerle kurulan ekonomik baglantilardan dolayr Roma
Katolikligi'ne yeniden yakinlasmaya daha agik olan Bizans aris-
tokrasisi arasinda birtakim ayriliklar bag gésterdi. Dogu ve Latin
Kiliselerinin birlesmesiyle ilgili tartismalarda gindeme gelen bu
ayriigin imparatorluk kurumuna olan baglhlig:1 dinamitlemesi
s6z konusu degildi. Daha ¢ok, inanc1 Latinlerle birlesmekten ko-
ruyan “Ortodoks titopyas:” fikrinin arkasinda kenetlenen patrik-
lik yetkililerinin, patrikligin ektimenik ruhani otoritesini gtiglen-
dirmesine ve ¢oktandir Osmanl kontroliinde olan topraklardaki
ekonomik ¢ikarlarini korumasina destek vermesi s6z konusuy-
du. Patriklik yetkilileri alternatif bir birlik olarak Osmanlilarla
bir arada yasama potansiyeli tizerinde kafa yoruyordu. Aktivist
din adamlarinin yénetimle ilgili fikirleri boylesi bir oryantasyon
i¢in gereken ideolojik zemini zaten olusturmustu.>

Gegmiste Osmanh i¢ 6rgiitlenmesi millet sistemine, yani
Sultanligin 1453ten beri tanidigi varsayilan etnik-mezhepsel
gruplara dayanmaktaydi. Ortodoks milleti (ister Rum, ister Slav,

19. Dimiter Angelov, Imperial Ideology and Political Thought in Byzantium (1204—
1330) (Cambridge ve New York, 2007), 351-416.

20. Tonia Kiousopoulou, Emperor or Manager: Power and Political Ideology in
Byzantium before 1453, gev. ve 6nsdz Paul Magdalino (Cenevre, 2011), 58—77.
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ister Arnavut olsun) biitiin Ortodoks tebay1 kapsiyordu ve bagin-
da milletbag: denilen ekiimenik patrik vardi. (Tipki Ermeni ve Ya-
hudi milletleri gibi) Ortodoks milleti de i¢ idari islerinde bagim-
s1izd1. Inananlar tizerindeki idari, yargisal ve mali gii¢ neredeyse
tamamen patrigin elinde toplaniyordu. Ancak bugiin Ortodoks
milletinin uzun bir geligim stirecinin sonunda, resmen 18. ytizy:-
lin sonlariyla 19. ytizyilda olustugu anlagilmaktadur.

Bizans déneminden beri Ortodoks Kilisesi'nin baglica
ozelligi idari ¢ogulculuguydu. Evrensel otoriteyi tek bir kisiye
birakmayan erken modern Ortodoksluk idari olarak Istanbul,
Iskenderiye, Antakya ve Kudiis olmak tizere dérde bélinmiisti;
1589 ile 1721 yillar1 arasindaysa Moskova beginci idari merkezdi.»
Siyasal dalgalanmalar nedeniyle patrikligin yetkili alani da sik
sik degisiklik géstermisti. fstanbul Patrikhanesi'nin topraklar1 da
Osmanli Imparatorlugunun genislemesine veya din degistiren-
lerle diger patrikliklerin durumuna bagl olarak ya biiytiyor ya da
kigtilityordu (17. ylzyihn sonlarinda Rutenya’nin Moskovanin
yarg: yetkisine devredilmesi gibi). Patriklik bélgeleri metropolit-
liklere ve bagpiskoposluklara, onlar da Bizans 6rneginde oldugu
gibi piskoposluklara béliintiyordu. Piskoposlar geleneksel olarak
manastirdan citkmaktaydi. Toplumsal kékenleri tam olarak bilin-
memekle birlikte, gériintise gére Osmanli Imparatorlugu'ndaki
Ortodoks hiyerarsi esas olarak amcalar, yegenler ve kuzenlerden
olusmaktayd1.> Cemaat papazlar biiytik bir agirhkla kéyla veya
alt kentli tabakadan geliyordu, evliydi, ge¢inmek icin ¢ogu za-
man ek is (genelde tarim veya kiigtik ticaret) yapryordu ve iginde
bulunduklar1 cemaatten ¢ok farkh degillerdi. Gerek Osmanli ge-
rekse Rus Imparatorluklarinda yiiksek mevkiler bekar kesislerin

21. Tabii ayrica Sirp ve Bulgar patriklikleriyle Giircistan Kilisesi vardi.
22. Petmézas, “L'organization ecclésiastique”, 526—528.
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tekelindeydi. Her iki durumda da idare, ruhaniyat ve egitim za-
manin teolojik literatiiriinii kaleme alan kesislerin (yahut pisko-
pos olmus eski kesislerin) kontroliindeydi. Kesisler tipki kadim
geleneklerinde oldugu gibi ruhani rehber ve giinah ¢ikartilan ki-
siler olarak hal4 gézdeydiler. Israrli ve bazen de agik elestirilere
ve/veya manastir topraklarina el koymaya yénelik devlet politi-
kalarina ragmen manastir sistemi Ortodokslugun omurgasi ol-
maya devam etti. Erken modern Dogu Ortodokslugu bir manas-
tir kilisesiydi.

Istanbul patrikligi, yetkilileri ve onlarin atadig1 kisiler
1453'ten sonraki bir buguk ytizy1l boyunca “kafir” bir gtigle bir
arada yagsamayi 6grendigi gibi, ruhani gérevlerinin diginda eko-
nomik ve toplumsal roller de tistlendi. Patrikler sultanin emriyle
veya 6nemli Osmanh yetkililerin etkisiyle segiliyor veya atani-
yordu. Bunun ilk érnegi Istanbul'un fethinden sonra atanan ve
(Ferrara-Floransa Konsil'inde devlet temsilcisi olarak birlesmeyi
savunmasina, ancak kesis olduktan sonra durusunu degistirme-
sine ragmen) Roma’yla birlesmeye kesinlikle karg1 ¢ikan ilk pat-
rik Gennadios Scholarios’tu.? Sultanin Scholarios’a bir¢ok ay-
ricalik tamdigini séyleyen modern literatiire karsin gercek daha
farkliydi. Fatihlerin patrikligi yeniden dtizenlemesi mantikliyds,
zira kurum Osmanli ve Bizans karakteristiklerini birlegtiren bir
devlete hizmet edecekti. Osmanllara kars1 girisilebilecek yeni
bir Haghi Seferi ihtimali nedeniyle politik bir tavir alinarak Or-
todokslara kendi dini idarelerini kurma izni verilmisti (¢iinki
Islam hukukuna gére korunan halk statiisiindeydiler). Ayrica
Kilise kat1 bir Birlik kargitina teslim edilerek Latinlerle yeniden
yakinlasmanin 6nti kesilmisti.

23. Marie-Hélene Blanchett, Georges-Gennadios Scholarios (vers 1400—vers 1472):
un intellectuel orthodoxe face a la disparition de I Empire byzantin (Paris, 2008).
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Patriklik her tirden Osmanli Rum aristokrasisinin et-
rafinda biutiinlestigi bir ¢ekirdek oldu. 1453'teki fetihten sonra
gegen ilk otuz yilda patrikhane yénetimine Rum ileri gelenler
yerlestirildi. Bunlardan bazilar1 din adamiyds, ama gogu ruhban
olmayan siniflardandi. Boylece Kilise tizerinde sekiiler bir de-
netim sistemi olusturulmustu. Tahta yeni bir sultan geldiginde
idari makamlara atananlarin tamaminin bir berat (imparatorluk
atanma fermani) almas gerekiyordu. fslam hukuku din1 otorite-
leri yasal bir kurum kabul etmiyordu, dolayisiyla sultanla atanan
kisiler arasindaki iliski berat tizerinden kuruluyordu. Yiiksek riit-
beli papazlarin birinci gérevi inananlar1 yénetmek, aile ve miras
gibi konularda yargi kurumu rolii tistlenmek, Kilise miilklerini
idare etmek, kendi ihtiyaglarim karsilamak tizere vergi toplamak
ve siradan insanlarin ticari ve diger faaliyetlerini kayit altina al-
makt1. Ozellikle evlenme, bosanma ve miras konularindaki yetki
yeni bir sey degildi, aksine Bizans piskoposlari 14. ve 15. yiizyillar-
dan beri benzer iglevler gérmekteydi. Kilise'nin Osmanli d6ne-
minde kullandig1 yarg: ve kilise hukuku Bizans'in ge¢ dénemle-
rinde ruhban hukukgular tarafindan hazirlanmgti. 18. ytizyilda
devlet Kilise'yi “ilhak etti” ve tamamen kendi idari mekanizma-
sina katt1. Bu statii ancak 19. ytizyihn ortalarinda Tanzimat re-
formlariyla birlikte degisti.»

Ortodoksluk Osmanl Imparatorlugu’nda devlet digt din
statiisiine gesitli sekillerde uyum saglad1. Dtizenli olarak oikonomi-
2ya (kilise hukukuyla ilgili konularin diizenlenmesinde esneklik)
bagvuruluyordu. Islam hikimiyeti, yerel geleneklerin ¢esitliligi,
Hristiyanlarin davalarin ister Hristiyan ister Islam mahkemele-
rinde gérme hakk: ve Miisliiman niifusun icinde gecen giindelik

24. Stamatopoulos, Armenopoulos, 10; kars. Konortas, Othomanikes thedreseis,
catrikligin ¢ok daha énce devlet aygitmin bir pargasi héline geldigini
savunmaktadir.
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yasamin gergekleri, Kilise'yi kurallara kat: sekilde uyumun dogru
veya miimkiin olmadig1 durumlarda hukuksal durusunu esnet-
meye zorluyordu. Yiiksek riitbeli papazlar anlagmazliklan ¢6z-
mek veya dik kafali inananlar Gizerinde otoritelerini kullanmak
i¢in aforozdan basit uyarilara, para cezalarindan Osmanh otorite-
lerine bagvurmaya kadar degisen farkl stratejiler uyguluyorlarda.
18. yiizyilda patriklik kendi ceza sistemini gelistirdi ve ilk kez din
adamlar igin kendi hapishanesini kurdu ve patriklik yetkililerine
sug igleyenlere kiirek cezasi verme yetkisi tanind1.»

Kilise Osmanl fethini 15. ytizyilin sonlarindan itibaren
ideolojik olarak birbirine paralel ama farkl iki séylem gelistir-
mek suretiyle rasyonellestirdi. Birinci séylem Osmanli kont-
rolunu iglenen gtinahlardan dolay: kesinlikle hak edilmis ama
Ortodokslugu Latin kirlenmesinden koruyan bir kélelik olarak
gormekteydi. Diger séylem Osmanh hakimiyetini Bizans impa-
ratorluk otoritesinin bir devami olarak gérme egilimindeydi.
Buna gére sultanlar Bizans imparatorlarinin halefleriydi. Kro-
nograflardan, yaratilistan itibaren diinya tarihlerinden ve apo-
kaliptik ve kehanet literatiirtinden gértildagi tzere, bu ikinci
séylem birinciyi ¢iiriitmekten ¢cok tamamlamaktaydi. ik kez
bizzat Scholarios tarafindan giindeme getirilen bu okumada
sultan ilahi iradenin bir araciydi. Dolayisiyla Kilise sosyal ve
ekonomik politikalar1 uygulamanin yaninda, cemaatini impa-
ratorluga boyun egip sadakat géstermeye tesvik etmek suretiyle
Osmanl Devletine ideolojik mesruiyet kazandiran bir arag is-
levi gériiyordu.

Cok etnikli bir imparatorluk olmasina ragmen Rusya'da
Ortodoksluk devlet diniydi. Erken modern Ruslarin “yasanan Or-
todokslugu”; hem 6gretisel, ruhani ve dini kurallara genel uyumun

25. Petmézas, “L'organization ecclésiastique”, 532vd.
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hem de dogmanin ayrintilan hakkindaki yaygin bilgi ve anlayigin
yansimastyd. Ortodoksluk hiikiimdarlik/carlik sarayinda baslayip
ticra yerlerdeki kéyli inananlara kadar ulagan bir kiiltiirel stiregte
hem elitlerin hem de siradan insanlarin giindelik hayatina niifuz
etmisti. Evliligi de, akrabahig1 da, zaman ve mekén organizasyonu-
nu da, gegit térenlerini de, yasal uygulamalar da, cemaat yagamu-
n1 da, apokaliptik ve binyilci trendleri de, kutsal kisi kiltlerini de,
siyasal ideolojiyi ve saray seremonilerini de, sembolik ve séylemsel
imparatorluk insas dilini de, 6ltim ve 6biir diinya fikirlerini de, fi-
ziksel olgulara getirilen agiklamalan da, Rusya’nin benlik imgesini
ve diinyadaki yerini de Ortodoksluk belirliyordu. Ruslarin diistin-
sel, kiiltiirel, sosyal ve siyasal yagamlar1 su veya bu sekilde Orto-
dokslugun damgasim tasiyordu. 17. yiizyihn ortalarindan itibaren
goriiniir hile gelen ve Bityiik Petro'nun reformlariyla hizlanan Ba-
tililasma ve sekiiler egitimin saraydaki giderek artan etkisi sektiler
bir elit kiltiirt yaratmigti. Ancak Ortodoksluk kiltirel, sosyal,
diistinsel ve siyasal alanlardaki 6nemli etkisini korumustu.
Mogol-Altin Orda hikimiyeti 6zellikle de 13. ytzyildaki
ilk siddetli saldirilardan sonra Kilise'nin iglevini fazla etkilemis
gériinmiiyordu. 14. ve 15. ylizyillar Rusya’da, Bizans ve -Palamas-
q1 teolojiyle 6zgiin mistik gériilerin hayli eksik oldugu- Giiney
Slav Hesychasm'mnin® etkisi altinda bir manastir rénesansina
sahne oldu.” 15. ylizyiln sonlarinda Novgorod Bagpiskoposu
Gennadii'nin baglattif1 kilise literatiirint standartlagtirma ¢a-
ligmalar cercevesinde Kilise Slavcasiyla yazilmus ilk Incil ortaya
cikt1 (1499). Inang hayatina (kutsal yalanlan da iceren) Aziz kiil-

26. Aziz Gregory Palamasin bagimi ¢ektigi Hesychasm manastir hareketi
gilecilik, ilahi enerji gériileri, isa'nin adim siirekli zikretmek ve nefes kontrolu
yoluyla Tanrr'yla mistik birlige ulasmaya vurgu yapmaktaydi. Paul Bushkovitch,
“The Limits of Hesychasm: Some Notes on Monastic Spirituality in Russia
1350-1500", Forschungen zur osteuropaischen Geschichte, 38 (Berlin, 1986), 97-109.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHt 31 193



tii, ikonlara sayg, litiirji ve diger rittieller damgasin1 vurdu. 16.
ytizyllin ortalarina kadar aziz ilan edilenlerin biiytik bir bélimi
yerli kesislerdi. 16. ve 17. yiizyillarda devletin manastirlarin ayrn-
caliklarina ve topraklarina getirdigi sinirlamalara ve gileci yasa-
min gézle gorilir bigimde sayginligini yitirmesine ragmen, Rus
manastir cemaatleri gelismeye devam etti, hatta yenileri kurul-
du.” Trinity-St. Sergius ve Solovetskii gibi énemli manastirlarda
ruhani ve iktisadi ytiktimliiliikler birbiriyle baglantihi olup kesis-
lerin her iki konuda da bagarili olmas: bekleniyordu. Manastirlar
ruhaniyat merkezleri olarak hizmet veriyor, farkl yazili ve bellege
dayali kiilttrler gelistiriyor, zaman zaman patrikligin ve ¢arhigin
miidahalelerine basarili bir sekilde kars1 koyuyor ve hamilerinin,
gevredeki niifusun ve ziyarete gelen hacilarin giivenlik ihtiyagla-
rina, iktisadi, kiilttrel, ahlaki ve sosyal yasamlarina 6nemli kat-
kilarda bulunuyorlard:.*

Kilise'nin ahlaki otoritesi, bu otoriteye anlasmazliklarda
araci rolii kazandiran bir siyasal kiiltiir olugturuyordu. Ozellik-
le prenslik/carhik saraylarindaki Ortodoks ritiiel politik boyutlar
aliyor ve politik mesajlar tagiyordu.® Metropolit Makarii ve ha-
lefleri 16. ytizyihn ortalarinda Kazan ve Astrahan hanliklarina
kars1 verilen savaglara megruiyet kazandiran sembolik bir dil ve
ritteller olusturarak imparatorluk yaratma stirecine destek verdi-
ler. Yeni fethedilen topraklarin sémiirgelestirilmesi kismen yerel
pazarlar tizerinde tekel olusturan bir kilise ve manastir aglariy-

27. N. V. Sinitsyna, ed., Monastyri i monashestvo v Rossii XI-XX veka. Istoricheskie
ocherki (Moskova, 2002).

28. Jennifer B. Spock, “Administrating a Right Life: Secular and Spiritual
Guidance at Solovki Monastery in the Sixteenth and Seventeenth Centuries”,
Russian History, 39(1—2) (2012), 148-172.

29. Michael S. Flier, “Political Ideas and Ritual”, Cambridge History of Russia,
3 cilt., cilt 1: From Early Rus’ to 1689, ed. Maureen Perrie (Cambridge, 2006),
387—408.
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la tiretilen yeni yerli azizler sayesinde gergeklesti. 14. yiizyihn
sonlarinda Permli Aziz Stefan’n etkisiyle yasanan din degistir-
melerden sonra Rus misyonlan genelde devletin kolonyal ihti-
yaglar1 dogrultusunda konumlandinldi. Kazan'da topyekin din
degistirme ¢aligmalan ancak 17. ylizyilin sonlarinda, jeopolitik
giivenligin saglanmasindan ve reelpolitik sorunlarin ¢6ztilmesin-
den sonra baglayabildi. 17. ylizyilin sonlariyla 18. ytizyilda devlet
kih maddi édiillerle, kih ayrima yasalarla ve zaman zaman da
doktriner egitimlerle din degisikligini tegvik etmeye caligt1. Islam
buna ragmen ayakta kalmayi bagardi. Ne kilise ne de devlet din
degisikligi sirasinda siddete bagvurdu, ama yerel dizeyde diizen-
li bir sekilde yasanan siddet olaylarini1 engellemekte de bagarih
olamad1. Bunun tek dikkate deger istisnasi Katerina déneminin
sonlarinda Uniatlara karg: girisilen siddet eylem ve tehditleriydi
ki bunun nedeni de muhtemelen stratejik kaygilardi.»

Filaret, Nikon ve loakim gibi patrikler piskoposlarin oto-
ritesinin gii¢glendirilmesine 6zellikle énem veriyorlardi. Devlet
geneldebu tiir cabalara destek veriyor, hatta zaman zaman bu ¢a-
balarin bagini bizzat ¢ekiyordu, zira devlet kontroltntin bir trli
saglanamadig yerlerde bu isi tist diizey papazlar tstleniyordu.
Buna ragmen, 17. ylizyilda artsa da piskoposluklarin sayis1 Rusya
gibi devasa bir tilke igin hep yetersiz kaliyordu. Piskoposlar yerel
diizeyde sinirsiz gii¢ sahibiymis gibi gériinmektedir. Gériiniige
gore piskoposlara kars1 bag gésteren ayaklanmalar Eski Inanga
olan bagliliktan kaynaklanmaktaydi. Diger bir neden de st
dtizey papazlarin cemaatlerine kurallar dayatmasina gésterilen

30. Matthew P. Romaniello, The Elusive Empire: Kazan and the Creation of Russia,
1552—1671 (Madison, WI, 2012); Paul W. Werth, “Coercion and Conversion:
Violence and the Mass Baptism of the Volga Peoples, 1740-55", Kritika:
Explorationsin Russian and Eurasian History, 4(3) (Yaz 2003), 543—569.
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tepkilerdi.» Piskoposlarin biiytik ¢cogunlugu ayriliktan sonra dev-
letin yaninda yer almust: ve siddetten kacinmuyorlards. Ancak pis-
koposlardaki bu otoriterlik egiliminin ne kadar yaygin oldugunu
veya devletin ayrilik¢ilara kars: verilen miicadele dolayisiyla bu
siddete goz yumup yummadigini bilmek miimkiin degildir.
Nikon'un patrikligi ve Petronun dini reform ¢alismalan
déneminde kilise-devlet iligkilerinde yasanan kriz “devlet eliyle
diizenlenmis” bir Rus Ortodoks Kilisesi imaji yaratt1. Fakat bu
abartihi bir tespittir. Kutsal Sinod, Senato'nun dini alandaki kar-
sthigrydr. Feofan Prokopovi¢'in Lutherci prototiplerine ragmen,
Sinod bagimsiz bir organ olup gergek bir gii¢ sahibiydi. Tabii
bunun diizeyi tiyelerin kisiliklerine ve monarkla olan iligkilerine
gore degisebiliyordu. Petro ve halefleri Kilise'nin roliinii ruhant
islerle ve toplumsal refah ve egitim alanlariyla sinirlamak istiyor-
lard1. Teokrasiye karg1 olsa da kiliseye kargi olmayan Petro gercek
bir Ortodokstu, ama o daha pratik ve uygulamaya déniik bir dinf
tercih ediyordu. Zaten 6greti tizerinde teorik tartismalara gire-
cek vakti de yoktu. Anlasildig1 kadariyla Petro monarkin kutsal
bir karizma edinmesinden yanaydi. Nitekim ruhani hiyerarsiye
ve dini rittellere yonelttigi tuhaf alaya sézlerin altinda bu kariz-
mayi olusturma ¢abasi yatiyordu. Ayrica Petro ve halefleri 1. Ka-
terina’nin tahta ¢ikisina mesruiyet kazandirmak, daha genel ifa-
deyle kadin hitktimdarlar1 megrulagtirmak i¢in kadin azizlerden
yararlanmiglard1» 18. ytizyilin sonlar yerli bir egitimli piskopos-
luk elitinin ortaya ¢ikmasina sahne oldu. Bu grup tasra kéken-

31. Georg Michels, “Ruling Without Mercy: Seventeenth-Century Russian
Bishops and Their Officials”, Kritika: Explorations in Russian and Eurasian
History, 4(3) (Yaz 2003), 515-542.

32. Emest A. Zitser, The Transfigured Kingdom: Sacred Parody and Charismatic
Authority at the Court of Peter the Great (Ithaca ve Londra, 2004); Gary Marker,
Imperial Saint: The Cult of St. Catherine and the Dawn of Female Rule in Russia
(DeKalb, IL, 2007).
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li olmasina ragmen, aldig1 piskoposluk egitimi, kariyer yapma
bigimi ve saray kiilttiri i¢inde yer almas: sayesinde 18. yiizyihn
ortalarindan itibaren ayr1 bir ruhban eliti olusturmaya baslad:.
Ote yandan papazlar giderek artan bicimde kapali bir ruhban
cevresi olusturmalarina ragmen, ekonomik agidan cemaatlerine
bagimli kaldilar. Dolayisiyla dinfuygulamalar konusunda cema-
atleri tizerindeki otoriteleri de sinirli kaldi. Buna ragmen Kilise
aile, evlilik ve din adamlarinin disiplini gibi konulardaki kontrol
glictinii korudugu gibi daha da artirdi. Hatta bazi alanlarda dev-
letin bir aracina déntismeden onun otoritesine benzer bir giice
bile ulagt1.»

ENTELEKTUEL SORUN

Entelektiiel sorunun baglica kaynag Roma Katolik ve Protestan
6greti ve polemikleri ve bunlarla baglantili olan misyonerlik faa-
liyetleri, Aydinlanma ve sekdiler bilimsel diistinceydi. Dogu Or-
todokslugu genelde tepkisel bir yaklagim gésteriyordu, ¢linkii ge-
nelde tartismayi baglatmaktan ok karsilik veriyordu. Ortodoks
distintrler (t6z degisimi veya araf gibi) 6gretiyle ilgili konular-
dan papaligin iistiinliigiine, gelenegin énemine ve bilimsel bilgi-
nin roltine kadar degisen tartigmalara stirtikleniyorlardi. Bati'da
egitim almis olmak ve Bat1 (esas olarak Cizvit) egitiminin a¢tig
yeni yollar bazi Ortodoks polemikgilere rakiplerininkine benzer
araglar saghyordu. Bazi modern arastirmacilar ortaya ¢ikan Or-

33. Gregory Freeze, “Bringing Order to the Russian Family: Marriage and
Divorce in Imperial Russia, 1760-1860", The Journal of Modern History,
62(4) (Arahk 1990), 709-746; Andrey Vyacheslavovich Ivanov, “Reforming
Orthodoxy: Russian Bishops and Their Church, 1721-1801", Doktora tezi, Yale
Universitesi, 2012.
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todoks teolojik ve eklesiyolojik (dini -e.) tirtinleri Ortodokslugun
s6zde bir bagkalasimi ve otantik patristik ve Bizans prototiplerin-
den radikal bir kopus olarak nitelemistir.

Dogu Ortodokslugu ektimenik sinod ¢aginin bitmesin-
den sonraki 6gretisel gelismeleri kabullenip benimsemekte ge-
nelde direng géstermistir. Bu genellemenin belki de tek istisnasi
Isihazm teolojisidir. Ancak Ortodokslar 1srarli polemik meydan
okumalar karsisinda diger Hristiyan mezheplerinkine benzer
araglara yine de ihtiyag hissetmistir, ¢iinkti geleneksel apofa-
tizm (insanin Tanr’min hakikatini ve amaglarini anlayamaya-
cag1 veya erigemeyecegi anlayis) rakipleriyle miicadelelerinde
yeterli katki saglamiyordu. Ortodoksluk tizerindeki Bat1 etkisi
en azindan 13. ytizyila, Bizansh alimlerin Latince teoloji kulli-
yatini okumaya bagladig: yillara kadar dayanir ve ézellikle 14.
ve 15. ytizyillarda tekrarlanan kilise birligi girisimlerinde géze
carpmaya baglamistir. Osmanh yayilmasinin baglangigta bu tiir
temas firsatlarini azaltmasina ragmen, 16. yiizyilin sonlarindan
baglayarak misyonerler (6zellikle Cizvitler, ama ayn1 zamanda
Kapuginler ve digerleri) hem Osmanli imparatorlugu’nda hem
de Rutenya’daki Ortodoks Slavlar igin okullar agtilar. Ayrica
hem Roma Katolikleri hem de Protestanlar potansiyel ittifak
arayislan cercevesinde Ortodokslugun temel ilkelerini aragtir-
maya basladilar.

Ogretiyleilgili konulardaki bu tiir resm1 temaslar stireklilik
gostermemekle birlikte, Ortodokslar bir dizi eski ve yeni basliga
resm1 olarak cevap vermeye zorluyorlardu. 16. yiizyilin sonlarinda
Istanbul Patrigi II. leremias, Tiibingenli Lutherci ilahiyatcilarla
mektuplasiyordu; Kyrillos Loukaris, Kalvinistlerle ve onun hima-
ye ettigi (daha sonra Iskenderiye Patrigi olan) Metrophanes Kri-
topoulos da Anglikanlarla mektuplasmaktaydy; Metropoli Peter
Mohyla inang agiklamasin1 Roma Katolik ve Uniat meydan oku-
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malarina karsilik olarak hazirlamugty; ve Rusya Kilisesi 1717-18'de
Sorbonlu Jansenist ilahiyat¢ilara cevap verirken Dogulu patrikler
de 1717-18'de ve 1722'de krala baghlik yemini etmeyen Non-Jurorla-
ra kargiik vermiglerdi. Sonugta ortaya hem basilmig hem de resmi
yazigmalara yansimus bir dizi Ortodoks inang agiklamasi gtkmugt.
Bu agiklamalardan bazilar1 genelde kilise konsilleri tarafindan ya
lanetlenmis ya da doktriner saflik acisindan diizeltmeye tabi tu-
tulmustu. Ortodokslar araf, gtinahlarin bagislanmasi, t6z degisi-
mi 6gretimi, azizler kiiltii, kutsal emanetler ve bir dizi bagka konu-
da agiklama yapmak zorunda kahyor, her defasinda kendilerinin
rakiplerinden veya potansiyel miittefiklerinden farkli oldugunu
ifade etmek durumunda kaliyorlardi. Temel iddia, Ortodoksla-
rin higbir degisiklik yapmaksizin patristik otoritelerin ve (ashn-
da muglak bir kavram olan) gelenegin izinden gittigiydi. Sik sik
(Bizans teolojisinin karakteristik 6zelligi olan) apofatizme bagvu-
ran Ortodokslar, 6greti teorilerinde veya rittiel uygulamalarinda
miikemmelligin her zaman miimkiin olmadigim savunuyorlardi.
Ortodokslar ayrintilara girdiklerinde (6rnegin araf ve giinahlarin
bagislanmasi gibi konularda) Batih &gretilere siginiyorlardi, ama
bunu Roma Katolikleriyle Protestanlar yozlastirmigken tam aksi-
ne Ortodokslarin aynen korudugu geleneksel, (patristik referans-
lar1 korti kériine kamt gostererek) erken Hristiyan degerlere sahip
¢tkmak gibi sunuyorlard:.

Bazi Batil1 polemikgiler Ortodokslugu entelektiiel agidan
hi¢ ilging bulmuyordu, ¢iinkii onlara gére Ortodoksluk hem
skolastisizmden hem de egitim kurumlarindan yoksundu. 16.
ytizyillin sonlarindan baglayarak, Bati tiniversite ve kolejlerinden
mezun olan Yunanlilar, kélelestirilen Yunanhlarin bilgiyi yitirdi-
gi iddialan karsisinda Yunan klasik ge¢misi tizerinde hak iddia
etmeye basladilar. Esas olarak Istanbul ve Kudiis Patrikhanele-
rine bagh olan egitimli gevreler kaliteli polemik eserler iirettiler
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ve ge¢misi iki alan, yani sekiiler ve ruhani/dini alan arasindaki
ayrim i¢inden géren bir tarih sdylemi gelistirdiler: Sekiiler alan
kendi gtinahlan yiiziinden ¢6kerken, ruhani alan ayakta kalmis
ve hatta daha da gelismigsti, ¢linkii o alan bu diinyann tstiinde
ve Gtesindeydi.»

Dogu Ortodokslugu zaman iginde gelisti ve Protestan veya
Trent Konseyi sonrasindaki Roma Katolik ilmi meydan oku-
malarina zaman iginde entelekttel karsihiklar geligtirdi. Kyrillos
Loukaris “kiimesteki tavuklar” olarak niteledigi gevrelere (yani
Ortodoks bolgelerindeki Cizvit misyonerlere) karsi miicadele
ederken, Ortodokslugun egitim ve &greti reformuyla distinsel
olarak yeniden dirilmesi i¢in bir yol haritas1 gikarmaya ¢alis-
t1. Oreti cephesinde basarisiz olsa da egitim alanindaki mirasi
sonug verdi. Dostu ve egitim konularindaki en 6nemli yoldag:
Theophilos Korydalleus, baz1 tutucu gevrelerden kaynaklanan
baglangictaki itirazlara ragmen 18. yiizyila kadar Osmanli Impa-
ratorlugu topraklarindaki Ortodoks okullarda etkisini siirdiirdii.
Istanbul'daki Patrikhane Akademisi maddi refah ve 8gretmen
bollugu sayesinde hayli iyi is gérdii, ama bunun sonuglar: sa-
dece egitimle simirh degildi. Bu donemde bir¢gok Rum ve diger
Balkan Ortodokslari, 6zellikle de Dogu Akdeniz topraklarinda-
ki Venedik tebaas1 Bati'da egitim gérmekteydi. Bunlar Dogu’ya
geri déndiiklerinde kilise biirokrasileriyle Osmanl Imparatorlu-
gu'nun igindeki ve digindaki okullarda gérev aliyor ve hizla ytk-
seliyorlardi. Egitime susamis Ortodokslarin baglica istikametleri
Padova Universitesi, Kottounios Koleji (1653, yine Padova'da),
Venedik’teki Plangieian Koleji (1662) ve Roma’daki Aziz Athana-

34. loannés Kyriakantonakés, “Between Dispute and Erudition. Conflicting
Readings on Byzantine History in the Early Modern Greek Historical Literature”,
O. Delouis vd., ed., Heritages de Byzance en Europe du Sud-Est a l'epoque moderne et
contemporaine (Atina, 2013), 161-178.

200 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3



sius Koleji (Collegio Greco) (1576) idi. Diger bir secenek italyan
kurumlarinda egitim alan Ortodokslarin kurdugu orta ve yiik-
sek egitim kurumlariydi (kolejler). Bu okullarin ¢ogu 17. yiizyihn
sonlarina ve muhtemelen sonrasina kadar Cizvit kolejlerinin yo-
lundan giderek doktriner saflig1 hedeflediler. Mohyla reformla-
rinin doruk noktasi olan Kiev Mohyla Cemiyeti de ayni sekilde
Cizvit sablonuna dayanmaktaydi. Erken modern Ortodoksluk
pan-Avrupac Cizvit veya Cizvit taklidi egitim olgusunun bir
pargasiydi» 18. ylizyilin ilerleyen dénemlerine kadar egitimde ni-
teliksel doga felsefesi agir bast1. Bu tarihtenitibaren Jassy ve Biik-
res kraliyet akademileri gibi bazi okullarda yavag yavas deneysel
fizik ortaya ¢ikmaya bagladi. Ayni siralarda Rumlar da bir dizi
Ingiliz ve 6zellikle de Alman iiniversitesine yénelmeye ve Protes-
tan akademisyenlerden ders almaya baglamusti.

Rusya’da Nikoncu reformlara karg: belirgin bir tepki var-
di. Bu reformlar patrikhanenin tstiinlagtin dayatilmas: ve/veya
pan-Ortodoks liderligin hak iddialar olarak gorilmekteydi. Pat-
rik Nikon'un programiyla Ruslarin 17. ytizyllda Rutenyali alim-
ler aracihigiyla sahiplendigi Rénesans sonras: filolojik faaliyetler
i¢indeki trendler arasinda bir baglant1 vardi. Rus ve Rutenya Ki-
liselerindeki Efkaristiya ¢ekismesinin (1680’ler) altinda 6greti ko-
nularindaki siyasal ¢ekigme yatiyordu. Bu ¢ekisme ayn1 zamanda
Batr'da uzun zamandir devam ede gelen ve Ortodoks diinyasina
da sigrayan daha genis capl t6z degisimi tartismalarinin bir par-
castydl. Petronun kilise reformlar1 Batili modellerden esinlen-
misti, ama ruhban muittefikleri arasinda bir birlik yoktu: Stefon
Tavorskii hizbi Roma Katolik modelleri savunurken, Feofan Pro-
kopovig Protestan modellerden yana tavir aliyordu.

35. Nikolaos A. Chrissidis, An Academy at the Court of the Tsars: Greek Scholars
and Jesuit Education in Early Modern Russia (DeKalb, IL, yakinda yayimlanacak).
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Ortodokslukla Aydinlanma’nin kargilagmas: basit bir ile-
ricilik-tutuculuk kargilagsmasindan itibaret degildi. Ortodokslu-
gun aydinlanmaci digtinceye y6nelik tutumu eklektik ve uyar-
lamaciyd1 ve biiytik 6lgtide siyasal gerceveyle sekilleniyordu.
Osmanli ve Rus imparatorluklarinda Kilise'nin toplumsal ve si-
yasal “otoritesi’nin kargisinda ciddi bir tehdit yoktu. Dini Aydin-
lanma genel olarak egitimin icerigine ve erdem ve dogru dindar
davranigla ilgili yeni bilimsel teorilerin etkisine odaklaniyordu.
Distintirler ilerleme, ahlak ve hosgérii konularinda Aydinlan-
mac fikirleri benimsiyor ve bunlar1 Ortodoks kelime dagarci-
gna tasiyordu. Doga bilimlerindeki ilerlemeleri ytice géniillii
Tanrr'nin planlanyla uzlastirmaya galisiyor, Ortodokslugun yeni
bilimle bir araya gelebilecegini savunuyorlardi. Sadece bir avug
radikal diigtintr bilimi birinci siraya yerlestiriyor ve dini bilimsel
diisiinceden ayirmaya galistyordu.s

Osmanh Imparatorlugu’nda 18. yiizyilin sonlarina dek ay-
dinlanmaa distintrlerin ¢ogu, asir1 materyalist olmadig gibi bir
kurum olarak Kilise’ye radikal bicimde kars: ¢tkmaktan da kagi-
nan ruhbanlarin arasindan gikiyordu. Bunlar esas olarak “batil
inang” olarak niteledikleri seyleri ortadan kaldirip egitimde re-
form yapmay1 hedefliyordu. Bazilar1 modern egitimi siyasal ve
hatta ulusal kurtulusun bir én sart1 olarak goriirken, bazilar1 da
“aydinlanmac1 mutlakiyet” inancim savunuyordu. 18. ytizyiin
ortalarinda patrikhanenin destegiyle kurulan Vatopedi Manas-
tir'ndakikisa émiirli Athos Akademisi'nde bir dsnem Eugenios
Voulgaris gibi Descartes, Leibniz, Wolff ve Locke’un fikirlerini
6greten hocalar ders vermisti. Voulgaris’e en biiyiik muhalefet
resmi Kilise'den degil Aristotelesci alimlerden geliyordu. Voul-

36. Vasileios N. Makrideés, “Orthodoxé ekklésia kai phoreis tou diaphotismou
ston helléniko choro: idiaiterotétes mias schesés”, Kleronomia, 29 (1997), 163—201.
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garis ayrica Voltaire'in Polonya Kiliselerindeki Ihtilaflar Uzerine Ta-
rihsel ve Elestirel Deneme ve Hogqorii Uzerine Inceleme adh eserlerini
Yunancaya ¢evirmisti. Kitaplarinda Voltaire’e sik sik atiflarda
bulunmakla beraber yaklagimlarinda eklektikti ve dini hoggort
konusunda daha ihtiyath bir yaklagim benimsiyordu. Istanbul
Patrikhanesi 6zellikle okul miifredatiyla ilgili tartigmalarda ¢ogu
zaman kamuoyunun 6niinde tartismaktansa uzlagsmaya varmay:
tercih ediyordu. Ayrica Kilise yeniliklerin 6gretilmesine kargi de-
gildi, sadece 6gretiye tehdit olusturdugunu diistindigii konular-
da tepki gosteriyordu. Bu durum Aydinlanmaa fikirlerde Kilise
dahil olmak tizere toplum elestirisinin agir bastig1 ve yeni zaman
ve mekin yaklagimlarinin sekiilerlestirici tarihsel ve cografi ¢a-
Ligmalar trettigi Fransiz Devriminden sonra degisti (losepos
Moisiodax bunun disindaydi). (Din adami olmayan Adamanti-
os Koraes gibi) Baz1 radikal Aydinlanmacilar tam da o siralarda
kilisenin tst diizey papazlarini agik¢a ruhban sinifa siddetli bir
baski yapan Osmanlryla ittifaka girmekle suglamisti.

Rusya'da 17. ylizyilin sonlarindan itibaren sekiiler bir elit
kultiir olusmaktaydi. Bliyiik Petronun reformlar: bu gelismeyi
hizlandirmugti. Dini Aydinlanma’nin merkezinde piskoposlar yer
aliyordu, ama piskoposlar geligmekte olan sekiler elit kiiltiirden
de istifade ediyorlardi. Ingiliz ve Alman dini diisiincelerinin ka-
ngimindan esinleniyor, gergek 6grenme tanimina, vahiy ve akil
uzlagmasina ve dini hoggoériiyle ilgili tartigmalara odaklaniyor-
lardi. Ama bu arada doga yasalarinin ve bilimsel ampirizmin de
bir sinir1 oldugunu distintiyorlardi. Bu eklektik ve égreti konu-
larindan uzak durma egilimi gésteren bir yaklagimdh. ilahiyat 18.
ytizyihn ikinci yarisinda Rus akademi ve seminerlerinde bilimsel
bir aragtirma alani hiline geldi. Ancak bu Rus din adamlarinin
toptan rasyonalizme kaydig1 anlamina gelmiyordu, hele hele de-
izme kayma hig s6z konusu degildi. Din adamlar ateizmle batil

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3 | 203



inang arasinda ortalarda bir yerde duruyordu. Protestan proto-
tiplerden esinlenen nihai teoloji, teolojik risalelerle sarayda veri-
len vaazlarda ifadesini buluyordu, ama ayn1 zamanda basilarak
yayihyordu. Vaazlar toplumsal reformdan ¢ok kisisel erdemin ve
bireysel ahlaki gelisimin altim ¢iziyordu.”

Dogu Ortodokslugu Aydinlanmaca fikirlere kolayca
uyum sagladi, ama tehdit hissettiginde de kat1 bir durus ser-
giledi. Fransiz Devrimi'nin patlak vermesinden ve onu izleyen
ayaklanmalardan sonra Istanbul Patrikhanesi 1srarla geleneksel
Aristoteles¢i miifredat: savunarak, cemaatini sekiilerlesmenin
tehlikelerine kars1 uyardi fronik bicimde, Korydalleus'un 17.
yiizyilda lanetlenen eserleri 18. yiizyilin son ¢are olarak gériilen
ortodoksisine déntstii. Diger bir karsilik Athosgu Kollyvade-
lerden (anma térenlerinde kullanilan haglanmis bugday anla-
mundaki kollyva’dan tiiretilmigti) geldi. Pazar giinleri diizenle-
nen anma térenlerinin kilise yasalarina uygun olup olmadigim
tartisan gizli bir kesis grubunun baslattig1 Kollyvadeler hareketi
bu tartigmaya kesintisiz komiinyon ayinleri, Athos'un patrik-
haneden bagimsizlig1, bilimin dinf inang tzerindeki etkisi ve
ogretiyle dini uygulama arasindaki sinirlar gibi konular da da-
hil etti. Baz1 Kollyvadeler muhafazakir ve Bati1 kargit1 bir tutum
takinirken, bazilar1 Ortodokslugun eski kilisenin ve zahitlerin
yaz1 ve gelenekleriyle yeniden canlandirilmasini savunuyordu.
Bu figtirler kilise hiyerarsisiyle ve onun destekgilerinin ritteller
ve 6greti tizerindeki kontroliinden kurtulmak istiyorlardi. Aziz

37 O. A. Tsapina, “Beyond the Synodal Church: Problems and Perspectives
in the Studies of Eighteenth-Century Russian Orthodoxy”, Imperskaia
Rossiia/Classical Russia, 1700—1825, 1 (2006), 19—54; ama karg. lannis C. Carras,
“Understanding God and Tolerating Humankind: Orthodoxy and the
Enlightenment in Eugenios Voulgaris (1716—1806) and Platon Levshin (1737—
1812)", P. Kitromilides, ed., The Enlightenment and Religion: The Orthodox World
(yakinda yayimlanacak).
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Nikodemos Hagioreites (1749-1809) bir ilmihal ve ruhani hayat
ve dogru ahlaki davranis tizerine risaleler kaleme aldi. Bu yazi-
lar Yunancaya gevrilmis Roma Katolik (esas olarak da Cizvit)
ilmihallerinden uyarlanmis olup, geg 17. ytizyilin Barok pasto-
ral ve ruhani teori ve pratiklerini yansitmaktaydi. Nikodemos
ayrica tefsirli bir kilise hukuku kalliyat: hazirlamigt: (Pedalion,
Kilavuz). Nikodemos ve Aziz Makarios Notaras (1731-1805) gibi
diger tiyeler ailevi, sosyal ve mesleki temaslar iizerinden stan-
bul ¢evresinin digindaki tiiccar ve zanaatkarlarla yakinlasarak,
Istanbul elitlerinin (iist diizey papazlar ve Feneryotlar) hikimi-
yetine meydan okuyorlardi. Kollyvadeler patrikhane tarafindan
tekrar tekrar lanetlendikten sonra yayincilik ve ders faaliyetleri-
ne odaklandilar. 1790l yillarin sonlarinda Batili, radikal aydin-
lanmaya ve sekiiler fikirlere daha bir inatla kars: ¢itkmaya ca-
list1lar ve karsitlar tarafindan Osmanh zorbaliginin yumusak
bagli ve itaatkar destekgileri olmakla su¢landilar*

Bazi aragtirmacilar Nikodemos’la Makarios Notaras'in
magnum opus'u (basyapit) olan Philokalia’'nin (“Gtizellik Agk1”,
Venedik, 1782), Ortodoks aydinlanmanin hem siradan insanla-
r1 hem de din adamlarini, gelenekleri yeniden canlandirmaya
yonlendirmeyi amaglayan bir versiyonu oldugunu distinmek-
tedir.® Philokalik canlanma gercekten de (Kallistos Ware’in
dogru bir sekilde ifade ettigi gibi) bir ressourcement,* yani bir

38. Socratés D. Petmézas, “On the Formation of an Ideological Faction in the Greek
Orthodox Church in the Second Half of the Eighteenth century: the Kollybades”,
T. Anastasiadis ve D. Stamatopoulos, ed., Religion and Politics in Europe’s Orients
(Leiden, yakinda yayinlanacak); loannis Zelepos, Orthodoxe Eiferer.

39. Dimitrios Moschos, “An alternative ‘enlightenment’: The Philokalia”,
Kitromilides, ed., The Enlightenment and Religion (yakinda yayimlanacak).

40. Kallistos Ware, “St. Nikodimos and the Philokalia”, Brock Bingaman ve
Bradley Nassif, ed., The Philokalia: A Classic Text of Orthodox Spirituality (New
York, 2012), 9-35.
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kaynaga dénts olabilirdi, ama siradan insanlara pek de uy-
gun diismeyen mistik ve ¢ileci metinlerden olugsmaktaydi. En
azindan starchestvo (bir manastir diizeninde ruhani kidem)
kavramini ortaya atarak Rus manastir ruhaniyatinin yeniden
canlandirilmasina katkida bulundugu siiregte Philokalia’yr
Bogdan, Ukrayna ve Rusya topraklarina tagiyan Ukraynal
Paisii Velichkovskii béyle dustntiyordu. Starchestvonun Rus
imparatorlugundaki tanimi ve kapsami zaman iginde degisse
de Velichkovskii siradan insanlardan ¢ok kesislerin i¢ yasami-
na odaklanmist1. fstanbul Patrikhanesi sinodu uzun zaman-
dir Kollyvadelere giivensizlik besliyor ve onlar1 dizgin altina
almaya calisiyordu, ama sonunda (Fransiz Devriminden ve
onu izleyen radikal ézgtrliik ¢agrilarindan sonra) kendisi de
onlarin programlarinmi (6zellikle de yeni sehitlerle ilgili prog-
ramlarini) benimsedi. Kutsal Sinod zaman zaman denetim
altinda tutulmayan kidemlilerin muhalif egilimler gésterme-
sinden kugku duysa ve onlara ihtiyatla yaklagsa da, Ortodoks
bir devlette toplumsal ve dini iktidarlar1 daha giivende olan
Rus hiyerarsisinin aydinlanmac piskoposlari, manastir siste-
mini iceriden reforme etme ¢aligmalarinda genelde kidemlileri
destekliyorlardi.

Philokalia ile Nikodemos Hagioreites ve taraftarlarinin
(siradan inananlar i¢in hazirlanmig bir dogru ahlaki davranis
ilmihali olan Chreéstoetheia ton Christiandn, 1803 gibi) diger bazi
6nemli eserleri manastir ortamina ¢ok daha kolayca uygulanabi-
lecek alternatifler sunuyordu. Sekiilerlesmeye ve (ironiktir ama
Nikodemos'un Cizvit prototiplerden etkilenmesine kargin) Ba-
tililagsmaya kars: bir kalkan islevi goreceklerdi, fakat siradan in-
sanlarin endiselerine cevap verecek kadar donamiml degillerdi.
Kollyvades belki de bu eksikligi telafi etmek i¢in olsa gerek, yeni
sehitlere yani Islam’a ihtida etmeyi reddeden ya da ihtida ettikten
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sonra tekrar dénen inananlara saygi gosterilmesini tesvik ediyor-
du. Yeni sehitler kiiltii 17. ve 18. yiizyillarda Osmanli imparator-
lugu'ndaki artan mezheplesme egilimlerini yansitmaktadir. Esas
olarak Athos¢u manastirlardan gelenyenisehit destekgileri Orto-
dokslugun kararlihgini yitirmedigine ve hala en az Bat1 kiliseleri
kadar ¢ok miibarek insanlar ¢ikarabildigine vurgu yapiyorlardi.
Nikodemos Haioreites sehitligin kurtulusa giden bir yol oldu-
gunu teorilestiriyor, yeni sehitlerin hayatlarini Yunancanin halk
agziyla 6ykiilestiriyor ve bunlari ¢ikardigi Neon Martyrologion’da
(Venedik, 1799) yaymimhyordu. Béylece Ortodoks cemaate yeni
din kahramanlari, yani aslinda emprezaryolar kazandiriyordu.
Kararh bir Aydinlanma karsit1 mesaj vermek i¢in de modernite-
nin araglarindan faydalaniyordu.#

MALf SORUN

Ortodoksluk mali konularda hayli proaktifti. Gerek Rusya’da
gerekse Osmanli'da iist diizey papazlar ve kesisler olduk¢a mii-
reffeh bir hayat yasayacak ve zaten sahip olduklar1 sembolik ser-
mayeyle orantih bir “kurtulus tesebbiisti"nii fazlasiyla ayakta tu-
tacak kadar biiyiik servet sahibiydiler.# Ayrica, 6zellikle Osmanl
Imparatorlugu'nda, ve yine araliklarla da olsa ayn1 zamanda Rus-
ya'da, Kilise giderek daha miiskiilpesent hile gelen devlete kars:
mali yiikimltltklerini de yerine getirmek zorundaydu.

41. Giorgos Tzedopoulos, “Orthodoxoi Neomartyres stén Othomaniké
Autokratoria. Hé synkrotésé tés praktikés kai tés herméneias tou homologiakou
thanatou”. Doktora tezi, Atina Universitesi, 2012; Eua Kalpourtzé, “Hos allou
paschontos: Anthropologikes prosengiseis sto Neo Martyrologio”, (yakinda
yayimlanacak).

42. Petmézas, “L’organization ecclésiastique”, 507.
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Ekiimenik patriklik mali agidan inananlardan toplanan
gelire, (biiytik dragomanlar, Romanya prensleri veya Rus ¢arlarn
gibi) zengin ve glicli hamilerin bagislarina ve yeni atanan ruh-
banlarla kilise memurlarindan beklenen diizenli iicret ve katki-
lara baghyd1. Patrikhanenin gelirleri arasinda ayrica sunlar vardi:
Hanelerden toplanan yilhik aidatlar (yerel piskoposlar tarafindan
patrikhaneye aktarihyordu), yeni atanan memurlarin 6dedi-
gi bir defalik ticretler, zeteia (patrikhane temsilcileri tarafindan
hem yillik hem de rastgele toplanan bagislar), nikah tcretleri,
kermesler, agiasmata (kutsal su dagitilan mabedlerden alinan tic-
retler), vasiyet diizenlemeden 6len din adamlarinin miras hakla-
r1, patrikhaneye ait olan gayrimenkullerden elde edilen gelirler,
patrikhane tarafindan diizenlenen glinah ¢ikarma seanslariyla
diger ritiiellerden alinan tcretler, aforoz iglemi ve bu iglemin geri
alinmas: sirasinda alinan vergiler, patrikhane tarafindan yazilan
mektuplar ve bogsanma ilanlar i¢in alinan ticretler. Bu tcretler
patriklerin devlete olan mali ytikiimliliiklerini karsilamasinin
otesinde inananlarin kilise liderlerine duydugu baghihgin bir
sembold niteligindeydi. Patrikhane bu gelirlerin toplanmasim
acil bir sorun olarak gériiyor, yiikiimliiltiklerini zamaninda yeri-
ne getirmeyenlere ¢ogu zaman Osmanh yerel veya merkezi otori-
telerinin de destegiyle manevi ve/veya sivil cezalar uygulamakla
tehdit ediyordu. Metropolitlerle bagpiskoposlarin sorumluluk
bolgelerindeki gelir kaynaklar: da patrikhaneninkine benziyor-
du. Cemaat rahipleri de diizenledikleri ayinler karsihginda yillik
aidat ve tcretler aliyordu, ama gegimlerini stirdtirebilmek igin
baska yollardan da yararlamiyorlarda.

Her patriklik dénemi igin gérevin baginda ve sonunda
sultana ve onun yetkililerine biiyiik miktarlar 6deniyor, bu 6de-
meler bazen sonraki patriklere sarkiyordu. Ashinda peskes (15.
ytizyihn sonlarindan itibaren kurumun yeni patrik/metropolit
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eliyle sultana bir kereligine yaptig1 ve 18. ytizyilin baglarina kadar
tahta ¢ikan her yeni sultan igin tekrarlanan 6deme) ilk uygulan-
dig1 dénemlerde bir yozlagma isareti degildi (zira biitiin Osman-
I yetkilileri de bu 6demeyi yapmak zorundaydi). Ancak rakip
patrik veya piskopos ve hatta papaz adaylar arasindaki rekabet
nedeniyle uygulama yozlagmig ve dini gérevler satin alimir héle
gelmisti. Patrikhanenin yerine getirmek zorunda oldugu diger
bir kurumsal mali ytkiimlilik, patrik diginda herkesin devlete
yillik vergi gibi 6demek zorunda oldugu haragt. 18. ylizyilin bas-
larinda bunun yerini vergi multezimligi ald1. Hatta bu uygulama
baz1 arastirmacilarin patrikhaneyi devletin vergi miiltezimi ola-
rak gérmesine yol agt1. 17. ylizyihn baglarinda patrikhaneyi koru-
yan yenigerilere 6demek tizere ilave bir yillik 6deme getirilmisti.»

Ortodoks Dogu’daki manastirlar ¢ardan, prenslerden ve
zengin ticcarlardan destek aliyordu, ama aym zamanda haci-
lardan, toprak ve bina kiralarindan ve Osmanli imparatorlugu
icindeki ve disindaki bagl kuruluslardan (bir tir denizagir gi-
risimler) elde edilen gelirlere dayaniyorlardi. Onemli manastirla-
rin hatta kalici olarak kusatilmig durumdaki Kutsal Kabir Kilise-
si Kardesligi'nin bile Balkanlar’da (6zellikle Bogdan ve Eflak’ta)
bagh kuruluslar: ve ciddi toprak menfaatleri vardi. 16. ytizyillin
sonlarinda Sultan’in topraklarina el koyma girisimlerine ragmen
Athos manastirlar topraklarim geri satin alip toprak, bina, gemi
ve ticari kurumlarda hissedarliklar elde eden vakif muessesesini
kendi cikarlani dogrultusunda kullanarak ayakta kalmay: ba-
sardilar.* 17. ve 18. ytizyillar manastir zeteia’sinin, yani kesislerin
Ortodoks diinyasini dolagarak bagis toplama faaliyetlerinin altin

43. Petmézas, “L’organization ecclésiastique”, 507—22.

44. J. C. Alexander, “The Lord Giveth and the Lord Taketh Away: Athos and
the Confiscation Affair of 1568—1569”, Ho Athds stous 140-160 aiones (Atina, 1997),
149—200.
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¢aglan oldu. Hristiyan niifusun yogun oldugu mireffeh bolge-
lere, Rusya'ya ve ¢arlarla prenslerin dindar biri olarak anilma ve
‘dua alma karsihginda ve hem yurt i¢cinde hem de yurt disinda
itibar ve gii¢ elde etmek i¢in himayelerine aldiklar1 manastirlarin
bulundugu Romanya prensliklerine yapilan bu yolculuklar gide-
rek hedefi belirli, dtizenli seyahatlere doniistii.

Rusya Kilisesi en azindan Petro dénemine kadar mali ko-
nularda daha iyi i§ gikardu. Kilise 16. ytizyilin ortalarinda Mosko-
va Knezligi'nde Saray'dan sonra en biiytik toprak sahibi héline
gelmigsti. Ekilebilir topraklarin yaklagik tigte biri Kilisenin elin-
deydi. Trinity St. Sergius gibi manastirlarla patriklik diyako-
zunun mal varliklan 6zellikle dikkat gekiciydi. 16. ytizyiln ilk
yarisinda kilisenin toprak sahibi olmasi zaman zaman elestiri
konusu oluyordu. Toprak sahibi olanlarla olmayanlar arasindaki
ihtilaf manastirlarin sekiiler yasamdaki yerine dair tartigmalara
déniistiyordu. Bazi manastir yazarlari manastirlarin gegimlerini
saglayabilmek ve sosyal yardim programlarini hayata gegirebil--
meleri igin topraga ihtiyaglar1 oldugunu savunuyordu. Bazi ke-
sisler (ve sekdiler yetkililer) ise dizginsizce toprak edinmeyi bu
diinyanin iglerinden el etek ¢ekmek anlamina gelen manastir
sisteminin ger¢ek amacindan sapmak ve piskoposluk otoritesine
direnme araci olarak gértiyordu. Bu tartigmalar aslinda Kilisenin
servetinin yol a¢ti1 rahatsizliklarin bir tezahtrayda.

16. ylizylln ortalarinda Korkung Ivan manastirlara top-
rak bagisini yasaklamaya ¢alist: ancak bagaril olamadi. Yiizyilin
ikinci yarisinda Kilise artik iyice oturmus bir biiyiik toprak sahibi
olmustu. Kéylilerin topraklarindan ayrilmasina getirilen kisitla-
malar ve nihayet serfligin yasallagtirilmas: da epey isine yaramis-
t1. Ruslarin Sibirya'yla orta ve agag1 Volga'ya yayillmasiyla birlikte
kilise topraklar: da biyiidii. Devletin engelleme ¢abalarina rag-
men soylularin manastir tizerindeki himayesi ve din adamlariyla
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siradan insanlarin bagislar biitiin hiziyla devam etti. Ozellikle
biiytik manastirlar ticari faaliyetlerde de hayli faaldi. Ornegin
Solovetskii Manastir1 tuz géllerinden tuz ¢ikariyordu. Tipk: Do-
gulu meslektaglari gibi Rus piskoposlar da atamalar, ayinler, ri-
tiieller ve bazi idari gérevler tizerinden gelir elde ediyorlard:. Di-
ger bir gelir kaynaklar da kilise topraklariyla kéylilerden alinan
vergilerdi. Patrikhane Filaret'in tahta ¢ikigiyla Adrian’in 6ldigi
1700 yillan arasinda inanilmaz miktarda mali kaynaga hiikmet-
mekteydi ki bu da patrikligin mali politikalar tizerinde ne kadar
etkili oldugunu géstermekteydi.

Devlet Kilise gelirlerini denetim altina almak i¢in kurdu-
gu Manastir Idaresi’yle (Monastyrskii Pritaz, 1649-74, bu kurum
Petro'nun saltanat déneminde yeniden canlandirild) 6zellikle 17.
ylzyilin ortalarinda daha sistemli girisimlerde bulundu. Manas-
tir topraklar, 6zellikle de devletin elit kesimin ekilebilir meskun
toprak taleplerini karsilamaya caligtigi bolgelerdeki topraklar
tekrar tekrar kayit altina alindi. Ancak asil topyekiin saldir1 ke-
sisleri bos gezen potansiyel tehlike kaynaklar olarak géren Bii-
yiik Petro déneminde bagladi. Buytik Katerina da onun izinden
giderek manastirlarin mali kaynaklarin1 denetim altina ald1 ve
birgok manastir1 da kapatti. Piskoposluk ve manastir toprakla-
rinin 1764 yilinda seklerlestirilmesi devletin ytizyillardir stiren
kilise topraklarina el koyma miicadelesinde bir d6ntim noktas:
oldu. Ancak bunun kilise ve devlet tizerindeki gergek etkisi tam
olarak bilinmemektedir.

ORTODOKSLUK NEREYE GiDiYOR?

14. yiizyilda yasanan Hesychast ihtilafindan sonra Ortodoksluk
17. yuzyiln sonlarina kadar sapkin kitlesel hareketlerle ilgilen-
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mek zorunda kalmadi Ortodoks Dogu'da, bilinen ¢ok az ceza-
landirlmig sapkinlik vakasi yagandi. Ortodoks 6greti s6z konusu
dénemde (hatta inang agiklamalarinin basilip yayilmasindan 6n-
ceki daginiklik déneminde bile) Osmanh Imparatorlugu’nda ¢ok
az ciddi saldiriyla karsilagti. (Rakiplerinin géziinde) asil tehdit
Peter Mohyla ve Kyrillos Loukaris gibi st diizey din adamlarin-
dan kaynaklanmaktaydi. Bu isimler ruhbanlarla cemaat arasin-
daki birlik yanlilarina kars1 ¢tkma ¢abalar1 gergevesinde (farkli
kanallardan da olsa) reformu savunuyorlardi. Bunun igin ytriit-
tiikleri faaliyetler dini oldugu kadar siyasiydi de.

Rusya'da erken modern sapma farkh bir yol izledi. 14.
yuzyil ile 16. yiizyillar arasindaki dénemde sapkinlikla suglanan
nispeten kiigiik bir grup (Novgorod ve Pskov strigol'niki, yani No-
vgorod ve Moskovali “Yahudi sempatizanlar1”) orta veya alt simf-
lardan gelmekteydi. Bunlarin ezici ¢ogunlugu papaz veya kesis
olmakla beraber, arada hiikiimet gérevlileriyle bir avug tst diizey
soylu veya prens de vardi. Goriintige gére baslica konular Teslis,
dini gérevlerin alimip satilmasi, baz1 ayinlerin etkinligi, manastir-
lardaki suistimaller ve 16. ytizyilin ortalarindan itibaren de ikon-
lara ve kutsal emanetlere sayg1 gosterilip gésterilmeyecegiydi.
17. ytzyilin baslarinda sadece birkag Moskovali ve Rutenyal: din
adami Moskova Patrikanesinin sapkinlik suglamasina hedef ol-
mugstu. Devletin ve kilisenin agiklamalarinda sapkinlik séylemi
ancak Kapiton ad verilen hareket ile Eski Inan¢ hareketlerinin
ortaya gikigindan sonra artt1. Eski Inang baglangicta kiiciik bir elit
ruhban grubuyla sinirliyd1. Hareketin ancak sonradan, yani gesitli
Eski Inanan gruplan arasinda birbirinden farkl doktriner ve ek-
lesiyolojik 6gretilerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte kitlesellesip yay-

45. David M. Goldfrank, “Burm, Baby, Bum: Popular Culture and Heresy in
Late Medieval Russia”, The Journal of Popular Culture, 31(4) (1998), 17-32.
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gin bir sempati gérmeye bagladig1 anlagilmaktadir. Devlet resmi
Kilise'yi destekliyor, muhaliflere kisitlayici 6nlemlerle ve siddetli
cezalar arasinda degisen yaptirimlar uyguluyordu. Birgok muhalif
ya intihar ediyor, ya yurt digina kagiyor ya da diga kapali cemaat-
lerin i¢inde yasamim stirdiirtiyordu. Bu insanlar en az 18. ytizyil-
daki Byiik Katerina dénemine kadar ciddi stkintilar gekti. Bu d6-
nemde daha liberal bir politika izlenmeye basladi ve Karadeniz'in
kuzey sahillerindeki yeni ele gegirilen topraklara yerlesimi tegvik
etmek icin baz1 kisitlamalar kaldirildi. Muhalif Eski Inananlarla
18. ytizyilda ortaya ¢ikan yeni mezhepler disinda sapkinlikla sug-
lanan fazla bir grup yoktu. Ama aym dénemde buytictiliikle ilgili
endiselerin ve devletin niifusu kontrol altina alip “batil inanglara”
bir son vermeye yénelik reform uygulamalarinin arttig da bir ger-
cekti.#

Erken modern Ortodokslugu etkileyen seylerden biri de
Yunanlilarla Rumlar arasindaki agk-nefret iligkisiydi. Rus Orto-
dokslugu basindan itibaren (Bizantin olmaktan ¢ok) Bizantinist
idi.# Bizans'in dagilmasindan sonra Ruslar giderek Bizanshlar .
gercek inancin tek tagiyicisi olarak gérmeye bagladilar. Osmanh
Imparatorlugu’ndaki manastirlar1 himaye ettiler ve Dogulu gez-
gin din adamlarindan kutsal emanetler satin alarak bunlari en-
formasyon ve dig politika araci olarak kullandilar. Carlar strekli
para sikintisi geken Dogulu din adamlarini desteklediler ve (muh-
temelen) Yeni Konstantinler olarak kendileri i¢in bestelenen za-
fer sarkilariyla eglendiler. Yine de (Rutenyahlardan farkh olarak)

46. E. B. Smilianskaia, Volshebniki. Bogokhul'niki. Eretiki. Narodnaia religioznost’
i ‘dukhovnye prestupleniia’ v Rossii XVIII v. (Moskova, 2003); ]. Eugene Clay,
“Russian Spiritual Christianity and the Closing of the Black-Earth Frontier:
The First Heresy Trials of the Dukhobors in the 1760s”, Russian History, 40(2)
(2013), 221-243.

47. George Majeska, “Byzantine Culture in Russia: Doesn’t It Lose Something
in Translation?” Delouis vd., ed., Heritages de Byzance, 359—370.
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Ruslar genelde kendi baglarina teolojik olarak fazla agilmaya gé-
niilstizdiler. Bunun yerine Rutenyali veya (¢evrilmis) Yunan pro-
totiplere dayaniyorlardi. Ruslar ayinlerden ve diger ritiiellerden,
azizler kulttinden, ikonlara saygidan, dindarlik eylemlerinden
ve manastirlara yapilan cémert bagislardan olusan uygulamaya
dayali, gorsel bir Ortodokslugu tercih ediyordu. Gerek elitlerin
gerekse siradan insanlarin Yunanhlara kars: besledigi gizli kug-
ku, Dogulu patriklerin reformlara verdigi destek ve Nikon'u la-
netlemesiyle birlikte 17. ylizyilin ortalarinda agik bir intikama
déniistii. Bitylik Petro Dogu patriklerinin fetvalarin ¢arpitarak
askerlerine sefer sirasinda etli yemek yeme izni verdi ve tabii iis-
tiine bir de cdmert bagislarda bulunup sinod reformunu onayla-
di. Din degistirenlerin yeniden vaftiz edilmesiyle ilgili tartigma-
lar Ruslarla Yunanlilari zaman zaman karg: karsiya getiriyordu.
Ruslar 18. yiizyilin ortalarina dek Yunanhlarin tamahkéirhgindan
ve inang yozlagmasindan kusku duysalar da sik stk onlara danis-
maya devam ettiler, ¢ink genelde gerekli sayginliga ve/veya bil-
giye sahip insan ve ilahiyat kaynaklar1 yoktu. Yunanllara geline,
Rus giictinii kabul ediyor, zaman zaman Ruslarin dindarligina
hayranhk duyuyor, onlardan ekonomik destek aliyor ve zaman
zaman da Kuzeyli dindaglarinin kurtuluglarina destek olacagina
dair timitler besliyorlardi. Ama ayni zamanda Ruslarin rittelle-
rini kiiglimstiyor, kiliseyle ilgili kimi uygulamalarina kuskuyla
bakiyor ve her firsatta kendilerinin égreti, kilise hukuku ve kilise
ilmi agisindan tsttin olduklarini hatirlatiyorlardi.#

Ruslarin ironik bir bicimde Roma Katolik ve &zellikle de
Protestan teoloji altinda (ve belki de onlarin sayesinde) teolojik
olarak olgunlagmasiyla birlikte Yunanhlar 18. ytizyilda belirleyici

48. N. F. Kapterev, Kharakter otnoshenii Rossii k pravoslavnomu Vostoku v XVI i
XVII stoletiiakh, 2. Bask1. (Sergiev Posad, 1914).
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rollerini kaybetmeye bagladilar. Daha ironik olani Ruslarin kendi
kiliselerini Ortodoks Greko-Rus Kilisesi (Pravoslavnaia Greko-Ros-
siiskaia Tserkov’) olarak adlandirmasiyd. 18. ylizyilin sonlariyla 9.
ytzyilda o gline kadar 6gretmen konumunda olanlarin 6grenciye
déntismesiyle roller kismen tersine déndii. Modern ¢agin bagla-
rinda ve jeopolitik yeniden yapilanmalarin sonucunda bagimsiz
Yunan devletiyle Istanbul Patrikhanesindeki bazi evreler Rus
Ortodokslugunun ytikselen teolojik prestijinden ve gelismesin-
den yararlandilar. Ruslar ilmihaller ve ders kitaplari yayimladilar
ve bu kitaplar Yunancaya veya diger Slav dillerine gevrildi. Ge-
lecek vaat eden Yunanli ve (diger Balkanli) din adamlar1 diizen-
li bir gekilde Rusya'daki ilahiyat akademilerine akin etti. ilging
bir sekilde onlarin miifredat: da Bati’dan etkilenmisti. Tabii bu
Ortodoks gelenegin 6zgiin kaynaklarina ve dolayisiyla Ruslarin
sahiplendigi Kilise Babalarinin eserlerine duyulan yogun ilginin
ontinde bir engel degildi. Yunanlilar Rusya’da Bat tarzi ilahiyat
egitiminin yeni bir seklini bulmuslard.

19. ytizyihn baglarinda Lord Byron'in Ortodoks hizmet-
cisi efendisine siirekli su s6zti tekrarhyordu: “Kilisemiz kutsal,
papazlarimiz hirsizdir”. Erken modern dénemde benzer sozleri
Yunanhlarla Ruslarin agzindan da duymak mtimkindi. Bu tip
sozler insanlarin inanglarina bagh olmakla birlikte ruhban sinif-
tan rahatsiz oldugunun bir géstergesiydi. Bu sézler ayni zaman-
da Ortodokslugun kutsal Kilise'yi yozlagmis ruhbandan kavram-
sal olarak ayirmak suretiyle, dindarliga oldugu kadar elestiriye de
esin kaynag olabildiginin bir gostergesiydi.#* Osmanh ve Rusya
imparatorluklarindaki erken modern Ortodoksluk en azindan
nominal olarak inananlarinin ¢ok bitytik bir béliimiintin sadaka-
tini korumay bildi. Ortodoksluk inananlarin sosyal degerlerini,

49. John Galt, The Life of Lord Byron, 4. Baski. (Londra, 1832), 93.
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dini uygulamalarin, zihniyetlerini ve yasam bigimlerini biytik
ol¢iide belirlemeye devam etti.

14. ytizyll ile 18. yiizy1l arasindaki dénem Bizans Impara-
torlugu’nun ¢Skiisiine, Osmanli Imparatorlugu’nun yiikselis ve
gerileme siirecine ve Rusya Imparatorlugunun yiikselisine ta-
niklik etti. Erken modern Ortodoksluk emperyal olmakla bera-
ber devlet otoritesine (her zaman olmasa da) ¢ogu zaman boyun
egen bir dindi. Buna karsilik Bat1 teolojisine ve kiilttirel etkisine
kars1 tepkiciydi. Tehditlerle kusatilmis olmasina ragmen esnek,
uyumlu ve kosullara kolayca uyum saglayabilecek yetenekteydi.
Ardi arkas: kesilmeyen agir devlet miidahalelerine, siire gelen
kiiltiirel ve teolojik Batihlagma stirecine ragmen emperyal/poli-
tik, entelektiiel ve mali imtihanlara gégiis germeyi bagarmis ve
ogretisel farkhiligini, pastoral uygulamalarini ve ruhani ve dinf
rollerini (sembolik sermayesi zaman zaman agir hasar alsa da
ayaktaydi) korumayi bilmisti.
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5. BOLUM

YAHUDILIGIN GECIiRDiIGi DONUSUMLER

DAVID B. RUDERMAN*

* Pennsylvania Universitesinde Joseph Meyerhoff Modern Yahudi Tarihi
Profesérii ve Ella Darivoff Herbert D. Katz ileri Yahudi Aragtirmalar Merkezi
Direktériidiir. Pennsylvania’ya gelmeden énce Maryland Universitesinde
(1974-83) ve Yale Universitesinde (1983-94) ders vermistir. Aralarinda The
World of a Renaissance Jew (Cincinnati, OH, 1981); Kabbalah, Magic, and Science
(Cambridge, MA, 1988); A Valley of Vision (Philadelphia, PA, 1990); Jewish
Thought and Scientific Discovery in Early Modern Europe (Detroit, MI, 1995, 2001)
olmak tizere Italyanca, Ibranice ve Rusca olarak da yayinlanan eserleri vardir.
Bunlar Jewish Enlightenment in an English Key: Anglo-Jewrys Construction of
Modern Jewish Thought (Princeton, NJ, 2000); Connecting the Covenants: Judaism
and the Search for Christian Identity in Eighteenth Century England (Philadelphia,
PA, 2007) ve Early Modern Jewry: A New Cultural History (Princeton, NJ, 2010)'dir.
Sonuncusu da dhil olmak iizere bu kitaplardan iigii Yahudi tarihi alaninda
ulusal kitap 6diillerini kazanmustir. Kendisi Amerikan Akademisi veya Yahudi
Aragtirmalar’min eski bagkamdir. Ulusal Yahudi Kiiltiirii Vakfi, 2001 yilinda
Yahudi tarihi alanindaki ¢aligmalar nedeniyle kendisini yagam boyu bagar
oédiilityle onurlandirmigtir.






Erken modern dénemde Yahudiler ve Yahudiligin tarihiyle ilgili
calismalar nispeten yenidir Son yirmi otuz yilda gerceklestirilen
ok sayida yeni aragtirmaya ragmen, 16. ytizyilla 18. ytizyillar ara-
sindaki dénemi Yahudi tarihinde ortagag ve modern dénemden
ayr1 bir ¢ag olarak tanimlamaya yo6nelik girisimlerin sayis1 hayli
azdir? Baz tarihgiler déneme belli bir sinir ¢ekilmesini 6nemse-
memis, bu tarihi basitce Ortagag’in bir uzantisi olarak gérmiis-
ler veya ayirt edici 6zelliklerine dogru drtist deginmeden, salt
ortagagla modernite arasinda belirsiz bir ge¢is dénemi muame-
lesi yapmiglardir. Cok az tarihgi 15. ve 16. yiizyillarda Italya'da
yasayan Yahudilerin igindeki bulundugu ortami tanimlamak
i¢cin “Ronesans” terimini kullanmig, bu sinirli zaman dilimini
ve cografyay1 daha genis dénemden ve daha genis cografyadan

1. Bubéliimde esas olarak Early Modern Jewry: A New Cultural History (Princeton,
NJ, 2010) baghkh kitabimdan yararlandim. Béliimii asagidaki bes kisimla ilgili
son aragtirmalara sik stk gonderme yapan “Early Modern Jewish History”,
Oxford Bibliographies Online: Jewish Studies, (2012) adh bibliyografik makalemle
birlikte okumak da miimkiindir. Dolayistyla bu bélimde epey az dipnot
kullandim.

2. Benim erken modern tarihlemembu kitabin geri kalanindan farkl oldugu icin
bazi agtklamalarda bulunmak gerekmektedir. (Asagidaki satirlarda belirttigim
tizere) Hareketlilik, radikal nifus degisiklikleri ve Yahudilerin stirekli yer
degistirmesi ve hayatlarmin siirekli yeniden bigimlenmesi bu dénemdeki
Yahudi kiilttrinin sekillenmesindeki en 6nemli faktérler oldugu igin, 1492
yihim baglangig olarak almak dogru olacaktir. Ancak Alman topraklarindaki
eskenazi gé¢ dalgasinin gok daha evvelki tarihlerde bagladigy da bir gergektir.
Bu tarihi 6nerirken, ayrica R6nesans ve Reformasyon'un erken modern Yahudi
kiiltiriiniin ingasindaki etkisini de hatirlatmak gerekir. Buna gére hareketlilik
biiyiik dlgekte ilk olarak 1492'de, Rénesans ve Reformasyon’un Yahudi kiiltiirii
ve Hristiyanlarin Yahudilere karg1 bakis: tizerindeki etkisiyle baglad1. Bitiin
bunlar Yahudi kiiltiiriinde yeni ve farkh bir dénemin 15. yiizyilla 16. ytzyihn
ilk dénemlerinde bagladifina isaret etmektedir. Yahudi kiiltirii agisindan
bu dénemin sonu, daha énce de belirttigi gibi, bu kitabin kronolojisiyle tam
olarak 6rtﬁ§memektedir. Bu konuda bkz. Early Modern Jewry, bol. 6 adh
aynntih galismam. Bu ¢aliymada Haskala ile Yahudiler agisindan erken modern
dénemin baglangiglan arasinda tam bir baglant: oldugunu dile getirdim.
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ayirma geregi duymamuglardir. Ben burada kendime gére bir
baslangi¢ yapacak ve bu dénemde Yahudi uygarhigindaki temel
déniigimleri esas olarak bes biiyiik alt-cemaatin -italya'daki ce-
maat, Sefaradlar (Iber Yarimadasi’'ndan gelip Bati'da -mesela Hol-
landa’da- yerlesen cemaatin torunlan ya da Dogu'da -Osmanh
Imparatorluguna- yerlesenler), Almanya-Orta Avrupa'dakiler
ve Lehistan-Litvanya 'daki cemaatlerin- birbiriyle baglantil ama
farkh tarihleri olarak ele alacagim.

Bir bitiin olarak erken modern Yahudiligin gecirdigi
énemli politik, sosyal ve kiiltiirel déntistimleri izlerken bes gés-
tergeyi esas alacagim. Bu noktada her bir unsurun, yeni yeni or-
taya ¢ikan Yahudi kiltiir deneyiminin hayati bir boyutu olarak
tagidig1 6nemi degerlendirebilmek i¢in biitiin bir dénem ve bol-
gesel sinirlar icinde incelenmesi gerekmektedir. Bu kategoriler
ortiigmekle birlikte, bana gore ortak bir erken modern Yahudi
kiltiirtinden s6z ederken timit verici bir baglangi¢ vaat etmek-
tedir. Bu gostergelerin farazi oldugunu, tanimlamak istedigim
genis toprak pargasinin belli yanlarini agiklamada yetersiz ve ek-
sik kalabilecegini ve bazi faktérlerin insanlari digerlerinden daha
fazla etkiledigini 6ncelikle belirtmeliyim. Ayrica Yahudi tarihin-
de farkli bir dénemi anlatmaya ¢alisirken, bu dénemin éncesin-
deki ortagagla ve sonrasindaki modern dénemle olan devamlilik-
larindan ¢ok déniisiimler ve kesintiler tizerinde odaklandigimin
farkindayim. Buna ragmen 6zellikle kiilttirel degisimlere ve fark-
Ii alt-cemaatler arasindaki etkilesimlere odaklanan dénemin bu
yoén levhalarinin, bir bitiin olarak erken modern Yahudiligin
tarihsel deneyimlerinin anlatiminda anlamh bir yer isgal ettigini
distiniiyorum.
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HAREKETLILiK, GO¢ VE TOPLUMSAL KARISMA

Ele alacagimiz ilk unsur hareketlilik, gé¢ ve toplumsal karigma-
dir. Le jiif errant (“dolagan Yahudi”) bir mit ve gergeklik olarak
Yahudi deneyiminin her hiicresine iglemistir. Fakat bu tema, di-
ger dénemlerdeki inandiricihigini bir yana biraksak bile, erken
modern déneme dair &ézel bir gercegi, bu dénemin tiim halklar
icin ama 6zellikle de Yahudiler icin bir hareketlilik dénemi oldu-
gu gergegini yansitmaktadir. Bu dsnemdeki insan hareketlilikleri
bireysel aile ekonomisinden kiiresel 6lgekteki kolonyal ve ticari
devlet politikalarina kadar hayatin her diizeyiyle baglantiliydi.
Siddetli savaglarin, politik ve dini baskilarin yogun oldugu bir
dénemde bireyler ve topluluklar da siirekli go¢ hilindeydi.

Ama Yahudiler i¢in ilave bir boyut daha vardi: Déneme
damgasini vuran gelismelerden biri, devletlerin siirgiin politika-
lariyla kitlesel baskilarin tetikledigi radikal niifus kaymalariydi.
Burada &zellikle Ispanya ve Portekiz'deki Yahudi cemaatlerin
1492 ve 1497 yillarinda siirgiin edilmesini, 16. yiizyihn sonlarina
kadar devam eden Italya ve Kutsal Roma Imparatorlugu'ndaki
i¢ stirgtinleri ve 6zellikle de 1648 yilinda Polonya’da gergeklesti-
rilen Chemelnicki pogromu sirasinda yasanan mezalimi kastedi-
yorum. Bu stirglin ve pogromlar ytiziinden Batidan Doguya ve
sonra da Dogudan Batiya buyiik Yahudi niifus transferleri ger-
ceklesmisti. Gerek baskilar ve gerekse iktisadi guigliikler yiiziin-
den yasamlar altiist olup go¢ etmek zorunda kalan Sefarad ve
Askenaz (ya da Agkenaziler, yani ortacagda Renanya bolgesinde
yasayan Yahudiler) Yahudileri disinda bir de bireysel gégler var-
di. Bunlar dogrudan ayaklanmalar veya karigikliklarla baglantih
olmayip, kisisel veya benzeri nedenlerle gégen kiiltiir ve edebi-
yat tagiyicilarrydi. Bu hareketlerin sonucunda dogu Avrupa ve
Osmanli Imparatorlugu'nda yeni Yahudi merkezleri olustu ve
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nihayet bir siire sonra da konversolarin ekonomik aglarinin tersi-
ne dénmesine, Askenaz Yahudilerinin tersine gé¢iine ve onlarla
birlikte ticaret aglarimin da geri tasinmasina bagh olarak Batr'ya
geri doniis bagladi.

Bu 6ykiiniin merkezinde Dogu’da yaratilan iki biyiik Ya-
hudi cemaati bulunmaktadir. Bu iki Yahudi gé¢tintin tarihleri
ilging bir bi¢imde ciddi benzerlikler géstermektedir. Osmanh
Imparatorluguna dogru gerceklesen Yahudi gécii gibi, Lehis-
tan-Litvanya Yahudilerinin gé¢iintin en yiiksek noktasina ulagti-
g1 dénem de 16. ytizyilin baglariydi. Ancak ilk Agkenazi dalgalan
Dogu Avrupa'ya 13. yiizyihn ikinci yarisi gibi erken bir tarihte
ulagmigti. Alman boélgelerindeki Yahudilerin durumunun ké-
tillesmesiyle birlikte Yahudi gé¢menler, yerlesmelerine ve eko-
nomik biitiinlesmelerine sicak bakan Lehistan krallarindan ve
biiytik toprak sahiplerinden gérdikleri ilgi {izerine Dogu’da yeni
bir baglangi¢c yapma hazirliklarina giristiler. Nitekim Sefaradlar
da Osmanli hiikiimetinden benzer bir ilgi gérmekteydi. Boyle-
ce 16. ytizyllda Avrupa'nin dogu ve giiney sinirlarinda en biytk
Yahudi cemaatleri ortaya ¢ikt1. Bunlarin etnik yapisi ve kiiltiirel
karakterleri biiyiik 6l¢tide Batr'dan gelen gé¢menler tarafindan
belirlenmigti. Ve her iki cemaat de dini hareketlere en fazla hos-
gorii gosteren yonetimler altinda gelisti. Sadece tersine konver-
so Yahudi gégiiniin 6nemli merkezlerinden biri olan 17. ytizyiln
Hollanda Cumbhuriyeti, Yahudilerin de d4hil oldugu azinlikla-
rna benzer kosullar sunmakta, y6netici sinifin miidahalesi ol-
maksizin dinlerini yagamalarina ve kendi yari bagimsiz yapilarini
olusturmalarina izin vermekteydi.

17. ylizyillda baskilardan kagmak icin Ispanya ve Porte-
kizden aynlan konverso (14. ve 15. yiizyillarda gerek géndlli
olarak gerekse baski altinda Katoliklige gecen iber Yahudileri
ve onlarin torunlari) gé¢menler ve bir¢ok érnekte yeni Yahu-
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di kimlikler erken modern Avrupa'daki Yahudi tarihinin diger
bir kritik boyutunu olugturmaktadir. Bunlar giiney Fransa'ya,
Amsterdam’a, Hamburg'a, Londra'ya, italya’ya ve Osmanh Im-
paratorlugu’na gelmiglerdi. Atlantik Okyanusu'nu gegerek Bat1
Antiller’e, Brezilya'ya, Meksika'ya ve hatta Kuzey Amerika’ya da
gitmislerdi. Bu dolagma siirecinde 18. yiizyila kadar Avrupanin
ticari ve kolonyal yayilmasinda hayli farkl bir islev gerceklestir-
miglerdi. Kara rotalarindan ¢ok deniz rotalarinda Yahudi ticaret
aglar1 kurmuglar, uzak mesafelerden Avrupa’da bulunmayan
uriinler ithal etmisler, Doguyla Bat1 arasinda, Kuzey ve Giiney
Avrupa arasinda hayati bir baglant haline gelmisler, Amsterdam
ve Hamburg'tan Recife ve Curacao'ya, {zmir’e, Halep'e ve hatta
Uzak Dogu’ya kadar baglantilar kurmuglardi. Konversolarin ge-
nis ¢apli go¢ baglantilar1 ve iletisim aglar hareketin kiiltirel ve
dini kimlik tizerindeki etkisine dair ilging bir arastirma konusu
olusturmaktadir. Yahudilerin uluslararas ticari sistemin parga-
lar1 olarak bir yerden bir yere gidip gelmeleri, uzun mesafeler kat
etmeleri ve ticari ve kiiltiirel bolgeler arasinda gegisler yapmalan
sira dig1 bir durum degildi. Dahasi, inanglar ve kiltrler -Yahudi,
Protestan, Miisliiman ve digerleri- arasinda gidis gelisleri onlara
kilise ve devlet otoritelerinin dini sorgulamalar karsisinda bir
nebze olsun giivence sagliyordu. Stirekli hareket hilinde olan bu
insanlar toplumsal ve dini kimliklerini net ve kesin bir sekilde
tanimlama taleplerinden de kurtulabiliyorlard:.

Yahudi gé¢iiniin son kisminda Askenaz hareket sablonu-
nun tersine dSnmesi bulunmaktadir. 17. ytizyihn ikinci yansin-
da Askenaz Yahudilerinin hareketliligi dogudan batiya déndii.
1648’den sonra ve 6zellikle de sonraki on yilda Amsterdam, Dogu
Avrupal Yahudilerin baglica merkezi hiline geldi. Ancak bu gé¢
sehre daha énceden yerlesmis bulunan ve yeni gocii destekle-
meye ¢aligan Sefaradlara ciddi bir mali ytk getirdi. Amsterdam
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bir¢ok aylak ve dilenci i¢in Avrupa sehirleri arasindaki, hatta Al-
manya, Bohemya ve Polonya’ya déniis yolu tizerindeki bir durak-
tan ibaretti. 1650’li yillarda Litvanya'dan Amsterdam’a yiizlerce
Yahudi gé¢men geldi. Fakat bircogu Hamburg, Frankfurt, italya,
Londra ve Israil'e giderken, bazilar1 da sonunda Polonya ve Lit-
vanya'ya yeniden dénme umuduyla Danzig'e génderildi. Dogu
Avrupa’dan Batr'ya gog 18. ylizyilin ortalarina kadar devam etti.
Goégmenlerin gogu ve ézellikle de Polonyal hahamlar Alman top-
lumuna karigti. Diger Agkenaziler 17. ve 18. ytizyillarda Macaris-
tan, Romanya ve Kuzey Balkanlar’a, Osmanli Imparatorlugu’na
ve 6zellikle de Israil topraklarina gég etti.

Bu hareketler agina olduklar: topraklardan koparilip ya-
bana kiiltiirlere giden insanlarda biiytik acilara ve giigliiklere yol
act. Aym élctide agik olan bir sey de yeni gé¢menlerin italyan
Katoliklerle, Miisliiman Tirklerle, Dogu Avrupa'daki gesitli et-
nik gruplarla ve Alman sehirlerindeki, Amsterdam ve Londra’da-
ki Protestan Hristiyanlarla yasadiklar zorunlu sosyal ve ekono-
mik temaslard1. Farkli gegmislerden gelen Yahudiler arasindaki
yogun sosyal karigma 6zellikle Provence ve Askenazi kékenli Ya-
hudiler, yerli ftalyan ve italyan sehirlerinin dis mahallelerinde
yasayan Sefarad Yahudileri igin hayli kafa kangtina olabiliyor-
du. Sefarad niifusu sonunda Osmanli imparatorlugu’ndaki yerli
Yahudi cemaatlerin niifusunu agip, Askenaziler de yeni Lehis-
tan-Litvanya cemaatlerinde agir basarken, farkl ge¢mislerden
gelen Yahudiler sadece Venedik, Roma ve Mantua’da degil, Ams-
terdam, Hamburg, Frankfurt, Londra, Prag, Krakow ve Kudiis’te
de yan yana yagiyordu. Konversolar Livorno ve Pisa ile kuzey li-
man sehirlerine gég ettiklerinde karma Yahudi yerlesimlerinden
olugan karigima yeni bir unsur eklemislerdi.

Bu noktada tarif ettigim yogun Yahudi hareketliligiyle ilgili
son bir noktayr daha ifade etmek isterim: Yahudilerin entelekt-
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el yagamu ve kiiltiirel tretimi biiytik 6l¢iide, kih zorlandiklar igin
kah kisisel tercihlerinden dolay: oradan oraya dolasan gezgin Ya-
hudi entelektiieller tarafindan gekillendirilmigti. Bunu tam olarak
kamtlamak kolay olmamakla birlikte, erken modern Yahudiler
arasindaki bir¢ok 6nemli entelektiiel figiirtiin durumuna bakarak
boyle bir sonuca varmak miimkiindir. Hatta bu baglant1 konu-
sunda baz1 kanitlar géstermek de miimkiindiir: Bir¢ok dilde yazi-
larin artigy; hukuk, kabala, edebiyat, tip, tarih, biyografi, vaazlar ve
benzeri alanlarda yeni yaratici edebi formlarn ortaya ¢ikmasi; veya
Yahudilerin tip, sanat, hahamlik ve ticaret gibi seyyar olmay: ge-
rektiren islerde yogunlagmasi. Yeni dil adaciklarini da aym sekilde
hareketlilik belirliyordu. Askenaziler oralarda yasayanlarin biyiik
¢ogunluguna tuhaf gelse de Venedik, Amsterdam ve Lehistan-Lit-
vanya 'da Yidisce konuguyor ve yaziyordu. Sefaradlar Tiirkgenin
konusuldugu bélgelerde Ladino konusuyor ve genellikle o dilde
yaymlar yapiyorlardi. Amsterdam’daki konversolar ise bu yeni
sehirlerinde Ispanyolca ve Portekizce konuguyor ve is iligkilerinde
ve edebiyatta Hollandacadan ziyade bu dilleri kullaniyorlardi. Ni-
hayet kisilerin hareketliligiyle kitaplardaki hareketlilik el ele gidi-
yordu. Matbaaci, diizeltmen ve kitapgilar hayli gezgin insanlards,
¢linkii meslekleri oradan oraya gitmeyi gerektiriyordu. Siirekli ha-
reket hélinde olan bir toplumda kitap yaymcihig kiiltiirel degisimi
hizlandiran, yeni fikirlere ortam hazirlayan ve ayni zamanda geg-
misin belleginin korunup depolanmasim ve zor da olsa bugtintin
sabitlenip istikrara kavusturulmasini saglayan bir seydi.

TOPLUMSAL UYUM VE SEKﬁLERLE§ME

Erken modern Yahudi kltiirtiniin tanimlanma stirecinde ikinci
bir unsur Avrupa ve Ortadogu'da giiglti Yahudi 6zyénetim yapi-
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larinin ortaya ¢ikmasidir. Hollanda, italya, Almanya, Osmanli
Imparatorlugu ve 6zellikle de Dogu Avrupa’da Yahudi cemaatle-
ri kendilerini ev sahibi yénetimlerin kargisinda temsil edecek ve
tyelerinin egitim ve sosyal ihtiyaglarini kargilayacak ayrintihi ve
karmagik yapilar gelistirdiler. Bu giiglii toplumsal gelisme stire-
ciyle modern dénemdeki toplumsal yapilarin gerileme ve ¢iiri-
me stireci arasinda tam bir zithk vardir.

Yahudi diyasporasinin uzun tarihindeki Yahudi toplumsal
orgiitlenmesinin kékenleri geg antik ¢agla Ortagag’a kadar uzan-
maktadir. Yahudilerin kendi kendini y6netme stirecinin ortaya
qikti1 siyasal ve iktisadi kosullar; Yahudilerin 6zerkliginin yerel
otoriteler tarafindan taninmasy; tiyelerin cemaate kabulii ve dig-
lanmasy; Yahudi cemaatinin sundugu egitim ve toplum hizmet-
leri; ve sivil ve ruhant otoriteler arasindaki gli¢ paylagimi Yahudi
cemaatlerinin en bagindan beri karsi karsiya olduklari sorun-
lard1. Ancak erken modern Avrupa'daki Yahudi cemaatleri baz1
yonlerden 6nceki dénemlerin cemaatlerinden farkliydi Jacob
Katz uzun zaman 6nce yaptig1 dénemle ilgili meshur sosyolojik
degerlendirmesinde erken modern yapilarin boyutlarinin altim
cizmisti3 Katz'in gikig noktasi, ortagag Askenazi toplumunda
bir benzeri olmayan Lehistan-Litvanya 'daki Dért Toprak Kon-
silinin organizasyonuydu. Tabii Osmanh hikimiyetindeki Ya-
hudilerin yasamlarinda veya Almanya’daki Yahudilerin hayatim
diizenleyen andjudenschaften adl biiytik toprak 6rgtitlenmelerin-
de ya da Livorno ve Amsterdam’da yasayan batih Sefarad cema-
atlerindeki 6zy6netim bigimlerinin ortaya ¢ikisinda boyut da bir
faktérdi. Boyutlar disinda bu erken modern organizasyonlarin
stireleri de bunlari, zaman zaman diizenlenen ve kii¢iik Yahudi

3. Jacob Katz , Tradition and Crisis: Jewish Society at the End of the Middle Ages
( New York , 1961 ) (yeniden geviri ve genisletilmis baski Bernard Cooperman
(New York, 1993)).
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cemaatleri gegici olarak tek bir ¢at1 altinda toplayan ama kolektif
amaglarin ortadan kalkmasiyla hizla dagilan ortagag sinodlarin-
dan ayirmaktadir.

Erken modern Yahudi cemaatleri, erken modern devletle-
rin yeni siyasal ve ekonomik politikalarini ve evrimlerini sekillen-
dirip bagarilarini sinirlandiran mutlakiyet¢i ve merkantilist po-
litikalar agisindan da farklhihiklar gésteriyordu. Amsterdam’dan
Istanbul'a kadar cesitli yerlerde ortaya ¢ikan farkli yapilar: erken
modern devlet yapisiyla Yahudi cemaat yagaminin olusumu ara-
sindaki basit bir korelasyonla agiklamak mtimkiin degildir. Buna
ragmen, erken modern Avrupamn yeni politik manzarasi, din
savaglari, niifus hareketleri, yeni gé¢ akinlarina kucak agan yeni
hiikiimetlerin ytikseligi ve krallarla soylular arasindaki iktidar
miicadelesi, erken modern hiikiimetlerin kendi kendini yéneten
Yahudi cemaatlere neden hoggériiyle yaklastiklarini ve hatta ne-
den bunlari tegvik ettigini anlamak agisindan 6nem tagimaktadir.
Simon Dubnow, Salo W. Baron ve Jacob Katz gibi Yahudi cemaa-
tinin tinld tarihgileri, iste bu yeni kosullardan dolay1 bu dénemi
Yahudi cemaatinin gelisimindeki en 6nemli dénemlerinden biri
olarak gérmekteydi.+

Avrupa kitastyla Osmanli Imparatorlugu'ndaki Yahudi
cemaatlerinin gelisimine genel bir géz atan tarihgi bolgesel fark-
liliklarin 6tesine gegen ortak bir resim ¢ikarabilir. Katolik otori-
telerin yarattig1, bir benzeri daha olmayan getto sistemi tamamen
aksinin niyetlenmesine ragmen Italya'da Yahudi cemaat hayatim
hem giiclendirmis hem de canlandirmigti. Amsterdam, Livorno,
Hamburg ve Londra’daki konverso liderligi gerek geleneksel Ya-
hudi degerlerine gerekse merkantil ticari gelenege dayali cema-

4. Simon Dubnov , Weltgeschichte des jiidischen Volkes von seinen Uranfangen biz
zur Gegenwart (10 cilt, Berlin , 1925 —29) ; Salo W. Baron , The Jewish Community:
ItsHistory and Structureto the American Revolution (3 cilt; Philadelphia , 1942 —48).
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atler kurmuglardi. Alman topraklarindaki Yahudi cemaatleri sa-
ray Yahudilerinin ve yerel hitkiimdarlarin olusturdugu bélgesel
organizasyonlarla digerlerinden ayriliyorlardi. Osmanli Yahudi
cemaati, resmen taninmasa da gerek ulusal gerekse yerel diizeyde
cemaat uyumunun sekillenmesinde gésterilen ihmalden sonu-
na kadar yararland1. Lehistan-Litvanya Yahudilerine ise kiigiik
cemaatlerden devasa bir federasyon, Yahudi tarihinde benzeri
goriilmemis bir devlet igcinde devlet olusturma firsat: taninmugti.

Ev sahibi yénetimlerle yapiai iligkiler gelistiren Yahudi
cemaatlerinin bu konuda tek bir formili yoktu. Yani daha mi-
dahaleci olan Alman prensliklerinde farkl, daha az miidahaleci
olan Osmanh yénetiminde farkl iligkiler gelistiriliyordu. Polon-
ya 6rneginde oldugu gibi sartlar da degisebiliyordu. Burada ha-
hamlar baglangigta bizzat monarsi tarafindan kraliyet yetkilileri
olarak ataniyordu, ancak monarsinin giictin yitirmesiyle birlik-
te Yahudilerin yagamini dogrudan zenginler sekillendirmeye bas-
lamist1. Yine Osmanli Imparatorlugu'nda da benzer bir durum
yasanmusty. 16. ytzyilda hayli zayif bir konumda olan hamam-
lar 17. yiizy1lda gtiglerinin doruk noktasina ulagmisti. Zaman ve
mekan igindeki bu agik degisimlere bakarak sunu séyleyebiliriz:
Erken modern dénemde Yahudi cemaatleri kitanin her yerinde
gelisimlerinin doruk noktasina ulagmisti. Bunun bir nedeni giig-
li Yahudi liderler ise, ikinci nedeni de Yahudilere belli ekonomik
ve siyasal kolayliklar saglayan yonetimlerin sergiledigi nispeten
hosgorili politikalardi.

Ayrica bu karmagik cemaat yapilaniyla sik sik giigla laik
liderlerle geliskiye diigen hahamlarin uyum konusunda benzer
bir basar1 géstermesi gerekmiyordu. Bu cemaatler ¢ogu zaman
az sayidaki etkili ailelerin elinde oligarsik ve despotik bir tarz-
da yénetilmekteydi. Ornegin Italya’da hahamlar bireysel ola-
rak 6nemli olmakla birlikte, genelde hizmet ettikleri cemaate,
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cemaat hayatina hakim olan zengin ailelere ve gettolarin sosyal
ve kiiltiirel yasamini zenginlestiren kardesliklere bagimlhiydilar.
Zengin ticcarlarin cemaat hayatinin sekillenmesindeki etkisini
Amsterdam, Hamburg ve Londra 6rneklerinde de belirgin ge-
kilde gérmek miimkindi. Bu topluluklardaki yénetici hiyerarsi
cemaat hayatin titizlikle kontrol altinda tutuyor ve yénetici oto-
riteler éniinde dogru bir imaj ¢izip kolektif bir tutum sergileme-
ye bityiik 6zen gésteriyordu. Osmanl imparatorlugu'nda bag ha-
hamlik gibi bir muessese yoktu. Hahamlarin otoritesi her zaman
Islam hukukunun ilkelerine tabiydi. 17. yiizyilda hahamlarin
etkisinin artmasina ragmen otoriteleri gerilemisti. zmir gibi Os-
manl liman gehirlerindeki tiiccar konverso kolonilerinin artan
niifuzunun etkisiyle ve ekonomik agidan gtiglii olan sermayedar-
larin elindeki buyiik gii¢ nedeniyle Yahudi cemaat hayati zayif-
lamugty. 16. ytizyilda Lehistan-Litvanya 'da gelisen kendi kendini
yoneten Yahudi cemaatleri hahamlarin degil laik otoritelerin siki
kontrolu altindaydi. Cemaatin kural ve diizenlemelerini haham-
liklar degil, cemaati fiilen y6neten laik liderler belirliyordu. Bazi
hahamlar Yahudi hukuku konusundaki istisnai uzmanliklar1 ve
guiglu kisilikleri sayesinde cemaat iginde saglam bir otorite kura-
biliyordu, ama otoritelerinin asil kaynag gerek dogum gerekse
evlilik yoluyla edinilmis servetleriydi. Béylece oligarsik gii¢ yapi-
sinin bir pargasi olabiliyorlardi.

Bu genel resmin sonuglar belli gibidir. Hahamlik otori-
tesinin genelde 17. yiizyilin sonlari ve 18. yiizyilla 6zdeslestirilen
krizinin baglangic1 16. ylizyila, gliclii cemaat yapilarinin ortaya
cikt1g1, Yahudilerde 6zyénetimin ve i¢ politik yasamin doruk
noktasina ulagh déneme kadar uzanmaktadir. Erken modern
Avrupa’da hahamlik kesinlikle titkenmis bir kurum degildi. He-
niiz hizmet ettigi yapilarin dini hayatlarim yénlendirebilecek
gliclt legal ve ahlaki kaynaklarimi tiimiyle yitirmemisti. Ayrica
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bu dénemin sonlarina kadar kesinlikle kendini krizdeymis gibi
gérmiiyordu. Ama giiciiniin inige gectigi ve hahamlarin liderlik-
lerini kugaklardir laik liderlerle paylastig1 yeni bir gergeklik icin-
de islev gérdiikleri de bir vakiaydi.

BiLGi PATLAMASI

Erken modern Yahudi kiilttrtintin tanimlanmasinda tigtincii ve
belki de en 6nemli unsur benim “bilgi patlamasi1” adin1 verdigim
olgudur. Bununla éncelikle basili kitabin etkisini ve Yahudi &§-
rencilerde tiniversite egitiminin baglamasini kastediyorum. Bir-
birine hayli uzak fiziksel ve psikolojik mesafelerde bulunan farkh
Yahudi cemaatleri arasindaki ortak kiiltiirel deneyim ihtimalini
hareketlilikle agtklamak mtmkiin olsa da, kitaplarin dolagimi
bu konuda daha etkili olmugtur. Matbaadan énce hi¢ kimse
1578-80 yillarimin Krakow'unda Joseph Karo'nun Sefarad Yahudi
yasas1 Sulhan Aruh (“Kurulu Masa”) adli kanunnamesiyle Mo-
ses Isserles’in marjinal Agkenizi notlarindan olugsan Mappa'nin
(“Masa Ortiisti”) bir araya gelebilecegini hayal edemezdi. Yine
Talmud’'un metninin 6ziint kusatan farkh bélge ve alanlardan
yorumlarin sira digi bigimde diizenlenebilecegini ve onunla veya
ilk kez Hristiyan matbaaci Daniel Bomber’in 16. yiizyilin basla-
rinda Venedik'te basti§1 rabbinik Incil'le birlikte aym sayfalarda
yan yana yer alabilecegini diisiinemezdi. Elhanan Reiner’in de
gosterdigi gibi, Venedik’te basilan bu ve diger Ibranice kitaplarin
Dogu Avrupa’ya taginmas: Lehistan-Litvanya elit hahamlar: ara-
sinda kriz yaratmugt1. Basith metin ¢ok gegmeden yaratici ve agik
bir degisken yazic1 kiltiirtintin 6nitinti kapatarak, metni yorum
ve degisikliklere kapali, kanonik bir sey hiline getirmigti. Metin
ogretici degil nihai s6z olmusg, béylece hahamin yorum yapma
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yetkisi elinden alinmusti. Venedik, Amsterdam ve Istanbul'da
ortaya ¢ikan bu yeni kitap pazarinda Askenaz okuyucular Sefa-
rad kiitiiphanesinin kitaplariyla karsilagirken, Sefarad okuyucu
da Askenazi metinleriyle tanigmigt1. Boylece matbaa giiglii yerel
geleneklerin hikimiyetini kirarak cemaatlerin kendilerinden ¢ok
uzaklardaki tartigmalardan haberdar olmasinin 6niini agmigt.

Matbaa devriminin diger bir etkisi, matbaa makinesi sa-
yesinde kitaplarini ucuza basip hem kendilerini hem de goriis-
lerini kolayca yayma olanagina kavusan ikincil elitlerin -vaizler,
ogretmenler, katipler, kantorlar, yani Yahudi koro sefleri- ortaya
¢ikmasi oldu. Yeni yayinlarin yayginlagmasi nihayet hahamlarin
tekel ve hakimiyetlerini de kirarak kitaplarin genis okuyucu kitle-
lerine ulagmasini sagladi. Bu yeni negriyat ¢aginin erken modern
dénemlerinde ortaya gikan iki Yahudi dilinde, yani Yidis ve Ladi-
no dillerinde basilan kitaplar kitap ve yazarlarin yayginlasmasini
ve daha az egitimli kadin ve erkekler arasinda okuryazarhigin art-
masini daha da hizlandird.

Yidis dilinde, kitada genis bir okuyucu kitlesi ortaya qikt1
ve bunlar yerellesmis cemaatlerin 6tesine gegen, Avrupa ¢apinda
ortak bir Yahudi kultri yaratarak 6zellikle Dogu ve Batr'y: bir-
birine baglad1. Yidisce kitaplar ilk kez talya’da yayimlanmakla
birlikte, 17. ytizyilda ve 18. ytizyilin ilk dénemlerinde Amsterdam
Yahudi diinyasinin Yidisce baski merkezi hiline geldi. Sansi-
rin nispeten hafif olmas ve birgok dilde kitap yayimlanmasina
olanak veren liberal negriyat ortami nedeniyle Dogu Avrupal
kitapgilar el yazmalarini basmak i¢in Amsterdam’a geliyor ve ba-
silan bu kitaplar1 satmak igin tekrar geri déniiyorlardi. Yaninda
bir grup Yahudi tiiccarla birlikte batidaki Sefarad diasporasinin
merkezine gelip kitap bastiran Krakowlu Yahudi imgesi, 17. yiiz-
yilda Yahudi kiltirintn bélgelerin 6tesine gegisinin giizel bir
érnegidir.
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Osmanl Imparatorlugu'nda Ladino eserler Yidis eserler-
den epeyce geg ortaya ¢ikmakla beraber matbaa sayesinde hizla
yayginlasarak yeni Yahudi okuyucu kitlesini bastan agag1 kolayca
sekillendirebildi. Istanbul’a gelen ilk Sefarad gé¢men kusaklari-
nin 15. ylizyilin sonlarinda burada ilk Ibranice kitaplar1 yayimla-
masindan yuzyillar sonra, Jacob Huli, 1730'da ansiklopedik bir
Kutsal Kitap yorumu ve Sefarad Yahudi kltiirtiintin damitilmug
sekli olan, Ladino dilindeki Meam Lo'ez’i yayimladi. Bir buguk
yuzyillik bir aradan sonra bunu Yahudi dilini 6gretip yayginlas-
tirmay: amaglayan popiiler Yahudice kitaplar izledi. Ladino di-
lindeki eserler, rabbani liderlerin sofistike Yahudice bilgisinden
mahrum olan Yahudilerle yerel dil tizerinde iletisim kurma ihti-
yacinin agik bir gostergesiydi.

Yahudilerin Ladino ve Yidisce kitaplarin diginda Bat1 dil-
lerindeki kitaplarin yayimina da hiz vermesi, Yahudi yazarlarin
kendi cemaatlerinin digindaki Hristiyan okuyucuyla da iletisim
kurma arzusunda oldugunu géstermekteydi. Yerel dildeki ya-
ymahgin gelisimi, 17. ylizyilda gerek konversolar: tekrar Yahudi
diinyasina dsnmeye ikna etmek ve gerekse Yahudi din ve kiilti-
rintn Hristiyan yazarlar arasindaki olumsuz imajin1 diizeltmek
i¢in kaleme alinan apolejetik eserlerle daha da ivme kazand1.

Ayrica Hristiyanlar da Ibranice kitaplar ariyordu. Bu du-
rum her iki cemaatte de hem Yahudi hem de Hristiyan okuyucu
tarafindan kaleme alinan Ibranice kitaplara olan talebi artirdi
Hristiyan alimler erken modern dénemden ¢ok 6nceleri de Ya-
hudi diline ilgi duymaktaydi. Fakat Ronesans ve Reform dénem-
lerinde Yahudi dilindeki metinlere, 6zellikle Kutsal Kitaplarla
kabalistik eserlere duyulan ilgi daha da artt1. Hristiyanlar tarafin-
dan gerceklestirilen Yahudilik aragtirmalarindaki bu diisiinsel ve
dini degisiklikler matbaayla birlikte daha da hizlamp gtiglendi.
[lk branice kitaplar 15. ytizyihin son ¢eyreginde italya’da ve sonra
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da Osmanli Imparatorlugu’'nda basildi. Ancak Hristiyanlar tara-
findan basilan Ibranice kitaplar en sonunda Alpler'in kuzeyin-
deki Alman prensliklerinde, Fransa’da ve Hollanda'da topland..
Italya ve Osmanlr'daki Ibranice baskilar esas olarak Yahudilere
hitap ederken, kuzeydeki baskilar daha ¢ok Hristiyanlarin ihti-
yaglarini karsilamaya yénelikti, yani Kutsal Kitap aragtirmala-
rina yénelik eserler basiliyordu. Ancak daha gok Dogu'ya ihrag
edilen Yahudi dillerindeki kitaplarin basildig1 6nemli bir merkez
olan Amsterdam’da Hristiyan ve Yahudi matbaalar birbirinden
ayirt etmek daha karmagik bir isti. Kuzeydeki diger Hristiyan
baski merkezlerinde Ibranice kitap basimiyla Protestan tiniver-
sitelerindeki Ibranice profesérlerinin sayisi arasinda yakin bir
baglanti vardi.

Bdylece Hristiyan Ibraniciligi, yani Yahudi kiltiiriiniin
Hristiyan alimler tarafindan aragtinlmasi gelenegi, matbaa ve
Universite egitimiyle; kokleri yeniden dogu ve reform kavramla-
rina uzanan Hristiyan ruhani arayiglarinin 16. ytzyilda ve son-
rasinda entelektiiel ve dini gelismeleri hizlandirmasiyla; ve Bat
uygarhigindaki Yahudi unsura olan ilginin artip bu ilginin Hris-
tiyanlarin ¢ikarlar dogrusunda yorumlamip kullamilmaya basla-
mastyla birlikte entelektiiel bir patlama yasad:.

Bask1 aym zamanda dogru Yahudi bilgisi denilen kavra-
min degisiminde de kritik bir rol oynadi. Mantua, Venedik, Ams-
terdam ve Prag gibi dinamik kiltiir merkezlerinde yagayan Yahu-
di entelektiieller stirekli yeni basilan kitaplarin bombardimamn
altindaydilar. Ayrica kiiltiirel ufuklarim genisletmek, ellerinin
altindaki muazzam kaynak ve fikir birikimiyle kendi entelektiiel
miraslar arasinda bir baglanti kurup birbirine entegre etmek igin
stirekli tegvik goriiyorlardi. Buna karsilik Dogu Avrupali Yahudi
entelektiieller cagdas edebi, felsefi ve bilimsel akimlara glineyde-
ki ve batidaki meslektaglar kadar ilgi duymuyorlardi. Buna rag-
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men onlarin yerel cemaatleriyle digerleri arasindaki sinirlar her
zaman gecirgendi, ¢tinkii Dogu Avrupa’yla italya ve Bat1 Avrupa
arasinda kesintisiz bir kitap ve yolcu degis tokusu vardi.

Kitaplarin tetikledigi bilgi patlamas: disginda, Yahudilerle
konversolarin 16. yiizyllda Padova basta olmak tizere iiniversiteye
yonelmeleri de dikkat ceken baska bir unsurdu. Ozellikle tibba
yonelen égrenciler tiniversiteyi, hem formel bilgi edinme hem de
Yahudilerin daha 6nce tamamen Hristiyanlara ait olan bir meka-
na girmesinin kaginilmaz bir neticesi olarak sosyallesme stireci
anlaminda hayati zenginlestirip déniisttiren bir deneyim olarak
goriiyorlardl. Matbaa Yahudi cemaatlerinin birbiriyle yakinlas-
masinda ve farkli yerel gelenekler arasinda bir biitiinlitk olustur-
masinda baglica etken olmakla birlikte, Avrupamin biiytk bir
bélimiine yayilmis olan tip fakiltelerinin mezunlarindan olusan
Yahudi tip topluluklar da ortak bir Yahudi kilttirtintin ve ortak
bir Yahudi kimliginin sekillenmesinde 6énemli bir rol oynadi.

OTORITE KRizi

Erken modern Yahudi kiiltiirtiniin dérdtincti unsuru otorite kri-
ziydi. Buna sapkinlik ve fanatizm tehdidi eslik ediyordu. Fanatizm
terimiyle ézellikle 17. ve 18. ytizyillarda Avrupa topraklarmn bu-
yiik bir kisminda yaygin olan egilimler kastedilmektedir. Ben Ya-
hudi diinyasinda yasanan bu krizin esas olarak Sabetay Sevinin
(1626-76) basini gektigi, Sabetaycilik denilen mesiyanik hareketle
basladigini distintiyorum. 17. ytizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢tkan
bu hareket 18. ytizyiln ilk yanisinda doruk noktasina ulast.
1665-66'da kendini Mesih ilan eden Sabetay Sevi gerek ta-
kipgileri gerekse karsitlar1 arasinda muazzam bir tepkiye neden
oldu. Sonunda hapse atilip islam’a yénelse de 18. yiizyila kadar
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hem Osmanli imparatorlugu'ndaki hem de Avrupa’daki Mesihgi
ihtiraslarin odak noktasi oldu. Bu tuhaf mesiyanik figtir 6zellikle
Gazzeli Nathan ve Abraham Cardoso ile onun baglica miiritleri
tarafindan insa edilen ve normatif rabbani Yahudiligin temelleri-
ne meydan okuyan yeni bir kuralsiz ve nihilist ideolojinin temel-
lerini att1.

Cagdas arastirmalar uzun yillar Gersom $olem’in ustaca
yeniden kurguladigi Sabetaycilik tarihinin etkisinde kaleme aln-
mustir. Ancak son yillarda geng kusak aragtirmacilar Solem'’in 6zel-
likle de Sabetaycihigin kokenlerini bir i¢ sorun olarak gérmesine
ve kokenleri esas olarak 16. yiizyilda Isaac Luria ve takipgilerinin
kabalistik fikirlerinin yayllmasinda arayan ve dolayisiyla anlamh
baglantilar kurulabilecek genel Avrupa baglamindan koparan yak-
lagimina itiraz etmektedir. Bazilar1 Lurianin kabalasinin ézellik-
le mesiyanik olmadiginy, 17. yiizyihn sonlarinda fazla bir yaygin-
hik gostermedigini ve -her ne kadar Gazzeli Nathan ile Abraham
Cardosunun kahramanlarinin mesiyanik din degistirmesini meg-
rulagtirmalarinda ise yarasa da- mistik fikirlerin bir halk hareke-
tinin kitlesel histerisini agiklayamaya yetmeyecegini savunustur.
Baz1 yeni tarihgiler Sabetay Sevi'nin Hristiyan diinyasinda kabul
gormesine, 17. yiizyil Hristiyanlarimin apokaliptik beklentileriyle
i¢ ige giren baglantilarina ve Sabetaycilikla konverso mesiyanizm
arasindaki agitk ve net baglantilara dikkat ¢ekmektedir. Bu son
baglantilar1 Sabetayci lider, eski konverso ve hareketin 6nde gelen
yayincilarindan Abraham Cardoso'nun yazilarinda agikca gérmek
miimkiindiir. Cardoso, Sabetay Sevinin de bir konverso oldugu-
nu, iki ayn kimlikle yasadigini ve her iki dinin unsurlarina daya-
nan senkretik bir mesiyanik ideoloji inga ettigini séylityordu.s

5.Bukonuda eksiksizbirkaynak¢a sunamasamda, 6rnegin asagidaki kaynaklar1
sayabilirim. Gershom Scholem, Sabbatai Sevi: Th e Mystical Messiah 1626—1676 (
Princeton, NJ , 1973 ); Matt Goldish, The Sabbatean Prophets (Cambridge, MA,
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18. ylzyilda miirtet mesihle ilgili bellegin giderek soluk-
lasip, Polonya'da tinlii Jacob Frankn (1726-91) 6nciiltigiinde
yeni bir mesiyanik hareketin ortaya ¢tkmasimin ve Sabetaycili-
gin Osmanh yoriingesinde gerilemesinin ardindan, bu hareke-
tin tarihini ve Sabetayci ikonoklastlarin kéktnt kurutmak igin
Avrupa diinyasinin her kosesinde baslatilan cad1 avini fanatizim
ve anti-fanatizim kavramlarina dénerek agiklamak daha uygun
olacaktir® S6zde Sabetayci peygamber Nehemiah Hayon (t. 1650-
t. 1730) dénemin baglarinda biitiin Avrupa’da kalem oynatan
bir¢ok haham arasinda beklenmedik bir korkuya yol a¢tiginda,
Sabetay Sevi'yle ve onun ideolojisiyle olan kisisel baglantisindan
ok, Teslis¢i formda ifade edilen ilahi 6zt yani Tanr1’y1 tamamen
dogustan sahip oldugu giigleriyle anlamis gibi davrandig gerek-
gesiyle tepki gérmiistii. Benzer bigimde, 18. ylizyilda diger bii-
yiik Sabetaycilikla iligkilendirilen i¢ hiziplerden Moses Hayyim
Luzzato (1707-46) ve Jonathan Eybeschiitz (1690-1764) esas ola-
rak agiktan veya iistli kapal sekilde hahamligin otoriter yapisina
kars1 citkmalariyla ve taraftarlaryla birlikte hahamligin glictiniin
zayiflamasina neden olmalanyla endise kaynag olusturuyorlar-
d1. Luzzatonun kendini peygamber ve ilahi aydinlanmanin elgisi
ilan etmesi Hayon'a karsi ¢ikan aym hahamlan ister istemez sas-
kinliga ugratiyordu.

Haham Jonathan Eybeschiitz'in etrafindan olusan ihtilaf
ezeli rakibi, haham Jacob Emden’in (1697-1776) yéneltfigi Sabe-
taya egilim suglamalarindan kaynaklanmaktaydi. Bu karmagik

2004 ); Moshe Idel, “One from a Town, Two From a Clan, the Diff usion of
Lurianic Kabbala and Sabbateanism: A Re-evaluation”, Jewish History, 7 (1993 ),
79 —104 ; Jacob Barnai , Shabta'ut: Hebetim Hevrati'im (Kudiis, 2000 ); ve Yehudah
Liebes , “Sabbatean Messianism”, Yehudah Liebes, ed., Studies in Jewish Myth
and Jewish Messianism ( Albany, NY, 1993 ), 93-106.

6. Bkz. Michael Heyd, Be Sober and Reasonable: Science, Medicine and the Critique
of Enthusiasm in the Seventeenth and Early Eighteenth Centuries (Leiden, 1995).
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tartismanin i¢inde giiglt kisiliklerin ¢atigmasi vardi, mesleki kis-
kangliklar vardi, Emden’in fanatizmi ve takintil tavirlari ve hatta
Eybeschiitz'iin ve takipgilerinin teolojik egilimlerinde gériilen
Hristiyanlkla bagdasan unsurlar vardi. Hayon ve Luzzatto 6rne-
ginde oldugu gibi, Eybeschtitzle Sabetay Sevi'nin Mesihligi ara-
sindaki baglantilar da en hafif deyisle 6nemsizdi. Her ti¢ 6rnekte
de goriildug tizere, 18. ylizyilin Sabetaycihigi daha ¢ok bir sifre,
fanatiklige, sapkinliga ve hahamlik otoritesine karg: itaatsizlige
takilms elverisli bir yaftayd.

Sabetayc1 peygamberlerin sonuncusu ve en radikali olan
Jacob Frank soyunu dogrudan Sabetay Sevi'ye dayandiriyor ve
nihilist mesiyanik ihtiraslarin1 agik¢a dile getiriyordu. Fakat
burada da sonraki yiizyila kadar devam eden Frankist tehlike
esas olarak hahamlik normlarina ve otoritesine verdikleri za-
rardan kaynaklaniyordu. Frankizm, Sabetayciligin 6nde gelen
rabbinik muhalifleri Jacob Sasportas (1610), Moses Hagiz (1671-
t. 1750) ve Jacob Emden’in dile getirdikleri baslangictaki stiphe-
leri, yani Sabetayci fanatizm tehdidinin kendi duruglarini, dini
liderler olarak mesruiyetlerini ve dini cemaatlerinin temellerini
baltaladig: seklindeki iddialarini en canli ve en dramatik sekil-
de destekliyordu.

Sabetaycilik, anti-Sabetaycilik ve onlarin Avrupa ¢apin-
daki ihtiyath haham ordular1 her seyden ok kitaplar, temsilciler
ve taraftarlarla muhalifler arasindaki muazzam bir iletisim ag
tizerinden gercek bir erken modern Yahudi kiiltiirtintn sekillen-
mesi tizerinde duruyordu. Sabetayciligin erken modern Yahudi-
ler arasinda yol agtig1 diger bir sey de, Yahudiler arasinda gergek
bir iliski duygusu, ortak tehlikelere kars: sinirlar asacak sekilde
birlikte tutum alma bilinci yaratmis olmasiyd1. Hatta bu nokta-
da Sabetaya1 sapkinlarin kitada yol agtiklar: endigenin yarattig
ortak bir “ortodoksi” cephesinden bile séz etmek miimkinddr.
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fronik bir bigimde, hahamlarin 18. yiizyilin ilk dénemlerinde Ne-
hemiah Hayon’a ve onun sapkin kitabinin yayimlanmasina karg:
baglattiklar1 Avrupa ¢apindaki seferberlik sadece inancin diigma-
n1 olarak gértilen birine karg1 ortak bir cephe olusturmakla kal-
mad1, ayn1 zamanda ortak bir kultir ve ortak bir kader yaratti.
Sabetaycilik muhaliflerinin géziinde, bir hahama veya bir cema-
ate yonelik bir tehdidin ashnda Yahudi inancinin ve kurumsal
yagsaminin biitiin dokusuna yénelik bir tehdit oldugu konusunda
hicbir stiphe birakmadu.

Yahudi cemaatinin Sabetay Sevi'nin sapkinligina géster-
digitepkininaynisini Benedict Spinozanin sapkinligina da gés-
terdigine dair fazla bir kanit yoktur. Ancak Sabetay Seviile Be-
nedict Spinoza'in 17. ytizyihin ikinci yarasinida ortaya giktiklan
ortak kosullara ve yarattiklar: sonuglara dikkat ¢ekmek gerekir.
Her ikisi de agik bir bicimde konverso deneyimiyle baglantiliy-
di; Sabetaycilik da Spinozacilik da Amsterdam’da gelismisti;
ve her ikisi de hahamhk normlarini ve hahamlik otoritesinin
mesruiyetini sorgulayan ideolojiler yaratmiglardi. En azindan
18. ytizyilin sonlarindan 6nce hahamlik otoritesinin gerileyip
¢okmesinde aym olgtide’ etkili olmamakla birlikte, sonunda
her ikisi de ilging bir sekilde birbirine yaklagmisti. Bu Yahudi
kriziyle, Avrupah tarihgilerin tarif etti§i Avrupa toplumunda-
ki daha genis capli sosyal, siyasal ve iktisadi krizler arasindaki
baglant: da hayli muglak gértinmektedir. Buna ragmen erken
modern Avrupa’da yasayan Yahudilerle Hristiyanlar, 6zellikle
de bunlarin din{ ve siyasal liderlikleri gergek bir kriz d6nemin-
de kontrol edemedikleri ve durduramadiklar ortak bir yasam
algisini paylagmaktaydilar.
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i¢ iICE GECEN KIMLIiKLER

Erken modern Avrupa’da uluslar tstii bir Yahudi kiltirint
olusturan beginci ve son unsuru ben “dini kimliklerin bulanik-
lagmas1” veya “i¢ ice gegen kimlikler” olarak adlandiriyorum. Bu-
nunla Yahudilikle Hristiyanhk arasinda (ve bazen de tipki Don-
meler, yani Sabetay Sevinin izinden giderek Islam’a dénenler
érneginde oldugu gibi Yahudilikle Islam arasinda) tekrarlanan
kiigiik bir Yahudi ve hatta Hristiyan grubun agik sinir gegislerini
kastediyorum. Yahudi kimligi dayatilmis bir cemaat iradesinden
cok kisisel bir irade sorunu oldugunda; din degistirme mesiyanik
bir yenilenme unsuru olarak savunuldugunda; baz1 Hristiyanlar
Yahudilikle yogun bir temasa girerek ruhani koklerini yeniden
ortaya ¢ikarmaya calisirken, bazi Yahudiler Hristiyanlara karst
sosyal bir yakinlik duydugunda ve inanglarinin her zamankin-
den ¢ok yenilendigini hissettiklerinde, Yahudi-Hristiyan senkre-
tik diistinme ve uygulama ihtimali ciddi sekilde gliglenmekteydi.
18. ytizyihn sonlarindan yillar énce Yahudi ve Hristiyanlar ézel
ve toplu mekénlarda, entelektiiel ortamlarda ve radikal ve ma-
nevi hareketler cercevesinde birbirleriyle karsilagiyorlardl Ve
baz1 bireyler aym anda her iki inan¢ cemaatinden de etkilenerek
kimlik gelistiriyorlardi. Bu kistmda kisa ve 6zlii olarak birbiriyle
iligkili d6rt grubun es zamanh gériintilerini agiklayacagim: Kon-
versolar, Sabetaycilar, Hristiyan Ibraniciler ve bireysel dénmeler.
Bunlarin her biri ayn bir grup olmakla birlikte nihai olarak bir
araya gelerek yeni bir karmagiklik, erken modern kiiltir iginde
tam olarak bir mezhepsel bagliliklar ve dini kimlikler karmasas:
yaratmaktadirlar.

Yahudilerin kendilerini dini ve kiiltiirel olarak tanimla-
makta giiclik ¢ekmesi, ilk kez erken modern Avrupa’da kon-
versolarin Italya, Kuzey Avrupa ve Osmanl Imparatorlugu’'nda
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Yahudi hayatina yeniden entegrasyonuyla birlikte akut bir sorun
hiline geldi. 17. yiizyilda Yahudilige dénmeye ¢alisan Yeni Hristi-
yanlar igin rite de passage yani gegis rittelleri ne kolay ne de nok-
sansiz uygulanabilecek bir seydi. Bu kisiler bilingli veya bilingsiz
olarak tuizerlerinden tamamen atamadiklar uzak gegmislerini,
yani hem dini anlayislarini hem de etnik baghliklarin ele veren
tavir ve cagrisimlar sergiliyorlardi. Iber Yarimadas’ndan ayril-
diklar1 halde Yahudi inanglarim agikea dile getiremeyip Hristi-
yanhikla Yahudilik arasinda bir yerlerde kalan Yeni Hristiyanlar
i¢in kendilerine dair dini ve etnik algilamalar ¢ok daha karma-
stktl. Bazilar firsat tanindi takdirde Ispanya ve Portekiz'e d-
nebilirdi, hatta bu konuda istekliydiler de.

Ister Yahudilige, ister geriye yani Hristiyan ortodoksiye
meyilli olsun, isterse iki kutup arasinda gidip gelsin, konversola-
rin yeni Yahudi kimliginin bir benzeri daha yoktu, ¢tinkii tercihe
dayaniyordu, yani kisisel bagimsizlik vardi. Ne Katolik Kilisesi ne
Engizisyon ne de hahamlar yukaridan dayatabilirlerdi bunu. Bir
konverso miicadele eder ve agikca veya gizli bicimde kendini ta-
nimlamayi basarirdi. Geri donen Yeni Hristiyanlar ayn1 zamanda
kendi cemaat yapilarini yarattilar ve Pisa, Livorno, Amsterdam
veya Hamburg'ta yerel otoritelerle benzersiz, cogu zaman bas-
ka yerlerdeki organize Yahudi cemaatlerininkilerden hayli farkh
politik diizenlemeler gergeklestirdiler. Bunlar hayli hareketliydi,
¢ogu zaman birbiriyle gelisen kiiltiirel baglhliklarla uzun mesafeli
ve ¢ok dilli ticari iligkiler gelistiriyorlardl. Ama hepsinden 6nem-
lisi, bunlar kendi dini kimliklerini belirleyen ilk Yahudilerdi.
Kendi segtikleri veya reddettikleri farkli inang ve pratiklerle farkh
bilesimler olusturuyorlar ve hangi tek tanrili inanca inanip inan-
mayacaklarina kendileri karar veriyorlardi. Konversolar bu dinf
muglakhiga hosgértiyle bakmayan Katolik Engizisyon'un his-
mina ugradilar. Bu bireyler yeniden Yahudi cemaatine dénmek
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istediklerinde aym belirsizlik bu kez haham liderleri de rahatsiz
etti. Konversolar kendilerini Yahudi kabul etmekle birlikte, cogu
kendilerine koptuklar1 Katoliklikteki geleneksel norm ve uygu-
lamalar kadar kétii gériinen norm ve uygulamalara adapte ol-
makta zorlamiyordu. Bu durumda bazilar1 kékeni ne olursa olsun
her tirla dini ritiel veya 6gretiye uzak duruyordu. Bazilariysa
bir etnik veya irksal kimlik kavramina tutunuyordu. Kendileri-
ne zulmedenlerin kavramlarini kullanan bu insanlar kendilerini
“Nagao’nun tiyeleri olarak gériiyorlardi. Yani hem Agkenazi din-
daslarindan hem de kimliklerini esas olarak veya yalmzca dinde
goren Yahudilerden farkliydilar.

Sabetaycilar da karma kimliklerden olusan kendi yapilar1
i¢inde yeni bir tehdit olusturmaktaydilar. Kendi Yahudi Mesih-
lerinin otoritesiyle Islam’a (Dénmeler) veya Hristiyanhga (Fran-
kistler) gegmislerdi. Dolayisiyla Yahudi mesihgiligi garip bir
sekilde kardes rakip dinleri de igine alabilecek sekilde yeniden
yapilandinlmigti. Mesih sadece hahamlarin otoritesini alasag
ederek degil, ayn1 zamanda Yahudiligi Hristiyanlik ve Islam’la
yeniden biittinlesecek sekilde yeniden yapilandirarak diinyay:
kurtaracakts. Yahudi inananlarin dtinyas: 6teki iki inancin dog-
rudan sefaati ve dahli olmadan kurtarilamazdi. Dolayisiyla en
radikal disavurumuyla Sabetaycilik geleneksel Yahudi norm ve
inanglan bastan asag1 yeniden diizenleyip aligilagelmis dini ve
kiiltarel sinirlarin agilmasini 6ngérmekteydi.

Abraham Cardoso ile Gazzeli Nathan'in dini kimlikleri ve
ideolojik ajandalari, tipki Dénmelerin lideri Barukyah Russo (6.
1720) ve Jacob Frank'le takipgileri gibi Hristiyan ve Misltiman
unsurlarin mesiyanik Yahudi diisiincesi ve faaliyetleriyle buttn-
lesmesi konusunda bolca kanit sunmaktadir. Sabetay Sevinin
dénmesine teolojik gerekgeler olusturup, insanlari normatif Ya-
hudilikten uzaklagmaya, kural tanimazhga ve hatta nihilizme
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davet eden Sabetaycihigin bu lafim esirgemeyen havarileri, yeni
inga ettikleri Yahudi inang¢larim Hristiyanlik’tan ve bir él¢iide de
Islam’dan aldiklar1 unsurlarla, sadece Yahudi dini liderleri degil,
Hristiyan ve Musliimanlari da rahatsiz eden tuhaf formiilasyon-
larla bagarih bir sekilde karigtirmay: bilmislerdi.

Hristiyan fbranicilerin de konversolar ve Sabetaycilar gibi
sinirlan agtiklan ve diger dinlerle i¢ ice gegtikleri sdylenebilir.
Daha énce de gérdtigtimiiz gibi, erken modern Avrupa’da Hristi-
yan [braniciligi Yahudi-Hristiyan iligkilerine yeni bir boyut getir-
mekteydi. {lk olarak ve her seyden énce matbaalarda, iiniversite
siniflarinda ve hatta ulusal basinda dramatik denebilecek bir en-
telektiiel patlama yasandi. Ama ayni zamanda derin bir ruhani
boyutu da vardi: Kendi kimliginin kéklerini arayan bir Hristi-
yanlik. Hristiyanlar Yahudi ilminin ve ruhaniyatimin zenginlik-
lerinden yararlanarak kendi entelektiiel ve manevi diinyalarim
zenginlestirip canlandiriyordu.

Yeni Hristiyan Ibranici bir senkretist miydi? Yahudi me-
tinlerine duydugu yogun ilgi Hristiyan baghlgim zayiflatiyor,
onu Yahudi kimliginin 6ztine mi yaklastiriyordu? Bu sorulara ba-
sit ve net cevaplar vermek miimkin degildir. Hayatlarini kutsal
metinlerin, Yahudi dillerinin, antik Yahudi tarihinin ve edebiya-
tinin incelenmesine ve hatta kimi durumlarda Yahudi adet ve ge-
leneklerinin arastirilmasina adayan alimlerin sadece entelekttiel
saiklerle hareket ettigini séylemek zordur. Hatta bazilari Hristi-
yanlarin Incil’i {branicesinden okumasinin bir zorunluluk oldu-
gunu savunmaktaydy; bazilar1 Hristiyanhgin Isa'nin uyguladig
sekliyle 6zgtin, saf ve bozulmamig halini arastiriyordu; bazilariy-
sa Hristiyan maneviyatinin kaynaklarim yenilemesini umduk-
lar1 Yahudi ezoterizm formlarina kafa yormaktayds; ve bazilan
da Yani Ahit'teki kehanetlerin gifrelerinin erken rabbani Yahu-
di kiiltiir ve edebiyatinda bulunduguna inaniyordu. Yeni kusak
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Hristiyan Ibranicilerin bu Yahudiligi 6grenme siireglerinde daha
“Yahudi” olup olmadiklar bir yana, Yahudi kaynaklanyla agin
ilgilendikleri i¢in Yahudilere ve Yahudilige ister istemez sempati
duyduklar gerekgesiyle ¢ogu zaman Yahudi yanlisi olarak gériil-
dkleri de agikrdur.

Bu noktada kelimenin tam anlamuyla “sinirlar1 asarak”
Yahudilikten Hristiyanhiga gecen ¢ok daha karmagik bir grup
daha vardi. Bunlar vaftiz olup bazen gizlice ve bazen aleni bi-
¢cimde Protestan veya Katolik Hristiyan inancina gegen Yahu-
dilerdi. Avrupa’nin diger yerlerinde kiigiik sayilarda olsa bile
Almanya’da din degistiren ¢ok sayida Yahudinin bulundugunu
biliyoruz. Katoliklikten ayrilarak yeni bir Yahudi kimligine gecen
konversolardan farkli olarak, bireysel dénmelerde genelde tersi-
ne, yani Yahudilikten Hristiyanhia gecis s6z konusuydu. Bazen
ekonomik, bazen sosyal, bazen dini gerekgelerle ve bazen de salt
agresif misyonerlerin kurbani olarak Yahudilikten Hristiyanliga
gegenleri ¢ogu zaman belirsiz bir gelecek bekliyordu. Zira yeni
inancin nasil bir ekonomik fayda, sosyal kabul veya dini itibar
kazandiracag cogu zaman meghuldii. Entelektiiel birikimi olan-
lar i¢in en emin yol Yahudilikle baglantili konularda s6ziim ona
uzman olmak, Yahudiligin yanlighg ve Hristiyan inancin dogru-
lugu konusunda canh bir kanit olugturmakti. Dénme, ibranice
6gretmenligi ve Yahudi metinleri igin bir otorite rold tistlenirken
¢ogu zaman kendini, Yahudilik hakkinda eksiksiz bilgi edinerek
benzer bir rol oynamay1 amaglayan Hristiyan Ibraniciyle belirsiz
ve rahatsiz edici bir iliski i¢inde buluyordu.

Bu dért grubun tarihi hald bogluklarla doludur. Gerek
ikna yoluyla gerekse ekonomik saiklerle din degistiren konverso-
lar hakkinda elimizde engizisyon kayitlar1 bulunmaktadir. Erken
modern Almanya’da, Biiyiik Britanya'da ve diger yerlerde Yahu-
dilerin radikal Hristiyan gruplarla isbirligi yaptigina dair nadir
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bulgular bulunsa da, kimliklerini muglak bir sekilde gizledikle-
rine dair bol miktarda kanit mevcuttur. Hristiyan Ibranicilerin
karmagik yazilarindan, 6zellikle de kendi Hristiyan kimliklerini
yeniden inga ederken ezoterik Yahudi kavramlar gelistiren kaba-
listlerden ¢ok daha fazla sey 6grenmek miimkiindiir. Erken mo-
dern Yahudi kiltiriiniin en 6nemli 6zelligi, biitiin bu gruplarda
goriilen iste bu kaypak ve muglak dini aidiyet durumu ve stirekli
degisen kombinasyon ve isbirlikleridir. Bu yeni dini ve kiiltiirel
kimlik ifade bigimleri bir yandan Yahudi ve Hristiyan cemaat-
lerin zayif ve kirilgan yapisini, diger yandan istikrarsiz bir top-
lumsal ve siyasal iklimde her iki inancin mensuplar arasindaki
manevianlam arayisini yansitmaktadur.

SON MULAHAZALAR

Burada da yine erken modern dénemi Yahudi kiiltiir tarihi ag1-
sindan anlamli bir kronolojik birim olarak tanimlamamiza izin
veren bes unsur 6ntimize ¢ikmaktadir. Bu faktoérler diinya ¢a-
pindaki Yahudi toplulugu igin yerel ve bélgesel sinirlar1 agan
gergek bir bilingli aidiyet yaratilmasinda 6nemli rol oynamigtir.
Hareketlilik sayesinde Yahudiler diger topraklardaki ve kiiltiirel
ortamlardaki Yahudilerden yogun bir sekilde haberdar olmustur.
Dogu ve orta Avrupa’daki gibi giderek biiytiyen bolgeleri yoneten
karmagik cemaat orgiitlenmeleri dogal olarak Avrupa’yla onun
otesindeki dindaglarla stirekli temas ve iligskiler kurmay: kolay-
lagtirmigtir. Baski makineleri kiiltiirel engelleri yikmug, en ticra ve
tecrit olmug bélgelerdeki Yahudilerin bile ufuklarini genigletmis-
tir. Sabetaycilar ugsuz bucaksiz bolgelerde karmagik temsilci ve
takipgi aglar olusturmuslardir. Bunlarin Ortadogu’dan Batr'nin
en Ucra késelerine kadar uzanan bir hareket 6rgtitleme kampan-
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yalar, politik ve kiilttrel simirlar1 agsan “sapkinlar”a kars1 ortak
bir dava ytrtten hahamlar ve cemaat yetkililerini gtigla muha-
lif yapilar olusturmaya itmistir. Konversolarin, Sabetaycilarin,
Hristiyan Ibranicilerin ve tek tek dénmelerin karigik kimlikleri,
sayilar1 ve yasam bigimleri ne olursa olsun, cemaat normlarinin
koruyucular: ve geleneksel uygulama ve inanglarin savunucularn
i¢in evrensel bir tehdit olugturmustur. Bu topluluklar bitiin bir
Yahudi cemaatinin temellerini tehdit ediyor, bu cemaatlerin li-
derlerini bir dini 6tekinden ayiran kadim sinirlan sarsan yeni bir
gerceklikle bas etmeye zorluyordu.

Sonug olarak, bu béliimde belirtilen isaretler erken mo-
dern dénemde yasayan Yahudiler agisindan hem farklh bir ¢aga ve
kiilttirel deneyime hem de birbirine ortak degerlerle, ortak kosul-
larla ve varligina yénelmis ortak tehditlerle bagh olan ¢ok biiytik
bir toplulugun varlhigina isaret etmektedir. Bu ortak deneyimler
Yahudi alt kiilttrleri arasindaki kiiltiirel, sosyal ve siyasal bir
cesitlilik ortaminda olugsmugtu. Erken modern Yahudi kendini
farkh dillerde, geleneklerde, siyasal yapilarda ve ritiiellerde gés-
teren derin yerel ve bolgesel farkliliklara dayanmaktaydi. Ancak
bu yerel gelenek ve uygulamalardaki gesitlilik i¢inde bir baglanti-
Lilik duygusu olusmustu. Yahudiler Polonyali, Alman, Osmanls,
Sefarad ve Italyan topluluklarinin mensuplar1 olmakla birlikte,
ayn1 zamanda diger yerlerdeki Yahudilerle temas hilindeydiler
ve birbirleriyle olan baglarinin bilincindeydiler. Sabetayc sap-
kinhgn yol agtig1 huzursuzluga benzer kriz ve sikint1 zamanla-
rinda bu duygu 6zellikle giiclenmekteydi.

Bu isaretleri zaman ve mekén iginde ayrintih bir incele-
meye tabi tutarak erken modern dénem Avrupa’sindaki -tama-
men kitadaki Yahudi cemaatlerine 6zgii olan ve ayni anda diger
Avrupa halklaryla paylagilan- Yahudi kiilttirel deneyiminin eg-
siz yapisini daha iyi anlamak mtimkiindiir. Son olarak, bir erken
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modern Yahudi kiiltiirti anlatimiyla Yahudilerin modern ¢agini,
kendisinden 6nceki dénemle olan siirekliliklerini ve kesintilerini
de daha iyi anlamak mimkiindtr. En azindan, modern Yahudi
deneyimi tarihgileri kendi dénemlerini hemen éncesindeki ¢ag-
dan bagimsiz olarak incelemek zorunda kalmayacaktir. Erken
modern Yahudi kiltiiri aragtirmalar1 modernitenin sonuglari-
nin degerlendirilmesi igin paha bigilmez bir baglam ve perspektif
sunmaktadir.
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6. BOLUM
AVRUPA'DA iSLAM VE MUSLUMANLAR

TIJANA KRSTIC*

* Orta Avrupa Universitesi (Budapeste) Ortagag Caligmalan Bélimii'nde
dogenttir. Aragtirma ve yaymnlari, erken modern Osmanh ve Akdeniz
tarihi baglaminda dini polemikler, Islam’a déniis, ceviri ve gé¢ konularina
odaklanmugtir. Contested Conversions to Islam Narratives of Religious Change in the
Early Modern Ottoman Empire (Stanford, CA, 2011) kitabinin yazaridir. $u anda,
on altina ve on yedinci yiizyillardaki Osmanl dini siyasetini erken modemn
dénemdeki mezhep, cemaat ve devlet kurma projeleri gergevesinde inceleyen
bir proje tizerinde ¢gahsmaktadir.






GOZLER ONUNDE GORUNMEZ OLMAK?
ERKEN MODERN AVRUPA
TARIHYAZIMINDA MUSLUMANLAR¥*

Erken modern dénem Avrupa’sinda Islam ve Miisliimanlarla il-
gili aragtirmalar son yillara kadar Miislimanlarn fiili varhikla-
rindan ¢ok, neredeyse, yalnizca onlarin Avrupa’daki dini, ilmive
siyasi séylemlerdeki yansimalarini konu etmistir. Bunun nedeni
son Iber Miisliimanlarinin zorla Hristiyanlagtirildig1 1526’'dan
sonra Bat1 Avrupa’da hi¢bir Misliiman topluluk kalmadig sek-
lindeki yaygin kabuldiir Geleneksel tarihyazimi bu tarihten son-
ra Miisliimanlarin sadece Balkanlar'da bulundugunu, onlarin da
Avrupa'ya 14. ylizyildan itibaren Osmanhlarla birlikte yeniden
girdigini sdylemektedir? Ayrica Iber ve Balkan yarimadalarini
ayran ugsuz bucaksiz Avrupa topraklarinda Islam ve Miisli-
manlar uzaktaki trkiitiici “6teki’nden bagka bir sey degildi. Bu
anlatinin 14. ylzyildan beri Lehistan-Litvanya Birliginde yasa-
yan ve artik Gilkenin ayrilmaz bir pargasi olan Miisliiman Tatar
toplulugu gérmezden gelmesi, Avrupa’nin nasil tarif edilmesi
gerektigiyle ve Miisliimanlarla yasadiklari1 deneyimlerin nasil an-
latilacag ve nasil bir tarihsel baglama oturtulacagyla ilgili tartis-
malari giindeme getirmektedir.

Ancak son yillarda erken modern (6zellikle bat1) Avrupa
topraklarindaki Musliiman grup ve bireyleri gérmezden gelen
anlayis1 diizelten ve bu gruplarin cografi ve baglamsal dagih-

* Yazar bu béliimiin yazilmasinda ve gézden gegirilmesinde degerli desteklerini
esirgemeyen E. Nathalie Rothman, Tolga Esmer ve Jan Loop’a tesekkiirii borg
bilir.

1 Olivia Remie Constable, “Muslims in Medieval Europe”, C. Lansing and E. D.
English, ed., A Companion to the Medieval World (Chichester, 2009), 329.

2. Bu konuda dahafazla bilgiigin bkz. cilt 2, bsl 23.
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mindaki egitsizliklere dikkat ¢eken hayli farkh bir resim ortaya
¢ikmaya baglamugtir. Avrupa evlerinde, sehirlerinde ve eyaletle-
rinde insanlarin karsisina kéle, tiiccar, seyyah, diplomat ve alim-
ler olarak ¢ikan Miisliimanlarin sadece glindelik yasamlarina
odaklandig igin “6nemsiz” diye nitelendirilen bu tarih daha 6n-
celeri birka¢ nedenden dolayi tarihgilerin radarindan kagmigtir.s
En 6nemli neden bu tiir bir arastirma igin gereken kaynaklarin
dagimikligidir. Zira erken modern Avrupa hiikiimdarhklarinin
(tamaminda degilse bile) biiyiik ¢ogunlugunda (kolelestirilmis-
lere degil) 6zgiir Misliimanlara dair agik¢a tanimlanmus bir yasal
gergeve yoktu. Buralarda yasayan Miisltimanlarla ilgili resmi bir
gergevenin olmamasi (oysa zimni ve gayriresmi bir gergeve vardi),
Avrupa’da goze ¢arpmadan yasadiklari veya gegici ikamet ettikle-
ri ve dolayisiyla fazla gériinmedikleri anlamina gelmektedir.
Avrupa’daki Miisltiman varhig1 konusuyla ilgili aragtirma-
lar1 karmagiklastiran diger bir 6nemli faktér de kimlerin, nasil ve
kimler tarafindan Misliiman kabul edildigi sorunudur. Zabta,
vaftiz, noter ve tiiccar kayitlarindan kéle listelerine ve saray fer-
manlarina kadar, tarihgilerin bu amagla kullandig kaynaklar farkh
cografi, etnik, irksal, bélgesel ve dini kategorileri tanimlarken fark-
Ii etiketler kullanmaktadir. Ornegin italyanlar genel olarak biitiin
Masltimanlar i¢in “Turco” terimini kullanmaktaydi. Ama terim
aym zamanda dar anlamda sadece Osmanh Tiirkleri icin de kul-
larulmaktaydi. Veya Arap¢a konusan Miisliimanlar: tanuimlarken
“Turca Arabo” gibi terimlere bagvurulmaktaydi. Béyle bir Miisli-
man Kuzey Afrika'dan geliyorsa, ona “Moro” diye hitap edilmek-

3. Konuyla ilgili 6nemli eserlerden olugan ve bu makalenin de yararlandig: bir
kiilliyat igin bkz. Jocelyne Dakhlia and Bernard Vincent, eds., Les musulmans
dans lhistoire de IEurope (Paris, 2011), I. Une integration invisible; Jocelyne Dakhlia
and Wdfgang Kaiser, eds., Les musulmans dans Uhistoire de I Europe (Paris, 2013), II.
Passages et contacts en Mediterranee.
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teydi. Ama ayni terim 1rk ¢agrisimlan da tasimakta ve koyu ten
rengini ima etmekteydi. “Levanten” gibi diger etiketler kastedilen
bireyin Miisliiman m1 yoksa Osmanl Imparatorlugu’'nda yagayan
bir gayrimiislim mi oldugunu tespit etmeyi zorlastirmaktayd.
Biittin bu kategoriler farkli Avrupa kurumlarimin “Dogu” ile 6z-
deslestirilen dini, hukuki, cografi ve nihayet medeni formlarin ge-
sitliligine bir karsilik bulma ¢abalarini yansitmaktaydi. Bu ¢abalar
nihayetinde hem Avrupa’nin kendilik anlayigin1 hem de Islam ve
Miisltimanlarla iliskilerini belirleyecekti.+

Ancak Avrupa’daki Miisliiman kéle, tiiccar, seyyah ve dip-
lomatlarin varliginin gérmezden gelinmesinin en belirleyici ne-
deni, Avrupa’dakéleligintarihini aragtirmaya yonelik isteksizligi
Misltimanlarin Avrupa'yla ticaret yapmaya, diplomatik iligkiye
girmeye ve buralara seyahat etmeye ilgi duymadig mitiyle birles-
tiren tarihgilik 6nyargilariydi. Bu mitlerin Gistesinden gelip Miis-
limanlan Avrupa tarihiyle btittinlestirme girisimleri 6zellikle 11
Eyliil 2001'den itibaren “uygarliklar ¢atismasi"nin 6tesinde, yeni
kiilttrel ve dini etkilesim modellerinin test edilmesinde bir tiir
laboratuvara déntigen disiplinler arasi erken modern Akdeniz
aragtirmalarinda yogunlagmistir. Bu yeni tarihyazimu fidye esa-
reti, enformasyon toplama, geviri, din degistirme, vs. gibi uluslar
st (ve imparatorluklar ve cemaatler tstii) tarih metodolojisi
agisindan merkezi 6nemdeki konulara odaklanmustirs

Erken modern Avrupa'da Misliimanlar ve Islam’ ele alan
bu yazi bu son aragtirmalara dayanmakta, ama aym zamanda bu ta-
rihin en “biittinlesmeci” tarihyaziminda bile devam ettirdigi Bat1'y-
la (Iber ve ayn1 zamanda {talya ve Fransa) giineydogu/orta Avrupa

4. Bu siireg iin bkz. E. Natalie Rothman, Brokering Empire—Trans-Imperial
Subjects between Venice and Istanbul (Ithaca, 2012).
5. Bukonudaki literatiire bsliim i¢inde yer verilecektir.
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(Osmanh) baglamlan arasindaki ikiligin tstesinden gelmeye ¢alis-
maktadir. Misliimanlarin bu baglamlarda birbirinden hayli farkh
gli¢ denklemleriyle kargilastig1 — birinci baglamda zulme ugradig,
kolelestirildigi veya “yer altinda” dini azinlik olarak yasadigy, ikinci-
sindeyse hakim gti¢ oldugu dogrudur. Ancak bu bélim bu asimet-
riyi bir fay hatti olarak gérmek yerine, erken modern Avrupa'daki
Muisliimanlarin tarihi agisindan zorunlu bir 6zellik ve itici bir giig
olarak ele alacaktir. Ozellikle inang ingas1 ¢aginda erken modern
Hristiyan Avrupayla siurdas olan erken modern Islamilegmig®
devletler arasindaki dini farkhhklarin yénetiminden kaynaklanan
baska bir asimetri de bu yaz1 agisindan kritik 6nemdedir. B6liim bu
asimetrileri erken modern Hristiyan ve Islamilesmis devletler, 6zel-
likle de Habsburg ve Osmanli Imparatorluklar arasindaki genis je-
opolitik gii¢ dengesi gergevesinde ele alacak; ve bu genis politik (a)
simetrilerin erken modern Avrupa’daki Miisliiman kéleler, tiiccar-
lar, diplomatlar, seyyahlar ve alimlerin deneyimlerini ve onlar i¢in
yaratilan hukuki cerceveleri nasil etkiledigini inceleyecektir.

MUSLUMAN OLMAYA KARSI MUSLUMAN KALMAK:
14. VE 15. YUZYILLARDA iBER VE BALKAN
YARIMADALARINDAKi MUSLUMAN TOPLULUKLAR

Ortacag fber’siyla ortacag Anadolu’su arasindaki benzerlikler ge-
nellikle -son yillarda bir arada yasayan topluluklar arasindaki gtig
konfigtirasyonlar olarak yeniden tarif edilmekle beraber, din-

6. “Islamilegmis” sifatmi Marshal Hodgson'n kullandigi anlamda, yani
Misliman hitkiimdarlar tarafindan y6netilen ama dini uygulama ve politik
kiltire katihm agisindan sadece Islam ve Miisliimanlarla simirh olmayan
yapilar igin kullaniyorum. Hodgson'in tanimu igin bkz. The Venture of Islam:
Conscience and History in a World Civilization (Chicago, 1974), Cilt 1, 59.
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lerin bir arada yagamasini anlatan romantize edilmis bir terim
olan- convivencia (birlikte yagama) baghg altinda dile getirilmek-
tedir. Zaten daha sistematik ve daha dogru bir sekilde tarihselles-
tirilmis kargilagtirmalar neredeyse yok gibidir” Bununla birlikte
iki baglam ve bunlarin Kuzey Afrika ile Giineydogu Avrupa’daki
uzantilar Gzerine yapilacak bir karsilastirma geg ortagag/erken
modern Avrupa'daki Misliiman topluluklarin kars1 kargiya ol-
dugu (a)simetrik tehditlere ilging bir 151k tutacaktir.
Misliimanlarin hikimiyeti altindaki El-Enddlis 14. ytiz-
yilin ortalarinda kiigiilerek yogun niifuslu Girnata Nasiri Krall-
grna donistirken, bircok Miisliiman ibadet ézgitirlikleri ve hu-
kuki bagimsizliklar: kral tarafindan giivence altina alinmug, vergi
6deyen tebaa (bunlara mudéjars [miideccen -¢.] deniyordu) olarak
Leon, Kastilya ve Aragon Hristiyan Kralliklarinda yasamaya de-
vam etmigti. Tarihgilerin tahminlerine gére 14. ytizyilin ilk ya-
risinda Iber Yarimadasi’'nda niifusun tahminen altida biri (yani
yaklagik bir milyon kigi) Miislimandi.® Kastilya Kral X. Alfon-
sonun (6. 1284) Siete Partidas1 gibi ancak 14. yiizyihn sonlarinda
tam olarak uygulanabilmis Hristiyan yasalar, “Morolarin iyi bir
dine inanmamakla beraber, Hristiyanlarin arasinda yasadiklar
miiddet¢e miilklerinin ¢alinamayacagina veya zorla ellerinden
alinamayacagina” hitkmediyordu.® Bu diizenleme genel bir yasal
cergeve olarak daha 6nce Endiiluslii hiikiimdarlarin, hdkimiyet-
leri altindaki Yahudi ve Hristiyanlara uyguladiklar1 zimmi antlag-
masinin bire bir aynistydi. Cogu Hristiyan sehrinde Musliiman
cemaat moreria ad1 verilen mahallelere yerlestirilmisti. Ama

7 Bu konuda istisnai bir caligma, A. C. S. Peacock, Bruno de Nicola ve Sara Nur
Yildiz, “Introduction”, A. C. S. Peacock, B. de Nicola ve S. N. Yildiz, ed., Islam
and Christianity in Medieval Anatolia (Farnham, 2015), 1—22

8. L. P. Harvey, Islamic Spain, 1250-1500 (Chicago, 1990), 7.

9. Constable, “Muslims”, 328.
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Muislimanlarin bytik cogunlugu degilse bile bir¢ogu kirsal bél-
gelerde yasiyor ve tarim iglerinde ¢alistyordu. $ehirli Yahudi ce-
maati gibi Misltimanlar da yalnizca kralin degil, ayn1 zamanda
miilklerinde ¢aligtiklan soylularin himayesi altindaydilar. Ama
bu siddete ugramadiklari anlamina gelmiyordu. Aksine, son
aragtirmalar geg ortacag Iber’'sinda periyodik siddetin convivenci-
a'nin ayrilmaz bir pargasi oldugunu géstermektedir.
Miideccenler gerek diger Mislimanlar (6zellikle de Gir-
nata ve Kuzey Afrika'dakiler) ve gerekse Hristiyanlar karsisinda
cemaat kimliklerini korumaya calisirken farkl tehditlerle karst
kargiya kaliyorlardi. Enbiiytik ve en uyumlu Misliiman topluluk
Aragon Kralligi'nda ve 6zellikle de Valencia'da yasamaktaydi. Bu
topraklarin nispeten geg bir tarihte fethedilmesi ve Girnata’ya ya-
kinlig1 nedeniyle Islam’labaglantilarini daharahat koruyabiliyor-
lard1. Kastilya Kralligi’nda yasayan ve Hristiyanlarin ¢ogunlukta
oldugu yerlerde kiigiik cemaatler hilinde barinan Miisliimanlar
-asimilasyona daha agikt1. Girnatali ve Kuzey Afrikal fakihlerin
en 6nemli tartismalarindan biri, Miislimanlarin Hristiyan haki-
miyeti altinda yasamasinin Islam hukuku agisindan dogru olup
olmadig1 ve Misliiman topraklara gég etmelerinin gerekip gerek-
medigiydi. Olaya daha pragmatik ve ihmh bakanlar Miisliiman-
larin kafirlerin topraklarinda yagamaya devam etmesini dogru
bulurken, bazilar1 da miideccenleri neredeyse kfir olarak gériip
agikga lanetliyordu. Miideccen fakihler - yani Islami egitim almg
olup normatif Islam’in mesaj ve ilkelerini cemaatin i¢inde bulun-
dugu kosullara gére yorumlayan alimler- bu kosullarda 6zel bir
6nem kazanmaktaydu. Bir¢ok olayda Kuzey Afrikali meslektagla-
r1 tarafindan yanls bilgi yaymak ve cehaletle suglamiyorlar, arka

10. David Nirenberg, Communities of Violence—Persecution of Minorities in the
Middle Ages (Princeton, 1996).
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planda durduklan igin cemaate liderlik etmeyi hak etmedikleri
savunuluyordu. Oysa miideccen fakihler Iber Miisliimanlariyla Is-
lami egitim merkezleri (6zellikle Maliki fikih okuluyla) ve otorite
arasinda gok 6nemli bir baglanti olusturuyorlardi.®

Kastilya Kralligi'nda yasayan Isa Gidelli bu fakihlerden bi-
riydi. Bulundugu yerde kiigiik bir azinlik olusturan miideccen cema-
atin kars1 kargiya oldugu yerel kosullar ve ilim miizakeresi tizerine
eserler kaleme almugst1. Isa, Istanbul'un 1453'te Osmanl tarafindan
fethedilmesinden sonra Islam sorununu barigg tartigmalar ve din
degisimi vasitasiyla ¢ozmeye ¢aligan Hristiyan ilahiyatcl Juan de
Segoviamin talimatiyla Kuran1 1455/56'da Ispanyolca/Latinceye
cevirdi. Isa yaptig1 cevirinin yaratacag tartigmalan bildigi halde
Kur'an'in mesajim onu duymak isteyen herkese iletmenin kutsal
bir gérev olduguna inamyordu. 1462'de ayrica artik Arapga konus-
may1unutmaya baglayan Kastilyall Miideccenler igin Islam inanci-
nin temellerinin anlatildig1 Brevario Sunni adli Latince bir ilmihal
kaleme ald1. sa tasavvuftan ve kiyametin yaklagtigiyla ilgili keha-
netlerden ¢ok etkilenmisti. Bu kehanetlerden bazilar istanbul'un
Osmanlilar tarafindan fethiyle ilgiliydi. Ceviriler, tasavvuf etkisi,
yogun tartigma ortamu ve Isa Gidellinin eserlerindeki belirgin es-
katolojik gereve ile giintimiize ulagan diger miideccen metinleri, Is-
lami s6ylemin yapisi ve erken Osmanli Anadolu ve Rumeli’'sindeki
(Osmanhlar Glineydogu Avrupa'daki Osmanl topraklarina bu
ad1 veriyordu) Miusliimanlarin karsilagtiklar kosullar konusunda
6nemli kargilastirma noktalar: sunmaktadir.

Osmanl emiri Orhan’la oglu Stileyman’a bagh askerler ilk
kez 1350’lerin baglarinda Canakkale Bogazi'n1 gecerek Rumeli'ye

1. Kathryn Miller, Guardians of Islam (New York, 2008).
12. Gerard V. A. Wiegers, Islamic Literature in Spanish and Aljamiado: Yca of
Segovia (fl. 1450),His Antecedents and Successors (Leiden, Boston, 1994), 69—150.
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ayak basti. Osmanli kuvvetleri bu arada 1326'da Bursa (buras
Osmanli’nin ilk bagkenti oldu) ve 1331’de Bizans Bitinya’sinda-
ki fznik gibi 6nemli sehirleri ele gegirip bélgedeki diger denizci
Tirk emirliklerini gélgede birakarak, Bizans, Ceneviz ve Vene-
diklilerle beraber Dogu Akdeniz’de 6nemlibir oyuncu hiline gel-
di. Osmanhlar Rumeli'ye davet iizerine ayak basmiglardi: Bizans
1340'h1 yllarda ig savasa tutusmus, taraflardan biri olan impara-
tor loannis Kantakuzenos, Orhan Bey'le 1346'da ittifak yapmus
ve kiz1 Teodora’y1 onunla evlendirmisti. “Latinlerin” ihtiraslari-
nin ve isyanci Bizans ve Osmanl sehzadelerinin éniint kesmeyi
amaglayan Bizans-Osmanl ittifaki 1440lara kadar devam etti
Timur'un (yani [Avrupahlarin aksak Timur anlaminda seslen-
digi] Timurlenk’in) Ankara Savagi'nda Osmanli kuvvetlerini ye-
nilgiye ugratmasinin ardindan 1402 ile 1413 y1llar1 arasinda Sultan
L. Bayezid'in ogullar1 arasinda yasanan i¢ mucadeleler gibi bazi
ciddi sorunlara ragmen, Osmanllar Bizans, Arnavutluk, Sirp ve
Bulgar soylularinin politik hesaplarini bozarak ve gesitli savaglar-
la savunmalarini agip, 1396’'da Nigbolu'da ve 1443/4'te Varna'da
haglh ordularini bozguna ugratarak Balkanlar'da kontrolu tama-
men ele gegirdi.

Rumeli'deki Osmanh fetihleri bélgede dini ve kiiltiirel
Islamlasma stireci baglatti. Misliiman bir dini yardim kurulusu
olan vaki flar araciligiyla yeni cami kdilliyeleri, imarethaneler, Sufi
tekkeleri, kopriiler, cargilar ve kervansaraylar yapildi ve Osmanli
hékimiyetinin agik bir géstergesi olan yollar insa edildi. Osman-
lilar Islam hukuk gelenegi cercevesinde zimmilerin statiilerini
glglendirip, kendiliklerinden teslim olan ve cizyelerini dizenli
6deyen sehir ve bolgelerdeki Hristiyan ve Yahudilerin haklarim

13. Nevra Necipoglu, Byzantium between the Ottomans and the Latins (New York,
2009); Cemal Kafadar, Between Two Worlds (Berkeley, Los Angeles, 1995).
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glivence altina aldi (ve ibadet 6zgiirliigii tanidi). Direnenler kole-
lestirildi ve mallarina el kondu. Ancak erken Osmanli dénemin-
de bu olgunun boyutlari yeterince arastirilmig degildir.

Osmanli fethi ayn1 zamanda yerel niifusun fslam’a ihtida-
sin1 ve farkli Miisliman nifuslarin Rumeli'ye yerlesme stirecini
de hizlandird1. Bu gruplar ya géniilld olarak ya da Osmanlr’daki
zorla yerlestirme (siirgiin) uygulamasiyla buralara tagindi. Bu uy-
gulama daha ¢ok Anadolu'daki (Yériikler olarak bilinen gégebe
niifus gibi) itaatsiz siyasi ve diniunsurlari hedef aliyordu. Osmanl
Rumeli’sinde yerli miihtedilerle sonradan gelen Anadolu Musli-
manlarinin oranlar bélgeden bélgeye farkliliklar gosteriyordu. Bu
doneme ait demografik rakamlar hayli tartigmal olmakla birlikte,
ihtida oraninin 16. ytizyildan 6nce dugiik oldugu ve Osmanli Ru-
meli’sindeki niifusun en fazla yiizde 2,5nin Musliimanhga gectigi
anlagilmaktadir.* 15. yiizyll Islam’a dénmeden ¢ok Rumeli halk-
larinin, 6zellikle de eski Balkan ve Bizans aristokrasisiyle onlarin
beraberindekilerin Osmanli siyasal davasina dénmesine taniklik
etmisti. Bolgedeki Osmanli ordulan ¢ogunlukla yerli Hristiyan
akinclardan olugmaktaydi. Rumeli'deki bazi erken dénem Os-
manl timar sahipleri de -gogu soylu ailelerden gelen veya eli silah
tutan- Hristiyanlardand1. Ancak Osmanl insan giicti sikintisina
¢6zlim olarak, 14. yiizyihn sonlarindan itibaren devsirme sistemine
gecti. Bu gergevede kirsal kesimdeki Hristiyan tebaanin ¢ocuklar
diizenli olarak toplaniyordu. Bu ¢ocuklar Islam’a ihtida ettirilerek
-yetenek ve zekélarina gére- ya Yenigeri -elit piyade kuvveti- olarak
ya da Imparatorlugun ydnetim kademelerinde gérevlendirilmek
tizere yetistiriliyordu.» Devletin uyguladig), belgelenmis tek zorla
din degistirtme bi¢imi olan bu uygulama tarihgiler arasinda ¢ok

14. Anton Minkov, Conversion to Islam in the Balkans (Leiden, Boston, 2004), 40.
15. Heath Lowry, The Nature of the Early Ottoman State (New York, 2003).
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dikkat ¢ekmis olup, Glineydogu Avrupa’daki Osmanh hakimiye-
tine bakis: etkilemeye devam etmektedir. Ancak Osmanli impara-
torlugu'ndaki ¢ok cesitli din deistirme siirecleri géz 6ntinde bu-
lunduruldugunda devgirmeler ideolojik ve pratik agidan gok 6nemli
olmakla birlikte kiigtik bir azinlik olusturmaktadir.

Miisliimanlar [ber Yarimadasi’'ndan farkh olarak Balkan-
lar’'da taarruz hélinde olmakla birlikte, burada da Hristiyan bir
¢ogunluk i¢cinde azinhk durumundaydilar. Dahasi, énemli Isla-
mi ilim merkezleri; $am, Kahire ve Orta Asya gibi ¢ok uzak yer-
lerdeydi. Ilk Osmanli dini egitim miiessesesi (medrese) 1331 gibi
erken bir tarihte Iznik'te kurulmakla birlikte, Osmanh yiiksek
6gretim kurumlar ancak 16. yiizyilda 6nem kazand1. Musliiman
cemaat arasinda “cehaletle” miicadele mecburiyetine yapilan
atiflar ve “sahte” vaizlere yénelik sert suclamalar bu dénemden
itibaren Islami mesaji tasiyan Osmanl alimlerinin kaleme aldik-
lar1 eserlerinin énsézlerin ayrilmaz bir pargasi hiline gelmisti. Bu
cergevede iretilen ilmihal niteligindeki bir¢ok metin Arapga ve
Farsga ¢evirilerdi. Tiirk¢e konusan gécebelerle Rumelinin Slavca,
Arnavutca ve Rumca konusan Hristiyan niifuslar1 bu dilleri an-
lamiyorlardi. Bukitaplarinyazarlar/editérleri/derleyicileri seriat
egitimlerinin ve Hanefi fikhini benimsemelerinin yaninda, cogu
zaman tasavvufun kavramsal dilinden ve 13. ytizyilda Selguklu
Anadolu’suna gé¢ eden Endiiliisli mutasavwif Ibn-i Arabi'nin (6.
1240) eserlerinden etkileniyorlard1. Dahasi, tipki fberli dindasla-
r1 gibi erken Osmanh devletindeki Miislimanlar da “kafirlik”le
ayni cephe hattinda yasadiklarini diistintiyorlardi. Bu da onlarin
kendi politik ve manevi gergekliklerini erken Osmanl tarihsel ve
dinf anlatimlarinda agik bir sekilde gériilen polemik ve eskatolo-
jik gergeve icinde gérmelerine neden oluyordu.*

16. Tijana Krstié, Contested Conversions to Islam (Palo Alto, CA, 2011), 26—50.
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DiN DEGiISTIRME CAGINDA AVRUPA’DA ISLAM
VE MUSLUMANLAR VE 16. VE 17. YUZYILLARDA
IMPARATORLUKLAR ARASI REKABET

Gerek Iber gerekse Osmanli baglaminda 15. yiizyilin sonlariyla 16.
yltizyllin baslari, evrensel bir imparatorluk, yani diinyanin tek bir
hitkiimdar, tek bir yasa ve tek bir din bayrag altinda birlesmesi
fikrini merkeze alan yeni bir siyasi hayal giicintin ortaya ¢ikma-
sina sahne olmustur. 16. ytizyilla17. ytizyilin baglarinda Avrupa’da
yeni Miisliiman cemaatlerin ortaya cikisi ve eskilerin kaybolusu,
evrensel imparatorluk mticadelesi veren iki rakibin yani Habsburg
kayzeri ile Osmanli sultaninin dini ve siyasi hedefleriyle yakindan
baglantiliydi. Diger bir neden de Protestan Reformasyon'un son-
rasindaki yeni dini-politik gercekliklerdi. Habsburg Imparatoru
V. Karl (1516-56'da Ispanya Krali, 1519-56'da Kutsal Roma Impa-
ratoru) ve oglu II. Philipe (1556-98 yillan arasinda Ispanya Kral)
gbre Osmanlilarla miicadele etmek demek, ‘Miisliiman deccal’
bozguna ugratmay: hedefleyen ortagagdaki hagh ruhunun hayata
déndiiriilmesi demekti. Fakat 16. yiizyrllda Osmanh Imparatorlugu
ve Kuzey Afrika hiikiimdarhklariyla artan ticari iligkiler, Avrupa-
I Hristiyanlar arasindaki mezhep ¢ekismeleri ve diger Hristiyan
devletlere karg: Islam hitkiimdarliklariyla kurulan ittifaklar sonu-
cunda bu fikir diger Avrupal lider ve diplomatlarin géztinde ¢eki-
ciligini yitirdi. Erken modern Avrupa negriyatinda Tiirk tehdidini
anlatan yaymlarin egitim gérmiis gevrelerde biiytik ilgi cekmesine
ragmen, ortacagin Musliiman deccal ve barbar Tiirk anlatilar, ge-
rek askeri/stratejik gerekse dini-polemik agidan incelenmeye deger
bir dini ve gelenekleri olan “asil vahsi” Ttirk séylemleriyle bir ara-
da var olmaya baslad1” Asagidaki kisim rakip Osmanli-Habsburg

17. Almut Hoéfert, “The Order of Things and the Discourse of the Turkish
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dini-politik projelerine ve bunlarin Ispanyol ve Osmanl Impara-
torluklarindaki Miisliiman topluluklarnn yasamlarim nasil sekil-
lendirdigine odaklanacaktir. Daha sonra da diger Avrupa devlet-
lerinin kendi iglerindeki Miisliiman grup ve bireylere nasil baktig1
tizerinde durulacaktir.

Iber Yarimadasi'ndaki ortacag convivencia’'sinin arahklar-
la da olsa gerileme stireci Girnata Kralligimin 1492 yilinin Ocak
ayinda Aragonlu Ferdinand ve Kastilyal: Isabella ordular tarafin-
dan fethedilmesiyle bagladi. Bu fetihle birlikte Reconquista -yani
Iberli Hristiyan hitkiimdarlarin Misliiman Endiiliis’e kars: ver-
digi miicadele- tamamlandi ve bu miicadelenin Kuzey Afrika’yla
Akdeniz’e yayilma stireci baglad1. Ferdinand ve Isabella’nin fetih-
le birlikte hizlanan kendi topraklarinda dini homojenlik saglama
miicadelesi iki hiikimdarin Yahudileri topraklarindan siirme
girisimine de yansidi ve Yahudileri ya topraklarini terk etme ya
da Hristiyaniga dénme tercihiyle bas basa birakan ferman 1492
yilinin Mart ayinda Girnata’daki Elhamra Kalesi'nde ilan edildi.
Ele gecirilen Girnata'daki Misliimanlara gelince, baglangicta
agir vergiler 6demeleri karsihiginda din ézgtrlugi taninmag olsa
da, sehirdeki Miisliiman niifus 1501'den itibaren ya géce ya da
vaftiz olmaya zorlandi. Béylece ortaya ilk Moriskolar yani Iberli
Miisliimanlarin Katolik torunlan gikti. Iber’in Hristiyanlagtiril-
ma streciyle birlikte bir yandan Misliimanlar toplu halde din
degistirirken, diger yandan da bu sehirdeki ytizlerce yillik maddi
ve idari varliklarimin biitiin kalintilan tamamen ortadan kalkt.
Bu damnatio memoriae’ye yani lanetli hatiraya direnen Morisko-
lar 16. ytizyilin sonlarindan itibaren, kadim Arapgayla yazilmig

Threat: The Conceptualization of Islam in the Rise of Occidental Anthropology
in the Fifteenth and Sixteenth Centuries”, A. Héfert ve S. Armando, ed.,
Between Europea and Islam—Shaping Modernity in a Transcultural. Space (Briiksel,
Bemn, Berlin, 2000), 39—69.
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kalintilar1 havariler ¢agindan kalma Hristiyan kutsal emanetleri
gibi gostererek yeniden olusturulan Hristiyan Girnata tarihine
kendi tarih ve dillerini de sokmaya ¢alistilar. Nitekim bu ¢abalar
sirasinda meydana gelen Kursun Kitaplar olayi, mezhepsel kutup-
lasma ¢aginda Ispanya ve Avrupa'da Islam’in, Miisliimanlarin ve
Arapganin yerini aragtiran son ¢aligmalar baglaminda hayli ilgi
cekmigtir.*

Hristiyan bir hitkimdar olarak Akdeniz'de Miisliiman-
lara kars1 mucadeleyi ve “diinya ¢apinda bir hagh seferini” mes-
ruiyetinin dayanak noktas: haline getiren Ferdinand’la Isabel-
la’nin torunu olan Habsburg Imparatoru V. Karl, Miisliimanlan
Hristiyanlastirip, Ispanya topraklarinda erken modern Hristiyan
“tek imparator, tek yasa, tek din” idealini gergeklestirme miica-
delesini siirdiirdii. 1526’dan sonra Valenciali Miisliiman cemaat
vaftize zorlandiginda, Ispanya’da resmt olarak tek bir Miisliiman
kalmamisti. Misliman (ve Yahudi) kokenli Yeni Hristiyanlar
gizliden gizliye eski dinlerine bagh kalmalar ihtimaline karg: ya-
kindan takip ediliyor, Katolik Hristiyanliga acik veya gizli sekilde
direnenler ortodoks uygulamalar1 dayatmaya ¢alisan Engizisyon
mahkemelerinde yargilaniyordu. Gerek din degistirmeye yonelik
zorlamalar, gerekse Moriskolar1 (ve konversolarla Hristiyanhiga
gecen Yahudileri) ikinci sinif Hristiyan tebaaya dontstiiren “saf
kan” (limpieza de sangre) yasalar1 nedeniyle sosyal hareketliligin
kisitlanmasi ve Eski Hristiyan topluluga asimile olmakta zorluk
cekilmesi bu direnci daha da giiglendiriyordu. Ispanyol tahtinin
danmismanlarinin ifadesiyle sonraki yillarda ve ézellikle de Trent
Konseyi'nden sonra (1545-63) Miisliiman kimlik kalintilar: gide-
rek azald1. Bu siireg “Magribi” kiyafetlerinin giyilmesini yasakla-

18. A. Katie Harris, From Muslim to Christian Granada (Baltimore, 2007);
Mercedes Garcia-Arenal ve Fernando Rodriguez Mediano, The Orient in Spain
(Leiden, Boston, 2013).
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yip Arapga kitaplarin imha edilmesini emreden, Arapca konus-
may1 yasa dig1 ilan ederek Moriskolar1 Hristiyan adlar1 almaya
zorlayan ve gocuklar sadece Katolik rahiplerin egitimine birakan
1567 tarihli kraliyet fermaniyla birlikte doruk noktasina ulasti.
Ozellikle Girnata’yr hedef alan bu énlemler yiiziinden 1568'de
biyitk Girnata Isyam patlak verdi. Alpujarras'taki Moriskolar
ayaklanmastyla baglayan isyan Ispanyol ordular tarafindan an-
cak Ug y1l sonra ve biyiik gticliiklerle bastirilabildi.»

Topyekiin asimilasyon tehdidiyle kars1 karsiya kalan Mo-
riskolar umutlarim gesitli Akdenizli Misliman hiitkiimdarlara
baglayarak onlara bagvurdular. 16. yilizyilin baslarinda Girnatal
Miisliiman miiltecilere en somut destek kuzeybat1 Fash bir yerel
hitktimdardan geldi. Bu hiiktiimdar Enddluslileri Tetuan'a yerles-
tirdi. Sehir Ispanya'ya karsi gereklestirilen Fas saldirilarimin mer-
kezi hiline geldi. Diger bir 6nemli destek kaynagy, 15107u yillarda
Tunus ve Cezayir'i iis tutup, Ispanyollara karg1 savagmak tizere En-
diilisslileri askere alan Orug Reis ve Barbaros Hayreddin kardes-
lerdi. Osmanlilar 1516-17°de Memluk Imparatorlugunu (yani Suri-
ye ve Misir’l) fethettikten sonra Dogu Akdeniz'deki en biiyiik gii¢
héline geldiler ve Barbaros kardegleri devletin hizmetlerine alarak
niifuzlanm batiya dogru genislettiler. Cezayir'i ispanyaya kar-
s1 girisilen Osmanl1 harekatlarmn tssiine déntistiiren Barbaros
Hayreddin ve halefleri miiltecilere gemiler saglayip Kuzey Afrika
sahillerine yerlesmelerini kolaylastirarak ve 1568'deki ayaklanmaya
lojistik ve askeri destek vererek Moriskolar1 desteklemeye devam
ettiler. Moriskolar artik biitiin umutlarim Osmanl sultanina bag-
lamugt1. Buna kargilik Ispanyol otoriteler de Moriskolar1 Osman-
I'nin iglerindeki “besinci kolu” olarak gérmekteydi.

19. Genel arkaplan i¢in bkz. L. P. Harvey, Muslims in Spain, 1500—1614 (Chicago,
Londra, 2005).
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Alinacak énlemler konusundaki uzun tartigmalardan son-
ra zorla din degistirme ve asimilasyon politikalarinin sonug ver-
medigine karar veren {spanyollar, dini inanglarinda samimi olup
olmamalarina bakmaksizin, Hristiyanlagtirilmis Ispanyol Miis-
liimanlarinin torunlarinin tamamini 1609 ile 1614 y1llari arasinda
Ispanya’dan siirdiiler. Tahminlere gére bu dénemde 300.000 kisi
Ispanya'y: terk etti. Ancak Morisko gécii ok daha 6nce baslamis-
t1. Dolayisiyla yerlerinden edilen Iberli Miisliimanlarin sayisinin
cok daha ytiksek olmasi gerekmektedir. Yiiz yildan uzun zaman
6nceki Yahudi hemgerileri gibi Miisliimanlar da Akdeniz’e dagil-
dilar. Cogu Kuzey Afrika'da kendilerini tebaasi olarak géren Os-
manh sultaninin hakimiyetindeki bélgelere sigindilar. Bu baytik
niifus hareketi Ispanyol ve Osmanh Imparatorluklan arasindaki
dinifarkliliklarin yénetimindeki asimetriyi bir ytizyil i¢cinde ikin-
ci kez gosterdi. Ornegin Morisko kiracilarmimn siirgiin edilmesi-
ni engellemeye ¢alisan Ispanyol feodal beyi Sancho de Cardona
1570'te Moriskolarin zorla vaftiz edilmesinin ve Hristiyan gibi ya-
samaya zorlanmasinin “adil olmadigini ...” séylityordu. Rivayete
gére “Papaya mektup yazarak nasil Hristiyanlarin Hristiyan gibi
yasamasina izin veriyorsa, Hristiyanliktaki Magribilerin de Mag-
ribi gibi yasamasina izin vermesini istemesi i¢in” Osmanh sul-
tanina bir Morisko temsilci gondermeyi planlamigts. Osmanh
bagkentine ulasan siirgiin Moriskolara gelince, onlar da misilleme
olarak Osmanh sultaninin Galata’daki Katolik kiliselerini camiye
gevirmesini ve burada yagayan Katolik Hristiyanlarin ézgtirliik-
lerini kisitlamasini istiyorlardi.» Cagdaslarin iki imparatorluga

20. Benjamin Ehlers, Between Christians and Moriscos (Baltimore, 2006), 98. Ayn
zamanda bkz. Aaron Shakow, “Marks of Contagion: The Plague, the Bourse,
the Word and the Law in the Early-Modern Mediterranean, 1720-1762" (Doktora
tezi., Harvard University, 2009), 307—316.

21. Tijana Krsti¢, “Contesting Subjecthood and Sovereignty in Ottoman Galata
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yonelik bakisinin ahlaki gergevesini, Osmanh sultaninin Katolik
Hristiyanlara Ispanyol monarkinin Moriskolara davrandig: gibi
davranmasi, yahut bunun aksine kralin Hristiyan olmayanlara
sultanin gayrimuslimlere davrandig gibi davranmas: gerektigi
gibi yaklagimlar belirliyordu. iki imparatorluktaki farklhiliklan
yonetme stratejilerinin belirlenmesinde devlet insas: stireglerin-
deki farkl “ahlak ekonomileri” de rol oynamakla beraber, bu po-
litikalarin iletigim boyutunu da ihmal etmemek gerekmektedir.>

Osmanllar’a gelince, II. Mehmed dénemi (1451-81) fark-
liliklarin y6netimi agisindan 6zellikle 6nemliydi. II. Mehmed'in
1453'te Istanbul'u fethetmesi biitiin Avrupa ve Akdeniz diinya-
sinda yanki bulmug, hem apokaliptik senaryolar1 hem de yakla-
san Kiyamet Giinii beklentilerini canlandirmugti. Ayni beklenti
kiyamet giintine dogru Istanbul'un Misliman bir hitkiimdar
tarafindan fethedilecegini soyleyen hadis ve rivayetlerden haber-
dar olan Osmanli Tiirklerinde de vardi. Konstantinopol'd Istan-
bul adiyla Osmanl payitahtina déntistiirme stireci agag1 yukan
aym tarihlere denk gelen Girnatamin Hristiyanlastirma stireciyle
ilging bir tezat olugturmaktadir. Her iki olayda da fatihler énceki
hiikiimdarlarin siyasal ve kiiltirel geleneklerinin yerine “kendi
geleneklerini yerlestirme” sorunuyla karsi karsiyaydi. Yine her
iki olayda da stireg belli bir emperyal vizyonun gostergesiydi. II.
Mehmed bir yandan mimari anlamda bir biitiinlesme ve hakimi-
yet diliyle kendini ifade eden bir Osmanh Istanbul'u insa etme-
ye ¢alisirken, diger yandan da Roma imparatorlarinin bir varisi

in the Age of Confessionalization: Moriscos and the Carazo Affair, 1613-1617",
Oriente Moderno, 93(2) (2013), 420—451.

22. Ariel Salzmann, “Is there a Moral Economy of State Formation? Religious
Minorities and Repertoires of Regime Integration in the Middle East and
Western Europe, 600-1614", Theory & Society, 39 (2010), 299—313.
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olarak telakki edilmek istiyordu.» II. Mehmed'in Roma mirasi
anlayig1, Justinyenci bir Hristiyan Roma Imparatorlugu fikrini
benimseyen Habsburglarin aksine, en yiiksek saygiyr hitktim-
darin gérdg, farkhihiklara izin veren bir yénetim 6ngériiyordu.
Rum tebaa yasadiklar topraklara geri davet ediliyor ve evleri geri
veriliyor ve tipki Anadolu’daki baz1 zengin Miisltiman tacirler
gibi Osmanh topraklarinda yasayan Yahudi cemaatler de sehre
yerlestiriliyordu.

II. Mehmed'in erken Osmanl Istanbul'unda toplumsal
farklihklara dayanan ekonomik refah tiretme yéntemi ilk baglar-
da Osmanl Misliimanlarinda biyiik tepkiyle kargiland1. Hatta
bazilar fethedilen kéfirlerin sehrinin devlet merkezi yapilmak
yerine yerle bir edilmesi gerektigini savunuyordu. Ancak sonra-
ki yillarda sehir burada yasayan ve kendilerini giderek (asiret ve
gogebe hayat tarzini anlatan bir etiket olan) “Tiirkmen” olmak-
tan ¢ok “Rumi” (Tirk¢e konusan sehirli Muslimanlar, ¢ogun-
lukla miihtediler veya onlarin torunlar) olarak gérmeye basla-
yan Misliimanlar igin bir gurur ve kimlik kaynagina déntsti.
Osmanli’nin Istanbul tizerinden kendini Roma'nin varisi olarak
tanimlama stireci 16. ylizyilda Sultan Silleyman’in saltanatina
kadar (1520-66) devam etti. Bizans bagkentinin en sembolik im-
paratorluk mekani olan Hipodrom, Osmanh Imparatorlugu'nda
bayramlarin merkezi hiline geldi. Hikimiyeti altindaki toprakla-
rin biiyklugt agisindan V. Karl'la boy él¢tisen L Siileyman artik
Akdeniz'e ve papalarin sehrine hikim olup iki Roma’y: birlestir-
me hayalinin pesinden kosuyordu.>

23. Stefan Yerasimos, La fondation de Constantinople et de Sainte-Sophie dans les
traditions turques (Paris, 1990); Gigdem Kafescioglu, Constantinopolis/Istanbul
(State College, 2009).

24. Cemal Kafadar, “A Rome of One’s Own: Reflections on Cultural Geography
and Identity in the Lands of Rum”, Mugarnas, 24 (2007), 7-25, Ebru Turan,
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Islam’a ihtida konusu Rumi bir kiiltiirel kimligin gelisimi
agisindan hayati 6nemdeydi. Istanbul'un fethi Osmanl yéneti-
mi agisindan yeni bir asamayd1: Dogustan Miisliiman olan kéklu
aileler giderek Imparatorlugun énemli mevkilerinden uzaklas-
tirihyor, onlarin yerini devsirmeler aliyor veya -imparatorluktaki
en ytiksek ikinci mevki olan- veziriazamlik da dhil olmak tizere
6nemli mevkilere onlar ataniyordu. Bu kul ya da “sultanin kole-
leri” ad1 verilen insanlar, Ispanya’daki Hristiyan dénmeler gibi
ikinci sinif vatandag olmak s6yle dursun, 16. ytizyillda imparator-
luk siyasetini fiilen kontrol eden giiglii bir sinif héline gelmisti.
Bunlar bir yandan kendi iktidar aglarimi saglamlagtirirken, diger
yandan da farkli dilsel, bolgesel ve gayrimiislim dini 6zelliklerini
Imparatorlugun hizmetine sunuyorlardi. Ornegin Osmanlr'nin
en buyiik vezirlerinden biri olan Bosnali Ortodoks Hristiyan bir
aileden devgirilen Sokullu Mehmed Pasa (6. 1579) Rumelidekikilit
mevkilere (Islam’a ihtida etmis) kuzenlerini atamig, Rumeli'deki
Hristiyan niifusu Osmanlr’'nin Macaristan seferini desteklemeye
ikna edebilmek i¢in Slavcasini kullanmisti. Ayrica ailesinin Hris-
tiyan kolu da 1557'de onun destegiyle Pe¢’teki Ortodoks Patrik-
ligini kurmugtu. Aym sekilde III. Muradlla III. Mehmed'in ak
hadimlarinin baginda bulunan Gazanfer Aga da iktidarin pekis-
tirirken Venedikli gegmisinden ve aile baglarindan yararlanmis-
t1.» Osmanli Imparatorlugu’nda fslam’a ihtida edenlerin, 6zellik-
le de teknolojik, askeri, dilsel ve benzeri becerileri olanlarin sahip
oldugu yukar1 dogru sosyal hareketlilik firsatlar sayesinde st

“The Sultan’s Favorite: Ibrahim Pasha and the Making of the Ottoman
Universal Sovereignty in the Reign of Sultan Siileyman (1516-1526)", Doktora
tezi (Chicago Universitesi, 2007).

25. Giilrit Necipoglu, The Age of Sinan (Princeton, 2005), 331—367; Eric R.
Dursteler, Renegade Women (Baltimore, 2011), 1-33; Emine Fetvaci, Picturing
History at the Ottoman Court (Bloomington, 2013), 101—148; 239—266.

270 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3



mevkilerdeki miihtedilerin sayis: siirekli artig gosteriyordu. O
kadar ki 16. ytizy1l, Osmanli Rumeli’sinde 4deta bir ihtida ¢agina
déntigmistii. 1530'lu y1llarda Misliimanlar bolgedeki vergi veren
nifusun ytizde 22’sini olugturmaktayd ki bu da 240.000 kisi de-
mekti.* Kuzey Afrika'da korsanlik yaparak para kazanmak ama-
cryla “meslekten Tiirk olma” yani Islam’a ihtida olgusu, sultanin
hikimiyetindeki topraklarin sundugu iktisadi ve sosyal firsatlara
isaret ederken, din degistirmenin aym zamanda siyasi ihtiday1 da
gerektirdigi seklindeki varsayimlar da gtiglendiriyordu.”

En yiiksek giic basamaklarinin 6tesinde, Osmanhi Rume-
li'sinde Islam’a ihtiday: etkileyen faktérler tizerinde bir genel-
leme yapmak kolay degildir. Bolgenin fethedilis sekli, Osmanh
hakimiyetine eklemlenme bigimi, yerel iktisadi kosullar ve ce-
maatler arasi iligkiler, cinsiyet, egitim durumu ve miihtedilerin
niyetleri... Tm bunlar stiregte bir sekilde rol oynuyordu. Dola-
yistyla ihtida sartlar bolgeden bolgeye, vakadan vakaya farklihik-
lar gosteriyordu. Ama yine de bazi genel egilimlerden s6z etmek
miimkiindtr. Osmanlr'da nifus kayitlaniyla ilgili aragtirmalar
Rumeli'de ihtidanin 16. ytizyllda diizenli bigimde arttigini, 17.
ytizyilin ortalarinda zirve noktasina ulastiktan sonra giderek ya-
vagladigini ve 18. yiizyihn sonlarina dogru (muhtemelen Arna-
vutluk disinda) neredeyse tamamen durdugunu géstermektedir.
fhtida kirsaldan ¢ok sehirlerde yogunlasmaktaydi. Diniyayan su-
filer veya Osmanli Devletimin agik ve értiilii baskilar: gibi “dig”
etkenlere vurgu yapan teorilere karsin, gerek Hristiyan gerekse
Musliiman kaynaklar ihtidada en 6nemli unsurun aile ve sosyal
aglar oldugunu, hatta bu konuda en ¢ok rol oynayanlarin genelde

26. Minkov, Conversion to Islam, 41—47.

27. Bartolomé Bennassar, Lucile Bennassar, Les chretiens d'Allah (Paris, 2006);
Nabil Matar, “Introduction: England and Mediterranean Captivity, 1577-1704”,
D. Vitkus, ed., Piracy, Slavery and Redemption (New York, 2001), 1-54.
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miihtedilerin yakin gevresi oldugunu géstermektedir. Yine insan-
larin énce din degistirdigi ve Miisliman olmanin ne anlama gel-
digini ancak ondan sonra égrendigi gériilmekte, ailelerin yavag
yavas din degistirdigi, hatta bu stirecin kusaklara yayildig1 anla-
silmaktadir. Osmanli kadx sicilleri ve miihtedi dilekgeleri en ¢ok
geng erkeklerin ihtida ettigini géstermektedir. Ancak kadinlarin
da ihtidanin yarattig) firsatlardan yararlanmak igin, 6rnegin bo-
sanmak veya baskici aile ortamlarindan kagabilmek i¢in Islam’a
gectigi anlagilmaktadir.”

II. Mehmed'in Rumeli'deki fetihleri Osmanhlari bélgede-
ki en amansiz digmanlar olan Macaristan Kralligr'yla karg kar-
styagetirmisti. II. Mehmed 1456’da Belgrad’ta Macarlari nihai bir
yenilgiye ugratamasa da torunu Siileyman 1521'de Belgrad’ fet-
hetti ve 1526’da da Mohag¢ Savagi'nda Macar ordusunu bozguna
ugratt1. Sultan Stileyman énceleri Macar soylusu Yanos Zapolya-
i'nin Macar krali olmasina destek verse de onun 1541°'de 6liimiin-
den sonra Budin’i fethederek Macaristan1 dogrudan Osmanli
yonetimine bagladive bu hakimiyet 150 boyunca devam etti. Ma-
car topraklar e béliind: Transilvanya (Erdel) olarak bilinen
dogu bolgesi Osmanli yonetimi altinda yar bagimsiz bir prenslik
héline geldi. Orta Macaristan, Osmanl’nin Budin eyaleti oldu.
Bat1 Macaristan da Habsburglarin hdkimiyetine girerek Osmanl
garnizonlariyla Avusturya Habsburglarinin idari merkezi olan
Viyana arasinda bir askeri tampon bélgesine déntstii. Osman-
lilar 16. ytizyilda (1529, 1532) Viyana'ya kargi iki sefer diizenlese
de sehri fethetmeyi bagsaramadi. Ancak bu seferlerin Habsburg
bagkentini ele gecirip “imparatorlugu agir1 yayilma” riskine soka-

28. Minkov, Conversion to Islam; Marc D. Baer, “Islamic Conversion Narratives
of Women: Social Change and Gendered Religious Hierarchy in Early Modern
Ottoman Istanbul”, Gender & History, 16(2) (Agustos 2004), 425—458; Krsti¢,
Contested Conversions.
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cak gergek girisimler olmaktan ¢ok bir gii¢ gosterisinden ibaret
olduguna yonelik isaretler de mevcuttur. Viyana'ya 1683 yilinda
diizenlenen tiglincti bagarisiz sefer Osmanli'nin Orta Avrupa’'da-
ki varhiginin da sonu olacaktu.

Macaristan'daki Osmanh hakimiyetini saglayan Miisla-
man garnizonlarin asker ve yoneticilerin neredeyse tamami Os-
manh Balkanlar’'ndaki, ézellikle Bosnal Slavca konugan tebaadan
olusmaktaydi. Tuna ve Sava nehirlerinin her iki yanindaki Slavca
konusgan kéyliiler 15. ytizyilldan beri Osmanh ve Macaristan ordu-
larinda ¢ok 6nemli bir yer tutmaktayd. Ayrica bélgedeki idari bi-
rokraside ve glindelik idari islerde yerel dillerin yam sira Macarca
ve Latince kullanmilmaktaydi. Dolayisiyla Osmanl Macaristan'inda
bolgedeki yerlilerin islam’a ihtidasindan ¢ok Miisliimanlarin bu-
ralara yerlestirilmesi s6z konusuydu. Osmanl yéneticileri, 6zel-
likle de Budin Pasasi, bélgedeki Miisliman topluluklarin egitim
ve ibadet standartlarim ytiksek tutabilmek i¢in Avrupanin diger
kisimlarindakine benzer Miisliiman din, kiiltiir ve egitim kurum-
lar inga etmeye 6zen gosteriyordu. Bu kurumlarin ¢ogu, sehirlerde
ve gamnizon kasabalarinda inga ediliyordu. Osmanhlarin Budin ve
Peste, Egri ve Peg gibi Macar sehirlerinde insa ettigi hamam, cami,
kale ve ttirbelerden bazilar gliniimtize kadar ayakta kalabilmistir.
Burada Osmanlilarin Macaristan'a ulasmasinin bélgede Protestan-
ligin yayilisiyla ayni zamana denk geldigini de hatirlatmak gerekir.
Osmanl hikimiyeti, Habsburglarin kontrolundaki komsu “Krali-
yet Macaristan'indan” farkh olarak, cesitli Protestan ztimreler i¢in
zultimden korunma ve giivenlik anlamina geliyordu.»

29. Gdbor Agoston, “Muslim Cultural Enclaves in Hungary under Ottoman
Rule”, Acta Orientalia Academiae Scientiarium Hungariae, XLV (1991), 181—204;
Istvdn Gyérgy Téth,”Old and New Faith in Hungary, Turkish Hungary, and
Transylvania”, R. Po-chia Hsia, ed., A Companion to the Reformation World (New
York, 2006), 205—222.
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Orta Avrupa’daki Islamilesmis ve Hristiyan devletleri bir-
birinden ayiran biittin 6nemli fay hatlar boyunca, Adriyatik ve
Akdeniz sahilleri ve bunlarin hinterlandlan boyunca gerek cebri
gerekse goniilly, ciddi bir hareketlilik vardi. Asagidaki satirlar-
da, sinin agip Hristiyan hiikiimdarhgin topraklarina gegmenin
bir Misliiman i¢in ne demek oldugu, degismekte olan impara-
torluklar aras1 diplomatik uygulama ve gii¢ dengelerinin Avru-
pa’daki farkh devletlerde yasayan veya oralara giden Miisliiman-
larin yasal ve politik kogullarini nasil sekillendirdigi tizerinde
durulacaktir.

MUSLUMAN KOLELER VE ESIiRLER

Heniiz bebeklik d6neminde de olsa ge¢ ortagag ve erken modern
Avrupa’da kélelikle ilgili aragtirmalarin, Ispanya ve Osmanhig
Imparatorlugu disgindaki Avrupa topraklarinda yasayan Miis-
limanlarin s6ziim ona gériinmeyen uzun ge¢misleri {izerine
agilan tartigmalarda epeyce pay1 olmustur. Bir tahmine gére
1450 ile 1750 tarihleri arasinda sadece Portekiz ve Ispanya’dan
400.000 Osmanli ve Faslh kéle, yaklagik 800.000 de Dogu Afri-
kali ve Sahra Alt1 Afrikali ge¢misti. Bagka bir ¢aliyma erken mo-
dern dénemde asag1 yukari 2 milyon Miisliimanin Hristiyanlar
tarafindan kolelestirildigini ve bunlarin ¢ogunun da denizler-
de ele ge¢irildigini géstermektedir. Kimi aragtirmacilar Kuzey
Afrika’yla Osmanl Imparatorlugu'nda da ayn1 miktarda Hris-
tiyan kole bulundugunu séylerken, bazilar1 da Miisliiman kéle
sayisinin Hristiyanlardan fazla oldugunu savunmaktadir® Bu

30. Alessandro Stella, Histoires desclaves dans la peninsula iberique (Paris, 2000),
78—79; Salvatore Bono, “Slave Histories and Memoirs in the Mediterranean
World”, M. Fusaro, C. Heywood ve M.-S. Omri, ed., Trade & Cultural Exchange in
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Misliman kélelerin biiytik ¢ogunlugu fidye karsihiginda ser-
best birakilmak yerine Avrupa’nin sosyal resminin bir pargas:
hiline geliyor, 6zellikle de askerlik ve ev hizmetlerinde istthdam
ediliyorlardi. Miisliiman kéle olgusu ayni zamanda Akdeniz’de
hem Hristiyan hem Misliiman korsanlik ¢agini baglatan 1571
Inebahti Savagi'ndan sonra daha da gériiniir hile gelmisti. Li-
vorno, Cenova, Napoli, Marsilya ve baz1 Malta sehirleri 6nemli
kéle ticareti merkezleri olarak ciddi denebilecek sayida Miis-
ltiiman kole niifus barindirmaktaydi. Buralardaki baglica kéle
temin kaynaklar1 da Malta $6valyeleri'yle St. Stephen $évalye-
leri’ydi. Venedik’in Misliiman koéle kaynag Adriyatik ve Ak-
deniz’deki Osmanh sinir bélgeleriydi. Orta Avrupa’da, Osman-
l1-Habsburg sinir1 boyunca yasanan (6zellikle 1606-63 tarihleri
arasindaki uzun barig déneminde meydana gelen ve Kleinkrieg
ya da “kiigiik savag” olarak adlandirilan) giindelik ¢atigmalar
da kesintisiz bir Miisltiman esir kaynagiydi. Bunlardan bazilar1
fidye karsihginda serbest birakilirken, bazilan italyan tiiccar-
larla Viyanali soylulara hizmetci olarak satiliyordu. Ornegin
1686 Buda kusatmasindan sonra Minih gibi ticra denebilecek i¢
bolgelerde bile Osmanl esirleri gsrmek miimkiindii.»
Avrupa’daki Miisliman kélelerin seyahat yollarina ve
kaderlerine dair butiincil bir tarihsel kayit bulunmamaktadir.
Detayli 1stirap ve asagilanma anlatilariyla ve esir alanlarla onla-
rin dinleri hakkindaki etnografik tartismalarla apayr bir tir ya-
ratacak kadar genis bir literatiirden olusan Islam diinyasindaki

the Early Modern Mediterranean (Londra, New York, 2010), 105; Ariel Salzmann,
“Migrants in Chains: On the Enslavement of Muslims in Renaissance and
Enlightenment Europe”, Religions, 4 (2013), 391—411.

31. Molly Greene, Catholic Pirates and Greek Merchants (Princeton, 2010); Jénos
Varga, “Ransoming Ottoman Slaves from Munich (1688)", Géza Dévid ve P4l
Fodor, ed., Ransom Slavery along the Ottoman Borders (Leiden, Boston, 2007),
169—182.
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Hristiyan esaret Sykiilerine dair ciltler dolusu kiilliyatin aksine,
Nabil Matar'in deyisiyle Miisliman corpus captivitis, esir diigme
ve/veya kagma Sykiilerine kisa deginiler olarak yer vermis, daha
ok etnik ve dinf aidiyete vurgularla ve basa gelenleri kader ola-
rak gérmekle karakterize olmustur. Gértintige gére Miisliman-
larin esaretiyle ilgili s6z1i anlatilar yazih anlatilardan ¢ok daha
fazladir. Nitekim bu yazili anlatilardan bazilan giintimuze kadar
ulagmigtir. inebaht1 Savagi'nda (1571) esir diigmiig bir Osman-
I1 devlet gérevlisinin nazim diliyle kaleme alinmis olan 6ykiist
bunlardan biridir. Ancak Misltiman kélelerin geride biraktigi bu
tiirden belgelerin en 6nemlileri ailelere ve kole sahiplerine génde-
rilen mektuplarla Misliiman hitktimdarlara génderilen yardim
dilekgeleridir.»

Bu mektuplar ve fidye listeleriyle Ispanya ve Avustur-
ya'daki savas konseyi kayitlari, Fransa’'daki vaftiz veya Venedik
Casa dei Catechumeni’ kayitlar sayesinde tarihgiler erken modern
Avrupa’daki Musliiman kéleligi olgusu hakkinda genel bilgi sa-
hibi olabilmislerdir. Bu dénemde i¢ ige ge¢mis olan iki kélelik sis-
temi vardi. Dahaeskiolan ev hizmetgiligi ve erken modern déne-
me ait, adil savagin sonucu olan kélelik. Bedensel olarak saglam
olanlar ¢ogunlukla ya (8zellikle Fransiz, Ispanyol ve Maltalilar)
kadirgalarda kiirek mahk{imu veya isci olarak ¢alistirnliyor ya
da Hristiyanlastinilip eski dindaglarinin yanina (Osmanli Impa-
ratorlugu'ndaki Venedik kolonilerine) génderiliyordu. Kadinlar
(ve gocuklar) genellikle ev hizmetlerinde kullaniliyordu. Vene-
dik gibi baz1 bélgelerde Casa dei Catechumenilerde Hristiyanlas-
tirilan, soylularin evlerinde hizmetgilik veya bekgilik yaptiktan
sonra azat edilen esirler zaman i¢inde kendi aralarinda bir araya

32. Nabil Matar, Europe Through Arab Eyes, 15781727 (New York, 2008), 29-71.
* Vaftizden énce temel dini egitim alinan yerler.
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gelerek Venedik toplumu i¢inde alt tabakadan kiigiikla biryiikla
cemaatler olusturuyorlard:.»

Esirlerin bulunduklar1 sehre uyum saglamasi agisindan
bakildiginda, Lehistan-Litvanya Birligi'ndeki Musliiman Tatar
toplulugu istisnai bir durum olusturmaktadir. Bu Miisltimanlar
14. ve 15. ylizyillarda Altin Orda’dan miilteci veya savas esirleri
olarak gelmisler ve zaman i¢inde Birlik'te hayati denecek kadar
6nemli askeri misyonlar tistlenerek, kendilerine, yani Islam hu-
kukuna tabi olan ayricalikh bir topluluk stattisii elde etmislerdi.
Bu topluluk 16. ytizyilda soylu tabakanin (szlachta) bir pargas
hiline gelmeye baglamis ve 17. ylizyilda tamamen soylu statiist-
ne yiikselmiglerdi. Bu donemde Lehistan-Litvanya Birligi'ndeki
Miisliimanlarin sayisi en az 25.000 kadard1.»¢

Kirek mahktmlar i¢inde bulunduklar topluma daha
zor entegre oluyordu, ¢linki hem sosyal olarak hem de gériin-
tii olarak genelde “6teki” muamelesi gérityorlardi. Ornegin do-
nanma yasalar kiirek mahkmlarinin kiyafet ve sag sekillerinin
farkli olmasini zorunlu tutuyordu. Bunlar din degistirip Kato-
liklige gegseler bile tipki diger Miisliiman koleler gibi ayakla-
rina pranga takilmas: gerekiyordu.» Trent reformlar: kélelerin
vaftiz edilip dért yil iginde azat edilmelerini tavsiye etse de ka-
dirga sahipleri genelde kiirek mahktimlarinin din degistirme-
sine direng gosteriyor ve dolayisiyla azat edilmelerini engelli-
yorlard1 ki Miisliiman kélelik sistemiyle aralarindaki en biytik
farklardan biri buydu.

33. E. Natalie Rothman, “Contested Subjecthood: Runaway Slaves in Early
Modern Venice”, Quaderni Storici, 140, XLVII(2) (2012), 425—442.

34. Agata S. Nalborczyk ve Pawet Borecki, “Relations between Islam and the
State of Poland: the Legal Position of the Polish Muslims”, Islam and Christian—
Muslim Relations, 22(3) (2011), 343—359.

35. Salzmann, “Migrants in Chains”.
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Fidye koleliliginde esirin sosyal ve askert statiisii 6nemliy-
di, ¢iinkii statiisti yiiksek olanlarin esir degisimine tabi tutulmas:
veya fidyeyi 6demesi daha kolayd1. Fidye sistemi geleneklere da-
yanmaktaydi, dolayisiyla ézellikle de iglerin sorunsuz gittigi du-
-rumlarda arsivlerde higbir iz birakmiyordu. Esirin fidyenin belli
bir kismini 6deyip kalan miktar dindaglarindan veya ailesinden
toplayabilmesi i¢in serbest birakilmasini 6ngéren sistem kefalete
ve karsilikl1 gliven esasina dayaniyordu. Yani kalan borcun 6den-
mesi birtakim aracilar, saray biirokrasisi ve yasal temsilciler tize-
rinden garantiye alimiyordu.»¢

Misliiman-Hristiyan simirlarinda fidye sisteminin her iki
tarafta ayni olmasina ragmen, erken modern Avrupa'da Mis-
liman kéleler Kuzey Avrupa ve Osmanli Imparatorlugu’ndaki
Hristiyan kélelerden daha kétii durumdaydy; azat edilme sans-
lar1 daha dsiik, hareket 6zgiirlikleri daha kisith, din degistir-
dikleri takdirde toplumsal kabul gérme ihtimalleri daha azd:.
Misliman kéleler bazi durumlarda bu farkhilign kosullarim
iyilestirmek i¢in kullanabiliyorlar, Miisliiman hiikiimdarlara
mektuplar yazarak ticari veya diplomatik baglar olan Hristiyan
devletler tizerinde baski kurmalarini veya onlar1 Hristiyan tticcar
ve kolelerin ayricaliklarini geri almakla tehdit etmelerini talep
edebiliyorlardi. Ozellikle de Katolik Reformasyon'un en hare-
ketli giinlerinde Kuzey Afrika’yla ticarete gébekten bagiml olan
Livorno, Civitavecchia ve Cenova gibi sehirler Miisliiman kéleler
ve gelip gecen Miisliiman tiiccarlarin ibadet edebilecegi camiler
yaptiriyor ve bunlara imamlar atiyordu. Hatta 18. ytizyillda Mar-

36. Daniel Hershenzon, “Early Modern Spain and the Creation of the
Mediterranean: Captivity, Commerce, and Knowledge”, Doktora tezi (Michigan
Universitesi, 2011); Géza Pélffy, “‘Ransom Slaveryalong the Ottoman-Hungarian
Frontier in the Sixteenth and Seventeenth Centuries”, Ransom Slavery, 35-84.
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silya ve Toulon gibi sehirlerde “Tiirk” mezarliklan bile vardi.»
Ancak sonraki kisimda da ele alinacad) tizere bu tiir diizenleme-
ler, Hristiyan bir hiiktimdarhktaki Miisltimanlarin kosullarim
belirleyen yazili veya s6zlii ilkelerden ¢ok, taraflarin belli bir an-
daki gii¢ dengelerine ve ekonomik hesaplarina gére degisiklikler
gosterebiliyordu. '

MUSLUMAN TUCCARLAR

Simetri, karsiliklilik ve terminoloji gibi konular erken modern
Avrupa sehir ve limanlarindaki Misliiman tiiccarlarin varhigi ve
faaliyetleri agisindan &zellikle merkezi bir 6nem tasiyordu. Hayli
farklilagmig kogullarda da olsa Hristiyanlarla Islamilesmis devlet-
ler arasindaki ticari iligkiler ortagaga kadar uzaniyor, Miisltiman
tiiccarlar ortagagdan beri Hristiyan topraklarina gidip geliyordu.
Misliiman tiiccarlar 6zellikle erken modern dénemden itibaren
Ancona, Livorno ve Venedik gibi Italyan sehirleriyle Marsilya,
Toulon ve Paris gibi Fransiz sehirlerinde ve Habsburg Viyana’sin-
da artik sik kargilagilan figtirler hiline gelmislerdi. Yeni tarihya-
zim1 Avrupa'yla ticarete ilgi duymayan veya dini nedenlerle bu
kitada is yapmayan Miusliiman tliccar mitini tamamen tersine
cevirmistir. Ama buna ragmen, mevcut kaynaklarin igerikleri ve
“Dogu”dan gelen tiiccar terimiyle tam olarak kimlerin kastedildi-
ginin bilinmemesi nedeniyle, Avrupa sehirlerindeki Misliiman
tiiccarlarin sayis1 ve Avrupa'daki fiziksel, hukuksal ve kurumsal
kosullar1 hakkinda net bir tespitte bulunmak giigtiir.

37. Guillaume Calafat ve Cesare Santus, “Les avatars du ‘Turc’. Esclaves et
commer¢ants musulmans a Livourne (1600-1750)", Les musulmans, Cilt. 1, 492—
493; Wolfgang Kaiser, “Asymétries méditerranéennes. Présence et circulation de
marchands entre Alger, Tunis et Marseille”, Les musulmans, Cilt I, 424.
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Belli Avrupa iilkeleriyle Islamilesmis devletler arasindaki
ticaret barigla kangik ticaret antlagmalariyla (Arapga ve Osmanh
Tiirkgesinde ahitnamelerle) diizenleniyordu. Osmanli Imparator-
lugu 15. ytizyilda Ceneviz, Ragusa ve Venediklilere ahitnameler
-kelime kargilig1 “emperyal teminat” olmakla beraber ¢ogu zaman
tamamen yanlss bir bicimde “kapitaliisyon” olarak ¢evrilmektedir-
vermisti. 16. ytizyilda Fransiz, Polonyali ve Ingilizlere ve nihayet
1612’de Hollandahlara da benzer ticari ayrcaliklar tanindi. Os-
manli'nin géziinde bunlar modern anlamda kargilikhi anlagmadan
ok sultanin kendisinden asag1 gérdiigii kesimlere karg: gosterdigi
comertligin bir simgesiydi.”® Ancak bu anlasmalar yabana tiiccar
ve diplomatlarin Osmanh topraklarinda ikamet ve ticaret yapma
kosullar igin yasal bir gergeve olusturmakla birlikte, Avrupa dev-
letlerinde ticaret yapan Osmanh tiiccarlan igin kargihkhlik esasi-
na dayanan maddeler igermiyor veya bir talepte bulunmuyordu.
Dolayistyla islam topraklarindaki Hristiyanlar actiklari konsolos-
luklarla temsil edilir ve “millet” olarak kendi tilkelerinin yasalarina
tabi olurken, Osmanl Imparatorlugundan gelen tiiccarlarnn hig-
bir kurumsal korumasi veya temsilcisi yoktu. Aym durum Tunus
ve Cezayir gibi Kuzey Afrika tilkelerinden gelen tiiccarlar icin de
gecerliydi. Bu beylikler 17. ytizyilda Avrupa tilkeleriyle kendi ad-
larina ticari anlagmalar yapiyorlardi. Yukanda da ifade edildigi
tizere, baz1 Fransiz ve [talyan liman sehirlerinde Misliiman kéle
ve tiiccarlar yerel imamlarla birlikte ibadet edebiliyor hatta bélge-
deki Miisliiman mezarhklarina gémiilebiliyorlardi. Ornegin bir
tiiccar Venedik'te bulundugu sirada éliirse, Osmanli Imparatorlu-
gu'yla yapilan antlagmalar ¢ercevesinde mallar varislerine teslim

38. Nuri Yurdusev, “The Ottoman Attitude toward Diplomacy”, iginde A. N.
Yurdushev, ed., Ottoman Diplomacy (New York, 2004), 5-35.
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ediliyordu.® Ancak bu tiir yerel diizenlemeler iilkeler arasindaki
iliskilerin durumuna gére degisebiliyor, hatta bir anda askiya ali-
nabiliyor veya feshedilebiliyordu.

Musliiman ticcarlar Avrupa ticaret merkezlerinin yerel
kurumsal kiilttrlerinin yarattig1 engelleri agabilmek igin resmi ve
gayriresmi aracilardan yararlanmak zorundaydi. Ornegin Vene-
dik’te i yapabilmek i¢in simsarlar (sensali) ve tercimanlarla (dra-
gomani) isbirligi yapmak zorunda kaliyorlardi. Tticcarlar gittikle-
ri sehre bagli olarak, 6rnegin Paris ve Viyana'da ya otellerde veya
hanlarda kaliyor ya da belli mahallelerde evler kiraliyorlardi.«
Yahut da 6rnegin 1621'de Venedik'te sirf Miisliiman tticcarlar
i¢in agilan Fondaco dei Turchi gibi yerlerde kaliyorlardi. Akde-
niz'de yabana tiiccarlara ev sahipligi yapan fondacolar (Arapca
funduk’tan gelmektedir) ortacagdan beri hayli yaygin olmakla
beraber Osmanli’'dan kapitiilasyon kopartan ilk yerlerden biri
Venedik'ti. Trent sonrasi dénemde Venedik'te Musliiman tiic-
carlar igin bir otel agilacaksa eger, gerekge olarak otelin Osman-
i Musliiman tiiccarlarin hayatim1 kolaylagtiracagin1 séylemek
yerine, sehirdeki Miisliimanlarla Hristiyanlarin birbirine karig-
masini 6nleyecegi ve bu sayede yabancilarin daha kolay gézetim
altinda tutulacag: s6yleniyordu.# Aslinda gesitli Avrupa sehirle-
rindeki Hristiyan sakinlerle Misliiman tiiccarlarinin birbiriyle
fazla yakinlagmasina kars1 duyulan korku pek de yersiz degildi.
Zira Islam’a ihtida edenler sik sik eski dinlerinde kalan diger aile
fertleriyle baglantilar kuruyor ve imparatorluklar arasi ekonomik
tesebbiislerde bulunuyorlardi.

39. Cemal Kafadar, “A Death in Venice (1575): Anatolian Muslim Merchants
Trading in the Serenissima”, Journal of Turkish Studies, 10 (1986), 191—218.

40. David Do Pago, “Invisibles dans la banalité et mépris? Les musulmans a
Vienne des années 1660 a la fin du XVIIle siecle”, Les musulmans, Cilt I, 77.

41 Rothman, Brokering Empire, 198—201.
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Venedik'teki fondaco dei Turchi yani Tiirk Hanlar aym za-
manda “Turchi” ve “Misliiman tiiccarlar” kategorisinin ne ka-
dar belirsiz oldugunu géstermektedir. Fondaco teoride her etnik,
siyasi ve mezhep grubundan Miislimanlara hitap etmekle bera-
ber, pratikte Rumeli'den gelen (“Bognak” ve “Arnavut”) Osmanh
tiiccarlarla Anadolu’dan gelenlere (asiatici) farkli muamele uygu-
laniyordu. Gériintise gére Safevi tiiccarlar Osmanh Miisliiman-
lartyla aym ¢at1 altinda kalmanin kendileri igin tehlikeli oldugu
gerekgesiyle 1662'ye kadar fondacolarin diginda kalabiliyordu.#
Rumlar, Yahudiler, Ermeniler, Maruniler, Iranhlar, Tirkler ve
Araplar dahil sarktan gelen biitiin tiiccarlarin aym kategorinin
i¢ine sokulmasi, yani “Orientals” ($arklilar) ve ézellikle “Levan-
tenler” gibi adlarla anilmalar1 nedeniyle kaynaklarda kimin han-
gi tabiyetten oldugunu belirlemek kolay olmazdi.

MUSLUMAN DiPLOMATLAR VE SEYYAHLAR

Son yillarda erken modern Miisliiman etnik, bolgesel ve siyasal
aidiyetlere gésterilen merakin artmasi ve dolaysiyla tarihgilerin
Avrupa’ya génderilen Osmanli, Safevi, Fash ve Berberi (Tunus,
Cezayir ve Trabluslu) misyonlarin farkli siyasal, kiltiirel ve dilsel
boyutlarini birbirinden ayirt etmeye baglamasi nedeniyle Miis-
liman-Hristiyan diplomasi aragtirmalar1 da yeni bir yénelime
girmistir. Geleneksel aragtirmalar Miisliman hitkiimdarlarin
Avrupa’da kahici temsilcilikler agmada gésterdigi isteksizligi
Misliiman izolasyonizminin bir yansimas: olarak gérmekteydi.
Ayrica bu aragtirmalar Miisliiman devletlerin diplomasiye bakig-
larinda Islam hukukunun yani seriatin roliine agir1 vurgu yapi-

42. Rothman, Brokering Empire, 203—208.
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yorlard - bu bakis agisina gére Musliimanlar gayrimtslimlerle
yapilan antlagmalar: sadece gegici bir zorunluluk olarak gériiyor-
du. Oysa normatif kaynak ve teorilerden ¢ok diplomatik uygu-
lamalara agirhk veren yakin tarihli aragtirmalar bu bakis agisi-
n1 degistirmis ve Misliman-Hristiyan diplomasisi baglaminda
miiphem ve tartigmal gériinen diplomatik tarz ve uygulamalara
ve bunlari tegkil eden hukuki cercevelere 151k tutmugtur.»
Avrupa’da Misliiman konsolosluk ve elgiliklerin bulun-
mamasina agirl vurgu yapan sabik aragtirmacilar Musliiman
devletlerden gesitli Avrupa devletlerine giden temsilcilerin neden
bu kadar ¢ok ve fazla oldugunu agiklayamamaktadir. Ornegin bir
anlatiya gore sadece 1384 ile 1762 yillan arasinda Osmanli Impa-
ratorlugu’ndan Venedik’e yaklagik 180 el¢i gitmisti+ [htiyath bir
tahmin bile 1581 ile 1825 yillar1 arasinda Fransa sarayinda gesit-
li Misliiman hitktimdarliklardan 4o ila 50 elginin agirlandigim
gostermektedir.# Osmanli-Habsburg diigmanhigina ragmen daha
16. ylizyilda Habsburg sarayma Osmanl elgileri gonderilmek-
teydi. 17. ve 6zellikle de 18. ytizyillarda bu el¢i miibadeleleri iyice
artmugti. 1665 yilinda Viyana'ya giden etkileyici buytikliikteki bir
Osmanl1 misyonu 395 kisiden olugsmaktaydi. Hatta bu ziyareti il-
ging bir dille anlatan Osmanl seyyahi Evliya Celebi de heyetin
icindeydi.# Osmanli Imparatorlugu’yla Berberi devletlerden In-

43. Bkz. Matar, Europe Through Arab Eyes, 80—93; Christian Windler, “Diplomatic
History as a Field for Cultural Analysis: Muslim-Christian Relations in Tunis,
1700-1840", The Historical Journal, 44 (2001), 79—106; aym1 zamanda Erken
Modern Akdeniz'de Dinler Arast Kargihkli Diplomasi'yi ele alan 6zel say1
Journal of Early Modern History, 19(2) (2015).

44. Maria Pia Pedani, In Nome del Gran Signore (Venedik, 2004), 203—209.

45. Mathieu Grenet, “Muslim Missions to Early Modern France, c.1610—-c.1780:
Notes for a Social History of Cross-Cultural Diplomacy”, Journal of Early Modern
History 19(2) (2015), 223-244.

46. Do Pago, 70-71.
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giltere, Hollanda, Ispanya ve gesitli Italyan devletlerine de say1siz
el¢i gidiyordu. Musliiman devletlerle yiiriitiilen diplomatik ilis-
kiler 6zellikle 18. ytizy1lda yogunlasmakla beraber, bagkentlere gi-
derken Avrupa kdy ve kasabalarinda konaklayan Miisliiman el¢i
ve maiyet (genelde katipler, miitercimler, din adamlary, ascilar ve
hamallardan olusan 10-20 kisilik gruplar) gériintiilerinin daha 16.
ytizyilin sonlarindan itibaren artmaya bagladig1 goériilmektedir.
Islamilesmis devletlerden Avrupa'ya giden elciler tize-
rine yapilan son aragtirmalar bu diplomatik temaslarin ve ta-
raflarin en ince ayrintisina kadar planlanmig davranis tarzlan
arasindaki farkliliklarin karmagik sifrelerini inceleyen bir kiil-
ttirel yaklagim sergilemektedir. Miisliiman elgilerle ev sahipleri
arasinda bulundugu varsayilan kiiltiirel ve dilsel ugurum saray
tarafindan atanmis mutercimler gibi bir dizi arac1 kullanmay:
gerektirmekteydi. Ancak son aragtirmalar dilde aracilik yapan-
larin her zaman bir sine qua non, yani olmazsa olmaz olmadig:-
n1 gostermektedir. Zira bazi Misliman elgiler Avrupa dillerini
konusabiliyor, ¢ogu zaman protokol dilinin digina ¢ikarak da
olsa dertlerini anlatabiliyorlardl. Kuzey Afrikali elgiler ¢ogu
zaman [talyanca veya Ispanyolca konusabiliyordu: 1600 ile 1611
yillar1 arasinda Fransa ve Hollanda'ya giden Morisko kékenli
Fas el¢isi Ahmed b. Kasim el-Hacari Ispanyolca konusurken,
1698 y1linda Fransa ve Ingiltere’ye giden Fas elcisi Abdullah bin
Aisha hem Ispanyolcayr hem de Ingilizceyi ¢ok iyi konusabi-
liyordu. 17. yzyilin sonlarina kadar, Avrupa saraylarina gon-
derilen Osmanlh elcilerinin cogu resmi saray tercimanlariyd:
(dragomanlar). Bunlarin istisnasiz tamami Islam’a ihtida eden-
ler olup birkag¢ Avrupa dili konusabiliyorlardi. Ancak dilsel ve
kiltiirel araciik sadece dragomanlarla sinirh degildi. Cesitli
kaynaklardan edinilen bulgular, bélgenin insanlarindan, yani
tliccarlar veya (eski) Miisliiman, Tiirkge -veya Arapga- konusan
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Hristiyan, Yahudi veya Miisliiman dénme tebaadan da yararla-
nildigini géstermektedir.#

Musliiman devletlere giden erken modern Avrupal diplo-
mat ve seyyahlarin anlatilariyla kargilagtinildiginda sayilar1 daha
az olmakla beraber, Avrupa'ya seyahat eden Misliiman diploma-
tik misyonlardan da glintimtize baz1 anlatilar ulasmigtir. Bu anla-
tilar tematik veya ideolojik bir tiirdeslik géstermemekle birlikte,
yazarlarinn politik arka planlarinin gesitliligini, Avrupa kiltiirt
hakkindaki asinalik dtizeylerini ve Hristiyanlar arasindaki mez-
hepsel farkliliklar hakkindaki bilgilerini yansitmaktadir. Fas hii-
kiimdar1 Muley Zeydan'in gérevlendirdigi Ahmed bin Abdullah
ve Ahmed bin Kasim el-Hacari gibi iki Morisko elgi i¢in Avrupa
seyahati bir entelektiiel tartisma ve polemik rekabet mekinina
seyahat etmek demekti. Diger Miisliiman elgilerin anlatilar1 teo-
lojiden ¢ok, gorevleri geregi yani ev sahiplerinin hayat tarzlarim
ve Hristiyan Topraklarimin olagantistt giizelliklerini 6grenmek
i¢in ziyaret ettikleri ilging yer ve kurumlara dair tasvirlere agirlik
vermekteydi. 18. yiizyil Fransa’sinda elgilerin Louvre ve Versailles’s
gezdikleri, kraliyet kiitiphanesini ziyaret ettikleri ve tiyatro ve
operada temsiller izledikleri bilinmektedir.# Diirzi emir Fahred-
din el-Ma’ani'nin 1613 ve 1618 yillar1 arasinda Liibnan Dagi'ndan
Italya ve Malta’ya yaptig1 yolculugun esas amac1 Osmanlilara kar-
s1 yardim istemekti, ancak seyahatle ilgili resmi kayitlarda emirin
gordigiiyerler, kiltiirler, insanlar, kurumlar ve idari uygulamalar
hakkinda da ayrintili ve ilging tasvirler bulunmaktadir.#

Gerek Misliiman gerekse Hristiyan kaynaklar ayrica
Misltiman temsilcilerin yerli sosyal ve entelektiiel elitler ara-

47. Dakhlia ve Kaiser, “Introduction—Une Méditerranée entre deux mondes,
ou des mondes continus”, Les musulmans, Cilt 11, 7—-34.

48. Matar, Europe, 98.

49. Matar, Europe, 86—93.
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sinda biiyiik bir ilgi gérdiiklerini ve misyonlarin elit kadinlar da
dahil olmak tzere bu kesimlerde biiyiik bir sosyal hareketlilige
yol agtiklarin1 géstermektedir. Soylularin malikinelerinde veya
kamusal ortamlarda elgiler i¢in davetler veriliyor, eglenceler di-
zenleniyor, davrani§ ve yeme-igme tarzlar ve satafath kiyafetleri
yakindan gézleniyordu. Segkinler bu gérdiiklerini gesitli yerlerde
anlatiyor ve taklit ediyorlardi. Ozellikle de 1650-1750 yillar ara-
sinda Avrupa’da Osmanl kiiltiirtine gésterilen bu ilgi ve alaka
guiniimiize kadar ulagan ¢ok sayida edebi, sanatsal ve maddi an-
latiya konu olmustur. Son dénemlerde gergeklestirilen bir aras-
tirmaya gére bu turquerie (Ttrk hayranhg) olgusu “sadece ya-
banci bir halkin Avrupa’da temsil edilmesinden ibaret olmayp,
Osmanl ve [Magribi] mal ve fikir hareketindeki artisa verilen bir
karsiliklar dizisiydi”. Fakat18. ytizyilin ortalarina dogru Osmanh
Imparatorlugu’yla Avrupali muhataplar arasindaki gii¢ ve tica-
ret dengesi Avrupalilarin lehine degismeye ve birkag ytizyildir
¢ok daha kolay aglabilir gibi gériinen kiiltiirel mesafe giderek
biiytimeye baglamist1.>°

ALiIMLER

Koleler, tiiccarlar, seyyahlar ve diplomatlar disinda Avrupa'da
bir Musliiman grubu daha vardi ki bunlar 6nceki gruplarla kesis-
mekle birlikte farkli bir baglamda faaliyet géstermekteydiler. 16.
ve 17. ytzyillarda Avrupa’da gesitli ilim adamlar1 da yasamaktay-
di. Bunlar bazen esir veya diplomat olarak bazen de Avrupa’'daki
dogu aragtirmalan gergevesinde kitada bulunuyorlardi. Bu du-

50. Alexander Bevilaqua ve Helen Pfeifer, “Turquerie: Culture in Motion, 1650
1750", Past and Present, 221 (Kasim 2013), 75, 114.
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rum gerek hiimanist egitimle gerekse Avrupa devletlerinin Miis-
liman diinyadaki askeri, ticari ve dini faaliyetleriyle yakindan
baglantiliydi.”* Ancak son yillara kadar -gerek Avrupa’'da yasayan,
gerekse Ortadogu ve Kuzey Afrika'daki Hristiyan alim, misyoner
ve diplomatlarla etkilesim i¢inde olan- Arapga, Tiirkge ve Farsca
konusan (Musliiman, Yahudi, dénme, vs.) tebaanin Avrupa'daki
dogu aragtirmalarinin gelisimindeki rolii biyiik élgtide gérmez-
den gelinmigtir.

Bazi Miusliimanlarin bu entelektiiel faaliyetlerdeki pay:
daha iyi bilinmektedir. Ge¢misi Girnata’ya dayanan ve 1518'de
denizde esir alinarak Papa X. Leo'ya takdim edilen Fash diplo-
mat Hasan el-Vezzan, Leo Africanus (Afrikali Leo) ad1yla vaftiz
edilmigti. El-Vezzan, Papa X. Leo'nun etrafindaki, dogu dillerine
ilgi duyan ve Latin Hristiyanhigin1 Miislimanlara yayarak dogu
Hristiyanlarinin tekrar Roma’yla birlesmesini arzulayan bazi
hiimanistlere Arapga dersleri vermisti. Hiimanist (ve Protestan)
kaynaklara donme mottosu aynizamanda Arapga (ve diger Sami
dilleri) 6grenme ¢abalarini da tegvik etmisti. Zira bu diller Eski
Ahit'teki {branice sézciiklerin “6zgtin” anlamlarin égrenmeye
calisan aragtirmacilarin islerini kolaylastiran istikrarli birer “ar-
siv” olarak gériilityordu. Afrikali Leo da Arapgadan gesitli me-
tinler uyarlamus ve cevirmis, Arapga-ibranice-Latince bir sozliik
tizerinde ¢aligmis, Arapca gramer ve Arapga siir vezinleri tizerine
bir risale yazmg ve diger eserlere ilave olarak tinlti The Description
of Africa’y1 kaleme almigti.>

51. Alastair Hamilton, “Arabic Studies in the Netherlands in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries”, Francine de Nave, ed., Philologia Arabica: Arabische
studien en drukken in de Nederlanden in de 16de en 17de eeuw (Antwerp, 1986), xciv—
cviii; Gerald J. Toomer, Eastern Wisedome and Learning: The Study of Arabic in
Seventeenth-Century England (Oxford, 1996).

52. Natalie Zemon Davis, Trickster Travels (New York, 2006).
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16. ve 17. ylizyillarda dogu arastirmalar mezhep polemik-
leriyle ele ele gitmis, 6zellikle Protestanlar ve Kalvinistler erken
Hristiyan Kilisesimin tarihine ve “yozlasma” siirecine agilan bir
pencere olarak gérdtikleri Arapga ve diger Sami dillerindeki ki-
taplara biyiik ilgi géstermislerdi. Ozellikle Osmanl imparator-
lugu’yla yapilan ticari anlagmalar Katolik, Lutherci veya Kalvi-
nist inanglarini Miislimanlarla dogulu Hristiyanlar arasinda
yaymak ama ayn1 zamanda Hristiyan tarihine 151k tutabilecek
olan el yazmalarim toplamak isteyen din adamlarinin, misyo-
nerlerin ve alimlerin hareketini kolaylastirmisti. Avrupa’da iyi
Arapga 6gretmeni bulmak kolay degildi. Zaten ana dili Arapga
olup da Arapga (Farsga ve Tiirkge) metinleri glivenilir bir sekilde
kopya edebilenlerin Avrupali alimlerin ilgisini bu kadar ¢ekmesi-
nin nedeni de buydu.

Ornegin Isvigreli Arap kiiltiiri aragtirmacisi Hottinger
1630 yilinda Ispanyollar tarafindan esir alinan ama ardindan
Fransa'ya, Belgika'ya ve Avrupa'daki en dinamik Arap aragtir-
malar1 okulunun bulundugu Leiden’e seyahatler yapan Ahmed
bin Ali adli Fash bir esirden Kur'an'in bir kopyasini satin almist.
Anlagildig1 kadariyla Ahmed bin Ali basta Kur'an olmak tizere
bazi el yazmalarini ezberinden kopyalamigti. Ahmed bin Ali'nin
yolu Leiden’'de ayrica Alman alim Adam Olearius'un Safevi
Iran’dan getirdigi, iinli Hollandah Arap kiiltiirii aragtirmacisi Ja-
cobus Golius'a Farsgay1 6greten ve Farsca el yazmalarimi ¢ogaltan
Hakverdi adl bir franlyla (bu kisi muhtemelen bir Ermeniydi)
kesismigti. Birkag yil 6nce de Ahmed bin Kasim el-Hacari, Fas
sultan1 Muley Zeydan'in elgisi olarak Leiden’e gitmis ve burada
Thomas Erpenius ve Jacobus Golius gibi profesorlerle tanigmis-
t1. El-Hacari Kuzey Afrika'ya déndiikten sonra da bu alimlerle
mektuplasmaya devam etmisti. El-Hacari daha 6énce yani Pa-
ris'te kaldi§1 sirada da Fransiz Arap kiilttirt aragtirmacis Etiene
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Hubert’e (6. 1614) Arapga arastirmalarinda yardima olmug ve
Hubert'in halen Bibliotheque Nationale'de saklanan baz el yaz-
malarina kenar notlar1 diigmiistii. Steiermarkli Baron Siegfried
Preiner tarafindan satin alinan Dervig ibrahim adli bagka bir Os-
manli Miisliiman esir de 1610'lu yillarda Viyana Hofbibliothek’in
kiittiphanecisi Sebastian Tengnagel i¢in Osmanli el yazmalarim
¢ogaltmugt1.» Bu isimler son arastirmalarda ortaya ¢ikan ama Av-
rupal oryantalistlerle mektuplasip onlarin ¢alismalarina 6nemli
katkilarda bulunan daha biiytik bir Ortadogulu Misliiman, Ya-
hudi ve Hristiyan arac1 aginin sadece kiigiik bir pargasidir. Bu da
erken modern Oryantalizmin toplumsal tarihini, Edward Said’in
tezini daha da derinlestirebilecek buytileyici bir yeni alan haline
getirmektedir.

SONUG
Son aragtirmalarin da gésterdigi gibi, geleneksel tarihyazimimin

aksine, Misliimanlar erken modern dénemde Avrupa’'daki top-
lumsal resmin bir pargasiydi. Misliimanlar Osmanli gtineydo-

53. Bu isimler igin bkz. Jan Loop, Johan Heinrich Hottinger—Arabic and Islamic
Studies in the Seventeenth Century (Oxford, 2013), 154-155; Ahmad ibn Qasimal-
Hajar1, The Supporter of Religion Against the Infidels, ed. P. S. Van Koningsveld,
Q. Al-Samarrai ve G. A. Wiegers (Madrid, 1997); Claudia Rémer, “An
Ottoman Copyist Working for Sebastian Tengnagel, Librarian at the Vienna
Hofbibliothek, 1608-1636", Archiv Orientalni, Supplementa VIII (1998), 331—350.
54. Jan Schmidt, “Between Author and Library Shelf: The Intriguing History
of Some Middle Eastem Manuscripts Acquired by Public Collections in
the Netherlands prior to 1800”, A. Hamilton, M. H. van den Boogert ve B.
Westerweel, ed., The Republic of Letters and the Levant (Leiden, 2005), 27-51;
Hannah Neudecker, “From Istanbul to London? Albertus Bobovius' Appeal to
Isaac Besire”, Hamilton, van den Boogert, ve Westerweel, ed., The Republic of
Letters and the Levant, 173-196.
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gu ve orta Avrupa’sinda yonetici simifi meydana getirirken, Le-
histan-Litvanya Birligi'nde Leh soylularinkine esit denebilecek
dini ve medeni haklara sahip, ayricalikli ve varlikli bir topluluk
olusturuyorlard1. Bat1 Avrupa’da her yerde aym él¢tide gortintr
degillerdi, ama 6nemli ticaret ve kélelik merkezleriyle diplomasi
ve ilim merkezlerinde kiiiik cemaatler olusturuyorlardi. Bu son
tarihyazimi aragtirmasi, Musliiman kolelere, tiiccarlara, seyyah
veya diplomatlara y6nelik uygulamalarin yerel yasalara ve dip-
lomatik diizenlemelere gére farkhiliklagtigini ve sonugta ortaya
Jocelyne Dakhlia ile Berdand Vincent'in “gériinmeyen entegras-
yon” dedigi bir uygulama qiktigin géstermektedir. Miisliiman-
lar1 topluma entegre etmeye yénelik erken modern ¢aligmalara
dair bulgulari, bir mezhepsel kutuplasma ¢aginda farkli inang
gruplarinin  barindirilmasini  diizenleyen -ve tarihyaziminda
“hosgért” bagliklan veya kavramlar altinda ele alinan- yerel
veya genel idari dtizenlemeler baglaminda tiretken bir sekilde
degerlendirmek miimkiindiir» Tipki Osmanl Imparatorlugu’y-
la Berberi devletlerdeki gayrimiislimlerin durumu gibi Avrupa
devletlerindeki Mislimanlarin durumlarini da, belli teolojik
gergeveler disinda, yerel politik entegrasyonun ahlak ekonomile-
ri belirlemekteydi. Fakat son tarihyaziminin da gésterdigi tizere,
erken modern dénemde bu yerlerdeki dini azinliklarin uyumlu-
luk ve kargiliklilik ilkelerine dayanan bir hukuki cergeve iginde
yasamasini saglayacak kogullar1 Miisliiman devletlerle Hristiyan
devletler arasindaki ticari ve diplomatik qikarlar belirliyordu.
Bu tespit 15181nda, belli tarihsel baglamlar iginde, dini pratigin
ve siyasal kiilttre katilimin Hristiyan ztmrelerle sinirh olmadi-
g1 “Hristiyanlagmis” erken modern Avrupa toplumlarindan s6z

55. Olivier Christin, “Religious Colloquies and Toleration”, R. Po-chia Hsia, ed.,
Cambridge History of Christianity, Vol. 6: Reform and Expansion, 1500—1660 (New
York, 2007), 302—320.
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etmek dogru olacaktir. Islamlagmis devletlerle Avrupa devlet-
leri arasinda bagindan beri ince bir denge bulunmakla beraber,
18. ylizyilin sonlarindan itibaren denge Avrupa lehine degismis
ve bunun sonucunda kiiltiirel agidan farkli bir Avrupa “uygar-
Iig1"na dair anlatilarda Miisliiman ve Islam ifadelerine artik yer
verilmez olmustur.
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7. BOLUM

HALK KULTURU

CAROLINE CASTIGLIONE*

* Brown Universitesinde Italyan Caligmalan ve Tarih béliimlerinde tarihgi
olarak gérev yapmaktadir. Arastirmaalanlari 1500-1800 yillar1 arasinda Italya’da
siyasi, kiilttirel, toplumsal cinsiyet ve kadin tarihidir. {lk kitabs, Patrons and
Adversaries: Nobles and Villagers in Italian Politics, 1640-1760 (Oxford, 2005) 2005
yilinda Italyan Tarih Aragtirmalan Dernegi'nin Helen ve Howard R. Marraro
Odiili'nt kazanmugtir. Erken modern Roma'da siyaset ve anneligin simbiyotik
evrimini inceleyen Accounting for Affection: Mothering and Politics in Rome, 1630-
1730 adl galigmas) Palgrave Macmillan'dan gikacaktir.






Tarihgilik mesleginde ¢ok az saha halk kiiltiirti aragtirmalan
kadar metodolojik ve teorik degisikliklerden ge¢mistir. Halk
kiiltiiri tarihgileri siradan Avrupalilarin diinyasim sekillen-
diren uygulama ve inanglar1 anlayabilmek i¢in tarihten antro-
polojiye, sanat tarihine, edebiyat teorisine, cinsiyete ve biligsel
aragtirmalara kadar uzanan genis bir disiplinler arasi alan in-
celemislerdir. Halk kulttrii aragtirmalarina duyulan ilgi isimsiz
¢ogunlugun -baska bir ifade ile 19. ytizyilla 20. ytzyilin bagla-
rindaki tarihyazimina hikim olan segkinlerin siyaset ve diistin-
ce tarihleri iginde fazla dikkat gekmeyen bireylerin- hayatlarina
duyulan tarihsel ilgiden kaynaklanmaktadir.* Gériintise gére,
Annales Okulu ile niceliksel tarihin metodolojiye getirdigi yeni-
liklerden 1950 ve 1960’larin Marksist ve toplumsal tarihgilerinin
miidahalelerine kadar bilimsel aragtirmalarin bir sonraki zih-
niyet ufkunu halk kiiltiirti analizi olusmaktadir. E. P. Thomp-
son ve Eugene Genovese gibi Marksist tarihgiler ¢igir acan (ve
de ¢ok tartigilan) isci sinif1 ve kélelik aragtirmalariyla kdltiirel
dénemecin 6nciisii olmuglardir? Sonug olarak aragtirmacilar
erken modern dénem Avrupa’sindaki halk kiiltiiri hakkinda-
ki bilgilerimizi zenginlestirmisler, yeni metodolojiler ve yeni
kaynaklar sayesinde isleri, aileleri ve demografileri hakkindaki
bilgilerimize yenilerini eklemislerdir.

1. Tim Harris, “Problematising Popular Culture”, Tim Harris, ed., Popular
Culture in England, c. 1500—1850 (New York, 1995), 1—27.
2. Lynn Hunt, ed., The New Cultural History (Berkeley and Los Angeles, 1989), 2.
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HALK KULTURUNUN YENIDEN KE§Fi

Ancak, 20. ytzy1l tarihgileri agisindan yeni olan bir sey ashinda
eski bir konuydu. Erken modern Avrupalilar da segkinlerle sira-
dan halk arasindaki veya egitimlilerle okuma yazma bilmeyenler
arasindaki esitsizliklere sik stk kafa yormakta ve ikinci kesimin
eksikliklerine dikkat cekerken birinci kesimin erdemleri tizerinde
durmaktaydi. Carpici bir metafora gére, 16. yiizyilda giiney Ital-
ya'ya giden Cizvit misyonerler buralan “buradaki Hintliler” diye
adlandirmaktayd: (Indies Amerika kitas: kesfedildiginde yerliler
i¢in kullanilmaya baglanmistir). Bir¢ok kisiyi rahatsiz eden bu
bakis agisina gore elitler siradan halkin kilttrini “pagan” ve
“ilkel” bir kiilttir olarak gérmekteydi. Yani Avrupamin kiresel
yayilmasiyla somiirge hiline getirilen yeni yabanc1 diinyalarin
sakinlerinin kiilttrtine benzetiyorlardi.? Erken modern dénem-
de reformcular alt siflarin kiltiiriini tek tek olaylar tizerinden
inceliyorlard1.# Seckinler 18. ytizyilin sonlarindan itibaren halkin
kiltarine yeniden ilgi duymaya baglayacakti. Fakat dikkatler bu
kez o kiltiirtin garip yanlarina, yok olan sozlii kiiltiire ve gide-
rek kaybolan sarki ve ykiilere yonelecekti. Onlarin bakis agisiyla
halk kilttirtyle elit kiltiir arasindaki bu ugurumun temelinde
seckinlerin bu kiiltiirti yabanc bir olgu, kendi daha sofistike kiil-
tiirlerinin bir gegmisi olarak gérmeleri yatmaktaydi.s Bir zaman-
lar biitiin bir toplumun ortak mali olan bir kiiltiir erken modern

3. Jennifer D. Selwyn, A Paradise Inhabited by Devils: The Jesuits' Civilizing Mission
in Early Modern Naples (Burlington, VT, 2004), 96.

4. Roger Chartier, “Culture as Appropriation: Popular Cultural Uses in Early
Modern France”, Steven L. Kaplan, ed., Understanding Popular Culture: Europe
from the Middle Ages to the Nineteenth Century (New York, 1984), 229-253; Jacques
Revel, “Forms of Expertise: Intellectuals and “Popular” Culture in France (1650
1800)”, Understanding Popular Culture, 255—273.

5. Revel, “Forms of Expertise”, 267—268, 269.
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dénemin sonlarina dogru artik sadece ¢aligan egitimsiz siniflara
6zgli, marjinal bir mirasa déniigmusti.* Erken modern Avrupa
toplumunun hiyerarsisi i¢indeki farkli toplumsal gruplarin en
azindan birka¢ uygulamay: paylastig1 ge¢mis yiizyillarin dene-
yimleri artik yok olmustu.’

Erken modern elitlerin halkin kiltiiriine kars1 tutumlan
-bir halk kiiltiirti arastirmacisinin hakl olarak hatirlattig gibi-
neredeyse sadece egitimli kisiler tarafindan derlenen halk kiil-
tiirti kaynaklarina da yansimistir.*Erken modern halk kavram-
lar1 da halk kiltiriint anlamaya ¢alisgan modern aragtirmacilar
i¢in yanl§ y6nlendirici olabilmektedir.® Giigltler asagidakileri
kiigtimseyen fikirlere ¢ok eskilerden beri ilgi duyuyorlardi.
Elit kiltarin ayn tutulmas: ve tstiinlaga fikri poptler kiil-
tird (halk kilttrind) hakkiyla incelemek isteyen sonraki ta-
rihgilerin de endigse duymasini gerektiren ideolojik bir tutum
olmustur.® Erken modern dénemdeki elit degerlendirmeler
halk kiltirtntn gesitliligini, gecirdigi degisimleri, sui generis
Hristiyanhigin ve elit kiiltiirle olan iligkilerinin karmagikligim
gormezden gelmistir. Kimi zamanlar ve sonras: igin halk kiil-
tiiriinlin zararina olacak sekilde olsa da, halk kiltiirtinii kendi
baglaminda anlamaya ¢alisan ve bunun i¢in ciddi ¢aba gésteren
erken modern disiintrler gibi, modern halk kiiltiirt aragtirma-
cilar1 da halk kdltiiriind tanimlamakta, sinirlarini belirlemekte
benzer giigliiklerle karsilagmstir.

6. Robert Muchembled, Popular Culture and Elite Culture in France, 14001750
(Baton Rouge, 1985 [Birinci baski, Paris, 1977]).

7. Peter Burke 6megin karnavallarin ortak ritiellerden biri oldugunu
séylemektedir. Bkz. Popular Culture in Early Modern Europe (New York, 1978), 25.
8. Revel, “Forms of Expertise”, 255.

9. Chartier, “Culture as Appropriation”, 230—231.

10. Revel, “Forms of Expertise”, 255—256.
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HALK KULTURUNU ¢OZUMLEMEK:
MODERN YONTEMLER VE iKiLEMLER

Modern anlamiyla halk kiilt{irt tarihi muglak terminolojiyle, so-
runlu kaynaklarla ve birbiriyle ¢elisen metodolojilerle ugrasmak
zorunda kalmistir. Yeni metodlar her zaman duz bir ¢izgi izle-
memigtir -halk kilttrd alaniyla ilgili rakip yaklagimlar inisli ¢1-
kigh bir seyir izlemis, bazen aynihedefe ulagmis, bazen birbiriyle
kesismis ve rahat¢a hedefine vardig1 durumlarda diger metodlar
da etkilemislerdir. Ben bu yaklagimlari kaba bir kronolojik diizen
i¢inde ele alacagim. Halk kuiltirti aragtirmalar: 6nem kazanip ge-
listikce, bagl1 bagina bir alan olarak daha az gériiniir hile gelmis-
tir. Zira ilgi alanlan din tarihi, tip, siyaset, hukuk ve aile hayat1
gibi diger alanlarla i¢ ice gegmistir. Halk kiltiirii terimi tarihgi-
lerin son yillarda el atti1 hemen her arasgtirma hattina girmistir.
Tarihgilerin halk kilttriine gésterdigi ilgi ayn1 zamanda tarihya-
zimindaki “halk¢gi désnem”e ve 6zellikle de yasadiklari sira dist ha-
yatlarla dikkat ¢eken siradan insanlar hakkindaki ilging éykdiler
ve anekdotlar tizerinden genis okuyucu kitlelerine ulagsma arzu-
sunun artmasina da katkida bulunmugtur. Halk kiiltiirii tarihsel
6yki anlaticihg caginda birtakim sorunlarla kargi karsiya bulun-
maktadir — ki bu konuya béliimiin sonunda tekrar dénecegim.
Halk kdltiiri alanina yénelik son elestiriler belli bir teorik
ve agik tanimlamadan yoksun oldugu i¢in,*halk kiltirina ta-
nimlama sorunu ilk tarihgiler arasinda biiyiik bir endise kaynag
olmustur. Oyle ya, kimin kilttirtiydt bu? Bir tarafta, genel bir
erken modern Avrupa resmi kiltiirel bitiinlik kavramini des-
tekleyebilecek olan siradan halk arasindaki benzerliklere dikkat

11. Holt N. Parker, “Toward a Definition of Popular Culture”, History and Theory,
50 (2011), 141-170.
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gekmektedir: Birgok Avrupali toprakta ¢alisiyordu veya bir sekil-
de tarimsal yasamla baglantiliyd1. Ancak bu halklar arasinda bile
hayat diizenleri, yasal stati ve siyasal katilim gibi konular ag1-
sindan muazzam farkhliklar vardi.» Karnavallar, vergi isyanlari,
cadilik ve transvestitizm gibi degisik konular1aragtiran tarihgiler
Avrupa toplulugu icinde -sehirler ve kirlar, zanaatkarlar ve kéy-
lt siniflar, ayni alanda faaliyet gosteren iyi zanaatkérlarla kotu
zanaatkirlar arasinda- sayisiz béliinmeler ve alt bdliinmelerle
kargilagmigtir. Alanin hilid mihenk tagini olugturan erken bir
sentezin yazari olan Peter Burke de bu ikilemi kabul etmektedir.»
Burke Avrupa halklar arasindaki farkliliklarin yani sira inang ve
uygulamalarin ¢esitliligine dikkat ¢ekiyordu.* Burke sehir-kir
ikiligine ek olarak ¢ok sayida “alt kiiltiir” bulundugunu séylityor
ve halk kultiiriintin bitiin bu alt kaltiirlerinin toplami oldugunu
soylityordu. Buna (Avrupanin farkh yerlerinde farkh kogullarda
yasayan) koyliiler de, (farkli loncalara béliinmis olan) tiiccarlar
da; (kendilerine ait, takip edilemeyecek kadar gizli s6z dagarcik-
lar1 ve uygulamalari olan) hirsizlar ve serseriler de, farkh etnik ve
dini gruplar da dahildi.» Halk kiltarant gogul olarak yani “halk
kiiltiirleri” olarak gérmek daha dogru olacaktir. Bagka bir deyisle
“halklarin kilttrleri” ne kadar kapsayici olursa, yansittigi Avru-
pa sahnesi gercegi de o kadar dogru olacaktir. Bu béliinmelerde

12. Burke, Popular Culture, 30; Giinther Lottes, “Popular Culture and the Early
Modern State in Sixteenth-Century Germany”, Understanding Popular Culture,
147-188.

13. Popular Culture in Early Modern Europe ilk kez 1978 yilinda yayimlanmig olup
tiglinct baskisim1 yapmugtir. Bkz. Burke'iin halk kiiltiirtine yeni bir gergeve
gizme gabalarini yansitan “Popular Culture Reconsidered”, Mensch und Objekt
im Mittelalter und in der fruehen Neuzeit: Leben, Alltag, Kultur (Viyana, 1990),
181—191.

14. Burke, Popular Culture, 29.

15. Burke, Popular Culture, 31—50.
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birden fazla gerceklige ayak basan, boliinmeler arasinda képri
islevi géren baz istisnai bireylerin bulundugu ve egitimleri sa-
yesinde okuryazar gevrelere de girebilenlerin oldugu dogrudur.*
Sinirl da olsa soylu kadinlar da belli bir kiiltiirel rol oynuyordu —
aldiklar1 diizensiz egitim onlar1 yari-okuryazarlikla okuryazarhk
arasinda bir yere yerlestiriyordu. Bu kadinlar gtinliik faaliyetleri,
ev i¢i sorumluluklar ve dini egilimleri tizerinden ¢alisan siniflar-
la baglantilar kuruyorlardi. Bu baglantilar isle iligkili olabilecegi
gibi yardim faaliyetleriyle de baglantihi olabiliyordu.” Bu tip ara-
cilar bolinmeleri agmakla birlikte onlar1 gideremiyordu. Dola-
yistyla farkhilik erken modern dénem Avrupa kiiltiiriiniin temel
karakteristiklerinden biri olmaya devam etti.

Burke'yi elestirenler halk kiiltiirlerindeki bu kakofoniden
¢ok onun antropolog Robert Redfield'tan istifade ederek yapti-
g1 genel popiiler kiiltiir tamimlan {izerinde odaklanmaktaydilar.
Redfield kiigtik ve biiyiik gelenek ikiligine dikkat gekmekteydi.*
Burke 16. ytizyilda bir¢ok Avrupalinin kiigiik (egitimsiz) gelenek-
lerin bir parcasi oldugunu, ancak tst siniflarin okuryazarlik, egi-
tim ve toplumun geri kalanina gére ara-yiiksek kiiltiirtin yasan-
dig1 iktidar ¢evrelerine kolayca erisebildikleri i¢in ayn1 zamanda
ytksek kiiltiir geleneklerine de asina oldugunu séylemektedir.
Halk kavrami bu baglamda toplumun biitiintini kapsiyordu —
ama hem kiigiik hem de biiyiik gelenekleri sadece elitler aym
anda anlayabiliyordu. Ritiieller, ézellikle de dint , sivil ve karna-
val tiirti faaliyetler Avrupa sahnesine araliklarla da olsa bir uyum

16. Burke, Popular Culture, 63.

17. Monica Chojnacka, Working Women of Early Modern Venice (Baltimore, 2001);
Caroline Castiglione, “Peasants at the Palace: Wet Nurses and Aristocratic
Mothers in Early Modern Rome”, Jutta Sperling, ed., Medieval and Renaissance
Lactations—Images, Rhetorics, Practices (Burlington, VT, 2013), 79—99.

18. Burke, Popular Culture, 23-24.
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kazandiriyor, (kisa siireli de olsa) farkhi kesimlerden ve konum-
lardan gelen insanlar arasindaki baglarn gii¢lendiriyordu. Matba-
anin yayginlasmasindan sonra bélgesel farklihiklar artsa da top-
lumsal sinuflar ortak bir 6ykiiler, sarkilar ve atasézleri havuzunu
paylagiyordu.® Erken modern doénemde festival ve gelenekler
egitimli ve zengin kesimler i¢in bir “oyun”a déntismstii. Elitler
yalmizca ytiksek siniflarin tiikettigi veya tiirettigi yiiksek kultiire
ciddi ilgi gosterirken, bu tip faaliyetlere katilmakta goniilstiz dav-
ranuyor veya zevk almiyordu.»

Ana hatlar ilk kez Peter Burke tarafindan ¢izilen bu ge-
nis harita hili tartigma konusudur. Ancak Burke’tin ritiellerle
saglanan toplumsal uyuma gésterdigi bagtaki ilgi bu tiir faaliyet-
leri halkin inancinin ve davraniglarinin ipuglar olarak yorumla-
yan halk kultiirG aragtirmalarindaki yiikselen trendlere dikkat
cekmektedir. Halk kaltiirii aragtirmacilan rittelleri incelerken
kendilerini agiklayamadiklari tuhaf bir dtinyanin i¢inde buluyor-
lardi. Kutlamalar, utang torenleri, genglik 6rgiitlenmeleri, tére
cinayetleri, biytiler ve Samanizm — biittin bunlar tarihgileri ant-
ropolojiye yéneltiyordu. Antropologlar da disaridan bakanlara
ilk bakista anlagilmaz gelse de dikkatli bir arastirmayla anlagilir
hile gelen ve toplum kiltiirtintin anlagilmas: agisindan son de-
rece degerli olan olgular1 yorumlarken benzer sorunlarla karsila-
styorlardi. 20. ytizyll tarihyaziminda bazen eski ve yeni “ilkeller”
kars: karsiya gelmekteydi. Erken modern inang ve uygulamalar
tarihgileri benzer amaglar igin kullanilan benzer 6ykdiler arasin-
da kargilagtirma yapmaya itiyordu. Ornegin 16. yiizyilda kuzey
ftalya’da kurumus kemiklerinden yeniden dirilen bir skiizle ilgili

19. William A. Christian halk inanglarindaki bélgesel farkhlagmalara dikkat
ekiyordu. Bkz. Local Religion in Sixteenth-Century Spain (Princeton, 1981).
20. Burke, Popular Culture, 28—29.
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olarak verilen Engizisyon ifadesinin sifreleri Sri Lankah Vedda
kabilesinden veya Tierra del Fuegolu Yamanalardan elde edilen
bulgularla ¢éziilebiliyordu.” Roma’daki eski papalik saraylarin-
daki rittiel bollugu Van Gennepin Madagaskar halklarindaki
gecis ayinleri Gizerine yapti§ aragtirmalarla agiklanabiliyordu.
Afrika toplumlarinda toplumsal diizeni baltalamaktan ¢ok des-
teklemeye y6nelik catisma potansiyeli Avrupa tarihindeki benzer
olaylar1 yorumlamakta ipuglari sagliyordu.» Kiiltiir antropolojisi
ytkselirken, 6zellikle de onun bulgular1 erken modern Avrupali-
larin halk kiltiiriyle kargilagtirma sans: veren ilave bir kanitsal
temel islevi gériiyor — okuma rittiellerine metodolojik mtidahale-
si halk kiiltiirt aragtirmalarina olan ilgiyi ategliyordu.>
Tarihgiler antropolog Clifford Geertz’in ortaya attig1 “yo-
gun betimleme”nin yaratti§1 yorumlama imkinlarindan 6zellikle
esinleniyordu. Geertz'in “Deep Play: Notes on the Balinese Co-
ckfight” (Derin Oyun: Balililerin Horoz Déviist Ugzerine Notlar)
baslikli tinlii makalesi katilimcilarla seyircilerin tizerinden an-
lam insa ettigi “toplumsal eylemler”e dair niiansh bir okumanin
yarattig1 imkanlar tizerinde duruyordu. Geertz, antropologun
gorevinin “horoz dévist gibi ritiiellerin anlami Gzerinde [yerli-
lerle] konusmak” oldugunu dustintiyordu.> Horoz dévist kil-

21. Maurizio Bertolotti, “The Ox’s Bones and the Ox’s Hide”, Edward Muir ve
Guido Ruggiero, ed., Microhistory and the Lost Peoples of Europe (Baltimore, 1991),
4270, zellikle 53.

22. Bologna Seminar, Carlo Ginzburg, “Ritual Pillages: A Preface to Research in
Progress”, Microhistory and the Lost Peoples of Europe, 20—41, 6zellikle 31.

23. Max Gluckman, Custom and Conflict in Africa (New York, 1959), 28.

24. Natalie Zemon Davis, Society and Culture in Early Modern France (Stanford,
CA, 1975), xvi—xvii.

25. Clifford Geertz, “Thick Description: Toward an Interpretive Theory of
Culture”, The Interpretation of Cultures: Selected Essays (New York, 1973), 3—30;
zellikle. 30.

26. Geertz, “Thick Description”, 13.
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tiirel sembollerden duragan bir harita ortaya koymaktan ¢ok,
Bali toplumundaki giiglti adamlar ve rakip gruplar arasindaki
“statli kaygilarin1” ve rekabetleri temsil ediyordu. Horoz déviisii-
nii sanat formlarina benzeten Geertz horoz déviigiiniin “[Balili-
lerin] kendi kendilerini anlattiklar bir éykii olarak” énem tagidi-
gin1 soyliiyordu.” Tipki tiyatro veya edebiyat gibi horoz dovisii
de daha anlagilabilir bir biittine farkl sekillerde bakmay: ve farkl
deneyimler yasatmayi saghyordu.* Geertz’in horoz déviisiine ba-
kis1 sinirh bir bakigt: — o 6zellikle itibar iddialagmasina girenler
tizerinde odaklaniyor, dolayisiyla alt siniftan insanlari, yetiskin-
leri ve kadinlan analiz diginda birakiyordu.* Antropologun ti-
tizlikle kurguladig1 horoz déviisleri bu tir rittiellerin nasil statt
farklhiliklarini yeniden canlandirip dayanismay: giiglendirdigini
gosteriyordu. Horoz déviigleri ayn1 zamanda kesinlikle yasak-
lanan siddet egiliminin hayli sifreli rittellerle desarj edilmesini
sagliyordu. Geertz'in kiltiire bakis agis1 Fransa sehirlerindeki
din siddetinden 17. ytizyi1lda burjuvalara déntisen Hollandal is-
yancilara ve kuzey Italya'daki giderek yozlasan karnavallara ka-
daruzanan Avrupa temalari tizerinde ¢alisan tarihgileri derinden
etkilemisti.* Yogun betimleme yéntemi ve okuma metinleri ve ri-

27. Clifford Geertz, “Deep Play: Notes on the Balinese Cockfight”, Clifford
Geertz, ed., The Interpretation of Cultures, 412—453, ézellikle 448.

28. Geertz, “Deep Play”, 450—453.

29. Geertz, “Deep Play”, 435-440.

30. Natalie Zemon Davis, “The Rites of Violence”, Society and Culture in
Early Modern France, 152—187; Simon Schama, The Embarrassment of Riches:
An Interpretation of Dutch Culture in the Golden Age (New York, 1987); Edward
Muir, Mad Blood Stirring: Vendetta and Factions in Friuli during the Renaissance
(Baltimore, 1993). Aragtirmacilarin 1990l yillarda halk kiiltiri konusunda
yasadig ikilem konusunda bkz. Gerald Strauss, “Viewpoint: The Dilemma of
Popular History”, Past and Present, 132 (Agustos 1991), 130-149; ve William
Beik'in cevaby, “Debate: The Dilemma of Popular History”, Past and Present, 141
(Kasim 1993), 207-219.
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tiiellerle el yapimu esyalar arasindaki farkhiliklarin ortadan kalk-
masi uygulamasi, 6zellikle de halk kultiirti tarihini de igeren yeni
yaklagimlarin 6niinii agmist1. Avrupa yorumlarina hakim olan,
ritiielin iste bu iki tarafli yapisiyd1: Yani erken modern toplumda
rittiel, farkliliklar1 hem davet ediyor hem de sinirhiyordu.

Halk kaltiird tarihgilerinin ¢aligmalari antropolojiyle ig ice
gegiyor, antropolojinin yéntemlerinden, diinyanin gesitli sehirle-
rindeki gézlemlere dayanan materyallerden ve kiilttr kavramsal-
lagtirmalarindan yararlaniyordu. Burke'iin antropologlar tara-
findan yapilan halk kiiltiirii tanimini aynen benimsemesi bu iki
alan arasindaki aligverislerin tipik bir 6rnegiydi. Geertz’in (Max
Weber’den esinlendigi) “anlam aglan” olarak kalttr kavramu ikili
arasindaki diger bir ¢apraz déllenme 6rnegiydi.» Tarihgiler aym
zamanda engizisyon kayitlar gibi daha sorunlu kaynaklara yéne-
liyorlard1. Carlo Ginzburg antropologla engizitér arasinda bag-
lantilar bulundugunu 6ne stirerek her ikisindeki kargihkli diya-
loglara dikkat gekiyordu. Hem engizitérler hem de antropologlar
tuhaf fikirlerle karsilagiyor ve bu da yeni sorular sormalarina yol
agryordu.* Bu tiir kavram karmasasi anlar “engizitorlere tama-
men yabanc olan derin bir kiltir tabakasin1” aydinlatabilirdi,
ancak bu 6zellikle popiiler inang ve uygulamalar hakkinda bilgi
de verebilirdi.» Baz1 elestirmenlere gore, antropologla ona bilgi
verenler arasindaki ya da engizitérle sanik arasindaki diyalogta
gercekligin karsilikl olarak kesfedildiginin kabul edilmesi para-
digmay1 sarsiyordu.* Geertz ve Ginzburg bu tiir ikilemleri ka-

31. Geertz, “Thick Description”, s.

32. Carlo Ginzburg, “The Inquisitor as Anthropologist”, Carlo Ginzburg,ed.,
Clues, Myths, and the Historical Method (Baltimore, 1989), 159.

33. Ginzburg, “The Inquisitor as Anthropologist”, 160.

34. Writing Culture (Berkeley, 1986) James Clifford ve George E. Marcus (ed.)
okuyucaya 1980’li yillarda antropolojide kargilagilan krizler tizerine bir dizi
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bul etmekle birlikte kiiltiirel anlamlarda daha iyi ve daha koéta
tahminler bulundugunu ve aragtirmacinin gérevinin “daha iyi
tahminlerden agiklayic1 sonuglar gikarmak” oldugunu séyliyor-
lard1» Tarihgi kaynaklar dikkatli bir sekilde analiz edip titiz bir
sekilde inceleyerek “referans hatalarina” diigmekten kaginabilir
— yani tarihgilerin sadece metinlerden bir diinya kurabilecegini
ama erken modern halklarin gergek inang ve uygulamalarindan
bihaber oldugu seklindeki iddialara hedef olmaktan kurtulabilir.
Bilimsel anlayisla erken modern kiiltiir arasindaki bosluk ancak
metinlerin titiz ve kargilagtirmali bicimde analiziyle doldurula-
bilir

Halk kilttirt tarihgileri erken modern Avrupa'daki riti-
el okumalarina duyduklan artan ilginin yaninda, erken modern
Avrupada yaygin dolasimda olan muazzam miktarlardaki basili
materyali de incelemeye devam ediyorlardi: Eglencelik kitaplar, ga-
zeteler ve ucuz bask: poptiler dini figiirler popiiler sarkilardan, de-
yislerden ve inanglardan davetkar parcalar sunuyorlardi. Tarihgiler
bu tiir kaynaklan inceleyerek halk siniflarinin diinya gériisleri ve
mentaliteleri hakkinda bilgi edinmeyi umuyorlard1. Ornegin Robert
Darnton Avrupa halk hikayeleri tizerine yaptig1 karsilastirmah bir
incelemede Fransiz kéylilerinin zekdya biiytik deger verdikleri,
Italyanlarin “hafif Makyavelist” egilimler tagidiklar1 ve Almanlarin
mucizevi ve korkung olan seylere daha fazla ilgi duydugu sonucu-
na varmist1.” Eglencelik kitaplar tizerine yapilan aragtirmalar halk

perspektif sunmaktadir. Geertz'in metoduna yonelik elestiriler icin bkz.
Vincent Crapanzano, “Hermes’ Dilemma: The Masking of Subversion in
Ethnographic Description”, 51-76.

35. Geertz, “Thick Description”, 20.

36. Ginzburg, “The Inquisitor as Anthropologist”, 161.

37. Robert Darnton, “Peasants Tell Tales: The Meaning of Mother Goose”,
Robert Darnton, ed., The Great Cat Massacre and Other Episodes in French Cultural
History (New York, 1985), 9—72.
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kulttranin elit kiltire ¢ok sey bor¢lu oldugunu, bu kitaplarla
ylksek kiltiiriin siradan okuyucunun anlayabilecegi sekilde ba-
sitlestirildigini gostermekteydi. Eglencelik kitaplarla ucuz baskilar
halk kiltiriiniin monolitik bir yapiya sahip oldugunu da gésteri-
yordu, zira ayni 6ykiiler ve temalar zaman i¢inde stirekli tekrarla-
nuyor ve toplumsal diizene gosterilen itaati giiglendiriyordu.* Mat-
baanin yayginlagip ucuz baskilarin dolagiminin artmasiyla beraber
sozlii halk kaltiirt geleneklerinin basili metin ve imgelerin homo-
jenlestirici etkisiyle zayiflamis olmasi muhtemeldir.

Daha gelismis bir baski kiltiirti anlayis: ve algilama soru-
nuna daha fazla dikkat gosterilmesi bu diiz halk kaltiirt oku-
malariin ¢ogunu gérmezden gelmistir. Bu tiir ucuz basili ma-
teryaller yaygin dolasgimda olmakla beraber halk kiilttirtyle bir
tutulamazlar» Bu tiir metinlerin halk kilttr( Gizerinde tek yon-
la bir etki yaptig1 da séylenemez. Nitekim popiiler metinler ve
okuyuculari tizerine yapilan daha genis ¢aph ¢aligmalarda popii-
ler oldugu varsayilan bir¢ok metnin aslinda elitlerle orta simiflan
hedefledigi anlagilmigtir* Siradan insanlar tarafindan tiiketilen
bask: kulttriniin ierigi hi¢ tahmin edilmedik ve beklenmedik
bi¢imlerde algilanmaktaydi. Natalie Zemon Davis'in goézlemle-
digi gibi, baski s6zlii kiiltiirti zayiflatmadig gibi zenginlesmesine
de katki saglamiyordu. Yiiksek sesle okumalar bu tiir materyalle-
rin okuma yazma bilmeyenlere de ulagmasini saghyor ve metnin
6zglin veya elit anlamiyla gelisebilen yorumlara yol agiyordu.*
Basili metinlerin yayginlagmas: halk kiiltrtini bir sekilde kesin-

38. Robert Mandrou, De la Culture populaire aux XVIle et XVIlle siecles: la
Bibliotheque bleue de Troyes (Paris, 1964).

39. Chartier, “Culture as Appropriation”, 233.

40. Chartier, “Culture as Appropriation”, 231.

41. Natalie Zemon Davis, “Printing and the People”, Society and Culture, 189—226,
Szellikle. 191-192.
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likle etkilemekle birlikte, tarihgiler bu etkinin sekli konusunda
farkli goriisler tagimaktadir. Bob Scribner halkin Reformasyon’a
bakigi iizerine kaleme aldi§1 6nemli bir makalede, 6zellikle de il-
lustrasyonlarla birlestirilen ucuz baskilarin iletisim potansiyelini
incelemisti. Basit metinler ve ¢agrisim yaratan imgeler ruhban
sinifa kars: hissedilen olumsuz duygular: besliyor ve Luthercilik
icin iyi bir “propaganda” islevi goriiyordu. [lliistrasyon mesajin
basarili bir sekilde ulastirilmasina yardima oluyor, Reformas-
yon'un yayillmasinda Incil okumasinin vazgecilmez bir rol oy-
nadig1 seklindeki varsayimlan zayiflatiyordu. Scribner erken
Protestan baskilardaki ikonografiyi dikkatli bir sekilde yeniden
kurgulayarak bu tir imgelerin halkin Roma'ya kars1 hissettigi
duygulan giigli bir sekilde etkiledigini gostermisti. Bu imgeler
yeni inancin -6rnegin Tanrr'nin inayetiyle kurtulus gibi 6gretile-
rin- resimlerle anlatilmasinda ¢ok etkili olmasa da Katolik Kilise-
si'ne y6neltilen suglamalan gii¢lendiriyordu.+

Basili metin tizerine yapilan ayrintih incelemeler halk
kultiriyle elit kiltar arasindaki iliskinin ne kadar énemli ol-
duguna 1stk tutuyordu, ancak etki ikilemini ¢6zmekte basarih
olamamugtr: Dinamigi ¢ok yénli bir sahiplenme olarak mu, elit
kiltarin yere gége sigdirilamayan istiinliigiine bagh tek yén-
li bir etki olarak mi, yoksa segkinlerin kiltriyle halk kaltiri
arasinda uzlagmazligin artmas: olarak mi1 gérmek gerekiyordu?
Gorgti kurallarinin ve Giovanni della Casanin Galateo'su veya
Baldassare Castiglione’nin Book of Courtier'i gibi metinlerin do-
lagiminin yayginlagmas, egitimli ve kltiirli bireyin alt siniftan
bireyler gibi davranmamas gerektigi seklindeki elit bakis agilari-
n1 daha da gliglendiriyordu. Zira halk kilttrtintn (her ne kadar

42. Robert Scribner, For the Sake of Simple Folk: Popular Propaganda for the German
Reformation (Cambridge, 1981).
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bazilarini seckinler arasinda da gérmek miimkiinse de) ayilarla
képekleri déviistiirmek, antisemitizm ve kadin diigmanhig gibi
nahog taraflar vardi. Alt simiflarin kiiltiiriintin tamamen gidde-
te dayali oldugunu destekleyen karigik bulgular mevcut olmakla
birlikte, bu tiir bireylerin isledikleri suglardan dolayr mahkeme
éntine gikartilma olasihginin yiiksek oldugu da bir vakiaydi. Ko-
lektif davranig agisindan bakildiginda siradan insanlar elitlere
gore ¢ok daha az siddet egilimi gostermekteydi. 1520’li yillarda
Almanya'da patlak veren kéylii savaglarindan 6nceki en biytk
kirsal ayaklanmada, Firuli kéylileri 1511'deki karnaval sirasinda
soylu lordlara karg1 ayaklanmugt1. Kéyltler ayaklanma sirasinda
sadece belli hedeflere yonelmis, daha ¢ok kendilerinden ytiksek
faizler talep eden efendilerine olan parasal ve ayniborglarinin ya-
z1l1 oldugu kayitlarla degerli egya ve mallar hedef almiglardi®
Bu arada Udine sehrinde soylularla onlarin hizmetlileri birbirle-
rini acimasizca katletmis ve kurbanlarinin cesetlerini képeklerin
6ntine atmiglardi.+

Halk uygulamalan Ortagag’in sonlarina dogru mantar
gibi biten ve erken modern dénemde hayli biiytiyen sehir ve ka-
sabalar1 kontrol etmeye ve yénetmeye ¢alisan Avrupal elitlerin
bakis agisindan tehlikeli gértintiyordu. Bu tiir yerlesimler yasal
girisimlerle diger halk kultiirt kaynaklarini da gozetim altinda
tutmaya ¢alisiyorlardi. $ehir yéneticileri kaba, gayri medeni ve
isyankar bulduklar1 reform faaliyetlerini yakin takip altinda tu-
tuyorlardi. Giderek artan bir sekilde yakin gézetim altinda tutu-
lan bir faaliyet de, tatillerden ve azizler giinlerinden ge¢ilmeyen
bir dinyadaki festivaller, cogkulu karnavallar ve Lent’in tévbekar

43. Muir, Mad Blood Stirring, 98-104; isyanci kéyliilere yapilan misilleme gok
daha siddetli olmustu; ayn1 zamanda bkz. 105.
44. Muir, Mad Blood Stirring, 89—98.
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vakarini pek de yansitmayan anma giinleriydi. Bu tiir festivalle-
rin inceden inceye gézetim altinda tutuldugu Venedik’te yone-
tici elitler kenar mahallelerdeki kaba kutlamalara bir son verip,
yerine Venedik devletinin giiciinii gésteren birtakim merkezi ve
esgtidiimlii ritiieller getirmislerdi. Venedikli elitler spontane kar-
gasalarla kenar mahalle eglencelerini elden geldigince en aza in-
dirmeye ¢alisiyorlardi.®# Ancak ne kadar isyan potansiyeli tagirsa
tagisin biitiin halk eglencelerini denetim altina almak mtimkin
degildi. Denetimin hayli siki oldugu Venedik’te bile emekgi sinif
(yasaklanmis olmasina ragmen) képriilerin tizerinde savagmaya
devam ediyordu.# '

HUKUKIi BULGULAR VE MiKROTARIH YONTEMIi

Halk klttriyle baglantili hukuki uygulamalar hakkinda bir fikir
verse de, tarihgilerin halk kiilttirti hakkindaki diigtincelerini sekil-
lendirenbulgular esas olarak engizisyon arsivlerinden gelmektedir.
Mahkeme kayitlar1 halk kiltiirtine dair daha dogrudan bulgular
sunmaktadir. Elitlerin gézlemleriyle ve hukuki bakislariyla veya
ucuz bask trtinleriyle ancak belli belirsiz fikir edinmek miim-
kiinken, bu kayitlar sayesinde birinci elden tanik ifadelerine ula-
silabilmektedir. Halk kaltiirti hakkinda qigir agacak nitelikteki en

45. Edward Muir, Civic Ritual in Renaissance Venice (Princeton, NJ, 1981).
Napoli'deki sivil alanlarda diizenlenen ritiieller bu aqidan fikir vericidir: John
Marino, Becoming Neapolitan: Citizen Culture in Baroque Naples (Baltimore,
2011). Halk kulttrtndeki rittellere dair ikilem yaratan degerlendirmeler igin
bkz. Robert Scribner, “Reformation, Carnival, and the World Turned Upside
Down”, R. W. Scribner, ed., Popular Culture and Popular Movements in Reformation
Germany (Londra, 1987), 71-101.

46. Robert C. Davis, The War of the Fists: Popular Culture and Public Violence in
Late Renaissance Venice (New York, 1994).
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6nemli bulgulara mahkeme arsivleri sayesinde ulagilmis olsa da,
bu tiir ara§t1rmalar siradan halk ve onun kiilttirti hakkinda genel-
lemeler yapmay: ciddi sekilde zorlagtirmaktadir. Nitekim bu ytiz-
den tarihgiler dikkatlerini toplumun en marjinal tiyeleri tizerinde
yogunlastirmaktaydr: Devletin ve kilise kurumlarinin kollarimnin
uzandi§ Sl¢tide yakalanan sapkinlar, hirsizlar, fahiseler ve olagan
stipheliler. Siradan insanlar ayrica kendi inisiyatifleriyle de devletin
mahkemelerine ulasabiliyor ve aile ve toplum i¢inde kargilagtiklar
sorunlara ¢6ztim arnyorlardi. Tamk ve kurbanin ifadesi suglanan
kisinin ifadesinden daha degerliydi. Mahkeme argivleri marjinal
insanlar1 éne gikariyor ve dolayisiyla -gogu zaman- tarihgiler igin
beklenmedik olduklar kadar, yargilayanlar tarafindan hos kargi-
lanmadiklar1 da ortaya ¢ikt1. Oysa tarihgi Carlo Ginzburg'un deyi-
siyle onlarin ifadelerinin “gercekten 6lii olan1” yani bugtinki diin-
yada bir kez daha tekrarlama ihtimali olmayan ve ancak mahkeme
kayitlar1 sayesinde varliklarindan haberdar olunan seyleri ortaya
cikarma potansiyeli vard1.#

Carlo Ginzburg siradan Avrupalilarin inanglan Gzerine
yaptig1aragtirmada Monte Reale’li -burasi Italyan Yarimadasi'nin
kuzeydogu késesindeki Friuli bolgesinde bir kéydii- Menocchio
adl1 sapkin degirmenci Domenico Scandella kozmolojisine ve
onun okuma tarzlarina yeniden hayat vermisti.#* Menocchio,
Ginzburg'un 1960’larin baglarinda engizisyon argivleri arasinda
yaptig1 arastirmalar sirasinda kegfedilmisti. Ginzburg ve onun
kusag1 bu aragtirmalar sirasinda Engizisyon kaynaklarinin gu-
venilirlik sorunu tagidigini fark etmiglerdi - engizitérle sorgula-
nan kisi arasindaki gii¢ dengesizliginin, avukatlarin saniklarin

47. Keith Luria and Romulo Gandolfo, ‘Carlo Ginzburg: An Interview’, Radical
History Review, 35 (1986), 89—111, 6zellikle 105.
48. Carlo Ginzburg, The Cheese and the Worms (Baltimore, 1980).

312 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3



inanglarini hukuki giivence kisvesi altinda nasil gizlemeye ¢a-
listiklarinin ve ortodokslarin “sapkinliklara” inananlar ortadan
kaldirmaya yoénelik kararlihginin bazi gergekleri perdeledigini
gozler éniine sermislerdi. Ginzburg bu tiir eksikliklerin ancak
s6z konusu kaynaklarin karsilikli konusmalardan olustugunun
gz o6ntinde bulundurulmasiyla agilabilecegini savunuyordu.
Metodolojinin temel dayanag), sorusturma asamasinda girilen
diyaloglarin taraflarin birbirlerini nasil yanlis anladiklar ve yan-
lis kavradiklarini géstermesiydi. Buna kargihik tarihgi bu sayede
halk kdiltiirii ve suglanan kiginin bakig acis1 hakkinda daha fazla
bilgi edinebiliyordu. Dolayisiyla mikro tarih mahkeme kayitla-
rinda taraflarin birbirini anlamakta gtigliik gektigi ve avukatin
danismanhgimnin sonugsuz kaldig1 ve samgin hukuki agidan sa-
kincali bir alana gekildigi noktalara dikkat ¢ekiyordu. Ama tarih-
¢i de bireyin bagka tiirlti ulasamadig1 mentalitesi hakkinda ancak
bu sayede bilgi sahibi olabiliyordu.

Ginzburg kaynaklardaki bu tiir “kopukluk” noktalarinda
“engizisyon metinleri gibi son derece titizlikle kontrol edilmig
metinlerde bile celiskili kiiltiirel gergeklikler goriilebilecegini”
s6ylemekteydi.* Ayrica tarihsel bir gercekligin ve analiz edilebi-
lir baz1 halk inanglarinin ancak belli bir davanin titiz bir sekilde
yorumlanmasiyla veya farkl kaynaklardaki benzer bulgularin
kargilagtirmali analiziyle tespit edilip anlagilabilecegini savu-
nuyordu. Erken dénem Italyan tarihgilerin uyguladig: sekliyle
mikro tarih, niteliksel verilerle agiklanmas: kolay olmayan tarih-
sel sorunlara getirdigi “normal istisna” yorumlariyla ampirik bir
yaklagim sergiliyordu.>> Mikro tarihgiler ihtimal dis1 yorumlarin

49. Ginzburg, “The Inquisitor as Anthropologist”, 161.
50. Edoardo Grendi, “Micro-analisi e storia sociale”, Quaderni storici, 35 (1977),
506—520.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIH! 3 1 313



elenmesinden sonra geriye kalan yorumun en iyi yorumsal var-
saymm oldugunu kabul etmeleri gerektiginin farkindalardi Bu
“varsayimsal paradigma” (paradigma indiziario) halk kiltarine
151k tutan siurh sayidaki vakayr yakindan okuma pratigini gtic-
lendiriyordu.» Bu paradigmanin, ézellikle de herhangi bir halk
kultiir tespitinin -mevcut bulgular ve bu bulgularin en dogru
sekilde okunmasi 151§1nda- sadece en agir basan yorumlardan
ibaret oldugu seklindeki tespitiyle, bilimsel akil yiiriitme tarzla-
riyla baglantili oldugu agikti.

1980li ve 1990’1 yillardaki mikro tarih uygulamalariy-
la birlikte yasanan paradigma degisikliginin ilk isaretleri Carlo
Ginzburg'un (1976'da Italyanca, 1980’de Ingilizce yayimlanan)
Cheese and the Worms (Peynir ve Kurtlar) adli kitabinda verili-
yordu. Adli arsivlerden ¢ikan Menocchio ve benzeri bir dizi nevi
sahsina miinhasir birey sayesinde Avrupanin geg¢misi, okurya-
zarlik, koy hayati ve halk kiiltiirti tizerine bir¢ok genelleme yapi-
liyordu. Bu ttr kaynaklarda marjinallerin hayatlarina gosterilen
ilgi halk kiilttrtine yénelik tarihsel bakis: sekillendiren ¢gerceve-
leri gormezden geliyor, halk kultiirtintn elit kilttrtin etkilerini
pasif bir sekilde igsellestirdigini geri dénitilmez bir sekilde yok
sayryordu. Menocchionun inanglan popiiler ve elit fikirler ara-
sinda karmagik bir etkilesim oldugunu ortaya koyuyor ve halk
kalttirtndn, elit kiilttrden ayn olarak var oldugu kéy diizeyinde
nispi bir bagimsizliga sahip oldugunu gésteriyordu. Ginzburg,
Menocchio'nun kéyiinde kéylu kiiltirintin materyalist mantiga
dayandigini séylityordu. Buna gére baglangigta dtinyanin mad-
di bir temeli vardi ve o diinyamn fiziksel ger¢ekliklerinin mucize
iddialar: baglaminda bile diisintilmesi miimk{ind. Menocchio

51. Edward Muir, “Introduction: Observing Trifles”, Microhistory and the Lost
Peoples of Europe, vii—xxviii.
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ilahiyat veya din d4hil hi¢bir seyin madde olmadan var olabilece-
gini hayal edemiyordu. Dolayisiyla evreninilahivarhigin manevi
alanindan degil, maddi bir 6zden (i¢inden gikan kurtlarin me-
leklere déntistigii peynir) baglamig olmasi gerekirdi. Menocchio
bu ilkeyi ihlal eden teolojik olgular1 anlamakta zorlaniyordu. Ni-
tekim yaptig1 segici okumalar gergevesinde sadece bu diinya gé-
risiini destekleyen metinleri okuyordu. Ginzburg'unyari sakaci
bir dille dedigi gibi, bu kéylii materyalizmi, (o anda) Menocc-
hio’yu sorgulayip hizaya getirdikten sonra éldiiren ruhbanlarin
kiltiiriinden daha ileriydi. Ama 16. yiizyilda kozlar Menocchi-
o'dan degil onlardan yanaydi.

Menocchio'nun fikirlerinin on yillardir bunlan dinleyen
kéyliler tizerinde agik bir etkisi vardi. Ama engizitorlerin soru-
larina verdikleri cevaplara bakilirsa bu gériglerin ortodoks ol-
madiginin da farkindalardi. Kéylilerin toplumsal ahlakina gére
ancak bagkalarina zarar veren sey yanls oldugundan, sagma da
olsa Menocchionun kozmolojisinde yanlis bir sey yoktu. Buna
kargsilik kéy papazinin kendi kizlariyla cinsel iligkiye girmek is-
temesi hi¢ de dogru degildi.>> Menocchionun materyalist bakis
agis1 ilahi dogrunun toplum tarafindan insa edilmis bir olgu
oldugunu - insanlarin inanglarini (Yahudilik, Hristiyanhk veya
Islam) belirleyen seyin yetisme tarzlar oldugunu séyliyordu.
Menocchionun diisiincesini sapkin yapan seylerden biri dini
hosgériistiydi. Ikinci kez yargilandig sirada éteki inanglarinin
sapkin oldugunu kabul ettigi bir anda bile bu inancindan taviz
vermemisti. Menocchio ve onun kéyltilerinin verdigi ifadelerden,
bugiine kadar pek bilinmeyen bir kéy diinyas: ortaya ¢ikti. Bu
diinyada hem okuryazarlarin hem de yar okuryazarlarin paylas-

52. Andrea Del Col, Domenico Scandella Known as Menocchio: His Trials before the
Inquisition (1583-1599) (Binghamton, NY, 1996), xxv—xxvi.
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t1g1 bir kitap diinyas: vard1. Bu tiir kitaplardaki bilgiler yeniden
yorumlama tzerinden &greniliyor ve kimi zaman metnin asil
anlami tiimden unutuluyordu. Ginzburg'un deyisiyle, verdikle-
ri mesajlar kéylti materyalizminin “merceginden” okunuyordu.
Dolayisiyla bu tiir metinlerin igerikleri tamamen kaybolmasa
bile mercekte kiriliyor ve sonra da parcalar halinde sézli kiiltiire
déniigtiyordu. En azindan Menocchio’nun 1584'te ilk yargilan-
dig1 dénemde koy kiiltara teolojik tartigmalarda nispeten daha
hosgériililydii. Menocchionun nevi sahsina minhasir goriigleri
onun kdy yénetimindeki veya Kilise’deki gorevlerini etkileme-
misti. Kimi sapkin bulunan teolojik tartigmalar Menocchio’'yu
ancak hayatinin son dénemlerine dogru marjinallestirmisti.
Avrupa'da Menocchionun ve ona benzer ikonik koylii-

lerin kegfiyle beraber tarihgilerin egitimlileﬂe halk kdlttri ara-
sindaki iligkiye dair tespitleri de karmagiklasti. Halk kilttrtntn
ytksek kiltiirtin basit kirnntilarindan olustugu seklindeki eski
hipotezin bir kenara atilmas: gerekti. Burke'tin, halk kiltiirtiniin
bazen elit fikirlerin gegmesini engelleyen “bir stizge¢” oldugu sek-
lindeki tespiti dogruya daha yakin olabilirdi.# Ginzburg'un halk
kultiiri metaforu “mercek”™ti. Bu “mercek” ayni fikirlerden veya
6zglin metinler hakkindaki diistincenin yapisina bagh olarak
onlar1 degistirmek suretiyle farkl bakis agilar tretebiliyordu.
Edebiyat aragtirmacisi Mikhail Bakhtin 1940’1 yillarda, Refor-
masyon’dan 6nce halk kiltirtyle elit kiltiir arasinda dairesel ve
yoruma dayah bir iligki bulundugu teorisini ortaya att1.5* Bakh-
tin bu tespitini edebi kaynaklara dayandirsa da, 1960’h yillarda
eserlerinin gevrilmesiyle ve arsivlerden yeni bulgularin ¢ikma-

53. Burke, Popular Culture in Early Modern Europe, 60.

54. Mikhail Bakhtin, Rabelais and His World (Cambridge, MA, 1968 [1940 tarihli
doktora tezi, Moskova)).
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styla birlikte, en azindan Avrupa engizisyonlarinin hakimiyetin-
den 6nce kéy diizeyinde olup bitenlere dair tespitleri daha akla
yatkin gériinmeye bagladi. Mahkeme kayitlan tarihgilerin halk
kiiltiiriini esneklikten yoksun ve ytice fikirlerin ¢iktig1, karigik
sonuglar Greten geri bir ¢ergeve olarak gérme egilimini karma-
stk bir héle getirdi. Menocchio'nun okumas: pargali ve eklektik
de olsa metinlere daha sofistike yaklagiyor ve basili materyalleri
ve onlarin anlamlarini daha sofistike bigimde degerlendiriyordu.
Tipki mahkeme kayitlarindan ¢ikan diger bireyler gibi Menocc-
hio'’nun halk kiltira de “6zgiinlagind (...) pargalarla [ge¢miste]
yaptig1 seyde” buluyordu.”s Mikro tarihgilerin karsilagma dram
tizerinde odaklanmasi diyalogda bir seylerin yasanmakta oldugu
tespitine dayaniyordu — senaryonun ille de bastan hazir olmasi
gerekmiyordu ve gii¢ dengesizligi bu tir kargilagmalarda halk
inancinin zarar gorebilecegi anlamina gelse de halk uygulama-
larinin esnekligini korudugu goértliiyordu.¢ Katolik Avrupa'da
ve 6zellikle de italya’da (Menocchio gibi) 1srarc1 sapkinlar 61d -
rtliyordu. Ancak ilk kez sapkinlik yapanlar ve ilk kez cadilikla
suglananlarin hapse atilmak ya da idam edilmek yerine tedavi
edilmesi gerektigi dustintliiyordu. En bilinen yéntem de seytan
¢ikarmaydi.”” Halkin inancinin ilimh engizisyon yontemleriyle ne
kadar degistirilebildigi bugtin dahi tartigma konusudur.

55. Jacques LeGoff, “The Learned and the Popular Dimensions of Journeys
in the Otherworld in the Middle Ages”, Understanding Popular Culture, 19-37,
ozellikle. 21.

56. Robert Scribner, “Magic and Protestant Popular Culture”, Religion and
Culture in Germany, makaleler, R. W. Scribner, ed. Lyndal Roper, Thomas A.
Brady, Jr'in 6nsoziyle, (Leiden, 2001), 345.

57. Franco Nardon, Benandanti e Inquisitori nel Friuli del Seicento (Trieste,
1999); Giovanni Levi, Inheriting Power: The Story of an Exorcist, ev. Lydia G.
Cochrane (Chicago, 1988). Avrupa engizisyonlarin yaklagimlan igin bkz. David
Gentilcore, “A Tale of Two Tribunals”, John Jeffries Martin, ed., The Renaissance
World (New York, 2007), 605—620.
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DiN VE HALK KULTURU

Halk kiiltiirii aragtirmalar hentiz mahkeme argivi incelemele-
rinin ¢ergevesinden tam olarak ¢ikamamigtir — bunlarin yerine
gegebilecek uygun segenekler olmadig igin genellestirmeler or-
tadan kalkmugtir. Avrupa'min Katoliklik ve Protestan mezhepler
arasinda boliinmesi bu tiir degisimlerden sonra halk kiltiirtine
bakisimizi daha da karmagik hale getirmektedir. Kita, halk kulttir
ve inancinin reformdan gegis stirecinde dini mezheplere duyulan
ilginin artigina sahne olmugtu. Dini béliinmenin her iki tarafi da
popiiler dini rittellerle Hristiyanhk 6ncesi antik pagan kiiltler
arasinda rahatsiz edici paralellikler bulundugunu géstermektey-
di.®® Bu tiir faaliyetler ayrica her tiirden dini elitin artan bir ilgiyle
yaklagtig1 sekiiler-kutsal ayrimin1 da gérmezden geliyordu. Bu
dénemin Hristiyanlik anlayigina iligkin agir1 bir yorumda, Jean
Delumeau bir¢ok Avrupalinin ancak Protestan Reformasyon’la
ona verilen Katolik kargilhktan sonra Hristiyanlagtigini séyli-
yordu.»® Bazi kaynaklar siradan insanlarin Hristiyan teoloji ko-
nusunda zayif oldugunu sdylemektedir. Ornegin Cizvitlerin dile
getirdigi, giineyin “buradaki Yerlileri (Indies)” temsil ettigi seklin-
deki iddia, din{ elitlerin bagka yerlerdeki Hristiyan olmayan yerli
halklarla kirsal Avrupalilar arasinda kurdugu bu rahatsiz edici
paralellik bunlardan biriydi.

Ancak Hristiyanhg1 halk siniflarina gére degerlendirmek
kolay degildir. Engizisyon ve diger dini otoritelerin sapkinliga
kars1 gosterdikleri ilginin artmasiyla birlikte sapkinlik sugla-
masiyla veya tanik olarak sorgulanan kisiler ilahiyat gibi dikenli

58. Burke, Popular Culture in Early Modern Europe, 209—210.

59. Jean Delumeau, Catholicism between Luther and Voltaire, gev. Jeremy Moiser
(Philadelphia ve Londra, 1977).
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alanlara girme hatasina diismektense cahil rolii oynamayi tercih
ediyorlardi. Halk kitlelerinin Hristiyan olmadig) tespiti aym za-
manda Avrupa'daki Hristiyanlarin biiytik gogunlugunun ashn-
da ¢ok dar bir Hristiyanhk tarifine uydugu anlayigina dayan-
maktadir. Teolojik agidan hassas noktalar ilahiyatcilar arasinda
tartigma konusu olmaya devam etmekle birlikte, aslinda bu tar
tartigmalar Hristiyanh§in esaslan agisindan fazla bir 6nem ta-
stmuiyordu. Zira Reformasyon'un hemen éncesinde kitanin bir-
cok kosesinde siradan Avrupalilarin ¢ogu i¢in Hristiyanlik esas
olarak hayir isleri yapmaktan ve birtakim ritiiellerden ibaretti.
Rittiel uygulamadan ¢ok ortodoks inanca dayal bir Hristiyanlik
anlayigini ilk igleyenler dini reformcular olmugtu.® Protestanlar-
da Roma Katolik ritiiel ve uygulamalarin reformdan gegirilerek
(veya tamamen kaldirlarak) yerlerini yeni ortodoksilere uygun
yeni maneviyat ve deruni uyum bigimlerine birakmas: kusaklar
alacakt1® Bu stire¢ Roma Katoliklerinde muhtemelen hila de-
vam etmektedir.

16. ylizyildan itibaren din ve devlet otoritelerinin baglica
iki hedefi dini uygulamalara yeni maneviyat ve uyum bigimleri
empoze etmek oldu. Bu hedef artan bir sekilde 17. ytizyila kadar
devam etti. Sonuca ulagmayi kolaylagtiran etkenlerden biri din
ve devlet otoritelerinin ¢ikarlarinin értiigmesiydi. Her iki taraf
da inang ve davranislariyla, reformcu dine itaat eden ve erken
modern devletlerin itaatkar tebaasi olmay: kabul eden yumu-
sak bagh bireyler yaratacak olan normlara uyan siradan insanlar
istiyordu. Martin Luther’in Katolik otoritelerin higmina ugra-
masini engellemenin baglica yolu devlet otoritesiyle Luther’in

60. Elaine Pagels, Beyond Belief (New York, 2003); Susan Boettcher, “Humanism
and the Dream of Christian Unity”, The Renaissance World, 572—588.

61. Gerald Strauss, Luther’s House of Learning: Indoctrination of the Young in the
German Reformation (Baltimore, 1978).
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dini reformunun uzlagmasiydi. Otoriteler arasindaki bu uzlas-
ma Avrupa'daki hem Protestan hem de Katolik rejimlerin ay-.
rilmaz bir pargasi hiline geldi. 16. ytizyilda V. Karl gibi Habs-
burg monarklar sapkinhiga kars1 papalardan daha enerjik bir
Katolik giindem uyguladilar.® Dini reformcularla merkeziyeti
monarklarin taleplerinin siradan Avrupallar tarafindan kabul
edilme stirecinde bu devlet-kilise isbirligi de 6nemli rol oynadi.
Bu bakis acis1 teorisyen Michel Foucault'nun ¢aligmalarina ve
6zellikle de modern terbiye siirecinin 6nemine iliskin gériisleri-
ne artan bir hayranlikla bakan tarihgilere de uygun diigmektey-
di.® (16. ytizyilla 17. ytzyilin ortalar arasinda diinya tizerinde
en fazla isyan eden halklardan biri olan) Siradan Avrupalilar
gerek cezalandirma yoluyla gerekse Kilise ve devletin taleple-
rinin igsellestirilmesi suretiyle otoritelerin diinyevi ve ruhani
hayatlarini diizenleme iddialarina itiraz etmiyorlard1 Bu tezin
degisik bir sekli de engizisyon arsivlerini ilk tarayan tarihgiler
tarafindan ortaya atildi. Buna gore halk arasinda biiyii ve ca-
dilik inancinin azalmasinda uygulanan baskilar ¢ok 6nemli bir
rol oynadi. Sosyal terbiye tezi toplumun genis kesimleri ara-
sinda yasanan degisimin agiklanmasinda hayli etkili oldu. Bu
sayede hi¢ mahkemeye ¢ikmayanlar bile etkilenmis ve giderek
poptiler uygulama, ritiiel ve davraniglardan uzaklasarak din ve
devlet otoritelerinin dayattig1 ortodoksiyi ve iyi davranis bigim-
lerini benimsemiglerdi.*

62. John O’'Malley, Trent and all That: Renaming Catholicism in the Early Modern
Era (Cambridge, MA, 2000), 56—57.

63. Michel Foucault, Discipline and Punish: The Birth of the Prison, gev. Alan
Sheridan (New York, 1977).

64. Wolfgang Reinhard, “Reformation, Counter-Reformation, and the Early
Modern State: A Reassessment”, Catholic Historical Review, 75 (Temmuz 1989),
383—404.
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Katolik diinyada engizisyonlarin konumu ve giicti pekis-
tikge etki alanlar1 da genigliyordu. Daha 6nceleri sapkinlig) affet-
me yetkileri olan bélge papazlari 1560’11 yillarin sonlarina dogru,
sapkinlik vakalarindagiinahgikartmayetkilerini kilise yetkilileri-
ne devretmek zorunda kaldilar. Dini katihimin belgelenmesinde
kurumsal gerceve olarak bslge cemaatlerine daha fazla 6nem ve-
rilmeye baglad1. Artik bizzat piskoposlar tarafindan titizlikle egi-
tilen bolge papazlarindan giderek daha fazla diizenleme amagh
taleplerde bulunuluyordu. Katolik ve Protestan Avrupa’da okur-
yazarlik dini 6grenme ve ortodoksiyi igsellestirme araci olarak
tesvik goriiyordu.® Evlilik ve aile yagaminda neyin dogru neyin
yanlis olduguna karar veren kilise otoritelerinin gérev yaptig1 ev-
lilik mahkemelerinin sayisinin artmasi bile (baz1 tarihgilere gére)
Kilise'nin otoritesinin giiclenmesine hizmet ediyordu.” Ancak
bu tiir mahkemeler ¢ok kétii beraberliklerin bitirilmesine de im-
kan veriyordu.® Protestan diinyada kilise hiyerarsisi tarafindan
yonetilip pastérler tarafindan uygulanan ve dini ve sivil otorite-
ler tarafindan denetlenen benzer kurumsal mitidahaleler gézden
diisen Katolik ritiiellerin tortularindan nihayet kurtulmustu.
Sosyal terbiye tezi, popiiler inanglarin, dini ve sekdiler her tiirli
otoritenin boyunduruguna girmeye hazir bir ortodoks dini te-
baa yaratmak adina dinin terbiye edici iglevlerini uygulayan dini
otoritelerin goziindeki hassas konumuna dikkat ¢ekiyordu. Dini
yenilenmenin muhafazakir boyutlarinin ilk érneklerini Martin

65. John Jeffries Martin, Venice’s Hidden Enemies: Italian Heretics in a Renaissance
City (Berkeley ve Los Angeles, 1993), 186.

66. Frangois Furet ve Mona Ozouf, Reading and Writing: Literacy in France from
Calvin to Jules Ferry (Cambridge, 1982). '
67. Daniele Hacke, Women, Sex and Marriage in Early Modern Venice (Burlington,
VT, 2004).

68. Joanne Ferraro, Marriage Wars in Late Renaissance Venice (New York, 2001).
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Luther’in 1525te isyanc1 Alman kéyltileri bastirmak igin yaptig:
cagrida géormek miimkiindir. Luther'in tek nihai otoritenin In-
cil oldugu seklindeki s6ztinden etkilenen Alman kéyliiler, kutsal
kitapta yeri olmadig1 gerekgesiyle feodal beylere vergi 6demeyi
reddetmiglerdi. Luther Alman prenslere ¢agrida bulunarak bu
ttr girisimlerin bastirilmasini istemisti. Dinin mevcut diinyevi
diizenin aynen siirdiriilmesine verdigi destek sadece Lutherle
sinurli degildi. Bu ttir kangikliklar1 bastirmak ugruna sonraki
yuzyillarda da benzer yontemlere bagvurulacakti. Giinah gikart-
ma hiicresi, dua kitabi ve pastériin uyarilar otoritelerin terbiye
etme gliclinii sinsi bir sekilde, giderek artiracak ve popiiler inan-
ca kendi glindemini dayatacakti. Gériintige gére halk kultri 17.
ytzyilin sonlarinda yiikselen iktidar kurumlarinin giiglenmesiy-
le birlikte giderek hassas bir nitelige biirtintiyordu.

Avrupa niifuslarinin 17. ytizyihn ortalariyla sonlar arasin-
da Bat1 Avrupa’dan baglayarak pasiflesme ve nispeten sakinlesme
siirecini bu bakis agisiyla agiklamak miimkiin olmakla birlikte,
bunun halk kiltiirti Gizerindeki etkisini anlamak daha gii¢ go-
riinmektedir. Mahkeme argivleriiizerinde ¢aligmaya devam eden
tarihgiler bir kez daha kurala kaynaklar tizerinde calisanlardan
¢ok daha karmagik bir 6yki olusturdular. Mahkeme kayitlan
devlet-kilise bakis agisinin zaferinden ¢ok, dini otoritelerin po-
piiler heterodoksinin varligim kabul ettigi ve baz1 durumlarda
uygulamalarina da bizzat katildig1 bir uyum stirecine dikkat
cekmekteydi. David Sabean’in miicadeleci 18. ytizyil pastérintn
kesfettigi gibi, pastér hayvanlar toplu halde 6len cemaatinin bag-
vurdugu belli baz1 popiiler (ve kaba) uygulamalan sorgulayabili-
yordu ama durduramiyordu.® Venedik devletiyle dini otoriteler

69. David Sabean, “The Sins of Belief: A Village Remedy for Hoof and Mouth
Disease (1796)", David Sabean, ed., Power in the Blood: Popular Culture and Village
Discourse in Early Modern Germany (Cambridge, MA, 1984), 174—198.
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cumhuriyetteki sapkin egilimlere son vermeyi basarsalar da, 17.
yuzyll sehirlerinde yasayan okuryazar kadinlar tizerine yapilan
aragtirmalar, romanlardan pornografiye gegen, kendini moda
trendlere kaptiran ve Islam’a dénmeyi kiiglimseyen eklektik bir
okuyucu diinyasi resmi ortaya koymaktaydi.” Friuli'deki benan-
dantimin (sevap isleyenlerin ya da samanlarin) yargilanma stireci
bile ilk baglarda diisiiniildiigiinden daha titiz ytGratilmista -
zira engizitorlerle (potansiyel seytan ¢ikaricilar olarak gériilen)
benandanti ortak diigmanlar olan seytandan kurtulmak i¢in yan
yana gelmis ve isbirligi yapmuglard1.” Tarihgiler erken modern
halk inanglarinin izlerinin 21. ytizyila kadar ulagtigini tespit et-
miglerdir. Avrupa’nin Protestan bolgelerinde halk inanglari tize-
rine yapilan ayrintil aragtirmalar, pastérlerin biitiin ¢abalarina
ve devletlerinin biitiin giiclerine ragmen buralarda Roma Katolik
inang ve rittellerin 17. ytizyila kadar varhigini stirdiirdigiini gos-
termistir.”

BEKLENMEYEN SINERJiLER:
HALK KULTURU VE DEVLETIN GENi§LEMESI

Sosyal terbiye tezinin genis kabul gérmesine kargin, otoritelerin
iddialariyla Avrupa yasaminin somut gergekleri arasindaki bos-
luklar tizerinde ¢alisan tarihgilerin kafalarindaki kugkular gideri-
lemedi. Bir seydeki basarinin 6lgiisii genelde kisinin topluma ba-

70. Federica Ambrosini, “Toward a Social History of Women in Venice: From
the Renaissance to the Enlightenment”, John Jeffries Martin ve Dennis Romano,
ed., Venice Reconsidered (Baltimore, 2000), 420—453.

71. Nardon, Benandanti e Inquisitori nel Friuli.

72. Scribner, “Magic and Protestant Popular Culture”; Strauss, Luther’s House
of Learning.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHt 3 | 323



kis agisina gére degisiyordu. Halk kiiltiiriinde ¢ok yaygin gériilen
bir kaygiydi bu — ilk kez karnavalin anlamuyla ilgili tartismalarla
birlikte baglamigt: bu kaygi: Kulak tirmalayic1 diinyevi eglenceler
ve diinyevi hiikiimdarlara yéneltilen elestiriler toplumsal diize-
nin sorgulanmasina yol agiyor muydu?” Ya da baz tarihgilerin
iddia ettigi gibi bunlar siradan halkin 6fkelerini bosaltmasina
izin veren ama ardindan onlar1 kendilerine bigilen rollere ve top-
lumu da Biiytik Perhiz’e geri dsnmeye zorlayan birer “emniyet
supabi’ndan mu ibaretti?* Dini ve sivil elitlerin karnavallarin
kargasa ¢ikarma potansiyelinden korktuklar agikti. Dolayisiyla
karnavallar yasaklayarak, dini ve sekiiler alanlar arasindaki si-
nirlar1 agmasini engelleyerek veya bunlar devletin giiciine hiz-
met edecek sekilde dikkatle bicimlendirmek suretiyle toplumu
terbiye etme egilimindeydiler” Kilise ve devletin Avrupa’nin bir-
cok yerinde ele ele vererek ¢alismasina ragmen karnavallar asla
tamamen engellenemedigi gibi, ortodokslarin yanlhs kabul etti-
gi bircok uygulama ve inang da bir tiirli yok edilemedi. Bunun
yerine halk siniflari arasinda Burke'tin bir zamanlar elitler i¢in
ortaya attigina benzer bir tiir kiiltiirel iki dillilik ortaya ¢ikti: Or-
todoksi siradan Avrupalilarin giderek artan bir sekilde kabullen-
digi bagka bir anlam ytiklendi. Ki bu da farkl kiiltiirel rejimlerin
birbirinin i¢inde kaybolmadan bir arada yasama yeteneklerine
isaret etmektedir. Nitekim siradan insanlar resm1 kurallar kendi
davraniglarim megrulastiracak sekilde kolayca garpitma becerisi

73. Kamavallarin potansiyel yikia etkileri i¢in bkz. Natalie Zemon Davis,
“The Reasons of Misrule”, Society and Culture in Early Modern France, 97—123, ve
“Women on Top”, Society and Culture in Early Modern France, 124—151.

74. Peter Burke'iin karnavallarla ve diinyanin altiist oluguyla ilgili 6nemli
yorumlan igin bkz. Popular Culture in Early Modern Europe, 6zellikle 185—202;
emniyet siibabi tezinin ele alindigs sayfalar 201-202.

75. Muir, Civic Ritual in Renaissance Venice.
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edindiler. E. P. Thompson'in deyisiyle, siradan insanlarin kendi
islerine yarayacak sonuglar almayr umduklan simirlan saygi ve
itaat gosterme performanslar belirledi.” Gerekli performansi
gosteremediklerinde de diger direnis bi¢cimlerine gegtiler.
Siradan insanlarin seckinlerle aralarindaki farkhliklarim
ifade eden bu genis strateji yelpazesindeki degisimi en iyi yan-
sitan olgu, 17. ve 18. ylizyillarda siradan Avrupalilarin haklarim
aradiklar1 hukuk mahkemelerinin kullanihs seklidir. Bu yiizyil-
larda isyan ve siddet suglarinin azalmasinin ardinda kismen si-
radan insanlarin sorunlarina ¢6ziim arayabilecekleri mahkeme
gibi hukuki alanlarin yayginlasmas: yatmaktaydi. Avrupa dev-
letleri suglarin yargilanmasi konusunda daha titiz davranmaya
baglamigti. Alman topraklarinda “ihtilafin yargiya taginmasi”
olarak adlandinlan olgu degisik sekillerde birgok Avrupa tilke-
sine yayild1.7 Devlet gliciiyle siradan insanlarin sikayetleri ara-
sindaki gizli igbirliginin en karanlik érneklerinden biri cadiligin
yargilanmasiydi. Fakat mahkemeler aym zamanda toplumsal
sorunlarin hafifletildigi, feodal efendilerle koyliiler arasindaki
glic dengesizliginin dile getirildigi, kétii evliliklerin bitirildigi
veya ebeveynlerin sorumluluklarinin yerine getirilmesinin sag-
landig: yerlerdi. Politik ihtiraslar agisindan bakildiginda, kita-
da feodal yiiktiimliiliikleri sinirlayan ve bu tiir yitktimliiliiklerin
kéy hayati tizerindeki olumsuz etkilerini ortadan kaldirma iglevi

76. E. P. Thompson, “The Patricians and the Plebs”, E. P. Thompson, ed.,
Customs in Common (New York, 1991), 16—96.

77 Almanya'da yarg: siireciyle ilgili iki yorumsal paradigma -toplumsal
gerginlikleri sakinlestirme veya siddetlendirme paradigmalarn- igin bkz.
Winfried Schulze, “Peasant Resistance in Sixteenth- and Seventeenth-Century
Germany”, Kaspar von Greyerz, ed., Religion, Politics and Social Protest: Three
Studies on Early Modern German (Londra, 1984), 61—98; David M. Luebke, “Naive
Monarchism, and Marian Veneration in Early Modern German”, Past and
Present, 154 (Subat 1997), 71—106.
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goren hukuk mahkemelerinin yayginlasmasi siradan insanlarla
devlet arasindaki baglan giiclendirmeye yariyordu. Béylelikle
halk kaltiirtintin hukuki mesruiyete olan egilimi giiglendiriliyor,
kéylilerin Ortagag’la Fransiz Devrimi arasinda her firsatta isyan
ettigi ferman ve geleneklerin talepleri karsisinda gésterilen titiz
6zen artiyordu. Bu tiir rahatsizliklara ¢6ziim bulmaya ¢alisan bu
ttr hukuki mekinlarin yayginlasmasiyla birlikte, yasalara uyma
egilimi artiyor, burokratik beceriler gelisiyor ve daha gelismis
okuma ve yazma bigimleri toplumun en alt kesimlerine kadar
yayiliyordu. “Hak arama bilinci”nin yani okuma ve yazma gibi
daha sofistike protesto araglarinin ve iglerinde giderek uzmanla-
san mahkemelerle biirokratik mekanizmalarin yayginlasmasiyla
birlikte, 17. ytizy1lin ortalarina kadar tepkilerini yaygin isyanlarla
ortaya koyan kéyltilerin bu tepkileri 18. ytizyilin sonlarinda ve 19.
yuzyilda devrimci degisim taleplerine dontismiist(i.”

NOROBIiLiM, TOPLUMSAL CiNSiYET VE TIP

Halk kdltiirt ve politikalar alanindaki son aragtirmalarin ya-
ninda, yeni metodoloji ve yaklagimlar da bu alanda ¢alisan bi-
lim adamlarinin ilgi odaklarin degistirmeye basladi. Biiyt ve
cadilik aragtirmalarinin gegirdigi evrim halk kilttirt aragtirma-
larindaki degisimi de kapsamaktadir. Buytictliigiin 1960’lardan
itibaren tarihgilerin ilgi alanina girmeye basglamasiyla birlikte
aragtirmacilar eski yaklagimlarla, o6zellikle de dogurganlk
uygulamalaniyla Hristiyanlik &ncesi kiiltleri erken modern
déneme konumlandiran Margaret Murray'in yaklagimlariy-

78. Caroline Castiglione, Patrons and Adversaries: Nobles and Villagers in Italian
Politics, 1640—1760 (New York, 2005), 13, 60—63, 176.
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la aralarina mesafe koymaya basladilar. Baz1 biytcilik aras-
tirmacilan baglanglgta cad1 avi mekanizmalarina inanglardan
daha fazla 6nem veriyorlardi.” Avrupa’da biytcilage yonelik
baskilarin artigini devletlerin hikimiyet alanlarinin genisleme-
sine bagliyorlardi. Buna gore devlet yetkilileri cad1 av1 {izerin-
den iktidarlarini tahkim ediyorlardi® Bu tiir baskilarin yerel
kokenleri tizerine yapilan incelemeler asil nedenlerin biyii-
ciilitk inancinin diginda -yerel cemaatlerde yardimlagma orta-
minin zayiflamasinin; yoksullugun, 6zellikle de yasl kadinlar
arasinda yoksullugun; milkiyet ve gii¢ ¢ekismelerindeki artigin
yarattig1 rahatsizliklarda- ézetle biytciiliikle yiizeysel baglar
olan sebeplerde yattigini ortaya koyuyordu.* Analiz edildiginde
biiyli inanc1 devletin rasyonel gii¢leriyle reformcu dinin giigleri
tarafindan kafasi ezilmesi gereken irrasyonel bir sagmalik ola-
rak goriliiyordu.# Ozellikle cad: ayini gibi biiyii inanglarinin
kékenleri aragtirmacilarin kafasini karistinyor, aragtirmacilar
bunlar giderek hukuk davalarinin bir araya getirdigi elit fikir-
lerle halk inanglarinin kesistigi noktaya yerlestiriyorlard1.®
‘Son aragtirmalar biiyt ve biiyiiciilik inang ve uygulama-
larina daha yakindan egilmekte, toplum ve birey tizerinde nasil
bir islev gérdiiklerini anlamaya ¢aligmaktadir. Edward Bever bii-
yuctiliigii nérobilim alanindaki yeni kesifler 15181nda incelemek-
tedir. Insanin uyku durumuyla ve samanistik ritieller sirasin-

79. Brian Levack, The Witch-Hunt in Early Modern Europe, 3. Baski (New York,
2006).

80. Christina Larner, Enemies of God: The Witch-Hunt in Scotland (Baltimore,
1981).

81. Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic: Studies in Popular Beliefs in
Sixteenth and Seventeenth-century England (Londra, 1971).

82. Norman Cohn, Europe’s Inner Demons: An Enquiry Inspired by the Great Witch-
Hunt (New York, 1977).

83. Carlo Ginzburg, Ecstasies: Deciphering the Witches’ Sabbath (New York, 1991).
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daki beyin faaliyetleriyle ilgili yeni bilgiler erken modern biya
deneyimi ve seytani faaliyet deneyimi anlatilarini anlamamiz
kolaylastirmaktadir. Bireylerde negatif fizyolojik degisimlere yol
agan stres durumlarina ve toplumsal digmanlik algilarina tepki
niteligindeki érnekler ashinda “gercek”ti. Samanistik durumlar
sinir sisteminde bazi bireylerin bagkalarinin ulagamadig bilgi ve
algilara ulagabilmesini saglayan “[ince] ayarlar” yapabiliyordu.
Bu bireyler daha sonra bu bilgi ve algilar1 etrafindakilerin dav-
raniglarini etkilemek -6rnegin psikolojik ve fizyolojik tedavi- igin
kullaniyorlard1.* Bugiin insanin ritya durumunun deneyimleri
baskilamak yerine yeniden organize ederek 6grenmeyi saglamasi
gibi, samanlar da degisen zihin durumlarnyla diinyay farkl se-
kilde algilama bigimleri gelistiriyorlard1. Bever'in provokatif yak-
lagimu, biligsel bilimler alanindaki aragtirmalarin halk inancim
anlamay1 kolaylastirdigin1 gostermekte; ve gerek gecmisteki ge-
rekse bugiinki insanlarin “rasyonellikle esinlenme arasinda bir
se¢im yapmasinin (...) ne kadar gii¢ olduguna, zira her ikisiyle de
kopmaz baglarimiz bulunduguna” isaret etmektedir.%

Son yillarda cinsiyete gésterilen ilginin artmasiyla bir-
likte alt simiflarla elitlerin cinsiyet anlayislar1 arasindaki fark-
lar da glindeme gelmistir. Toplum genelinde kadin digmanhig
agir basmakla birlikte, maskdilenlik ve feminenlik fikirlerinin de
ciddi bir degisime ugradig gérillmektedir. Dianne Nugaw Ingi-
liz balad gelenegi tizerine yaptig1 ufuk agic1 bir arastirmada, 17.
yuzyilin ortalariyla 19. yiizyihn ortalar: arasinda kadin savascila-
r1 yticelten kaba halk sarkilarindaki bu tiir ayrimlarn incelemisti.
Bunlarda kadin savascilarin 6vgiiye deger davraniglan sik sik yu-

84. Edward Bever, The Realities of Witchcraft and Popular Magic in Early Modern
Europe: Culture, Cognition, and Everyday Life (Basingstoke, 2008), 211.

85. Bever, The Realities of Witchcraft and Popular Magic in Early Modern Europe,
439-
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celtiliyor ve dinleyicilerdeki degisimi yansitacak sekilde yeniden
diizenleniyordu. 17. ytizyil ile 18. yiizyillarda erkek gibi giyinip
savasa giderek akrabalarini ve sevdiklerini arayan kadinlar1 anla-
tan sarkilar buytik ragbet goriiyordu. Bu tiir kadinlar potansiyel
kahraman gibi goriiliyordu, ¢inka bu tiir “hayali” kadinlarin
eylemleri ve fiziksel gtigleriyle, tipki erkek emsalleri gibi kendi
hayatlar1 da kaba bedensel emege dayanan ¢alisan kadinlarin fa-
aliyet ve davramiglari arasinda yakin bir baglanti kuruluyordu.®
Bazi yerlerde calisan kadinlar genelde seyahat etmelerini veya
caligmalarini kolaylagtiran erkek kiyafetleri giyiyordu.” Erken
modern dénemde kadinlarin erkek, erkeklerin kadin kiyafetleri
giymesi ¢ok sira dig1 bir durum degildi. Ki bu da cinsiyetin yani
cinslerin toplum igindeki yerinin tayininde gériintii, kiyafet ve
davranis gibi unsurlarin biyolojik farklilhk kadar énemli olmadi-
gin1 gostermekteydi.®

Hatta kadinlarda askeri hayata katilim bile daha énceleri
distintldiginden daha yaygindi. Uygun bigimde giyinmis geng
kizlar askerlik hayatini kaldirmakta hi¢ zorlanmiyor gibi géru-
niiyordu. Halk sarkilar “erkek kiyafeti” giyen kadin askerleri
hi¢ de sira dis1 bir sey olarak gérmiiyordu.® Kadinlar rahatlhikla
erkek gibi davranabiliyor hatta bunu gayet de kolay beceriyor-
lard:: “Erkek gibi gériintiyor, erkek gibi davraniyor, erkek gibi

86. Dianne Dugaw, Warrior Women and Popular Balladry, 1650—1850 (Chicago,
1989); Olwen Hufton, The Prospect before Her: A History of Women in Western
Europe (New York, 1996), 6zellikle ciftlik islerinde calisan kadinlarla ilgili
anlatimlari, 156-161.

87. Dugaw, Warrior Women, 122, 130.

88. Dugaw, Warrior Women, 144—145. Judith Butler'in cinsiyetin nemive dnemin
degiskenligi konusundaki tespitleri erken modern Avrupa'da bu konuya bakist
anlatmas: agisindan hayli degerli bir ¢aliymadir, Gender Trouble, 3. Baski (New
York, 2006).

89. Dugaw, Warrior Women, 40.
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muamele gériiyor, mitkemmel bir kadin yani.” Askeri tnifor-
manin ve dizenli askeri egitimin olmamasi ve kadinlarin bagka
roller dolaysiyla askerlerin yaninda bulunmasi nedeniyle savas
alanina yakin olmasi kadinlarin savagin sicakhigini nispeten daha
kolay hissetmesine neden oluyordu. Kralice Viktorya daha 1847
gibi erken bir tarihte askeri hizmet madalyasinin kadin-erkek
ayrimu yapilmadan, layik bulunan herkese verilmesi gerektigini
s6ylemisti. Ancak madalya komiteleri kadinlar arasinda bir se-
¢im yapmay1 reddetmek zorunda kalmusty, ¢tinki “filoda bir¢ok
kadin ayni él¢iide kahramanhik géstermisti, tstelik bunlara bir
de kara ordusundaki sayisiz kadini da d4hil etmek gerekecekti”.
Kadinlarin narin olmasi giderek kadin olmanin élgiilerinden
biri héline gelince “savagg1 kadinlar” giderek daha az kahraman
aday1 olarak gériilmeye basladi. Ayrica insanlara kadinlarin da
erkekle ayni seyleri yapabileceklerini anlatabilmek i¢in her gegen
gtin daha fazla sarki s6zii yazilmasi gerekecekti. Kadinlarin zayif
oldugu fikrinin yayginlagmasiyla birlikte, 19. yiizyilin kadin sa-
vasgilari, dogustan ucube yaratiklar, kadinlarin katilmasina izin
verilen faaliyetlerin kisitlanmasindan sonra artik yok olmaya yiiz
tutan, mazinin tuhaf kalintilar gibi gériilmeye baglamisti.s
Halk sarkilarindaki savasci kadinlar aym zamanda halk
kultiriindeki kadinlara yénelik degisken tavirlar: ve siddeti de
agiga vurmaktadir. Bu savaggt kadinlar karnavallarin “tersine
dénmis diinyas:” olarak gériilmekten ¢ok, erken modern ¢agda-
ki kadin davraniginin gergevesine yerlestirilmekteydi.” Kadinla-
ringocuklarinin ekmegi ugruna isyan etmesine izin vardi. Kadin-
larin gikariyla ailenin ayakta kalmasi arasinda dogrudan baglant:

90. Dugaw, Warrior Women, 157.
o1. Dugaw, Warrior Women, 129.
92. Dugaw, Warrior Women, 67, 149.
93. Dugaw, Warrior Women, 148.
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olduguna inaniliyordu. Dolaysiyla belli durumlarda isyan edebi-
lirlerdi. Ayrica kadinlar toplumda bir istikrarsizlik unsuruydu.»
Erkek tebaanin devletin giiciine boyun egmesi i¢in terbiye edil-
mesi gerektigi diistintiliirken, kadinlarin hal4 isyan etme sorum-
lulugu vardi Bazi erkek isyancilar otoritelere kars1 daha rahat
isyan edebilmek i¢in kadin kiligina giriyordu. Bu uygulama Pire-
neler'deki Ariége bolgesinde 19. ytizy1l gibi geg tarihlere kadar de-
vam etmistirs Halk kilttrt aragtirmalarinda kadina gésterilen
ilgi 19. yiizyilda orta simiflar: esas alarak gelistirilen kadin/erkek
kategorilerinin erken modern dénemin halk siniflarinin kullan-
dig1 cinsiyet tanimlariyla 6rttigmedigini ortaya ¢ikarmustir.

Tip tarihi gibi erken modern Avrupa’ya déniik yeni ince-
leme hatlarinin agilmasi siradan halkla egitimli kesim arasindaki
sinirlar1 daha da muglaklagtirmisti. Sifaciigin, ézellikle de he-
kimligin meslek hiline gelmesi bagh bagina 6nemli bir gelismey-
di. Bu tiir bireylerden glinimtize ulagan kaynaklar ilk olarak tip
tarihine yénelik modern yaklagim sekillendirmisti.® Ancak halk
kultiiri tarihgilerine goére hekimlerin profesyonellesme ¢abalar
bizi yaniltabilirdi, zira hekimler halkin tibbi konulardaki bilgisi-
ni elestirerek, yazili tibbi kaynaklarda aslinda bu konunun gergek
uzmanlarinin kendileri oldugunu kabul ettirmeye ¢alistyorlard.
Hekimler bir yandan saglik ve beden konusunda uzman olmak
isterken, 6te yandan bedenin kendisiyle fiziksel temastan kagi-
niyorlardi. Bu yiizden bilgileri s6zlii egitime ve uygulamaya da-

94. Arlette Farge, “Protestors Plain to See”, Natalie Zemon Davis ve Arlette
Farge, ed., A History of Women in the West: Renaissance and Enlightenment
Paradoxes (Cambridge, MA, 1993), 489—505.

95. Peter Daniel Sahlins, Rites of Revolt: The ‘War of the Demoiselles’ in Ariege,
France, 1829-1867 (Cambridge, MA, 1980).

96. Roy Porter, “The Patient’s View: Doing Medical History from Below”,
Theory and Society, 14(2) (1985), 175-198.
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yananlan kgtimstyorlardi. Bir hekimin deyisiyle kargilarindan
acinacak kadar niteliksiz kigiler vardi: “Biitiin ¢apsiz cerrahlar
[cirugichetto], buttn zavalli berberler, biitiin kocakarilar doktor-
culuk oynamaya kalkiyordu.”>” Halkin tibbi uygulamalariyla seg-
kinlerin tibbi uygulamalar arasindaki sinirda bulunan sifacilara
yakindan bir bakis hekimlerin o biytik iddialarini ¢tiratmekte-
dir. Halk tibbx gibi elit tip da aymi antik otoritelerle baglantiliydi.
Bir¢ok meslek ve birey beden saghgyla ilgileniyordu. Ki bu da
halk tibbiyla elit tibbini birbirinden ayirmayr zorlastiryordu.s*
Meslekten olmayan ve ana akimin disinda kalan kaynaklardan
elde edilen egzotik ve birinci elden bilgiler, iyi saghgmn sirrinin
hem halktan hem de egitimli kaynaklardan edinilen eklektik bil-
giler olarak Avrupa sahnesinde yeni taraftarlar buluyordu.»

GUNCEL AKIMLAR VE GELECEKTEKI YONELIMLER

Halk kiltiirtine duyulan ilgi Rénesans ve devrimler ¢ag1 arasin-
daki Avrupa yasaminin hemen her yéniine bakisgimiz1 etkiledi.
Halk kdltiirtiyle baglantili konulara goésterilen dikkat devletler
tarihinden, hukuk ve tip tarihine, cinsiyet ve kadin tarihinden
aile tarihine kadar birbirinden farkli alanlar gekillendirdi. Peter
Burke'iin o 6vgiiye deger ilk sentezleme girisimi daha sonra ben-
zer bagarili ¢aligmalarla devam ettirilmemigse eger, bunun ne-

97. Scipione Mercurio, De gli errori popolari d'Italia (Verona, 1645), 214. Alnti
David Gentilcore, Healers and Healing in Early Modern Italy (Manchester, 1998),
59-

98. Sandra Cavallo, Artisans of the Body in Early Modern Italy: Identities, Families,
and Masculinities (Manchester, 2007).

99. William Eamon, The Professor of Secrets: Mystery, Medicine, and Alchemy in
Renaissance Italy (Washington, DC, 2010).
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denlerinden biri erken modern diinyada her alan1 aym derinlikle
aragtirabilecek bir uzmanlagmanin olmamasiydi> Cagdas aras-
tirmacilarin halk kulttirGntn etkisini ve degisimini anlayabil-
mek icin spesifik alanlardaki halk sentezine bakmas: gerekmek-
tedir. Yakin dénem aragtimalar -Wayne Te Brake'in erken modern
Avrupa'da halk siyasetinin etkisine dair degerlendirmelerinde
oldugu gibi- halk uygulamalarinin devlet tarihi ¢ergevesinde
sentezlenerek anlagilmasina katkida bulunmugtur.* Elit kesimin
diginda kalanlarla ilgili aragtirmalarin biytik bir béliimii Peter
Burke'iin ortaya attig1 alt kiilttirler cergevesinde gergeklesmis - se-
hirli zanaatkarlar, dini ve etnik azinliklar ve gezgin 6ykiictiler (ve
benzerleri) degerlendirmelere konu olmustur.** Halka dair olan
her seyin yakindan incelenmeyi hak ettigi seklindeki anlayis bu
alanda elde edilen bagarinin bir isaretidir. Halk kaltiirtine ilgi-
li duyan aragtirmacilarin konunun tarihsel arastirmalarla olan
baglantis1 konusundaki ikna edici tespitlerinden sonra halk kiil-
ttirt -milli kimlikten benlik tarihine, aile aragtirmalarindan cin-
siyet tarihine kadar uzanan- farkli yaklagimlara konu olmugstur.
Bu arada odak noktas: halk kiiltiirii -sapkinlik ve din tarihi, byt
ve cadilik, isyanlar ve devrimler- olmaya devam etmigtir. Bugtin
tarihgiler toplumsal aktérler arasindaki farkliliklara ve tek bir bi-
rey tarafindan anlagilamayacak kadar fazla olan inang ve tutum

100. Pieter Spierenberg kitabinda aile, cemaat ve beden gibi konular etrafinda
tematik bir sentez 6nermektedir, The Broken Spell: A Cultural and Anthropological
History of Preindustrial Europe (New York, 1991). Edward Muir ritiiel {zerine
yaptig1 genis caph tematik incelemesinde Burke'iin ¢aligmasindan sonra
gergeklestirilen giincel arasgtirmalardan da yararlanmaktadir: Ritual in Early
Modern Europe, 2. Baski (Cambridge, 2005).

101. Wayne Te Brake, Shaping History: Ordinary People in European Politics, 1500—
1700 (Berkeley ve Los Angeles, 1998).

102. David C. Gentilcore, “The Subcultures of the Renaissance World”, Guido
Ruggiero, ed., A Companion to the Worlds of the Renaissance (Oxford, 2002), 299—
315.
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cesitliligine daha fazla ilgi gostermektedir. Halk kilttirtintn bir
stireg olarak gérmek gerektigini savunan, alanin en iyi aragtirma-
calarinin bu 1srarnin ne kadar dogru oldugu artik anlagilmigtir
ve bu durum yukarida anlatilan arastirmalarla tekrar tekrar ka-
nitlanmigtir.

Yirminci ytizyilin ortalarinda baglayan halk kaltiirt aras-
tirmalar burada anlatilan cesitli aragtirmalarn tegvik edecek ka-
dar buytk bir heyecan ve ilgi yaratmigtir. Ayrica genis bir oku-
yucu kitlesine esin kaynag1 olmus, okuyucu (o bilinen kliseyle
syleyecek olursak) hakikatin kurgudan daha ilging oldugu bir
diinyayla karsilasmistir. Bagka bir adamin kihigina giren, onun
hayatin1 benimseyen ve karisini alan kéyltiiniin maceralari akade-
mik takipgiler kadar halkin da hayallerini stislemigtir.>+ Paris’te-
ki blytk kedi katliamini, paranoyak pastérleri ve seytanlarin
meyvelerini anlatan arsiv bulgularinin yaninda bu 6éykiiniin ¢ok
masum kaldif1 gériilmektedir.> Mahkeme argivlerinden ¢ikan
kayitlar hayal bile edilemeyecek kadar tuhaf ve acikl, suglu ve
kurban 6ykiileriyle doluydu. Tarihgi Arlette Farge insanlarin ya-
sadiklar1 acilar1 yansitan bu tiir bilgilerin tarihsel kavrayisa olan
katkisina deginirken yaptig1 etkileyici bir tespitte, “arsivleri olus-

103. Robert Scribner, “Is a History of Popular Culture Possible?”, Religion and
Culture in Germany (1400—1800), 2951, 6zellikle 47, 50.

104. Natalie Zemon Davis, The Return of Martin Guerre (Cambridge, MA, 1983)
ve “The.Silences of the Archives, the Renown of the Story”, Susanna Fellman
ve Marjatta Rahikainen, ed., Historical Knowledge: In Quest of Theory, Method and
Evidence (Newcastle upon Tyne, 2012), 77—96. Bu alintiy1 yapmama izin veren ve
halk kiiltiirii aragtirmalanyla katkida bulunan Natalie Zemon Davis'e tesekkiir
ederim.

105. Robert Darnton, The Great Cat Massacre and other Episodes in French Cultural
History (New York, 1985); David Sabean, Power in the Blood: Popular Culture and
Village Discourse in Early Modern Germany (Cambridge, 1984); Darren Oldridge,
Strange Histories: The Trial of the Pig, the Walking Dead and Other Matters of Fact
from the Medieval and Renaissance (Londra ve New York, 2007).
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turan ugsuz bucaksiz bir-zamanlar-séylenmis bu sézciik biriki-
minden ¢ikarilan yagsam kirintilarinin” kendisini nasil rahatsiz
ettigini dile getiriyordu. Bunlar art arda siralanan “ti¢ gece karan-
higindan yiikselen” sézciiklerdi: “Zamanin ve unutusun; sefille-
rin ve talihsizlerin; ve son olarak (inat1 zihinlerimizin erigmekte
en fazla zorlandig1) giinah ve onun etkisinin” gece karanhgindan
ylkselen sozctikler.¢ Halk kiltiirti alanindaki ilk arastirmalarin
ruhuna bu tiir seslerin yaratti1 bir sok hali iglemisti: E. P. Thom-
pson 20. ylizyilin ortalarinin siir diline, diksiyonlari, imla ve s6z-
citk dagarciklar1 okurun kayitsizlik okundan firlatilmig bir oka
benzeyen insanlarin dilini sokmustu.*” Bu tip teknikler Thom-
pson’in halktan olan okuyucu kitlesini genisletmekten ¢ok muh-
temelen sinirlasa da, dikkatli okuyucu bu tiir alintilarin kaba ve
yontulmamus niteligini hemen fark edecektir. Siradan okuyucu
(ki Thompson da bu talebi cevapsiz birakmamuist1) yorum bekli-
yordu ama ayni zamanda ytzeysel yorumlara da itiraz ediyordu.

Farge'nin tarihgilerle argivler arasindaki sorunlu dina-
mik konusundaki endigeleri tarihgilerin arsivlerdeki bu ma-
teryali inceleme amaglarinin altinda yatan tehlikelere isaret
etmektedir. Halk kiiltiirii aragtirmalar1 konusundaki okuyucu
ilgisiyle birlestiginde sonug, ge¢misteki siradan insanlara ba-
kisimiz1 aydinlatmaktan ¢ok daha heyecan verici olabilmekte-
dir. Edebi analizlerin etkisi, 6zellikle de yapibozum, kdltiirel
anlamlarin degiskenligi konusunda 6nemli bir fikir vermekle
birlikte, arsiv materyalleriyle edebi metinler arasindaki denk-
lem halk kilttri aragtirmalarinin nasil bazi riskler icerdigini
de gostermektedir.

106. Arlette Farge, Fragile Lives: Violence, Power, and Solidarity in Eighteenth-
Century Paris (Cambridge, MA, 1993), 1.

107. Catherine Gallagher ve Stephen Greenblatt, “Counterhistory and the
Anecdote”, Practicing New Historicism (Chicago, 2000), 6zellikle 54—58.
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Edebiyattaki paralelliklere iligkin géndermeler tarihgilerin
anlatilarim renklendirse de olaylar1 veya yorumlarini mutlaka ay-
dinlattiklarim séylemek miimkiin degildir. Bulgularin novella bo-
yutlarini inceleyen bir analiz etten kemikten bireyler degil, kurgu
olmadiklari i¢in anlagilmas: birgok kurgudan daha giig olan karak-
terler yaratir. Bazen aragtirmalar, hakikati séyleme olasihig1 harig
biittin agilar1 kapsiyormus gibi gértiniir. Ozellikle de adli kayitlar
s6z konusu oldugunda, bireyin mahkeme siirecinde dogruyu soy-
leyecegine dair yemin etmesine ragmen gergekten 6yle davranip
davranmadi®1 konusunda kuskular mevcuttur. Ortagag mahkeme-
lerinde yemin bagvurulan son ¢areydi. Bugiin yemin i¢inde yasadi-
gimuz toplumda fazla bir sey ifade etmese de durumun ge¢miste de
béyle oldugunu séylemek dogru olmayacaktir.*

Bugiin mikro tarih ne yazik ki mikro anlatilarla karistiril-
maya baglamigtir.® Mikro anlatilar halk kaltiirt aragtirmalarin-
da bir yer tutmakla beraber bunlar mikro tarihler degildir. Bir
bireyin biyografisi ciddi kiltiirel ve cografi mesafeler kat edebilir
ve okuyucuya tekil bir hayat hakkinda bile kiiresel bir bakis suna-
bilir.*> Ancak mikro tarihler anlati veya biyografi degil, belli baz1
tarihsel sorunlar tizerine ¢alisirken kaynaklar i¢indeki ve arasin-
daki ¢eliski ve uyusmazliklara bakarak yapilan kiltiir okuma ve
kurgulama bigimleridir. S6z konusu sorunlar siradan okuyucuyu
fazla ilgilendirmeyebilir, ama bu mesleki nesnelligi koruma zo-
runlulugunu ortadan kaldirmaz.

108. Robert Bartlett, Trial by Fire and Water: The Medieval Judicial Ordeal (Oxford,
1986). Yemin konusunda bkz. 6zellikle 163; yargilama siirecindeki iskenceler igin
bkz. 142.

109. Mikro tarihle anlatilar arasindaki bu kangikhigin nedenlerinden biri
Lawrence Stone'un yaklagimlan olabilir. Bkz. “The Revival of Narrative:
Reflections on a New Old History”, Past and Present, 83 (Mayis 1979), 3—24.

110. Linda Colley, The Ordeal of Elizabeth Marsh: A Woman in World History (New
York, 2007).
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Anlam “kaymalarina ve bu tiir metinlerin edebi metin-
ler gibi okunmasina gosterilen ilgi, arzunun tarihine, 6zellikle
arzuyu kadin tarihinin ve feminist aragtirmacihigin ahlak dersi
verme egilimi denen seyden ayiran bir tarihe duyulan ilgiyi akla
getirmektedir.”* Gegmisteki insanlar1 anlamaya ¢alisma cagrisi-
nin normatif bir heterosekstiellik veya ikili bir cinsiyet kimligi
(kadin/erkek) dayatmamasi kesinlikle takdire deger olmakla bir-
likte, halk kiiltiirii tarihgileri, tamamen olmasa da daha ¢ok se¢-
kinlerin alt sinif mensuplarina karg1 kullandig1 -cocuk kagirma,
tecaviiz, fiziki ve cinsel taciz gibi davranislar da kapsayan- ma-
yinl bir degerlendirme alaninda dolasmak zorundadirlar. Halk
kultiirt tarihgileri ister istemez bu tiir kaynaklardaki tecaviiz
vakalar hakkinda kendi gériglerini de dile getirmek zorunda
olsalar da bu durumun erken modern dénemler kadinlar, baz
erkekler ve ¢ocuklar agisindan yaratti31 ciddi sorunlari da hesaba
katmadan bir aragtirma ytriitmeleri miimkin degildir.

Bu tir oykdler bizim kilttirimuze de yansimakla bir-
likte bizim bunlari kullanis tarzimiz tizerinde dikkatle durmak
gerekir. Larry Wolff Venedik’te ¢ocuk tacizleri tizerine yaptig
yeni bir aragtirmada 18. yiizy1l sehir kaltiirtiintin diger tarafla-
rin1 -Sade’nin diinyasini, Venedik kafelerini, sefahat alemlerini
ve ¢ocuklugun erotize edilisini- anlatirken konuya Paolina adl
bir cocugun ugradig: cinsel tacizle giris yapar.™ Biitiin bunlar il-
ging konular olmakla birlikte, Paolina’nin éykiistintin 18. ytizyil
erkeklerinin daha iyi bilinen egilimleri arasinda nasil bir yer tut-
tugu ve ne kadar anlam ifade ettigi pek belli degildir. Oykiiniin
popitiler tarafi -yani gé¢men bir cocugun tacize ugramasi- arada

1. lan [Janet] Halley, “Queer Theory by Men”, Duke Journal of Gender, Law &
Policy, 11 (2004), 7-53.

112. Larry Wolff, Paclina’s Innocence: Child Abuse in Casanova’s Venice (Stanford,
2012).
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bir tekrarlanmaktadir. Bu konu kendi bagina kullanilmaktan
ok aragtirma konusuna olan ilgiyi canh tutacak bir gergeve ola-
rak kullanilmaktadir. Geng Paolinamin hayatinda onu evinde
hizmetgci olarak kullanan adamin elinden kurtarmak i¢in ¢aba-
layan bazi bireyler de vardir. Bunlarin ¢ogu alt siniftan olmakla
beraber, kargi denge unsuru olarak arada onu korumaya ¢alisan
soylu bir kadinla kararsiz bir rahip de vardir. Bu kisilerin igin-
de bulundugu ahlaki ortam halk siniflarinin cinsel davranis-
lar1 hakkinda baz1 ipuglar1 vermektedir. Bunlarin en azindan
16. yiizyildan beri halk kiilttiriiyle benzer ahlaki degerleri ta-
sidiklar1 anlagilmaktadir: Bagkalarina zarar veren sey giinahti.
Cocuk yaralanmigti, korkmustu ve kafasi karigmigt: — diger bir
deyisle zarar gérmigstii ve (yerel bir barda “domuz” diye ¢agri-
lan) onu taciz eden kisinin durdurulmas: gerekiyordu. Paolina
Italya'da ytizyillar boyunca ayni kaderi paylasan yiiz binlerce
hizmetgi kizdan sadece biriydi.*s Cocuk ticareti 18. ytizyila ka-
dar butiin hiziyla devam etti. Paolina’nin éykiistintin tarihsel
6nemi -mahkemelerdeki yargiglardan barmenlere, hizmetgi ka-
dinlara ve hatta bir rahibe kadar- toplumun gesitli kesimlerinin
neden ve nasil buna karg1 gtkmaya bagladigini géstermesinden
kaynaklanmaktadir. Arastirmada daha ¢ok dikkat ¢eken nokta
¢ocuk tacizciliginin erotik agidan cekiciligidir. Ama asil 6nemli
olan, aslinda ¢ocuklarin cinsel objeye doniistiirtilerek istismar
edilmesine karg: ¢ikilmas: ve bunun kabul edilmez bir durum
olarak gériilmeye baglamasidir. Burada halkin bu durumu
miimkiin héle getiren tutum ve davraniglarindaki degisimi he-
saba katmadan anlagilmasi miimkiin olmayan 6nemli bir kiil-
tiirel déntigiim s6z konusudur.

13. Christiane Klapisch-Zuber, Women, Family, and Ritual in Renaissance Italy
(Chicago, 1985), 106—108.
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Halk kltiirt aragtirmalarina yoneltilen ilk elestirilerden
biri bu tiir aragtirmalarin “tarihsel Slgegin [metinde yer aldig
sekliyle] pigmelesmesine (ktgiilmesine -¢n.)” yol agma ihtimaliy-
di. Alan tizerinde yapilacak ytizeysel bir gezinti bu elestiriyi ka-
bul ediyor gibi goriinebilecek miicevherler saglayabilir: “Thor'un
kegileri evcil miydi, yoksa yabani miydi?” sorusu kolayca yanhs
anlamaya yol agabilecek bir soruydu.*s Fakat ayrintilara goste-
rilen bu dikkatin bir nedeni vardy; hakkinda ¢ok az bilgi sahibi
oldugumuz ve kiiltiirel ve entelektiiel acidan daha stiin oldu-
gumuzu sandigimiz kayip bir diinyay ortaya gikartmak igin te-
mel unsurlarin agikliga kavusturulmasi.»¢ Mikro tarihin ve ciddi
halk kaltiira aragtirmalarinin gok da kolay bir alan olmadig gé-
rilmektedir. Halk kiilttirinde korkung 6ykiiler her zaman daha
caziptir. Ama bu kismen halktan okuyucuya ulagma arayigindan
kaynaklanmaktadir. Bugiin neredeyse akademik bir zorunluluk
olarak gériilen daha siradan okuyucuya hitap etme anlayigi ya-
zarlarn voyeristik ve sansasyonel sinirlara varan uygulamalara it-
mistir. Ozellikle halk kiiltiirii bu tiir amaglara uygun érneklerle
doludur. Higbir 6yki genellestirmeci bir iddiada bulunamasa
bile giincellikten uzaklagmamak i¢in birtakim tarihsel sorunlar
dile getirmek zorundadir. Halk kiiltiirii aragtirmalari erken mo-
dern dénemle ilgili birgok biiyiik genellestirmeyi ¢épe atmug ve
benzer teorileri ¢tritmiistiir. Halk kaltiiriniin okuyucuyu eg-
lendirmek i¢in degil o kiltiirii anlamak i¢in aragtirilmas: gerekir.

- Gegmigteki siradan hayatlarin ve inanglarin dikkatli bir sekilde
analiz edilmesiyle elde edilen bilgi belki eglendirici de olabilir.

114. Simon Schama, alint1 Edward Muir, “Observing Trifles”.

115. Maurizio Bertolotti, “The Ox’s Bones and the Ox’s Hide”, 54.

116. Scribner, “Witchcraft and Judgment in Reformation Germany”, Religion
and Culture in Germany, 271; aym zamanda bkz. Oldridge, Strange Histories,
166—-175.
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Ama ilk isi okuyucuyu ge¢mis hakkinda bilgilendirip aydinlat-
mak ve o konudaki bilgi ve inanglarini sarsmaktir.

Erken modern dénem Avrupa’sinin agag simiflarinin kdl-
tir tarihi ilk olarak elitler tarafindan yazildi. Elitler bunu yapar-
ken ya iglerine yarayacak érneklerden faydalandilar ya da kendi
kafalarindan hayali 6rnekler trettiler. Onlara gére halk kiltara
tarihinin amaci kendi ytiksek siniflarinin diinya gériislerine mes-
ruiyet kazandirmak ve gtigltilerin hegemonyasini pekistirmekti.
Halk kiilttirt ayrica onlar keyiflendirip eglendirecek tuhafliklar
ve oykiiler saghyordu. Halk kultiirii arastirmalarinin yeni bir
yuzyila girdigi bir dénemde tarihgiler bizlerin hoguna gidecek,
amaglarimiza hizmet edecek veya bizi keyiflendirecek bir halk
kilttri tarihi yazma cazibesine kapilmadan 6nce bir kez daha
distinmelidirler. Eldeki bulgular ne kadar biittinltikten yoksun-
sa, insanlarin duymak istedigi 6ykiiler anlatma egilimi o kadar
ok artacaktir. Ne de olsa 6ykii arayis1 dedigimiz sey siradan Av-
rupalilar1 anlama arayislariyla baglamistir. Cagdas halk kiltara
aragtirmalarinin bizim amaglarimiza hizmet eden anlatilara de-
gil, yeniden siradan insanlarin tanikliklarina, onlarin kendi mu-
cadele ve ikilemlerini bizzat dile getirdikleri anlatilara d6nmesi
gerekmektedir. Aksi halde sonug, on yillardir yapilan halk kiil-
tlrt aragtirmalarinin, halk kilttrinin elitlerin dikkatini ilk kez
cektigi bes yiiz yil 6ncesine geri dénmesi olacaktir.

340 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3



KONU HAKKINDA TAVSIiYE EDILEN ESERLER

Amelang, James. The Flight of Icarus: Artisan Autobiography in Early Modern
‘Europe (Stanford, 1998).

Benadusi, Giovanna. “Investing the Riches of the Poor: Servant Women and
Their Last Wills”, American Historical Review, 109 (Haziran 2004), 805—826.
Bever, Edward. The Realities of Witchcraft and Popular Magic in Early Modern

Europe: Culture, Cognition, and Everyday Life (Basingstoke, 2008).

Blickle, Peter. The Revolution of 1525: The German Peasants War from a New
Perspective, gev. Thomas A. Brady, Jr ve H. C. Erik Midelfort (Baltimore, 1981).

Camporesi, Piero. Bread of Dreams: Food and Fantasy in Early Modern Europe, gev.
David Gentilcore (Chicago, 1989).

Castiglione, Caroline. “Adversarial Literacy: How Peasant Politics Influenced
Noble Governing of the Roman Countryside during the Early Modern
Period”, American Historical Review, 109 (2004), 783—804.

Cavazza, Silvano. “Double Death: Resurrection and Baptism in a Seventeenth-
Century Rite”, Edward Muir and Guido Ruggiero, eds., History from Crime
(Baltimore, 1994), 1-31.

Darnton, Robert. Poetry and the Police: Communication Networks in Eighteenth-
Century Paris (Cambridge, 2010).

Davis, Natalie Zemon. Fiction in the Archives (Stanford, 1987).

Farr, James. Hands of Honor: Artisans and their World in Dijon, 1550-1650 (Ithaca, 1988).

Gentilcore, David. From Bishop to Witch: The System of the Sacred in Early Modern
Terra d'Otranto (Manchester, 1992).

Ginzburg, Carlo. The Night Battles: Witchcraft and Agrarian Cults in the Sixteenth
and Seventeenth Centuries (Baltimore, 1983).

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3 | 341



‘Martin, John Jeffries. Myths of Renaissance Individualism (Basingstoke ve New
York, 2004).

Muir, Edward. Ritual in Early Modern Europe, 2. Baski (Cambridge, 2005).

Thompson, E. P. The Making of the English Working Class (New York, 1966).

342 | ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3



8. BOLUM

INANC VE SINIRLARI

MACK P. HOLT*

* Fairfax, Virginia, Amerika Birlesik Devletlerindeki George Mason

Universitesi'nde Tarih Profesériidiir ve 1989 yillindan bu yana ders vermektedir.
Reformasyon, Fransiz Din Savaglan ve sarap tarihi tzerine gesitli kitap ve
makaleler yaymlamgtir. Reformation and Culture in Burqundy, 1477-1630 baghkli
kitabin bitirmek tizeredir ve on altina yiizy1l Burgundy’sindeki bag iscilerinin
Reformasyon’a neden bu kadar kars1 olduklarini ele almaktadir. Ayrica, on
altinal yiizyilda basilmig ve giintimiize ulagmig yiizlerce Incil'deki okuyucu
isaretlerini inceleyerek, meslekten olmayan okuyucularin Fransizca'ya yeni
cevrilmis Incil'leri nasil okuduklarimi ortaya koymaya caligan ‘Reformasyon
Fransa'sinda Incili Okumak’ baglikli yeni bir projeye baglamustir.






INANCIN DOGASI

Avrupalilar 1400’lerle 1800’ler arasinin erken modern diinyasin-
da neye inamiyorlardr? Birgok seye inaniyorlard, ama her seyden
evvel gizemlere inaniyorlardi. Geg ortagag Hristiyan ilahiyatina
gore gizemler sadece Tanr’min bildigi, insanlarin bilemeyecegi,
ama inanmalar1 gereken seylerdi. Michel de Montaigne’nin de-
yisiyle, “Dinimizin gizemlerini sadece iman anlamh bir kesin-
likle kavrayabilir.” Avrupalilarin inandig1 gizemlerin baginda
da olumsiizliik geliyordu. Neredeyse biitiin Avrupahlar buna
inaniyordu. Avrupalilarin éliimsiizliik hakkindaki inang ve anla-
yis1 Missa Ayini’in en uzun bélimi olan Credo’da 6zetleniyordu.
Evrensel Hristiyan Kilisesi'nin yticeltildigi bu bslim Iznik itika-
dr'na dayanmyordu:
Yerin ve gogiin, zahirin ve batimin, her seyin yaraticis: tek bir
Tanrv'ya iman ettim. Tiim zamanlarin atast olan Tanrimn
oglu Isa'ya iman ettim. O Tanri'dan Tanrs, Nurdan Nur, gercek
Tanridan gergek Tanri, kendiliginden var olan, yaratilmamas,
her seyin 6zii olan tanri ile aym ozdendir. O, biz insanlar ve
kurtulugumuz igin géklerden indi. Kutsal Ruh ve Bakire Mer-
yem'den viicut buldu ve insan oldu. Pontius Pilatus zamaninda
carmiha gerildi; aci gekti; 6ldii ve gomuldii. Kutsal metinlerin
bildirdigine gore tigiincti guin dirildi. Goge yiikseldi ve Tanri'nin
sag yanma oturdu. Dirileri ve dlilleri yarqilamak icin muh-
tesem bir sekilde tekrar gelecek; ve onun kralligi sonsuza dek
siirecek. Baba ve Ogul'dan gelen, Rab olan, hayat veren, Baba
ve Ogul ile birlikte yiiceltilen peygamberler araciligr ile konus-
mus Kutsal Rul'a inaniyoruz. Hayatin kaynagi olan Tanri'ya

1. Michel de Montaigne, “An Apology for Raymond Sebond”, The Complete
Essays,cev. M. A. Screech (Londra, 1991), 492.
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ve peygamberlerle konugan Kutsal Ruha inaniyoruz. Baba ve
Ogulla birlikte yiiceltiyoruz. Tek kutsal evrensel ve temsilci ki-
liseye inantyoruz. Giinahlarin affi icin tek bir vaftiz tamyoruz.
Olillerin dirilecegi ve diinyada sonsuz yasamin baslayacag
giindi bekliyoruz. Amin.? A

Yahudiler, Miisliimanlar ve inangsizlar gibi kii¢tik azinliklar di-
sinda, en azindan teoride, erken modern Avrupa'da her erkek,
kadin ve gocuk Iznik Itikadr'na ya da onun biraz degisik sekli
olan Havarilerin Amentiisii'ne inaniyordu. Bunlarin ikisi de MS
4. yuizyilda ortaya ¢tkmis olup hem Grek Dogu’da hem de La-
tin Bat1'da yiizyillar boyu her Hristiyan'in inancinin temellerini
olusturacaktl. Ayrica bu Batr'da -Pater Noster ve Ave Maria ile
birlikte- okuma yazma bilmeyenlerin bile yakindan asina oldugu
birkag Latince metinden biriydi. Bunu cemaat kiliselerinde her
pazar giinti duymakla kalmiyor, ayrica rahiplerden telaffuzunu
ogrenip pazar giinleri onlarla birlikte séylemeye tesvik ediliyor-
lard1. Bu metin Latince veya vernakular dildeki Dua Kitaplarin-
da da yer aliyordu. Credonun degismez oldugu ve Hristiyan inang
sisteminin temelini olusturdugu, dolayisiyla Avrupa ¢apinda
nispeten homojen denebilecek tartigmasiz bir ortak inang temeli
olusturmay: sagladig1 s6ylenebilir. Ancak bu kismen dogruydu,
zira temel metni kabul etmek inananlarin her seyi aym sekilde
“anladig1” veya her seye aymi sekilde “inandig1” anlamina gelmi-
yordu. Fakat 1800 yilina gelindiginde Credo Hristiyan inancinin
bir ézeti olarak hila énemli olmakla beraber, artik temel metin
degildi; tartisma konusu oluyor ve Hristiyan Avrupa’da ortaya
¢tkan diger inang sistemleriyle bazen gelisiyor bazen karisiyordu.

2. Christian Classics Ethereal Library On-line: <https://www.ccel.org/creeds/
nicene.creed. html>.
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Dahasi Credo 1800’lerde artik birgok Hristiyan igin, ézellikle de
16. yiizyllda Roma Kilisesi'nden kopanlar igin farkh seyler ifade
ediyordu - 16. ylizyillda 6limstizliglin gizemini ilk tartigmaya
acanlar Martin Luther, John Kalvin ve digerleri olmustu. Do-
layisiyla bu béliimiin temel tezlerinden biri, her ne kadar baz1
din adamlan Hristiyan dininin evrensel oldugunu, zaman iginde
degismedigini savunsa da Avrupa inang sistemlerinin kesinlikle
degismez ve sabit olmadigidir. Nitekim erken modern dénemde
yasananlar da bu tezi dogrulamaktadur.

Ayrica arastirmacilarin Avrupalilarn neye inandiklarn so-
rununa yaklasimlari da agag yukan son kirk yilda buytik degi-
sime ugrad1. 1970li yillarda bir dizi énemli kitap erken modern
inanglarla ilgili arastirmalara yeni bir yén verdi ve bazi bakimlar-
dan temelde modemnlesmeci veya Whig tarih modeline bagh kal-
salar da bir kugak arastirmaci ve 6grenci bu yeni dogrultudailerle-
di. Bu modernlesmeci tarih modeli erken modern Avrupa’y: dini
elitlerin resmi diniyle kitlelerin poptiler hurafeleri arasindaki bir
savag alani olarak gérmekteydi. Dolayisiyla popiiler (halka 6zgii)
inanglarla elitlerin inanglan birbiriyle siirekli ¢ekisme hélinde
olan iki ayr1 varlik olarak gériilityordu. Ornegin Keith Thomas,
1971 tarihli Religion and the Decline of Magic (Din ve Biiytiniin Ge-
rileyisi) adl kitabinda net bir dille “Reformasyon’un dini biiytik
dlgtide biiytiden arindirdigim” ve 17. yiizylhn son dénemlerinin
“dinin bytiye kars1 zaferine” tanik oldugunu yazdi. Yine ayni yil
Jean Delumeau 16. yiizyildaki dini reformlar1 modernlestirici bir
kuvvet olarak géren ¢ok daha iddial bir tez ortaya att1. Bu teze
gore kirsal Fransamin biytik bir boliimii 16. ytizyilda reformcula-
rin hurafelerin ve cehaletin yerine gergek Hristiyan inancini koy-
masindan sonra Hristiyan oldugunu iddia ediyordu. “Gériintige
gore Katolik Reformasyon'un kendisini hissettirmesine kadar kir-
sal Fransa’'nin baytik bir bsliimiinde dinf cehalet hakimdi.”
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Birkag yil sonra Carlo Ginzburg, Menocchio Scandela
adl Friulili bir degirmencinin ilging 6ykusiinii anlatirken daha
da ileri gidiyor ve 16. ytizyihn ikinci yarisina “hakim simiflarin
kiltiirityle zanaatkar ve kéylu kiiltrleri arasindaki giderek ar-
tan kat1 ayrimin ve kitlelere yukaridan empoze edilen indokt-
rinasyonun” damgasinm1 vurdugunu ileri strtiyordu. Ginzburg
“Menocchio’nun 6ykiistintin halk kaltiirt tizerindeki bu baski ve
yok etme ¢abalarinin 151§1nda degerlendirilmesi gerektigini” sa-
vunuyordu. Peter Burke de Ginzburg'un izinden giderek, 1978’de
halk inanglar tizerine ciddi bir sentez gelistirdi. Ginzburg halk
kiiltiiriiniin tamamen ortadan kalktig1 konusunda o kadar emin
degildi. Ancak Karnavalla -halk kiiltiiri- Bitytik Perhiz -elit
kltiir- arasindaki miicadelenin aralarindaki ugurumu derinles-
tirdigini iddia ediyordu. “Reformlar [Protestan ve Katolik refor-
masyonlar] egitimli azinhig1 diger insanlardan daha hizli ve daha
derinden etkiledi ve azinhig1 halk geleneklerinden daha sert bir
sekilde kopard1”. Nihayet bu arastirmacilarin dérd de degisimin
en 6nemli araglarindan birinin matbaa olduguna dikkat ¢ekiyor,
baski makinesinin s6zlii kiilttire dayanan bir inang sistemini
okuryazarhga ve negriyat kultiirtine dayanan bir sisteme déniis-
tiirdiigiini séylityorlardi. Ya da matbaanin etkisi tizerine hacimli
bir monograf kaleme alan Elizabeth Eisenstein’in ifadesiyle, 15.
ytizyilin sonlarinda el yazisindan baskiya gegis ve buna bagh ola-
rak sézlu kiiltiiriin basili kiiltiire déniigmesi “ad1 konulmamig
bir devrimdi (...) Bu degisim her tiirli 6§renme bi¢iminde dev-
rim yapmust1”.> Ancak biittin bu gériisler son kirk yilda tartigma

3. Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic (Londra, 1973; ilk basbki 1971),
763 ve 765; Jean Delumeau, Le Catholicisme entre Luther et Voltaire (Paris, 1971),
266—267; Carlo Ginzburg, Il formaggio e i vermi: Il cosmo di un mugnaio del ‘500
(Turin, 1976), alintiy1 ingilizceye geviren John ve Anne Tedeschi, The Cheese
and the Worms: The Cosmology of a Sixteenth-Century Miller (Londra, 1980), 126;
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konusu olmug, bazen onaylanmis, bazen de detayl incelemelere
tabi tutulmustur.

Peki, bugtinden bakildiginda ortada nasil bir resim var-
dir? Bu béliim 1400 ile 1800 arasinda meydana gelen 6énemli
degisikliklere ve herhangi bir engelle karsilasmayan énemli
devamhiliklara odaklanmaktadir. Ben bu cercevede bes 6nem-
li temaya odaklandim: (1) Bir¢ok insanin Hristiyanhik anlay:-
sin1 yeniden sekillendiren 16. ytizyildaki Protestan ve Katolik
reformasyonlarla baglayip Hristiyanhg bir kisinin ait oldugu
bir halk ya da topluluktan, égrenilip yasanan bir inang ve 6g-
retiler bitiiniine dénistiren degisim; (2) Roma Kilisesi'nin
diizinelerce farkll Hristiyan kilisesine ayrilmasina eslik eden
Reformasyon dénemindeki siddetin ardindan rakip mezheple-
rin yavas yavas baris i¢inde bir arada yasamaya baslamasi; (3)
gerek kilisenin gerekse devletin halk inanglarini, uygulama ve
davraniglarini kontrol altina almaya ¢alisan ve bu gergevede
6zellikle mezheplesmeye, biyiiciilik inanglarina ve matbaaya
odaklanan araliksiz ve giderek yogunlasan ¢abalar; (4) 1800’den
itibaren tarihgilerin geleneksel olarak aydinlanma diye nitele-
digi ve hatta Aydinlanma olarak adlandirdig1 (ama artik Ay-
dinlanma Cag1 demedigi), son tahlilde Avrupalilarin azinhk
bir kesimi icin kilise ve devletin otoritesini altiist eden ve ilahi
olarak belirlenmis siyasal ve sosyal diizen fikrini reddeden fikir
ve inang sistemlerinin ortaya ¢ikmasi; ve son olarak (5)1800’den
itibaren ytikselen toplumsal hiyerarsiye y6nelik elestirilere ve
yeni toplumsal esitlik fikirlerine ragmen, Avrupa kiilttrlerinde
cinsiyet hiyerarsisi ve ataerkillik inancinin varligini stirdtirmesi
ve hatta giiclenmesi.

Peter Burke, Popular Culture in Early Modern Europe (Londra, 1978/New York,
1978), 243; ve Elizabeth Eisenstein, The Printing Press as an Agent of Change (2
cilt, Cambridge, 1979), i:3.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIH! 31 349



Bu béliimde biitiin bu temalan bir araya getiren genel
bir birlestirici tez varsa o da sudur: Erken modern Avrupalila-
rin inanglar, kanaatleri ve degerleri 1400 ile 1800 yillar1 arasinda
kokli degisimlerden gegti, ancak bu degisimlerin ¢ok azi kilise
veya devletin yukaridan dayatmasiyla gergeklesti. Hatta kilise
ve devletin birlikte ¢alisti§1 zamanlarda bile yukaridan asag da-
yatmalarin degisimdeki payi fazla olmad1. Asagidaki tartismada
da gortilecegi tizere hemen biitiin 6rneklerde kiltiirel degisimin
ardinda hem yukaridan hem asagidan saikler vardi. Bagka bir de-
yisle Avrupalilar bu degisimlerin pasif hedefi degil aktif katilim-
clartydi. 16. ve 17. ytizyillarda biiytiye inananlarin ve biytctlik-
le suglananlara uygulanan baskilarin artisi bunun érneklerinden
sadece biridir. Ayrica bu degisimlerin higbiri kaginilmaz degil-
di ve tamamu ciddi muhalefetle karsilasmigti. Aslinda bugiin
aragtirmacilarin, erken modern Avrupa’nin cehalet ve hurafeye
dayali gerici bir ortagag uygarligindan, akla ve sosyal adalete da-
yali, modern ve ahlaki aqidan isttin bir uygarhga gegis donemi
oldugu seklindeki modernlesmeci miti savunmasi her gegen giin
biraz daha zorlagmaktadir. Elbette 1800’lere gelindiginde Avrupa
bir¢oklar: i¢in ¢ok daha iyi bir yer olmustu, ama bunu saglayan
degisimler ne kaginilmazdi ne de dogrusaldi.

Oncelikle bu degisimleri bugiinden bakarak degil, onlar
yasayanlarin goziinden anlamaya ¢alismamiz gerekmektedir. 15.
yuzyilla 18. ytzyillar arasinda yasamis olan atalarimiz Tanr’min
bildiklerini kendilerinin de bildigini ve dolayisiyla gizemleri ken-
di bildikleri sirlara déntstiirdiiklerini séyleyen din adamlari, ka-
hinler ve hitkiimdarlarla kargilagtilar. Buinsanlarin ¢ogu bu giicti
halkin destegini almak i¢in kullaniyorlardi. Michael de Monta-
igne 17. ytizyihn sonlarinda Fransa'da din savaglarinin zirvesine
ulagtig1 bir dénemde, Tanri'min bildiklerini kendilerinin de bildi-
giniiddia edenlerin ashinda Tanri olduklarini iddia ettiklerini s6y-
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ltiyordu: “Tanm hig¢ kimsenin kendisinden daha bilge olmasina
izin vermez”. Ve “Que sgay-je?” yani “Ben ne biliyorum?” sorusu-
nu sorarken, aslinda dinin gizemlerini kendi inanglarim paylas-
mayanlara kargs1 gli¢ kullanacak kadar 6grenip 6grenemeyecegini
soruyordu.* Montaigne kendisinin bu tiir gizemleri kesin olarak
bilmesinin miimkiin olmadigindan emin olsa da birgoklar1 sa-
dece bunlara inanmakla kalmuyor, tstelik Tanr1'nin iradesini de
aym kesinlikle bildiklerini iddia ediyorlardi. Nitekim bazilarin,
hem kendi memleketlerindeki hem de erken modern dénemde
Avrupa imparatorluklarn olarak yayildiklar: yabanci topraklarda-
ki diger din mensuplarina baski yapmaya ve hatta, onlar1 Tann
adina 6ldiirmeye iten de iste bu kesinlikti. Ancak atalarimiz ér-
negin yildizlarin nasil hareket ettigi veya kanin viicutta nasil do-
last1g gibi gizemleri bilgiye evirip tistelik sir olarak saklamayan
baska figtirlerle de -6zellikle doga felsefecileriyle- karsilast1. Yine
de okumay: bilmeyen Avrupalilarin -ki bu oran 15. ytzyilla 16.
ytzyilin baslarinda yiizde go’lar1 buluyordu- géziinde her tirli
yazili bilginin hald bir anlamda gizli bilgi oldugunu, matbaanin
gelismesinin bile en azindan birkag yiiz yil boyunca bu inana
kiramadigini akildan gikarmamamiz gerekmektedir. Baz1 seyler
1800'lii yillara kadar gizem olarak kala dursun, burada ilk olarak
ele almamiz gereken konu 16. ytizyihn baslarinda patlak veren
Slimstzlik ve kurtulug tartigmalaridir.

REFORMASYONLAR VE KURTULUS

Bu bélimiin baglangicinda s6ziini ettigimiz Credonun da
gosterdigi gibi, 1350’lerin Avrupalilan élimden sonraki 6btr

4. Montaigne, The Complete Essays, cev. M. A. Screech, 501 ve 591.

ERKEN MODERN AVRUPA TARIHI 3 1 351



diinyadaki hayatin gizemine, bedeni yasayan, élen ve diinyada
yeniden dirilip sonra da gége yiikselen Tanri'nin oglu Isanin
insanlar kurtarmak i¢in kendisini feda ettigine inamyorlard.
Avrupalilarin éldiikten sonra Isa’nin pesinden goge yiikselme
stireci kesinlikle komiinal ve kolektif bir siire¢ olarak goruli-
yordu. Yani her Avrupalinin kurtulusu erkek veya kadin sade-
ce kendi ¢abasini degil, aym zamanda 6li ve diri birgok bagka
insanin da ¢abasim gerektiriyordu. Kilise, insanlarin 6liimden
sonra cennetin krallifina girebilmesi i¢in énce biitiin giinahla-
rin affedilmesi veya kefaretinin 6denmesi gerektigini 6grettigi
i¢in, 6ltimden 6nce gikartilmayan veya kefareti 6denmeyen gi-
nahlarin élimden sonra affedilebilmesi ancak hayattaki akra-
balarinin endiiljans belgesi almasiyla, éliiler adina dualar okut-
mastyla ve onlarin adina ayinler diizenlenmesiyle mtimkindii.
Cennetteki azizler insanlar adina Tanr1'dan sefaatte bulunabi-
lirdi. Insanlarin kurtulusu i¢in din adamlarina ihtiyag vard,
¢iinkt -Adem ile Havva'nin igledigi ilk giinahin bagiglanmasi-
nin tek yolu olan- vaftiz ayinini bir tek onlar diizenleyebilirdi
ve yine bagislanan ve bagislanmayan veya cezalandirilmas: ge-
reken ve gerekmeyen giinahlar bir tek onlara itiraf edilebilirdi.
Her seyden 6nce, Asai Rabbani Ayini'nde Efkaristiyay: sadece
yetkili din adamlar kutlayabilir, dolayisiyla Tanri’'nin litfunu
bizzat O’nun eti ve kaninin fiziki varligiyla ve bu kutsanmug
etin yenilmesi suretiyle sadece yetkili din adamlar aktarabilir-
di. Inananlarin arasinda yasayan sapkinlarin biitiin cemaatin
kurtulusunu tehlikeye atmasi nedeniyle, insanlarin ébiir diin-
yadaki éltimstizltiklerinin garantiye alinmasinda yerel yargiglar
ve hitkiimdarlar da 6nemli rol oynuyordu. Dolayisiyla16. yiizyil
reformlarinin arifesinde Avrupalilar igin kurtulus kesinlikle ce-
maatle birlikte miimkin olabilecek kolektif bir stiregti. Birlikte
ibadet, birlikte dua, giinahlarin birlikte itirafi, Asai Rabbani
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Ayinine birlikte katilmak -nitekim Komiinyon da bu ritiielin
komiinal yani toplu boyutunun bir ifadesidir- biitiin bunlar
kurtulusun ancak kolektif bir eylemle mtmkiin oldugu inan-
cin1 yansitmaktaydi.

Bireysel ¢abalar da énemliydi kuskusuz. Ornegin bir
Hristiyanin komgularina yardim etmesi bunun bir 6rnegiydi.
Bunun en canh 6rnegi, Kiyamet Giinii'nii tasvir eden tablolarla
kiliselerin 6n cepheleriydi. Ayrintilarda bazi farkliliklar olmak-
la birlikte bu tiir tasvirlerin merkezinde mutlaka, Yeni Ahit’in
son béliimi olan Vahiy Kitabi'ndaki Kiyamet Giint tasvirin-
den alinan Isa veya bas melek Mikail tasvirleri bulunuyordu.
Bazi tasvirlerde melek elinde kili¢ tutarken, bazilarinin elinde
terazi vard1. Terazinin bir kefesinde bireylerin giinahlari, &te-
kinde isledikleri sevaplar yer almaktaydi. Bu tiirde tipik olarak
goriilen ve kurtulusla komsulara kars: islenen sevap arasindaki
iligkinin goérsel olarak anlagilmasinda hayli etkili olan bir sey
de Flaman sanat¢i Jan van der Weyden'in 1451’de Burgundy'ye
bagli Beaune'de inga edilen yeni vakif hastanesi i¢in yaptig at-
lar panosuydu.

Weyden'in Kiyamet Giinii panosunun merkezinde bulu-
nan en biiyiik panosunda Isa, bag melek Mikail'in tizerindeki
gokkusag tizerinde oturup, elindeki teraziyle Kiyamet Giinii'n-
de her ruhun giinah ve sevaplarini tartarken tasvir edilmekteydi.
Tablo segilenleri {sa'nin sagindaki Cennet’e girerken, lanetlenen-
leri de Isa’'nin solundaki Cehennem alevlerinin icine gémiiliir-
ken tasvir etmekteydi. Isa’nin sag elindeki paskalya zambaginin
hemen altinda Matta 25: 34’ten bir pasaj yer almaktaydi. Altin
varakla yazilmig Latince metinde s6yle demekteydi: “Venite bene-
dicti patris mei, possidete paratum vobis regnum a constitutione mundi
[Sizler, Babam'in kutsadiklar, gelin, diinya kuruldugundan beri
sizin i¢in hazirlanmig olan egemenligi miras alin]”. Ve Isa'nin sol
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elinde, kilicin hemen altinda Matta 25:41’den, kirmizi boyayla ya-
zili su Latince alint1 yer almaktaydr: “Discedite a me, maledicti in
ignem aeternum qui paratus est diabolo et angelis eius [Ey lanetliler,
cekilin 6ntimden! Iblis'le melekleri i¢in hazirlanmis sénmez ate-
se gidin]”. Isa’nin carmiha gerilmeden hemen 6nce sdyledigi bir
sozdiir bu:
Insanoglu kendi girkemi iginde biitiin melekleriyle birlikte gelince,
gorkemli tahtina oturacak. Uluslarn hepsi O'nun oniinde topla-
nacak, O da koyunlari kegilerden ayiran bir coban gibi, insanlar:
birbirinden ayiracak. Koyunlarisagina, kegileri soluna alacak. O
zaman Kral, sagindaki kigilere, “Sizler, Babam'm kutsadiklars,
gelin!” diyecek. “Diinya kuruldugundan beri sizin igin hazirlan-
mag olan egemenligi miras alin! Ciinkii actkmigtim, bana viyecek
verdiniz; susamigtim, bana igecek verdiniz; yabancrydim, beni ige-
ri aldmiz. Ciplaktim, beni giydirdiniz; hastaydim, benimle ilgi-
lendiniz; zindandaydim, yamma geldiniz.” O vakit dogru kisiler
O'na su kargihgiverecek: “Ya Rab, seni ne zaman ag goriip doyur-
duk, susuz gortip su verdik? Ne zaman seni yabanc: goriip iceri
aldik, ya da giplak goriip giydirdik? Seni ne zaman hasta ya da
zindanda gériip yamna geldik?” Kral da onlar: soyle yamtlaya-
cak: “Size dogrusunu séyleyeyim, bu en basit kardeglerimden biri
icin yaptiginizi, benim icin yapms oldunuz.” Sonra solundakilere
s6yle diyecek: “Ey lanetliler, cekilin éniimden! Iblisle melekleri igin
hazirlanmig sinmez atese gidin! Ciinkii actkmigtim, bana yiyecek
vermediniz; susamigtim, bana igecek vermediniz; yabanciydim,
beni iceri almadiniz; ¢iplaktim, beni giydirmediniz; hastaydim,
zindandaydim, benimle ilgilenmediniz.” O vakit onlar da soyle
kargilik verecekler: “Ya Rab, seni ne zaman ag, susuz, yabanc, ¢ip-
lak, hasta ya da zindanda gordiik de yardim etmedik?” Kral da
onlara su yanits verecek: “Size dogrusunu soyleyeyim, mademki
bu en basit kardeglerimden biri igin bunu yapmadiniz, benim igin
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de yapmamag oldunuz.” Bunlar sonsuz azaba, dogrular ise son-
suz yasama gidecekler.?

Dolaysiyla Kiyamet Guni'yle ilgili herhangi bir tasvirin 6ziinde
mutlaka kisinin 6teki dtinyadaki kurtulugsunun, yaptig1 Hristiyan-
ca sevaplara bagh oldugu anlayis1 vardi. Bu ayrica, Avrupal Hristi-
yanlar i¢in bu dtinyada her tiirlii topluluk anlayisinin ayni zaman-
da Hristiyan sevap anlayisina bagh oldugu anlamina gelmektedir.
Bu kitabin 22. bélimiinde ayrintih olarak ifade edildigi
gibi, kurtulusla Hristiyan iyilik eylemleri arasindaki baglantiya
" ilk itiraz edenler Martin Luther, Ulrich Zwingli, Martin Bucer ve
John Kalvin olmustu. Onlarin inangla aklanma ve kader anlayis-
lar1 6teki diinyada 6liimstzliigiin bu diinyada isglenen iyiliklere
bagl oldugu fikrini kesinlikle reddediyordu. Reformculara gére
kurtulusu belirleyen sey insanlarin nasil yasadig1 veya ne tiir se-
vaplar isledigi gore degil, Tanr’'nin ilahi litfu ve adalet duygu-
suydu. Ayrica Tanr bu kararlan daha yaradihs aninda almigti.
Dolayisiyla Katolik Kilisesinin Kiyamet Glint yani Son Yargy'si
flk Yargr'ya déniigmiistii. Elbette biitiin bu Protestan reformcular
Hristiyanlarin yine de sevap islemesi gerektigini diistintiyorlards,
¢linkd bu biitiin insanhiga kargi taginan Hristiyanca bir yiiktim-
laltikti. Reformcular ayrica Tanrr'nin miimince bir hayat stirme-
yenleri bu diinyada da cezalandirabilecegini savunuyorlardi. Ama
bu kurtulusun daha 6nceden belirlendigi hakikatini degistirmi-
yordu. Fakat reformcular yine de Hristiyan iyilikseverligi kurtulus
stirecinden ayirmak suretiyle, istemeden sevab: 6liimden sonra
cennetin kralligina girmenin bir geregi olmaktan ¢ikararak, sade-
ce bu hayatta dikkat edilmesi gereken bir seye indirgemis oldular.

5. Matta 25:31—46 (Gézden Gegirilmis Yeni Standart Baski'dan cevrilmigtir).
* Izmir Protestan Kilisesi'nin web sitesinde bulunan Incil ¢evirisinden aynen
aktanlmstir — ¢n.
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Imanla aklanma ve kader anlayigina dayanan yeni Pro-
testan ogretiler ayrica Avrupa inang sistemine iki yeni degisiklik
daha getirdi. Ik olarak kolektif ve komiinal kurtulus siirecini ta-
mamen bireyle Tann arasinda gerceklesen bir kurtulus siirecine
déniigtiirdiiler. Kisinin kurtulugsunu Tanri’dan bagka hi¢ kimse
saglayamadig1 gibi, kurtulus artik toplumsal iligkilerle hicbir
baglantisi olmayan bir seye déntigmiistii. John Bossy’nin deyisiy-
le, Katolik Kilisesi'nin ayinleri “toplumsal gévdenin iskeletiydi”.¢
Protestan reformcular Katolik ayinlerin ¢ogunu reddedip kalan-
larin da cennetin kralligina giris baglantisini keserek, sadece ko-
miinal ve kolektif stireg tizerinden kurtulusu bireysel ve 6zel bir
stirece dontstiirmekle kalmayip, tstiine bir de din adamlarinin
kurtulugtaki rollerini de ellerinden almiglardi. Luther’in biitiin
inananlarin rahipligi dedigi sey Hristiyan kurtulus i¢in ne din
adamina ne de ayine ihtiya¢ oldugu anlamina geliyordu, zira bu
seyler zaten Tann tarafindan énceden yani daha yaradilig aninda
belirlenmigti. Her Hristiyan kendi kendisinin rahibiydi ve Tan-
rI'ya giinahlarin itiraf etmek igin artik dini bir araciya ihtiyaa
yoktu.

Iman ve kaderle aklanma 8gretilerinin yol agtig1 diger bir
6nemli gelisme de Hristiyan dininin taniminin toptan degisme-
siydi. Buna gére daha 6nceden bireyin ait oldugu ve birlikte iba-
det ettigi belli bir grubuanlatan Hristiyanlik tanimi, artik sade-
ce inanilan degil, ayn1 zamanda bir kategizm formunda kugiik
¢ocuklara da ezberletilen bir 6greti ve inang biitiintine dontis-
miisti. Bagka bir deyisle, Hristiyan dini, 16. yiizyilda yasanan
-hem Protestan hem Katolik- cesitli reformlardan sonra artik,
bu dini uygulayanlar tarafindan kendi aralarindaki Hristiyan
iyilikseverlige dayali bir sosyal iliski bulunan toplumsal bir

6. John Bossy, Christianity in the West, 1400—1700 (Oxford, 1985), 115.
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yap1 olmaktan ¢ok, inanilmasi gereken bir 6greti ve inang dizisi
olarak algilaniyordu. $iiphesiz, bunlardan biri de bu diinyada
her Hristiyanin bagkalarina karsi Hristiyan bir iyilikseverlik
hayat1 stirdiirme gérevi bulundugu inanciydi. Ama artik 6teki
diinyada kurtulus i¢in bu gérev bir anda zorunluluk olmaktan
cikivermisti. Ayrica, inang ve kaderle aklanma 6gretilerinin, bir
gizemi reformcularin umdugu sekilde ¢6zmiis olmasi muhte-
melse de, onlar agisindan bagka bir gizem daha yaratmust1. Ki
ne Luther, ne Kalvin ve ne de bagka bir reformcu buna dogru
diirtist bir cevap bulabilmistir: Tann kurtulusgla ilgili kararim
kisinin yasadig1 hayata gére vermiyorsa, o zaman neye gore ve-
riyordu? Reformcular stirekli bunun sadece Tanri'nin cevapla-
yabilecegi bir gizem oldugunu ¢linkt Tanr1'nin kararlari sadece
adil olmakla kalmayip, ayrica Hristiyanlarin bu tiir gizemleri
sorgulamamasi da gerekiyordu. Ya da Kalvin'in dedigi gibi Tan-
r’'nin insanin géziinden ve kavrama giictinden sakindigi daha
yiitksek bir adaleti vard1 ve bu adalet bizler i¢in daima sir olarak
kalacakti: “Efendimizin bizden neler gizledigini sorgulamama-
muz gerekirdi” 7 Bu cevap bazilar igin yeterli olsa da biittin Pro-
testanlar aym fikirde degildi, zira bu durumda Tanr’'nin adil
olamayacagini diisiintiyorlardi. Nitekim bu inang uzun vadede
bsliinmelere yol agacakti. Ornegin bazi Protestanlar 17. ytizyilin
baslarindan itibaren Jacob Arminius’un izinden giderek kader
kavramini reddetmeye baglamislardi. Bazilariysa kader kavra-
mini yeniden tanimlamakla yetinmisti. Buna gére kader Tan-
ri'min insanlarin yapacaklar tercihleri 6nceden bilmesi demek-
ti. Tipki Katolik Kilisesi'nin Aziz Augustinus doneminden beri
6grettigi gibi, Tann iradenin de kurtulusta rol oynamasina izin

7. John Calvin, Institutes of the Christian Religion, 2 cilt., ed. John T. McNeill ve
trans. Ford Lewis Battles (Philadelphia, 1960), 2:925.
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veriyordu. Ozetle, 16. ytizyilda Katolik Kilisesi'nden ayrilanla-
rin -kesinlikle hepsi degil ama- bir¢ogu igin inanglarinin belir-
leyici 6gretisi 6liimstizliiklerinin gizemini ¢6zmeye yetmemisti.

Ancak 16. ve 17. ytzyillarda Katolik Reformasyon'un da
ayni sekilde komiinal ve kolektif kurtulus stirecinden daha ézel
ve daha bireysel bir siirece kaydig1 da bir gergektir. 1564 ile 1584
yillan arasinda Milan bagpiskoposlugu yapan Italyan kardi-
nal Carlo Borromeo, Trent Konseyi sirasinda, gtinahlarin ar-
tik herkesin éniinde itiraf edilmedigi 6zel bir mekan yaratmak
i¢in bir gtinah ¢ikarma kabini yapilmas: fikrini ortaya atmigti.
Ayrica bu 6neriye giinah ¢ikarmadan sonra daha 6zel kefaret
bi¢imleri eklendi. Béylece kefaret ayini yerel cemaat i¢indeki
uyumu yeniden canlandirmaya y6nelik herkese agik bir ritii-
el olmaktan ¢ikip, bireyin kurtulusu i¢in giinahlarin teolojik
olarak bagislanmasina vurgu yapan bireysel bir rittiele déniis-
tii. Bunlarin diginda Trent Konseyi de vaftiz ayinine birtakim
bagka sinirlamalar getirdi; vaftiz ebeveynlerinin sayisini ikiyle
sinirladi ve ayinin ¢ocugun dogumundan sonraki t¢ giin igin-
de gergeklestirilmesini sart kostu. Her iki reformun da amac
aile ve akraba katilimini sinirlamak ve béylece buittin dikkatin
dogrudan ilk giinahin lekesinin temizlenmesi 6gretisine ¢ekil-
mesini saglamakt1. Son olarak, Trent’ten sonra azizlerin 6liilere
sefaatte bulunma rolt belirgin bi¢imde azald1 ve azizler ytiz-
yillardir tstlendikleri sefaatgilik roliinden uzaklagarak bireysel
davraniglara y6nelik rol modellere d6niistii. Ayrica, 6liler igin
yapilan ayinlerle gtinah ¢ikartma ayinleri 17. ytizyilin sonlarin-
dan itibaren azalmaya bagladi. Bu da Katolikler i¢in kurtulusun
giderek daha az kolektif ama ¢ok daha fazla bireysel bir olay
hiline geldigini gosteriyordu.
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RAKIP MEZHEPLER ARASINDAKI ILi§KiLER

Ortagag Hristiyan Kilisesinin 16. ytizyilda bir dtizine rakip mez-
hebe béliinmesi kaginilmaz oldugu gibi 6nlenebilirdi de. Ancak
16. yiizyildaki bu reformlardan énceki ti¢ ytiz yilda birlik zaten
catlama emareleri géstermeye baglamisti. Buytik Bélinme (1378-
1417) papalik otoritesinin, Papa III. Innocent déneminde doruk
noktasina ulagmasindan sonra ciddi sekilde erozyona ugradigini
kesin bir gekilde kanitlamisti. Bundan en kirh ¢ikanlar da seki-
ler krallar, imparatorlar ve prensler olmustu. Ayrica -hayali veya
gercek- ¢esitli sapkin cemaatlere kargi kullanilan Engizisyonlar
6greti ve uygulama arasindaki biitiinligin Kilise'nin strekli
ulagmak istedigi ama bir tiirlt ulasamadig bir hedef oldugunu
gostermisti. Yine de 16. ytizyilin ilk yarisina kadar Roma su veya
bu sekilde herkesi tek bir ¢at1 altinda tutmay: bagarmigti. Ancak
16. yiizyilin ortalarina dogru Kutsal Roma Imparatorlugu, Fran-
sa, Ingiltere, Iskogya, Hollanda, Isvicre kantonlari, Danimarka,
Isve¢ ve diger bolgelerde ciddi sayilarda Hristiyan bir daha geri
dénmemek tizere Roma Kilisesi'nden kopmustu. Bunlar tek bir
tanimlayici ilke etrafinda uzlagmakla beraber -hepsi de papaligin
otoritesini reddediyordu- Roma Kilisesinden ayrilan diizinelerce
farkli cemaatin uzlagtig1 baska bir sey hemen hemen yok gibiydi.
Hele hele geride birakilanlarin yerini alan belli 6gretiler, inang-
lar, littirjiler ve uygulamalar konusunda higbir fikir birligi yoktu.
Dolayisiyla Bat1'da Hristiyanlik 16. ytizyi1ldaki reformlardan son-
ra kurumsal anlamda dagilmist1. 1600 yil1 itibariyle Avrupa’da
mutlak ¢ogunluk hila Katolik Kilisesinde olsa da, 1520’de Lut-
her’le birlikte baglayan toplu kopusun Bat1 Avrupa'daki Hristi-
yandini tizerine 6nemli bir etkisi olmustu.

Ayrica Roma Kilisesinden ayrlan cemaatler arasindaki
dogrudan akrabalik baglar bir yana birakilacak olursa, ortak
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cikarlardan da séz etmek miimkiin degildi. Bu insanlar ¢esitli
gerekgelerle kopmuslardi, ama birtakim 6gretisel, politik ve kiil-
tiirel nedenler Avrupa ¢aginda ortak bir Protestan Kilisesi'nin
olugsmasin1 engelliyordu. Roma Kilisesinde kalan Katolikler
arasinda bile tam bir biitiinliik yoktu. 17. ytizyilda baz1 Protes-
tanlar diger tarafa atlarken, Jansenistler gibi gruplar da kaderci-
lerin katarina atlamaya baglamiglardi. Dolayisiyla Protestanlar-
la Katolikler arasinda ne kadar gerginlik varsa ¢esitli Protestan
cemaatler arasinda da o kadar ¢ok gerginlik vardi. Ana akim
Lutherciler ve Kalvinciler 6zellikle radikal spiritiialist cemaat-
lere diismandilar - birgogu kiigtimser bir ifadeyle anabaptistler
olarak nitelendiriliyordu. Bunlar kaderi, imanla aklanmay: ve
kutsal kitabin Ustinltigiint reddediyorlar, Tanr'min kendini
Kutsal Ruh araciligiyla ifsa etmesiyle Incil tizerinden ifsa etmesi
arasinda bir fark olmadigini savunuyorlardi. Ancak genis agidan
bakildifinda Protestanlarla Katolikler arasindaki gerginlik ¢ok
daha ciddiydi, hatta zaman zaman agik siddete kadar variyor-
du. 16. ylizyilin sonlarinda Bat1 Avrupa’da bir¢ok cemaat Katolik
kilise ve din adamlarina kars: girigilen Protestan siddetine tanik
oldu. Protestanlar kendi bélgelerindeki kirliligi ve sahte idolleri
temizlediklerini séyltiyorlardi. Tabii Katolikler de aym sekilde
kargilik veriyordu. Tanr adina insan 6ldiirmek 16. ytizyil Hris-
tiyanh1 veya Avrupa’si i¢in yeni bir sey degildi, ancak sivillerin
birbirlerine karg: isledigi siddet -din adina komsunun komsuyu
oldirdiga vakalar- beklenmedik boyutlara varmisti. Michel de
Montaigne’i “Ben ne biliyorum?” diye sormaya iten iste bu sivil
siddetti. Ne yazik ki birgok Avrupali hild Tanri'min gizemlerini
kendi inancini paylagmayanlara cebir uygulayacak kadar kesin
bir sekilde bildigine inaniyordu.

Montaigne’in burada 6zellikle kendisinin de bir pargas:
oldugu Fransa’y1 kastetmesi bir tesadtf degildi, zira sivil sidde-
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tin en yaygin oldugu yer bu topraklardi. Bati1 Avrupa’da bagka
higbir devlet Fransa'daki Din Savaglari'na benzer bir seye sahne
olmamust1. 1562’de baglayan bu i¢ savag dénemi agag1 yukan kirk
)ﬁl stirmis, ancak 1598’deki Nantes Fermanr'yla baris tesis edile-
bilmisti. Bu krizin én cephesinde genelde saray politikalar yer
alsa da kasaba veya sehirlerde bir arada yasayan Protestanlarla
Katolikler arasindaki yerel dini gerginlikler de kolayca 6nlenebi-
lecek gibi degildi. Bu i¢ savaglar sirasinda yaganan dini siddet 1572
Agustos ve Eylulindeki St. Bartolomew katliamlariyla en yiik-
sek -ya da en al¢ak- noktasina ulasti. Sadece birkag hafta icinde
bagkent Paris’'te yaklasik 2.000 ve Fransa'nin esitli eyaletlerinde
4.000 ila 6.000 Fransiz Protestan Katolikler tarafindan katledil-
di. Aslinda Fransizlar Avrupa’nin diger yerlerinden daha fazla
kana susamig veya daha dindar degildi. Fransa'daki bu siddetin
temelinde biiytik 6l¢iide buraya 6zgti siyasal kosullar, ézellikle de
monarsinin bazi Katolik vaizlerin eliyle tirmandirilan bagkentte-
ki gerginlik kargisindaki duyarsizlig1 yatiyordu. Bununla beraber,
Avrupa’da neredeyse her prens ve hitkiimdar, hdkimiyeti altin-
daki topraklarda yasayan halklarin tek bir din altinda toplanma-
sinin sosyal ve Tanrisal diizenin devamu igin gerekli olduguna
inana dursun, Reformasyon’un sonuglarindan birinin rakip dinf
mezhepler arasindaki hosgériistizliigiin tirmanmasi oldugu da
baska bir gergekti.

Bu biitiinliik ideali 6zellikle imparator V. Karl'in, Kutsal
Roma Imparatorlugunda, Schmalkalden Birligi'nin Lutherci
prensleriyle bir ateskese varmasinin ardindan imzalanan 1555 ta-
rihli Augsburg Barisr'yla yasalara da yansidi. Vanlan barig Lut-
herciligin Kutsal Roma Imparatorlugu topraklarindaki varligin
yasal olarak tanimamakla beraber, cuius regio, eius religio (hitkiim-
darin dini tebaasinin da dinidir) ilkesiyle, Imparatorluk biinye-
sindeki prens veya hiikiimetlere resmi din olarak Katoliklikle
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Luthercilik arasinda bir segim yapabilme ve diger mezheplere
kapiyr kapatma &zgiirliigii taniyordu. Anlagma Imparatorluk
i¢indeki dini ihtilaflara son verebilecek basit bir ¢6ziim gibi go-
rintiyordu. Lutherci bir devlet icindeki Katoliklere ve Katolik bir
devlet icindeki Luthercilere belli bir zaman i¢cinde kendi dinlerin-
den olan bagka bir devlete gi¢ etme hakk: taniyordu. Ancak zor-
la dayatma asla miimkin degildi. Bunun da iki temel gerekgesi
vardu. {lk olarak biitiin Avrupalilar ille de kendi dinlerinden olan
bagka bir devlete gitmek zorunda degildi. Dolayisiyla mparator-
lugun her biriminde devlet dinine gegmeyi veya en azindan gorii-
niiste ona boyun egmeyi gerektiren diiz dini ayrimcilik mantig
islemiyordu. fkinci olarak, Augsburg Barisi, Avrupa'da bircok
Reformcu Kilise mensubunun ve radikal anabaptistin yasadig
gergegini gérmezden geliyordu. Anlagma bunlarin yasal varligim
tanimiyordu. Dolayisiyla Augsburg Baris1 mezhepsel gerginlikle-
ri diigtirmek yerine tirmandiriyordu.

Biitiin bunlara ragmen 16. yiizyildaki mezhepsel siddet
17. yuzyilda yerini yavag yavas dinlerin gesitli sekillerde bir ara-
da yasama bicimlerine birakti. Bazi yerlerde, 6zellikle de Avru-
panin kirsal bélgelerinde uzun bir zaman baris iginde yan yana
yasanmasi sayesinde toplumsal bittinliik saglanmus, hatta rakip
mezhepler arasinda evlilikler bile gerceklesmisti. Ancak niifu-
sun daha biytk ve taraflarin birbirine kars1 daha net bir zafer
pesinde kostugu sehirlerde bunu saglamak daha giictt. Fakat
16. yiizyilda dini siddet nihayet geriledi ve yerini rakip mezhep-
ler arasinda daha barigg bir, bir arada yasama ortamina birakti.
Ne var ki bu ancak gtiglii bir dini gogunlugun kendine gére ¢ok
kiigtik bir azinlhktan artik tehdit hissetmedigi ve azinlik duru-
mundaki mezhebin agikg¢a ikinci sinif bir yasal stattiye mahktim
edildigi yerlerde miimkiin olabiliyordu. Azinlik farkh bir sekilde
tanimlandig1 ve kendisine ayrilan yerlerde yasadigy, calistigi ve
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ikinci siniflik statiileri gogunlugu tehdit etmedigi stirece en azin-
dan nispi bir baris ortami saglanabiliyordu. Ornegin 16. yiizyilda
Avrupa’da en fazla dini siddete sahne olan Fransa'da sivil siddet,
Huguenotlarin yasal stattlerini biiyiik 6l¢tide yeniden tanimla-
yan 1598 tarihli Nantes Fermani'yla birlikte bigakla kesilir gibi
kesilmigti. Kraliyetin Fransiz Protestanlar kargisindaki politika-
lar1, son derece comert kogullar saglayan 1576 Beaulieu ve 1577
Poitiers Fermanlariyla 1585te Kalvinizmin toptan yasaklandig
dénem arasinda inigli gikish bir seyir izlerken, Nantes Fermani
iki mezhep arasinda kesin sinirlar ¢iziyor ve Huguenotlara net
bir sekilde Fransa Krallig topraklarinda ikinci sinif vatandaghk
statiisii taniyordu. Inang ézgiirliikleri vardi ama biiyiik &lciide
gliney Fransa'da bulunan belli sehirler haricinde agikga ibadet et-
meleri yasakti. Dahasi Ferman'in mukaddimesinde, uzun vadede
hedefin bir giin biitiin Fransiz kadin ve erkeklerinin Roma Kato-
lik inancinin semsiyesi altinda birlesmesi oldugu belirtiliyordu.
Huguenotlar 1598’den sonra bir daha Katolik kiliselerini yagma-
lamaya kalkmadilar, Katolik yargi¢lar da Ferman'in kosullarini
ihlal etmedikleri stirece bir daha Fransiz Protestanlar hapse at-
maya ¢aligmadilar. Sonugta, Fransa’daki azinlik durumundaki
Protestanlara reva gériilen yasal ayrimciliga, yani iki simif mua-
melesine ragmen taraflar uzun siire bir arada yagamaya devam
ettiler. Ancak bunu modern anlamda bir dini hosgéra olarak
nitelemek miimkiin degildir, ¢iinka hicbir Fransiz Katolik, Hu-
guenotlarin Fransanin herhangi bir yerinde agik yerlerde ibadet
etmesine sicak bakmiyordu. Ancak uzun vadeli bir birlikteligin
temelinde Nantes Fermani vardi. Ki modern anlamda bir dinf
¢ogulculuk fikrinin inga edilebilmesi i¢in de buna ihtiyag vardi.®

8. Fransa'daki durum igin bkz. Graeme Murdoch, Penny Roberts ve Andrew
Spicer, ed., Ritual and Violence: Natalie Zemon Davis and Early Modern France
(Oxford, 2012) adl1 eserdeki makaleler.
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Ingiltere ile yedi kuzey eyaletinin 16. ytizyilin sonlarinda
Ispanya’dan bagimsizliklarini ilan etmelerinin ardindan kuru-
lan yeni Hollanda Cumhuriyeti'nde de durum benzerdi. Her iki
tilkede de devlet destekli Protestan ¢ogunlugun arasinda yasa-
yan Katolik bir azinlik vardu. Ingiltere'de Elizabeth déneminde
yapilan diizenlemeler Katolik din ve vicdan ézgtrligiine izin
vermekle birlikte herkese acik yerlerde ibadeti yasakliyordu.
Dolayisiyla ibadeti biiytik 6lgtide zengin Katoliklerin malika-
nelerindeki &zel sapellerle sinirhyordu. Ayrica resmi yasalar
Katoliklere Ingiltere Kilisesi’ne gegme zorunlulugu getiriyordu,
fakat bu yasalarin hayata gecirilmesi kolay degildi. Once Eli-
zabeth ve sonra da I James ve I. Charles bu yasalar1 uygula-
makta pek 1srarc1 olmasalar da, Ingiliz Katolikleri yasal agidan
kesinlikle ikinci sinif vatandaglardi ve ibadetlerini 6zel yerlerde
yapmak zorundalardi.® Hollanda Cumhuriyeti'ndeyse sehir ve
kasabalarda Reformcu ¢ogunlukla Katolik azinhk arasinda ki-
rilgan ama barigq bir iligki vardi. Ama Katolik azinligin ikin-
ci sinif muamele gérdiigi bir birlikti bu. Yasal olarak acik bir
sekilde ibadet edebilmek igin ya sehirden disari ¢ikmalari, ya
da kendi Katolik evlerinde, yer alt1 kiliseleri ad1 verilen yerler-
de veya hatta Kalvinist kiliselerde ibadet etmeleri gerekiyordu.
Benjamin Kaplan'in deyisiyle biitiin bu dtizenlemeler Katolik
azinlikta Reformcu devlet i¢inde bir “mahremiyet duygusu”
yaratiyordu.® Ama yine, bunlar sadece uzlastirma ve bir arada
yagsama politikalariydi, yani eksiksiz bir a¢ik dini ¢ogulculuk
teorisi degildi.

9. Ingiltere icin bkz. Alexandra Walsham, Charitable Hatred: Tolerance and
Intolerance in England, 1500-1700 (Manchester, 2006).

10. Hollanda Cumbhuriyeti i¢in bkz. Benjamin ]. Kaplan, Divided by Faith:
Religious Conflict and the Practice of Toleration in Early Modern Europe (Cambridge,
MA, 2007), 144-197.
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Fakat gok mezhepli topluluklarda uzlagmaya ve bir arada
yasamaya hizmet eden politikalar bile mutlaka yasal bir zemine
oturan dinf ¢ogulculuk politikalarina déntismiiyordu. Tarih iki
rakip mezhebin uzun bir siire yan yana yagamay: basardig tak-
dirde mutlaka uyumlu bir topluluga dontisecekleri ya da ortak
noktalarinin farkliliklarina agir basacag fikrini desteklememek-
tedir. Aslinda yasal bir zemine oturan dini ¢ogulculuga giden
yolun uyum politikalarinin basarisindan ¢ok basarisizligindan
gectigini sdylemek bile miimkiindiir. Ornegin Fransa'da Hugu-
enotlarin 1598 Nantes Fermanr'yla ikinci sinif tebaa olarak yasa-
malarinin ardindan kesinlikle Whig tarih anlayisina benzer, dog-
rusal bir dinf ¢ogulculuk gelismemisti. Hatta XIV. Louis 1685’te
fermani feshetmis ve biitiin Fransiz Protestanlarin ya Katoliklige
ge¢mesini, ya yer altina inmesini ya da Fransa’y1 tamamen terk et-
mesini emretmisti. Huguenotlarin Fransa’'da yasal kabul gérmesi
bundan ancak yiiz y1l kadar sonra yani 1787’de miimkiin olabile-
cek ve hem din ve vicdan hem de ibadet 6zgiirliigii taninacakti.
Ingiltere’'de dini ¢ogulculukla ilgili ilk formiilasyonlar papalik
kaynakli entrika korkularinin zirve yaptig1 17. ytizyilin sonlarina
dogru John Locke tarafindan ortaya atildi. Elizabeth déneminde
temelde bir istikrara kavugan Protestanlarla Katolikler arasin-
daki iligkiler i¢ savas ve Katolik Kral IL. James doneminde tekrar
dibe vurmustu. Katoliklerin halka agik yerlerde ibadet etmesine
getirilen sinirlamalan kaldiran ilk Katoliklere Ozgiirliik Yasasi
ancak yiiz yil sonra yani 1778 de parlamentodan gegecekti. Bu-
rada pif noktasi, ok mezhepli bir toplumun katlanilmasi gere-
ken, istenmeyen bir durum olmaktan ¢ok bir hedef hiline geldigi
modern anlamdaki dini hoggériintin ne kaginilmaz ne de erken
modern Avrupa’da denenen birgok uyum politikasinin dogal bir
sonucu olmasidir. Hatta 18. yiizyilin sonlarina dogru Ingiltere ve
Fransa'da ilk hoggéri yasalarinin gegmesinden sonra bile birgok
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Avrupali dini ogulculuk fikrine karg: sert ve giiglii bir tepki gos-
termis ve bu direng yirmi birinci ytizyila kadar devam etmistir.

INANGCLARI DENETIM ALTINA ALMAK:
MEZHEPLE§ME, BUYUCULUK VE MATBAA MAKINESI

Erken modern dénemde giiglii elitlerle halk simiflar1 arasinda na-
sil bir iligki vardi? Ya egitimlilerle egitimsizler arasinda? Egitimli
elitler kitlelere yukaridan asag kendi inang sistemlerini dayatiyor
muydu? 1400 yilinda ezici ¢ogunlukla sézlii olan bir kilttirden
1800’de matbaa agirhkh bir kltire gecis bunun bir pargas: miydi?
Ve nihayet, bugtin hala “elit kilttir” ve “halk kiiltiirti” gibi terimle-
ri farkl ve ayn varliklarmug gibi kullanabilir miyiz? Bu bélimiin
basinda da net bir sekilde ifade edildigi gibi, biitiin bu sorulara
Keith Thomas, Peter Burke, Carlo Ginzburg, Elizabeth Eisenste-
in ve diger bagka isimler gibi yenilikgi ve revizyonist tarihgilerin
bu tiir soru ve ihtimalleri aklina bile getirmemis olan eski anlati-
lan bir kenara attiklar kirk yil 6ncesinde cevap vermek ¢ok daha
kolayd1. Bu éncii tarihgiler halk inanglarini tizerinde dtgiinmeye
deger bulmakla kalmayip ayn1 zamanda bunlarin erken modern
Avrupa tarihiyle ilgili ana akim anlatilarin ¢ok 6nemli bir pargasi-
n1 olusturdugunu disiintiyorlardi. Ancak yukarida da belirtildigi
lizere biitiin bu tarihgiler erken modern dénemde son tahlilde elit
inanglarin halk kiilttirtine baskin ¢iktigini diigtinme egilimindeler-
di. Thomas'a gére din bliytiniin, Burke’e gére Biiyiik Perhiz ibadeti
Karnaval'in yerini almis; Ginzburg’a gére Engizisyon Menocchio
gibi insanlarin halk inanglarini ezmis; ve Eisenstein’a gére matbaa
kiiltiirii de sézlii kiiltiire baskin ¢ikmigt.®

1. Bkz. yukanda dipnot 3.
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Toplum ve kiltiir tarihgileri son kirk yilda bu resmi hayli
karmagiklastirdilar. Bugiin en azindan halk inanglarinin Refor-
masyon ve matbaanin tepeden saldirisina maruz kaldiktan ¢ok
sonra bile ayakta olduklarim biliyoruz. Ayrica bugtin yeni fikir
ve inanglarin nasil yaratildigin1 daha iyi anhiyoruz. Bugiin artik
kitlelerin poptiler inanglarinin elitleri, elitlerin inanglarinin asa-
gidaki kitleleri etkilediginden daha fazla etkiledigi kesin olarak
bilinmektedir. Hatta erken modern Avrupa'da yeni inanglarin
ortaya gikisit sembiyotik bir siireg izliyor, yani inang degisiklikle-
ri her iki taraftan da kaynaklaniyordu. tki 6rnek -mezheplesme
ve biiyl inanci- bu stirecin nasil ¢ahstigini géstermektedir. Ve
son olarak, matbaanin gelisimi tizerine gerceklestirilen kisa bir
aragtirma ¢ogu Avrupal agisindan baski kaltiirtintin sézli kal-
tlirtin yerine gegmesinin neden bu kadar uzun stirdiigiini orta-
ya ¢ikaracaktir. Aslinda Gutenberg'in 1450’li yillarda Mainz'da
bask1 makinesini gelistirmesinden sonrasi ilk bir buguk ytz yilda
yeni baski teknolojisi sézlti kiiltiirii ortadan kaldiracagina, aksine
daha da gliglendirmistir.

Alman Imparatorlugundaki Reformasyon siirecini ince-
leyen bazi tarihgiler son zamanlarda, 1555 Augsburg Barisi'ndan
sonra hem kilisenin hem de devletin kurumlarini gtiglendirmek
ve Imparatorluk icindeki politik yapilar cercevesinde -ister Pro-
testan ister Katolik- farkli mezhepsel kimlikler gelistirmek icin el
ele caligtiklarim savunmaktadir. Bu siireci mezheplegme olarak
adlandiran bu tarihgiler 1555’ten sonra varilan barigla birlikte her
iki bitytik mezhebin de -yani hem Katolikligin hem de Lutherya-
nizmin- bulunduklar devlet i¢cinde kendi otoritelerini gii¢lendir-
mek icin rekabet ettiklerini séylemektedir.> Dolayisiyla mezhep

12. Bu literatiire degin kiigiik bir 6rnek igin bkz. 6zellikle Wolfgang Reinhard'in
iki makalesi, “Gegenreformation als Modemisierung? Prolegomena zu einer
Theorie des konfessionellen Zeitalters”, Archiv fiir Reformationsgeschichte, 68
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ingas1 gtindelik yagamin kurallarinin sertlesmesi ve daha yogun
bir sosyal ve ahlaki disiplin anlamina geliyordu. Bu yeni disiplini
uygulayip uygulamamaksa, ister prens ister elitlerden olusan bir
konsey olsun, sekiiler yonetimlere kalmisti. Devletler de bunun
karsihginda itaat ve diizenli vergi talep ediyordu. Onlar da buna
kargilik kendi topraklar i¢inde Kilise’ye koruma sunuyor, ihtiyag
sahiplerine yardim vaat ediyordu. Dolayisiyla Imparatorluk igin-
deki her devletin kendine ait farkli bir dinf kimliginin olmas: ve
yonetimlerin daha merkezi ve mutlakiyetgi bir yaprya biirtinmesi
iste bu mezheplesmeyle agiklaniyordu. Bagka bir deyisle, Alman
Imparatorlugunu olusturan politik yapilarin icindeki bireylerin,
kilise ve devletin dini kimligine boyun egme baskisi nedeniyle
kendi inanglarini “segtikleri” iddia ediliyordu.

Buna kargilik, mezheplesme tezine karsi ¢ikanlar hakl ola-
rak mezhep birliginin ve siyasi merkezilesmenin bagsar sans1 ol-
mayan politikalar oldugunu séyltyorlardi. Tipki David Parker'in
mutlakiyet i¢in soyledigi gibi, mezheplesme de “olusum halinde
bulunan ama hi¢bir zaman tamamlanamayan” bir seydi.» Aslhn-
da Alman Imparatorlugu’nda farkli mezheplerden bircok Avru-
pal 17. yiizyila kadar aym topluluk i¢inde yan yana yasamis ve
ayn1 deneyimleri paylagmislardi. Dahasi, bu politikalarin basari-
l1 oldugu yerlerde basarinin ardinda yukaridan dayatilan politik
baskilar kadar asagidan gelen halk destegi vardi. Marc Foster'in
deyisiyle, Katolikligin Luthercilik ve Kalvinizm’den daha baskin
oldugu glineybat1 Almanya'da “Katolikligin giindelik deneyim-

(1977), 226—252 ve “Reformation, Counter-Reformation, and the Early Modern
State: A Reassessment”, Catholic Historical Review, 75 (1989), 383—404; Heinz
Schilling’in kitabi, Religion, Political Culture, and the Emergence of Early Modern
Society (Leiden, 1993); ve Reinhard ve Schilling tarafindan derlenen makaleler
kiilliyati, Die katholische Konfessionalisierung (Gtitersloh, 1995).

13. David Parker, The Making of French Absolutism (Londra, 1983), xvi.
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leri, koylilerle kasaba halklarinin, elitlerin dayattig1 kimligi pa-
sif bir sekilde kabullenmedigini agik¢a géstermektedir. Aksine,
Katolik mezhepgiligin gelisiminde niifus 6nemli bir rol oynamug
ve dolayisiyla siradan insanlarin kiliseyle iligkileri gogu zaman
Kilise'nin hi¢ beklemedigi dogrultularda geligmisti.” Buna kar-
sthik Avrupa’da su veya bu él¢tide mezhep birligi saglanmus yerler
de vardr: Ispanyol kralliklariyla ¢ogu italyan devletleri neredeyse
tamamen Katolik iken, baz: Isvi¢re kantonlariyla Isveg ve Dani-
markanin neredeyse tamami 16. ytizyillda Luthercilige ge¢misti.
Ancak Fransa, Iskogya, Ingiltere, Hollanda ile Alman Impara-
torlugu'ndaki birgok devlette tam bir mezhep birligi saglanmasi
imkansizdi. Cogunda diger mezheplerden ciddi azinliklar vardi.
Biitiin bu devletlerde resm1 bir kilise ve resm1 bir din vardi, ama
dini azinliklan kendi mezheplerine gekmek veya kéklerini kazi-
mak i¢in o kadar ugrastiklar: halde tam bir dinibirlik saglamanin
miimkiin olmadi gériiltyordu.

Dolayisiyla Bat1 Avrupali siyasal ve dini otoritelerin bii-
tiin Avrupalilar tizerinde bir diizen ve denetim kurmaya ¢alis-
t1g1 konusunda bir kugku yoktu. 16. ve 17. ytizyillardaki reform-
lar boyunca hem kilisenin hem de devletin kafasinda dini ve
siyasal birlige dayanan dindar bir toplum kurma ideali vardi.
Fakat daha 6nceki kissmda da belirtildigi gibi béyle bir birlik
imkansizdi. Dolayisiyla Avrupa devletlerinin ¢ogu sadece azin-
lik mezhepleriyle bir tiir uyum iginde yasamakla yetiniyordu.
Yani mezheplesme bazi Avrupa devletlerinde dini kimlik yarat-
mada ancak kismi bir bagar1 saglayabilmisti, ama dini kimligin
arkasindaki temel gti¢ daha 6ncekilerin iddia ettigi gibi mez-
heplesme degildi.

14. Marc R. Forster, Catholic Revival in the Age of the Baroque: Religious Identity in
Southwest Germany, 1550—1750 (Cambridge, 2001), 3.
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Bu konuda biiytciilere duyulan inang daha iyi bir 6r-
nektir, zira 1400lerden 6nce Avrupa’da hig kimse buytictilerin,
Hristiyanhg ortadan kaldirmak igin firsat kollayan $eytan'in
hizmetkarlar oldugunu diistinmiiyordu. Bu dénemde ¢ok az
kisi cadilik suglamasiyla hapse atilmig veya yargilanmugt1. Hele
hele béyle bir sugtan dolay: suglu bulunup idam edilen kisi ne-
redeyse yok denecek kadar azdi. Ancak 1600’lerde bu tiir inang-
lar batiin Avrupalilarca paylasilmakla kalmiyor, dahasi bu tir
inanglara batil sagmaliklar olarak bakan bir avu¢ kugkucu da
sanki en az o reddettikleri cadilar kadar tehlikelilermis gibi sin-
dirilip bin bir eziyete ugruyorlardi. 1584 yilinda kaleme aldig:
The Discoverie of Witchcraft (Cadiligin Kesfi) adl kitapla cadilik
inancina en ciddi elestiriyi yonelten Regineld Scot, bu kitabinin
yayimlanmasindan ¢ok sonralari, yani yaklagik ytz yil sonra
bile hild hakaretlere ugruyordu. Dahas: cadilikla su¢lananlar
tutuklaniyor, yargilaniyor, mahk{im oluyor ve idam ediliyorlar-
di. Bu suglamalarla mahkim edilenlerin sayis1 ciddi boyutlar-
daydr: 1450 ile 1750 yillar1 arasinda Avrupa’da yaklagik 9o0.000
kisi cadilikla suglanarak yargi¢ éniine gikartilmigt:. Muhteme-
len bunlarin 45.000’i de idam edilmisti.’ Peki, bu inanglar nasil
oluyordu da bu kadar hizh bir sekilde yayilabilmisti? Cadilarin
tehlikeli oldugu ve 6ldiriilerek yok edilmeleri gerektigi inanc
nasil olmustu da bu kadar yayginlagabilmisti? Ve nasil olmustu
da erken modern Avrupa’da en egitimli ve en entelektiiel zihin-
ler bile kendilerini bu tiir inanglara kaptirabilmislerdi?

Son sorudan baglayacak olursak, Stuart Clark, Avrupah
entelektiiellerin cadiliga ciddi ciddi inanmalarinin ardinda konu-
nun o zamanki diger entelektiel tartigmalarla olan baglantisinin

15. Rakamlar Brian P. Levack, The Witch-Hunt in Early Modern Europe, 3. Baski
(Londra, 2006), 23 adli eserden alinmugtir.
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yattigim sdylemektedir. Seytan tizerine kalem oynatanlar bu ko-

nuya da mutlaka el atiyordu:
[Bugiin bilim adim verdigimiz] doga felsefesinde, bugiine geti-
rilmis bir Aristotelescilik ve dogal biiyii teorisinden olugan es-
nek bir karigimla ¢alisiyorlardy; tarihsel agidan, apokaliptik ve
vahye dayal bir gegmis ve bugiin anlayigin savunuyorlards;
dini sapkinlik anlayslar: talihsizligin Tanrvnn takdiri olarak
gorildiigii, pastoral ve evanjelik dindarlik ve kiliseye baghlik
anlayigina, belirgin bir gekilde putperestlik noktasina varan bir
Ik Emir’e karst giinah igleme takintisina dayaniyordu; ve poli-
tikalart mistik ve yari-rahipge bir biiyii anlayist ve karizmatik
hitkiimdarhk igleyisi tizerine inga edilmigti.”

Egitimsizlere gelince, 1400’lii yillarda Avrupa’da hemen her koy-
de, kasabada ve toplulukta yerel rahibin ve dualarin ige yarama-
dig1 durumlarda dogatistii gligleriyle insanlara ¢are olduklarina
inanilan en az bir siradan insan vardi. Bunlar kesinlikle cad1 ola-
rak gortlmiiyor; sifacy, iyi niyetli bitytict, bilge kadin, mtineccim
vs. gibi sifatlarla aniliyorlar ve gliya komgulara zarardan ¢ok yarar
saglayan gliglerini kullanarak “beyaz biiyi” denebilecek bir sey-
ler yapiyorlardi. Her ne kadar ruhbanlarla egitimli elitlerin ¢ogu
bu insanlarin giiglerini 6nemsemeyip siradan insanlar1 bunlarin
degirmenine su tagimamalan i¢in uyarsalar da, bayticiiler biitiin
toplumsal gruplar arasinda ve ézellikle de herhangi bir hekimin
veya giivenilir bir cemaat rahibinin bulunmadig kirsal bélgeler-
de ragbet gérmeye devam ediyordu. Hatta bu iyi niyetli bytica-
lerle sifacilar ihtiyag ve caresizlik zamanlarinda bir¢ok Avrupa-
linin ilk bagvurduklar insanlardi. Gerek din adamlar gerekse

16. Stuart Clark, Thinking with Demons: The Idea of Witchcraft in Early Modern
Europe (Oxford, 1997), 684.
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politik otoriteler bu insanlan ytzyillar boyu gérmezden gelerek,
kilise ve devletin otoritesine bag kaldirmadiklar stirece éziinde
zararsiz kabul etmigti.

Ancak bu durum Engizisyonun, Hristiyan Ortodoksiye
mesafeli duran gergek veya s6zde sapkinlara kargi hiikiim alani-
n1 genisletmeye bagladig1 1400'den itibaren degismeye basladi.
Bu tarihten iki ytiz y1l énce, Papa III. Innocent’in emriyle giiney
Fransa'daki sapkinlar1 -yani Katharlar1- yargilamak tizere resmi
kilise mahkemeleri olarak kurulan Engizisyon, Hristiyan toplu-
muna kargi tehdit olarak goériilen Katharlar ve Valdocular gibi
gruplar ortodoksiye geri déndiirmeye ¢aligt;. Mahkeme 14. yiiz-
yilda misyonunu genisleterek Tapinak $6valyeleri'yle (bir kadin-
lar tarikati olan) Beguinleri mercek altina aldi. 1400’e gelindigin-
de Engizisyon inang veya davraniglariyla Hristiyan ortodoksiden
saptig1 diigiiniilen bitiin Hristiyanlari hedef almaya bagladi. Or-
negin Paris Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 1398 yilinda, Kilise'nin
tanimadig 6zel giiglere sahip oldugunu iddia edenlerle “gizli ha-
zineleri bulmak veya gizli ve dogatsti bilgiler edinmek igin sihir
gibi uydurma yéntemlere bagvuranlarin (...) hurafecilikle sugla-
nacagini, putperestlikle, seytanla is birligi yapmakla sug¢lanaca-

” «

gin1 ve imanlarindan kugku duyulacagini ilan etti”. “Tanri’nin ve
kilisenin yasakladig: biiyii ve benzeri hurafelerle ugrasanlar iyi
niyetli bile olsalar” ayni 6lgtide suglu kabul edileceklerdi.” Dola-
yistyla biiytiyle ugrasan herkes, yaptiklar is gevreleri tarafindan
ne kadar yararh bulunursa bulunsun, artik putperest ve seyta-
nin igbirlikgisi olarak gértilecekti. 1400’lere: gelindiginde, artik
Dominikenlerin hikimiyetine gecen Engizisyon korkusu nede-
niyle yeni bir buytciiliik -aslinda cadi- tipinin insa edildigi belli

17. Alan Charles Kors ve Edward Peters, ed., Witchcraft in Europe, 400-1700: A
Documentary History, 2. Baski (Philadelphia, 2001), 129 ve 131.
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olmaya baglamust1. Bu biiyiiciilik bigimiyle cesitli sihirler i¢ ie
gecmisti. Bu yeni biiytci tipi sadece kot ve zararh degil, aym
zamanda kesinlikle Deccal ile de baglantilydu.

Bu yeni tip cad1 insas1 1487 yilinda Almanca konusan
Kutsal Roma Imparatorlugunda iki Dominiken Engizisyoncu
-Heinrich Kramer ve Jacob Sprenger- tarafindan kaleme alinan
Malleus Maleficarum (Cadilarin Cekici) ile doruk noktasina ulag-
t1. Malleus'un temel tezine gére, Deccal Hristiyanhg1 yok etmek
i¢in dtinya tizerindeki binlerce hizmetkirinin yani bu yeni ta-
nimlanmig cadilarin da yardim ve destegiyle aktif bir savas yii-
riitiiyordu. Yazarlar okuyucularini harekete gegirmek igin daha
da ileri gidiyor ve cadilarin ¢ogunun “kendi tiirlerinden ¢ocuklar
yiyip yutan” kadinlar oldugunu séyliiyorlardi. Ayrica “modern
zamanlarda cadilarin erkek iblislerle cinsel iliskiye girerek bu
yolla gogaldiklarin (...) [ve] erkeklerin cinsel organlarini yok et-
tiklerini” anlatiyorlardi.*® Malleusun son bélimiinde Engizisyon
yargiglarinin cadilar1 dogru bir sekilde yargilayip mahkim ede-
bilmeleri i¢in bir kilavuza yer verilmisti. Malleus bir cad: tarifi
yapmamakla birlikte cadilarin giicti ve yarattig tehlikelerle ilgili
inanglarin giiglenip yayillmasinda énemli bir rol oynamisti. Mal-
leus Maleficarum Engizisyonun fazla bir gelisme sans1 bulamadig
devletlerde -6rnegin Britanya Adalar’'nda- pek ragbet gérmese
de cadilara yénelik baskilarin hizla panige déntistigii sonraki iki
ytzyil boyunca en fazla bagvurulan kaynak haline geldi. Panige
kapilan bu insanlar Deccal'in Hristiyanhi§ yok etmek i¢in ulusla-
rarasi bir komplo yurittiigiinden korkmaktaydi.

Burada puf noktasi, Malleus Maleficarum’da net ifade-
lerle dile getirilen ve sonrasinda 400.000 insanin cadilik sug-
lamasiyla idam edilmesine yol agan cad1 panigini tetikleyen

18. Kors ve Peters, ed., Witchcraft in Europe, 190, 196 ve 199.
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yeni cadi tarifinin, sadece yukaridan dayatilan Engizisyon'un
veya salt asagidan gelen halk inanglarinin bir sonucu olmama-
styd1. Aslinda bu yeni tarifin ve onunla birlikte baslatilan cad1
avinin altinda hem Engizisyon'un paranoyasi hem de siradan
kéyliiler arasindaki yaygin doga st giigler inanc1 yatiyordu.
Elbette Kramer ve Sprenger gibi Engizisyoncular, halk sinifla-
rinin, daha énce hig de seytani bir i yaptigin1 dtistinmedikleri
her tiirli “biyticiye” Seytanin potansiyel hizmetkar géziiyle
bakmasinda énemli pay sahibiydi. Aslinda Engizisyoncular
sadece halki yerel sifacilarin potansiyel cadilar ve $eytann
hizmetkarlar1 olduguna ikna etmekle kalmayip, bizzat sifaci-
lar1 bile buyticii olduklarina ikna etmeyi bagarmiglardi. Carlo
Ginzburg'un Italyanin kuzey dogusunda bulunan Friuli'deki
Engizisyon’a dair ilging anlatis1 bu konuyu daha da agikliga
kavusturmaktadir. Yargiglar boyunlarinda plasenta pargasiyla
diinyaya geldikleri icin 6zel giiglere sahip olduklarina inanan
kéylileri yogun s6zlii sorgulamalara tabi tutarak, bu benandan-
tiyi, yani geceleri disar1 ¢ikip koyliiler icin faydali seyler yapan
bu uyurgezerleri cad: olduklarina ikna etmeyi basariyorlardy.®
Dolayisiyla bu yeni tanim elitler arasindaki Engizisyon kaynak-
I1 seytan korkusuyla, dipten gelen ve nihayet 16. ve 17. ytizyil-
larda cadi avlarina déniisen ¢esitli halk inanglarinin bir bile-
simiydi. Iste bu nedenledir ki, halk kiiltiiriinden ayr: bir 6zel
elit kiiltiiriinden s6z etmek son derece sorunludur. Toplumsal
veya egitim durumlari ne olursa olsun butiin Avrupalilar ca-
dilarin tehlikeli giiglere sahip oldugunu duastintiyordu. Hepsin-
den 6nemlisi de Avrupa’da yarg: sistemini kontrol altinda tutan
politik ve dini gtiglerin kendi baslarina ciddi bir cad1 aw1 yiiri-

19. Carlo Ginzburg, The Night Battles: Witchcraft and Agrarian Cults in the
Sixteenth and Seventeenth Centuries, gev. John ve Anne Tedeschi (Baltimore, 1992).
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tebilmesi miimkiin degildi. Bunun i¢in halkin korku ve kugku-
larindan da destek almalan gerekiyordu ki halk da bu konuda
hi¢ nazli davranmiyor ve komgularina kars: taniklik yapmakta
tereddiit etmiyorlardi.

Son olarak, tekrar matbaaya dénelim, zira Avrupal: elit-
ler halk kitlelerinin s6zlt kiltiiriini ve poptiler inanglarini bas-
tirmak igin sik sik matbaa teknolojisinden yararlaniyorlardi.
Bat1 kiiltiirtintin uzun vadede, 6rnegin 18. yiizyilin baglarindan
itibaren Avrupa’daki biitiin sehir ve 6nemli kasabalarda sézli
kiiltiiri su veya bu sekilde ortadan kaldirdig: kesinlikle dogruy-
du. 1700’14 yillarda sehirlerde okuryazarhk orani -her ne kadar
erkeklerde bu oran kadinlara gére daha yiiksek olsa da- ytizde
so’lerin ¢ok iistiindeydi. Gazete ve dergilerin yaygin bir okur
kitlesi vard1. Hele hele kitap, brostir ve diger basili malzeme-
ler cok daha yaygindi. Ancak bazi kirsal bélgelerde durum tam
tersineydi, yani okuryazarlik ve basili materyal son derece dii-
stiktdi. Buna ragmen 1800’11 yillarda matbaanin (tamami degil-
se bile) ¢ogu Avrupalinin diinyasini degistirdigini ve Avrupal
elitlerin disgiincelerinin halk siniflarinin inang sistemlerini ¢ok
carpic1 yollarla yeniden sekillendirip yeniden olusturdugunu
séylemek adil olacaktir. Fakat “matbaa devrimi” ad1 verilen bu
durumun séyledigimiz etkiyi yaratabilmesi i¢in aradan yakla-
sik ti¢ ytiz y1l gegmesi gerekti. Zira 17. yiizyilin ortalarina kadar
durum ¢ok farkhiyd.

Bir kere Natalie Davies ve digerleri, Gutenberg’ten son-
raki ilk bir buguk ytizyilda basili kitaplarin sézli kilttrt za-
yiflattig1 kadar giiclendirdigini de géstermiglerdi. Aslinda kir-
sal kesimde okuryazarlik erkeklerde ¢ok diistikken, kadinlarda
neredeyse sifir diizeyindeydi. Ornegin 16. ytizyilda giiney Fran-
sa’daki Languedoc kirsalinda tarim alaninda ¢alisanlarin ancak
ytizde 3’ adlarini yazabiliyorlardi. Onlardan bir gémlek daha
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iyi durumda olan (Ingilizcede yeomen, Fransizcada laboureurs
olarak gegen) toprak sahibi kéylilerde bile ancak on kisiden
sadece biri adin yazabiliyordu.> Natalie Davies'in de belirttigi
gibi, 1600 yil itibariyla kirsal kesimde hala “s6zlu kiltiir agir
basiyordu ve bu kiiltiir basili kitaplar dahil her seyi déntisttiri-
yordu”.* Nitekim bu béliimiin basinda ad1 gegen ve 16. yiizyilda
yasamis olan (Menocchio olarak bildigimiz) Friulili degirmenci
Domenica Scandella tam da béyle biriydi. Menocchio Incil'den
azizlerin hayatlarini anlatan Altin Efsane adh kitaba ve Travels
of Sir John Mandeville’e (Sir John Mandeville’in Seyahatleri) ka-
dar birbirinden farkli metinleri kendi tarimsal gelenekleriyle
renklendirip sekillendirerek kendine 6zgti bir okuma ve anlama
tarz1 gelistirmigti. Okudugu her seyi kendi tarim kiltiirtiniin
stizgecinden gegirmisti.>

Okuma yazma orani dogal olarak sehirlerde daha yiiksek-
ti. Ama bu oraninanlamlibir yiikseklige ulagsabilmesi i¢in Guten-
berg’den sonra uzun bir zaman ge¢mesi gerekmisti. Avrupanin
en biyiik basim merkezi olan ve kitanin en tinlti matbaacilari-
na ev sahipligi yapan Venedik’te 1587 yili itibariyla, yani Guten-
berg'den ytiz yili agkin bir siire sonra bile ntifusun sadece ytizde
23’ okuyabiliyordu: Bu oran erkeklerde ytizde 33, kadinlarda
yuzde 13'tii.» Ancak okuryazarlik oram sehirlerde kirsal kesime
gore ¢ok daha hizli artiyordu. Ayrica okuma yazma bilmemenin
okuryazar olmayanlari basili kitaplardan uzak tutamadigini veya

20. Emmanuel Le Roy Ladurie, Les paysans de Languedoc (2 cilt; Paris, 1966),
1:346-347.

21. Natalie Zemon Davis, Society and Culture in Early Modern France (Stanford,
1975), 208.

22. Ginzburg, The Cheese and the Worms, 33.

23. Paul F. Grendler, Schooling in Renaissance Italy: Literacy and Learning, 1300—
1600 (Baltimore, 1989), 46.
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onlardan etkilenmesini engellemedigini artik biliyoruz. Zira ge-
hirlerde kitaplar1 topluluk éniinde ytiksek sesle okuma gibi bir
adet vard. Boylece okuma yazma bilenlerle bilmeyenler rahathik-
la i¢ ice gegebiliyordu. Ancak basili kitaplar1 okumanin sézli kiil-
tlirin yerini almadig1 da ¢ok agiktir. Aksine ytiksek sesle okuma
baskiyi sozlii kiiltiirtin bir pargasi hiline getirmisti. Okuryazarhik
ve basili kitaplar son tahlilde Avrupa inanglan tizerinde muaz-
zam degisikliklere yol agt1 ve bu inanglar gesitli sekillerde etkile-
di. Fakat “baski1 devrimi” ad1 verilen degisim bir gecede meydana
gelmedi. O yiizden ki baski makinesiyle ilgili birtakim biiyiik id-
dialar -6zellikle de Rénesans ve Reformun ancak matbaa sayesin-
de miimkiin oldugu seklindeki iddialar- abartili gériinmektedir.
Gutenberg'in 1450'lerde Almanya’nin Mainz kentinde gelistirdigi
matbaa makinesini gésterisli bir sekilde selamlarken, elle ¢ogalti-
lan elyazmasi kitaplarin ytzyillardir gelisim hélinde oldugunu ve
bu gelisimin 18. ylizyilin ortalarina kadar devam ettigini de akil-
dan gtkarmamak gerekmektedir.

Kitabim tarihi tizerine yapilan yeni aragtirmalar sayesinde
bunun nedeni artik ¢ok daha iyi bilinmektedir. Ornegin o zaman-
larda matbaaciliktan para kazanmanin son derece gii¢ oldugunu
bugtin artik biliyoruz. Nitekim Gutenberg de sefalet igcinde 6lmis-
tii. Bu igi ayakta tutabilmek i¢cin muazzam sermayeler koymak
gerekiyordu. Farkh fontlarda hurufat ¢ikarmak, yeterli miktarda
kagit temin edebilmek -ki matbaacilarin en biiytik gider kaynag
buydu- pahali bir isti. Hele hele parsémen kigida 6zel kitaplar bas-
makbaglibaginabiristi. Gutenberg de 180 adet 1282 sayfalik biyiik
boy Incil basarak dogru diirtist bir kir edemeyeceginin farkinday-
di O yiizden ayrica bolca ders kitabi ve benzeri popiiler kitaplar
bastyordu. Buna ragmen o tinlii [ncilinden 180 adet basabilmesi
tam iki yilin1 almusts. Kagit baski Incil 20 guldene satilirken, par-
sémen baskilar 50 guldenden satilmusti. Adi Incil de olsa bunlar bir
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kitap i¢in fantastik fiyatlardi. Tek bir kitabin maliyeti bile usta bir
zanaatkarin bir yillik gelirine esitti.* 180 Incil'in gofunun Mainz'in
cevresindeki manastir ve kiliselere satilmig olmasi sagirtic1 degildir.
Zira okuyucularin bityitk ¢ogunlugunun hatta durumu iyi olan-
larin bile bir kitaba bu kadar biiyiik paralar 6demesi miimkiin
degildi. Nihayet, Gutenberg bir matbaacinin sadece ilmi kitaplar
basarak ayakta kalamayacagini zor yollardan da olsa 6grenmisti.
1490 yiliitibariyla Avrupa’'da 200’den fazla sehirde matbaa vardi ve
hevesli matbaacilar bu yeni teknolojiden faydalanarak binlerce ki-
tap basmiglardi. Fakat Andrew Pettegree’nin agik bir sekilde géster-
digi gibi, “bu yenikitap akimina cevap verecek kadar ¢ok okuyucu
yoktu”. Bunun bir nedeni yukarida anlatilan diisiik okuryazarlik
orani ise, diger bir nedeni de ilmi kitap pazarinin matbaalardan to-
mar tomar ¢ikan kitaplan tiiketebilecek kadar biiyiik olmamasiy-
d1. “Dolayisiyla matbaa ancak yeni okuyucu tiplerine yeni tipte ki-
taplar basarak ayakta kalabilirdi ki Gutenberg'in zamaninda boyle
seyleri hayal bile etmek miimkiin degildi”.» Almanaklar, takvim-
ler, dua kitaplar, brogiirler ve hatta sansasyonel haber biltenleri
-bagka bir deyisle, sadece ilim dis1 okurlar i¢in bakilan kitaplar de-
gil, Natalie Davis'in sozlii kiiltiirti gliglendirdigini sdyledigi tiirden
kitaplar- bu yeni tip kitaplardan bazilariydi. Yani matbaay ayakta
tutan sey Rénesans déneminde basilan biiyiik klasik metinler ve
metin yorumlanyla Reformasyon déneminde basilan yaratici din
metinleri degildi. Matbaa devriminin temelleri bu yeni ve daha
poptiler okuyucu pazari igin basilan kitaplar sayesinde ayakta du-
ruyordu.

24. Andrew Pettegree, The Book in the Renaissance (New Haven, 2010), 29.
25. Pettegree, The Book in the Renaissance, Xiv.
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GEGCMISE MEYDAN OKUMAK:
AYDINLANMA VE BERABERINDE GETiRDiGi
TEDiRGINLiKLER

Dini reformcular 16. ytizyilda ortagagin kurtulusla ilgili inang-
larina itiraz ederken, doga felsefecileri de 17. ytizyilda, ortagagin
dogal diinyanin duzeni ve isleme bigimiyle ilgili diisiincelerine
meydan okumustu. Ancak John Locke 1689’da An Essay Concer-
ning Human Understanding (Insan Anlig Uzerine Bir Deneme)
adli kitabin ilk yayimladiginda, bu denemenin erken modern
Avrupa’ya yénelik en buyiik saldiriyr tetikleyecegini aklindan
bile gecirmemisti. Dindar bir Anglikan olarak Locke, ayn y1l ya-
yimlanan Letter Concerning Toleration (Hosgdrii Ustiine Mektup)
adl1 eserinde de -Roma Katolikleri, Yahudilerle Miisliimanlar
gibi Hristiyan olmayanlar ve inangsizlar i¢in gegerli olmasa da-
dini hosgériiyli savunuyordu. 1689 yilinin Aralik ayinda yayim-
lanan Two Treatises on Government'ta (Yonetim Uzerine Iki Risale)
ise megruiyetini Tanr1’dan alan monarsi kavramina saldiriyor ve
biitiin yonetimlerin megruiyetlerini yénetilenlerin rizasindan al-
mas! gerektigini savunuyordu. Locke bu eserleri sayesinde daha
simdiden klasik liberalizm ve Aydinlanma panteonunda kendine
saglam bir yer edinmigti. Ayrica kisa bir siire énce Ingiltere tah-
tinda IL James'in yerine William ve Mary gegmis ve mesruiyetini
Tanrr'dan alan monarsi yerini anayasal monarsiye birakmisti. Fa-
kat Locke'un An Essay Concerning Human Understanding adl1 eseri
¢ok daha radikaldi ve onun bile aklina gelmeyecek kadar tehdit
yaratmist1. Bu metin Locke’u farkinda olmadan toplumsal ve siya-
sal esitlik fikrinin kurucu babasi yapacakti. Ama daha da tuhaf,
dindar bir Anglikan olan Locke bu metin sayesinde deizmin ve
nihayet ateizmin de kurucu babasi olacakti. Gergek manada Loc-
ke'un Deneme’sinin erken modern Avrupa’daki biittin inang kulli-
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yatini temelden sarstig1 séylenebilir. Son tahlilde, Locke gegmise
meydan okuyordu.

Locke’un en radikal fikri suydu: Insan dogustan fikir veya
degerlerle diinyaya gelmemisti; tabula rasa idi, yani Gzeri sonra-
dan ve sadece deneyimle elde edilen fikirler, degerler ve hakikat-
lerle doldurulan bos bir tahta gibiydi. Ashinda bu yeni bir fikir
degildi, zira benzer fikirler en az Aristoteles’e kadar gidiyordu.
Fakat Locke bu fikri yeniden canlandirmig ve bununla otoriterlik
kargithig arasinda siki bir baglant: kurmustu. Zira o her insanin,
kilise ve devlet gibi otoritelerin fikirlerini kérii kériine kabullen-
mek yerine, akil ve deneyim yoluyla kendi dogru anlayigin1 ge-
listirmekte 6zgtir olduguna inamiyordu. Locke sadece Tanrimin
yaratiligla birlikte insa ettigi kainattaki doga yasasina vurgu yap-
tigin1 séylityordu. Ona goére akil yoluyla hakikat arayis1, insaru
daha mutlu yapmakla kalmayacak, ayn1 zamanda Tanrr'nin in-
sanlik i¢in 6ngordiigi ilahi amag da yerine getirilmis olacakti.
Ancak bazi okuyucular: buradan farkli sonuglara atlamgti.

Siyasal alanda, baz fikirler dogustan yoksa eger, 0 zaman
bu mesruiyetini Tanri’dan alan monarsi geleneginin de bagin-
dan beri yanhs oldugu ve kolaylikla ¢6pe atilabilecegi anlam-
na geliyordu. Ama ayni zamanda, belki de Tanr1'nin politikaya
hi¢ karigmadig1 anlamina geliyordu. Kepler'in, Galileonun ve
Newton'in yeni bilimleri Tanr1’y1 devasa bir mekanik evren saati
yapan bir saatciye déntsttirmusti; ama bu bilim ayni zamanda
Tanr’'min artik tamamen emekliye ayrildigini ve yarattig1 ilahi
varliga artik dogrudan karismadigini séyliiyordu. Dolayisiyla
hem politika hem de her tiirli yénetim bigimi tamamen insa-
nin yarattif1 seylerdi. Buradan Tanrr'nin bir hanedan devletini
bagka bir hanedan devletine tercih etmesinin séz konusu olma-
dig1, ciinkii ikisini de kendisinin yaratmadigi sonucuna varila-
bilirdi. Nitekim 18. ytizyilda Frangois-Marie Arouet de Voltaire,
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Jean-Jacques Rousseau, Denis Diderot, Thomas Paine ve di-
gerlerinin yaptig1 da aslinda buydu. Tann insanlar yaratmisti.
Ama devletleri ve yénetimleri yaratanlar insanlardi. Locke 18.
ytizyilin sonlarinda h4l4 yagiyor olsaydi ve hem Fransa’nin hem
de bagimsizligini yeni elde etmis olan Amerika Birlesik Dev-
letleri'nin yarattif1 yeni hiikiimetlerin giictintin ve otoritesinin
Tanrr'dan degil, yénetilenlerin rizasindan kaynaklandigini gor-
seydi, muhtemelen kendisi de memnun olurdu. Aslinda Locke,
Ingiltere’de 1688-89’daki Sanlh Devrim'in bu yénde atilmig he-
sapli bir adim oldugunu kesinlikle gérmusti.

Ancak Sanli Devrim Ingiliz yénetici sinifini etkilememis-
ti. Hatta aksine, egemenligin bir kismin1 monarkin elinden ahp
Parlamento’ya -yani aristokratlardan olusan Lordlar Kamari-
sr'yla seckinlerden olugan Avam Kamarasi'na- vererek onu giig-
lendirmisti. Toplumsal alanda, tabula rasa, en tepede imtiyazh
ve ekstra gelirleri olan toprak sahibi seckinlerin bulundugu bu
ilahi toplumsal yapinin da ashinda higbir ilahi mitidahale olma-
dan ge¢misten gliniimiize ulagan bir insan yapisi oldugunu ima
ediyordu. Locke -her ikisi de 1789 tarihli olan- Fransa'daki Insan
Haklar: ve Yurttaghk Bildirgesi'yle Birlesik Devletler'deki Anaya-
sa’ya ilke olarak onay vermis olsayd: eger, bu iki belgenin sonun-
da -yasa éniinde biiyiik toprak sahiplerine topraksiz tamircilerle
ayni sekilde muamele eden- toplumsal esitlik fikirlerine yol agti-
gin1 6grendiginde kesinlikle ¢cok endiselenirdi. Aslinda Locke'un
Two Treatises on Government adli eserinin 6zlinde, yonetimin te-
mel gérevinin 6zel ve kamusal miilkiyeti korumak oldugu ilkesi
yatiyordu. 1640'lardaki Ingiliz I¢ Savagi toplumsal agidan biitiin
insanlarin egit oldugunu savunan Tesviyeciler, Kazicilar ve Qu-
akerlar gibi radikal gruplar iiretmisti. Oliver Crommwell'n bu
mubhaliflere ayiracak vakti yoktu. Dahasi kendi ptiriten devri-
minin toplumsal esitlik Gizerine inga edilmeyecegini de acik acik
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séylemisti. Ayrica daha énce de belirtildigi gibi, gerek Restoras-
yon gerekse Sanli Devrim Ingiltere'deki biiyitk miilk sahipleri-
nin kralligin yénetiminde daha fazla s6z sahibi olmas: gerektigi
anlayigiyla yola ¢ikmisti. Zaten Parlamento’nun da toprak sahibi
seckinlerin kurumu olmaktan bagka bir islevi yoktu. Dolayisiyla
Locke’un tabula rasa’s1 toplumsal hiyerarsiyi oldugu gibi koruma-
ya ¢alisan Avrupalilarin biiyiik ¢ogunlugu agisindan son derece
sorunluydu.

Ama gegmiste tabula rasa’'nin en fazla zarar verdigi alan
dinf alan olmustu. Madem devletler ve hiikiimetler insan yapi-
styd1, o zaman vahyedilen buttn dinlerle kurumsal kiliselerin
de insan yapis1 olmas1 miimkn miyda? 18. ytizyilda birgok 6z-
gur diisiinceli ses -yani Voltaire, Rousseau, Thomas Jefferson ve
digerleri- dyle diyordu, ama hi¢biri bunu Ingiliz Thomas Paine
(1737-1809) kadar acik bir sekilde ifade etmemigti. Paine ve ben-
zerlerinin taraftarligini yaptig1 bu fikirlere deizm deniyordu. Bu
fikre gore, bir Yaratic1 veya insan giiciint fazlasiyla asan bir giig
vardl, ama organize bir din diye bir sey yoktu. Aslinda deistlere
gore vahyedilmis dinler insanin Yaratici’nin giictinii iman ara-
aligiyla anlama ¢abasindan bagka bir sey degildi. Yaraticimin
eserini dogal diinyanin her kdsesinde gérebilmek igin gereken
tek sey de akildi. Insanin Yaratici'nin ilahi giictinii gérebilmek
icin bir Incil’e veya herhangi bir ilahi vahye ihtiyac1 yoktu, ¢in-
kit doga gereken her tirlii kaniti1 sunuyordu. Deistler Hristiyan
Teslis 6gretisini reddediyor ve sadece tek Tanr1'ya inaniyorlardi.
Bazilar1 6biir diinyaya da inaniyor veya en azindan oldugunu
umuyorlardi. Genel olarak Hristiyanligi, 6zel olarak da Kato-
lik Kilisesi'ni reddeden ve 1793’te Notre-Dame Katedrali'ni bir
Akil Tapinagina geviren Devrim Paris’indeki herkes gibi Paine
de Hristiyan dinini agiktan lanetliyordu. Hatta Paine Fransizca
bilmemesine ragmen 1792'de Milli Konvansiyon'a milletveki-
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li secilmisti ve radikal bir sekilde Hristiyanlktan kopma giri-
simleri basladig1 sirada Paris’teydi. Ancak Paine’in Hristiyan
kargit1 goriigleri hem memleketi Ingiltere’de hem de Common
Sense (Sagduyu) (1776) adli Ginld eserine ragmen nefret edilen
bir figiir hiline geldigi Birlesik Devletler'de gézden diigmesine
yol agt1.

Petrarca, Montaigne, Pascal ve diger bir¢ok ismin, Réne-
sans déneminde kaleme aldiklar1 yazilarda ateizm adin verdikle-
ri seye kars1 argiimanlar trettikleri gériilmektedir. Fakat 17. ytiz-
yilin sonlarinda ateizm denen olguya kars1 saldir1 saganaginin
baraj kapaklarini asil agan gelisme deizmin ytikselisi olmustu.
1869’'da Locke’un alenen lanetlemesiyle baglayip 18. ytizyilin son-
larinda Edmund Burke'tin siddetli suglamalariyla devam eden
bu saldirilarin asil hedefi ateistlerden ¢ok deistlerle -elbette cogu
Hristiyan kargit1 olan- diger 6zgtr distinirlerdi. Gergek ateistler
yani her tiirld tanriy1 ve dogatstii giicii reddedenlerin sayis: bir
elin parmaklarini gegmiyordu. Fransiz Katolik rahip Jean Meslier
bunlardan biriydi. Meslier Hristiyan bir rahip olaraktamamen s1-
radan ve geleneksel bir hayat yasadiktan sonrai729 yilinda hayata
gézlerini kapadiginda, evinde ateizmi 6ven, kitap uzunlugunda
bir risale bulunmustu. Risale ti¢ kopyaydi. Meslier saghiginda bu
risalelerden veya igindeki fikirlerden hi¢ kimseye bahsetmemis,
aksine herkes gibi Roma Katolikligini savunmusgtu. Her ne kadar
Meslier'in risalesinin duyulmasindan sonra Voltaire oradan bir
alint1 yapmis olsa da sunu rahathkla séyleyebiliriz: Meslier gizli
bir ateist olsa bile ateizmi savunmak veya yaymak gibi bir niyeti
olmamist1.** Ondan biraz daha sonra ortaya ¢ikan Paul Heinrich
Dietrich ve Fransiz Devrimi'nin 6ncesinde Paris'te felsefi tartis-

26. Jean Meslier, Testament: Memoir of the Thoughts and Sentiments of Jean Meslier
(New York, 2009).
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ma gruplarina ev sahipligi yapan Baron d’Holbach gibi birkag
gercek ateist de vardi. Ozetle, erken modern Avrupa’da hi¢ de
azimsanmayacak bir 6zgiir digtinirler toplulugu vardi. Ancak
bunlar deizmin yiikseldigi 17. ytizyilin sonlarina dek esas olarak
tehlikeli bir distince hareketi olmaktan ¢ok bireysel diistintirler
olarak gértilmekteydi.

Deizmin 18. yiizyilda yayginlagmasina ragmen sayisiz
Avrupalinin Aydinlanma’ya ve onun savundugu her seye kar-
s1 cikt1g1 da vakiaydi. Deist inanglara gésterilen tepki hem gid-
detli hem de 1srarliyd1. Avrupalilarin ¢ogu deizmi ve hatta her
tarli 6zgilir distinceyi ateizm olarak gériyor, deistlerin Yara-
ticr'styla kendi inandiklar Tanr'yr 6zdeglestirmeyi bir tiirli
kabullenemiyorlard1. Darrin M. McMahon'in dedigi gibi; 18.
yizyilda ciddi bir Aydinlanma Karsithg: vard: ve bu kargithk
akil, siyasi reform ve deizm gibi ideallerin 6ntinde engel olus-
turuyordu. Aydinlanma’nin en gii¢lii oldugu yer olan Fransa'da
“felsefecilere karg1 olanlar daha 1789’un ¢ok éncesinde (...) felse-
fenin [Aydinlanmaa fikirlerin] zaferinin kral katline, anarsiye
ve dinin yok olmasina neden olacag: konusunda tekrar tekrar
uyarida bulunmuglardi. Bu uyarilarini 1780li yillarda da sik sik
dile getiren bu mubhalifler 1789’1a birlikte en biiytik korkularinin
gercek oldugunu dugtintiyorlardi”.” John Locke’'un o giinlerde
hala kugiik bir azinhigin ideali olan cumhuriyetgilige ve kilise
ve devlet ayrimi ideallerine yaptig1 katkilar nihayet bir ytiz y1l
sonra Fransiz ve Amerikan Devrimleriyle kok salarken, Loc-
ke’un tabula rasa’sina ve bunun bir sonucu olan deizme ve Hris-
tiyanlik elestirilerine karg1 gésterilen Aydinlanma Karsita tepki
sadece kok salmakla kalmiyor, ayrica zaman iginde daha da

27. Darrin M. McMahon, Enemies of the Enlightenment: The French Counter-
Enlightenment and the Making o f Modernity (New York, 2001), 11.
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glgleniyordu. Aydinlanma’nin yeni bir sekiiler ¢ag baslattigim
ve genelde dini inana geriletip, 6zelde Tanri’'nin “segilmis in-
sanlar”inin ve “se¢ilmis halklar"inin oldugu seklindeki disiin-
ceyiyerle bir ettigini diigiinmek cazip gériinmektedir. Ancak bu
distincelerin i¢inin ne kadar bos oldugunu gérmek i¢in bugtin
bile 4deta bogazlarim yirtarak ciddi ciddi “Tann Kraligeyi Ko-
rusun”, “Tanr1 Amerika'y1 korusun” diye marslar okuyan insan-
lara bakmak yeterlidir. Aydinlanma’nin entelektiiel elitleri halk
siniflarinin neye inanip inanmayacag konusunda artik Kilise
veya devletten daha etkili degildiler. Dolayisiyla Aydinlanma
son tahlilde, ne bir¢ok taraftarinin iddia ettigi gibi kahramanca
ve ilerici, ne de baz1 muhaliflerinin soyledigi gibi totaliter ve
baskic bir olaydi.

ATAERKILLIGIN MUHAFAZASI

Erken modern Avrupa dini, siyasi ve sosyal inang gibi alanlarda
derin bir degisim dénemi olmakla birlikte baz: alanlarda stirek-
lilik, yenilik egiliminden daha gliglilydii. Bunun en giizel érne-
gi de ataerkillik inanc1 ve uygulamasiydi. 18. ytizyilda birtakim
yazarlarin toplumsal hiyerarsiye kargi yénelttikleri biitiin o sal-
dirillara ragmen, cinsiyet hiyerarsisinin ortadan kaldirilmasim
savunan sesler pek cilizdi. Stiphesiz ki Fransiz Devrimi bu tiir
sesler igin iyi bir firsat ve iyi bir gerceve olusturmustu. Bu ko-
nuda sesini yiikselten ilk isimlerden biri Marie-Jean Antoine Ni-
colas de Caritat adl1 bir aristokrat oldu. Condorcet Markisi olan
bu isim 1790 Haziraninda ortaya ¢ikt1 ve “siyasal ve sosyal haklar
Fransiz devrimcilerinin dedii gibi evrensel ise eger, o zaman bu
evrensel hakkin kadinlar da dhil olmak tizere bitiin yetiskinler
i¢in gegerli olmasi gerekir” dedi. Olympe de Guoge'nin ertesi yil
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yani 1791'de kaleme aldig1 “Kadin Haklan Bildirgesi” ondan da
6nemliydi. Bu bildirge dogrudan kadinlara ikinci sinif rol bigen
1789 tarihli “Erkek ve Yurttas Haklar: Bildirgesi’ni hedef aliyor-
du. “Kadinlar, uyanin,” diyordu, “aklin ikaz ¢anlan buttn ev-
rende duyulmaya basladi: Haklarimiza sahip ¢ikin. Gugla doga
imparatorlugunun etrafindaki ényarg, fanatizm, hurafe ve ya-
lan kusatmas artik kirlmistir”.»* Ama bu ¢agrilar birakalim dev-
rimcilerden olumlu bir tepki almay, iistiine bir de tehlikeli bu-
lunmustu. Condorcet hapse atild1 ve 1794'te esrarengiz bicimde
zindanlarda 6liip gitti. De Gouge 1793'teki Ulusal Konvansiyon
déneminde tutuklands, vatana ihanetle yargilands, suglu bulun-
du ve 1793 Kasim'inda giyotinle idam edildi. Kadin haklar ¢ag-
rilar1 devrimci Fransa’nin sagir kulaklarinda kaybolup gitmekle
kalmads, Fransa tistiine bir de kadinlara siyasal haklar taniyan en
son Avrupa tilkesi oldu. Kadinlara oy hakki bile ancak II. Diinya
Savagrndan sonra tanindi Ingilterede Mary Wollstonecraft'n
1792'de yayimlanan A Vindication of the Rights of Woman (Kadin
Haklar1 Savunmasi) adh kitabi daha fazla 6vgii almig ve daha
fazla okunmustu. Ama 19. ytizyil boyunca yapilan biitiin reform
cagrilarina, yiikselen seslere ve protesto gésterilerine ragmen ka-
dinlar -hig degilse otuz yasin tistiindekiler- ancak 1918 yilinda oy
hakkina kavugabildi.

Erken modern dénem boyunca varhgm stirdiiren gok
farkl bir ataerkillik bi¢imi de kélelik inanciydi. Kélelik klasik
dénemden yani eski Yunan ve Roma'dan beri Avrupa’da gesitli
sekillerde varhigini korumustu. Erken modern Avrupa’da kélelik
Avrupa’nin her késesinden insanlari esir alip kélelestiren Berberi
devletler eliyle siirdiriildii. Ancak kélelik 16. ve 17. yiizyillarda

28. Darlene Gay Levy, H. Applewhite ve M. Johnson, Women in Revolutionary
Paris, 1785-1795 (Urbana, 1979), 92.
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Afrika'dan gergeklestirilen transatlantik kole ticaretiyle birlikte
erken modern kiiresel ekonominin temellerini olugturan bir ku-
rum héline geldi. Boylece kolelik erken bigimlerinden farkl ola-
rak irksal bir olguya déniistti. Ayrica kélelerin esas olarak bir mal
gibi gériilmesi nedeniyle daha énceki ataerkil efendi-kéle iligki-
si de bir miilkiyet iligkisine déntistd. Fransa, Ispanya, Portekiz,
Ingiltere ve Hollanda Cumhuriyeti gibi tilkeler seker, pamuk ve
tiitiin iiretmek ve bu trtinleri tekrar Avrupa’ya nakletmek tizere
Yeni Diinya'da kéle emegine dayal somiirti kolonileri kurdular.
18. ylizyillda Avrupa’yr kélelige son vermeye cagiran sayisiz ¢ag-
riya ragmen koélelik kolayca birakilamayacak kadar karh bir isti.
Degisimi tetikleyen ilk 6nemli olay Saint Domingue adasinda-
ki kole isyaniyla, bunu izleyen ayn1 Karayip adasindaki devrim
oldu. Frangois-Dominique Toussaint Louverture’nin bagini ¢ek-
tigi bu devrim sadece Fransiz Devrimini dontstiriip, devrim-
cilere o evrensellik iddialarinin i¢inin ne kadar bos oldugunu
gostermek ve onlar1 géniilstizce de olsa bu haklar kolelere de
tanimaya zorlamakla kalmadi; aym zamanda Yeni Dtinya'daki
kolelik kurumunu kékiinden sarst1. Bityiik Britanya nihayet 1807
yilinda Atlantik kéleligine son verdi. Ama Britanya Imparator-
lugu topraklarindaki kélelik kurumunun feshedilmesi 1833 yilim
buldu.

Peki, erken modern dénemde Avrupalilarin inanglarinin
evrim ve dontisiim stirecini en iyi hangi sozlerle 6zetleyebiliriz?
1400 yilindaki gizemlerin 1800 yilinin Avrupalilari i¢in artik fazla
bir sey ifade etmedigi kesinlikle dogrudur. Gerek géklerde gerek-
se yerytziinde dogal diinyanin nasil isledigi bilgisi bunun iyi bir
érnegidir. Ancak bu konuda bile birgok sey hala gizemini korudu-
gu gibi, 19. yiizyllda Charles Darwin’in yazilarinin dahi Hristiyan
kiliselerini bu gizemleri kontrol etme ¢abalarindan vazgegirmeye
yetmedigi gérilmiistiir. Fransiz ve Amerikan Devrimleriyle bir-
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likte liberal cumhuriyetgiligin mesruiyetini Tanri'dan alan mo-
narsiye kars1 goriintiste zafer kazanmig olmas: bile Avrupa’y: bir
anda daha modern bir diinyaya déniistiirememistir. Hatta Av-
rupalilarin ¢ogunun, modern devletin kistasinin yénetilenlerin
rizasi oldugunu kabul etmesi i¢in aradan bir 19. ytizyilin ve iki
Diinya Savagi'nin ge¢mesi gerekmistir. Burada bile Sovyet Rusya
agtk bir istisna olugturmustur. Ama tipki erken modern Avru-
pa'nin siyasi ve dini elitleri gibi onlar da, kiilttirel degisimin ve
inan¢ déntigiimiiniin yukaridan asagi dayatmayla degil, ancak
halkin katihmiyla mtimkiin oldugunu zor yoldan 6grenmek zo-
runda kalmuglardir. Kaba kuvvet ve mutlak gticle davranis degisi-
mini hizlandirmak miimkiin olsa da inanglar1 kontrol etmenin o
kadar kolay olmadig1 gértlmiistiir.
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