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ONSOz

1989-1997 doéneminde yayimlanmis alti makalemin Tirkge
cevirisini bir araya getiren bu kitabin amaci, islam’in ilkele-
rini giinimuzun ekonomilerine, ézellikle de islam diinya-
sindaki ekonomik yasama uygulama c¢abalarina i1sik tut-
maktir.

islam bankaciliyi ve Islam sermayesi gibi olgularin son
ceyrek yuzyilda aralarinda Turkiye’nin de bulundugu bir-
¢ok Ulkenin ekonomi sahnesine ciktiklari ve giderek dnem
kazandiklari bilinmektedir. Ancak “ekonomik islamlasma”
akiminin mantigini, kiresel boyutunu ve dinamigini kap-
samli bir bicimde inceleyen yapitlar yok denecek kadar az-
dir. “islam ekonomisi” kavraminin bile ne zaman, hangi Ul-
kede, kim tarafindan ve hangi nedenlerle olusturuldugu
pek sorusturulmamis, “islam’a déniis” programlari cerceve-
sinde baslatilan ekonomik uygulamalar da yeterince ince-
lenmemistir. Elinizdeki Kkitabin bu gibi aciklari bir élctide
kapatacagini tmit ediyorum.

Ekonomik islamlasma konusundaki biitiin calismalarim
kitaba alinmamis, birbirlerini tamamlayan birka¢ makale-
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nin secilmesine 6zen gosterilmistir. Bu makalelerin ingiliz-
ce orijinalleri ayri zamanlarda yazilmis ve degisik dergi ya
da kitaplarda yayimlanmis olmasina karsin kitapta fazla
tekrar bulunmamaktadir. Bu bakimdan bunlarin ortadan
kaldirilmasina gerek gértilmemis, herhangi bir makalenin
butinligind ya da dengesini bozacak bir kesinti yapilma-
mistir. Kitabin her bolima orijinaline sadik kalmis, ilk ba-
sim tarihinden sonraki gelismeler isiginda sunulmus yo-
rumlar degistirilmemistir.

Kitaba alman makaleler, orijinallerinin yayimlanma sira-
sina gore dizilmemis, okurun konudan konuya rahatca gec-
mesine olanak taniyan bir siralama secilmistir. Birinci bo-
Iim islam ekonomisi kisvesi altinda girisilen gesitli reform
ve uygulamalari elestirmekte, ikinci bolum de Islam banka-
larini, zekat sistemlerini ve islam! isyerlerini kapsayan ve

- gesitli kentlerde yer edinmis olan Islam! alt-ekonomileri in-
celemektedir. Uglincui bolum ise, laik ve Kisisel 6zgirltkle-
ri korumaya azimli bir toplum acisindan ekonomik islam-
lasmanin ne 6l¢tide ve hangi bakimlardan tehdit olusturdu-
gu sorusunu yanitlamaya ¢alismaktadir. Bu bolimuan bir sa-
vi, ekonomik islamlasmanin kalkinmaya zararli yénleri bu-
lundugudur. Ancak ekonomik islamlasmayi1 kérukleyen
toplumsal sorunlara kalici ¢ozimler bulunmadikca bu aki-
min guclenerek strece@i gortst de savunulacaktir. Ayrica
islamlasma cercevesinde gelistirilen her ekonomik kuru-
mun ekonomiyi baltalamadi§i, kimisinin ekonomik yarar-
lar sagladigi vurgulanacaktir.

Ekonomik islamlagsmanin toplumsal sorunlar nedeniyle
guclenmis ya da giiclenmekte olusu islam ekonomisi kav-
raminin ekonomik nedenlerden dogdugu anlamina gelmez.
Dordunci bolimde gdrecegimiz gibi bu kavram, ekonomik
sorunlara ¢6zim bulmak yerine bir kimlik sorununu, 6zel-
likle de Hint Muslimanlarinin kimlik sorununu ¢6zmek
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amaciyla gelistirilmistir, iste bu nedenledir ki Islam ekono-
misi saglam ekonomik temellere oturmamis, ekonomik ba-
sarilari sembolik mesajlari yaninda 6nemsiz kalmistir. Be-
sinci bolum, bu doktrinin ekonomik adalet kavramini bile
acikliga kavusturamadigini, islam! ilkelere gére isleyen bir
ekonominin bildigimiz pazar ekonomilerinden daha adalet-
li olacagini kagit Gzerinde bile gésteremedigini ortaya koya-
caktir.

islam ekonomisi doktrinini anlamaya ve sinamaya yone-
lik calismalarim doktora egitimimi tamamladigim 1982 yi-
linda baglar. Bu doktrinin mantigini ve metodolojisini so-
rusturan ilk makalem ise, 1983 yilinda yayimlandi. Bunu
takip eden on yil boyunca bu sahadaki arastirmalarim gide-
rek beni, kendilerini “islam iktisatcisi” olarak tanitan pek
¢cok dustnurin Islam ya da Yakin Dogu ekonomi tarihini
iyi bilmedigine, 6zellikle de Orta Cag kosullarinda iyi isle-
mis olan islam kurumlarinin daha sonra neden yozlastikla-
rini ya da islevlerini yitirdiklerini anlamadigina inandirdi.
Bu nedenle 1990’l yillarin ortalarinda calismalarimi Islam
ekonomi tarihinin dinamigini anlamaya yonlendirdim. Eli-
nizdeki kitaErnUTtinci ve son bolumi, iste bu ¢abanin ilk
aranddir. Amaci, Islam dinyasinin Bati’'nin ekonomik ge-
lismesine neden ayak uyduramadidini aciklamaya yoénelik
bilimsel yapitlari siniflandirmak, elestirmek ve kapsamli bir
aciklamanin yanitlamasi gereken sorulan ortaya koymaktir.
O ilk makalenin kaleme alindigi 1996 yilindan bu yana hiz-
lanan bir tempoyla o sorularla ugrasmaktayim.

Hem Islam dinyasinin ekonomi tarihini hem de gunu-
muzdeki Islamcilarin din adina gelistirmeye calistigr ku-
rumlan incelemekten bir sey 6grenmissem, o da islam’a da-
yandigdi séylenen cagdas ekonomik yaklasimlarla islam tari-
hinde gorilen ekonomik yaklasimlar arasinda ugurumlar
bulundugudur. Bu bakimdan kitaba islam’in Ekonomik Yiiz-
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leri bashigini uygun gérdim. Kaldi ki, ¢agimizdaki Islamci
yorumlar arasinda bile buyuk tutarsizliklar bulunmaktadir.
Kitaptaki alti bélimin ortak bir temasi, islam’dan esinle-
nen ekonomik program ve uygulamalarin yedinci yuzyil-
dan ginumuize dek hep cesitlilik gosterdigidir. Bir baska
ortak tema da, gerek gecmisteki ekonomik yaklasimlarin
gerekse ginumuzdekilerin geliskiler ve belirsizlikler icerdi-
gidir. ilerideki her bslimde herhangi bir ekonomik islam-
lasma programinin bile birkac¢ ytzi olabilecegi érneklerle
kanitlanacaktir.

Kitaba giren makalelerin ingilizce orijinalleri hazirlanir-
ken o6gutleri, yorumlari, elestirileri ve teknik yardimlariyla
metnin olgunlasmasina katkida bulunanlara her bdlumun
basinda sikran borcumu belirtiyorum. Burada, bu makale-
lerin cevirisini gerceklestiren Yasemin Tezgiden’e tesekktir-
lerimi sunmak isterim. Hem c¢evirinin akiciligini biraz ol-
sun arttirmak hem de segilen terimlerin tutarliligini sagla-
mak icin Tezgiden’in yaptigi ¢evirinin redaksiyonu tarafim-
dan yapildi. Detaylarla ugrasmayi abarttigimi ytzime vur-
mayarak revizyonlarimin bitmesini sabirla bekledigi igin
Tezgiden’e ayrica tesekkir ediyorum.

Latin alfabesiyle yazilan dillerdeki sahis adlari oldugu gi-
bi yazilmis, diger dillerdekiler ise, metnin icinde Tlrkgeles-
mis bigimleriyle verilmistir. Buna karsin, ayni sahislarin ya-
pitlarina atifta bulunuldugunda o yapitlardaki yazim esas
alinmistir. Ornegin, Pakistan’daki Cemaat-i islami’nin ku-
rucusu metinde “Mevdudi” olarak gececek, Mevdudi’nin
ingilizce’ye cevrilmis yapitlari ise, kaynakcaya “Mawdudi”
olarak girecektir. Kaynaklardaki yazimlari bozmamaktaki
amag, onlari bulup okumaya calismak isteyen okurlara ko-
laylik saglamaktir.

Timur Kuran
Los Angeles, Kasim 2001
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iSIAMiI KOKTENCILIGIN EKONOMIiK ETKILERI*

Islam ekonomisi

1979 yilinda Pakistan, ekonomisine Islam! bir gérindm ver-
mek i¢in temel adimlar atti. Kurariin faizi yasakladig: ge-
rekcesiyle bankalarin geleneksel tasarruf hesabina faizsiz bir

(*) Orijinal ingilizce baskisi: “The Economic Impact of Islamic Fundamenta-
lism.” $.302-41: Fundamentalisms and the State: Remaking Polities, Economies,
and Militance, yayina hazirlayanlar Martin Marty ve R. Scott Appleby. Chicago:
University of Chicago Press, 1993 (© University of Chicago Press).

Yazarin notu: Bu makalenin temelini olusturan arastirmalar yapilirken bana
bilgi veren, goruslerini benimle paylasan, énemli metinlere ulasmam sagla-
yan ve ¢alismamin taslaklarini elestirenler olmustur. Ozellikle Anjum Altaf,
Muhammad Anwar, R. Scott Appleby, Sohrab Behdad, Rusen Cakir, Murat Ci-
zakca, Nazif Gurdogan, S. M. Hasanuzzaman, Abduljabbar Khan, Daniel Kle-
in,Jomo K. S., Ann Mayer, Anthony Milner, Clement Henry Moore, Jeffrey
Nugent, Frederic Pryor, D. M. Qureshi, Tanzil-ur-Rahman, Yusuf Rahme ve
Shahid Zahid'e stkran bor¢luyum. Burada sundugum yorumlarin bu kisilerin
goruslerine tam olarak uydugu séylenemez; zaten gorusleri farkliliklar iceri-
yor. Bu makalenin bir bélimu, National Endowment for the Humanities’in
(insan Bilimleri Vakfi) bursuyla bulundugum Princeton Institute for Advan-
ced Study’deki (Yuksek Arastirma Enstitlist) gecirdigim bir yil sirasinda yazil-
di. Arastirmalarimin bir bélumu ise, University of Southern California'nin
Arastirma ve Yenilik Fonu’nca desteklenmistir.
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alternatif sunmasini ve bes vilicinde faizi battn islemlerin-
den kaldirmasini zorunlu tuttu. HedeleTienGz ulasilamamis
olmasina ragmen, faiz getiren tasarruf hesabi artik Pakis-
tan’da yasaktir. 1979 programinin bir baska 6zelligi ise, Is-
lam’a gore servet ve gelirden alinmasi gereken ve o zamana
kadar gonulli olarak toplanan zekatin, yasal bir yaokimlu-
luk haline getirilmesiydi. Bugtin Pakistan nikidmeti, banka
Keiaplanyla tanmgelirleri dahil olmak (zere birkag¢ degisik
kaynaktan zekét toplamaktadir. Her yil binlerce yerel komi-
te, toplanan kaynaklan belirlenen gruplara dagitiyor.1

Pakistan, ekonomisini, islam! oldugu iddia edilen bir ki-
Iifa sokmaya calisan tek tlke degildir. Malezya, Suudi Ara-
bistan ve Sudan’da da toplumun kimi kesimleri zekat ver-
meye zorlanmaktadir. NUfusun buyuk ¢cogunlugu Muslu-
man olan diger bazi Ulkelerde de zekat sisteminin devlet
denetimi altina alinmasi planlanmaktadir. Ozellikle banka-
cilikta islamciligin etkisi blyiktir. Pek cok Kuzey Afrika,
Ortadogu ve Gliney Asya Ulkesinde kendilerine islami, sisi
veren~I53nkalar bulunmaktadir Kimi tlkelerde ticar? mev-
duatlariffyizde 10’'undan fazlasi Islam bankalarinda top-
lanmistir.2 Unde gelen Islam bankalari, Masliimanlarin k-
¢Uk bir azinlik olusturdudu ulkelerde de varlik gdsteriyor-
lar. Yeni Zelanda'da bir “islami Finans Sirketi” ve Califor-
nia’nin Pasadena kentinde de bir “Al Baraka Bankasi” faali-
yettedir.

Bu gelismeler disiinsel bir boslukta olusmuyor. islam
ekonomisi diye bilinen ve hizla genisleyen bir yazin, siiregi-
den reformlan yonlendirerek bunlara dini gerekgeler bul-
maya calisiyor.3 islam ekonomisi yazininda savunulan ku-
rallarin bir bélimid ekonomi mantigina, bir bélimua de
Kuraria ve Hz. Muhammed’in ve yakin cevresinin séz ve
davranislarindan olusan Stnnet’e dayaniyor. Islam ekono-
misini gelistirme gorevini Ustlenmis olan bircok arastirma
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merkezi kurulmustur. Kral AbdfllazizJipiversitesi’ndeki
Uluslararaﬂ islé_m Ekonomisi_@_(g_s_t_lrma Merkezi, Leices-
ter’daki Uluslararasi islam Ekonomisi Kurumu ve Kuala
Lumpurldaifi Uluslararasi islam Universitesi Sconomi Kul-
liyesi gibi kimi arastirma kuruluslari, bu ekonomi ekolu-
nun katkilarini iceren dergiler yayinhyorlar. Ayrica Kara-
si’de ¢ ayda bir yayinlanan Joumah)p£lamic Banking and
Finance gibi uzmanhk dallarina yodnelik birkag streli dergi
¢IKfiraKtadir.

Kendilerini “islam iktisatcisi” olarak niteleyen bu ekoliin
savunuculari, ilgilendikleri konularin zekéat ve faizsiz ban-
kacihigin ¢ok otesine gittigini vurguluyorlar. Onlara gore bu
yazin, her turli ekonomik etkinligi kapsayan, ¢ok genis bir
program sunmayi amagliyor. Dolayisiyla, Uluslararasi islam
Ekonomisi Arastirma Merkezi tarafindan yayimlanan aras-
tirillacak konular listesinin, tuketici davranisi, piyasa yapisi,
merkez! planlama, endustriyel iliskiler, uluslararasi ticaret
ve ekonomik kalkinma dahil olmak tzere Amerikan Eko-
nomi Kurumu’nun tanidigi bitin temel arastirma kategori-
lerini icermesine sasirmamak gerekir.4 Kimi Islam iktisat¢i-
lari, bu alanlarin pek ¢oguna hentiz énemli katkilarda bu-
lunamamis olduklarini itiraf etmektedir. Ama ¢ogu, Is-
lam’in temel kaynaklarinda her tir ekonomik soruna agik
ve belirleyici ¢6ztmler bulunabilecedi konusunda fikir bir-
ligi icindedir. Bu ¢ozUmleri bulmak icin, Kuriaria ve yedin-
ci ylzyilda yasamis olan Muslimanlarin bilgeligine donme-
mizi, modern ara¢ ve kavramlara ise ancak gerektiginde
basvurmamizi 6neriyorlar.

Koktenci bir ogreti olarak islam ekonomisi

islam’in temel kaynaklari, cesitli ekonomik kurallar icer-
mekte, ilk dénem islam tarihinde de ekonomik davranisla-
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ra ve kurumlara iliskin bir dizi ders bulunmaktadir. Ancak,
tamamen islam! ilkelere dayanan bir ekonomi disiplini
olusturma duistincesi cok yenidir. OrErSag Musliimanlari-
nin'Edydk bilginleri, Islam! metinlerin dustnsel sinirlari-
nin ¢ok otesine ge¢cmisler, dzgurce disunmuslerdir. Ne var
ki onlann ortaya ¢ikardigi eserlerin hicbiri, 1bni Haldun’un
(1332-1406) unli Mukaddime'si bile, bagimsiz bir ekonomi
disiplini dogurmamistir.5 islam ekonomisi kavrami, islam’i
“tam bir yasam bicimine” dénustirmeye c¢alisan Pakistanll
dusuntr Seyyid Ebu’l-A'la Mevdudi’nin (1903-79) eserleri-
ne dayanmaktadir. MevducfHnF¢oK kitaBinda Islam’in yal-
nizca bir takim ibadetlerden olusmadigini yazar. Ona gore
islam, egitim, tip, sanat, hukuk, politika ve ekonomi dahil
olmak Uzere insanoglunun her tarlG tecrtbesini kapsar.
Mevdudi, bu savim desteklemek i¢in aralarinda islam eko-
nomisinin de bulundugu cesitli Islam! disiplinlerin kurul-
masina énctluk etmistir.6 Misirli Seyyid Kutb (1906-66) ve
Irakli Muhammad_Bekir SSdr T1931-80)~~1bi islam ekono-
misi yazininin bicimlenmesine katilmis baska dusunurler
de olmustur.7

Ancak bu onci dasuni.lerin 6gretileri arasinda énemli
farklar vardir. Mevdudi, piyasa etkinliklerinin Islam’in temel
kaynaklarindaki davranis normlarina gore kisitlanmasi ge-
rektigini vurgulamakla birlikte piyasa mekanizmasina olym-
lu bakar. Piyasaya kuskuyla bakan Kutb ve Sadr ise, normla-
ra bagl 6z denetimin devlet denetimiyle desteklenmesi ge-
rektigini savunurlar. Kutb ve Sadr, ekonomik esitsizlige karsi
daha az hosgorili olmalariyla dtekilerden ayrilirlar. islam
ekonomisinin onculeri arasindaki bu gibi ayriliklar, izleyici-
lerinin devlet, piyasa ve mulkiyet haklarina iliskin gok cesitli
gorusler iceren yazilarina da yansir. Ancak bu ayriliklar kes-
kin béliinmeler yaratmamuis, alt-ekoller olusmamistir. islam
ekonomisindeki ayriliklar, 6rnegin neoklasik ekonomiyle
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Marksist ekonomi arasindaki ayriliklar kadar keskin degil-
dir. Mevdudi’nin izleyicileri, Kutb’un ve Sadr’in eserlerine de
saygl duyarlar. Dahasi, dnemli konulardaki gorusleri yalniz
Mevdudi’nin degil, bu diger dénctlerin de izlerini tasir.

Kendi icindeki fikir ayriliklari ne olursa olsun, islam
ekonomisi, varhgdini kanitlamak igin disariya karsi birlik
icinde oldugu imajini vermektedir. Bu yazma giren hemen
hemen her metin, zamanimizin egemen ekonomi sistemle-
rini, yasanan esitsizlik, verimsizlik ve ahlak! bunalimlardan
sorumlu tutmaktadir. Kapitalist bir sistemde faiz, duyarsiz-
g1 ve somuridyt koruklerken, sosyalist bir sistemde ticare-
te getirilen kisitlamalar, zorbaliga ve korkunc¢ bir dengesiz-
lige sebep olmaktadir.8 islam’in temel kaynaklari, faizi*a-
saklayip ticareti serbest biraktiklari icip. Islam! esaslara uy-
gun bir ekonomi,HBU'lkt'sTitemin kusurlarindan arinmis
olacak, erdemlerini kendinde toplayacaktir. Bu iddiay: des-
teklemek icin islam’in Altin Cagdr’na, yani Hz. Muham-
med’in dénemiyle ilk dort halife donemine (M.S. 622-61)
goéndermeler yapilir.9 Altin Cag boyunca, islami ekonomik
davranis kurallarina biyuk 6lgtide uyuldugu, kardesce is-
birligi ortaminin htakim strdiagu, herkes “ayni yasalara ta-
bi oldugu” ve “ayni yakimlalukleri tasidigi” icin adaletsiz-
liklerin en aza indirilmis oldugu, kaynaklarin etkili bir bi-
cimde dagitildigi, yasam standardinin hizla yikseldigi iddia
edilir.10Bu inanisa goére, Altin Cag’dan sonra Muslimanla-
rin islam? kurallara baghligi zayiflamis, bu nedenle de Is-
lam’in kiresel ekonomik konumu gerilemeye baslamistir.

Demek ki ekonominin islam? ilkelere goére yeniden vapi-
landiriimasi yéntndeki kampanya, iki iddiaya dayaniyor.
Birincisi, mevcut sistemlerin basarisiz oldugu iddiasidir.
Tluncisiyse, Islam’in daha ilk déneminde islami sistemin,
alternatiflerine karsi rakipsiz Gstinligund kanitlamis oldu-
gu iddiasidir.
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ikinci iddiayi ele alirsak, modem standartlara gére Arap
yarimadasinin yedinci yluzyildaki ekonomisinin ¢ok ilkel ol-
dugunu belirtmemiz gerekir. O dénemde Uretilen mal sayisi
cok azdi ve Uretim teknolojisi cok basitti. Modem ekonomi-
lerde goriilen, hava ve su kirliligi gibi sorunlar yoktu. Is b6-
limiu daha baslangic asamasindaydi. islam! metinlerde,
ozellikle de Stinnet’te bulunan belirli ekonomik kurallar, iste
bu kosullarda ortaya ¢ikan sorunlara ¢6zim getirmeye yo-
nelikti. Kimi ¢ozimlerin sonsuza dek gecerlilik tasiyacagi
duasunaluyor, pek ¢oguysa degisebilir olarak algilaniyordu.
Dolayisiyla bir¢cok kural ve diizenleme, kosullar degistikce
acikca revizyona ugruyordu. Ornedin, zekatmjiagsaim ve
oranlan, Altin Cag boyunca ¢esUji degisiklikler gecirmistir"

Tajih1 kaynaklar. Altin Cag’a atfedilen kimi erdemlerin de
abartildigini gosteriyor. Kardesligin, Islam’in ilk déneminde
doruga ¢iktigi iddiasi, o yillarda buaytk anlasmazliklar oldu-
gu ve siddetin tlke yénetiminde 6nemli bir yer tuttugu ger-
cekleriyle celismektedir. ilk dértjlalifeden tcuniin Musli-
manlarca katledilmis olmasi bu acidan ¢ok anlamlidir. Altin
Cag’da kapitalizm ve sosyalizmdekilere benzer yolsuzluklar
da goruluyordu. Devlet memurlan, halifeler de dahil olmak
Uzere, sik sik akrabalarini kayirmakla”~e yanlis TiGlcOm ver-
mekle sucglaniyordu.1l Bir siire boyunca zekat vermenin zo-
runlu tutuldugu ve toplanan kaynaklarin biayidk bir bola-
mindn toplumun magdur kesimlerine aktarildigi dogrudur.
Ancak bu dagitim sisteminin esitsizligi ne dereceye kadar
onledigi konusunda guvenilir bilgiye sahip degiliz.

Buitiin bunlara ragmen, islam ekonomisi yazini, Seriat'in
1400 yil 6nce dinyanin kiclk bir bélgesinde uygulandigr bi-
¢imde ginumuzde bile uygulanmasi gerektigini savunuyor.
islam iktisatcilan, bucagrilariyla giniimiizdeki birgok soru-
nun ge¢miste gorulmedigi gergegdini inkéar ediyorlar. Aynca,
bir zamanlar topluma yarar saglamis olan kurumlann artik
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islevlerini yitirmis olabilecegini, bunlarin topluma zarar vere-
bilecegini gz ardi ediyorlar. Bu yazina giren bircok yapit, is-
lam ekonomisi kurma cabalarinin, ¢cok eski bir ekonomiyi in-
celeyerek yeniden canlandirmaya dayandigi izlenimi veriyor.

Ote yandan, sdz konusu yazin islam diinyasinin disinda
gelismis olanlar da dahil olmak Gzere pek ¢ok modern kav-
ram ve yoéntemden yararlanmaktadir. Dahasi, bu yazinin
amaclari arasinda bidytme, istihdam yaratimi ve verimlilik
gibi modern hedefler bulunmaktadir.12 Oyleyse bu disiplinin,
yedinci yUzyil Arabistan ekonomisine gosterdigi buyuk ilgi-
yi, yalnizca ¢ok eski bir dénemin sorunlarini ¢cézmeye yone-
lik skolastik bir arayis olarak nitelendirmek, her ne kadar ki-
mi yazilar icin bu gecerli olsa da, yanhs olacaktir. islam eko-
nomisi, antik dénemin ¢ézimlerini gindmugiiasorunlanna
uygulamaktaTeski cozimIEnrrbulunmadigi durumlarda ise
savundugu reformlari Kuraria dayandirmaya_£fafifTnaktadij”
Buna bagiTofarak, islam ekonomisITyediricfylizyil Arap eko-
nomik dizeninin yalnizca kimi 6zelliklerine ilgi gosteriyor.
Faiz yasagini Islam! reformun olmazsa olmaz kosulu sayan
islam iktisatcilari, bor¢ alip vermek konusundaki tutumlari-
ni Kurian ayetlerine dayandirir. Ancak, bu Islam iktisatcilari,
cevreyi temel bir tartisma konusu yapmaktan kagindiklari
icin Altin Cag’in ¢evre kirliligine kars! yararli oneriler sunup
sunmadigini incelemeye pek kalkismiyorlar.

Oyleyse Islam ekonomisi giiniimiizde yasanan sikintilara
bir tepki oldugu kadar, ¢cok eski bir toplumsal diizenin sa-
delik, uyum ve zenginligine nostaljik bir kacgistir. Islam
ekonomisi, birgok savunucusunun yazdiklarinin tersine,
uygulamalarinda yedinci yuzyil Arap ekonomisinin butd-
nind canlandirmaya calismamakta, yalnizca belirli yonle-
riyle ilgilenmektedir. Uygulamada gunimuzurT~etarno?nik
gerceklerini bir dereceye kadar kabul ettikleri ortadadir.

islam ekonomisi “koktenci bir 6greti” olarak siniflandiri-
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liyorsa, bunun gerekgesi, iddialarini islam’in geleneksel kay-
naklarindaki sabit ilkelere dayandirmakta olusudur. Uygula-
mada esneklik gostermesi bu durumu degistirmez. “Kokten-
ci” olarak nitelenen buttn ogretiler, sarsilmaz temellere~3a-
yandiklarmi iddia etmekte, uygulamalarmdaysTbu'temelle-
rin ¢cUruk oldugu goériulmektedir. Dahasli, bu dgretiler, gecerli
bilgi ve iyi karar verme yetisinin kendi tekellerinde oldugu-
nu iddia etselerse de, dis etkilere cok duyarhdirlar.13

Butln oteki ekonomik geleneklerden dstiin oldugu iddi-
asinda olan Islam ekonomisi, iki ayri cevreden ¢ grt elestiri-
ler almistir. Kimf akademisyenler (ki bu kitabin yazari bun-
lara dahildir) bu yazinin ampirik ve mantiksal kusurlarina
dikkat cekmis, dnerilen Kuramlarin islemeyecegini ya da
verimsizlige mahkim oldugunu savunmuslardir.}4 Diger
bazi akademisyenler ise (6zellikle de SeyyeH Vali Reza
Nasr) Islam ekonomisinin, kendisini, kendi prensipleri isi-
ginda anlasilacak bir inan¢ ya da bir felsefe yerine yerlesik
bilimsel standartlara uygun bir pozitif bilim olarak tanittigi-
ni, bu yolla da elestirilere davet ¢ikardigini gézlemlemisler-
dir. Nasr’a gore Islam ekonomisi, faydaci (utilitarian) sos-
yalbilimle yarismaya kalkmis olup degerini, Bati dlcilerine
goOre Batr’daki materyalist ekonomik geleneklere Utstunlik
saglayarak kanitlamaya calismaktadir. Ona kalirsa, islam
ekonomisinin temel amaci, insanlarin maddi amaclarini
ruhsal arzularina uyduran bir dinya gorisia yaratmak ol-
malidir. Dolayisiyla, faydaci olmayan amaglar guattaguna
saklamaya ¢alismamali, faydaciliktan ayrildigi noktalari ce-
kinmeden ortaya koymalidir. Tum enerjisini kendi progra-
minin uygulanmasina harcadigi takdirde, 6niinde sonunda
kendi standartlarina gore stiin oldugu ortaya ¢ikacaktir.15

Demek ki Nasr, islam ekonomisinin, Bati kékenli dnce-
liklere itibar etmeyerek kendi kabuguna cekilmesini dneri-
yor. islam ekonomisinin kendi 6zelliklerini gelistirmesine
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yonelik bu ¢cagnnin altinda yatan mantik, Mevdudi'yi bu di-
siplini kurmaya gaduleyen etmenle uyusmaktadir. Mevdu-
di'yi, aralarinda islam ekonomisi de bulunan birka¢ otonom
islami disiplin kurmaya iten etmen, islam’ “dis politik ve
dasunsel akimlara” karsi koruma istegiydi. Amaci, Bati'nin
rehberligine basvurmanin adet haline geldigi alanlarda Is-
lannTyerflrife'fi TtiEar~kazandirmakti. Bu yoldan Mdusliman
Toplumlafiri'6zgiiven kazanacaklarini, Bati’nin ekonomik ve
asker? yukselisinden 6nceki donemde oldugu gibi, herkesle
rekabet edebilecek duruma geleceklerini distintyordu.16
Mevdudi’ye gore, islam ekonomisinin en énemli islevi is-
lam’a guc¢ kazandirilmasi olacak, ekonomik reform islevi
ikinci planda kalacakti. Mevdudi gibi islam ekonomisinin
pek ¢cok savunucusu, bu disiplini daHapuytk emellere hiz-
met eden bir ara¢ olarak gérmuslerdir. Ornegin, Ayetullah
Humeynl, itan devrtminin ekonomik nedenlerle yapilmadi-
gini defalarca belirtmis, bir konusmasinda karpuz bollugu
yaratilmasinin amaclanmadigini vurgulamistir.l7 Ona gore,
lideri oldugu devrimin kaynaklari, kulturel kimlik, toplum-
sal uyum ve ahlaki rehberlik konusunda islam’in otoritesine
karsi olusan tehditlerdi; dolayisiyla da bu devrimi, ekono-
mik sonuclariyla degerlendirmek yanlis olurdu. Humey-
ni’nin, yoksulluga ve sémurdye kasi sdylevler verdigi ve fa-
izin kaldirilmasini amaglayan ekonomik reformlara destek
verdigi akla gelebilir. Ancak onun igin ekonomik amaglar,
islam’in kisisel ve kamusal hayatta oynadigi roliin guiclendi-
“rilmesi gibi genel bir hedetin, hatta alkol tiketiminin orta-
dan kaldirilmasi ve kadinlarin iffetinin korunmasi gibi
amaclar yaninda ikinci planda kalmistir.

Humeyni’nin kurmaylari arasindaltitytik ekonomik kay-
gilar tasiyan eylemciler oldugu gibi islam ekonomisinin yo-
rumculari, uygulayicilari ve sempatizanlari arasinda da bu
disiplinin ekonomik amaclarini gergeklestirmek isteyenler
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vardir. Pek cok kisi, Islam ekonomisini somuriye karsi bir
panzehir olarak gormekte, onun bir refah kaynagi olmasini
beklemektedir. Kimileriyse Islam ekonomisinin bugtine ka-
dar ¢6zulemeyen ekonomik sorunlari ¢dzecegine inanmak-
tadir. Onlara gore, islam ekonomisinin varlik nedeni, ma-
teryalist Ol¢ulere gore tanimlanan ekonomik performansin
yukseltilmesidir. Ancak islam ekonomisinin, mesrulasma
ve iktidar araci oldugu ve boyle algilandigi unutulmamali-
dir. Islam ekonomisi, topluma hem uyum, hem biyume,
hem de adalet getirecegi goriisiinii yayarak islami politik
dizen kavramina gekicilik kazandirmakta, ayrica tim Mius-
limanlarin dini ilkelerinden 6diin vermeksizin kitalar arasi
ticaret yapabilecekleri islam? bir birlik kurulmasi distince-
sini guclendirmektedir.18 /—
__islam ekonomisinin yarattigi iki temel kurum, iekat *e
islam bankaclhgi”~koktencilige_kaynak saglamaktadir. Tsiam
bankalari, karlarinin bir bélimunt dini egitime, yayincili-
ga, iliski aglar gelistirilmesine ve koktenciligi kérukleyen
oteki etkinliklere yatiriyor. Benzer bicimdeTzekat 6deme-
nin zorunlu oldugu Ulkelerde, toplanan kaynaklarin énemli
bir bolumu koéktenciligi yaymay1 hedefleyen dinT okullara
aktarihiyor. islami kurumlar, kéktencilerin toplumsal ko-
numlarinin yiikseltilmesine de destek vermektedir. Orne-
gin, Turkiye’deki islam bankalari, kultirleri is diinyasina
nymavan | pfirere dindar genclere kariver firsati sunuyor.19
Oyleyse islam ekonomisinin bir baska cekici yani, kokten-
ciligin etkisini arttirmak icin sundugu ekonomik temelde
aranmalidir.

islam ekonomisine destek veren herkesin gercek bir k6k-
tenci oldugu sOylenemez. Islam ekonomisinin gerek pren-
sipleri gerekse uygulamalari, Islamciliga ya da Islam ekono-
misine bagh olmayan aydinlar, politikacilar ve diger birey-
lerden destek almaktadir. Bu Kisilerin tercih garpitmasina
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bagvurmalarinin nedeni, islam ekonomisinin temel islam!
degerlerle 6zdeslestirilmis olmasindan kaynaklaniyor. Bu
O0zdeslestirme yuzinden kimi Ulkelerde onaylanmak ve ra-
hat birakilmak isteyen kisiler, islam ekonomisinin amacla-
rini destekler gériinmek zorundadir. Ornegin Pakistan’da
islam bankaciliyini onaylamayan politikacilarin basari sansi
azdir. Dolayisiyla da islam bankaciligi bu tlkedeki belli
bash butin siyasi partilerin programlarinda yer alir.20 An-
cak, Pakistan’in siyasi dunyasini iyi bilen gézlemcilere gore
islam ekonomisinden yarar gelmeyecegine inanan pek ¢ok
politikaci vardir. Gergekten de kamu 6niinde islam ekono-
misinin amagclarini destekledigi gorintisu cizen politikaci-
lar, iktidara geldiklerinde Islam ekonomisini uygulamaya
koyacak énemli girisimlerde bulunmuyorlar.2L

Butuin bunlar islam ekonomisinin aldigi destegin, yalniz-
ca gecmisteki ve ginimuzdeki uygulamalarin gercek ya da
varsayilan basarilarina bagh olmadigini gosteriyor. Kuram-
sal yazilardan islam ekonomisinin g¢ekiciligini anlamak
mimkun olmasa da, bunun ¢esitli nedenleri oldugu aciktir.
Kimi koktenciler icin islam ekonomisinin degeri 6zellikle
islam? karakterinde yatmakta, kimileri icinse icerdigi ekono-
mi 6ne ¢ikmaktadir. Diger bir grup acisindan da Islam eko-
nomisi, islam? kéktenciligin politik giindemini uygulamaya
koymak icin bir aragtir. Kéti Masliman olarak damgalan-
ma korkusuyla islam ekonomisine destek veren Kisiler de
ayri bir grup olustururlar.

islam ekonomisinin uygulamadaki basarilarini incelerken
bu distince ekoltine gekicilik kazandiran etkenlerin gesitlili-
gini goz ontinde bulundurmak gerekir. Makalenin bundan
sonraki bélimudnde Islam ekonomisinin séylemiyle uygula-
masI arasinda biyuk uyusmazliklar oldugu gosterilecektir.
Ozetle Islam bankacihginin ekonomik devrim yaratmadigi-
ni, bu gline kadar higbir zorunlu zekat programinin esitsiz-

23



ligi 6nemli ol¢iide azaltmadigini ve ekonomik ahlak Gzerin-
de israrla durulmasinin gtndelik ekonomik hayati pek etki-
lemedigini kanitlayacagiz, degerlendirmelerimizden, islam
ekonomisinin kendi 6lcutlerine gore bilepasarisizoldugu
sonucu ¢ikacaktir. islam ekonomisinirTyol actigreKonomik
‘degisimlerin, basarisinin tek dl¢tisi olmadigini burada tek-
rar belirtmekte yarar var. Kimi kéktencilere gore, Islam eko-
nomisinin koktenciligin batuntne yaptigr katkilar, 6zellikle
de makalemizde ele alinmayan politnTVe-baitarel sopuclan, |
burada betimlenen etkilerden ¢cok daha fazla énem tasirlar.

Bankacilik vefinans

Islam bankaciligi

Bir sanayiciye yuzde 5 faizle bir yilhigina 100 lira borg
verdigimizi dasidnelim. Yilin sonunda 105 lira alacagimiz,
dolayisiyla da 5 lira kazanacagimiz dnceden bellidir. Bize
borglanan sanayicinin kazanci ise, isinin basarisina bagh
olacaktir. Eger geliri 105 lirayi gecerse kar edecek, gecmez-
se zarar edecektir. Oyleyse faizle alman borclarda zarar et-
me riski tamamen borg¢lu tarafin Gzerindedir. islam’in yay-
gin bir yorumuna goére, faiz yasaginin gerekcesi bu duru-
mun haksizliga neden olmasidir.

Islam ekonomisi yazini, faizden neden kaginilmasi gerek-
tigine iliskin ek nedenlerle doludur. Bir Islam iktisatgisi
soyle yazar: “Faiz, insanlarda para diskunligia ve zengin
olma arzusu yaratir. Dahasl, insanlari bencillestirir, cimri-
lestirir, dar gorusli ve tas kalpli yapar.”2 Faizin baska bir
olumsuz yani ise, “yoksullardan zenginlere kaynak aktara-
rak gelir dagihimini bozmasidir.”23 Faiz, ayrica, insanlarin
enerjilerini Uretken girisimlere harcamalarini engelledigi
icin de elestirilir.24

24



Islam bankaciliginin amaci, insanlarin faizle ugrasmak
zorunda kalmadan bor¢ alip vermesini saglayarak bodyTesi
verimsizlik, ahléksizlik ve adaletsizlikleri 6nlemektir. Uir
islam bankas! prensip olarak iki ¢esit mevduat kabul eder:
risksiz olmakla birlikte kazan¢ saglamayan is mevduati ve
degisken kazang saglayan ama sermaye kaybi riski de tasi-
yan?yatirim mevduati. Geleneksel bankalarin sundugu, ge-
tirisi dnceden belirlenmis sigortali tasarruf hesaplari ise Is-
ldm bankaciliginda gortlmez. Islam bankalarinin kredi is-
lemleri de ayni risk paylasimi ilkesine dayanir. Bir islam
bankasi herhangi bir sirkete kredi verdiginde, hem bu kre-
dinin saglayacagi kari hem de ortaya ¢ikabilecek zarari pay-
lasmayi kabul eder.

Gerek Islam bankalari gerekse musterileri, sermayelerin-
den kar etmek isterlerse dogabilecek zarara ortak olmak zo-
runda olduklarindan, Islam ekonomisi kar-zarar ortakligi
mekanizmasina ¢ok buyik 6nem atfeder. Islam’in ilk do6-
nemlerinde kullaniimis ofan-ve'Klaillrisiam hukukunda ye-
ri olan iki kar-zarar ortakligi teknigi ozellikle ilgi cekmistir,
ki bunlar mudarebe ve musaraka’dir. Mudarebede bir yati-
rimci ya da bir yatirormci grubu sermayesini hir girisimciye
emanet eder; girisimci®iTserrnayryfUretimde ya da ticaret-
te kullanir; sonug olarak da elde kalan paranin 6nceden”be-
lirlenen bir bolimG yatirimcilara, kalan boliuma de, harca-
digi eftielTRarsiliginda girisimciye kalir. Sermayenin batma-
si durumunda, yatirimcilar bu zarari Ustlenirken girisimci-
*mn emegdi karsiliksiz kalmis olur. Muséarakada ise, girisim-
cinin kendisi de yurattiga isin sermayesine katkida bulu-
nur, boylece de sermaye kaybetme riskine ortak olur. Oy-

*Teyse iki mekanizma arasindaki temel fark girisimcinin mu-
sérakada kendi sermayesini riske sokmasi, mudéarebedeyse
sermayeye katkida bulunmamasidir.

Gerek mudarebe gerekse muséaraka gelismis ekonomiler-
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deki risk sermayesi Kyenture capitafl sektorlerinin kullandi-
g1 firiahiftekniklerine benzetilmektedir.5 Bir risk sermaye-
cisini geleneksel bir bankadan ayiran G¢ nokta vardir. Her
seyden once, banka, kredi basvurularini basvuru sahipleri-
nin finansal gictine gore degerlendirirken, risk sermayecisi
Onerilen projelerin karlihgina énem verir. Dolayisiyla mad-
di teminati olmayan ama kar getirme olasiligi yuksek bir
projenin sahibi, geleneksel bir bankadan kredi alamasa da
risk sermayesi almayi basarabilir. ikincisi, geleneksel banka
verdigi kredilerden faiz kazanirkeh risk sermayecisi kar pa-
yi alir. Uglincusi, risk sermayecisi, geleneksel bir bankadan
farkl olarak, finansmanina katildig: projelerin basariya
ulasmasina gerektiginde uzmanlik servisleri saglayarak kat-
kida bulunur. ikinci ve tgunct farkhliklarin birbirleriyle
baglantili oldugu agiktir. Risk sermayecisi, projenin ydri-
tilmesiyle yakindan ilgiliyse bunun nedeni, kar edilmesi
durumunda daha fazla para kazanacak olmasidir.

Gelismis ekonomilerde risk sermayesi sektori pek cok
yeni girisimin, son zamanlardaysa ileri teknoloji sektériintin
gelismesini saglamistir. islam bankacihginin savunucularina
gore, bu tur bankacilik, Masliman tlkelerin ekonomik kal-
kinmasina es derecede énemli bir katkida bulunabilir. Bu id-
diay! destekleyen mantik basittir. Kredi kararlarini proje
karlihgina dayandiran bir bankacilik sistemi, basari olasiligi
yiksek ama uzun vadeli projeleri geri ¢evirmez, hicbir giri-
simciye de yeterli deneyimi olmadigi gerekgesiyle sirtini
dénmez. Oyleyse bir islam bankasi yalnizca givenilirligini
kanitlamis girisimcilerle calisan bankalara gore daha verimli
bir bicimde kredi dagitacaktir. Dolayisiyla da kalkinmay!
hizlandiracak, herkes memnun kalacaktir. Girisimcilerin fi-
nansman saglamasi kolaylasacak, banka sahipleri kaynak
sagladiklari projelerden kar payi alacak, tasarrufcular da ya-
tirim hesaplarindan daha fazla para kazanacaklardir.
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Gesitli ticari hizmetler sunan ilk Islam bankasi 1975'de
Dubai’de acilmis olup, bugiin yaklasik elH.Ulkede islam
bankasi bulunmaktadir.2 Bu bankalarin pek ¢ogu, mal var-
liklarinin dagihmini titizlikle gizlemektedir. Ancak bilgi sa-
hibi olan godzlemciler, ne mudarebenin ne de musarakamji
hicbTFzaman islam bankalarinin yatirnm portféylerinde
dnemirbirpay~olusturma”ign”™nusunda goris birligi icin-
dedIrTTr5rfl4erkez SaftkasTriin kayitlarina gore, 1.986_yilin-
da iranj ~ankalarinin mal varliklarinin yiizde 38’im udarebe
ve musérakadan olusuyordu.Z’ BUndaTnTcTyirSnce” Pakis-
tan’daki kamu bankalarinin sézde Islamlastinlmasi bitmek
Uzereyken, resmi raporlara gore, Ulkedeki banka mal varli-
dinin yalnizca yizde 14’0 mudéarebe ya da musaraka’dan
olusuyordu.28 Dahasi, mudarebe ya da muséraka olarak ni-
telenen sozlesmelerin pek £flgu kamufle edilmis faiz iger-
mekteydi. Bankalar kar-zarar ortakli§i esasini ihlal etmekte,
verdikleri kredilerin getirisini 6nceden saptamakta ve “faz-
la” kar elde ettikleri durumlarda fazlaliklari girisimcilere
geri vermeyi kabul etmekteydi.® Pakistan’in finans cevrele-
rinde yasal mudarebe ve musaraka payinin higbir zaman
ylzde 2 ya da 3’Un Uzerine ¢ikmadigi, tstelik hemen ylzde
I’in altina dustigd ¢ok yaygin bir goérustur. Pakistan ve
iran’dan farkh olarakTbankacilik sistemine blyuk &lgtide
geleneksel bankalarin hakim oldugu Turkiye’'de ise, kar-za-
rar ortakligi pek tutulmamistir. Bu tlkenin islami “ozel fi-
nans kurumlan”, kaynaklarinin en ¢ok ylizde 8’ini mudare-
be ya da musarakaya yatiriyorlar.30

islam bankalarinin en fazla kullandigi finans bigimi mu-
rabahadir.3l Bir murabaha s6zlesmesinde bir Uretici ya da
tiiccar, islam bankasina, almak istedigi mallarin bir listesini
sunar. Basit bir drnek gelistirmek icin bir ton ¢elik almak
istedigini varsayalim. Banka celigi satin alir, bu hizmetin
karsihginda malin fiyatini yikseltir ve c¢eligin mulkiyetini



musteriye devreder. Musteri, bankaya olan borcunu stzles-
menin belirledigi bir tarihe kadar 6demek ~prun”alirTBu
isleriTislaml agidan mesnTTiian etmen”~Bankanin celigin
mulkiySttii bellrtfBirsire icin UzerinetlanrirTiske girmesi-
dirTNitekim celik bankanin malkiyetindeyken calinijcsa za-
rara girecek olan~Tbraf, misteri degil bankadir. Ancak s6z
konusu riskin son derece kiicik olmasi mumkindur, ¢lin-
kil bankanin mulkiyet suresi hicbir bicimde kisitlanmamis-
tir. islam bankaciliginin kurallarina gore celigin bir milisa-
niye Bile bankanin mulkiyetinde olmasi islemi mesrulastir-
mak icin yeterlidir. Ancak ekonomik acicTan bakildiginda,
bankanin mulkiyet sdresinin dlcilemeyecek kadar kisa_gl-
masl, ana hatlarini ¢izdigimiz bu murabaha s6zlesmesini fa-
ize 3ayall bir kredi anlasmasina benzetecektir. Banka kavda
deger bir riskkasimayacak, musteri de bankanin parasini
kullandigi zamana bagh olan bir tcret 6deyecektir. Aradaki
tek fark, misterinin yaptigi édemenin, bir durumda “hiz-
met harc1” ya da “komisyon” olarak adlandirilirken, dige-
rinde “faiz” olarak nitelendirilmesidir.

islam bankalarinin murabaha uygulamalarinda mulkiyet
srelerini ¢ok kisa tuttuklari gértlmektedir~Pemek ki, ku-
rulus amaclannin faizi ortadan kaldirmak oldugunu herjir-
satta tekrarlayan bu bankalar, faize dayali finans yanmaktan
kaginmiyorlar. islam bankacihginin savunuculari, muraba-
K& uygulamalarinda kullanilan paranin ge¢ édenmesi duru-
munda, faize dayali finans uygulamalarindaki gibi ceza uy-
gulanmadigina dikkat cekeceklerdir, ilke olarak bu dogru-
dur. Ne var ki Islam bankalari, 6deme suresini gegiren mus-
terilerine ek masraf yUklemek icin déahice bir yontem bul-
musglardir. Musteriden ge¢ ddeme icin dnceden para alin-
makta, 6demesini zamaninda yaparsa kesilen ek Ucret geri
0denmektedir. Dolayisiyla murabaha, uygulamada, Ba-
ti'daki finans sirketlerinin faize dayali mail uygulamalarin-
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dan yalnizca goriuntste ayrilir. Pakistan’da bankacilarin
musterilerine sirekli olarak murabahayla faize dayal kredi
islemleri arasinda fark olmadigini séylemeleri hi¢ de sasirti-
c1 gelmemelidir.33 Ge¢gmiste de murabahayla faizin es tutul-
dugu durumlar olmustur. Ornegin, faiz oranini yiizde 9
olarak saptayan 1887 tarihli bir Osmanli y6netmeligi TMu-
rabaha Nizamnamesi” olarak bilinir?4

Murabahadan sonra en yaygin finans uygulamasi, kimi
Ulkelerde icare olarak bilinen finansal juralagia”ir. Bir fi-
nansal kiralama uygulamasinda banka, bir mali, 6rnegin bir
kamyonu, musterisine belirli bir stre i¢irThem malin mali-
yetini hem de paranin zaman degerini yansitan bir fiyata ki-
ralar. Kiraclya, kamyonu satin alma opsiyonu verilmesi
mumkuinddr. Finansal kiralamanin, kuramsal olarak risk
paylasimi sartina uydugu aciktir, ciinki en azindan bir sire
kiralanan~malin mulkiyeti bankanin Gzerindedir. Kira do-
neminde kamyon hasar gorlrse zarara girecek_olan banka-
dir.3d Ancak gozlemlenen uygulamalarda banka, kiraciyi
maddi teminat yatirmaya ve mali sigortalatmaya zdriamak-
ta, boylece de riskini baskasina devretmektedir.3 Oyleyse
ekonomik agidan bakildiginda, islam bankalarinin finansal
kiralama uygulamalari, Masliman ulkeler de dahil olmak
Uzere butin dinyada ¢coktandir hizmet veren, faizle calisan
kiralama sirketlerinin uygulamalarindan farkli degildir.

MurabaHa ve finansaTkiralama, ticaret ve mal finansma-
nina uygun olmakla birlikte déner sermaye saglamaya yara-
mamaktadir. Gunluk islemlerine finansman elde etmeye ca-
balayan yeni bir sirketimuTaBaha ve finansal Kiralamada
uzmanlasmis bir islam bankasindanVardim~alamaz!~Bu me-
kanizmalardakit akisi sorumToian biTsirRete de higbirj*a-
rar getirmez, ¢cinkd 6denmemis faturalarin altittdan kalk-
miyacalisén bir sirketm gerek duydugu sey mal degil para-
dirTDolayisiyla islam? bankécilik sektériniin sinirli sayida
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mal! hizmet sunan bir geleneksel banka sektdriintin yerine
gec¢inCsi-beklenmemelidir.
~lilam bankalarminj'aptiklan yatirimlann sektérel dagili-
mi geleneksel tic™n iankalarmTclerdpn énemli 6icudfTayril-
maz. Bu bankalarin musterileri yeni firmalar ve geng giri-
simciler arasindan degil, deneyimli Ureticiler ve tuccarlar
arasindan ¢ikmaktadir. Pek ¢cok MuUsTam~T/fce~'Hala
kentlileri, yUksele'faizle tefecilerden borg alan kéylilere ter-
cili ederler. is¢i yogunlugu fazla olan sirketlere egilimli ol-
duklari yéniuinde bir belirti yoktur. Bircogu gayri menkullere
yatirnm yapmis, birkac¢i da uluslararasi para ve mal piyasala-
rinda spekulasyona girismistir. Birkag istisna disinda ticaret
finansmanini proje finansmanina tercih etmektedirler. Proje
finansmani sagladiklarinda belirsizliklerle dolu uzun vadeli
projder yerine kisa vadeli projeleri yegledikleri gorulir.
ro75”yilinda islami yéntemlerle ekonomik kalkinma fo-
nu sagjfligiak amaciyla bircok devletin destegiyle kurulmus
olaiClslam Kalkinmabankasi bile bir dis ticaret bankasina
dontdsmaustdr. Tsu banka elindeki kaynaidarin ¢cogunu ulus-
lararasi ticareti, 6zellikle de yoksul Musliman ulkelerine
yapilan petrol ihracatini finanse etmek icin kullanmaktadir.
ilgingtir ki 1975-1986 doneminde Islam Kalkinma Banka-
si’nin portféyinde kar-zarar ortakliklarinin orani yizde
55’ten yuzde |’e inerken murabahanin orani sifirdan yltzde
80 in tzerine ¢cikmistir. Bankanin kurulus ahdinde sézi~bi-
le gecmeyen finansal kiralama ydntemi bile artik portfo-
yunde dnemli yer tutnSklaUn.I#TICSirbankalaTglErKIam
Kalkinma bankasi-da riske girmemek icirt her careye bas-
vurmakta, devlet garantileri ve musterilerine finanse ettir:
digi sigortalar yoluyla, kendi ilkelerini ihlal etme pahasina
riskten Tcagmaktadir. Banglades'teki bir sirket adina alinan
bir makine, tasinmasi sirasinda hasar gorirse zarara girecek
taraf, bu sirket, onun sigortacisi ya da Banglades hukumeti-
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dir. islam Kalkinma Bankasi’nin zarara girmesi séz konusu
degildir.38

Bu gozlemlerin hicbiri, islam bankalarindaki finansal is-
lemlerin topluma zarar verdigi anlamina gelmez. Gergek
risk tasimaktan kaginmakla Islam bankalari Hi¢ kimseye za-
rar vermiyorlar. Uluslararasi ticaretin gelistirilmesi, 6zellik-
le himayecilik ylizunden ekonomileri dengesiz tlkelerde
ekonomik agidan degerli bir hizmettir. GereiOfina”sal Kira-
lamanin gerekse maTFinansmanmin dretimi tesvik ettigi ke-
sindir. islam bankalari, en azindan geleneksel ticar? banka-
larla rekabet ettikleri tGlkelerde, gercek ihtiyaclara hitap et-
meseler bugin ayakta olmazlardi. Buradaki iddiamiz yal-
nizca islam bankalarinin finansal uygulamalarinin Islam
ekonomisinin kurallarina hicbir bicimde uymadigidir.

Faizin kalicihigi

islam bankaciliginin, kendi ilkelerine uymakta neden bu
kadar zorlandigi sorulabilir. Finans diinyasini temelden de-
gistirmek" icin kurulan bu bankalar neden geleneksel ban-
kalarin kullandiklar tekniklere bagh kaliyorlar?

Bunun bir nedeni, Iran ve Pakistan disindaki butin tlke-
lerde islam bankalarinin yaninda geleneksel bankalarin da
bulunmasidir. Girisimcilere faizle kar-zarar ortakligi arasin-
da se¢inTyapma olanagi tanityan geleneksel bankalar, ban-
kalari igin “ters se¢im” (adverse selection) sorunu yaratmak-
tadir: kar beklentileri ortalamanin altinda olan girisimciler,
basarisizlik durumunda kayiplarini en aza indirmek igin
kar-zarar ortakhgini tercih etmekte, beklentileri ortalama-
nin Uzerinde olanlar ise, basari durumunda kazanclarini en
Ust diizeye ¢ikarmak icin faizi tercih etmektedir. Dolayisiyla
Islam bankalarinin yatirirm portféylerindeki risk orani art-
maktadir.® Bu mantik iki g6zleme dayanir. Birincisi, proje-
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sinin yiksek risk tasidigini bilen bir girisimci, bu durumu
islam bankasindan saklamak isteyeccktir. ikincisi*hlcfjir
ba?n<ablr~projenin risk oranini kesinlikle belirleyecek bir
yonteme sahip degildir.

Bankacilarin egitim yoluyla risk oranlarini belirleme yeti-
lerini gelistirebilecekleri dustnualebilir. Bu mimkin olma-
saydi Bati’da risk sermayeciligi sektorii gelismezdi. Ne var
ki, Musliman Uulkelerde gerekli becerilere sahip olaji Kisile-
rin sayisi kisithdir. islam bankalarmin,“hem~Tcarin hem de
zararin gercekten paylasildigi yatirim ortakliklarindan ka-
¢cinmalarinin ana nedeni iste Etdur. BIT eksikligi gidermek
icin projeleri degerlendirebilecek personel yetistirilmesi di-
stnulmus, bu amagla da 1982 yilinda Kuzey Kibris'ta bir
enstitl kurulmustur. Ancak "bu enstitiniin 1984°’de kapan-
masiyla Islamljankaciligi sistemi okulsuz kalmistir.40 Bu
"Kapanmanin bir nedeni enstitideki egitim programinin ek-
siklikleriyse bir baskasi da islam bankalarinin gergek an-
lamda kar-zarar ortakligi uygulamak istememeleriydi. Daha
Once de goérdugumuiz gibi, geleneksel bankalarla rekabet et-
mek zorunda olmayan Iran ve Pakistan bankalari bile, mu-
darebe ya da musarakaya dnemli bir kaynak ayirmaktan ka-
cinyorlar.

Oyleyse islam bankalarininjcgndi ilkelerini cignemeleri-
nin nedeni, yalnizca geleneksel bankaciligin yarattig: ters
secim sorunu olamaz. Daha dnemli bir neden, ¢iftUefter
tufma uygulamasinda yatiyor. Bir¢ok sij~el*kdjmm vergiye
yanjimamasric¢in gelirlerini disufcTgiderlerini yluksek”~gos-
termekte, devlet denetrmTyetersi5 'Qdu”u icin de boylesi
yolsuzluklar strtp gitmektedir.4l Bu kosullarin bilincinde
olan bankacilar da musterilerinin islemlerini denetleyeniie-
dikleri strece kér-zarar ortakhgi esasina gore bor¢ vermek-
ten kaciniyorlar. S6z konusu sirketler ise, gercek karhlikla-
riyla ikilPEilgiler devlete sizar endisesiyle islemlerinin ban-
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ka tarafindan denetlemesine izin vermiyorlar. Kisacasi kay-
nak saglayicilariyla kaynak kullanicilari birbirlerine gtven-
iniyorlar. Buhurum da~KTc¢bir denetim gerektirmeyen bir
6deme mekanizmasi olan”inNizin kd”~zar~oitaKngmiTercih
edihnesrne~yoTaclyor. Kimi islam iktisatcilari, kar-zarar or"
takhginin sahtekarhgin ve yolsuzlugun yaygin oldugu bir
ortamda islemeyecegini artik anliyorlar.£2 Ancak onlar bile,
bu ortamin duizetilmesiyle bor¢ veren ya da alan herkesin
kendi istegiyle kar-zarar ortakhgini faize tercih edecegi yo-
lundaki inanclarini koruyorlar.

islam bankacihginin uygulamada kendi ilkeleriyle celis-
mesinin baska bir nedeniyse ticaret ve mal finansmaninin
hem karli hem de gorece risksiz olmasidir. Birgok Musliman
Ulkede Uretim kontrolleri, ithalat kisitlamalari ve fiyat tavan-
lari yGziinden kimi mallan piyasada bulmak zordur. Miktari
kisith bu mallari spekilasyon ya da tretimde kullanmak i¢in
satin alan sirketler iyi para kazandigindan onlara finansman
saglamak oldukga giivenlidir. Pek ¢ok islam bankasi, dogal
olarak, kaynaklarini, sonucu belirsiz uzun vadeli gelisim
projelerine harcamaktansa bdéylesi ticar? girisimlere destek
vermeyi yeglemekte, mimkun oldugunca riskten kaginmak-
tadir. Buradaki 6énemli husus, ticaret ve mal finansmaninda
hem dustk riskli hem de karh firsatlarin artmasiyla uzun va-
deli finansmanin cekiciliginin azalmasidir.

Gecmisin izleri

Kuramla uygulama arasindaki uyusmazliklara anlam ve-
rebilmek icin Islam bankaciliginin yepyeni bir olusum ol-
dugunu takdir etmek gerekir. Klasik islam uygarhgi, “islam
bankasi” s6yle dursun, banka kurumunu bile varatmamis-
trTOrta Caglslam hukukunun, bireyler arasi malf islemleri
dizenlemek icin ayrintili kurallar getirmis oldugu bilin-
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inektedir. Ancak, Murat Cizak¢a’nm da godzlemledigi gibi,
bu kurallar bir bankacilik sistemi olusturmaz.43 Orta Cag’'m
Musliman devletleri, binlerce insanin kaynaklarim topla-
yan, oman bir butin olarak isleten ve yoneticilerinin 6l0-
minden sonra“cfa varhgini sirdirebilen drgitler _prtaya ¢i-
karamamistir. islam’in ~mal~i~Icurallar, yalurPzamana kadar
Onemli bir degisim gecirmemis, ¢cok sayida bireyi bir araya
getirenlcalici ortakliklarin olusumunu engellemistir. Ban-
kalara dayali karmasik mali sistem, buyik olasilikla Orta-
dogu’daki mali uygulamalardan esinlenen Avrupalilarca ku-
rulmustur.44 Bu durum géz oniine alindiginda, islami ol-
duklari iddia edilen bankalarin, islam’dan miras kalan ku-
ramlardan ¢ok, modern mali kuramlara benzemesi kimseyi
sasirtmamahdir.

1930’lu yillarda Hindistan’da, faizsiz bir bankacilik siste-
mi kurmak icin bir takim girisimlerde bulunulmustu. Ne
var ki islam bankasina benzeyen ilk kurulus, 1963’te Mi-
sir'in Mit Gamr kasabasinda kurulan bir tasarruf bankasi
olmustur Bu banlta lcemiine 6rnek olarak, Bati Alman-
ya'daki kimi yerel tasarruf bankalarini almisti. Tasarruflara
faiz 6demiyor, kredilerden faiz almiyor, kéar-zarar ortakligi-
na gore kredi alip veriyordu. Mit Gamr Tasarruf Bankasi,
bu dzelliklere sahip oldugundan kendine islami bir kimlik
verdi. Ancak bir amacinin kendinLdfy-Igt bankalarindan
ayirmak, bir baskasinin da dindar*koylilerin goézine gir-
mek oldugu bilinmektedir. Banka kisa zamanda kendini ka-
bul ettirerek yerel ekonomiye 6nemli bir katki saglamaya
basladiysa da, 1968°de gerek 6zel girisime gerekse dine kus-
kuyla yaklasan bir hukimet tarafindan tlkenin banka yasa-
larini ¢cignedigi gerekcesiyle kapatildi.4 Onemli olan nokta,
Mit Gamr’in eski bir islamT kurumdan esinlenmemis olma-
sidir. Banka, kabul gérmek icin dinT bir kimlik edinmis olsa
da, temel 6zelliklerini islami olmayan bir kaynaktan almis
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ve bunu gizleme geredi duymamistir.46 1975°den bu yana is-
Iami finans servisleri: veren ve din adamlarinca denetlenen
ticari bankalar ise farkli bir konumdadir. Bunlarin tumune
kuruluslarindan baslayarak islami kurum kimligi verilmis
olsa da, daha 6nce de gérdigumiz gibi, hicbirinin islemle-
rinde belirgin bicimde Is]ami_sayilabilecek bir taraf yoktur.
Bu iki durum arasindaki karsitlik ¢ok carpicidir. Mit Gamr
faizden uzak durmus ve aktif bicimde uzun vadeli kalkin-
may1 desteklemistir. Giintimiizdeki islam bankalan ise, faiz
alip vermekte, ticarete dncelik vermektedirler.

Kar-zarar ortakhgini faize tercih etmenin islam? bir yoni
oldugunu sdyleyemeyiz. Bu finansman yéntemi islam’dan
¢ok dnce ortaya c¢ikmis olup yedinci yuzyilcian bu yana
Muisliman olmayan cesitli toplumlarda da raffbet gormus-
tar. Risk sermayesi sektdri gibi, hisse senediborsalari da
kéar-zarar ortakligi uygularlar. Zaten Kur'an’daki faiz yasagi-
nin gunumuizdeki faiz kurumunu kapsayip kapsamadigi
acik degildir. Kur'anin kesin olarak yasakladigi kurum, Is-
lam’dan 6nce ortaya ¢ikmis bir Arap kurumu olan ribadir.
Bir riba sdzlesmesinde bor¢lunun borcunu 6édemeyi gecik-
tirmesi durumuncj®*borg ikiye, tekrar geciktirmesi duru-
munda dorde katlanirdi. Bu uygulama, bir¢ok borcluyu ko-
lelige sUriklemekte, dolayisiyla bir toplumsal ¢atisma kay-
nagl olusturmaktaydi. Ribaya getirilen yasagm™amaci, hig
stiphesiz, borcun 6denmemesi durumunda verilecek cezayi
dusdrerek ginimuizin iflas hukukuna benzer bicimde top-
lumsal uyumsuzlugu 6nlemekti. Ribayi yasaklayan Kur’an
ayetlerinin insanlan yardimlasmaya da ¢agirmasi bu goértstu
destekler. Kur'an, Borg verenlerin sikinti icindeki borglulara
anlayis gostermelerini ve onlarin sikintilarindan yararlan-
maya kalkismamalarini emreder. Oyleyse riba yasagi, zor
durumdaki kisilere miisamaha gosterilmesini saglamaya yo-
nelik bir kural olarak yorumlanabilir.®
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islam’in ilk déneminde bu gériis yaygin olarak benim-
senmis, riba yasagini sémuri karsiti bir kural yerine her
turla faizi ortadan kaldirmayi amaclayan bir kural olarak
gorenler itirazlarla karsilasmistir.48 Daha kati goris zamanla
oturmus olsa da, bu durum faizsiz bitpoplum yaratmamis-
tir™ Maslimanlar, 6nde gelen hukukgularin mejm.i>ul-
duklan pek cok Tiile kullanarak faiz alip vermeyi surdir-
mislerHir. ColTyaygm olarak kullanilmis olan bir hile su-
dur: A kisisinin B Kisisine ylzde 5°lik faizle 100 lira vermek
istedigini, ancak faiz yasagini cignemekten kacindigini di-
stinelim. A 100 lira karsihiginda B’den bir sandalye alsin,
6demenin bir yil icinde yapilmasi kosuluyla 105 lira karsili-
ginda bu sandalyeyi hemen geri versin. Sonugta sandalye-
nin mulkiyeti degismemektedir. Dahasi, B hemen 100 lira
almakta, bir yil sonunda da A'ya 105 lira 6demektedir. Ne
bir islem ne de o6buri tek basina faiz icermedigi halde ikisi
birlikte, A’'nm B’ye yillik ylizde 5 faizle 100 lira bor¢ verdigi
bir islemle ayni sonucu dogurmaktadir.

islam bankalarinin en fazla kullandigi_bor¢ verme yénte-
mi olan murabaha da toplu olarak ele alindigindajaizle ay-
ni sonucu doguran bir¢ok faizsiz islemden olusan bir hile-
dir. Dolayisiyla islam bankaciliginin daha ilk yillarinda mu-
rabahanin tartisma konusu olmasina sasmamak gereKkir.
1980’de Pakistan islam ideolojisi Konseyi, murabahanin
mesrulugu konusunda ihtiyath bir tavir almis, “Seriata ay-
kiri olmasa da yaygin olarak ve dustincesizce kullanilmasi-
nin tasvip edilmedigini” belirtmistir.50 Cok yaygin bir baska
hileyse herkesin X olarak bildiri bir seyi Y olarak yeniden
tanimlamaktir. Ornegin iran hiikiimeti, bir devlet kurumu
'‘Elrdigerine sabit oranh bir 6deme karsiliinda finansman
sagladiginda, taraflardan biri vatandas olsaydi faiz sayilacak
bu 6demenin faiz sayllmayacagini belirten bir kararname
cikarmistir. Boylece devlet kurumlan, kendilerini islam! bir
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ilkeyi ihlal ettiklerini kabul etmekten kurtaran bu tanim
degisikligi sayesinde fiz karsithgindajjirbirlerinden borg
Miabilmekteler.5.

islam ekonomisi kuramcilariyla uygulayicilari arasinda fa-
izin gtinah olduguna iliskin bir fikir birligi olsa da “faizsiz”
borgtan ne kastedildigi konusunda bir uzlagsmaya variimis
degildir. Enflasyon geciren bir ekonomide sifirda tutulmasi
gereken, getirinin nominal orant midir, yoksa gergek orani
mi? Baska bir deyisle, borc¢larin, paranin alim gucund koru-
mak icin enflasyon oranrnJTralciCiisTenmesi gerekir mi? Yay-
gin bir goérids endeicslemenin Islam’a aykiri oldugu ydntnde
olsa da kimi yazarlar, endekslemenin yalnizca mesru degil
ayni zamanda adaletin bir geredi oldugunu savunuyorlar.®2
Biri 1986’da Islamabad’da, 6teki 1987°de Cidde’de dizenle-
nen ikTuiuslararasi konferansta, endekslemenin islam’a uy-
gun olmadigl sonucuna varildi.83 Buna karsin, Islamjbanka-
lari komisyonlarini ve hizmet tcretlerini enflasyona endeks-
liyorlar. 1980’li yillarin ortalarinda" enflasyon oraninin Pa-
kistan’dakinin bes kati oldugu Turkiye’de, murébaha uygu-
lamalarinda gorulen fiyat farklari da Pakistan’da gorulenler-
den bes kat daha fazlayd:.

Faiz karsiti kampanyaya muhalefet
ve-koktencilerin savunmasi

Faiz konusundaki tartismalar sirmektedir. Bankacilik de-
neyimi olmayan yorumcular, faiz yasaginin gerekliligi ko-
nusunda gords birligi icinde olmakla birlikte, ginimuzde-
ki islam bankaciliyi uygulamalarinin gercekten islam! olup
olmadigi noktasinda ayriliyorlar. Birgogu basvurulan hile-
lerden rahatsizlik duymamakta, baskalariysa bunlari islam
dinyasindaki ahladk bunaliminin bir gostergesi olarak algi-
lamaktadir.54
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Bu gorislerin ikisi fle Stileyman Uludag’ij>\L988'de islam!
bir ifade tarzi kullanarak yazdigi, klasik Islam eserlerine da-
yanan bir yapitinda elestirilmektedir. Uludag, faizi israrla
yasaklamak isteyenlerin islam tarihini bilmediklerini®yal-
mzca asirl derecedeylksek faiFTceren tefeciligi yasaklamis
olarPKur'an’t yanlis yorumladiklarini séyluyor. Faizsiz is
yapmanin olanaksiz oldugunu bilen ve bu nedenle cgesitli hi-
lelere hosgoruyle bakanlaF sahtekarligr yorikiyuzlaluga tes-
vik ettikleri icin aynca sucludurlar. Uludag’a gore, bu du-
rum, dirastliga tesvik eden Islam dinine karsi islenmis cid-
di bir suctur. Tanri'ya karsi da bayudk bir suctur; faiz yasak
olsa Hle O’nu kandirmaya yo6nelik yontemlere basvurmak,
acikcaTaiz~almaktan daha buyuk bir ginahtir.% Uludag’in,
Islam bankacihiginin sahtekarhgir destekledigi gorisi, daha
Once sdzunu ettiimiz, degisken kéar-zarar ortakhiginin
mumkin olmasi i¢in 6nce is ahlakinin dizelmesi gerektigi
gorusuyle karsilastirildiginda ayri bir anlam kazanir. Bu
ikinci goruste isabet varsa. islam bankaciliginin, hilekarhga
ve diizenbazliga yol acarak is adamlarina dartstluk vFguve-
nilirlik normlari asitlanmasini engelledigirdolayisiyla da
kendi kendinin en blayuk dismani oldugu dasunulebilir.

Faizin haram oldugu yolundaki egemen gorise bir baska
buyuk saldiri 1989’da Misir muftist Muhamme"cTSeyid
Tantawi’nin bir fetvasi araciligiyla yapildi. lantawl, laize
dayanan her bankacilik yénteminin ahléka aykiri olmadigi-
ni, kimisinin hem ilgili_taraflara hem de topluma yarar sag-
ladigini sdyltiyor. Ona gore, genellikle yararli, bu yizden
de mesru olan"finans araglari arasinda yuksek taizli devlet
bonolari veTaizb~day3Ti tasarruf hesaplari sayilabilir.%5 An-
cak Tantawi’nin bu gortsind onaylayan din adamlari azin-
hktadir. Cogunluga gore bor¢ alanlara, bor¢ verenlere ve
tcunci kisilere yararlari ne olursa olsun, her tir faiz is-
lam’in ruhuna ve kurallarina aykiridir.
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Islam bankacihgi Gizerine son yillarda yapilan konferans-
larin tutanaklari ve 6nde gelen kéktencilerin ifadeleri, ku-
rulu islam bankalarinin planlandidi gibi faizsiz calisan ku-
ruluslar olmadig1 gérasunin kdktenci cevrelerce de artik
benimsenmekte oldugunu gosteriyor. Pakistan ekonomisini
islamlastirma cabalarini yonetmis, cesitli devlet kurullarin-
da 6nemli gorevler almis ve ¢cok sayida kitabin yazari olan
Hursid Ahmed, Ulkesindeki islam bankalarini agikca eles-
tirmeicNslemlerinin “ylzde 99’'unun hala faize dayandigi-
ni” belirtmektedir.57 Yine de pek cok islam iktisatcisi, islam
bankalarinin, batin eksikliklerine ragmen, geleneksel ban-
kalardan daha Ustin olduguna inaniyor.

Bu iktisatcilara gore, islam bankalari faizle borg verseler
bile tasarrufcularina faiz 6demekten kacinirlar. Tasarrufcu-
lara 6denen kar payinin énceden belirlenmedigi, dalgalan-
digi dogrudur. Ancak ayni sey Bati’daki tahvil fonlari icin
de soOylenebilir. Faiz getiren tahvillerden olusan bir tahvil
fonunun herhangi bir gindeki getirisi, o ginin ortalama
faiz geliri eksi isletme komisyonudur. S6z konusu getiri,
fondaki tahvillerin dagilimina bagh olarak gtinden giine de-
gisebilir. Ancak, bu fona yatirim yapanlara 6denen kar payi
tamamen faizden saglanir. Benzer bicimde, islam bankalari-
nin tasarrufeularina ddedikleri kar payinin "kaynagi, daha
Once gordugumauz gibi, cesitli kiliklara barinmus faiz gelir-
leridir. Odedigi kar payinin dalgalanmasi bir islam bankasi-
ni, Kore’de ya da isvicre’de bulunan RerKangi bir tahvil fo-
nundan daha “islam!” yapmaz.

Islam bankacihiginin eksikliklerine karsi ikinci savunma,
daha kéarl olduklari gézlemine"dayanir. Bagimsiz kaynakla-
ra gore, 1970°li yillarin sonuyla 1980°li yillarin baslarinda
islam bankalari bilyiik karlar elde etmislerdir. Ne var ki da-
ha sonra kar oranlan genel olarak yerel normlarin altina
dasmustir. Clement Henry Moore, karsilastirmali bir ¢alis-

39



masinda, 1984 ile 1986 yillari arasinda Bahreyn, Tunus ve
Turkiye'deki islam bankalarinin geleneksel bankalara gore
toplam varliklarindan daha fazla, Misir, Urdiin, Kuveyt, Ka-
tar ve Sudan’dakilerinse daha az kazang sagladiklarini orta-
ya cikarmistir. Bahreyn disinda, yalnizca yeni islam banka-
larinin normun Uzerinde kazang elde ettikleri gortluyor.
Bu dénemin en karh islam bankalari, Tirkiye'de 1980’li
yillarin ortalarinda kurulan iki islam bankasi, Al Baraka
Turk Finans Evi ve Faysal Finans Kurumu olmustur.3

Kimi islam bankalarinin ¢cok basarili olmalari kimseyi sa-
sirtmamalidir, ciink 6zel avantajlardan yararlaniyorlar. Fa-
izden rahatsiz olan kugik ama 6nemli bir tasarrufcu grubu,
islam bankalarina hazir bir musterfkitlesi saglamaktadir.
iste bu nedenledir ki Térkiye’deki islam bankalan, bir avug
subeyle birkac¢ ayda banka sektdrindeki tasarruf mevduati-
nin yuzde |’ini toplamay1 basarabilmistir. Ancak, baslangig-
taki bu hizli gelismenin ardindan, eger daha fazla buyuye-
ceklerse yeni subeler agmak zorunda olduklari ortaya ¢ik-
mistir. Sube sayilarinin artmasi dogal olarak masraflarini
arttiracak, bu da biyuk olasilikla kar oranlarini distrecek-
tir. Yine de geleneksel bankalardan daha karh olmayi sir-
durmeleri mumkiindir, ¢iinki baska tlkelerdeki islam
bankalan gibi Turkiye’dekiler de yasal ayncaliklardan ya-
rarlaniyorlar. Ozel vergi indirimi gordiikleri gibi, Merkez
Bankasi’nda tutmak zorunda olduklan rezervler geleneksel
bankalarinkine oranla ¢olTHGOsOTctdrr Ayftca, geleneksel
bankalardan farkli olarak gayrimenkul islemlerine”e~3is ti-
carete katilma hakkina sahipler.® ~

Bu gozlemlerin 1si§inda sasirtici olan sey, en eski Islam
bankalarinin karhihklarinin disme egilimi gostermesidir.
Bu egilimin temel nedenlerinden biri, 1970’li yillarda petrol
fiyatlarinin doruga tirmandigi dénemde dikkatsizce kredi-
ler vermis olmalaridir. Bu kredilerin geri 6denmemesi, bu-
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glin karlarinda buyuk bir dustse neden olmaktadir. Verilen
bu kotu kredilerin bir bolimunde kéar-zarar ortakliginin
esas alinmis olmasi, islam bankalannin giinimizde neden
verdikleri kredileri i1srarla faize dayandirdiklarini acikhyor.
Bu durum, ayrica bankalarin kar-zarar ortakhgini gecerli
kilacak deneyimden yoksun olduklarina iliskin iddiamizi
da destekliyor.8 isin ilging yani, karhilik agisindan bakildi-
ginda Tirkiye’nin 1980°Ifyillarin ortajarindaki®en basarili
bankalari, 1980’lerin sonunda Tlrk bankacilik normlarinin,
altina7lusmastar.6yBu dusus, yeni subeler acilmasina bag-
lanabilse de islam bankaciliinin daha karh oldugu iddiasi-
na kuskuyla yaklasilmasi gerektigini vurguluyor.

islam bankaciliginin baska bir savunmasiysa ekonomik is-
tikran artirdigi yontndedir. Faize dayali bir sistemde mak-
roekonomik soklar, banka gelirlerinin diismesine, dolayisiy-
la da bankalarin faiz yakumlaltklerini karsilayamamasina,
bdylece krizin tirmanmasina neden olur. “Tasarrufcularin
elde ettikleri kazanclarin degisken olmasi” diyor islam ikti-
satcilari, “bu istikrarsizligi ortadan kaldirir, cinkd bir ban-
kanin gelirlerindeki herhangi bir azalma onun yakamlalik-
lerindeki dususle karsilanmis olur.”& Gelirleri dusen bir Is-
Iam bankasinin mevduat kaybetmeyecegi varsayimina daya-
naiTbu sav, sorunlu3ir. Boylesi durumlarda banka mevdu-
atl, zayif bankalardan goérece gucli bankalara kayar. Nitekim
islam! kurumlardaki tasarrufcularin gelenekseTbankalarda-
kiler kadar kurum degistirmeye hazir oldugu yolunda kanit-
lar vardir. 1986 yilinda Misir'daki Al-Rayan islami yatirim
sirketinin altin spekilasyonu yaparak 100 milyon dolar kay-
bettigi haberi, bu sirketin muazzam 6l¢ctde ve hizla kaynak
kaybetmesine yol acti. Yuksek getiri elde etme olasiliklari
blyuk oldugu zaman Al-Rayan’in hisselerini memnunlukla
alip tutan tasarrufcular, zarar etme riskleri arttiginda parala-
nrirEemen ondan ¢cekmeye karar verdiler.63
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Volker Nienhaus'un gézlemledigi gibi, zarar eden islam
bankalan, kredi arzlanni kismak zorundadir.64 Oyleyse Kar-
zarar ortakliginin faizin yerini almasinla makroekonomik
istikrarin giglenecegi hi¢c de kesin degildir. Makroekdno-
rrtfl Tistikrarin zayiflamasi da mumkundir, ki iran ve Pakis-
tan hukumetleri bu tehlikeyi ciddiye almaktadirlar. iran
hiuktmeti, batin bankalann ayni kazanci saglamalarini zo-
runlu tutmakta, Pakistan hukimetiyse banka kazanclarinin
dar bir bant icinde kalmasini zorunlu kilmaktadir.66 Demek
ki ne iran’da ne de Pakistan’da tasarrufcularin elde ettigi
getiri oraniyla bankalann karliligi arasinda bir iliski bulun-
masi gerekmemektedir. Ortak bir getiri orani, kar-zarar or-
taklig1 kavramiyla celistiginden iran ve Pakistan yetkilileri-
nin gercek islam bankaciligini bir istikrarsizlik kaynagi ola-
rak gordukleri agiktir.

Geleneksel bankalann tepkileri

Faizsiz bankacilik ya da bankacilik sistemi olusturma ca-
balannin faizin yerine Kar-zarar ortakligini yerlestiremedi-
gini pek ¢ok baglamda goérmis bulunuyoruz. Faiz karsiti
kampanyalar, birakin bttin bir ekonomik sistemi, bir tlke-
nin bankacilik sektérinde bile koklu bir degisiklik yarat-
mamistir. Laik finans cevrelerinde tehlike ¢anlari calmama-
sinin nedeni Tierhalde budun Geleneksel‘Bankalar, faizin
kaldirilmasmi~éneliKkkampanyalarin, kendilerini tehdit
etmedigini, tersine sémurulebilecek bir firsat dogurdugunu
dusdnuyorlar. Misir'da ve baska yerlerde pek ¢cok gelenek-
sel banka, hatta gayrimuslimlerin mulkiyetinde bulunan ki-
mi bankalar, faizsiz isleyen subeler ya da vezneler agmis, Ki-
mi yatinm sirketleri de islemlerini “islam!” olarak nitelen-
dirmeye baslamistir. Wall Street’in bile islam bankacihgina
el attig1 gérulmektedir. Citicorp gibi kimi dev Amerikan
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bankalan, faizle ¢alismaktan kaginan musterileri icin 6zel
finans yontemleri gelistirmislerdir. Faizin yasal olmadigi
yerlerde de Avrupa, Amerika ve Uzak Dogu kékenli banka-
lar, bu yasaga uymakta hi¢ zorluk ¢cekmiyorlar. Chase Man-
hattan ve Deutsche Bank’in Pakistan subeleri artik yalniz
faizsiz calistyorlar. AncalTHITyaBanci bankalarin islemlerin-
de bir yenilik olmadigini herkes biliyor.

Kaynak dagiliminin dizeltilmesi

Zekat

Oteki temel dinler gibi~Islad da kasnak dagihmmdajm -
ylk esitsiziTRIT karsi cilTar. Dolayisiyla ilk déneminden
baslayarak toplumsal esitsizlikleri yok etmese de azaltmayi
amaclayan mekanizmalar gelistirmistir. Bunlar arasinda bir
olunun mallarinin yakinlarinca nasil bélustlecedine iliskin
cok ayrintili kurallar iceren bir miras hukuku yer alir.66 Da-
gilima yonelik bir baska mekanizma ise, zekattir. Buglinkt
anlamiyla zekat, bir tarim vergisi olan 6sur gibi, baska isim-
ler altinda da toplanmis olan cesitli vergileri de kapsamakta
olup, servet ve gelirden yilda bir kez alinir. Zekattan elde
edilen kaynaklar, belirli gruplara, 6zellikle de yoksullara
aktarilir. Kur’an’da belirtilen zekat verme yukamlalugua, Al-
lah’in birligine inanmak, namaz kilmak, Ramazan ayinda
oru¢ tutmak ve imkéani olanlar igin hacca gitmekle birlikte
islam’in bes sartindan birini olusturur.

Kuran, zekatin kapsamina iliskin genel kurallar koymak-
ta, ancak kimden ne oranda zekat alinacagl konusuna agik-
ik getirmemektedir. Geleneksel olarak zekat, tarim trunle-
rinden, ¢iftlik ve stirti hayvanlarindan, madenlerden ve mu-
cevherlerden, kisacasi yedinci ylzyil Arabistan'indaki ser-
vet kaynaklarindan alinirdi. Zekat orani, istisnalar olmakla
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birlikte, Gretim kaynagina ve kosullarina bagh olarak ytzde
2.5 ile 20 arasinda degisirdi. Altin ve gimus gibi yuksek
degerli metaUerd&ft ylizde 2.5, maden gelirinden ytzde 20
oraninda zekat alinirdi. Baska bir 6rnek verecek olursak, ta-
rim Urdndne uygulanan oran, sulama bicimine baglhydi. Sa-
hibi tarafindan sulanan bir tarlanin Grdntne uygulanan
oran ylzde 5, yagmurla sulanan bir tarladan elde edilen
Urtne uygulanan oransa yizde KV3u."Zekat gelirleri, yine
gelenek uyarinca, yoksullara, sakatlara, zorda kalan yolcu-
lara, borglulara, hiakidmltlerin bakmakla yaktumla oldukla-
ri kimselere ve zekdt memurlarina verilirdi. Toplanan kay-
naklar, kolelerin azat edilmesi icin de kullanilir, islam’a hiz-
met edenlere yardim olarak da dagitilirdi.67

Zekat kurumunun erken islam ekonomisini nasil etkile-
digini bilmiyoruz. Ancak zekatin varliklilardan yoksullara
kaynak aktararak esitsizlikleri azalttigi séylenmektedir.88Bu
iddia akla yatkin olmakla birlikte s6z konusu kurumun et-
kilerini saptamak icin hedeflenen sonuglarin yaninda, ger-
¢cek zekat toplama ve dagitim uygulamalarini da bilmemiz
gerekir. Toplanan kaynaklar genellikle zenginlere aktaril-
missa ya da kimi gelir tirlerinden zekat yakumlalukleri ge-
nellikle yerine getirmemisse, zekat kurumu esitsizlikleri
koruklemis olabilir. Kaldi ki bu kurumun amaci yalnizca
esitsizlikleri azaltmak degil, ayni zamanda devlete gelir sag-
lamakti. Yukarida belirttigimiz gibi, islam devleti, toplu-
mun kaynaklarini “islam’a hizmet edenlere” aktarma yetki-
siyle donatilmis olup bunlan bayindirlik islerine ve Islam’in
yayllmasina harcayabiliyordu. Boylesi amaglarin esitsizlik-
lerle savasim hedefiyle bagdasmayabileceg@i ortadadir.

Yedinci yuzyil Arabistan’inda ne etki yaratmis olursa ol-
sun, geleneksel bir zekat sisteminin modern bir ekonomide
gelir ya da servet dagilimini dizeltme olasifigrdGsaktir.
Saptanmis olan zekat oranlari guntmuazin laik vergi sis-
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temlerinde uygulanan oranlardan azdir; maden gelirine uy-
gulandiTyiuz3e 20 oranindaki zekat yukimlugu bile pek
¢ok cagdas ekonomideki marjinal gelir vergisinin altinda
kalmaktadir. Dahasi, geleneksel zekét sistemine giren gelir
ve servet turleriJnigiin on dort asir 6ncesine gore ¢ok az
Onem tasimaktadir. Sudan’in gerTkalmis~ekonomisinde_bj-
Le, gelirin dnemli bir bélumi geleneksel zekat sistemine
girmeyen sanayi ve hizmet sektorlerinden~elde ediliyor Ute
yandan petrol kuyusu ve sirket tahvili gibi yeni servet tir-
leri cagdas ekonomilerde 6nemli yer tutuyor.

Butiin bunlara ragmen islam ekonomisinin kimi savunu-
culari, yedinci yuzyilda kullanilan bi¢cimi ve oraniyla zeka-
tin, ginimiz ekonomilerinde de uygulanabilecegini ve ben-
zer yararli sonuglar doguracagini distnuyorlar. Onlara go-
re, zekat giinuin kosullarina gére yeniden yapilandirmak is-
lam’in ruhuna aykiridir.® Modemist islam dustndrleri ise,
geleneksel kaliplara bu denli bagh kalinmasina karsi ¢ik-
maktadir. Bu ekolin o6nderlerinden Fazlur Rahman sdyle
yazar: “Asiri gelenekgi yaklasimlar halki uyutarak komu-
nistlerin, ‘din, yoksullarin afyonudur’ 6z deyisine destek ve-
rirler.”70 Modemistler, zekat kaynaklarinin yeni mal ve et-
kinlikleri de icermesini, oranlarmin da toplumun degisen
ihtiyaclarina gore ayarlanmasini istiyorlar. Toplanan kaynak-
larin harcanacagi alanlari da yeniHen belirlemekten yanalar.

Modernist yaklasim bugiin pek ¢ok islam iktisatgisindan
destek goriyor.71 Ancak yapilacak reformlarin niteligine
iliskin bir uzlasma heniiz saglanamamistir. Oranlar, muafi-
yet limitleri ve dagitim konularinda da belirgin anlasmaz-
liklar siirmektedir. Bir baska anlasmazlik konusu ise, gori-
ndr (zahir) mallar vergilendirilirken gizli (batin) mallarin
verpi disi tutulmasi gerektigini belirten yedinci ylzyit ilke-
sidir. Kimileri/bu ilkeye dayanarak banka tasarruflari ve
hisse senetleri gibi finansal araclarin zekattan muaf oldugu-
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nu iddia ediyor. Kimileri ise, muhasebe ve kayit tutma tek-
niklerindeki gelismeler nedeniyle gérunur ve gizli mallar
arasindaki ayirimin eskidigini savunuyor.72

Gonulla ve zorunlu zekat

/Pakistanjve SuudLArabistar*da yurarliukte olan zekéat sis-
temlerTkapsam ve oran bakimindan temel yenilikler iceri-
yor. Geleneksel olarak yalnizca bireylerden alinan zekét, bu
iki Ulkede tizel kisilige”sahip sirketlerden de alinmaktadir.
Bu Ulkelerde cesitFTbanka mevduatlarindan da sabit oranda
zekat aliniyor. Suudi Arabistan, zekat yakumluligunu itha-
lata da uygulamaktadir. Pakistan, klasik Islam hukuku izin
vermemesine karsin, ciftcilerin glbre ve hasarat ilaci mas-
raflarini vergiden dismelerine izin veriyor. Pakistan’in ge-
tirdigi bir baska yenilik ise, btitin tarim Grtnlerinden, kul-
lanilan sulama ydntemine bakilmaksizin yizde 5. oraninda
zekat alinmasidir.73 Pakistan ve Suudi Arabistan’in tersine
Malezya’'da yururlikte olan zekat sistemi geleneksel zekéat
sistemine ¢ok benziyor. Her ciftciye ayni muafiyet siniri uy-
gulanmakta, modern tretim masraflarini gelirlerinden dis-
melerine izin verilmemektedir. Malezya’daki sistemin bir
baska carpici yani ise, islam’in temel kaynaklarinda bahsi
gecmeyen sanayi_iscilerini, burokratlan, is adamlarini, dik-
kan sahiplerini ve kaucuk, hindistan cevizi gibi tropikal
aran dreticilerini zekattan muaf tutmasidir. %

Tahmin edilebilecegi gibi bu sistemler gerek gelirleri ge-
rekse toplumsal etkileri bakimindan buytk farklar goster-
mektedir. 1987-88 yillarinda Pakistan’da zekéattan elde edi-
len gelir GSYH’nin yt&de 0,35’ijkadardi. Toplam gelirin yal-
nizca yuzde 8’ini tarim olusturuyordu, ki bu durumun bir
nedeni zengin ve guclia tarla sahiplerinden vergi almanin
zorluguydu.? Suudi Arabistan’da ise 1970’li yillarda zekat-

46



tan elde edilen gelir GSYH’nin 0.01'i ije 0.04’G arasinda kal-
mist1. 76 Suudi Arabistan’da kisi basina dusen gelirin Pakis-
tan’dakinden c¢ok daha yuksek oldugu géz 6ntne alinirsa
bu son bulgu, bu Ulkede uygulanan zekét sisteminin ¢ok
dar kapsamli oldugunu ve buyuk bosluklar igcerdigini gos-
terir. Nitekim Suudi Arabistan’da ev gibi ekonomik acgidan
buyik dnem tasiyan kimi mallardan zekat alinmamakta,
buytk bir varlikli kesim sisteme katkida bulunmamakta-
dir.77 Malezya’'da da zekat sisteminin dar kapsami ve “zekat
kacak¢iliginin” yayginligi nedeniyle kaynaklar ¢cok sinirli
kalmaktadir. 1988 yil itibariyle zekat ddemekle ytukumli
halkin yalnizca yuzde 8’i kurallara uygun bicimde zekat
vermekteydi.Bisin daha da ilging yani, zekat sisteminin yii-
kund, buyuk bir b6luma tlkenin yoksulluk sinirinin altin-
da bulunan piring Ureticilerinin tasimakta olmasidir. Perlis
eyaletinde, 1985’de toplanan zekéatin yiizde 93’0 piring Ure-
ticilerinden alinmistir.® Tek basina bu bulgu bile, zekatin
yoksullara kaynak aktarmayabildigini, onlardan da kaynak
toplamasinin mumkin oldugunu géstermeye yeterlidir. Pa-
kistan’in tam tersine Malezya’da vergi yukunidn biyuk bo-
lUmund tarim sektord tasimaktadir. Tarim sektoriindeki ge-
leneksel muafiyetler, gelir dlceginin alt kesiminde zekéat
oraninin gelire bagh olarak artmasini saglamaktadir. Ancak
gelir dlgedinin Ust kesiminde, zengin ciftciler zekat kagir-
maya daha yatkin oldugundan, ayni oran gelir arttik¢a azal-
maktadir.8 Siyaset bilimci James Scott’'un Kedah eyaletin-
deki bir kdyde yaptigi bir ¢alismanin sonucuna goére, 1977
ile 1979 yillan arasipda”™zek”™t verme oram yalnizca yuzde
15°'di. Bu bulgu, ciftgilerin ytkim]a]uklennin_jazde 85’ini
odemediklerini gosteriyor. 'Ciftgilerin zekat kagirmak igin
kullandiklari yontemler arasinda ekili alanini eksik bildir-
me, UrinUinU az gosterme ve zekat toplayicisina ¢urik ya
da hileli tGranler verme sayilabilir.8
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dnalezyjl, Suudi Arabistanj®e Pakistan’da zekat sistemi
deylet gidimuindedir. Diger Musluman Ulkelerin bayuk
cogunlugunda ise zekat bireylerin takdirine birakilmistir.&
Kuran, zekatin nasil yonetilecegine ya da uygulanacagina
deginmedigi gibi, merkez! ve zorunlu zekat sistemiyle mer-
kezi olmayan gonulll sistem arasinda bir se¢im yapmaz.
Her iki sistemin de tarihte 6rnekleri géruldigunid hemen
belirtmemiz gerekir. islam’in Hicret dncesi déneminde yok-
sullara yapilan yardim, kanuna degil, tamamen istege bag-
hydi. Zekat ancak Hicretten sonra, yeni toplumun hizla bi-
yUimeye baslamasiyla birlikte zorinlu hale geldi. Bdylece
zekat Hz. Muhammed’in son yillarinda, devlet tarafindan
atanan ve yaptinm guciu olan memurlar tarafindan toplan-
maya baslandi.8 Ne var ki, Hz. Muhammed’in 6limuinden
yaklasik yirmi yil sonra, halifelik cekismeleri yuziinden is-
lam devletinin zekat toplama ve dagitma gici erimeye yiz
tuttu.8 Kimi dénemlerde ve kimi yerlerde yerel yénetimler
zekata iliskin roller Gstlendiyse de zekéatla ilgili kararlar ge-
nellikle Muslumanlarin Kisisel tercihlerine birakildi. Kisa-
casl, erken islam’in kisa ama énemli bir béliminde zekat,
merkezden yo6netilen ve zorunlu bir sistem olusturmus,
ama sonraki dénemlerde cevre baskisi, Allah korkusu ye bi-
reyin vicdani gibi etkenler 6ne ¢ikmistir.

Yararlokteki gonulla zekat sistemlerini konu alan aras-
tirmalar yok denecek kadar azdir. Elimizdeki veriler ise,
varlikhi nGfusun yalnizca bir bélimunidn dizenli olarak ze-
kat verdigini gosteriyor. 1978 yilinda Karasi’deki egitimli
orta-sinif Maslimanlar arasinda yapilan bir arastirmaya go-
re bu grubun tamamina yakin bir kesimi zekatin ne oldu-
gunu bilmekte, ancak dortte birinden daha azi dizenli ola-
rak zekat vermekteydi.® Pakistan’in bugtn yururlikte olan
zekat sistemi uyarinca Musliman vatandaslar, sahip olduk-
lari mucevherlerin yillik zekatini kendileri belirleyecek, bu-
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nu ulusal zekat sandigina gonulli olarak yatiracaklardir.
Ancak islam Ekonomisi Daimi Komisyonu’nun hazirladigi
bir rapor, bu yoldan toplanan kaynaklarin kayda degmeye-
cek kadar az oldugunu gosteriyor.8 Pakistan istatistik Yilli-
gr'’ndaki zekét tablolarinda mucevher kaleminin bulunma-
mas! bu acidan ¢ok anlamhdir. Ote yandan Tiirkiye'nin ze-
két potansiyeli Gzerine yapilan bir arastirma, kiymetli me-
tallerden alinacak zekatin énemli bir kaynak olusturabile-
cegini gosteriyor. Yalnizca altin ve elmastan alinabilecek ze-
kat, Tarkiye'nin yillik tasarruflarinin yaklasik ytizde 5.5
kadardir.87 Ancak kiymetli metallerin kolayca saklanabildi-
gi, dolayisiyla da bunlardan zekat almanin zor oldugu orta-
dadir. Bireylerin altin, gimdis, ve pirlanta gibi degerli me-
tallerden zekat vermeye zorlanmasi durumunda ise, toplu-
mun kaynaklari gayrimenkul gibi zekat kapsamina girme-
yen servet tirlerine akacaktir.

Bir baska 6nemli bylgu, -insanlari gonulli zekat vermeye
itenjiedenin”yardimseverUkten ibaret olmamasi, emekgile-
rin islerine baghliklarini giglendirmek ve toplumsal uyum
yaratmak gibi baska etmenlerin de rol oynamasidirrScott,
1955 yilina kadar génulla zekat sisteminin yururlikte ol-
dugu Kedah koyunde tarla sahiplerinin isgilerine zekéat adi
altinda kicuk bir hediye vermeyi adet haline getirmis ol-
duklarini yazar, iscilerin almaya alistiklari bu hediye, isgi
talebinin doruga tirmandigi donemlerde tarla sahibinin isgi
kaybetmesini onltyordu. Verilen hediyenin buyuklugu ise,
iscinin tarla sahibinin goézindeki “sayginhigina” baghydi.
Tarla sahibi, hoslanmadigi davranislar sergileyen ya da poli-
tik goruslerini sakincali buldugu iscilere kiigik hediyeler
verirdi. Bu zekat sisteminden, saygin iscilerin yaninda din
ogretmeni ve cami hizmetlisi basta olmak Uzere kdyun din
gorevlileri de yararlanirdl.8

Kedah'taki sistem bir dlclyse, gonulli zekéat sistemi yar-



dima muhtag Kisileri esit tutmamaktadir. Zekat adi altinda
verilen yardimlardan din kurunflariyla arasi iyi olanlar ya-
rarlanmakta, gercek yoksullar, issizler ve sakatlar yararlana-
mamaktadir. Misliman”dinyasinin bircok yerinde, hatta
en varlikh kesimlerinde bile, kayda deger yardim gérmeyen
cok sayida caresiz yoksul insanin bulunmasi bu gézlemi
desteklemektedir. Batin bunlardan yola gikarak, zekati ye-
niden merkezilestirmeye yonelik koktenci kampanyanin
mantikli degilse bile anlasilir oldugu sonucuna varilabilir.
Zorunlu zekatin destekgileri, savunduklari sistemin yardi-
ma muhtag Kisilere aktarilabilecek kaynaklari arttiracagini
ve bu kaynaklarin kisisel iliskilere gore dagitilmasini énle-
yecegini iddia ediyorlar. Aynca, Hz. Muhammed’in de zeka-
t1 zorunlu hale getirdigini, ginimuzde yaygin olan génalla
zekat sisteminin ise onun 6liminden sonra ortaya ¢iktigini
hatirlatiyorlar.

Devlet denetimindeki zekat uygulamalari

Peki dyleyse devlet denetimindeki yeni sistemler nasil ca-
lisiyor? Yoksullara kaynak aktarmakta merkezi olmayan
sistemlere gore daha mi basarililar? ilgili belge ve arastir-
malar ¢ok az oldudu i¢in bu sorulara kesin cevaplar vere-
mesek de zorunlu zekat sistemini kuranlarin bdyuk umut-
larinin gerceklesmedigi aciktir.

Pakistan’da Zekat Kurumu’nda toplanan zekat gelirleri
yerel komiteler arasinda temsil ettikleri nifusa gore bolus-
taralar. Bu komiteler de elde ettikleri kaynaklari belirledik-
leri yardima muhta¢ kisilere aktarirlar. Dolayisiyla gorece
yoksul yérelere saglanan kaynaklar, bu yérelerin ulusal ze-
kat fonuna kendi katkilarini asar.8 Resmi kayitlara gore
1980-88 doneminde zekat kaynaklarinin ytzde 58’i dul, ye-
tim ve sakatlar da dahil olmak Uzere calisamayacak durum-
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ila olanlara gecinme yardimi olarak verilmistir.90 Ancak ve-
rilen yardim ¢ok azdir. 1980’li yillarda bir kisinin temel gi-
da harcamalan ayda yaklasik 22 dolar gerektirirken zekat
olarak verilen yardim, genellikle Kisi basina 4 dolarla 8 do-
lar arasinda degismis, kimi bélgelerde 1 dolari asmamistir.9
ir milyon Pakistanll zekat yardimi gérmekteydi, ki bu sayi
yoksulluk sinirinin altinda yasayan Pakistanlllarin yaklasik
yluzde 10’una esittir. Bu duruma deginen resmi bir rapor,
sekiz yildir yuararlukte olan devlet yonetimindeki zekét sis-
teminin esitsizlikleri azaltamamis oldugunu yazar. Ne di-
lencilerin sayisinda belirgin bir distis olmus, ne de yoksul-
luk azalmistir. Bu kosullar altinda “insanlar yalnizca siste-
me olan inanclarini degil, ayni zamanda islam’in daha iyi
bir ekonomik diizen sundugu yolundaki inanclarini yitir-
meye baslamistir.”®

Rapora gore, sistemin basarisizhgi yalnizca kaynak yeter-
sizligine baglanamaz. Geg¢inme yardimi ve rehabilitasyon
icin ayrilan kaynaklar, yoksulluk sinirinin altindaki herkese
ayda 8 dolar vermeye yetecek diizeyde olmaliydi. Bu varsa-
yim sorgulanmaya acik olsa da raporda sunulan rakamlar
zekat sisteminin kotu yonetildigini ve yolsuzluk yapildigim
gOsteriyor.®B Zaten Pakistan gazeteleri, zekat sistemiyle ilgili
kayirmacilik, iltimas ve zimmete para gecirme haberleriyle
doludur. Zekat yardimi alanlar arasinda, anne ve babasi ha-
yatta olan “yetimler”, sira sira altin bilezikli “yoksul kadin-
lar” ve ¢oktan topraga karismis “yaslilar” bulundugu soy-
lenmektedir. Zekéat fonlarinin nifuzlu insanlar tarafindan
arpalik olarak kullanildigi da biliniyor. %

Pakistan Zek&t Kurumu kurulusundan beri kaynaklari-
nin yaklasik ytzde 20%ini rehabilitasyona ayirmaktadir. Bu
program cercevesinde pek cok yoksul kadina dikis makine-
si verilmistir. Ne yazik ki bilgi eksikligi ve malzeme yeter-
sizligi nedeniyle bu kadinlarin gegim saglama kapasiteleri
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dustk kalmistir.% Yine de resmi cevreler iyi yonetilen reha-
bilitasyon ve kamu hizmeti programlarinin yoksullukla
mucadelede bireylere gecinme yardimi yapilmasindan daha
etkili olacagina inaniyor. Nitekim Zekat Kurumu su siralar-
da yoksullar igin 75.000 ev yaptirmakta olup yeni kamu
hizmeti programlarini ytrirlige sokmayi planlamaktadir.%
isin tuhaf yani, zekat kaynaklarinin kamu saghgi, konut ve
egitim icin~kullanilip kullanilamayacagina y6nelik tartisma-
yI baslatan kisinin bir modernist olan Fazlur Rahman olma-
sidir. Rahman" 1960°l yillarda kaynaklarin sosyal program-
lara yoneltilmesini savundugunda koktenciler onu islami
geleneklere ters dismekle suclamislardi. O zamandan bu
yana zekéat kaynaklarinin gecinme yardimina harcanmasi-
nin yoksullugu 6nlemedigi gorusiu giderek destek bulmus,
pek cok kéktenci yeni secenekleri onaylamaya baslamistir.
Malezya’nin federal devlet diizeninde zekat sisteminin y6-
netimi eyaletlere bagh kuramlara birakilmistir. Eyaletlerin
topladigi kaynaklar dagitilmak tzere bu kuramlara verilir.
Kedah’in baskenti Alor Setar’daki zekéat dairesinin 1970 yi-
linda cikardidi bir rapor, bu eyaletteki kaynaklarin sdyle~cla-
gitildigini agiklar: Toplanan paranin ytzde 53°G “Ovglye de-
ger etkinliklere” (bu terim genellikle dinT egditim anlaminda
kullanilir), yizde 6% hacca gidenlere, ylzde 2%i yeni Muslu-
manlara, yuzde 225i zekat toplayicilarina ve yonetimine har-
canmis, dolayisiyla yoksullarin yararina yapilan harcamalar
toplam kaynaklarin ytzde 15’ini gegmemistir.97 1980°li yilla-
rin baslarindaki rakamlar ise, yoksullarin payinin ytzde 11
ile 15 arasinda degistigini, geriye kalan kaynaklarin da zekéat
gorevlileriyle dint amaglara harcandigini gésteriyor.®8 Benzer
bicimde, Perlis'te yillik zekat gelirinin yaklasik ytzde 125i
yoksullara gitmekte, aslan payini ~ekat toplayicilari, islam
" okulu 6gretmenleriyle 6grencileri ve hacilar almaktaydi.®
Yardima muhtac¢ kisilere harcanan kaynaklar ¢ok azdi. Bu
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kategoriye girenlere yilda 3 dolarla 19 dolar arasinda yardim
yapilmaktaydi, ki bu miktar ¢cogunun zekat dairesine gidip
paray! almalarina bile yetmemekteydi.1D

Pakistan’da oldugu gibi, Malezya’da da bir bdlgeden top-
lanan paralar cogunlukla baska bir bélgede harcanir. Siste-
me kaynak saglayan pirin¢ Ureticisi yoksul bir kdyun, zekéat
yardimi almasi gerekmez. Scott’in inceledigi bir kdyde en
azindan 1980 yilindan bu yana hicbir yoksul koylu zekat
almamistir. Kéyde resmi yardim alan tek kisi, kdyln zen-
ginlerinden biri olan zekéat toplayicisinin Gniversiteye giden
oglu olmustur.10l Bugiin pek ¢cok Malezyali islam iktisatgisi,
yoksullugu ortadan kaldirma amaciyla getirilen bu siste-
min, savunuculari i¢in bir utan¢ kaynagdi oldugunu soéylu-
yor. Kimi islam iktisatcilari artik toplanan kaynaklarin re-
habilitasyona harcanmasi gerektigi géristindedir. Getirdik-
leri Oneriler arasinda yoksullara kendi islerini kurmalarini
saglayacak sermaye verilmesinin yaninda, kaynaklarin bir
bélumunun kentlerdeki fahiselerin baska sektdrlerde is
bulmalarina harcanmasi var.1®

Daha 6nce de gérdugumiz gibi, gonulli zekat_sistemi iyi
iliskileri olmayan yoksullara ulasatBadrgTve yoksullugu gi-
deremedigi gerekcesiyle elestirilmekteydi Pakistan ve '‘Ma-
lezya’daki kayitlara gore ayni sorunlar devletce yonetilen
zorunlu zekat programlarini da etkileyebilmektedir. iki sis-
tem etkileri bakimindan elbette ki farklilik gosteriyor. An-
cak 6nemli olan fark adalet saglama ya da yoksullugu gi-
dermekteki basarilarinda degil, deger kazandirdiklari iliski-
lerin niteliginde yatmaktadir. Gonullu zekat sistemi_ekono-
mik iliskileri, 6zellikle de is iliskilerini degerlendirirken
devlet gudimundeki zorunlu zekét sistemi, politik iliskile-
re, 6zellikle dinle ilgili iliskilere deder kazandirir. Nitekim
Malezya’nin merkezi olmayan eski zekat sisteminde dtzenli
zekat alabilmenirTen'kesin yotcr,'’zengin bir ¢iftlik sahibi
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icin calismakti; gunimuzde ise, bu yol dint bir okula git-
mekten ya da bir zekéat dairesinde ¢alismaktan geciyor.
Pakistan ve Malezya'da yurarlukte olan zekéat sistemleri
arasindaki temel fark, zekat gorevlilerine yapilan ddemele-
rin kaynaginda yatmaktadir. Malezya’da goérevlilerin Ucret-
leri, Kurariin emrettigi bicimde, elde edilen zekét gelirin-
den verilir. Pakistan’da ise, devletin genel kaynaklarindan
0deme yapilmakta, boylece maliyetsiz calisildigi izlenimi
yaratilarak sistemin gekicilik kazanmasina calisiimakta-
dir. 18 Aslinda Pakistan’da bile din? kurumlar zekat siste-
minden yararlanirlar. Kimi din gorevlileri zekat toplama ve
dagitma isleri Tcarsiliginda para almaktadir. Dahasi, zekat
gelirinin bir b6limu din egitimine ayrilmaktadir.14 Ne var
ki yoksullara yapilan yardimin genel Islamci hedeflere va-
rilmasi ve din gorevlilerinin zenginlesmesi icin iyi bir baha-
ne haline donustigd Malezya’da din kuramlarinin zekattan
aldiklari pay ¢ok daha fazladir. Goérevlilere yapilan édeme-
lere iliskin resmi kayitlarin gercegdi yansitmaktan uzak ol-
dugunu hemen belirtmek gerekir. Zekatin toplanmasi sira-
sinda cesitli yolsuzluklar yapilmakta, toplayicilar kayiLdosi
kazang elde etmektedir. Kimi gorevlilerin topladiklari para-
lari zimmeTlerine gegirdikleri biliniyor.156
Malezya’'nip_devlet gidimundeki zekatsistemi, zekati bir
baska-vergi turt olarak géren Koyluler arasinda hosnutsuz-
luk yaratmaktadir. SasirticiolarT, pek ¢ok Pakistanlinin da
benzer duygular tasimasidir. Pakistanlllarin zekat sistemin-
den yakinmalarinin bir nedeni, yaygin, bicimde yolsuzluk
yapildigi izlenimi tasimalaridir. Bir baska neden' iSe,' sagla-
- jdiklari kaynaklarin nasil kullanildigini belirlemek soyle
dursun, bunu 6grenme olanagi bile bulamamalaridir.106 Bu
durum, bireyi yaptigi yardiminyararlanni gérme mutlulu-
gunu yasamaktan alikoymakta, ayrica harcamalar konusun-
da bireyler arasi anlasmazliklara zemin hazirlamaktadir.
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Uzaklardaki 6grencilere yardim ettigi bilinen bir zekat fo-
nu, zekat veren Kisinin ihtiya¢ sahibi yakinlarini atladigin-
da o Kisi, sistemin adil olmadigini diastnebilir. Gérintse
gore, pek ¢ok Pakistanli bu durumdadir. Pakistan hukime-
ti tarafindan 1950’li yillarda kurulan gonallia zekéat fonuna
neredeyse hic¢ bagis yapilmamasi, bireylerin hikimetin ze-
kata karismasindan rahatsiz olduklarina isaret ediyor.107
1987 yilinda Malezya’'da Aidit bin Ghazali tarafindan yapi-
lan bir anket de bu yorumu destekliyor. Ankete katilanlarin
yaklasik yuzde 60’1, zekat 6demelerinden yararlanacak Kkisi-
leri kendileri belirlemeyi tercih ettiklerini, bu karan huku-
mete birakmak istemediklerini belirtmislerdir.18

Pakistan’da diger bir sorun,.Siljizmhgin Sinni ydneti-
mindeki hukimete zekat vermek istememesidir.10 Zekéat
yasasinin ilk bicimine goére, yeterince varlikli her Musli-
man devletin zekat sistemine para vermek zorundaydi. An-
cak Siiler sokaga dokulup protesto gdsterileri yapinca yasa
degistirilmis,'azTnTik mezheplerinin Oyelerine zekattan mu-
af olma hakki taninmistir. Bu haktan yararlanmak isteyen
bir kisinin bankasina ya da bélgesindeki zekat toplayicisina
bir dilek¢e vermesi yeterlidir.110 Pek ¢ok Sii banka mudisi,
verilen hakki kullanmistir. Kimi StnnT mudilerin de yillik
zekat kesTntisfncTen kurtulmak igin kendilerine Sii siist Yer-
dikleri bilinmektedir.

Yine bir baska rahatsizlik kaynagi da zekat vermenin zo-
runlu olmasidy. S6z konusu her tlkede kimi Muslimanlar,
zorunlu 6deme yapmakla dinT yukiamluluklerini tam olarak
yerine getiremediklerini distinmekte, bu nedenle de kendi
sectikleri insanlara ayrica para yermektedirler.111 Oyle ki
Malezya’da bu iki zekat trl arasinda terimsel bir ayrim or-
taya ¢ikmistir. Hukumete yapilan édemeler asagilayici bir
bicimde zakat raja, yani “devlet zekati”; hayir amaciyla go-
nulli olarak yapilan 6demeler ise zakat peribadi, yani “kisi-
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sel zekat” olarak adlandirilmaktadir. Pakistan ve Malez-
ya'da insanlar zorunlu 6demeler disinda da zekat verdikleri
icin yoksullarin aldiklari yardimlar resmi kayitlarda g6zi-
ken miktarlari asmaktadir. Ek para aktarimlarina iliskin sis-
tematik bir arastirma yapilmamis olsa da, bunlarin yiksek
bir meblad olusturdugu suphelidir. Ne Pakistan’da ne de
Malezya’da yoksullar, toplumun varhkli kesimlerinden
yukli bir yardim almayi beklemez.

Degerlendirme

Son yillarda kurulan zekat sistemlerinde ortaya cikan
(devlet denetimine kggiuoyunun tepkisi, yaygin zekat ka-
cakcihgl, akraba kayirma, buyukjcaynaklarinjiin kuramla-
rina kanalize edilmesi gibi) soranlarin altinda insan dogasi-
nin iki temel 6zelligi yatar. Birincisi, insanlar adalfet ve ve-
rimliligi Kisisel deneyimlerine ve kosullanna goére algilarlar;
ikincisiyse, kaynaklarin dagilimini kendi gereksinimlerine
gore yonlendirmeye calisTrlarTDolayisiyla her toplumda hi-
kiimetin toplumun kaynaklarini harcama bicimini elestiren-
ler oldugu gibi, devletin oldugu her yerde de kayirmacilikla,
sahtekarhkla ve yetkilerini kétilye kullanmakla suglananlar
bulunur. Ayrica hukumet yetkilileri genellikle merkez! dagi-
lima siradan vatandaslardan daha olumlu bakar ve sahsi ka-
rarlara daha az givenir. Bu gozlemler zekatla ilgili anlas-
mazliklarin, kaynak dagilimini kontrol etmeye ydnelik ev-
rensel savasimin bir baska gosteigesi olduguna isaret ediyor.
Zekatin dini bir karakter tasimasi bu olguyu gélgede birak-
mamalidir. Ne Islam ne de hfrhangi bir baska din. insanla-
rinjtdBeHHk-sduuclan djenctkme dorti™HITU yenememistir.

Daha dnceki bolumlerde Islam bankaciliginin Musliman-
larin tasarruf ve yatirim yapma bigimlerini-k6kten degistir-
medigi sonucuna-'Zarmistik.'jffimdi de zekatin Muasliman

A —

56



toplumlardaki yoksulluk ve esitsizligi gorandr bicimgle
azaltmadigini gérmis olduk. Zekat, gelir ve servet dagilimi-
ni etkilemis olsa da yoksul Muslimanlara énemli bir yarar
saglamamistir. Kdktencilerin yorumladigi bicimde zekatin
oldik¢a”tutucu bir yeniden dagilim araci oldugu séylenebi-
lir. Tarla ve fiziksel sermaye gibi Gretim araclarini ya da ko-
nut ve mobilya gibi tiuketim mallarini vergilendirmedigi icgin
zekatr-¢pk sinirli bir ekonomik transfer aracidir. Boylesi bir
sistemin dagilim Gzerindeki etkileri, en iyi kosullarda bile
sinirli olacaktir. Oyleyse kot yonetilen sistemlerin biyiik
hayal kirikhgi yaratmis olmasina sasmamak gerekir.

Bu degerlendirmeye, kapsami yeni gelir ve servet bigcim-
leriyle genisletilmis bir zekat sisteminin énemli bir dagitim
aracina doénusebilecedi gerekcesiyle karsi c¢ikanlar olabilir.
Zekattan elde edilebilecek gelir gercekten dgenilidir. islam
iktisatcilari, s6z konusu gelirin GSYH’nin yizde 3’'Unu ge-
cebilecegini gostermislerdir.12 Ancak bu hesaplama zekat_
kacak¢ihginin énlenebilecedi varsayimina dayaniyor, ki bu
varsayim gercekci degildir. Zaten zekatin esitsizlikleri azalt-
masl i¢in zekat fonunu biyttmek yetmez. Bunun yaninda
harcamalarin yoksullara giden bélimund de arttirmak ge-
rekir. Zekat kaynaklarinin yoksullara aktarilmasini énleyen
her tir engele karsi toplumsal ve yasal yaptirimlar olustu-
rulmali, bir denetleme mekanizmasi kurulmahdir.

Devletce yonetilen zekat sistemlerini, her resmi transfer
programinda benzer sorunlar oldugu gerekgesiyle savun-
mak mumkundir. Ancak islam ekonomisinin daha yiiksek
standartlar getirmeye calistigini unutmayalim. Islam eko-
nomisi, yururlikteki laik dagihim sistemlerinin performan-
sini yakalayabilecegi vaadiyle yetinmemekte, ¢cok daha ileri
giderek mevcut sistemlerden ¢cok daha iyi hizmet verebile-
cegini iddia etmektedir.
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islam ahlakinin ekonomik kalkinma tizerindeki etkisi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi islam ekonomisi Kurariin
anlasilabilir her tarli ekonomik soruna ¢ézim getirdigini
ileri stirer. Pek ¢ok sorun tretim, tiketim ve degis tokusa
iliskin islam! kurallarin bencilligi engellemesiyle ¢dzulecek-
tir. Bu kurallara uyulmasi durumunda ekonomik kalkinma
hizlanacak, daha adil ve daha dengeli olacaktir. Bu iddia, is-
Iam’in modernlesme 6énidnde bir engel olduguna iliskin Bati
kokenli kuskularin temelsiz oldugu anlamina gelir.113 Nite-
kim Islam iktisatcilari, islam’in ekonomik kalkinmay engel-
ledigi gortsuni reddederek, bu dinin gerek gelismeye ge-
rekse toplumsal uyuma katkida bulundugunu savunurlar.

Onerilen ekonomik kurallar en genel bicimleriyle, dinf
ya da laik pek ¢cok deger sisteminde bulunan ahlak? ilkeler-
den olusur. Bireyler, bir yandan uygarhigin nimetlerinden
yararlanmaya tesvik edilirken bir yandan da sahip oldukla-
rini baskalariyla, 6zellikle de yardima muhtag Kisilerle pay-
lasmaya cagrilirlar, insanlar, mallarini kétoye kullanmaktan
kaginmali, onlari kullanissiz hale getirmemelidirler. Uretici
ya da tlccar olarak kisisel ¢ikar aramakta serbest olmakla
birlikte, 6zgurluklerinden yararlanirken baskalarina zarar
vermekten kaginmalidirlar. Hak ettiklerinden daha fazla ka-
zanmamall, iscilerine “adil” Gcretler ddemeli ve musterile-
rinden “adil” fiyatlar istemelidirler. s iliskilerinde dirust
olmali, hatalarini kabul etmeli, yaniltici reklam yapmaktan
kacinmali, caliskan olmali ve verdigi s6zleri yerine getirme-
ye cabalamalidirlar.114

Islam’in ortaya ¢cikmasindan sonraki birka¢ yuzyilhik do6-
nemde bu genel kurallar pek ¢ok farkli durumda uygulan-
mis ve pek ¢ok &zel kural olusturulmustur. Ornegin, bire-
yin hak ettiginden fazlasini kazanmasina getirilen yasak, is-
lam’in ¢iceklenmis bir agacin alim satimini yasakladigi bigi-
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minde yorumlanmisti. Bu yorumun dayandigi mantik soy-
ledir: ne alici ne de satici agactan ne kadar meyve elde edi-
lecegini tam olarak tahmin edemeyeceginden, anlastiklari
fiyat bir tarafin haksiz kazan¢ saglamasina, obur tarafinsa
haksiz yere zarar gérmesine neden olacaktir.15 Her ne ka-
dar gecmisten kalma bdylesi yorumlar celiskili olsa ve kla-
sik islam hukuku birgok bireysel olay! pek ¢ok farkli bi-
cimde yorumlasa da, kimi Islam iktisatcilari bunlarin giini-
muzde bile gecerliligini korudugunu dustntyorlar.116 Ken-
dilerini klasik anlayislarla sinirlamayan oteki islam iktisat-
cilari ise, yeni yorumlarin gerekliligine inanirlar.117

Gecmisten kalma yorumlarin nasil uygulanacagl konu-
sunda goris birligi saglanamamis olmakla birlikte islam ik-
tisatcilari, islam’in ahlak ilkelerine uyulmasi durumunda
Mausliman ulkelerin ekonomik performansinin énemli 6l-
cude duzelecegi konusunda hemfikirdir. islam1 ilkelere go-
re isleyen bir toplum diizeninde bireyler toplumun ¢ikarla-
rina 6ncelik taniyacak, islerini sevecek, ekonomik ugrasla-
rina ibadet goziiyle bakacaklardir. Kimi yazarlar, islamlas-
makta olan Ulkelerde bdylesi degisiklikler gozlemlemekte-
dir. Bir Turk yazari olan Besir Atalarin 1987 yilinda iktisa-
di Kalkinma ve islam adl bir eserin igindeki makalesinden
uzunca bir alinti verelim:

1982 yili Subat ayinda Tahran’da sabah namazi vakti, orta-
lik yari 1simisti, otobusle havaalanina gidiyorduk. Ana
caddelerden birinin kenannda, orta yasl, sakalli bir ¢op-
¢liniin caddeyi supliriisiini gérdik. ilk goriiste hemen in-
sana su duyguyu veriyordu; ne kadar buytk bir ask ve
vecdle, o sabah namazi vaktinde o caddeyi sipurtyordu.
Cok aydinhk bir gérinimi vardi, etkileyici idi. Otobus
gecerken gordugimiz bu senaryo, carpici bir sahne. An-
lattim duygularimi yanimdaki geng Iranliya. Acikladi o da
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duygusunu, “cesitli toplum katmanlarinda bu tir muslu-
manlar var, onlar dyle bir duygu ile calisiyorlar ki, o iste ti-
tizlik ve basarisi onun i¢in ibadet ve dinine, toplumuna
hizmettir. O ¢Opcl icin Islam devletinin sokagini o ask ve
vecdle temizlemek bir ibadettir, onun bilincindedir.”118

Bu alintinin yer aldigi makalenin temasi, basarili kalkin-
manin digerkdmligi ve kardesligi vurgulayan toplumcu bir
ahlék anlayisina bagh oldugudur. Bu, istisna! bir goris de-
gildir. islam ekonomisi yazini séyle ifadelerle doludur: “[is-
Iam] ekonomik kalkinmanin her ydnuyle ilgilenir, kalkin-
may! insandan soyutlamaz, kalkinmayi insani gelistirmenin
bir araci olarak gérar.”19 - _

Bu gorusle baglanali olarak ahlak! yozlasma} Musliman
dunyasinin gerikalmishdinin asil nedeni degdilse bile temel
bir nedeni olarak gosterilir. Daha yedinci ylzyilda, ilk dort
halifeden sonra gelen halifelerin yolsuzluklar yapm asiyia
ahlak standardi dismeye baslamistir. Son yillarda da, Ba-
t'nm etkisiyle bu yozlasma korkung¢ boyutlara ulasmistir.
islam iktisatcilarina gére olusan ahlak bunalimi tretkenligi
azaltmis ve hukumetin verimliligini dustirmustur. Dahasl,
bu yozlasma, kardeslik baglarini zayiflatarak-Muslimanlari
birbirlerinin ihtiyaclarina karsi duyarsizlastirmistir. Bu du-
rumun aci bir sonucu olarak, Muslimanlar temel konular-
da gorus ayriliklarina dusmekte ve icinde bulunduklari re-
kabet ortami onlann ortak amaglar icin isbirligi yapmalari-
ni engellemektedir. S6z konusu ahlak bunalimi, zekat siste-
minin ve islam bankaciliinin basarisizhiklarindan da so-
rumlu tutuluyor. islam iktisatgilarina bakilirsa, zekat fonla-
rinin baska amagclar icin kullaniimasi zekat gorevlilerinin
ahlaki bozukluklarindan kaynaklanmaktadir. Faize dayali
bankaciligin varligini sirddrmesi de yine is dinyasindaki
yaygin sahtekarhgin sonucudur.
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Batun bu sorunlar, ekonomik kalkinma surecinde ahlak!
egitime buyuk 6nem verilmesi gerektigi biciminde algilan-
maktadir. Bireyler aile ici ve okul egitimleriyle adil, uyumlu
ve verimli bir toplumun gereklerine uymaya hazirlanmali;
Musliman Gmmetinin bir Gyesi olduklan ye toplumsal ¢i-
karlarin bireysel ¢ikarlardan Gstiin oldugu dustncesiyle yog-
rulmalidirlar. Bireyleri degistirmeye ¢alismanin bir alternati-
fi, toplumun kuramlarinda reform yapmaktir. Kalkinma uz-
manlarinin ¢ogu geri kalmishigin tamamen degilse bile bi-
yuk 6lctide kurumsal verimsizlikten, yani toplumun kuram-
larinin ihtiyaclara ve kosullara uymamasindan kaynaklandi-
gim savunurlar. Bildigimiz kadariyla hicbir islam iktisatgisi
toplumsal kuramlarin énemini inkar etmemektedir; hepsi-
nin zekat kuramuna biyuk 6nem verdiklerine yukarida isa-
ret etmistik. Yaklasimlarinin piGf noktasi bireylerin yeniden
yapilanmasina verdikleri dnemde yatmaktadir. islam’in orta-
ya cikisindan beri Mislimanlara islam? bir ahlak anlayisi
astlamak icin buyuk cabalar harcanmis oldudu bilinmekte-
dir. Bu ¢abalar bireylerin ¢alisma gayretlerini, comertliklerini
ve piyasa davraniglarini etkilemis midir? Etkilemisse nasil
etkilemistir? Islam iktisat¢ilari bu konularda hicbir ciddi
arastirma yapmamis, islam? bir egitim sisteminin hem eko-
nomik bldyimeye hem de ekonomik adalete hizmet edip
edemeyecegini sorgulama geregi duymamislardir.

Birgok islam iktisatgisi toplumcu bir ahlak anlayisinin
ekonomik kalkinmanin bir sarti oldugunu belirtir. Kimile-
riyse boylesi bir ahlak anlayisinin bash basina bir hedef ol-
dugunu, ustelik bu hedefin ekonomik kalkinmadan daha
fazla 6nem tasidigini ve ahlaki buyruklarin kimi baglamlar-
da ekonomik buyumeyle celisebilecegim soylerler.120 Ancak
islam ahlak diizeninin saglikli ekonomik kalkinmanin
onemli bir araci oldugu gortsune karsi ¢cikan yoktur. Btin
fslam iktisatcilari, bireysel ahlak anlayisinin Mislimanlari
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ortak amagclar icin birlikte ¢alismaktan alikoyarak gerikal-
mishiga neden oldugu konusunda gorus birligi icindedir.

islam ekooomisinin savundugu,toplumcu ahlak anlayisi-
nin ¢agjicil)ir ozelligi, buyuk ve kiclk gruplar arasinda
fark gozetmemesidir. Islam iktisatgilari, 6zveriye ve kardes-
lige dayanan Islam! ahlak anlayisinin, kalabalik bir modern
ulusta da Hz. Muhammed déneminde oldugu o6l¢tde etkili
ve yararl olacagini dasunurler. Bunun ne anlama geldigini
biraz daha acalim. Islam! yasam tarzini benimseyen bir tl-
kede ekonomik kalkinma buyuk dlcuide, Muslumanlarin
birbirlerinin gérinen ihtiyaclarini karsilamalari ve gori-
nurdeki ortak amaclan ugrunda is birligi icinde calismala-
riyla gergeklesecektir.

Bu sav, iki ciddi sorun icermektedir. Birincisi, bireye son-
suz bilgi alma, hatirlama ve isleme yetenegi atfetmesidir.
Gergekte ise, kiigik bir kentte bile kimse o kentin gereksi-
nimlerine iliskin bilginin ¢cok kic¢uk bir bélimunden fazla-
sini zihninde tutamaz. Dolayisiyla ¢agdas bir ulusun hicbir
Uyesi diger tyelerin birkagindan fazlasinin isteklerini bile-
mez. Az sayida tanidiginin hedeflerini bilebilir, buyUk yi-
ginlarin istekleri hakkinda da genel bilgi sahibi olabilir. An-
cak olaganustt dlcide digerkdm bir insan bile toplumda
olan biten her seyi 6zimseme yetenegine sahip degildir. Bu
savin ikinci sorunlu yani ise, ortak hedefler olusturmanin
zorluklarini goz ardi etmesidir. Bayuk bir toplumda bir
yandan kosullar arasi farkliliklar, bir yandan da is bolimu,
insanlarin farkh zevkler ve endiseler edinmelerine ve olay-
lari farkli bicimlerde algilamalarina neden olur. Sonug ola-
rak da o toplumun bireyleri, cesitli adalet ve verimlilik an-
layislarina sahip olurlar. Ortak bir Islam! egitim s6zU edilen
farklihiklari azaltsa da tamamen yok edemez.

Islam ekonomisinin son yillardaki uygulamalan bu goz-
lemlerimizle uyusmaktadir. Islam bankalari varliklarinin
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bir bolimuna yoksullara faizsiz kredi olarak vermekle yu-
kUimludur. Karz-1 hasen olarak bilinen bu kredileri, genel-
likle kendi c¢alisanlarina maas avansi bigciminde verirler.
Gorilen o ki, islam bankacilari kendi yakin cevrelerindeki
insanlarin ihtiyaclarina karsi baskalarininkilere goére daha
duyarhlar. Ayni gozlem zekat gorevlileri icin de gecerlidir.
Zekat dairelerindeki yaygin yolsuzluklar, her Muslimana
esit hizmet sunmadiklarini kanithyor.

En ¢ok ug-doért yiz kisiden olusan ve Uyeleri benzer is-
lerle ugrasan bir grupta insanlarin yasamlari birbirine ben-
zeyebilecedi gibi, 6grenilmesi gereken bilgi ortak hedefler
konusunda uzlasmaya varilabilecek kadar sinirli olabilir.
Dahasl, boylesi bir grubun dyeleri birbirlerinin ihtiyaclari
konusunda yeterli bilgiye sahip olabilirler. Ancak bu 6zel-
liklerin milyonlara varan bir toplum igin de gecerli olacagi-
ni dasinmek hayalcilik olur. Buyuk bir toplamda sahip
olunan ve sahig olundugu bilinen ortak amaglara yonelik
surekli ishirligi, ancak aile, ¢calisma grubu ve kugclk is or-
takliklarinda mumkundar.

Son iki yuzyilda ekonomi bilimi bize bir sey 6gretmisse
bu, piyasa mekanizmasinin farkli amagclar giden Kisilerin
hepsine birden yarar saglayabildigidir. Rakipsiz bir bilgi ta-
sarrufcusu olan piyasa, yalnizca kendi bencil amaclarini gu-
den bireylerin toplumsal ihtiyaglara hizmet etmelerini saglar.
Piyasa mekanizmasinin)yi calismasi icin mulkiyet haklan,
saiuekarTip'lcars! yaptirimlar, zararh dissal etkenlere karsi
dizenlemeler ve kontrat kurallan gibi kisisel kisitlamalar ge-
rektigi dogrudur. Sirketlerin isbirligine dayali Gretimlerinin
topluma biyuk yarar sagladigi da ortadadir. Ancak ne diger-
kédmlik ne de amag birligi buytk bir toplumu ekonomik aci-
dan ayakta tutamaz. Alici ve saticilann Kisisel bilgiye daya-
nan ugraslannm topluma yarar getirmesini saglayan ku.rum-
lara da 6nemli roller dismektedir. Baska turli sdylersek, bir
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toplumun refaha ulasmasi icin o toplumdaki her bilginin
paylasiimas;L_dolayisiyia da herkesin birbirinin ihtiyaclarini,
bilmesi gerekmedigi gibi ortak amaclann olusmasi da gerek-
mez. insanlarin bilissel yetenekleri sinirli oldugundan, gerek
bilgi bélimi gerekse is bolumi yapilmasi sarttir.

Bu goruslerin en gliglijnodern savunucusu Friedrich
Hayeic~bilyik bir toplumun ekonomik alanda basarili ol-
masl icin bilgi ve ama¢ ortakhd! saglamasi gerektigi yolun-
daki yaygin yanilgly1 Aristo’nun ev idaresi ve bireysel giri-
simle ilgili 6gretilerine dayandirir. Aristo’nun yasadigi do6-
nemdeki piyasanin 6zelliklerini g6z ardi eden bu ogretiler,
toplumsal diizene iliskin dini ve felsefl dustinceyi iki bin yil
boyunca etkiledi. Ev ekonomisini bir tlke ya da bélgenin
ekonomisine genelleme yanilgisina diisen sonraki dasunur-
lerden Akinali Thomas, yalnizca baskalarina yarayacagi bi-
linen eylemlerin ahlaki acidan hakli ve ekonomik agidan
cazip olabilecedini savunmustur. On sekizinci yluzyila ka-
dar piyasa mekanizmasinin “bir baskasina iyilik yapmay!
distinmeden” hatta “o baskasini tanimadan” ona iyilik yap-
maya olanak tanidigi gézden kagmistir.12L

Ne var ki dusunce aliskanliklarindan kolay vazgegilme-
mektedir. Yirminci yuzyilin en etkili toplumsal 6gretisi ol-
dugunu soéyleyebilecegimiz sosyalizm, bencil hirsin yerini
yardimseverlik aldikc¢a sinifsiz bir toplum yaratmanin
mimkun, hatta kaginilmaz oldugunu savunmustur. Hayek,
onlarca ulkenin dayanilmaz verimsizlik ve zulim kosullari
icinde yasamasina yol agan Fu gorisi, ¢agimizin “élddrici
kavrami” olarak nitelendirir. Ona gore, sosyalizmin vaat et-
tigi cok verimli, adil ve uyumlu toplum, yalnizca blyuk bir
azimle sosyalizme hizmet eden mutlu isgileri gosteren du-
var resimlerinde var olabilir.

Bu konu bizi yukarida sundugumuz bir alintida s6zu edi-
len Iranh ¢opguye geri donduridyor. Copcunin yuzindeki
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sevk, islam’in genis 6lclide yardimseverlik yaratabilecedi ve
Iran Islam Cumbhuriyeti'ninki kadar buyuk ve karmasik bir
ekonomiyi yonlendirebilecedi bigciminde algilanmisti. Bu
yorum, Aristo’nun islam! dusiince tizerindeki etkisini acik-
¢ca ortaya koyuyor. Aristo’nun dusuncelerinden etkilenen
oteki sistemler gibi islam felsefesi de insan egilimleri ve ye-
tenekleriyle ilgili deneysel agidan savunulamayacak yarsa-
yimlara dayanir.12

islam’a dayali ekonomik yapitlarda ahlaka bilyiik énem
verildigi dustintlurse devletin yetki alani ve merkezi plan-
lamanin yararlan konusunda fikir birligi saglanmis olmasi
beklenebilir. Ancak bu amaca ulasilamamistir. I1slam ekono-
misi yazininda devlet mulkiyeti ve merkezi planlamalehine
cesitli savlar bulundugu gibi, 6zel mulkiyet ve piyasa meka-
nizmasi lehine de bircok sav bulunmakta, bunlarin hepsi
de Kuran ayetleri ve hadislerle desteklenmektedir.13 “isla-
mi” teriminin gerek “sosyalizm” gerekse “kapitalizm” kav-
ramlariyla yan yana kullanilmis olmasi bu bakimdan ¢ok
anlamhdir. Piyasa mekanizmasini onaylasa da onaylamasa
da, hicbir yénetim, politikalarina islam? kilif vermekte zor-
lanmamistir. Kendi programlarinin tek ve kesin bir yorumu
olan ilahi bir hukuka dayandigini iddia eden islam ekono-
misi savunuculari, bu noktayi gézden kagirmaktadir.

iran parlamentosu sézcuisii Hasimi Rafsancani, hilkiimetin
ekonomik rolayle ilgili bir tartisma sirasinda hikimet Gyele-
rinin ekonomik denetimin niteligi konusunda uzlasamadik-
lanni gbzlemlemis, buna ragmen sézi edilen bakis agisindan
vazgecmemistir. Bu anlasmazliklan, “uzmanlar arasi ayrilik-
larin dinde bélinme anlamina gelmedigi” gerekgesiyle ki-
cuimseyen Rafsancani, “islam cok cesitli gérusi icinde barin-
dinr” demistir. Ona gore, taraflann uzlasmaya varmasi arzu
edilir. Ancak uzlasma saglanamayan konularda ¢ogunlugun
fikri gegerli olacak, “ve uygulamada cogunlugun savundugu
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politika basarisiz sonuclar doguruyorsa, toplum o politika-
nin alternatifini deneyecektir.”124 Shaul Bakhash’m godzlemle-
digi gibi, “Hukimetin bir politikay! deneyecegi, eger basari-
siz olursa, geri,ddonup bir baskasini deneyecedi gérusu (...)
Islam’in ekonomik ve mulkiyet iliskilerini ilah! bir hukuka
gore dizenledigi goriasuyle bagdasmamaktadir.”15
IslamTelconomisi “kalkinma ekonomisi” olarak bilinen
alt-disiplinle, ticart korumacilik ve sanayi gelistirme gibi
konularda da ayrihga diser. Béylesi pek ¢cok konu Islam’in
erken ddéneminde daha ortaya ¢ikmamisti. Yedinci yuzyil
Arabistan’inda merkezi planlama ya da sanayilesme, uygu-
lanmalari séyle dursun, hayal bile edilemezdi. Parasallasma-
mn heniiz baslangi¢ asamasinda oldugu Arabistan ekono-
misinde buginki anlamda bir para politikasi yoktu. Eko-
nomik kalkinma kavraminin olusmus oldugu bile stupheli-
dir. ilk Muslimanlar, adalete 6nem veren ve esitsizlikleri
azaltan bir sistem amagliyorlardi. ideallerine ulasiimasi igin
bencilligin ve sahtekarhigin yok edilmesi gerektigine inan-
diklari da ortadadir. Ancak, birakin strekli ekonomik buyu-
menin en iyi nasil saglanacagini, konu hakkinda disindik-
lerini bile gOsteren hicbir kanit yoktur. Batin bu gézlemler-
den yola ¢ikarak islam ekonomisinin, ahlakin énemi konu-
sunda birlesse de ekonomik kalkinmanin kurumsal niteligi
konusunda cesitlilik sunmasi dogal karsilanabilir.

Sonug

Sira uzun analizimizi toparlamaya geldi. islam ekonomisi-
nin ne dgretisi ne de uygulamalari savunuctTannin inandi-
g1 kadar kapsamli degildir. Bu ekonomi ekoliniin somut
uygulamalari, kaynaklarin yeniden dagitimi ve bankacilikla
sinirhdir. Ekonomisini islam? buyruklara gére yeniden di-
zenlemek icin en ciddi adimlari atan ve halki ¢ok dindar
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olan Pakistan’da bile reformlar bu iki alandan 6teye gide-
memistir. Dayandiklari kuram gibi yapilan degisiklikler tu-
larhliktan yoksundur. Zekat ve islam bankaciligi ayri amagc-
lara hizmet etmekte olup, ne biri ne de 6burl benzer amag-
lar giiden kurum ve uygulamalarla uzlastinlilabiimistir. Bir
ornek verecek olursak, Pakistan'in zekat programi amacla-
nan gelir ve servet dagitimlarini énleyen fiyat kontrolleri ve
dolayh vergilerle birlikte uygulanmaktadir. Yapilan reform-
larin ekonomik devrim yarattiklari da séylenemez. Islam
bankaciligi, bankacilik ve finans sektérinin yalnizca go6-
rantisind degistirmis, zekat higbir yerde yoksullugu ya da
esitsizligi hissedilir derecede azaltmamistir. Son olarak da,
islam! ekonomik giindem, yeterince tanimlanmamustir. Or-
negin, faiz yasaginin parasal taahhitlerin endekslenmesine
engel olusturup olusturmadigi hala acik degildir. Muslu-
manlara Islam ahléaki asilamanin gerekliligi konusunda fikir
birligi olusmus olsa da bunun devlet yonetimi agisindan ne
anlama gelecegi konusunda uzlasma saglanamamistir.

islam ekonomisi kurma girisimleri énemli sonuclar yara-
tamamissa, bunun birka¢ nedeni vardir. Birincisi, amaclar
ve yontemlerdeki belirsizlikler, iktidar sahiplerinin kurulu
dizeni tehdit etmeyen Islam! yorumlar gelistirmelerine ola-
naktanumsarrTldndsiTIslarnrekonomiF~
dgeleri insan dogasiyla celismektedir. Ornegin, riskten kag-
maya calisan Muslumanlar, finansal risk tasimaya zorlan-
makta, zekat ddemelerini asgari diizeyde tutmaya cabala-
yanlar da kiymetli madenlerinin zekatini vermeye itilmek-
tedir. Uglincusy, dint duygulari yenmesi beklenen toplum-
sal gercekler, islami reformlarin yapilmasini engellemekte-
dir. VergFkéacakciligi nedeniyle kar-zarar ortakliginin ban-
kalara biyuk riskler yukledigini yukarida saptamistik. Son
olarak da, kétu érgutlenme ve gerekli becerilerin yetersizli-
gi, islami reformlann basan olasihgini azaltmaktadir. islam
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bankalari, her tlkede ilgi uyandiran kéar-zarar ortakhgini
basariyla uygulamak i¢in gerekli olan yeteneklere sahip de-
gildir. Benzer bicimde, mevcut zekat sistemleri etkili bir de-
netim mekanizmasinin yoklugundan zarar gérmektedir.

S6z konusu girisimler gelecekte ne sonuclar yaratacak? is-
I1am ekonomisinin kalici etkileri olmasi beklenebilir mi? is-
lam adina yapilan ekonomik reformlarin gegmisteki uj~gula-

(malardan 6nemli 6lgtde ayrildigr mitinin uzun émurla ola-
cagini beklemek saflik olur. Ancak bu reformlarin etkisiz ol-
dugunun gorilmesi, faizin kaldirilmasi gibi temel amaclarin
terk edilmesine yol agmayabilir, insanlar ideolojilerinin ger-
ceklikle celistigini gosteren ilk isarette inanglarini degistir-
mezler. Albert Hirschman’in da belirttigi gibi, o ideolojiyle
gercekligin uyumu basindan beri zayif olmussa, zihinleri di-
renisgosterecektir. ideolojiyle gercekligin birbirine uymadi-
g1 oteden beri bilindigi icin onunla c¢elisen yeni olgular,
uyumsuzluguilerletmezrya~is - ardi edilirler ya da ideoloji-
ye uyduklarini gosteren suni bir aciklamayla etkisizlestirilir-
ler~6 Ote yandan, bu ideolojinin hayal kirikhgina ugrattig
kisilerin, gergek ya da varsayilan toplumsal baskilar yzun-
den stiphelerini acgik¢a dile getirememesi mumkundur.

Ancak, stphelerini aciga vurmaya istekli bireyler hi¢ ek-
sik olmayacagindan, islamlasmanin yararlarinin nadiren
sorgulandigi toplumlarda bile er ge¢ drgutli bir muhalefet
olusacagini dusunmek i¢cin nedenler vardir. Peki, genis ta-
banl bir muhaleletin ortaya ¢ikmasi ne kadar strecektir?
Islamcilann boylesi bir muhalefete tepkisi ne olacaktir? Bir
yazarin belirttigi gibi, tahmin yuritmek, 6zellikle gelecek
s06z konusu oldugunda, ¢ok zordur. Bir toplum bilimcisi is-
tikrarsizliklari belirleyebilse de bunlarin ne zaman ortadan
kalkacagini saptayamaz; mevcut celiskilerin kaynaklarini
ortaya c¢ikarabilse de bunlarin nasil ¢6ztimlenecegini séyle-
yemez; ve gelecekteki yol ayirimlarini kaydetse de toplum-
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sal evrimin ayrintilarini énceden veremez. Tarihin takip
edilebilecek evrimsel yollari sinirladigi agiktir; ancak takip
edilecek yollan tarih! rastlantilar belirler.

Olasi senaryolardan biri, ahlak? dizen arayisinin bir sap-
lanti haline gelmesiyle iktidar sahiplerinin Muslimanlari
mukemmellestirme idealini ciddiye almaya baslamalaridir.
Ahlaki mikemmelligin ne anlama geldigi konusunda anlas-
mazlik olasih@i ylksek oldugu i¢in bireysel durttlerin kont-
rol edilmesine artik ihtiya¢ kalmadigi yoninde bir uzlasma-
ya higbir zaman vanlamayacaktir. Sosyalizm tarihi bir dl¢uy-
se, toplumun genis bir b6lumunun yardimseverlik ortamini
yaratmanin neden zor oldugunu merak etmeye baslamalari
onlarca yil alabilir. Bu noktaya varilincaya kadar her basari-
sizlik, egitsel ¢cabalarin hizlandinlmasi gerektigi ve islam di-
si etkilerin daha da zayiflatilmasina ihtiya¢ oldugu bicimin-
de yorumlanabilir. islami bir itopya yaratmaya yonelik bu
ugrasla birlikte, devlet yonetiminin baskiciligi giderek arta-
cak, islam’in her ekonomik soruna acik ve kesin ¢6ziim ge-
tirmedigini belirtmenin riski artabilecektir. Buttin bu gelis-
meler sirasinda da, islam ekonomisi disiplini onlarca yil ge-
lismesini strdurebilir, hurafeler ciddi dustnceyle, yuzeysel
reformlar gercek reformla kanstirilabilir. Dolayisiyla yirmin-
ci ylzyilda sosyalizm nasil sonsuz umut ve vaatlerden hayal
kirikhgi, baskicilik ve Umitsizlige sdrdklenmisse, yirmi bi-
rinci yuzyilda da Islam bu yolu izleyebilir. islam adina geti-
rilen kurum ve politikalarin basarisiz addedilmeleriyle dinin
ekonomik konulara iliskin otoritesi zayiflayacaktir. Bu se-
naryo, Islam’a alternatif olusturan ruhsal ve ahlaki ilham
kaynaklarinin cekicilik kazanmasiyla sona erebilir.

Bir baska olasi senaryo ise, ge¢cmiste varilmis ekonomik
kosullari canlandirmak amaciyla gelistirildigi one sirilen
islam ekonomisinin temel bir yenilik¢i giic haline dénus-
mesidir. Geriye donuk bir hareket olarak tarih sahnesine ¢i-
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kan Protestan Reform Hareketi’nin zamanla yenilikg¢i bir ka-
rakter kazandigina hemen isaret edelim. Tarih¢i R. H. Taw-
ney’nin ortaya ¢ikardigi gibi, Luther basta olmak tzere Pro-
testanhigin kuruculari terk edilmis oldugunu dustndikleri
kimi degerleri peniden canlandirmak igin savastilarsa da,
dinsel yozlasmayi dnleme”ej'dnelik c¢abalari, sonunda Kili-
senin gic kaybetmesine yol acarak énlemek istedikleri top-
lumsal gelismeleri korikledi. Boylece Protestanlik, Sanayi
Devrimine zemin hazirlamis oldu.'2 Benzer bir senaryonun
Islam dinyasinda gerceklesmesi mumkindiir. Olasi gelis-
meleri siralayalim. Guntmizde ekonomik ahlaka yénelen
ilgi, dikkatleri mevcut devlet dizenlerine cevirerek bunlari
kemiren yolsuzluklann genis Kitlelerce anlasiimasini saglar.
Bu yoldan mesruluk ve gii¢ yitiren rejimlerin yerini, islam?
degerleri ve uygulamalari hayata gecirerek toplumsal ve
ekonomik sorunlara kesin ¢dzim getirecegdini vaat eden
koktenci rejimler alir. S6z konusu yeni rejimler sorunlarla
bas edemeyince hayal kirikligi bas gosterir; kéktenci yéne-
timler hiziplere bélunir; sonug olarak da patlak veren ikti-
dar savasimlari, Musliman dinyasinin mudahaleci huki-
metlerini, 6zel ekonomik etkinlikler tGzerindeki denetimle-
rini gevsetmeye zorlar. Merkez? yonetimler kaybettikleri gu-
cl yeniden kazanincaya kadar piyasa kurumlan saglamlasir
ve 0zel sektdr guclenir. Bu gelismeler, Aristocu ahlak anla-
yisini savunanlara hicbir destek noktasi birakmaz.

Avrupa kapitalizminin yikselisi nasil yeni toplumsal fel-
sefelerin ortaya ¢ikisiyla ayni déneme rastladiysa, islam
dunyasinin politik ve ekonomik liberallesmesi de Islam eko-
nomisinin genis kapsaml bir déntisim gecirmesine eslik
edebilir. Bu baglamda islam bankalan gercek risk sermayesi
kurumlarina donusirken kurulu zekat sistemleri de basanli
bir sosyal glvenlik sisteminin g¢ekirdegini olusturabilir. Bu
arada kucuk ve basit bir ekonomiden farkli olarak, buyik ve
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karmasik bir ekonomide -digerkamlik ,/e dayanisma gibi
duygularin gérece az 6nem tasidigl gézlemi genis Olclide ka-
bul gérur. Ayrica Kurariin ekonomik politika se¢imi konu-
sunda verebilecedi yardimin sinirli oldugu genis kesimlerce
kabul edilir. Aslinda Islam tarihinde dini kaynaklarin her
soruna ¢dézum getirmediginin acik¢a goruldugu bircok du-
rum olmustur. Ornegin askeri kumandanlarin islam’in savas
kurallarina uyma zorunlulugu kaldirilarak ordularini uygun
gordikleri bicimde yénetmelerine izin verilmistir.

ikinci senaryonun daha az dolambach bir versiyonunda,
bas roldeki oyuncular Islam ekonomisinin uygulayicilari-
dir. islam ekonomisinin gereklerini yerine getirmeye heves-
li olmalarina ragmen destekledikleri hareketin temel amac-
larina ulasilamayacaginin farkindadirlar. Daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi, Islam bankaciliinda bu noktaya c¢oktan
ulasilmisg, Icar-zarar ortakhigina gore kredi vermeye zorlanan
bankacilar, mevcut kosullar altinda bu yéntemin kardan
¢ok zarar getirdigini gérmuslerdir. Bir zamanlar Islam eko-
nomisine derinden inananlar, faizsiz ¢alismanin hicbir za-
man pratik olmayacagini, zekatin etkili bir servet esitleme
aracl olabilmesi icin tekrar dusunulmesi gerektigini, 6ngo-
rilen ahlaki dondsimiun olanaksiz oldugunu sezerek yeni
girisimlerde bulunurlar. En basta yalnizca uygulamalarini
degistirir, hilelere basvururlar. Ancak zamanla, faizi yeni-
den tanimlayarak ve zekét sistemini yeniden bicimlendire-
rek islam ekonomisinin kuramini da agikca degistirmeye
baslarlar. Bu gelismeler, “faize dayal” ticaret yaparak zen-
ginlesen koktenciler de dahil olmak tzere bunlardan c¢ikar
saglayabilecek kisilerin onayini alir. Bu son senaryomuzda
islam ekonomisinin uygulayicilari, istemeden ve bilmeden
de olsa, laiklestiricilik gorevi yaparak bu disiplinin hedefle-
rini kinadigi laik uygulamalara yaklastirirlar.
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ISLAM EKONOMISI VE ISLAMI ALT-EKONOMI*

Yirminci yiizyilin ortalarinda islam ekonomisi olarak adlan-
dirtlan bir yazin ortaya ¢ikti. Bu yazinin amacinin Kuran’a
ve Islam! geleneklere uygun bir ekonomik diizen sunmak ve
yerlestirmek oldugu belirtildi. Onlarca dilde binlerce Kitap,
makale ve brosur ¢ikarmis olan bu yazin,1islami esaslara
gore duzenlenmis bir ekonominin kapitalizmle sosyalizmin
kusurlarindan muaf olmanin yaninda, bu iki sistemin guclu
yonlerini kendinde birlestirdigini iddia etmektedir.

islam ekonomisi uzun yillar boyunca yalnizca distinsel
bir alistirma olarak kaldi. Ancak, 1970’li yillardan baslaya-
rak islam ekonomisinin ideallerini uygulamaya gecirmek
icin ciddi adimlar atilmistir. GUniimizde onlarca ulkede ge-
leneksel bankaciliga alternatif olarak faizsiz islem yaptiklari-
ni, dolayisiyla ahlaki yonden gdérece Gsttin olduklarini iddia

(*) Orijinal ingilizce baskisi: “Islamic Economies and the Islamic Subeconomy,"
Journal of Economie Perspectives, cilt 9, no. 4 (Sonbahar 1995): 155-73
(O American Economie Association).

Yazarin notu: Bu makalenin taslagina iliskin elestirileri icin Alan Auerbach,
Sohrab Behdad, Seyyed Vali Reza Nasr, Cari Shapiro ve Timothy Taylor’a te-
sekkir ediyorum. Arastirma asistanim Murat Somer’e de yardimlarindan dola-
y1 stikran borgluyum.
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eden islam bankalari bulunmaktadir. Bunlarin birgogu karh
oldugunu kanitlamis olup, kimileri de hizla buytumektedir.
Aralarinda Pakistan’in da bulundugu birkag tlke, her tir fa-
izi yasaklayacak kadar ileri gitmis, yabanci bankalar da dahil
olmak Gzere bankalarin timuni mevduat ve kredi islemleri-
ni gorinuste Islam! bir cerceveye oturtmaya zorlamislardir.
Pakistan, Suudi Arabistan, Malezya ve baska birka¢ ulke,
¢ok eskilere giden bir dini vergiyi yeniden toplamak ve elde
edilen gelirin dini kurullarca uygun bulunan amaclara har-
canmasini saglamak i¢in resmi bir dagitim sistemi kurmus-
tur. Dahasl, birgok lkede kendilerine islam? bir kimlik ver-
mis olan perakende satis merkezleri, yayinevleri, yatirim sir-
ketleri, fabrikalar, insaat sirketleri ve hatta holdingler kurul-
mustur. Ozellikle islam dinyasinin hizla gelisen metropolle-
rinde Islam bankalari ve yeniden dagilim sistemleriyle bir-
likte bu sirketler canli alt-ekonomiler olusturuyor.

Bu makale iste bu gelismeleri incelemeyi amagliyor. islam
ekonomik dusund, laik ekonomik geleneklerden nasil ayri-
hir? Tutarh ve kapsamli bir bilimsel distn olusturdugu soy-
lenebilir mi? Uygulamada getirdigi yenilikler nelerdir? Ku-
rulu Islam bankalari, kurulus bildirilerinde kutsal olarak ni-
telenen mali ilkelere ne 6lglide uymaktadir? islami ekono-
mik etkinliklere hangi toplumsal gruplar katiliyor ve amagc-
lari nedir? Son olarak, islam adina gergeklestirilen ekono-
mik etkinliklerin topluma yarari ve zarari ne olmustur?

Islam ekonomisinin ayirt edici 6zellikleri

islam ekonomisinin ortaya ¢ikis nedeni, ekonomik denge-
sizlikleri, adaletsizlikleri ya da esitsizlikleri gidermek degil-
dir. 1940’l yillarda Islam ekonomisi kavramini ortaya atan
Hintli Musliimanlarin amaci, islam uygarligini yabanci kiil-
turel etkilere karsijavunmakti. Birgcok kitabiyla “islam eko-
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nomisi” terimini yayginlastirmis ve bu yazinin gelismesini
saglayan ortami_.hazirlamis olan Pakistanll distntr Seyyid
Ebu’l-A’la Mevdudi”e gore, Islam ekonomisinin ortaya koy-
dtfgu yeni yaklasim, Mduaslimanlarin Bati kékenli fikir
akimlarinin etkisine girmekte oldudu bir dénemde islam’a
yeniden itibar kazandiracakti. Bati’da gelistirilmis ekono-
mik yaklasimlarin islami bir yaklasimla degistirilmesiyle,
Miusliman toplumlarin kendilerine olan saygisi geri gele-
cek ve birbirileriyle dayanismalari gelisecekti.2

islam ekonomisi kiltirel ve politik amaclarla gelistirildigi
icin tutarlilik, kesinlik ya da gercekgilik gibi bilimsej stan-
dartlara uymasi gerekmiyordu. Yerini almasi tasarlanan du-
stnsel geleneklerle ayrildigi noktalan géstermesi yeterliydi.
Dolayisiyla islam ekonomisi Uzerine yazilan ilk yazilar islam
ekonomisinin ayirt edici 6zellikleri Gzerinde durdular. Mev-
dudi’den guiniimiize islam ekonomisinin en temel ézelligi fa-
iz yasagl olmustur. Oteki iki énemli,_6zelligi ise, cok eskilere
dayanan bir dagihm sistemi olan zekétj/e ekonomik kararla-
nn islami bir ahlaki stizgecten gegirilme zorunlulugudur.

Faiz yasag!

Faiz karsithginin dayanagi, Kur’an’in, oranina ve bigimi-
ne bakilmaksizin her tir faizi yasakladigi mancidir. Aslinda
Kurian, islam dinine” gegmeden &énce Araplarin kullandigr,
zamaninda 6denmemesi durumunda borcun” sermaye ve
biriken faizle birlikte, ikiye katlanmasina dayanan bir uy-
gulama olan riba’y1 yasaklar. Bor¢lulari kélelige iten bir uy-
gulama olan riba, ciddi toplumsal catismalara neden olu-
yordu. Buna bagh olarak, islam’in ortaya c¢ikisindan bu ya-
na Kuran’in birgok yorumcusu, riba’nin yasaklanma amaci-
nin toplumsal agidan zararli mali uygulamalarin engellen-
mesi oldugunu belirtmis, bu yasagin modern devletlerdeki
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iflas yasalannda oldugu gibi alacaklilarin, borglarini zama-
ninda éddeyemeyen borclulara hosgorili davranmasini sag-
ladigina isaret etmistir.3

Ne var ki son elli yilda, faize karsi ¢ikmak, “Islam iktisat-
¢is1” addedilmenin olmazsa olmaz kosulu olmustur. Islam
iktisatcisi olarak kabul gérmek icin ekonomi tartismalarina
katilan bilgili bir Musliman olmak yetmez, ilke olarak her
tar faize, mal! sistemleri geri kalmis Ulkelerdeki tefecilerin
tekelci kazanclarinin yaninda, endustrilesmis tlkelerdeki
ticar? bankalarin rekabet¢i bir ortamda elde edilmis kazang-
larina da karsi ¢cikmak gerekir. Dolayisiyla islam ekonomisi,
faiz oranlannin nasil sinirlanacagi ya da mali pazarlarda re-
kabetin nasil tesvik edilece@ini arastirmamakta, faizin nasil
yok edilecegi Gizerinde durmaktadir.

Gecmiste ya da giinimuzde islemlerinden faizi butinay-
le kaldiran hicbir tilke olmamistir. Ozellikle ekonomik agi-
dan ilkel topluluklarda her zaman faize karsi ¢ikan gruplar
olmussa da, hicbir blyuk toplulukta faiz mali islemlerden
kaldirilamamistir.4 iste bu nedenle islam iktisatcilari soz
konusu yasaga Kuran'’da ge¢mesi disinda gerekceler bul-
mak icin bilyuk caba sarf ediyorlar. islam ekonomisi Uizeri-
ne yazilmis butin populer metinlerde sunulan bir sav,5 risk
almadan para kazanmanin haksiz oldugu yénundedir. Bu
savin mantigina goére, bir bankanin sanayi kredisi tzerin-
den faiz almasi haksizliga yol acacaktir, cinkd finanse edi-
len yatirrmin riski, tamamen sanayicinin Uzerinde olacak,
yatirim batsa bile banka kazang elde edecektir. Benzer bi-
¢imde, bir tasarrufcunun tasarrufu Utzerinden faiz almasi
haksizlik yaratacaktir; ¢unkd onun tasarruflariyla finanse
edilen yatirimlarin batmasi durumunda banka zarar eder-
ken o, 6nceden belirlenen miktarda kazancg elde edecektir.
Risksiz kazang elde etmenin yararlan bir yana, s6zi edilen
savin puf noktasi, kazancin, riske girme karsiliginda verilen
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bir 6dul oldugu stirece mesru olmasidir. Dolayisiyla banka-
cihk hem riskin hem de kadnn paylasiimasina dayanacak,
faiz ortadan kaldirilacaktir. Bireylerin paralarini givenlik
amaciyla bankaya yatirmalarinda sakinca olmamakla birlik-
te, faiz almalari kesinlikle 6nlenecektir.

islam bankacihgi yazini, tasarrufcuyla bankanin ya da
bankayla kredi kullanicinin riski nasil paylasacaklarini be-
lirtmez. Yalnizca, mail s6zlesmeye taraf olanlarin riski pay-
lasmalari gerektigi zerinde durur. ilke olarak bir tarafin
riskin yalnizca yirmide birini almasi mimkuinse de, kimi
yazarlar risk paylarinin geleneksel adalet anlayisina uymasi
gerektigine dikkat cekerler. Cogunlukla taraflarin risk tasi-
ma kapasitesi birbirinden farkli oldugu halde bir tarafin ris-
kin biyuk bélumina, hatta hepsini almasinin neden hak-
sizhk doguracagi hi¢bir zaman acikliga kavusturulmamistir.
Bir bankay! ve 50.000 tasarrufcusundan birini, tek geliri ta-
sarrufunun getirisi olan emekli bir dulu ele alalim. Bu Kisi,
sermayesini riske atmaktan g¢ekinecektir, cinkid onu kay-
betmesi, yardima muhta¢ kalmasi anlamina gelecektir. Bu-
na karsilik, banka tasarrufcuya sabit bir pay vererek yatiri-
min batdn riskini kendi Gzerine alabilir, ¢inkt toplam ris-
kini gesitlilik yoluyla en aza indirebilmektedir.

Her modern ekonomide daha fazla kazanma beklentisiyle
parasini riske sokmaya gonulli tasarrufcular bulundugu gi-
bi, elde etmeyi bekledikleri kazanglari artirmak i¢in aktifle-
rinin bir bélimunden, hatta tamamindan degisken kazang
elde etmeye hazir bankalar da bulunur. Dolayisiyla finansal
aracilarin istedikleri sabit ve degisken getirileri ve kredi ko-
sullarini segmekte serbest oldugu bir ortamda, faiz almak-
tan kaginan bireyler, rekabet baskilari sayesinde islam ikti-
sat¢ilarinin “kar-zarar ortakligi” adini verdikleri uygulama-
lara katilma imkani bulacaklardir.6 Kar-zarar ortakligi an-
lasmalarinin goreli populerligi, kaynak saglayanlarla kulla-
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nanlar arasindaki bilgisel farkliliklar, degisken kosullu s6z-
lesmelerin isletme bedelleri, yasal sistemin verimliligi ve
risk tercihleri gibi etmenlere dayanacaktir.

Oyleyse serbest piyasa diizeninde islam iktisatcilarinin
“Islam bankas!” olarak nitelendirdikleri bankalarin kurul-
masina bir engel yoktur. Kar-zarar ortaklijina dayanan ban-
kalarin sayisi uygulamada istenilenden ya da beklenenden
azsa, bunun nedeni finansal aracilara sunulan s6zlesme se-
ceneklerinin kisith olmasinda aranmalidir; érnegin Ameri-
ka Birlesik Devletleri’nde bankacilik kurallari, gerek banka-
larin tasiyabilecekleri yatirnrm risklerini gerekse tasarrufcu-
lara yukleyebilecekleri riskleri kisitlamaktadir. Ancak, is-
lam iktisatcilarinin istedi, daha fazla kér-zarar ortakligina
gidilebilmesi icin finansal reform yapilmasi degil, bankala-
rin islemlerini degisken kazan¢ ve masraflarla sinirlamalari-
ni saglayacak yeni diizenlemeler getirilmesidir. Yukarida da
belirtildigi gibi bunun nedeni, islam iktisatcilarinin riba ya-
sagini, sabit getirili buttn finansal araclara getirilen birja -
sak olarak algilamalaridir. Faiz alicilarinin higbir riske gir-
meden kazang elde ettikleri gerekgesiyle faize dayali banka-
cithidgin yasa disi ilan edilmesini isterler.

Abdiil Halim ismail’in de kaydettigi gibi bu gerekge fi-
nansal risk kaynaklarina iliskin cidd? bir yanlhsa dayanmak-
tadir.7 islam iktisatgilarinin algilarinin tersine, aktifleri tize-
rinden faiz kazanan bir banka risksiz bir ise girismis olmaz.
Banka verdigi kredilerin bazilarini toplayamayabilir; hesap-
ta olmayan bir ekonomik daralma, bankanin isgicintn
randimanini dusudrebilir; uzun vadeli bir kredinin sartlari
belirlendikten sonra makro-ekonomik kosullar, bankanin
tasarrufculara verdigi faiz oranlarini yukseltmesine, dolayi-
siyla da karinin azalmasina yol acabilir. Benzer bicimde,
bankanin batmasi olanaksiz olmadigindan, faiz kazanan bir
tasarrufcu da biraz riske girer. Tasarruf sigortasiyla tasarruf-
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¢unun riskini uygulamada ortadan kaldirabilecegi elbette Ki
dogrudur. Ancak, pek ¢ok islam iktisatcisinin bu tir sigor-
taya Islam? olmadigi gerekcesiyle karsi ¢iktigi goz éniinde
tutulmalidir. islam iktisatgilari, risk almaktan kaginildigi
icin mevcut ekonomik sistemlerin zarara ugradiklarini sa-
vunmakta, bu goérise dayanarak bireyleri, tasarruf sigorta-
siyla amaglanan sonucun tam tersini uygulamaya, yani da-
ha fazla risk almaya tesvik e«liy®rlar.

istenmeyen risklerin alinmasini zorlayan bir sistemin plan-
landigi gibi yurimesi olanaksizdir. Nitekim Islam bankalari
islam ekonomisi ders kitaplarinda ideal finansal aracilar ola-
rak tanitilan bankalardan oldukga farkl isliyorlar. Kuramla
uygulama arasindaki farkliliklara gegmeden 6nce islam eko-
nomisinin oteki iki ayirt edici 6zelliginden s6z edelim.

islam? gelir dagihmi

islam ekonomisinin savunucularina gére islamt bir eko-
nominin ikinci ayirt edici 6zelligi zekattir. Bu dagilim siste-
minde yeterince varlikli her Misliman vergilendirilmekte
ve toplanan kaynaklar, yoksullara yardim, kélelerin azat
edilmesi ve Islam’a hizmet eden bireylere destedi iceren se-
kiz amag¢ icin kullaniimaktadir. Zekatin gerek toplanmasi
gerekse dagitimi yogun anlasmazlik kaynagidir.8 Kimi Islam
iktisatcilari, zekatin oran ve kapsaminin yedinci yuzyil Ara-
bistan’indaki sanayilesme 6ncesi ¢6l ekonomisine uymasi
gerektigini savunurlar. Ote yandan, zekatin 14 yiizyil 6nce
bulunmayan servet bicimlerini de kapsamasi ve zekat top-
lama surecinin modernlesmesi gerektigini savunanlarin sa-
yisi giderek artmaktadir. Zekatin dagitimi konusunda ise,
kimileri harcamalarin sekiz orijinal kategori arasinda esitce
paylasiimasini isterler; kimileriyse, ki bunlar artik cogunlu-
gu olusturuyor, harcama oranlarinin toplumsal ihtiyaclara
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gore degismesi gerektigini ifade ederler. Somut bir 6rnek
verecek olursak, ilk grup zekat kaynaklarinin tam sekizde
birinin kolelerin azat edilmesine harcanmasini isterken,
ikincisi béylesi bir harcamanin kéleligin kaldiriimis oldugu
bir toplumda hicbir anlam tasimayacagini distinmektedir.

Zekatin bicimine iliskin tartismalar siredursun, islam ik-
tisatcilari yoksulluga ve esitsizlige karsi modern devletlerin
kullandigi araglara gore zekatin daha etkili bir silah oldugu
konusunda gorusbirligi icindedir. DinT yoni nedeniyle hal-
kin isteyerek zekat verecegini iddia ederler. Laik devletler-
den surekli olarak vergi kaciran Muslimanlar, zorunlu tu-
tulmasalar bile Islami bir hilkiimete seve seve zekat ddeye-
ceklerdir.

islami ekenemik nsrmlar

islam iktisatcilarina gore islam ekonomisinin tcunci
ayirt edici 6zelligi, bireylerin Islam’in geleneksel kaynakla-
rinda yer alan normlara gore hareket etmeleridir.9Bu norm-
lar, “iyiyi emredip kotuyQ yasaklar”; israftan, savurganlk-
tan ve gosteristen kacinilmasini emreder; zararli sonuglar
doguracak etkinliklere karsi ¢ikar; comertligi tesvik eder ve
bireyleri ¢cok calismaya, fiyat belirlerlerken adil davranmaya
ve baskalarinin hakkini yememeye cagirir. Kisacasi, bu
normlarin islevi, bencil ve acg6zli homo economicus’u bir
erdem abidesi olan homo Islamicus’a donudstirmektir. Homo
Islamicus, spekllasyona, kumara, istifcilie ya da yikici re-
kabete basvurmadigi strece servet edinmekte serbesttir.
Karsi tarafin hakkina saygi gostermek sartiyla, kendi ¢ikari-
na en uygun fiyatlari elde etmek icin pazarlik yapmasinda
da bir sakinca yoktur.

Demek ki, ideal bir Islam ekonomisinde bireyler, pek ¢cok
6zgilrlage sahip olmakla birlikte isteklerinin timidna ahla-
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ki bir stizgecten gecirecektir. islam ekonomisinin kapita-
lizm ve sosyalizmden iste bu baglamda ayrildigi séylenir.
islam iktisatcilarina goére ekonomik ézgurluklerjcapitalizm-
de ¢ok genis, sosyalizmde ise ¢ok dardir. islam ekonomisi,
ekonomik 6zgurlukleri en uygun bicimde kisitlayan bir
“Gc¢tnci yol” olusturur.

Pek cok islam iktisatcisi, islami normlarin algilanabile-
cek her ekonomik alanda rehberlik yapabildigine inanirlar.
Bayuklagtne, gecmisine, kalkinma dizeyine ve kurumsal
cercevesine bakilmaksizin her Musliman ulkede savun-
duktan normlarin ayni yararlari getireceginden emindirler.
Onlara gore, Islam ekonomisinde ekonomik sorunlar tzeri-
ne pek fazla tartisma c¢ikmayacaktir; ¢inkt bireyler adalet
ve durustlik ilkelerinden sapmayacak, herkes ayni ekono-
mik adalet kavrami etrafinda birlesecektir. Bu gdrislerin
fazlasiyla iyimser oldugunu belirtmek gerekir. Bir kere,
onerilen normlar, bireysel kararlara bir hayli esneklik tani-
maktadir. Ustelik, fedakarlik ve sorumluluk normlan, bi-
yuk topluluklarda ktcuk topluluklarda oldugu kadar etkili
olmaz.10 -

Islam ekonomisi kitaplarindan, kurulmak istenen duize-
nin degismeyen normlardan, dedismeyen bir zekat siste-
minden ve degismeyen araclarla donanmis bir finans siste-
minden olusan duragan bir yapi oldugu izlenimi edinilebi-
lir. Ancak en bilge yazarlar, degisen kosullarin kurumsal
gelismelere imkéan tanidigini kabul ederler. Seriat’m her tur
esnekligi sunduguna inanan bu yazarlar, iste bu esnekligin
islam ekonomisinin degisim ihtiyaclarini karsilayacagini
belirtirler.11 Bu goris, toplumsal ihtiyaclardaki degisimin
ylzyillar 6ncesinden bilinebilecegi gibi, deneysel acidan so-
runlu bir sava dayanmakta, aynca islam toplumunda cikar
cevrelerinin toplumsal degisiklikleri engellemeyecegi yo-
lunda asiri bir iyimserlik icermektedir.
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Islam ekonomisi uygulamalari

Biitiin ekonomiyi islam! kriterlere gore yeniden yapilandir-
ma cabalari yalnizca birkag tlkeyle sinirli olmakla birlikte
bankacilik sektdrtinde Islam! yapilanma ¢ok yaygindir. Gi-
nimiizde 60’dan fazla tilkede islam bankalari ya da subeleri
bulunuyor. Bunlarin hepsi faizsiz bankacilik yaptiklarini ve
yalnizca kar maksimizasyonu hedeflemediklerini, ahlaki
degerlere de agirlik verdiklerini iddia ediyorlar. 1980°li yil-
larin sonlarinda aralarinda en buyik iki islam bankasi gru-
bununi2 da yer aldigi, Arap diinyasi merkezli Islam banka-
larinin sermayeleri yaklasik 2.6 milyar dolara, aktifleri de
22.9 milyar dolara ulasmistir. 1980°li yillarda bu bankalarin
aktifleri yilda ylzde 18.8 oraninda artmis, daha sonra ise
bilyiime oranlan oldukca diismistiir.13 islam bankalari, ge-
leneksel bankalarla rekabet ettikleri kimi Glkelerde, 6zellik-
le Misir ve Kuveyt'te, butin banka mevduatinin yaklasik
yuzde 205ini ¢gekmeyi basarmistir; oteki tlkelerde ise bu
oran giderek artmakta olsa da halen ¢cok dusuktir.14

Bu bankalarin musterilerine kar-zarar ortaklhigina daya-
nan hesaplar sunduklari, hesap sahiplerine faiz yerine, ko-
sullara gore degisen “kar payi” verdikleri iddia edilir. Ne
var ki, kar payinda gorulen dalgalanmalar, bankalar aktifle-
rini cogunlukla hisse senetlerine ve faiz getiren araclara ak-
tardiklanndan, faiz oranlarinin hareketlerini izliyor. Banka
yatirimlarinin getirileri degisken oldugu ve vadeleri farkl
zamanlarda dolabildigi icin tasarrufcuya verilen “kar pay1”
dogal olarak bir donemden 6tekine degisiklikler goster-
mektedir. islam bankalarinin, yatirim getirilerinin yapisini,
“komisyon” ya da “hizmet bedeli” adi altinda gizlemeye ¢a-
listiklarini hemen belirtmek gerekir. “Kar paylari”’nin faize
dayanan yatirimlarla desteklendigi, islam bankalarinda cali-
sanlarin, tasarruflarini bankalarina yatirmayi dastnenlere,
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getirilerinin piyasadaki faizin altina dismeyecedi teminatim
vermelerinden de anlasilmaktadir. Nitekim geleneksel ban-
kalarla rekabet ettikleri Gilkelerde islam bankalarinin sézde
faizsiz getirileri, geleneksel bankalarin agikc¢a faize dayanan
getirilerine hemen hemen esittir.

TABLO 1
Tirk Bankalarindaki Tasarruf Hesaplarinin Nominal Getirileri

Vade
3ay 6 ay 1yl

Geleneksel Islam  Geleneksel Islam  Geleneksel Islam
Ay bankalar bankalari bankalar bankalari bankalar bankalari
Haziran 1990  11.64 11.68 25.38 24.90 69.47 69.42
Ocak 1991 12.34 12.02 25.51 24.61 56.25 57.12
Haziran 1991 15.25 15.20 26.92 26.60 58.79 58.83
Ocak 1992 15.68 15.58 30.51 30.46 65.11 64.30
Haziran 1992  13.91 16.01 30.00 30.39 66.84 66.16
Ocak 1993 14.72 15.65 29.88 30.43 66.96 64.51

Not: Sayilar, verilen kategorideki bankalarda hesabi bulunan butun tasarrufcularin belir-
lenen donemlerde elde ettikleri getirilerin agirlikli ortalamalarini gésteriyor.
Kaynak: Kofteoglu (1994, s. 28).

Tablo 1 Turkiye finans piyasasindan bazi veriler sunuy«r.
Vadeleri g ayla bir yil arasinda degisen her bir dénem igin
ilk sttun, paralarini geleneksel bankalara yatiran tasarrufgu-
larin faizden kazandiklari getirilerin agirlikli ortalamasini
gosteriyor. ikinci sutunda ise, Ulkenin dért Islam bankasin-
dan birine tasarruflarim yatiran kisilerin “kar pay” adi altin-
da kazandiklari ortalama getiriler yer aliyor.'s islam bankala-
rinin tasarrufculara sagladiklari ortalama “kar payi”nin, ge-
leneksel bankalarin faiz oranlarim oldukga yakindan izledi-
gini gormek icin bu tabloya s6yle bir géz atmak bile yeterli-
dir. Kar paylarinin gdrece degisken oldudu da sdylenemez.
Resmi olarak 6énceden belirlenmeseler de, herhangi bir do-
nemdeki kar paylarinin o dénemin ortalama faiz oranindan
cok farkh oldugu pek gériilmemistir. islam bankalarinin id-

83



dialari g6z 6niine alindiginda bu durum oldukga carpicidir.
Ancak, “kar paylari”’nin geleneksel bankalarin faiz édemele-
rinde oldugu gibi faiz getiren aktiflerle desteklendigi disi-
nularse bu duruma pek sasirmamak gerekir.

Gunimuzin kimi taninmis islam iktisatcilari bile islam
bankalarinin, kurulus beyannamelerinin gerektirdigi riskli
yatirimlardan kagindigini kabul ediyorlar. islam iktisatcila-
rinin ilk islam bankasinin kurucusu olarak saygiyla andik-
lari Misirli bankaci Ahmed al-Naggar, mevcut islam banka-
larini ¢ok basarisiz bulmakta, islemlerinin geleneksel ban-
kalarinkinden yalnizca gortintste ayrildigini belirtmekte-
dir. Nitekim Islam bankalarinin aktiflerinin yalnizca kigik
bir bélima, cogunlukla yiuzde 5’den azi, gercek kar-zarar
ortakh@ina dayanan kredilerden olusur.

~Tslam bankalarinin ginimuze kadar kullandiklari en
yaygin finans yontemi murabahadir. Murabaha, dinyanin
pek cok yerinde, hatta faiz yasaginin gtindemde olmadigi
yerlerde, vergi oranlari arasindaki farklardan yararlanmak
icin kullanilan aracilik sdzlesmesine (jesale contracting)
benzer. Nakit para sikintisi ¢eken bir sanayicinin yeni bir
bilgisayara ihtiya¢ duydugunu disiinelim. islam bankasi bu
sanayicinin istedigi bilgisayari onun adina satin alacak,
sonra da, fiyatini bir miktar ylkselterek malin mulkiyetini
ona devredecektir; sanayici ise, karsilik olarak, yukseltilmis
fiyati bir yil icinde bankaya ddemeyi kabullenecektir. Eger
onceden belirlenen fiyat artis orani, o dénemdeki faiz ora-
nina esitse, bu murabaha sdzlesmesinin faize dayanan bir
s6zlesmeyle ayni sonucu doguracagi ortadadir. Ancak islam
iktisatgilar bu iki s6zlesme turd arasinda énemlHbir fark
gordrler; bilgisayar, bankanin mulkiyetindeyken hirsizlik,
yangin ve kirtlma gibi her tar mulkiyet riskini banka tasiya-
caktir. Ancak uygulamada bankanin mulkiyet dénemi yal-
nizca birkag¢ saniye stirmektedir, ki bunun anlami alman
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riskin énemsiz oldugudur. Bu g6zlemler, murabaha’nin ge-
nellikle dolayli ve kulfetli bir faiz bicimi oldugunu kanitlar.

Peki islam bankalarinin éziinde faize dayal bir finans yon-
temi kullanmalari nasil agiklanabilir? Bu bankalar, yatirim
imkanlarinin kalitesini degerlendirme yeteneginden yoksun
olduklarini sezerek, kéar-zarar ortakligi esasina gore kredi ver-
dikleri takdirde kot secimler yapacaklarindan ve sonucta
kardan cok, zarar edeceklerinden korkuyorlar. Dahasi, yuk-
sek kazang elde etmeyi bekleyen sanayicilerin (basari duru-
munda kazanclarini artirmak icin) geleneksel bankalardan
kredi almay1 yegleyeceklerini, distik kazan¢ bekleyenlerin
ise (basarisizlik durumunda kayiplarini azaltmak icin) kar-
zarar ortakligini tercih edeceklerinden endise ediyorlar.

islam bankalari, bu ters secim (adverse selection) sorunu-
na ek olarak, cidd? bir bilgi yetersizli§i sorunuyla bogus-
maktadir. islam bankalarinin en basarili oldugu ulkelerde,
kér-zarar ortakligina dogal aday sayilabilecek sirketler, ger-
¢ek kazanclarina iliskin veriler vergi dairesi tarafindan 6§-
renilir endisesiyle gelir-giderlerini gizlemeye buyuk 6zen
gésteriyorlar. Bu kosullarin bilincinde olan islam bankalari
dalcredi kullanicilarinin gercek hesaplan olmadan, vergi
dairesine sunulmak tzere hazirlanan hesaplardan yola ¢ika-
rak kar-zarar ortakhigina girerlerse altindan kalkamayacak-
lar1 zararlara ugrayacaklarindan korkmaktadirlar. Kredi
alaTTsirketin bircok subeden ya da bélimden olustugu du-
rumlarda s6zi edilen sorun daha da ciddi bir boyut kazani-
yor. Herhangi bir sirketin krediyle aldigi bir bilgisayan kul-
lanan bir subenin zarara ugradigini varsayalim. Ayni do6-
nemde bu sirketin oteki subeleri ¢ok kar ederlerse kar-zarar
ortakligi sézlesmesine gore bankanin kazanci nasil hesapla-
nacaktir? ilke olarak, getiriyi hesaplama ydntemi énceden
belirlenebilirse de, ¢ift defter tutulmamasi durumunda bile
sirketin, gelir ve giderlerini bélumleri arasinda uygun bi-
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¢imde paylastirarak bankaya 6deyecegi parayi en aza indir-
meye calisacag! dustnulebilir. Sirketin cift defter tuttugu
durumda ise, s6z konusu firsatciligin kapsami daha da bi-
ylyecektir.

ilgingtir ki Islam bankalari, vergi kolayliklari getirildigi za-
man bile kar-zarar ortakligindan kagcmaktadirlar. Tirkiye’'de
devlet, murabahadan elde edilen gelir dahil olmak Gzere tim
faiz gelirlerinden ylUzde 48 vergi almakta, buna karsilik kar-
zarar ortaklhigindan ya da diger sermaye gelirlerinden vergi
almamaktadir.’6 Acikca goruluyor ki boylesi bir kolaylik bile
kar-zarar ortakhgini yeterince verimli kilmiyor.

Tum islemlerini faizsiz olarak yuriuten Islam bankasi bu-
lunmasa da iclerinde yaratici hamlelerde bulunanlar oldu-
gunu belirtmeden gecemeyiz. Ornedin, Amerika Birlesik
Devletleri’ndeki birkag islam bankasi faizsiz krediyle ev al-
ma imkani sunmaktadir. Faizsiz konut kredisi alan Kisi,
evini finanse eden islam bankasina aylik kira éder. Gele-
neksel konut kredilerinde oldugu gibi, kiranin iki bileseni
vardir, Ki bunlarin biri bankadan ev sahibine sermaye akta-
rirken 6bird bankaya gelir saglar. Aradaki fark, eve belirli
araliklarla yeniden deger bicilmesi ve gerektiginde kira
odemelerinin yeni kosullara gore ayarlanmasidir. Odenecek
kira emlék piyasasi canlandiginda artacak, durgunlastiinda
ise azalacaktir. Boylece krediyle ev almanin riski yalnizca
evi alan kisinin tzerine dismeyecek, onunla krediyi verici
arasinda paylasilmis olacaktir. Ev sahibi, 6demelerini yapa-
mayacak olursa Islam bankas! evi satacak ve elde ettigi tu-
tari o andaki mulkiyet oranina gére paylastiracaktir. Sonug
olarak, ev sahibi standart bir konut kredisinde oldugu gibi
biriken parasini kaybetmeyecektir.17

Islam bankaciliginin yani sira islami ekonomi kurma yo-
lunda elde edilen en 6nemli basari, Yemen Arap Cumhuri-
yeti, Suudi Arabistan, Malezya, Libya, Pakistan ve Sudan da
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devletin zekat toplama ve dagitim sdreclerini yénlendirme-
ye baslamasidir. Kurulan sistemlerin mimarlari yedinci yuz-
yil Arabistan’indaki orijinal zekat sistemine bagl kaldiklari-
ni iddia etseler de, sistemlerin arasinda ¢ok belirgin farkl-
liklar bulunmaktadir. islam’in ilk devrinde yalnizca birey-
lerden alinan zekéat, kimi modern sistemlerde sirketlerden
de alinmaktadir. Kimi Ulkelerde banka mevduati gibi mo-
dern mal varligi turleri de zekata tabi tutulmaktadir. Kimi-
leri de klasik islam hukukunda bahsi bile gegmeyen kimi
harcama tdrlerini, 6rnegin sentetik gtibre harcamalarini,
Ureticilerin zekat 6demelerinden dustrmesine izin veriyor.
Kimi yerlerde vergi yukinid tamamen tarim sektorl tasir-
ken, kimi yerlerde de yukin ¢ogu kentlilerin omuzundadir.
S6z konusu yeniliklerin en édnemli sonucu hicbir yerlesik
sistemin bir digerine benzememesidir.18

Kimi islam iktisatcilari zekatin esitsizlikleri gidermek icin
essiz bir ara¢ oldugunu iddia ededursunlar, higbir resmi ze-
kéat sisteminin yoksullugu belirgin bir bicimde azalttigi go-
rilmemistir.19 Ornegin Pakistan’da tilkenin yoksulluk siniri-
nin altinda yasayan bireylerin yalnizca yluzde 10’una ayda 4
ile 8 dolar arasinda bir yardim yapilir ki bu, bir insanin yal-
nizca karnini doyurmak igin gerek duydugu 22 dolarin bile
¢ok altindadir. Zekatin esitlik saglayamamasinin ¢ nedeni
vardir. Birincisi, zekat adi altinda toplanan kaynaklann, her
yerde disuk oranlarla, blyuk belirsizliklerle ve yaygin vergi
kacakgihigiyla sinirlanmasidir. ikincisi, gerek devlet kuram-
larindaki yolsuzluklarin yarattigi zararlann gerekse sistemi
yonetmek icin ddenen bedelin yiiksek olmasidir. Uglinciisii
ise, toplanan kaynaklarin, yoksullukla micadeleden ¢ok di-
ni egitime ve hac ziyaretlerine harcanmasidir.20

Tek basina ele alindiginda zekat, cagdas islam dunyasinin
yeni bir kurumu sayilmaz. Resmi bir zekat sistemi bulun-
mayan yerler de dahil olmak Gzere, MUslimanlarin yasadi-
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gl her yerde, yardima ihtiyaci olanlara, hayir kuramlarina
ya da segtikleri baska amaglara duzenli olarak bagis yapan
dindar bireyler bulunur. Yukarida s6zu edilen alti Ulkenin
farki, zekati yoksullar disinda herkesten zorunlu olarak ali-
nan ve devlet gidimunde bulunan bir dagilim belirleme
sistemine cevirmeye c¢alismalaridir. Ne var ki, en azindan
icinde bulundugumuz dénemde goénulli yardimlar ¢ok si-
nirli kalmaktadir.2 Génullu olarak yapilan zekat édemele-
riyle kismen ya da tamamen finanse edilen cesitli toplumsal
hizmet 6rnekleri bulunsa da yoksullarin pek azi zekattan
yararlanabilmektedir.2 S6z konusu 6demelerden, gercekten
yoksul ve issiz olanlardan ¢ok, saglam ekonomik baglanti-
lar1 olan Kisiler yararlaniyor.23

Ancak, zorunlu zekatin esitsizlikleri azaltmada daha ba-
sarili oldugu soylenemez. Odeme zorunlulugu getirilen (il-
kelerdeki zekat sistemlerine iliskin incelemeler, devlet yo-
netimindeki zekat sistemlerinin yoksullara pek yarar getir-
medigini gosteriyor.24Bu Ulkelerde zekat alanlarin zekat ve-
renlerden daha varlikli oldugu yerler bulundugu gibi, hig-
bir yardim almayan ¢ok yoksul bélgeler de bulunuyor. G6-
nulli ve zorunlu zekat sistemleri arasindaki temel farkin,
zekattan yararlananlarin kimliginde yattigi yolunda belirti-
ler vardir. Gonulli zekéat, ekonomik baglantilarin degerini
artirirken, zorunlu zekat politik baglantilari, 6zellikle de di-
ni baglantilari degerlendiriyor. Gonulli zekat sisteminden
yararlanmanin en kesin kosulu, zengin bir isveren bulmak-
tir. Zorunlu zekat sisteminden yararlanmak icinse, politik
bakimdan duyarl bir kentte yasamak, zekat kurumunun
gorevlileri arasina katilmak ya da dint bir okula kaydolmak
gerekir.5

Son otuz yil icinde kurulan zorunlu zekat sistemleri tepki-
ler dogurmussa bunun bir nedeni, yoksullar arasinda ayirim
yaptiklarinin bilincine varilmasi; bir baska nedeni ise, zekéat
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veren Kisilerin sagladiklari kaynaklarin nasil harcandigi ko-
nusunda s6z hakki sahibi olmak istemeleridir. Birgok Musli-
man zekat yukdimlalagind, 6zel bir hayir kurumuna bagis
yaparak ya da yardima muhta¢ kimselere dogrudan yardim
ederek yerine getirmeyi yegledigini dile getirmektedir.2%

islam ekonomisinin Uclincl temel amaci, hatirlanacag!
gibi, Misliimanlara islam’in temel kaynaklarindan alinan
davranis normlarini asilamaktir. Pek ¢ok ulkede bu amaci
gergeklestirmek i¢cin harcanan cabalar, yayinlar, Kitle ileti-
sim araclarindaki egitim programlari ve islam ekonomisi-
nin okul programlarina girmesiyle sinirlidir. Yalnizca iran
bu tur ¢abalarin dtesine gecmistir. 1978-79 devriminin ar-
dindan iran’daki fabrika ve is yerlerinde islam saralari ku-
rulmustur, ki bu saralarin bir gérevi islam! ahlak kurallari-
nin ¢ignenmesini 6nlemektir. Bu sdralar toplu namaz kilin-
masini tesvik etmekte, erkeklerle kadinlarin birlikte ¢alis-
malarini énlemekte ve islam? rejimin muhaliflerini sindir-
meye calismaktadir. Ancak boylesi énlemlerin islami me-
tinlerde dongoériulen davranis degisikliklerini ortaya cikardi-
gina iliskin herhangi bir belirti yoktur. Durdstlik, comert-
lik ve calisma gayreti gibi etmenlerdeki degisiklikleri sapta-
manin oldukca giic oldugu bilinmektedir. Ne var ki, islam
ahlakini yaymaya yo6nelik cabalarin, ¢alisma ortamini ya da
is iliskilerini degistirdigine iliskin ne iran’dan ne de bir bas-
ka tlkeden higbir kanit elde edilememistir. islam ekonomi-
si kitaplarindaki arkasi kesilmeyen sikayetlere bakilirsa is-
lam ahlaki anlayisi is iliskilerini darustlestirmemis, ticcar-
lar arasi glveni de giclendirmemistir.

islam? bir ekonomik ahlak gelistirme kampanyasinin et-
kisiz kalmasinin bir nedeni, égretilerinin nasil uygulanaca-
ginin belirsiz olmasidir. Haklilik géreli bir kavram oldugu-
na gore, islam’in hakhlik ilkesine inanan is ortaklari, ortak
karlarinin adil dagilhimi konusunda buyik ayriliklara dise-
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bilirler. S6z konusu ahlak kampanyasinin etkisiz olmasinin
bir baska 6nemli nedeni ise, Islam’in temel kaynaklarinda
cagdas bir ekonominin birgok 6gesinin bahsi bile gecme-
mesidir. Kaynak dagilimi ve fiyat koyma gibi konulara hi-
tap eden ayetler icermekle birlikte Kuran’in bir ekonomi
kitabi olmadigi ortadadir. Stinnet ise, s6zlesme, vergilendir-
me, mulkiyet haklari ve miras gibi cesitli ekonomik konu-
larda bol miktarda yorum sunmakta, ancak o bile her ¢ag-
das konuya deginmemektedir. S6zleri ve davranislari kutsal
geleneklere ddnusen ilk Muslimanlar, birer ekonomi ku-
ramcisi degil, hizla buyldyen topluluklarinin sorunlarini
¢c6zmeye ugrasan yetenekli liderlerdi. islam ekonomisinin
ahlak! cercevesini Kuraria ve islam? geleneklere dayandir-
masinin uygulamada ¢ikardigi sonug, ginimuzdeki Masli-
manlarin ekonomik sorunlara dnerdikleri islami ¢6ziimle-
rin birbirinden biyuk farklilik géstermesidir.27

islam ekonomisi yazininin kendi iginde bile pek ¢ok an-
lasmazlik goralur. Enflasyonist bir ortamda bor¢ édemenin
hangi kriterlere gore yapilacagi konusunda iki farkh islami
gOrus vardir. Birincisi endeksleme yapilmasini énermekte,
otekisi ise buna karsi ¢ikmaktadir. isin ilging yani, birbirin-
den farkli bu iki gortstiin ayni gerekceye, yani faizin adalet-
siz olmasina dayanmasidir. Endeksleme taraftarlari, faiz ya-
saginin amacina sadik kalinmasini isterken endeksleme kar-
sitlari, bu yasaga harfi harfine uyulmasini dilerler. Baska bir
ornek vermek gerekirse, Islam ekonomisi yazininda sinirli
0zel mulkiyet haklari kavrami ¢cok destek gérmekle birlikte
Islam iktisat¢ilarinin getirilecek sinirlamalarin neler olacagi
konusunda anlastiklari séylenemez. Islam’in savurganhgi,
gOsterisi ve buyuk esitsizlikleri yasakladigi gerekcesiyle kimi
Islam iktisatcilari, kaynak dagiliminin kdkten degismesi ge-
rektigini savunurlar. Kimileri ise, zenginlesmenin, zekat ve-
rildigi ve servet elde edilirken durtst ve adil olundugu stre-
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ce mesru oldugunu belirtirler. Fiyatlandirma konusu bir di-
ger anlasmazlik konusudur. Pek ¢ok islam iktisatcisi, fiyat-
larin piyasa sartlarina gére belirlenmesini tercih ederken,
devlet denetimi getirilmesini savunan islam! yaklagimlar da
vardir. Ornegin, Refah Partisi’nin savundugu Adil Diizen an-
layisina gore bir Grindn saticisi, tasima maliyetine ve yerel
talebe bakmaksizin Glkenin her yerinde ayni fiyati talep et-
melidir. Dahasl, Ucret ve kar oranlan, islam’i iyi bilen alim-
ler tarafindan “bilimsel bicimde” belirlenmelidir.28

islam ekonomisi icindeki ayriliklar iran’da dzellikle belir-
gindir. Bu Ulkeyi yonetmekte olan Islamcilar, 6zel muilkiyet,
kar haddi, Ucretler, isci yasalari, ticaret ve kalkinma strateji-
si gibi konularda buytk fikir ayriliklarina dismuslerdir.2
Bir ucta Iran Halk Mucahitleri’nin liderleri, sinifsiz bir top-
lum yaratmak gerekcesiyle gelirlerin buyuUk 6l¢iide yeniden
dagitilmasini savunmustur, ki énerdikleri model, Bati'da
gelistirilmis sosyalizm anlayisindan yalnizca ateizmi reddet-
mesiyle ayrilir. Karsl ugta ise Kum’daki bir islami arastirma
merkezi, mesru yoldan kazanilmis her malin yasalarin gu-
vencesi altinda olmasi gerektigi goristnt desteklemistir.
Bu merkezin islam Ekonomisine Giris adh yayini, toplumsal
catismalarin ve esitsizliklerin kacinilmaz oldugunu savun-
makta; kapitalizmi sert bir bicimde elestirmesine ragmen,
devletin ekonomiye karismasina, hatta isyerlerinin devletge
denetlenmesine ve cocuk calistirmanin 6zel kurallara bag-
lanmasina bile kati sinirlamalar getirmektedir. Hurriyet ta-
raftarlarinin begenecedi bu kitap, islam’daki asiri tiiketim
yasaginin servet birikimine bir sinirlama getirmedigini sa-
vunmakta ve ilk Muslimanlar arasindan giyimine kusami-
na duskun Kisilerden ornekler vererek, luks tiketimi eko-
nomik basarinin bir gostergesi olarak nitelendirmektedir.

islam ekonomisi icinde miilkiyet haklari ve yasal diizen-
lemeler gibi temel ekonomik konularda ayriliklar bulunma-
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s, yerlesik ekonomik yapilan islam? saymayacak gruplarin
var olabilecegini gosterir. islam adina getirilen ekonomik
yapilann yer ve zamana gore degismesi de bu sorunu gigc-
lestirmistir. Libya lideri Muammer Kaddafi, Yejil Kitap'in-
dad betimledigi “islam sosyalizmi” tiriini uygulamaya bas-
ladiktan yaklasik yirmi yil sonra, bu sosyalizmin dayandigi
en 6nemli yasalari yirirlitkten kaldirmistir. Ornegin yillar-
ca ekonomik otarsiyi ve 6zel mulkiyetin kaldinlmasi gerek-
tigini atesli bicimde savunduktan sonra dis ticaret tizerinde-
ki devlet tekelini kaldirmis ve kamu kurumlarmi 6zellestir-
meye baslamistir. Ge¢gmisteki reformlar gibi, bu U-dénusleri
de Libyalilar arasinda hosnutsuzluk yaratmistir.3

Gelisen islamt alt-ekonomi

Bu noktaya kadar s6zUu edilen higcbir édneri Mevdudi’'nin
ekonomik islamlasma cagrisinin neden dénemsendigini
aciklamaz. Bu cagrinin akademisyenlerden goérdigt destek,
entelektiellerin reformculuga yatkin olmalarina baglanabi-
lir. Peki ama islam ekonomisinin uygulamadaki basarilari-
na ne anlam verilebilir? Islam bankacili§i kavramini tanit-
maya calismakla bu kavrami hayata gegirmek igin sermaye
olusturmak birbirlerinden ¢ok farkh seylerdir. Bir Islam
bankasinin islemesini saglayacak tasarrufcularla kredi kul-
lanicilari bulmak da ayri bir seydir. Benzer bicimde, zekat
vermeyi zorunlu kilmayi dnermekle milyonlarca hane hal-
kini igeren bir gelir dagilimi programini uygulamaya koy-
mak icin binlerce yerel komite olusturmak da birbirlerin-
den farklh seylerdir. Islam iktisatcilari tarafindan gelistirilen
yeni kurumlarin, k6kICTdegisiklikler getirmediyse cosku
yaratmis ve katilim saglamis olmalari nasil agiklanabilir?

Bu soruya verilebilecek bir yanit, kimi islam reformlari-
nin islami ideallere bagliliklarini kanitlamaya hevesli politi-
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kacilar tarafindan izlenmesidir. Pakistan, iran ve diger bazi
tlkelerde islam ekonomisini onaylamadidi bilinen Kisiler,
faiz yasaginin once kabul edilmesine, sonra da korunmasi-
na katkida bulunmuslardir. Ne var ki islam bankaciliyi ge-
leneksel bankalarin oldugu ulkelerde de ortaya ¢ikmis ve
gelismistir. Bu tir bankaciligin boylesi tlkelerde bile mis-
teri cekebilmesinin nedeni ne olabilir?

islam! kimligi oldugunu iddia eden tek kurumun islam
bankalari olmadidina dikkat edilmelidir. Gunumuzde pek
cok yerde islami ilkelere gore hizmet verdigini iddia eden
bircok sirket var. Ornegin alkolli icki satmayan islam! bak-
kallar, mini etek ya da bikini satmayan butikler ve dint
duygulara titizlikle saygl gosterdiklerini belirten islam! ti-
yatrolar var. Yalnizca faiz almadiklari, islami normlara uy-
duklari ve islami amaglari desteklemek ve ilerletmek igin
bilingli cabalar gosterdikleri gerekgesiyle kendilerini islam?
olarak tanitan, aralarinda holdinglerin de bulundugu cok
sayida baska sirket de var.® Bu sirketlerin islami amagclara
hizmet etme yollarindan biri, mimktn oldugu kadar isleri-
ni kendileri gibi islami olan sirketlerle yurutmeleridir. isla-
mi bir plastik Greticisi nakit sermayesini bir Islam banka-
sinda tutacak, fabrikasina eklemeler yapmak gerektiginde
de islam? bir insaat sirketine basvuracaktir. Dahasi, elde et-
tigi kazancin bir bélimuna islam? hayir kuramlarina, okul-
lara ve politik 6rgutlere aktaracaktir.

Ozel iliskilerle birbirlerine bagl olan islam? isletmeler,
bulunduklari tlkenin Ust-ekonomisi i¢inde bir alt-ekonomi
olustururlar. Bu alt-ekonomiye iliskin arastirmalar daha
baslangi¢ asamasindadir. Ancak 6yle gorintyor ki, bu alt-
ekonomi icinde yer alan sirketler islerini genellikle laik sir-
ketler gibi yuratiyor, en az dint kimligi olmayan sirketler
kadar buyuk bir hirsla kar pesinde kosuyor, kalite kontro-
Iinde basari gosteriyor ve tUretken oluyorlar.
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Hizli sosyoekonomik degisime dayanan iki etmen, nifu-
sunun ¢ogunlugu Musliiman olan gesitli tlkelerde islam?
bir alt-ekonominin olusmasina neden olmustur. ilk etmen,
durastluk ve gavenilirlik standartlarinin dustk oldugu top-
lumlarda basarili olmak isteyen sanayicilerin, esnafin ve
profesyonellerin kisisel standartlarinin toplumdan yuksek
seviyede olmasi durumunda yasadiklari sucluluk duygusu-
dur. islam diinyasinin kentlesmesi, Kisiler arasi ve kurum-
lar arasi s6zlesmelerin uygulanmasini zorlastiran ve yasala-
rin bircok durumda etkisiz kaldigi bir ortamda gercekles-
mektedir. Hizla blylUyen ntfus, gerek devlet kurumlarinda-
ki yolsuzlugun denetlenmesini guglestirerek gerekse tiic-
carlari birbirlerine yabancilastirarak yasalarin uygulanmasi-
ni daha da zorlastirmaktadir. is iliskileri iste bu giivensizlik
ortamindan buyuk zarar gérmektedir. Bu sartlar altinda ti-
carette, sanayide ya da Oteki meslek kollarinda devlet me-
murlarina risvet vermeden, yasalan cignemeden, is ortak-
larini aldatmadan basariya ulasmak iyice zorlasmistir. Bi-
reyler ayakta kalabilmek icin kendilerini de yipratan ahlak?
curuimeye ister istemez katkida bulunuyorlar. Ozellikle de
yuksek durustlik ve guvenilirlik standartlarina sahip koy
ve kasabalarda buylyen Kisilerde, bdylesi dédinlerin veril-
mesi sucluluk duygusu yaratabiliyor.

Pek cok psikoloji deneyi, sucluluk duyan bireylerin bu
duygudan kurtulmaya yonelik girisimlerde bulunduklarini
gosteriyor.3 Bir grup deneyde, bir carsida alisveris edenler
arasindan rasgele drnekleme yoluyla secilen kisiler bir fo-
tograf makinesini kirdiklarina inandirithyorlar. Bu kisilerin
kaza gecirmis stsu verilen bir yaraliya gosterdikleri ilgi,
kontrol grubununkini asmaktadir. Bu deneyler goésteriyor
ki Islami? olmadigini dusiindiikleri bicimde davranmak zo-
runda kalan Muaslumanlar, yasamlarina dint bir boyut ka-
zandirarak kendilerini rahatlatmaya calisacaklardir. islami
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bir alt-ekonomi, sucluluk duyan kisilere iste bu bicimde
kendilerini rahatlatma olanagdi sunuyor. Herhangi bir sana-
yici, Islam bankasinda hesap actirarak, mimkun oldugunca
islami magazalardan alisveris ederek ve islami amaglara ba-
gista bulunarak kot toplumsal kosullara ragmen iyi bir
Mausliman olarak yasamak igin elinden geleni yaptigina
kendini inandirabilir. Ayni sanayici, kendi isine Islami bir
kimlik vererek de su¢luluk duygusundan vicdanini arindir-
may! basarabilir.

Ahlak disi ekonomik davranislarin biraz énce betimledi-
gimiz sonuclari elbette ki Islam’la sinirli degildir. Kamuya
aciklamaktan cekinecekleri yollardan zenginlesmis birey-
lerce yaptirilan okullarin, dini binalarin, sanat eserlerinin
orneklerine tarihte sikca rastlanir. Ornegin, Amerika Birle-
sik Devletleri’ndeki ilk demir yollarinin yapimcilari, ahlaki
yonden supheli yollardan elde ettikleri servetlerinin bir b6-
lUmUnG Amerika’nin ilk Gniversitelerine bagislamislardir.
Oyleyse gunumiizdeki Islam ekonomisi yaratma cabalarini
guduleyen faktorle, Amerika’nin seckin Universitelerinin
muazzam sermayeler olusturabilmesini saglamis olan ko-
sullar arasinda carpici benzerlikler mevcuttur.

Ekonomik islamlasmay! gudileyen ikinci etmen, islam?
bir alt-ekonominin Kisiler arasinda gliven ortami yaratarak
katilimcilarin kimi guagluklerle basa ¢ikmalarina yardim et-
mesidir. Tanidiklari ve givendikleri Kisilerle is yapan birey-
lerin, anlasmalarin mizakere edilmesi, hazirlanmasi, denet-
lenmesi ve uygulanmasi icin 6dedikleri bedel, dolandiril-
mamak icgin surekli tetikte olmak zorunda olan Kisilerin is-
lem masraflarina (transaction costs) gére az olur.3 Kahire ya
da istanbul gibi buytiyen ve giderek de kisisellikten uzakla-
san kentlere yeni gelenler gerekli egitimden, tanidiklardan
ve gorgiden yoksun olduklari igin, en azindan hemen en
kazancl iliski aglarina giremezler. Kan baglarina ya da
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hemsehrilige dayanan iliski aglarina girebilirlerse de, bu
yoldan temas kurduklari insanlar yoksul, tecribesiz ve po-
litik acidan gligsiiz olacaktir. islami alt-ekonomi, sehirles-
menin ilk asamasindaki bu insanlarin kendileri gibi ana-
ekonomiye giremeyen, hirsli ve caliskan fakat kulturstz
baska bir ¢cok insanla is iligskileri kurmalarina olanak tanir.
islam’a bagliliklari, etkinliklerinin sahtekarhgin hemen du-
yuldugu bir toplumsal cevreyle sinirli kalmasini saglayarak
karsilikli glven igin gerekli zemin olusturur. Boylece de is-
lem masraflari azalir, buna bagh olarak da ekonomik basari
imkanlari artar. —

Ozetle, var olan giiven standartlan islam! ekonomik ku-
rumlann biri psikolojik, 6teki ekonomik olmak Uzere iki
kanaldan desteklenmesini sagliyor. Bu standartlar, bir yan-
dan sucluluk duygusundan kurtulma gereksinimi yaratir-
ken bir yandan da yoksul insanlann glvene dayanan is ilis-
kileri kurmak icin bir ara¢c aramalarina neden oluyor. Bu
gozlemler, is iliskilerinde guven duygusu yaratacak kosul-
lar olusana ve ticcarlar anlasmazliklarin ¢6zimu icin etkili
yollar bulana dek islami alt-ekonominin sundugu hizmetle-
re olan talebin eksilmeyecegdini gosteriyor.3

islam ekenmmisinin ittemi

Sira, islam adina gergeklestirilen ekonomik etkinliklerin
sonugclarini degerlendirmeye geldi.

Dar bir ekonomik acidan bakarsak, islam? alt-ekonomi-
nin verimsizlik yarattigini séyleyemeyiz. Tam tersine, bu
alt-ekonomi laik ekonomik sirketlerin ve kurumlarin sun-
mayI basaramadigi, toplumsal a¢idan yararh hizmetler sun-
maktadir. Onu olusturan sirketler, toplumdaki ekonomik
iliskileri kdkten degistirememislerse de, dinT inanclan dog-
rultusunda borg¢ alip vermek, sucluluk duygusundan kur-
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tulmak ya da ekonomik iliski aglari kurmak isteyenlere an-
lamh hizmetler sunduklari agiktir.

Eger islami ekonomik etkinlikler topluma zarar da veri-
yorsa bunun nedenini, yol actiklari politik etkiler ve gele-
cekteki ekonomi politikalari Gzerinde yaratabilecekleri et-
kilerde aramak gerekir. islam1 sirketler, Muslimanlarla gay-
rimuslimler arasindaki toplumsal, ekonomik ve kalttrel
iliskileri sinirlamaya calisan kdktenci siyasi drgutlere mali
yardim saglamaktadir. Bu sirketler ayrica Islamci kéktenci-
ligin algilanan guctni artirmakta, koktencilik karsitlarinin
direnisini engellemekte ve dini eylemcile"ri yeni taleplerde
bulunmaya davet etmektedir. Son olarak da, Islamciligin bir
alandaki basarilari ¢teki alanlardaki Islamcilik eylemlerini
tesvik ettiginden, s6zint ettigimiz sirketler Islamci kdokten-
ciligin yayilmasina hizmet etmektedir. Bu etkilerin, islami
koktenciligi bir tehdit olarak gdrenleri kaygilandirabilecegi
ortadadir.

dyleyse ekonomiye islam? bir karakter vermeye yonelik
somut adimlarin énemi yalnizca ekonomik iceriklerinden
kaynaklanmiyor. Onemleri bir bakima da sembolizmlerin-
de, politik iktidarin paylasimina iliskin degerlendirmelerin-
de ve kilturel anlamlarinda yatiyor. Bu baglamda, Mevdu-
di'nin amacinin ekonomik distinde ya da ekonomik uygu-
lamalarda koklu reformlar yapmak olmadigini animsaya-
lim. Onun amaci, islam’in bir rehber ve ilham kaynagi ol-
dugunu topluma kabul ettirmek ve ¢agimizda da gecerlili-
gini korudugunu vurgulamakti. Bu amagclar ¢ergevesinde,
siiregiden islam? ekonomik etkinlikler 6nemli bir basari sa-
yilabilir. Bu etkinlikler, ekonomiyle dinin birbirinden ayril-
masi ilkesine meydan okumakta, ¢cagdas uygarhgin laikles-
tirdigi bir alanda islam’a sz tanimakta ve islam? ekonomik
hayatin 6zelliklerini ortaya koyarak yabanci kulturel etkile-
re set cekilmesine yardimci olmaktadir.



“Islam!” olarak nitelenen ekonomik uygulamalarin ya-
ninda, Islam ekonomisi disiplini de Mevdudi’nin amaclari-
nin gerceklestirilmesine katkida bulunmustur. Ne var ki,
etkileri 6ziinden cok tasidigi kilturel ifadeden kaynaklanir.
islam ekonomisi, modem bir ekonomiye uygulanabilecek
kapsamli bir reform plani ortaya koymamakta, genellikle
birbiriyle ilintisiz yaklasimlardan olusan bir paket sunmak-
tadir. islam ekonomisinin savunuculari da, énerilerini
Kuriaridan 6zel olarak segtikleri boliimlerle destekledikle-
rinden, birbirleriyle tutarsiz bircok politika icin Islam! ge-
rekceler bulunabilecegi iddiasina maruz kalmaktadirlar.3
Yine baska bir sorun, Islam ekonomisi yazininin detaylari
belirli ve uygulanabilir bir ¢cdziimleme y6ntemi gelistireme-
mis olmasidir. Bu yazin ¢ok sayida kural sunmakta, ¢6ziim-
leme yapmaya kalkistiginda ise islami karakterini kaybet-
mektedir. Bir 6rnek vermek gerekirse, faizsiz bir ekonomi-
nin nasil isleyecedini inceleyen calismalar genellikle stan-
dart bir genel denge modeline dayanir ve faiz yasag disinda
higbir islami motif tasimaz.3 isin en sasirtici yani, bu mo-
dellere giren Kisilerin, Islam ek#namisi yazinini olusturan
birgok makalede 6ct olarak sunulan homo economicus'un
kopyalari olmalaridir. Islam ekonomisinin analitik glgstz-
IGGUTBuU yazinda gelistirilen sistemler arasi karsilastirmalar-
da da gorulebilir. Islam iktisatcilari, itibarini sarsmak iste-
dikleri sistemlerin gercek uygulamalarini, tercih ettikleri sis-
temin ideal isleyisiyle karsilastiriyorlar.

Burada elestirilen uygulamalar ve dusinsel gelismeler,
Mevdudi’nin amaglarina katkida bulunmussa da kendi igin-
de tutarli bir program olusturduklari sdylenemez. islami
alt-ekonomiyi ortaya cikaran gugcler arasinda Islam ekono-
misinin gelismesinde hi¢ rol oynamamis" iKtiyaglar vardir.
S6z konusu ihtiyaglar, dini bir boyutu olmayan politika ve
kurumlarla da karsilanabilirdi. Eger din 6nemli bir rol oy-
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namissa bunun nedeni,; Islam! ekonomik yapilarin goéze
battigi tlkelerde Islam’in iyi bilinen, bliyuk anlam tasiyan
ve tarih! acidan 6énemli ahlak! gerekceler sunmasidir. Bu
gbzlemimizde isabet varsa, Islam! alt-ekonominin katilim-
cilari agisindan Islam ekonomisinin yararlarinin, onun eko-
nomik yoninden ¢ok Islam! karakterine .bagh oldugu so-
nucuna varilabilir.

Ancak, Islam ekonomisinin 6neminin tamamen ekono-
mik 6zinden kaynaklandigini distinen gézlemciler de ol-
dugunu belirtmeden ge¢emeyiz. Turkiye'nin seckin ekono-
mi tarihgilerinden Murat Cizakca, Islam dinyasinin ekono-
mik acidan geri kalmasini, girisimcilere verilen kredi im-
kanlarinin yetersizligine baglar. Ona gore, islam diinyasinin
gelismis dunyaya katilabilmesi icin, gelecek vaat ¢den sir-
ketlerin hisselerini alarak onlara kaynak saglayacak ¢ok sa-
yida risk sermayesi sirketinin kurulmasi gerekir.38 Cizakca,
islam bankaciliinin dayandigi ilkelerin risk sermayeciligi-
nin ilkeleriyle uyustuguna dikkat cekiyor. Risk finanscilari
gibi kendi ilkelerine uyan islam bankalari da finansman
sagladiklari sirketlerin risklerine ortak olurlar. Tahmin edi-
lebilecedi gibi Cizakca, islam bankalarinin buginki uygu-
lamalarindan éldukca sikayet¢i olup onlari, kendilerini ge-
leneksel bankalardan sembolizm yoluyla ayirmak yerine
gercek risk sermayeciligine 6zendirmeye calismaktadir. Ci-
zakca, goruslerinin dinden kaynaklanmayip ekonomik ol-
gulara ve mantiga dayandigini vurguluyor. Onun kimi des-
tekcileri de islam bankalarini, islemlerini “Islam!” olarak
tanimlamaktan vazgecerek finansal iliskilere gergek yenilik-
ler getirmeye c¢agiriyorlar.

Mevdudi’nin islam ekonomisi kavramini ortaya atmasin-
dan yarim yuzyil sonra yapilan bu cagrilar Islam bankacili-
ginin laiklestirilmesini amacglamaktadir. Son yillarda zorun-
lu zekat sisteminin yeniden distntlmesi ve Islam’in eko-
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nomik etiginin ¢agdas ekonomik gercekler, ihtiyaglar ve
bilgiler 1s1ginda yeniden bicimlendirilmesi yolunda g¢agrilar
da yapilmistir. Onde gelen kimi islam iktisatcilari,
Kuraridan yeni bir ekonomi modeli gikarma cabalarinin,
islam uygarligina 6zgil ekonomik kurumlar gelistirme ca-
balarinda oldugu gibi basarisizlikla sonuc¢lanacagini belirt-
mislerdir. Birgok taninmis kitabi olan islam iktisatgisi Mu-
hammed Nejatullah Siddigi séyle yazar: “islam ekonomisi-
nin yepyeni bir disiplin olusturmasini beklemek yersizdir.
Bu mumkin degildir. islam ekonomisinin amaci, Anglo-
sakson ekonomik yaklasiminin yerini alacak islam! bir
ekonomik yaklasim gelistirmek olmalidir. Ancak bu islami
yaklasim, soven olmamali, gézlerini Orta Cagd’a dikmemeli,
evrensel ve ¢cagdas olmahdir.”®

islam ekonomisinin en 6nemli katkisi ne olacaktir? Ba-
tiyla 6zdeslestirilen fikir ve kurumlann Mislimanlar tara-
findan siipheyle karsilanmasini énlemesi ya da islam? kok-
tenciligin politik giindemini ilerletmesi olabilecedi gibi,
modern kent ekonomisine uyum saglamaya calisan bireyle-
re rahatlik vermesi de olabilir. Bir baska olasilik da yirminci
yuzyilda bir¢ok Misliman duastndrin savundugu, ekono-
mik fikir, uygulama, politika ve kurumlann din disi tutul-
mas! hedefini canlandirmasidir.
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ISLAMCILIK VE EKONOMI:
HUR BiR TOPLUM iCIN POLITIKA ONERILERI*

Giris
islam! koktencilik, islam? uyanis, ya da Islamcilikl diye bili-
nen kuresel hareketin géze carpan en biyuk basarilarindan
biri islam bankalarinin yayilmasi olmustur. Faizsiz bankaci-
lik yaptiklari icin islami bir kimlige sahip olduklar iddiasin-
da olan bu bankalarin musterileri giderek artmakta, pek ¢o-
gu da bu tur bankacilhigin karh olabilecegini kanitlamaktadir.
islam bankaciliginin basarilari, Islam diinyasinin laikles-
mesini, modernlesmesini ve ekonomik kalkinmasini savu-

(*) Orijinal ingilizce baskisi: “Islamism and Economics: Policy Implications for a
Free Society," International Review of Comparative Public Policy, cilt 9 (1997):
71-102 (©JA| Press/American Elsevier).

Yazarin notu: Bu makalenin bir versiyonu Mont Pelerin Toplulugunun Eylul
1997°'de yapilan Viyana toplantisinda sunulmustur. Makalenin taslaklarina ge-
tirdikleri elestiriler icin Mohammed Akacem, Ausaf Ali, Scott Appleby, Sohrab
Gehdad, Frederic Pryor, Emmanuel Sivan ve Etel Solingen’e minnet bor¢lu-
yum. Tahsin Basir, Cem Kozlu, Abdel Azim Ramadan ve Mursi Saad EI-Din’le
yaptigim gérismelerden de ¢cok yararlandim. Bu kisilerin, makalede incelenen
konulara iliskin goraslerinin farkliliklar gésterdigini belirtmek isterim. Higbi-
ri benim yorumlarimdan ya da énerilerimden sorumlu degildir.
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nan pek ¢ok Kisiyi telaslandirmistir. Kaygi tasidigini acikca
ifade edenlerden biri, Ocak 1993’de dldurilen, genis bir
okuyucu kitlesine sahip kdse yazari Ugur Mumcu’ydu.2
Mumcu'’ya goére Iislam bankaciligi, islam! kéktenciligi iler-
letmek, Muslimanlari gelisen kuresel uygarliktan ayirmak
ve Musliiman uluslari Orta Cag’dan kalma ilkelere dayanan
otoriter bir politik birlik icinde toplamak i¢in oynanan gir-
kin bir oyunun parcasiydi.

islam bankalarinin uygulamalarini bilen okuyucular,
Mumcu’nun neden teldslandigini anlamakta gucluk ceke-
cektir. Cunku islam bankalari, her ticarf isletme gibi, secim-
lerini piyasa baskilarina gore belirlemektedir. Islamci Ouisil-
narlerin topik iddialarina ragmen, islam bankalarinin uy-
gulamalari, geleneksel bankalarin uygulamalarindan ¢ok da
farkli degildir. Geleneksel bir banka acikca faiz alirken, bir
islam bankasi yakin oranda “komisyon” almaktadir. islam
bankacihigini incelemis olan bir Malezyali sdyle yazar: “Ara-
daki tek fark, islam bankalarinin gorevlileri takke giyerken,
geleneksel bankalardakilerin papyon takmalaridir.”3

Ancak, Islam bankaciliginin geleneksel bankaciliktan te-
melde ayrilmadigi savi, bu yeni hareketin topluma zarar ver-
digi iddiasiyla gelismez. Islam bankalarinin 6teki bankalar
gibi ticaret ve yatinm yapmalan da, tehlikeli politik ve kil-
turel amacglara hizmet etmeyecekleri anlamina gelmez. Bu
makale, islam bankaciliyi konusunun 6tesine gecerek, islam
ekonomisi 6gretilerinin ve uygulamalarinin yayilmasindan
neden endise duyulmasi gerektigini arastiracaktir. Ancak asil
amacimiz, Islamcilik tartismasinin ortaya ¢ikardigi sorunlara
¢6zumler 6nermektir. islamcihigin yarattigi ve yaratabilecegi
ekonomik etkileri inceleyecek ve l¢ 6neride bulunacagiz.
Oncelikle Islamci ekonomik giindemin yetersizliklerini be-
lirleyecek, sonra da Islamci liderlerin halktan aldiklari deste-
gi abartma egiliminde olduklarina dikkat ¢ekecegiz. Son
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onerimiz, ki Mumcu’nun kaygilarini paylasan laiklerin buna
kars! ¢cikmasi mumkundir, tslamcilann toplumsal sorunlara
iliskin goruslerinin ciddiyetle degerlendirilmesi gerektigi yo-
nundedir. Islamcilann, sosyoekonomik sorunlar da dahil ol-
mak Uzere, yerlesik toplum dizeniyle ilgili sikayetlerinin
pek ¢ogu, gercek basarisizliklardan kaynaklanmaktadir.

Toplumsal sorunlara ¢6zim 6nerileri sunmaya soyunan
bir yazarin nasil bir toplum dusledigini ortaya koymasi ge-
rekir. Dolayisiyla, kendi ideallerime kisaca deginmem ye-
rinde olacaktir. Bence, bir ekonominin temel ilkeleri, birey-
sel 6zgurluk ve sinirl devlet anlayisi olmahdir. Gerek mad-
di isteklerimizi gerekse manevi ihtiyaglarimizin bir ¢ogunu
en iyi karsilayabilecek olan diizen, bireylere kendi beklenti,
yetenek ve tercihlerine gore Uretmek, tiketmek, pazarlik
etmek ve ticaret yapmak konusunda genis 6zguarlukler su-
nan serbest piyasa dizenidir. Serbest bir ekonomide, devle-
tin temel ekonomik roli mulkiyet haklarini korumaktir.
Devlet, ticareti, haberlesmeyi ve yenilikleri yalnizca bariz
aksakliklarin giderilmesi icin dizenleyecek, kimi baglam-
larda sosyal gluvenlik saglama gorevini Ustlense bile gelir
dagilimini degistirmeye kalkmayacaktir.4

Islam bankaciliginin toplumsal énemi

islam bankacihig! tek basina ele alindiginda, serbest piyasa
diizeni acisindan sorun olusturmaz. Ozel sermayeye daya-
nan, devletten ayricalik gérmeyen ve musterileri geleneksel
bankalara gegmekte serbest olan islam bankalarinin uygu-
lamalari, ekonomik 6zgurluklere higbir kisitlama getirme-
yecektir. Dahasli, en azindan bu kosullarda, islam bankacili-
ginin basarisi, toplumsal bir ihtiyaci karsiladiklarini goste-
rir; bu yizden, tahammil gérmeli, yasal glivence altina
alinmali, hatta sevingle karsilanmalidir.
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islam bankalarinin, ideale uygun bir bicimde calistiklari
olcide, kimi tasarrufculari, 6zellikle de emeklileri, baskala-
rinin daha kolay tasiyabilecedi riskleri tasimaya ittigi iddia
edilir. Bu bankalarin verdigi ticari ve sinai kredilerin ¢ok iyi
bir bicimde izlenilmesi gerektigi de ileri surtlmausttr.5Bu
iddialardaki gergek pay! yadsinamaz. Ancak, yetmis yasla-
rinda bir kimse, tasarruflarini degisken getirili bir yatinm
hesabina yatirarak riske sokmayi secgiyorsa, yatirimin bat-
mas! durumunda yatirimciya yardim eli uzatmak zorunda
olmadiklari suirece, uguncu kisilerin buna karsi ¢cikmalari
gerekmez. Benzer bigcimde, eger 6zel bir banka sinal kredi-
lerinin getirisini bu kredilerin finanse ettigi projelerin ka-
zancina baglamayi secerse, bankanin borglarini ddemekle
yakumld olmadiklari stirece, tglnci kisilerin bu durum-
dan kaygilanmasi icin hi¢cbir neden bulunmayacaktir.

Her toplum, Oyelerini bircok baglamda baskalarinin sa-
vurganlik ya da ahmaklik olarak nitelendirecedi kararlar al-
mak konusunda serbest birakir. Ornegdin Amerikallar, bes-
leyici degerden yoksun, hatta zararli yiyecekler alma 6zgur-
lIigine sahiptir. Mislimanlara, hatta gayrimuslimlere, isla-
mT oldugu soylenen bir 6gretiye uygun bicimde yatirim
yapma ugruna para kaybetme 6zgirligia tanimak, ilke ola-
rak, Amerikalilara paralarini sagliksiz yiyeceklere harcama
ozgurluga vermekten farkli degildir. islam bankalar yeter-
siz olsa bile, bu durum kimseye onlarin var olma haklarina
kars! ¢cikma hakki vermez.

islam bankacihgini tehlikeli bulan gézlemciler, bu tur
bankacilik uygulamalarinin endiselenmeyi gerektirmedigi
yolundaki goériisumuze katilacaklardir.6 Bunlarin pek ¢ogu,
bir takkenin bir papyondan daha tehlikeli olmadigini farkin-
dadir. Ote yandan, sdz konusu gézlemciler Islam bankacili-
gini guduleyen tek unsurun, ihmal edilmis mall bir hizmeti
halkin istifadesine sunma aski olmadigini séyleyecektir. Ge-
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listirdikleri yazinin énde gelen temalarindan biri, islam ban-
kacthginin yeni bir mal! ara¢ olmanin yaninda, islamcihgin
g0Oze batan, karh ve sembolik olarak da gucli bir araci oldu-
gudur. Mumcu, islam bankacihgini Atatirk’an kurdugu laik
ve Batililasmis Turkiye Cumhuriyeti’ne yapilan bir saldiri
olarak degerlendiriyordu. Ayni sekilde, Misir’in Islamci ya-
zarlari da islam bankaciligini, hem Islamci eylemlere mali
bir kaynak, hem de Islamci eylemciler arasinda mali iliskiler
kurmaya yarayan bir arag olarak gorurler.7

islam bankacihgiyla Islamcilik arasindaki iliskinin bir ha-
yal Urini olmadigi kesindir. islam bankalarinin kurucular
ve yoneticileri, islam’in Muslimanlarin hayatinda oynadigi
roliin guclendirilmesi icin Ustlerine disen gorevi, bu sekilde
yerine getirdikleri inancindadirlar. Kimileri, yalnizca ekono-
mik iliskilerin degil cinsiyet rollerinin, egitimin, Kitle ileti-
sim araglarinin, devletin ve daha bir ¢ok kurumun, kisacasi
tum toplumsal diizenin, islam? kriterlere gére yeniden yapi-
lanmasini istiyor. Yeni bir model buzdolabi tretimine basla-
yan ya da isglicini arttirmaya yeltenen bir beyaz esya Ureti-
cisi, genelde toplumun egitim sistemini degistirmeyi, kadin-
erkek iliskilerini yeniden dizenlemeyi ya da ekonomiyi ye-
niden yapilandirmay! amaglamaz. Buna karsilik, Islam ban-
kacilari kendilerini birer kar arayicisi olmaktan 6te toplum-
sal yenilenmenin dnculeri olarak gérmektedirler. Kendi bas-
larina birakilmayi ve 6zgirce kendi alt-ekonomilerini kura-
bilmeyi istemenin yaninda, seslerini duyurmay! ve gevreleri-
ni etkileyebilmeyi de istemekte, 6zellikle de, tercih ettikleri
mali uygulamalari toplumun diger kesimlerine de benimset-
meye calismaktadirlar. Islam bankacilari, ekonomiyi, hatta
tim toplumsal dizeni, zararh laik etkilerden temizlemeyi
amaclayan bir savasimin neferleri olduklarini diasianurler.

“islam ekonomisi”8 olarak taninan genis yazin, islam
bankalarinin geleneksel sirketlerden farkli olarak, buyuk

105



bir toplumsal gdrev yuklenmis olduklarini kaydediyor. Bu
yazina gore, mevcut kapitalist ve sosyalist ekonomiler ada-
letsizlik, yolsuzluk, esitsizlik, yoksulluk ve hosnutsuzluk
yaratmaktadir. Batin bu problemlerin temel kaynagi da, si-
kinti icindeki borclulari yoksulluga iten, alacaklilarin hig-
bir ¢caba harcamaksizin risksiz kazanclar elde etmelerine
izin veren ve toplumsal baglari zayiflatan faiz kurumudur.
islam ekonomisine gore Islam bankaciligi, faize alternatif
sunarak ekonomiyi daha adaletli ve daha esitlik¢i duruma
getirecek, toplumun dokusuna uyduracaktir. Ancak amag,
Islam bankacihigini yayginlastirmanin otesinde banka sek-
téranun timune Islam! bir kilik vermektir. Geleneksel ban-
kaciliga karsi yuruatulen kimi kampanyalar, en azindan “fa-
ize dayali” bankaciligin yasaklanmasini saglayarak basariya
ulasmistir. 1979’da Pakistan’daki bankalar bes yil icinde fa-
izsiz bankaciliga ge¢mekle yukumli tutulmus, 1992°de de
bu uygulamadan muaf tutulan isletmeler Pakistan Seriat
mahkemesi tarafindan kanun kapsamina alinmistir.9lIran ve
Sudan’da da faiz yasaklari ytrtrltige girmistir.10

Faiz yasaginin dinT gerekgesi ise, kurumsal cerceve ve veri-
len borcun niteligi ne olursa olsun Kurariin faizin her ¢esidi-
ni yasakladigi iddiasidir. Aslinda Kurariin yasakladigi uygu-
lama riba’dir. Riba, 6denmeyen borclarin katlanarak buyu-
mesine yol agan, eski bir Arap bor¢ verme usultdir. Her tur
faizin riba olusturdugu gortst konusunda, siradan dindarla-
rin kuskulan bir yana, islami alimler arasinda bile hicbir za-
man fikir birligine vanlamamistir.11 Buna ragmen, kimi Islam
iktisatcilan,12 bu anlasmazligi sonuclandiriimis sayarak faiz
yasaginin mantigini ve uygulanabilirligini sorgulayan herkesi
sapkin, firsat¢l ya da cahil olarak nitelendiriyorlar. Dahasi,
Islam ekonomisinin temel hikiumlerine karsi ¢ikan Muslu-
manlar da dahil herkesi, hatta gayrimuslimleri, bu yasaga uy-
maya zorlamakta hakli olduklarini diasuntyorlar.
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Islam bankacihginin pek ¢cok savunucusu acgisindan bu
tir bankaciligin dini gerekcgesi, ekonomik gerekcesinden
cok daha onemlidir. Oyle ki kimileri, Islam bankaciliginin
yontemlerini elestirenlere yanit olarak islam bankalarinin
ekonomik yararlarinin, Islam! uyanisa yaptiklari katkinin
yaninda ikinci planda kaldigini séyltiyorlar. Bu Kisilerin en
onemli amaci, Musliman kimliginin gelistirilmesi, islam’in
cagimiza uygunlugunun kanitlanmasi ve islam dinine yeni-
den itibar kazandirilmasidir. islam bankacihgi, din ile eko-
nominin birbirinden soyutlanmasina karsi ¢ikarak, cagdas
uygarhgin laiklestirmis oldugu bir alanda din? otoriteye rol
tanimaktadir. Ustelik, islami ekonomik yasamin ézellikleri-
ni vurgulayarak Islam uygarliginin Bati uygarhgi tarafindan
yutulmasini énlemeye cabalamaktadir. Pakistan’daki Cema-
at-i islam®nin pek cok lideri, ikbal ve Cinnah’in “thmh” is-
lam anlayisina alternatif olarak daha kati ve daha zorba bir
anlayisi savunmakta ve islam bankaciligini kendi anlayisla-
rini yaymanin bir araci olarak gérmektedirler.13

islamt alt-ekonomi

1940°’li yillarda islam ekonomisi ekoliinti kuran Pakistanll
distnir Seyyid Ebu’l-A’la Mevdudi soyle der: “Gergek
Mislumanlar kisiliklerini ve varhklarini islam diniyle bir-
lestirirler. Dolayisiyla, Masliman olmalannin disindaki bu-
tan rolleri ikinci planda kalir. Baba, ogul, kari, koca, is ada-
mi1, mal sahibi, is¢i ve isveren olarak Muslimanliklarinin
gerektirdigi bicimde yasarlar.”4 Mevdudi’'nin izinde yuru-
yen cagdas Islamcilar da islam’in “bir yasam bicimi”, yani
kisisel ve toplumsal her baglamda bir kilavuz ve ilham kay-
nagl olduguna inanirlar. Acikca goraldigu gibi bu gorus,
dinin, bilim, hukuk, politika ve ekonomi gibi toplumsal
alanlardan ayrilabilecegi yolundaki laik goérusle ¢atisir.
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islamcilar, islam dininin yalnizca kisisel inancla ilgili ol-
dugu iddiasini ¢Uritmek icin bu dinin bir yasam bicimi ola-
rak da ¢ok kapsamli oldugunu gosterme ihtiyaci duymuslar-
dir. islam ekonomisi de, Mevdudi ve 6teki yazarlar aracili-
giyla, iste bu tartismay! ¢ézime ulastirmak igin gelistirilen
genis bir felsefl cabanin bileseni olarak ortaya ¢ikti.15Bu ya-
zin hizla buyimekteyken, somut uygulamalar da gorilmeye
baslandi. 1960’larda islam ekonomisinin uygulanirhigini,
farklihgini ve hikmetini gésterme c¢abalarinin baslamasini
takiben, 1975'te diinyanin ilk islam bankasi hizmet vermeye
basladi.55islam bankaciligi, daha sonra, altmistan fazla tlke-
ye yayilarak islam ekonomisinin laik ekonomik sistemler-
den daha ustin oldugunu goésterme kampanyasinin ana
dgesi oldu. Islam ekonomisi uygulamalari, bankacihg da
kapsayan dort ayri kategoride incelenebilir.

Ik kategoride, var olan ekonomik etkinliklere, genellikle
yiizeysel bir bicimde islami kimlik verme cabalari yer alir.
Islam bankaciligi iste bu kategoriye girer. Gergekte, islam
bankalarinin isleyisi geleneksel bankalarmkinden c¢ok da
farkli degildir. Kredi verirken onlar da mali kriterleri esas
alir, geleneksel bankalar gibi onlar da baska kriterlere pek
dikkat etmezler. islam ekonomisi, cabuk kazan¢ elde etme-
yi amaglayan projeler yerine uzun vadeli kalkinma projele-
rine dncelik vermeyi Ustlenmis olsa da, islam bankalarinin
egilimi bu yonde degildir. Hizmetlerini dindar Musliman-
larla ya da yalnizca Muslimanlarla sinirli tutmazlar. Toplu-
ma zarar verebilecek projeleri, érnegin cevre kirliligi yara-
tan fabrikalari desteklememe gibi bir yatkinliklari bulun-
mamaktadir. Onlari geleneksel bankalardan ayiran en
énemli unsur goérunusleridir. islemlerini, bicimsel olarak,
dint bir kurulun denetimi altinda yaratdarler. Subelerinde
de Islam dininin cesitli simgelerine rastlanir: Duvarlarda
Kuraridan ayetler, kadin memurlarda tiirban, erkeklerde
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sakal, mescit, namaz vakitlerinde ise ara verilmesi vs. Faizi
de, cesitli din! Kisveler altinda alip vermektedirler.

Bu arada, disaridan bakildiginda islam? oldugu izlenimini
veren baska isletmeler de ortaya ¢ikmistir. Bugiin islami pa-
ra degerlendirme sirketleri, islamf sirketlerin Grinlerini pa-
zarlayan perakende satis merkezleri, islam? yatirim sirketle-
ri, hatta islam? holdingler var. Nezih Ayubi, bu gibi isletme-
leri islami yapan ana 6genin, bu isletmelerin sahiplerinin
“beyaz clUppeler giymeye, ¢cember sakallar birakmaya ve
uzun tespihler kullanmaya” baslamalari oldugunu soyli-
yor.I7 Gercekten de, islami sirketlerle geleneksel sirketler
arasindaki farklar 6nemli sayillmaz. islami sirketler, islami
olmadigr duasunulen mallari bilincli olarak pazarlamama
egilimindedirler. islami bir bakkal, domuz eti ya da icki sat-
maz. islam? bir butikte de, diskotek gediklilerinin ihtiyagcla-
rina cevap verecek mallar bulunmaz. S6z konusu sirketleri
diger sirketlerden ayiran bir baska unsur ise, yaptiklari ba-
gislarda yatmaktadir. Geleneksel bir sirket, bir sanat goste-
risi, bir burs programi ya da bir spor takimi gibi laik ku-
rumlan desteklerken, islam? bir sirket, bagislarini dogru-
dan islami amaglara hizmet eden kurumlara yéneltecektir.

islam? sirketlerin calisanlarina islerini islam? kilan unsu-
run ne oldugu sorulacak olsa, verdikleri yanit, faizsiz calis-
tiklari temasim vurgulayacaktir. Aslinda pek cok islamfi islet-
me, genellikle islam? bir kilif altinda olsa da, diizenli olarak
faize dayall is yapmaktadir. islam? sirketlerin uygulamalariy-
la islami olmayan sirketlerinkiler arasinda higbir sistematik
fark yoktur. islamf isletmeler yeterince incelenmemis olmak-
la birlikte,18 basit gdzlemler, strekli musteri olma olasihgi
dustk musterileriyle olan iliskilerinde pek de durist olma-
diklarini gosteriyor. islam bankalarinin vergi kacgakgiliina
kars! siradan sirketlerden daha az egilimli ya da calisanlarina
karsi daha comert olduklan da séylenemez. Islam ekonomi-
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si, cagdas ekonomide gecerli olan durustlik, gtvenilirlik ve
dogruluk standartlarindan bir hayli sikayetci olsa da,19 kuru-
lu islam! sirketlerin geleneksel sirkelierden gercek anlamda
farkli calistiklarini gosteren higbir isaret yoktur.

ilk kategorimizi olusturan islami ekonomik etkinliklerin
zararh olduklari pek sdylenemez. islami bir butik, dans ki-
yafeti getirip satmayi1 reddetmekle bir kadinin bunu baska
bir yerden temin etmesini engellemis olmuyor. Ne var Ki,
Islamcilar, karsi ¢iktiklari ekonomik secimleri, bazen gug¢
kullanarak engellemeye calisiyorlar. Boylesi cabalar ikinci
kategorimizi olusturmaktadir. Bunlar arasinda, ahlaksizligi
korukleyecegi dustntlen isletmelere, videoculara, tiyatro-
lara, kitapcilara, dans kultplerine, barlara, “giplak” turistle-
re hizmet veren otellere ve oru¢ saatlerinde yemek servisi
yapan restoranlara yapilan saldirilar sayilabilir.20Belirli eko-
nomik sektorleri yok etmeyi hedefleyen bu saldirilar, ciddi
sonuclar dogurabilmektedir. Misir’da, turistlere ve turizm
kuruluslarina yoénelik saldirilar, Glkenin déviz kazanimmi
dasdrerek yatirimlarin 6ndnd kesmis, buyumeyi yavaslat-
mistir.2L Boylesi saldirilar, islam? ekonomik degerleri islam?
olmayan degerlerden ayirmaya da hizmet ediyor. Dahasi,
bireysel 6zgurluk, zenginlesme, misafirperverlik ve ekono-
mik kalkinma gibi amaglarin islam’i koruma ve ilerletme
gayelerinin yaninda ikinci planda kaldiginin herkes tarafin-
dan gortlmesini sagliyor.2

islam’ egemen kilmay! hedefleyen islamcilarin ekonomi-
ye zarar veren eylemleri, ahlaki bakimdan tartismali sektor-
lere karsi yapilan vahsi saldirilarla sinirli kalmiyor. Cesitli
Ulkelerde insanlar, isyerlerinde giinde birka¢ kez toplu na-
maza katilmaya ve Ramazan ayinda da oru¢ tutmaya zorlan-
maktadir. Bu durum, 6zellikle Ramazan’m yaz aylanna gel-
digi donemlerde, Uretime zarar verebilmektedir. Bircok yer-
lesim yerinde de, cami ve Kur’an kursu yapimi i¢in kaynak
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yaratma amaciyla halkin din disi toplumsal hizmetlere para
harcamasi kosteklenmektedir. Akademik bir arastirmaya ko-
nu olmus olan bir 6rnek verelim. Bir Turk mahallesine yeni
bir cami dikmek icin yer arayan Islamcilar, mahalledeki tek
saghk merkezinin ortadan kaldirilmasina g6z yummus, Us-
telik yeni bir saglik merkezinin kurulabilecegi bir yer sapta-
maya bile gerek duymamislardir.Z3 Din! ihtiyaclara éncelik
verilisinin bir baska 6rnegini de hukimetlerin din egitimine
daha fazla kaynak ayirmalarini saglamaya yonelik baskilarda
goériyoruz. 1976 ile 1984 yillari arasinda, islamci baskilarin
etkisiyle Tarkiye’deki imam hatip okullarinin sayisi 73’den
374%e ¢iktl. Buna karsin, ayni donemde laik liselerin sayisi
927°den 1190’a yukseldi.24

Islamciligr yaymak icin gelistirilen ekonomik araclarin
ticiincti kategorisini 6zel kuruluslarin sagladigi islam? sosyal
hizmetler olusturuyor. Bu hizmetl¢r arasinda hastaneler, Kkli-
nikler, yasal yardim kurumlan, okullar, Gniversite 6grencile-
ri icin yurtlar, genclik merkezleri, yaz kamplan ve spor te-
sisleri yer almaktadir. Ozellikle yoksullara sunulan bu hiz-
metler, islami degerlere bagh kuruluslarin, cesitli toplumsal
sorunlarla devletten daha iyi bas ettigini gdstermektedir. Bu
hizmetler ayni zamanda, genelde laik olarak algilanan hiz-
metlere dini bir boyut getirerek, islam’in hayatin her alanini
ilgilendirdigi iddiasina da guvenilirlik kazandiriyor.

Misir'da camiye bagl klinikler, devletin yetersiz saglik
merkezlerinden genellikle daha verimli bicimde ve cok
ucuz fiyatlara saghk hizmeti veriyorlar. Yoksul bir Misirli,
rontgen cektirmek icin bir devlet hastanesinde t¢ ay bekle-
mek zorundayken, islam? bir klinikte bu isleme ulasmak
genelde ¢ok daha kisa suriyor.5Bir 6rnek daha vermek ge-
rekirse, imkanlari kisith binlerce Turk genci, tim masrafla-
n islamci kuruluslara ait olmak {izere Islam! yaz kamplari-
na katilmaktadir. Bu kamplarin programlarinda dini egi-
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tim buyuk yer tutuyor; dolayisiyla, halkin begenisini ka-
zanmanin yaninda bu kamplarin Islamcilik egitimine katki-
da bulunduklari sdylenebilir.

Kamp ve hastane gibi hizmetler sunmak oldukc¢a pahali-
dir. Buna karsilik, son kategorimize giren ekonomik arac-
lar, Islamcilara net mall kazancglar saglayan hizmetlerden
olusmaktadir. Bu araclarin en énemlisi varlik ve gelirden
alinan bir dini vergi olan zekattir. Geleneksel olarak, zekat
yoluyla elde edilen kaynaklarin bir bélumda, fakirlere yar-
dim etmek igin, diger bir béluma de dint egitimi ve hacci
iceren “dvguye deger etkinlikler”e harcanmaktaydi. Ancak,
bugun, i¢lerinde Pakistan’in da bulundugu cesitli tlkelerde
zekat yasal bir yokimlalik olmus, toplanmasini ve dagiti-
mini devlet Ustlenmistir. islam diinyasinin pek ¢ok yerinde
ise, zekat yerel dini kurumlar tarafindan toplanip dagitilir.27
Ne sekilde toplanirsa toplansin bu kaynaklarin édnemli bir
bolimu islam? etkinliklerin finanse edilmesinde kullanil-
maktadir. Islamci amaglar i¢in kullanilan baska bir gelir
kaynagi ise kurban derileridir. Tarkiye’de bu deriler, Ttrk
Hava Kurumu’na gitmekteydi. Simdi, bunlarin biyuk bir
bolimu laik bir kuruma bagis yapmanin giinah oldugu soy-
lentisini yaymaya baslayan Islamci kuruluslara gidiyor. Ya-
pilan hesaplamalar, Islamcilarin deri toplama isinden gegen
yil elde ettikleri gelirin yaklasik olarak 90 milyon Amerikan
dolari oldugunu gosteriyor.2

Islamci kuramlarin toplam gelirleri bilinmiyor. Bilinen su
ki Islamcilar, pek ¢cok degisik yoldan gelir elde ediyor; bun-
larin icinde zekat ve kurban derilerinin yaninda islami is-
yerlerinden gelen bagislar, Islamcilik sempatizanlarinin ba-
gislan ve sempatizan olmadiklan halde gelecekteki ¢ikarla-
rini saglama almak isteyenlerin yaptiklari bagislar var. Pek
¢ok Islamci kurulusun, yabanci devletlerden de yardim gor-
dukleri yolunda belirtiler vardir. Suudi Arabistan, Libya ve
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iran’in da icinde bulundugu kimi devletler, tim diinyadaki
islamci kurumlara yardim ediyor.® Bu yoldan saglanan ge-
lirin bir bolimu Islam! hizmetlerin saglanmasi i¢in kullani-
lirken, geri kalaninin buyuk bir bélimu de bir dizi politik
etkinlige kaynak olusturmaktadir. Segme ve secilme hakki-
nin bulundugu Musliman ulkelerde, Islamci partilerin
adaylari, temel amaci politik olmayanlar da dahil Islamci
kuruluslardan dizenli olarak mali yardim almaktadir.

islamcilarin butiin bu ekonomik etkinlikleri, ekonomik
sistemi kokten degistirmeye basladiklarini géstermez. S6z
konusu etkinliklerin islevi, ya islamcihgin gelismesi icin
kaynak toplamak ya da islamcihigin biyik toplumsal so-
runlari ¢dzebilecegini kanitlamaktir. Sosyalist egilimi olan-
lar da dahil biatiin islamcilarin kokli degisiklikten soz et-
tikleri dogrudur. Ancak islamcilarin giinimuzdeki ekono-
mik etkinliklerinin, kurulu ekonomik dizeni temelden
sarsmakta oldugu sdylenemez.

Islam ekonomisinin ekonomik iliskileri yeniden diizenle-
me ihtiyacindan dogmadigini yinelemekte yarar var. Islam
ekonomisinin kaynagi, islam’in farklihgini, toplumsal 6nemi-
ni ve Ustinlidund goésterme durtisuddr. Bu agidan bakildi-
ginda, Islamcilann kendi ekonomik amaglarini gerceklestir-
mekte ¢ok basanli olduklari gértlir. Ekonomiyi temelinden
degistirmek icin detayli, tutarl ve genis kapsamli bir plan ge-
listirmis olsalardi, herhalde bu kadar basarili olamayacaklar-
di. CUnkl timbuyle belirgin bir plan, zarar gorenler olabilece-
gini gosterecektir. Goriinuse bakilirsa, islami niteliklere sahip
bir ekonominin neye benzeyeceg@inin bilinmemesi, Islamci
bir hikiimetin iktidara gelmesinin doguracagi ekonomik so-
nuclar konusunda kayg yaratmamaktadir. Dolayisiyla, islam-
cilar genis bir Kitleye seslenme imkéani bulmaktadir. Bu du-
rum, Islamcilara, islam ekonomisinin icerigini degisen ihti-
yaclara ve kosullara gore degistirme sansi da veriyor.
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Domino etkisi

islamciligin bir alanda basarili olmasi, islamcilarin baska
alanlardaki calismalarina da guvenilirlik kazandiriyor. Oy-
leyse islam adina gerceklestirilen ekonomik etkinliklerin
onemli bir sonucu, daha buytk Islamci amaglara katkida
bulunmalaridir. islamcihgin ekonomik basarilari, Islamci
eylemcilerin yeni taleplerde bulunmalanna gerek¢e olustu-
racak, muhaliflerin direncini kiracak ve baska ulkelerdeki
Islamci hareketleri tesvik edecektir. Dolayisiyla, islamcili-
gin ekonomik basarilan bir domino etkisi yaratarak, gerek
ekonomi alaninda gerekse ekonomi disi alanlarda baska za-
ferler kazanilmasini saglayabilir.

Oyleyse Islamci yazarlann ekonominin, aile yapisinin, Kki-
hk kiyafetin ve egitimin birbirinden ayrilamayacagini israr-
la savunmalannin tek nedeni, inananlann bu alanlari birbi-
rinden ayiramayacak olmasi degildir. Asil neden, islamcili-
ga dogru atilacak her adimin yeni adimlara zemin olustura-
cak olmasidir. Islam! ticaretin yayilmasi, kadinlari toplum
icinde acik sacik giyinmekten alikoyacak; turbanin yaygin-
lasmas! da, islam ekonomisinin daha ok ciddiye alinmasi-
ni saglayacak ve muhalif seslerin kisilmasina yol agacaktir.

Gig¢ kazanmaya calisan herhangi bir politik hareket, bir-
birini tamamlayan iki strateji izleyecektir. Birinci strateji,
bu hareketin amaglanmn anlasiimasini ve kabul edilmesini
saglamak; ikincisi ise siiphecilerle potansiyel muhalifler de
dahil olmak Uzere her goéristen insana bu amaglan destek-
lemesi icin baski yapmaktir. Islamcilann ekonomik etkin-
likleri her iki stratejiden de yararlandiklanni gésteriyor. is-
lam ekonomisine felsefi bir boyut kazandmlmasi, yalnizca
insanlarin ikna edilmesine yararken, kazanch bir islam
bankasi ve iyi yonetilen bir klinik, hem insanlarin ikna
edilmesini hem de politik baski olusturulmasini saglar. Bu
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tur araclar, bir yandan Islam’in ekonomik adalete ve verim-
lilige olumlu katkida bulundugunu gosterirken, bir yandan
da kamuoyunun islamciliyin guciinii daha iyi algilamasini
saglayarak Islamci fikirlerin desteklenmesi igin yapilan bas-
kiyi artirir.

Bir hareketin gicinin kamuoyunda daha iyi algilanma-
sini saglamanin getirdigi bir risk ise, blyuk tepkilerle karsi-
lasma ihtimalidir. Cezayir’'de islam! Selamet Cephesi’nin
1991-92 yillarinda yasal secimlerde elde etmesi beklenilen
zafere ordunun verdigi tepki, bu duruma bir 6érnek olustu-
ruyor.2 Ancak, belirli sartlar altinda kamuoyunun Islamci-
lar lehine degismesi, insanlarin korkularinin niteligini de
degistirecektir. Soyle ki, 6nceden pek de islamcilik sempa-
tizani gibi gérinmek istemeyenler, simdi sempatizan olma-
diklarinin disuntlmesini 6nlemeye calisacaklardir. Kamu-
oyunun doéntsum gegirmesi, Islamcilik karsitlarinin direni-
sini zayiflatabilir, hatta onlari susturarak sonunda butinuy-
le ezilmelerine yol acabilir. Islamci liderler, gizli destekgile-
rinden ya da muhaliflerinin toplumsal baskilara karsi du-
yarliliklarindan hi¢cbir zaman emin olamazlar. Her politik
oyuncu gibi onlar da harekete gegcmek i¢in en uygun zama-
ni saptamakta zorlanacaklardir. Ne var ki, onlar da kamu-
oyunun islamcihgin giciinii daha iyi algilamasiyla birlikte
kendilerine karsi yapilan direnisi kirma sanslarinin artabi-
leceginin bilincindedirler.3

Bazi yerlerde, Islamcilik ve 6zellikle de islam ekonomisi,
islam karsiti olarak damgalanmaktan korkan Kkisilerden
onemli olcide destek almaktadir. Her ne kadar Pakistan
Halk Partisi’nin pek ¢ok liderinin islam ekonomisi hakkin-
da ciddi stpheleri olsa da ¢ok azl bunu agiga vurmustur.
Dahasi, bu liderler, kendi ekonomik programlarinin Is-
Iam’in ekonomik 6gretileriyle tutarli oldugunu, hatta fikir-
lerinin islam’dan kaynaklandigini séyleme ihtiyaci duyu-
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yorlar. Bir zamanlar ¢agdas bir toplumun islam ilkelerine
gore dizenlenmesinin uygulanabilirligini sorgulayan Zulfi-
kar Ali Butto, 1970’lerin ortalarinda, dinya gortsunu aslin-
da islam’dan aldigim savunmaya baglamistir.2 On yil sonra
kizi Benazir Butto, Cemaat-i islam?nin yénettigi hukimeti
devirmeye calistigi bir donemde bile faiz Gzerindeki yasak-
lari kaldirmaktan kaginmistir. Boylesi tutumlar, islamciligi
destekler gérinmek icin yapilan toplumsal baskilarin hem
bir gostergesi hem de kaynagidir. Benazir Butto’nun bir se-
¢im kampanyasinda, kendisini basortistyle Kuran okur-
ken gosteren bir fotograf kullanmasi, kilik kiyafetle birlikte
butin kdktenci amaglarin elestirilere karsi mesruluk ve do-
kunulmazlik kazanmasina neden oluyor.38 Benzer bigimde,
Pakistanll devlet adamlarinin, barokratlarin, aydinlarin ve
profesyonellerin islam ekonomisinin savlari ve uygulamala-
rina itiraz etmekten cekinmeleri, Islamcihigin batun kollari-
na yaramaktadir.

Ozetlersek, Mumcu’nun, islam ekonomisinin ulasiimak
istenen amacin yalnizca bir parcasi oldugu iddiasinda bu-
yik bir gercek payi vardir. islam ekonomisi, islami toplum-
sal diizeni, dteki toplumsal diizenlerden ayirmaya, islamci-
hgin glcunl kanitlamaya ve potansiyel muhaliflerin sinme-
lerini saglamaya calisir. Zekat ve islam bankalari gibi ku-
rumlar da kendi baslarina birer hedef olmakla birlikte ula-
siimak istenen buyuk Islamci hedeflerin araglaridir, Islamci
amagclara karsi ¢ikan aydinlarin ve politikacilarin islam
ekonomisine yalnizca tuhaf bir 6greti olarak yaklasmamak-
ta hakh olduklari ortadadir.

Bu noktada su soru akla gelebilir: “Kdktenci olmayan po-
litikacilar, islam adina yapilan ekonomik etkinliklere nasil
tepki gostermelidir?” Bu soruya yanit olarak birazdan ug
Oneri getirilecektir; ama 6nce iki noktaya daha deginmek
yararli olacaktir. islamcihgin bazi derin toplumsal sorunlar-
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la ugrastigi ve bu ugrasin her zaman da basarisizlikla so-
nuclanmadigi gosterilecek, sonra da Islamciligm dinyadaki
diger koktencilikler gibi, kiiresel ekonomiye zarar verebile-
cegi temasi islenecektir.

Ekonomik bir arag olarak islamcilik

islam ekonomisinin biyik élciide ekonomik olmayan et-
kenlerden dogdugu dusunulirse, hicbir temel ekonomik
sorunu ¢d6zmemis olmasina sasirmamak gerekir. Mevdu-
di'nin temel eserlerinin yayinlanmasindan yaklasik elli yil
sonra elimizde Islam ekonomisinin, Masluman ulkelerin
ekonomilerini daha esitlik¢i, daha tUretken ya da daha yeni-
likci kildigi yolunda higbir kanit yoktur. Ote yandan, Is-
lamcilhigin, islam ekonomisinin ilkeleriyle hi¢ de ilgisi ol-
mayan kimi nedenlerden dolayi, hizli kentlesmenin yaratti-
g1 kKimi hosnutsuzluklarin giderilmesine katkida bulunmus
oldugu séylenebilir, Islamcilik, Kahire, istanbul ve Karasi
gibi metropollerin olaganusti nifus artislariyla basa ¢ikma-
larini kolaylastirmistir.

Islam dlnyasi, devletin her kademesinde yolsuzlugun ve
is iliskilerinde sahtekarhigin hikim strddgu bir ortamda
kentlesmektedir. Nufus patlamasi, devlet memurlarinin de-
netlenmesini ve 6zel anlagsmalarin uygulanmasini giin gec-
tikce zorlastirarak her iki sorunun da ¢6zimlenmesini glc-
lestiriyor.34 Bu sartlar altinda, bir is adaminin devlet me-
murlarina risvet vermeden ve mal alip sattigi kisileri kan-
dirmadan basarili olmasi gugtir. Ancak bu durumun gerek-
tirdigi ahlak? tavizler beraberinde sucluluk duygusunu ge-
tirmektedir. Islamcihigm bir islevi, toplumu iste bu suglu-
luk duygusundan arindirmaktir. Sucluluk duyan Muslu-
man is adamlari, Islamci etkinliklere katilarak, vicdanlarini
temizleme olanagina kavusmaktadir. Bu is adamlari, tasar-
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ruflarini bir Islam bankasinda toplayarak ve islam! magaza-
lardan aligveris etmeye 6zen gostererek kendilerini dini bd-
tin bir Musliman olarak yapabileceklerinin en iyisini yap-
tiklarina inandirabilmektedir. Benzer bi¢cimde, bir camiye
bagis yaparak ya da bir Kur’an kursuna giderek, i¢inde ya-
sadiklari kotl kosullara ragmen, toplumun ahlak bunalimi-
na son vermek yolunda tzerlerine diiseni yaptiklari distn-
cesiyle kendilerini avutabiliyorlar. Kendi islerine Islam! bir
kimlik vermeleri de suc¢luluk duygularini hafifletmeye yo6-
nelik ¢abalarinin bir baska bicimi olarak gdze carpiyor.

Bu gozlemlerin 1s1§inda, Islamci amagclara hizmet eden ve
Islam! alt ekonomiye katkida bulunan is adamlarinin yal-
nizca Islamci liderler tarafindan kullanilan birer ara¢ oldu-
gunu sodylemek, kimi is adamlarinin bu tir eylemleri, top-
lumsal baskilar altinda gercgeklestirdigi dogru olmakla bir-
likte, gercedi basite indirgemek olur. Islam! alt-ekonominin
bluyUmesine katkida bulunan birgok is adami, yaptiklari se-
cimlerden 6nemli kisisel cikarlar elde etmektedir. Kendi
acilarindan lIslamcilik, yalnizca ayak uydurulmasi gereken
bir toplumsal hareket olmayip, ayni zamanda duygusal bir
destek ve acimasiz bir ekonomik kiltlire uyum saglamayi
kolaylastiran bir aractir.

Yaygin sahtekarligin bir baska sonucu ise, guvenilirligi
esas alan bir alt-ekonomiye katilmay:! avantajli kilmasidir.
Cunkul teslimatlarin ve 6demelerin zamaninda yapilacagina
glvenen is adamlarinin masraflari, dolandirilmamak igin
strekli tetikte olmak zorunda olan is adamlarina gore daha
az olur. Gergekten de, anlasmalarin miuzakere edilmesi, ta-
sarlanmasi, izlenmesi ve uygulanmasina harcadiklari za-
man, ¢aba ve para gorece azdir.3 Islam dinyasinin buyuk
kentlerine yeni gelenler, hemen kan bagina ya da hemsehri-
lige dayanan iliskiler kurabiliyor. Ancak bu tir baglara da-
yanan iliski aglarinin verdigi yarar, genelde uzun zamandir
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kentte yasayan insanlann kendi iliski aglanndan elde ettik-
leri yararin altinda kalir; cink0 yeni gelenlerin olusturdugu
iliski aglari genellikle yoksul, tecribesiz ve politik acidan
gugstz insanlardan olusur. Dogal olarak yeni gelenler, en
kazanch iliski aglarina katilmak isterler. Ancak gereken egi-
lim ve gorgtden yoksun olduklanndan amacina ulasabilen-
lerin sayisi pek azdir. En iyi iliski aglarindan birine katilma-
nin alternatifi ise, islam! alt-ekonominin bir Uyesi olmaktir.
Bu alt-ekonominin dyeleri, kendileri gibi, ana-ekonomiye
giremeyen, hirshi ama kulttrstiz insanlarla is iliskileri ku-
rarlar. islam’a bagliliklari, ortak bir 6zellige sahip olmalari-
ni mimkun kilarak birbirlerine givenmelerini saglar. Bu
yiizden de Urettikleri mal ve hizmetlerin maliyetleri, islam?
alt-ekonominin disinda kalarak is yapmak isteyen yeni goc-
menlerinkine gére daha ucuz olur.

islami alt-ekonominin iliski adi, 6zel sektoérle sinirh de-
gildir. Islam dunyasinin her yaninda bu iliskiler, devletin
cesitli kademelerine de uzanir. Devlet sektdrinde yuksek
konuma gelen islamcilarin 6zel sektérdeki Islamcilan ka-
yirdiklari ve onlara maddi kazang saglayacak kararlar aldik-
lari bilinmektedir. Bu devlet gorevlileri Islamci is adamlari-
nin yasal dizenlemeler konusunda bilgi edinmelerini ko-
laylastirdiklari, ayrica ruhsat almalarini, vergi denetimin-
den kurtulmalarini ve teftisleri basariyla gecmelerini sagla-
yan girisimlerde bulunduklari da bir gercektir.

Demek ki, durustlik standardinin disuk olmasi, bir yan-
dan sucluluk duygusundan kurtulma gereksinimi yarata-
rak, bir yandan da ekonominin alt kademelerindeki insan-
lann karsilikli gtivene dayanan iliskiler kurmalanna neden
olarak, islamciligi iki kanaldan koériklemektedir. islam
dinyasinda durustlik standardinin disik olmasinin bir
nedeni, yasal dizenlemelerin gereginden cok olmasi ve
toplumun ihtiyaclarina yeterince cevap verememesidir;
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cunkd bu durum, her kademedeki memurlarin rusvet al-
malarini kolaylastirmaktadir.3 Durdstlik standardini disu-
ren bir baska neden ise, devletin en dnemli gérevinde, yani
karmasik, dinamik ve giderek anonimlesen bir ekonominin
yasal temellerini olusturmakta etkisiz olmasidir. islam diin-
yasinin pek cok yerinde devletin yargi sistemi, tliccarlarin
alacaklarini kolayca alabilmesini saglayamamaktadir. Bu
durum da, dolandirilmaktan korkan ticcarlari 6zel iliskiler
aglan kurmaya itmektedir.37 Hizli kentlesmenin devlet hiz-
metlerini, dolayisiyla yargi hizmetlerini kopma noktasina
getirmesi tuccarlarin bu gibi iliski aglan kurmasina 6zellik-
le glclu bir gerekge olusturuyor.

Misir ve Turkiye gibi yuksek nufuslu ulkelerde devlet,
bir zamanlar is arayan her lise mezununa is verebilirken
gunumuzde is arayan bircok Universite mezununu bile
actkta birakiyor. Kahireli bir Gniversite mezunu, dusuk dc-
retli en alt kademedeki bir ise girmek icin on yil beklemek
zorunda kalabiliyor. Buna karsin, buglin is arayan genclerin
beklentileri 6nceki nesillerin beklentilerini asiyor. Populist
ideolojiler, egitim ve Kitle iletisim araclari, bireylerin ulas-
may! umduklari yasam standardini, ulasabilecekleri yasam
standardinin ¢ok tzerine yukseltmis bulunuyor. Ne var ki,
pek ¢ogunun otuz yasindan énce daim! bir ise girme, ev ki-
ralama ve evlenme imkani olmuyor. O yasa gelinceye kadar
da cinsel ve duygusal olarak tatmin olamiyor ve gelmek is-
tedikleri yere gelememenin ezikligini duyuyorlar.

Cagdas Islamcilik, kentli ndfusun marjinal kesimlerinde-
ki bu eziklik duygusunun giderilmesine, sofu bir yasam
tarzini destekleyerek de yardimci olmaktadir. Bu destek sa-
yesinde yokluk i¢inde bulunan insanlar, degistiremedikleri
kosullan kabul etme egilimine girmektedir. Kedi nasil ula-
samadigi cigere mundar diyorsa, her iki cins de beklentile-
rini imkanlarina gore bigcimlendirmeyi 6grenmektedir.38 Is-
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lamcilar, mritlerine, evlenmek ve ¢cocuk sahibi olmak i¢in
oncelikle kendilerini mal! agidan glivence altina almalari
gerekmedigini telkin ediyorlar. insanin “iyi bir Musliiman”
olarak yasayabilmesi icin illaki giizel kiyafetler giymesi,
kendine ait bir evi olmasi ve modern hayatin kolayliklarina
sahip olmasi gerekmez. Kaldi ki o gipta ettikleri zenginler,
ahlaksiz, islami esaslarla catisan bir yasam tarzi siirmekte-
dir. Misir'in kimi Masliman cevrelerinde, evlenecek bir ka-
din, kocasindan, dini biattin olmasindan baska bir sey iste-
mez. Dahasl, kadin evlenmeyi kabul etmeden ve ailesi kara-
rini onaylamadan énce damadin, genellikle sézli bir sinav-
la yeterli dinT bilgiye sahip oldugunu kanitlamasi gerekir.®

Bitlin bu saptamalar, islamcilarin basértiisuyle ilgili sap-
lantilarinin, marjinallesen kentli genclerin ezikliklerini gi-
dermek icin harcadiklari ¢abalarin bir sonucu oldugunu
go6steriyor. CUnkU basortist, kadinlarin degisen modalara
ayak uydurma gereksinimlerini azalttigi gibi, modern dun-
yanin materyalizmine karsi bir baskaldiri anlamina da gelir.
Basortustnin bir baska islevi ise, erkekliklerinin, kadinla-
rini nasil koruduklariyla 6l¢tlecedi goriniastini benimse-
mis erkeklerin itibarint korumasidir. Kent hayati, erkekle-
rin kadinlarla gérismesini kolaylastirmakta, yoksul mahal-
lelerde de, asiri kalabalik ailelerin mahremiyetini 6nemli 6l-
cude tehdit etmektedir. Bu sartlar altinda, basorttsa, kulti-
rel acidan muhafazakar geng¢ ya da yash butin erkeklerin
duyarhhklarini azaltiyor.40

Basini drten her kadinin kentli nifusun en yoksul kesim-
lerinden geldigi dastntulmemelidir. Aralarinda st tabaka-
lardan gelen, iyi semtlerde yasayan ve modaya ayak uydura-
bilecek mali imkéanlara sahip olanlar da vardir. Bu gibileri-
nin basortisi takma nedeni, basortistnin politik ve din?
bir sembol niteligi tasimasidir. islam? bir moda enddistrisi-
nin ortaya ¢ikisi, tstelik islami kiyafet modasinin sergilen-
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digi defileler diizenlenmesi, bu go6zlemi desteklemektedir.4l
Zengin Islamci kadinlarin kullandiklari basértileri, yoksul-
larinkine gore daha pahal olup son modaya uygundur. Oy-
leyse zengin Islamci kadinlar, basortisini ¢agdas uygarli-
gin materyalizmini protesto etmek icin degil, din! kimlikle-
rini gostermek ve kadin-erkek iliskilerinde serbestlige karsi
olduklarini belirtmek icin takarlar.

Kiresel ekonomiye yonelik tehditler

Kadinlarin kapanmaya tesvik edilmesi, batin Islamci hare-
ketlerin ortak bir 6zelligidir. islam bankaciliinin destek-
lenmesi de islam ekonomisi kisvesi altinda olusturulan her
gundemin standart bir 6gesidir. Bu ortak noktalara ragmen,
Islamcilarin ekonomik tercihleri arasinda 6nemli farklar
vardir. Gerek Islam! iktisat¢ilar, gerekse diger Islamcilar
arasindaki en 6nemli ayrilik piyasa mekanizmasi konusun-
dadir. iran’daki monarsiyi yikan Islamci muhalefet, birbiri-
ne rakip birgcok ekonomik gérist icinde barindiriyordu.
Morteza Motahhari ve Navab-Safavi’nin dnderligindeki
ekoller, piyasa ekonomisini savunuyor ve 6zel sermaye biri-
kimini saghkli ekonomik kalkinmanin bir 6nkosulu olarak
goruyorlardi. Ali Seriati’nin dnderligindeki rakip bir ekol
ise 6zel mulkiyete karsi ¢ikiyor ve devletin gelir dagilimini
diuzenlemek icin genis yetkilerle donatilmasini istiyordu.f2
Pakistan’da Mevdudi ve pek ¢ok yandasi islam’in 6zel miil-
kiyete ve piyasa mekanizmasina olumlu baktigini savunu-
yordu. Buna karsin, Pakistan’in 1970’lerdeki kimi liderleri,
Islam’in, planh ekonomik kalkinmadan ve gelir dagiliminin
dizenlenmesinden yana oldugunu 6ne stirmuslerdir.43
Sayet cagdas islamcilik, piyasa ekonomisinin hem des-
tekcilerini hem de karsitlarini icinde banndirabiliyorsa, bu-
nun nedeni, Islam’da, 6teki buyuk dinlerde oldugu gibi, her
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iki konumu da destekleyebilecek hukimler bulunmasidir.44
islam’in temel kaynaklarinda piyasa kosullarina saygi gos-
terilmesi gerektigi yolunda hukidmler bulundugdu gibi bu
kosullarin ydnlendirilmesi gerektigini savunan hakumler
de bulunmaktadir; benzer bicimde, yoksullarin yararina ya-
pilacak olan mudahaleleri destekleyen htktmler bulundu-
gu gibi esitsizligin sineye cekilmesi gerektigi yolunda hi-
kumler de bulunur. Boylesi zitliklar, islam’i ekonomik giin-
deme yerlestirmek ya da islam’dan kaynaklanan ekonomik
politikalari ekonomik olmayan amaglar i¢in kullanmak is-
teyenlere genis bir esneklik taniyor; herhangi bir savin,
stratejinin ya da politikanin kutsal kurallara ya da gelenek-
lere dayandirilmasini mamkun kildig gibi. Ayrica, sdéylem-
leri kendilerinin gok eski bir 6gretiye timdiyle bagh oldugu
izlenimini veren liderlerin, din! otoriteye karsi ¢ikmadan,
pek ¢ok segenek arasindan kendilerine en uygun ekonomik
konumu segebilmelerine olanak veriyor. Bir 6érnek verecek
olursak, s6z konusu esneklik sayesinde Ayetullah Humeyni
ve yandaslari, gunlik hayatta ortaya ¢ikan sorunlar karsi-
sinda Islamt séylemden hi¢ ayrilmadan hikium yariatmis-
lerdir. iran teokrasisi, bir yandan zamana ve konuma gére
degismeyen ve tumiyle belirgin bir ekonomik programa
derinden bagl oldugunu iddia ederken, bir yandan da yeni
ihtiyaclara ayak uydurmus, gerektiginde toplumsal baskila-
ra boyun egmis ve pragmatik reformlar uygulamistir.4%
Oyleyse cagimizin Islamci hareketleri, liberal bir ekono-
mik program takip etmek igin gereken ideolojik kapasiteye
ve esneklige sahiptirler. Muhalefetteyken liberal olmayan
politikalan desteklemis olsalar bile iktidara geldiklerinde li-
beral bir tutum izlemeleri mimkundir. Liberal politikalar
uygulamalari igin ideolojilerinde belirgin degisiklikler yap-
malari gerekmez. Ekonomik konulari ikinci plana iterek,
Ozel yatirimi, 6z yénetimi, 6zel mulkiyeti ve serbest ticareti
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dolayh bicimde desteklemis olurlar. Amaglanmayan libera-
lizmin bu tard, dzellikle liberal olmayan ekonomik amagla-
rin aile, cinsellik, gorgu ve egitime yodnelik hedefler tarafin-
dan golgede birakilmasi durumunda ortaya ¢ikar. Yoksullu-
gun ve somuarinin yok edilmesi, her ne kadar Humey-
ni’nin devrim oncesi sbyleminde dnemli yer tuttuysa da,
devrimden sonra ekonomik amaglar, halkin yasaminda Is-
lam’in oynadigi rolin guclendirilmesini saglamak gibi ge-
nel bir amacin yaninda, hatta alkol tiiketiminin dénlenmesi,
kadinlarin basortist takmaya zorlanmasi, Bati kaynakli
muzigin yasaklanmasi ve iran’in islam éncesi mirasindan
koparilmasi gibi 6zel amaclarin yaninda ikinci planda kal-
di. Humeyni, ekonomik dénusuimuin hizlandiriimasi yolun-
da baskilarla karsilastiginda, alayh bir dille, devrimin kar-
puz bollugu yaratmak icin yapilmadigini séyledi.46 Somut
ekonomik reformlar yapilmasi yoniundeki talepleri ise, eko-
nomik refah pesinde kosmanin ancak eseklere yakistigr ge-
rekcesiyle geri cevirdi.47

Bunlarin higbiri, piyasanin isleyisini kisitlayan islam! ku-
ral ve kanunlarin, uzun vadede 6nem tasimayan, yalnizca
halki oyalamaya yarayan araglar oldugu anlamina gelmez.
islamciligin liberalizm karsithdi icermesi gerekmese de, Is-
lamda ekonomik 6zgurliklerin kisitlanmasina destek vere-
bilecek 6geler bulundugu kesindir. Herhangi bir amagla
uluslararasi ticareti sinirlamak ya da 6zel yatirirmlarin nite-
ligini yonlendirmek isteyen Islamci liderler, politikalarina
din? gerekce bulmakta zorlanmayacaklardir. iktidara gel-
mek i¢in serbest piyasa duzenine karsi ¢ikan liderlerin, ikti-
dara geldiklerinde gugclendirdikleri gruplari kontrol etmek-
te zorlanabilecegini de belirtmek gerekir.

Liberal olmayan ekonomik politikalar izleyen Ulkeler, bu
politikalardan zarar gérebilirler. Korumacilik, yerel kaynak-
larin yanhs dagilimina yol actigi gibi, verimsiz sirketleri dis
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rekabete kapatir.48 Bir ekonominin evrimini yonlendirmek
icin alinan kimi tedbirler de, blrokrasinin asiri dlgtide bi-
yumesine yol agarak bireysel girisimi, refah yaratan ekono-
mik etkinliklerden refah dagilimim degistirmeyi hedefleyen
politik etkinliklere cevirir.29 Merkez! planlama uygulamis
olan ulkelerin korkung ekonomik basarisizliklari, ice do-
nik ve ¢ok mudahaleci kalkinma stratejileri izleyen ulkele-
rin ugradiklari hisranlar, boylesi olumsuz sonucglara kanit
olusturmaktadir.520 Mudaheleci ekonomik politikalarin za-
rarlari, elbette ki bunlari uygulayan tlkelerle sinirli kalmaz.
Ticar? kisitlamalar, dis Ulkelerden daha ucuza alabilecekleri
mallari kendileri Gretmek zorunda kalan diger tlkelerde de
kaynak israfina neden olur. Benzer bigimde, bir Glkede bu-
rokrasinin ekonomiye asiri bicimde mudahale etmesi, o Ul-
kenin Grlnlerini dolayh ya da dolaysiz olarak tiiketen her-
kesin maliyetini yukseltir.

Yeni bir politik rejimin serbest piyasa karsiti bir tutum
sergilemesi ytztnden olusan bedeller hemen gbéze batma-
yabilir. Bunun bir nedeni, yeni rejimin savunucularinin ba-
sarisizliklari basari gibi gosterme yolunda ¢aba gosterecek
olmalaridir. Bir baska nedeni ise, sikinti ve darliklarin gegi-
ci gibi goérunebilmesidir. Ancak 6denecek bedelin niteligi
anlasildiginda geri adim atmak kolay olmayacaktir. Cinkui
Onceden savundugu ilkeleri sonradan reddeden bir lider,
itibar yitirebilir. Ayrica devlet burokrasisi ve 6zel sektdriin
devlet himayesi altindaki bolimleri, kurulu dizenden cikar
elde etmeye baslamis olacaklardir. Bugtn iktidarda olan
bir¢cok Iranli devlet adami, 1978-79 devriminden sonra ali-
nan devlet¢i ve milliyet¢ci dnlemlerin Iran halkina agir bir
yik bindirdigini kabul ediyor. Buna bagh olarak da, iran
yonetiminin ekonomik kurmaylari degisik bir tutum izle-
meye baslamislardir. Daha birkag yil dnce devletlestirilen
sanayiler yeniden o6zellestirilirken dis ticareti, dis yatirimi

125



ve yabanci sirketlerle ortak girisimleri tesvik etmek igin 6n-
lemler alinmakta. Bunlara ragmen iran ekonomisi, devrim
sonrasinin korumaci ve midahaleci politikalar ytzinden
bugtin héala ¢oklukla devlet gidimunde olup ice doniuk ko-
numunu surdirmektedir.bl izlenen yoldan doénulmesini
yegleyen liderler, genis bir liberalizasyona gitmek igin isla-
mT bir kihif uydurmakta zorlanmayacak olsalar da gunimu-
zun politik kosullannda akilci bulmadiklari politikalardan
butindyle vazgecmenin olanaksiz oldugunu disintyorlar.
Bu duruma yol acan ilke gegmise baglhliktir, ki bunun anla-
mi buginki olanaklarin gecmiste izlenmis olan yola bagh
oldugudur. Biri piyasay! destekleyen, 6tekisi ise piyasa kar-
sit iki toplumu ele alalim: ikinci toplumun liberal politika-
lar1 benimsemesi, birincisinin bu politikalari strdirmesin-
den daha zor olacaktir.

Devlet politikalari, ekonomik performansi etkilerse de tek
basina belirleyici degildir; egitim, kaltar, ifade 6zgurlGgu ve
kitle iletisim araclan da 6dnemli rol oynarlar. Islamcilar, bu
etkenleri genellikle ekonomik olmayan amaglarla yeniden
bicimlendirmeye ¢alisirlar. Ancak bu badlamlardaki politik
eylemleri, ekonomik degiskenleri de etkileyebilir. Gelenek-
sel hikmet kaynaklarina buttnayle bagl, dini 6gretilere har-
fiyen inanan, kimi konulan tartisma disi birakan bir kilta-
ran Uyeleri, dinamik bir kiresel ekonominin zorluklariyla
karsilasmaya hazirliksiz olacaktir. Boyle bir toplum, risk al-
mak yerine riskten kagmay!1, sinir tanimayan yaraticilik yeri-
ne ¢ekingence taklit yapmayi, yeni tiketim mallari Gretmek
yerine bilinenleri, dolayisiyla da karh oldugu belli olanlan
yeglerler. Bu ylzden de genis ifade 6zgarligine sahip ve
arastirmaya acik toplumlann bulundugu bir diinyada Islam-
cilarca yonetilen bir toplum ekonomik agidan geri kalabilir.
Ortadogu’nun on birinci yldzyildan yirminci yuzyila dek
uzanan ekonomik tutuklugu, yeniligi ginah olarak nitele-
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yen ve basarilyl da duraganlikla dlgen bir dustince yapisinin
yerlesmesiyle ayni doneme denk dusmektedir.®2 Teknolojik
yaraticilik her zaman, goreli ekonomik basarinin temel kay-
nagl olmustur; yaratici toplumlar ise, ¢coklukla politik mu-
halefete hosgoriuyle bakan, geleneksel 6gretileri sorgulayan,
toplumsal degisime acik toplumlar olmuslardir.53

Eger bir toplum ekonomik agidan zararli politikalar izle-
meye bagslarsa oteki toplumlar buna karsi ¢tkmali midir? O
toplumun kot secimler yapma hakkina saygili olduklari
stirece elestirilerini esirgemeleri gerekmez. Bir insanin, ko-
lesterol oram yuksek yiyecekler yemekte serbest olmasi or-
neginde oldugu gibi, bir toplum da ekonomik buyumesini
kisitlama hakkina sahip olmalidir. Dahasi, bunu herhangi
bir amacla, ister cevreyi korumak, ister politik istikrar sag-
lamak, ister manevi huzur bulmak amaciyla yapabilmelidir.
Ote yandan, bir toplumun ekonomik segimlerinden rahat-
siz olan bir kisi, ki bu kisi baska bir toplumun Uyesi olabi-
lir, distincelerini duyurabilmeli ve baska alternatifler suna-
bilmelidir. Liberal bakis agisindan bakildiginda, bir toplum,
ekonomisini verimsizlestirmeyi se¢misse bu kararini engel-
lememiz icin hicbir neden olamaz. Bu ekonominin aksak-
hiklarindan zarar goren insanlarin distncelerini saklamala-
rina da gerek yoktur.

insanhigin bir béliumunun éteki bir béliminden énemli
olcide geride kalmasi, kiiresel politik istikrar agisindan ko-
th sonuglar dogurabilir. Cunkt ekonomik olarak geri kal-
mis toplumlar, kiresel ekonomik sisteme, gelismis toplum-
lara ve hatta kendileri gibi kéti durumda olanlara karsi
cephe alacaklardir. Ortaya ¢cikmasi olasi uluslararasi c¢atis-
malar da, kiresel ticareti ve sermaye akisini tehdit edebilir.
Milkiyet haklarini tehlikeye dusurebilecegi de ortadadir;
bir etnik grup ekonomik sorunlarindan sorumlu tuttugu
bir baskasinin mallarina el koymaya yeltenebilir. Demek ki,
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Islamcilar ya da baskalari tarafindan kot yénetilen bir top-
lum 6teki toplumlara da zarar verebilir.

Islamci hareketlerin toplumsal gerilim yaratma ihtiyaci
duymalarinin tek nedeni ekonomik basarisizliklari degildir.
Cikabilecek toplumsal ve politik kutuplasmadan yararlan-
ma umuduyla kKimi Islamcilarin, Muslimanlarla gayrimus-
limlerin arasinda kasitli olarak ayirim yaptiklari bilinmek-
tedir. Boylece kiskirtilmis kesimler sonugcta, kendilerini sa-
vunmak icin érgutlenerek toplum ig¢i anlasmazlhiklari ko-
rukleyebilirler. Boylesi bir stire¢, Misir’da ortaya ¢ikmistir
bile; bu tlkede Islamci militanlar, Kiptilerin (Misir asilli
Hristiyanlarin) kendilerini savunma amaciyla drgttlenme-
lerine neden olmuslardir. Toplum ici catismalar, mulkiyet
haklarini tehlikeye sokarak, yerel yatirimlarin éntunt kese-
rek ve sermaye kacisina neden olarak ekonomik biyumeyi
yavaslatabilir. Aksakliklarin giderilememesine neden olan
politik koalisyonlari yikmayi basardiklari élciide bu catis-
malarin uzun vadede kalkinmayi hizlandirmasi elbette
mimkuindir.5 Misir’da artarak stren gruplararasi gerilim-
ler, ekonomik devletcilik de dahil olmak Gzere toplumsal
kontroliin bazi temel 6gelerini zayiflatarak zamanla ekono-
mik 6zgurliklerin genislemesine yol acabilir.

Oyleyse islamcihgin kiresel ekonomik diizenin gelecegi
icin ne anlama geldigi sorusuna basit bir yanit verilemez.
Her koktenci hareket gibi islamcilik da ekonomiye zarar
verebilecedi gibi ekonomik gelisme saglayan gizli bir etken
de olabilir. Islam ekonomisi adi altinda yuruttlen kimi giri-
simlerin, 6rnegin islami isletmelerin, kimi toplumsal so-
runlarin giderilmesine yardimci olduklarini da unutmamak
gerekir. Peki o zaman liberal bir toplumsal diizeni savunan
devlet gorevlileri, Islamcilarin ekonomik etkinliklerine ve
ekonomik reform cagrilarina nasil tepki vermelidir? islam-
cilarin gunumuzdeki ekonomik ideallere, yapilara, uygula-
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malara ve iliskilere meydan okumalari karsisinda, huku-
metler, mal! yardim kuruluslari, arastirma orgutleri, egitim
kurumlan ve medya ne yapmalidir?

Bu makalenin kalan bélimlerinde, Islam ekonomisinin
¢ikis ve iddialanna U¢ koldan yaklasiimasi gerektigi savu-
nulacaktir. Oncelikle islam ekonomisinin aksakliklari ve
yetersizliklerini ele alacagiz. Daha sonra, islamcilarin eko-
nomiye iliskin onerilerinin Islamci liderlerin iddia ettikleri
kadar cazip olmadigini gosterecediz. Son olarak da islamci-
hgin gelismesini kérukleyen, giderek de cetinlesen sosyo-
ekonomik sorunlara yaratici ¢ozimler sunulmasi gerektigi
temasini isleyecegiz. Son yaklasim, islamcilarin kaygilarini,
etkinliklerini ve ideallerini anlamak icin ¢caba harcanmasini
gerektirir.

Ik yaklasim: islam ekonomisinin
yetersizliklerinin ortaya konulmasi

Islam ekonomisi hareketine verilebilecek ilk yanit, Islam!
ilkelere gore yeniden yapilandinlan ekonomilerin yarattigi
ve yaratabilece@i sorunlar konusunda toplumu bilgilendir-
mektir. Yalnizca kalturla entelektiellere yoénelik akademik
calismalardan s6z etmiyorum. Her seviyede yaziya, hatta Is-
lamci hareketlerin temelini olusturan gruplar icinde yanki
uyandiracak calismalara ihtiyac¢ vardir. Butin tutarsizlik ve
carpitmalarina ragmen Islamci eserler, laik yazinda gorul-
meyen bir duygusal ¢ekicilige sahiptir. Dolayisiyla bu eser-
ler, cok sayida insanda ilgi uyandirmaktadir. islam ekono-
misinin anti-tezlerinin de yayginlasmasi gerekir. Ozellikle
islamcilarin iktidara gelmeye yakin olduklari ya da ¢oktan
kontroli ele gecirdikleri yerlerde bulunan islamcilik karsit-
larinin seslerini duyurmalari gerekir. Onlara disaridan da
destek verilebilir, ama yerel katilim olmazsa yabanci muha-
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lifler klttrel dnyargilarinin esiri olmakla ya da baskalari-
nin i¢ islerine karismakla suclanabilecektir.

Modem bilimin ana kaynagi Avrupa uygarhigl oldugun-
dan Batililar, Bati disindaki bir toplumsal hareketi elestir-
diklerinde kendilerini bilgiclik taslamak suclamasina agmis
olurlar. Bu nedenle islam ekonomisini degerlendirirken di-
ger ekonomik yaklasimlarin da zayif yonlerine deginmek
gerekir. Eger islam bankaciligina yonelik elestiriler, Islam
dusmanhgiyla karistirilirsa, arastirma ve tartisma yoluyla
cozilebilecek sorunlar, kiiltirel catisma yaratarak islamci-
larin konumlarini daha da sertlestirmesine neden olabilir.
Islam ekonomisine kulturel ényargilarla yaklasildigi iddi-
alarina karsi alinabilecek bir baska dnlem ise, diger dinler
adina gerceklestirilen tehlikeli politikalara da ayni elestiri-
leri getirmektir. “Hristiyan ekonomisi” olarak bilinen Ame-
rikan ogretisi, korumaci, piyasa karsiti bir tutumu icinde
barindirmaktadir.% Islam ekonomisine yoneltilen elestirile-
rin gUvenilirligini saglamak icin bu harekete, islamcilik ha-
reketi icindeki mudaheleci egilimlere davranildigindan
farkli davranilmamasi gerekir. Tarafsiz olmaya c¢alismakla
taraflihk stphelerinin her zaman 6nlenemedigi ortadadir.
Koktencilikler, kendileriyle, Allahsiz, ahlaksiz, cahil, ya-
banci olarak nitelendirdikleri gruplar arasinda derin farklar
oldugu goruntistnt yaymak, hatta giclendirmek egilimin-
dedirler. Elestirileri etkisiz birakmak icin basvurduklari
yaygin bir yontem ise, pek ¢ok laik lider tarafindan da kul-
lanilan, elestirenleri karalama taktigidir.

Kamuoyuna verilecek bilginin ayrintilarina gelinecek
olursa, iran’daki islam yénetiminin ilk yillarinda Islam adi-
na uygulanan milliyetci ve korumaci politikalarin yarattigi
sorunlar agiklanmahdir. islam bankalarinin, faiz yasagin-
dan kacinmak i¢in basvurduklari hileler ve yoksullugu gi-
derme araci olarak gorilen zekét sisteminin yetersizlikleri
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konusunda halkin bilinglendirilmesi gerekir. islamci yanli-
larini kayiran kurumlarin kaynak dagitirken izledikleri yo-
lun hic de esitlik¢i olmadig! ortaya konulmahdir. iran ve
Pakistan gibi islam! ekonomik reformlar uygulamis olan l-
kelerin ekonomik durumunun da hig i¢ agici olmadigi goés-
terilmelidir. Son olarak, islam ekonomisinin ciddi bir top-
lumsal krize tepki olarak dogdugunun bilincinde olan ke-
simlere, bu doktrinin hi¢ bir derin soruna kapsaml bir ¢6-
zum getirmedigi anlatilmalidir.

islami ekonomik yasam kavramini, ne Mevdudi ne de
ondan sonra gelen Islamci yazarlar agiklayamadi. Kuran-i
Kerim de bu konuya aciklama getirmiyor. Zaten Kuran’i
bir politik ekonomi calismasi ya da ekonomik ydnetim ko-
nusunda bir el kitabi olarak gérmemek gerekir. Kurarim
icindeki binlerce ayetin yalnizca ¢ ytzde biri ekonomiye
iliskin hdkuamler icerir. Bu ayetler de ekonomik program-
larini bunlara dayandirmak isteyen kisilere énemli dlclide
esneklik tanir. islam mezheplerinin pek ¢ok ekonomik ko-
nuda birbirlerinden ayrilmasi bundandir. Benzer bicimde,
¢agdas Islamci yazarlarin otorite saydiklari buyuk Musli-
man dustntrlerin de ekonomik konularda birbirlerine ters
diasmeleri bir 6lgide Kuran’daki belirsizliklere baglanabi-
lir.% Butun bunlardan cikarilacak en énemli sonug ise su-
dur: Ekonomik agidan zararh olanlar da dahil olmak tzere
pek cok degisik ekonomik programa islami bir kilif uydu-
rulabilir.

islami ekonomik programlarin mantiksiz unsurlarinin
aciklanmasi yolundaki énerimiz, dine ya da islam’a 6zel bir
muamele yapilmasi istegiyle karistirtlmamalidir. Burada,
din adina gelistirilen ekonomik programlarin laik program-
larla ayni bigcimde ele alinip degerlendirilmesi dnerilmekte-
dir. islam ekonomisi, ¢coziimleme ve elestirilerden muaf tu-
tulursa asil o zaman ona ayricalik taninmis olur. Bir isci
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sendikas! ya da bir ticaret odasi, rekabet karsiti bir dizenle-
me talep ettiginde buna pek cok tepki gelir. Koése yazarlari
istenen dizenlemelerin zararlarina deginerek alternatifler
onerirler. Daha agirlikli bir 6rnek verecek olursak, kurulu-
sundan birkag yil sonra Sovyetler Birligi, ekonomisini dev-
let gudimune sokup piyasa mekanizmasina alternatif ola-
rak merkez! planlamaya gectiginde, bu degisimi destekle-
mek igin baslatilan piyasa karsiti kampanya, ¢cok gegmeden
aydinlardan tepki goérdd. Ludwig von Mises ve Friedrich
Hayek gibi bilim adamlan merkez! planlamanin ylriyeme-
yecedini savundular. Bu bilim adamlari, ne kadar gugla
olursa olsun hicbir devlet kurumunun, hukukun Gstinlagu
ilkesi altinda isleyen piyasalar kadar etkili bir bicimde bilgi
yayamayacagmi ve bireysel eylemler arasinda koordinasyon
saglayamayacagini anlattilar. Planlama karsiti yazin, uzun
yillar boyuncu “gerici” oldugu gerekcesiyle goz ardi edildiy-
se de Sovyet ekonomik sistemine olan glveni sarsarak ko-
munizmin yikilmasina zemin hazirladigi kesindir.

Oyleyse ilk 6nerimiz, Islamcilarin ekonomik programla-
rim herhangi bir ekonomik programa yaklastigimiz bicim-
de elestirel bir tutumla incelemektir. 1990’larin ortalarinda
laik aydinlarin islami programlarin icerigine ¢ok az ilgi
gosterdiklerini hemen belirtelim. Bu durumun bir nedeni,
sosyal bilimlerin bélinmus olmasinda yatiyor. Cogu ikti-
satcl, dini, profesyonel alanlarinin disinda tutarken, pek az
bolge ya da din uzmani ekonomi bilmektedir. islam ekono-
misinin az incelenmis olmasinin baska bir nedeni ise, sun-
dugu basit regeteleri gesitli gdzlemcilerin hafife almasidir.
Bir Giclinctl neden de, en azindan islamcilarin siddete bas-
vurduklari tlkelerde, islam? programlann yetersizliklerinin
bilincinde olan dusunurlerin fikirlerini kamuoyuna duyur-
maktan ¢ekinmeleridir. Ugur Mumcu ve Misirli Faraj Foda
gibi dasundrlerin éldartlmesi, pek ¢cok Musliman aydini,
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islamciligin amaglan ve etkinlikleri konusundaki disiince-
lerini sakl tutmaya sevk etmistir.57

Islam ekonomisine ikinci biryaklagim:
Islamci muhalefetin sinirlarinin belirlenmesi

islamciligin ekonomik zararlarini hafifletmek icin alinabile-
cek ikinci bir dnlem, sessiz bir cogunlugun temsilcileri ol-
duklari iddiasindaki islamcilarin bu gabalarini sorgulamak-
tir. islamcilarin, laik baskilar ytiziinden susturulmus bir
toplumun gercgek sesini yansittiklari gortsi, gergekte cok
abartih bir iddiadir.

Hem Islam bankalarinin hem de geleneksel bankalarin
bulundugu ulkelerde, islam bankalarinda agilan hesaplar,
Muslimanlara ait butin hesaplarin yizde yirmisini bile
bulmamaktadir; bu oran, Muaslimanlarin ¢gogunlukta bu-
lundugu bazi Ulkelerde yizde birde kalmaktadir.88 Dahasi,
islam! finans kurumlarinin masterileri, en kiiciik bir batma
tehlikesi belirdiginde hesaplarini kapatma egilimindedir-
ler.® Dolayisiyla faizsiz bankacilik ilkesinin genis kabul go-
rip gormedigi acik degildir. Ayrica bu ilkeyi benimseyenle-
rin, islam’in faiz karsiti hilkiimlerinin kendilerini bagladigi-
na inandiklari da belirsizdir. Islamci bir iktisatgi, bu goz-
lemler karsisinda “gercek” islam bankalarinin értili faiz
alip veren “s6zde” islam bankalarindan daha ¢ok ragbet go-
recegini belirtecektir. Bu iddia mantiga uygundur, ama eger
bugiine kadar kurulmus yuzlerce Islam bankasindan hicbiri
“gergek” Islam bankasi degilse bunun nedenini sorustur-
mak gerekir. Bir neden, faizin gergcekten haram oldugunu
distinen Muslimanlarin, faiz karsiti kampanyalari destek-
leyenlerden az olmasidir. Bir baska neden ise, faizden rahat-
siz olan bircok Muslimanin, mali c¢ikarlarini dustnerek
vicdaninin sesine kulak asmamasidir.
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islam! alt-ekonomiye katilan insanlarin ¢ogunun islam?
sembolizmi, ekonomik bir ara¢ olarak kullandiklarini yeni-
den vurgulamakta yarar var. Tasarrufunu bir islam bankasi-
na yatiran ya da islami bir bakkal isleten her Misirli, inan-
mis bir Islamci degdildir. Islamci olarak gecinen pek ¢ok
Misliman, islam tarihi, felsefesi ve kurumlariyla ilgili he-
men hicbir sey bilmedigi gibi farkh bir islami toplumsal sis-
tem kurmayi da amaglamaz; bir¢cogu, birer Batili gibi yasa-
maya calismaktadir. Ayrica islam’i iyi taniyan Musliimanla-
rin hepsi de onun kizgin, otoriter ve kati yonlerini yansit-
maz. Kimileri, tam tersine, Islam’in yumusak, hosgorilu,
pragmatik yonlerini benimsemis olup, bu dinin cesitli yo-
rumlari olabilecegini kabullenmekte ve inanmayanlarin
haklarina saygl géstermeye hazir bulunmaktadir.@

Turkiye’nin énde gelen Islamci sairlerinden ismet Ozel,
Turklerin gok kigiik bir bolimunin islami bir toplumsal
dizen istedigini belirtir. Ona gore, Tarkiye’deki Muslu-
manlarin yalnizca yltzde altisi ger¢cekten dindardir; daha
fazla gérinmelerinin nedeni, bu grubun toplumsal ve poli-
tik agirhiginin, nifus icindeki payina gére ¢cok fazla olmasi-
dir.6l Ote yandan, islam’in ekonomik rolii konusundaki
guncel Islamci goruslere katilmayan Islamci yazarlar da
vardir. Gunumuzdeki islam bankalarinin islam’in dzuyle
bir iliskisi olmadigina inanan bu yazarlar, kimi faiz tarleri-
nin ahlaki sorun yaratmadigini ve faiz yasagi uygulanmasi-
nin Muslimanlarca yonetilen sirketleri diinya pazarlarinda
zayIflatacagini soyluyorlar.& Faiz yasagini savunanlarin ger-
cekci olmadiklarina da deginen bu yazarlar, islam? bir reji-
min, kaba guc¢ kullanmadan béyle bir yasagi uygulayamaya-
cagini sdzlerine ekliyorlar.

Islamci Onerilerin populerligine iliskin iddialardaki ger-
¢cek payi, gizli oy yontemiyle yapilan secimler yoluyla ya da
kimliklerin aciklanmadigi anketler yapilarak saptanabilir.
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cunkd bireyler, tercihlerini baskalarinin 6grenmeyecegi
durumlarda, bunlari aciga vurduklarinda karsilastiklari top-
lumsal baskilarla karsilasmazlar. Bildigimiz kadariyla, islam
ekonomisinin gercek popdulerligine iliskin hicbir sistematik
anket yapilmamistir. Buna karsin, ntfusun ¢ogunlugunu
Mislimanlarin olusturdugu kimi tlkelerde segmenlere, is-
lamci partileri gizlice destekleme olanag! taniyan secimler
yapildigr bilinmektedir. Bu tir segimlerin pek cogunda is-
lamcilar, kamusal sdylem Uzerindeki tesirlerine dayal tah-
minlerin ¢ok altinda oy almislardir. Banglades’te Universite
kampuslari genellikle Islamcilarin denetimi altindadir, ki
bunun en énemli nedeni Islamcilifa supheyle yaklasan 6§-
rencilerin dusincelerini agiklamaktan cekinmeleridir. Ama
bu tlkenin Cemaat-1 islam! Partisi, ulusal segcimlerde higbir
zaman basarili olamamis, 1991 secimlerinde aldigi oy, yuz-
de altiyr asmamistir.83 Pakistan’da da boylesi bir geliski s6z
konusudur. Pakistan’in Cemaat-i islami Partisi, ulusal se-
cimlerde hep hiisrana ugramakta, ¢ikarttigi adaylar, Islamci
olmadigi séylenen, hatta islam karsiti olarak damgalanan
adaylara yenilmektedir. Politikaya adimini attigi gtnden
beri Cemaat-i islami’den tepki géren Benazir Butto’nun,
segmenlerden aldigi destek, ¢ogu Islamci politikacinin des-
teginin kat kat tGstindedir.64 Turkiye’nin dnde gelen Islamci
partisi olan Refah Partisi’nin 1995 genel segimlerinden bi-
rinci parti olarak ¢iktigi dogrudur. Ancak Refah’in tim oy-
larin yalnizca beste birini aldigi goz ardi edilmemelidir;
sandiklardan ¢ikan oylarin beste dordd, laik ilkelere az ya
da ¢ok bagh olan o6teki partilere gitmistir.

Toplumsal baskilarin her zaman Islamcilarin isine yaradi-
g1 sbylenemez. Haziran 1990°da Cezayir'de yapilan segim-
lerden hemen 6nce neredeyse her gézlemci, islami Selamet
Cephesi'nin belirgin bir oy kaybina ugrayacagini belirtiyor-
du. Cephe’nin secimi buyuk bir oy farkiyla kazanmasi, hu-
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kimetin misilleme yapmasindan korkan pek ¢ok ISC sem-
patizaninin gercek egilimini sakladigini gosteriyor.6 Oyley-
se Muslimanlarca dile getirilen tercihlerin, Islamcilia du-
yulan sempatiyi abartmadigi, tersine bu sempatinin boyu-
tunu sakladi§i durumlar da vardir. Zaten savimiz, yalnizca
islamcilarin sindirilmis bir cogunluk olusturduklari iddi-
alarinin sorgulanmasi gerektigidir.

Laik aydinlarin kimi kesimleri, islamcilarin iddialarina
onyargiyla yaklasirlar. Ornegin pek cok iktisatgl, her dindar
Mauslimanin faizden rahatsiz oldugu varsayimina karsi ¢ik-
maktadir. S6z konusu karsithdin bir nedeni, iktisat bilimi-
nin genellikle temel ekonomik durtulerin ve anlayislarin
toplumlar arasinda sistematik farklar géstermedigi gorusa-
ne bagh kalmasidir. Aydinlarin icindeki baska kesimler ise,
degerler, amaclar ve tutumlarin ulustan ulusa fark géstere-
bilecegi iddialarini ciddiye alma egilimindedirler. Buna da
ornek olarak, bireyler arasindaki benzerlikler yerine farkli-
liklari saptamak, incelemek ve vurgulamak gerektigi yo-
nunde kosullandiriimis olan antropologlari ve bdlge uz-
manlarini ele alalim. Bu kosullandirma ytztnden, pek ¢o-
gu, Muslimanlarin sabit faiz almayi reddetmeye ve degis-
ken kazancg elde etmeye gayrimuslimlerden daha yatkin ol-
duklari iddiasini kabul ederler. Ustelik bu iddiaya kendileri
inanmasa da, meslektaslari tarafindan baska kulturlere 6n-
yargill davranmak sug¢lamasina maruz kalmamak icin, ona
itiraz etmekten kaginirlar. Aslinda faiz, her devirde, islam
dunyasini olusturan ekonomilerin ayrilmaz bir 6gesi ol-
mustur.66 islam bankacihgi, icinde bulundugumuz cagda
yaratilmis bir kurumdur. 1970°li yillardan 6nce, buna ben-
zer bir kurum yoktu. Dolayisiyla, islam’in farkh bir banka-
cilik anlayisi getirdigi goristni savunan akademisyenler,
istemeyerek de olsa, bir mitin yaratilmasini desteklemis
olurlar. S6z konusu akademisyenler, hayal ettileri kulttrel
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farkhiliklara saygi gosterilmesini savunmakla, yok olmaya
yuz tutmus yerel bir uygulamayi savunduklari iddiasindaki
Islamcilara duyulan givenin pekismesine katkida bulunu-
yorlar.

islamcilarin inandiricihgini arttiran baska bir etken ise,
Bati’'nin bir zamanlar ¢cok gtclt olan 6z glvenini yitirmekte
olmasidir. Bu guven kaybinin bir géstergesi, Amerika Birle-
sik Devletleri’nde, insan ve toplum bilimlerinde dteden beri
uygulanmakta olan liberal egitim sistemine karsi ¢ikilmaya
baslanmis olmasidir; bazi gruplarin basarisizliklarindan bu
egitim programi sorumlu tutulmaktadir.67 Bunun baska bir
gOstergesi ise, Kristof Kolomb’un Amerika’yr kesfinin bes
ylUzinclU yilinda ortaya ¢ikan yogun 6z elestiri hareketidir,
ki bu hareket yuzyil 6nce yapilan kutlamalarla tezat olus-
turmaktadir. Yararlari ne olursa olsun, Bati kaltGrindn irk-
¢ihg@i, cinsiyet ayirimcih@ini, zorbahg: ve adaletsizligi ko-
rikleyen bir kiltir oldugu yolundaki kampanyalar, Ba-
t'nin kendi kaltdrine olan guvenini sarsmaktadir. Dahasi,
bunun sonucunda ortaya cikan kuskuculuk egilimi, laik
Miuslumanlarin Batililasmay1 savunmasini zorlastirmakta-
dir. Bu egilim, ayrica, Islamcilarin Batililasmay tehlikeli bir
olgu olarak nitelemesine gerekg¢e olusturmaktadir.

islamciliga ya da 6teki koktenciliklere yarayabilir korku-
suyla Batililarin 6z elestiriden vazge¢cmeleri gerektigini 6ne-
recek degiliz. Savimiz, Islamcilarin imajlarini istedikleri gibi
cizmelerini engellememiz gerektigi anlamina da gelmiyor.
Coca-Cola’nin yonlendirici reklam yapmasini nasil hosgo-
ruyle karsihyorsak, Islamcilara da kendi reklamlarini yapma
6zgurlugu taninmahdir. Ancak, Islamcilarin savunduklari
abartili iddialara kanmamak ve devlet politikalarini bunlara
dayandirmaktan kag¢inmak gerekir. Bu, hi¢ de dnemsiz bir
nokta degildir. Kimi ulkelerde Islamci olmayan rejimler, is-
lamciligin genis halk yiginlarinin destegini saglamis oldugu
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gerekgesiyle islamcilara siirekli 6din veriyorlar. Ornegin,
Misir hikiimeti, devlet televizyonunda dini programlara git-
tikce daha ¢cok zaman ayirmakta ve kimi politik konularda
din adamlarinin onayini almaya 6zen gdstermektedir. Boyle-
si odinler, kisa gorislu politikalarin Grinadar; her biri, is-
lamciligin giiclendigi imajinin yayilmasina, islamci olma-
yanlarin diistincelerini ifade etmekten ¢ekinmelerine ve is-
lamci muhalefetin daha da cesaretlenmesine neden oluyor.

Islam ekonomisine tglincu biryaklasim:
Dikkatle dinlemek

Bu noktaya kadar hep islamcilarin iddialarina karsi ¢ikil-
masini 6nerdik. ilk énerimiz, Islamcilarin yerlesik sosyo-
ekonomik yapilara itiraz etme nedenlerini, ikincisi ise,
halktan aldiklari destede iliskin iddialarini sorgulamay!
amaclamisti. Bunlarin tersine, son dnerimiz, bir uzlasma
zemini bulmay1 amaglamaktadir. islamcilarin kurulu top-
lum dizeniyle ilgili sikdyetlerinden kimilerinin bu diizenin
gercek kusurlarindan kaynaklandigini géz éninde bulun-
durarak, bu kez de onlann dikkatle dinlenmesini 6nerece-
giz. Laik rejimler, kendilerine y6nelen mantiksiz tepkilere
karsi cikmakta hakli olmakla birlikte, elestirilere de acik ol-
mak zorundadirlar. Islamcilarin asiri taleplerde bulunmala-
ri, hicbir sikayetlerinin hakli bir nedene dayanmadigini ya
da Onerilerinin tamamen degersiz oldugunu gostermez.
Islamcilar, devletin yolsuzluk batagina saplandigini be-
lirttiklerinde hayall bir soruna isaret etmis olmuyorlar.
Devlet kademelerinde yolsuzluk, devletin tarihi kadar eski
olsa da, kaynaklarin tahsisinde ve dagiliminda ortaya ¢ikan
yolsuzluklar, devletin ekonomik ve toplumsal hayat tizerin-
deki kontroliiniin artmasiyla giderek ciddilesmistir. islam-
cilar, icinde yasadiklari rejimlerin insan kaynaklarini bosa
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harcadigini sdylerken de yanlis bir sey sOylemis olmuyorlar.
Pek cok Ulkede ciddi diuzeyde issizlik vardir, ki bunun ne-
denlerinden biri asiri merkezilesme ve burokratik verimsiz-
liktir. Etkin Islamci hareketlere sahne olan birkag tlkeden
s0z edecek olursak Misir, Turkiye, Cezayir ve Pakistan gibi
Ulkelerin temelde laik rejimlerinin, ¢ogalan ntfuslarinin
sorunlarini buttntyle ¢6zemediklerini gérmek icin laiklik
karsiti bir militan olmak gerekmez. Laik goruslt seckinler,
kendilerinin de yolsuzluk ve issizlik gibi sorunlarin bilin-
cinde olduklarini sdyleyecek, cesitli reform onerileri sun-
duklarini hatirlatacaklardir. Ancak pek ¢ogunun savundu-
gu Onlemler, stiregiden problemleri ¢ozmedigi gibi, derin-
lestirmektedir. Bir 6rnek vermek gerekirse, Mumcu, ekono-
minin merkezden denetlenmesini savunmaktaydi. Tirk ka-
mu sektorinin sismesiyle, kayirmaciliga, nifuz kullanma-
ya ve rusvete ortam hazirlandigini gérmedigdi gibi, bircok
burokratik kontroliin yeni is imkanlan yaratilmasini engel-
ledigini de kavrayamadi. Mumcu’nun Turkiye’deki ekono-
mik sorunlara yaklasimi (devlet denetiminin artirilmasi,
daha iyi planlama) kimi tlkelerin ekonomik basarisizlikla-
rina neden olan politikalann daha siki bicimde uygulanma-
st anlamina geliyordu.

iktidardaki hikiimetleri elestiren Islamcilar, bazi toplum-
sal sorunlara yaratici ¢cézimler de sunuyorlar. Bu sunumla-
ri, yalnizca iktidara gelmek icin oynanan sinsi bir oyunun
bir 6gesi olarak nitelendirmek dogru olmaz. Kimi islam?
hizmetlerin ortaya ¢ikis nedeni, g¢atallasmis ekonomik so-
runlara ¢ozim getirmektir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi,
islam? klinikler, yurtlar, kultpler, kamplar ve okullar, 6zel-
likle toplumun yoksul kesimlerine yarar saglamaktadir. Bu
hizmetlerin, Islamciligin gi¢ kazanmasina yaramasi, bag-
naz olmayan Islamcilara sagladigi yararlarin 6nemini azalt-
maz. Oyleyse laiklik yanhsi politikacilarin, bu hizmetlerin
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nasil isledigini ve pek ¢ok insanin yardim i¢in neden islam-
cilara yoneldigini arastirmalari yerinde olacaktir.

Islamcilarin, issizlige ya da devlet kademelerindeki yol-
suzluklara k6klU ve kalici ¢ozumler tGretememis olduklari-
ni vurgulamakta yarar var. Bazi Islamci programlar, ekono-
mik ozgurltkleri kisitladiklar: icin bu sorunlari derinlesti-
rebilirler. Ancak bu gibi goézlemler, Islamcilarin ¢cdzmeye
calistiklari sorunlari yok saymamizi gerektirmez. Tersine,
bu programlarin dogurdugu tehlikeler, Islamcilarin popu-
lerligini korukleyen sorunlarin giderilmesi icin acilen ¢o-
zimler bulunmasi gerektigini gosterir. Laik devlet gorevli-
leri, zararli ekonomik mudaheleciligi azaltmadigdi, devletin
ekonomik islevini sinirlamadigi ve hukukun tstanlagu il-
kesi gergevesinde serbest ticaret yapilmasini saglayacak bir
ekonomik ortam yaratmadigi stirece, ekonomik 6zgurlik
karsiti koktenci programlar, belirli kesimlerden destek al-
may! surdiirecektir. Gliniimiizden yuzyil 6énce Engels, ingi-
liz fabrikalarindaki calisma kosullarindan yakindiginda
Marksizm karsitlari, bu kosullari dizeltmek igin cesitli re-
formlar baslattilar. Kominizmin daha fazla yayilmasini én-
leyen faktorlerin arasinda bu reformlarin basi ¢ektigini soy-
lemek yanlhis olmaz. Kimi Islamcilarin, ekonomik sorunlara
kalici ¢ozim getirecek onerilerde bulunduklarini ya da
boylesi onerileri desteklediklerini de belirtmek gerekir.
Devletin ekonomik rolinun kisitlanmasini ve ekonomik
yasamla ilgili kurallarin gézden gecirilmesini isteyen islam-
cilar, yalnizca aksakliklarin ve duraganhgin kaynaklarini
belirlemekle kalmiyor, yeni bir yol konusunda uzlasmaya
varilmasina da katkida bulunuyorlar.

On sekizinci yuzyilin GnlG dastntrt Adam Smith, en
cok, ekonomik ozgurliklerle refah dizeyi arasindaki iliskiyi
inceleyen eseri The Wealth of Nations (Uluslarin Zenginligi)
ile taninir. Pek bilinmeyen ilk édnemli eseri, The Theory of
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Moral Sentiments (Ahlaki Duygular Kurami), baska bir ¢ok
konunun yaninda, toplumsal ve ahlaki normlarin, uygarli-
gin gelismesini saglayan toplumsal istikran nasil destekledi-
gini arastinr. Smith’in ilk bUyuk eserinin daha az ilgi cekme-
si, laik sdylemde normlann psikolojik, toplumsal ve ekono-
mik islevlerine pek dokunulmadigini gosteren bir drnektir.
Islamcilar, baska koktenciler gibi normlan ¢ok ciddiye alir-
ken, pek cok laik aydin ve politikaci, bunlari ya énemsiz
saymakta ya da ekonomik verimsizlik kaynagi olarak gor-
mektedir. Ekonomik kalkinma Uzerine yapilan calismalar,
bu konuda aydinlaticidir. Ekonomik buyume oranindaki
uluslararasi farklhiliklar, genellikle kaynak dagilimi, ticaret
politikalan ve toplumsal istikrar gibi degiskenlere baglanir.
Calisma aliskanliklari, egitime olan talep, yenilik korkusu
ve aile yapisi gibi kulturel degiskenleri, iktisatcilar genellikle
dikkate almazlar.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, islam ekonomisi, toplum-
sal normlarin ekonomik basariy! derinden etkiledigi gorusu-
nd savunur. Kendinden ¢ok baskalarini disinmenin top-
lumsal degerini abartip bencilligin toplumsal yararlanm Kku-
cumseseler de normlarin énemi konusunda hakhdirlar.68
Ancak dogru ve yanlisin toplumsal tanimlannm hep sabit
kalmasi gerektigi soylenemez. Yasalarin, kurallarin ve di-
zenlemelerin 6nemi de ortadadir. Buradaki iddiamiz, bircok
alanda normlann, bireylerin eylemlerini diizenlemek ve ko-
ordine etmek icin kolay ve etkili bir ara¢ olusturdugudur.

Serbest piyasa diizeni kurmanin bir sarti bireylerin genis
ekonomik dzgurluklerden yararlanmasiysa, bir baskasi da bi-
reylerin iginde bulunduklari kosullari kavrayarak bunlan iyi-
lestirme sorumlulugunu kendi Gzerlerine almalandir. Bazi Is-
lamci egilimler, bu ikinci sarta ters duserler. Ornegin, kimi
Islamcilar kendi tlkelerindeki ekonomik sorunlardan yaban-
cilan sorumlu tutarlar; bu egilim, Mevdudi’nin Bati kiltlri-
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nun yikici etkisi Gzerine yazdidi kitaplarda 6zellikle belirgin-
dir. Ancak batin Islamcilarin gtinah kecisi aradigini soyle-
mek dogru olmaz. Gliney Asya'da etkin olan Teblig-i Cema-
at'in liderleri, bireyin kendisini gelistirmesi gerektigini vur-
gulamakta ve 6zglvenin 6nemi Uzerinde durmaktadir. Bu
grubun Gyelerinden, baskalarindan hediye kabul etmemeleri,
comert olmalan ve diriastlikten sasmamalan beklenir.&®
Islamcilarin goéruntste aldiklari destedin, toplumun ger-
cek tercihleriyle uyusmayabilecedini vurgulamakta yarar
var. Islamci liderler, bu g6ézleme katilacaklar, ancak laik
programlara verilen destedin ve islamcilik karsiti eylemle-
rin de es derecede sahte olabilecegini hemen sozlerine ekle-
yeceklerdir. Tirkiye’deki islam! yazinin belirgin bir temasi,
Atatlrk devrimlerinden beri Musliman Turklerin, en azin-
dan resmf olarak din disi sayilan alanlarda dini duygularini
0zel hayatlarinin disina tasirmama zorunda olmalaridir. Bu
temanin izlerini, her Islamci yayinevinin yayin listesinde
bulmak mumkundur. Birka¢ drnek: Ertelenen islami Hayat,
Zor Zamanda Konusmak ve déldikten Sonra “Allah” Diyen
Bakan.? Son bashgin andi§i bakan, 1938-46 ddoneminde
Milli Egitim Bakani olan, Batililasma yanlisi ve geleneksel
islam karsiti olarak taninan Hagan Ali Yiicel'dir. Kitapta, di-
saridan dyle gorinmese de aslinda Yucel'in ¢ok dindar bir
insan oldugu ve emekli olduktan sonra islam’i baski altinda
tutmaya yonelik ¢abalara katkida bulundugu i¢in pisman
oldugu iddia ediliyor. Kanit olarak da, Yucel'in yazdigi dint
icerikli uzun bir siir gosteriliyor. Kitaba gore Yucel, siirin
hayattayken yayimlanmasini istememis, 6liuminden sonra
yayimlanmasini vasiyet etmistir; bu da Ycel’in gerici ola-
rak damgalanmaktan korktugunu goéstermektedir. Burada
boylesi bir dederlendirmenin dogruluk derecesini tartisacak
degiliz. Bizi ilgilendiren husus, kitabin ana iddiasi, yani
Turklerin toplum iginde laikligi destekliyormus gibi gérun-
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seler de aslinda laikligi pek benimsemedikleri iddiasidir. Bu
dogruysa, dini, politika ve ekonomi gibi alanlardan soyutla-
ma cabalarinin goértniste aldiklari destek, muhalefetin bas-
ki altinda tutulmasina baghdir.

Kimi islamcilarin muhaliflerini sindirmek, denetlemek ve
susturmak istemeleri, onlarin da ifade 6zgurltklerinin ki-
sitlanmadigi anlamina gelmez. Islamcilar bugtn din! duy-
gulari 6ne c¢ikaran gosteriler yapiyor ve dini semboller yara-
tiyorsa, bunlarin, ge¢miste duristce yasamalarini engelle-
yen baskilara bir tepki oldugu dusunulebilir. S6z konusu
baskilar, devletten, yerlesik din? kurumlardan ya da kamu-
oyundan kaynaklanmis olabilir. Ama kaynaklari ne olursa
olsun, dogurduklari tepkiler sunu gésteriyor: islamcihgin
giderek yayilmasinin tek nedeni, bireylerin giderek sofulas-
masi degdildir. Bir baska neden, laiklesmenin dini 6zel ha-
yatla sinirladigi dénemlere gére bugin dinsel etkinliklerin,
is hayatinda ve sosyal iliskilerde daha belirgin olmasidir.7.

Islamcilarin kendilerini baski altinda hissetmis olduklari
ve bu durumun halen strdagi goérast, laiklik yanhsi ay-
dinlarin pek asina olduklari bir gorus degildir. Laik aydin-
lar, Islamcilarin sanatsal, edebi, cinsel, entelekttel ve poli-
tik 6zgurlukleri tehdit ettiklerini gérmekte, ancak Islamci-
larin da ifade 6zgurluklerinin sinirli oldugunu ve onlarin
da kendilerini tehdit altinda sanmalarini dikkate almamak-
tadir. Bu durumun nedenleri, laikligi savunan aydinlarin,
Islamcilarla konusmama egiliminde olmalari, onlarin dert-
lerine kulak vermemeleri ve onlarca kaleme alman yazilan
okumamalandir. S6zu edilen aydinlar, Islamcilarin kaygila-
nm anlamaya c¢alissalar, pek ¢ok Islamcinin manevT ihtiyac-
larini karsilayamadigini gorecekler, ayrica laiklik uygula-
malarinin, dinsel ifade 6zgurligune devletce getirilen kisit-
lanmalarin ve kamuoyunun laiklik karsitlarina uyguladigi
baskilarin kimi bireylerde buyuk bosluklar yarattigini anla-
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yacaklardir. Bltin bu gergeklerin farkina varilmasi da, Is-
lamcilarla karsitlari arasinda saghkli bir iletisim kurulmasi
icin gerekli ortami hazirlayabilecektir.

Sonug

Bu makalenin temel amaci, serbest piyasa diizenini benim-
semis olan ydneticilerin Islam ekonomisinin ve islam! alt-
ekonominin gelismesine gosterebilecekleri tepkilere iliskin
onerilerde bulunmakti. islam’i, ekonomik séylemin igine
yerlestirme ve din disi sayilagelmis olan ekonomik uygula-
malara dini bir kimlik verme cabalan, laiklik yanlilannin
baskilari nedeniyle yer altina inmis olan dustnceleri ylzeye
cikarttigr olctde, bireysel 6zgurlukler gelisecektir. Hur bir
toplumun ana ilkelerinden biri, dustncelerin, isteklerin,
kaygilarin ve hatta dinT durttlerin toplum iginde diristge
ifade edilebilmesidir. Bu ifade 6zgurligunun bir boyutu da,
kisilerin, eylemlerine dinT anlamlar da dahil olmak uzere is-
tedikleri anlamlan verebilmeleridir. Oyleyse kimi toplumsal
hizmetlerin islami olarak tanimlanmalari tek basina bir so-
run yaratmaz. Gunumiizde islam bankalarinin, islami bak-
kallarin ve islam? defilelerin var olmasi da problem olustur-
maz. Eger Islami ekonomik isletmeler, islam’i bir yasam bi-
¢imi olarak benimseyen Muslimanlan rahatlatiyorsa, bu is-
letmeleri olumlu birer yapi olarak degerlenmek gerekir.
Kredi alma bicimine dinT anlam veren bir kisinin, agikca,
gururla ve kendini savunma geredi duymadan faiz almayi
reddedebilmesi bir toplumsal diizenin mesrulugunu azalt-
maz, tersine bu mesrulugu ilerletir.

Ote yandan, Islamci ekonomik amaglann, ekonomik 6z-
gurluklerle ¢atisabilecegi ortadadir. Bazi Islamcilann savun-
duklari ekonomik korumacilik politikasi, bireylerin ticari
O0zgurluklerini kisitlayacaktir. Benzer bicimde, her Musli-

144



mam faizsiz bor¢ alip vermeye zorlamak temel ekonomik
O0zgurluklere mudahale etmek anlamina gelecektir. Boylesi
girisimlere, nereden geldiklerine ve gerekgelerine bakil-
maksizin kesinlikle karsi ¢ikilmahdir. Ctnkd bunlar, birey-
lerin temel haklarini ¢ignedikleri gibi, topluma da zarar ve-
rebilirler. Batiin Muslimanlar faizsiz is yapmaya zorlamak,
Muslimanlarin kiresel ekonominin disina itilmesi sonucu-
nu dogurabilir.

Serbest piyasa diizeninin gelismesi ve uygulanmasi igin,
Islam! ekonomik kurallara gore yasama 6zgurlaguyle bu
tur kurallari baskalarina dayatma 6zgurligi arasinda ayi-
rim yapilmasi gerekir. Bu ikinci 6zgurluge, baskalarinin 6z-
gurluguyle catistigi gerekgesiyle, karsi ¢ikilmahdir. Bir top-
lumun Uyelerine, islam ekonomisinin kurallarina gére ya-
sama 6zgurlugi tanimak, onlara bu kurallari toplumun ti-
mune dayatma 6zgurligl vermez.

Islamcilar, 6gretilerini kisisel secime birakmay! hicbir za-
man kabul etmeyebilirler. Ancak iyimser olmak icin Kimi
nedenler vardir. Bir¢ok Islamci yazarin, insanlarin dirustce
konusabilmesini, olduklari gibi gdrinebilmelerine olanak
taninmasini ve vicdanlarinin sesini dinlemelerine izin veril-
mesini istediklerini animsatalim. Bu talepleri toplumun
gundemine sokan kisilerin, sonucta, baskalarina da ifade
o6zgurlagu verilmesine olumlu yaklasacagi dusunalebilir.
Oyleyse islam ekonomisine iliskin tartismalarin, acikhik,
duristluk ve karsilikli hosgoru ilkelerine baglanmasi yarar-
Il olacaktir. islam? ekonomik receteleri herkese dayatmakla,
Islamcilari, dini kimliklerini ve goruslerini saklamaya zor-
lamak arasinda ahlaki acidan fark olmadigi anlayisindan
yola ¢ikilarak ortak bir zemin olusturulabilir.

islam’in gecmiste vicdan hiirriyetine Hristiyanhktan daha
fazla 6nem verdigi bilinir. Dolayisiyla Mislimanlar, din
adina uygulanan zorbalija karsi resmi dnlemler almaya
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Hristiyanlar kadar gerek duymamislardir. Ne var ki, islam
dunyasinin pek ¢ok yerinde bugiin, distnce ve ifade 6z-
gurltklerinin taninmasi ve gelistirilmesi gtindeme gelmek-
tedir. Cok sayida laiklik taraftarinin ve Islamcmm kendile-
rini baski altinda goérdtigu ve iki tarafin birbirlerini denge-
ledigi toplumlarda, herkese temel 6zgurluklerin taninmasi-
na yonelik bir anlasmaya varilmasi mumkudn olabilir.72 Fa-
izsiz is yapma hakki ve ¢ekinmeden faiz alip verme hakki
da dahil, butin ekonomik haklarin sdézi edilen temel 6z-
gurliklerin kapsamina girecegi ortadadir.
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Istam Ekonomisinin dogusu:
Yarali Mustluman Kimligini Tedavi Girisimi*

Yirminci yuzyilin ortalarinda “islam ekonomisi” olarak ad-
landirilan yeni bir ekonomik doktrin ortaya ¢ikti. Dunya-
daki tum Musliman iktisatgilarin ancak kucuk bir bolima
bu doktrini benimsemistir, ki bunlar “islam iktisatcilar”
olarak anilmaktadir. Bu doktrinin énemi, “siyasal islam,”
“islami kéktencilik” ya da “Islamcilik” olarak bilinen ve gi-
derek yayilan toplumsal hareketin gelismesine yaptigi kat-
kida aranmalidir.

Islam ekonomisi doktrininin Kuraria ve islami gelenek-
lere uygun bir ekonomik dizen kurma amaciyla gelistirildi-
gi soylenmektedir.1 Bu doktrini yaratma dustncesinin
1940°h yillarda filizlenmis oldugunu biliyoruz. 1970°li yil-

(*) Orijinal ingilizce baskisi: “The Genesis of Islamic Economics: A Chapter in
the Politics of Islamic Identity,” Social Research, cilt 64, no. 2 (Yaz 1997):
301-38 (© New School for Social Research).

Yazarin notu: Bu makaleyi University of Chicago, Graduate School of Busi-
ness, GeorgelJ. Stigler Center for the Study of the Economy and the State’de
John Olin Misafir Profeséril iken yazdim. Bu yazinin taslagi tzerine yaptigi
degerli yorumlar icin Seyyed Vali Reza Nasr’a ve yardimlari i¢in Pranab Bard-
han ve Faisal Devji’ye stkran bor¢luyum.
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larda da onlarca Ulkede bu doktrinin temel prensiplerini
hayata gecirmeye yoénelik calismalar yapiimaya baslandi.2
Buglin aralarinda Pakistan ve Malezya’nin bulundugu bir-
ka¢ Ulkede devlet, zekat sistemi olarak bilinen merkez? bir
dagitim sistemi ydrttayor. Altmistan fazla Glkede gelenek-
sel bankaciliga faizsiz bir alternatif sunduklarini iddia eden
islam bankalari faaliyettedir. Pakistan ve iran’in da iginde
yer aldigi bir grup ulke, dine aykiri oldugu gerekcesiyle her
tur faizi yasaklayacak kadar ileri gitmistir. Bu Ulkelerde bu-
tin bankalar, hatta yabanci banka subeleri, artik islemlerin-
de en azindan bicimsel olarak islami kredi alma ve verme
yontemleri kullaniyor. Bu arada fiyat belirleme, pazarlk ve
ticret gibi birgok ekonomik konuda islam?i kurallar getirme
girisimleri gorulmektedir.

Bitun bu gelismelerden islam ekonomisinin ekonomik
amaclara hizmet ettigi ve bu nedenle gelistirildigi sonucu
cikartilabilir. Gergekteyse bu doktrin Hindistan’in sémurge
déneminin sonlarinda islam? kimlik bilinci yaratmaya ve
bu kimligi savunmaya yonelik kampanyanin bir 6gesi ola-
rak ortaya ¢ikmis; en azindan baslangigta islam ekonomisi-
nin ekonomik karakteri, islami karakterinin yaninda ikinci
planda kalmistir. Bu makalede kanitlamaya c¢alisacagimiz
sav iste budur.

islam ekonomisi doktrininin kdkenlerine iliskin hicbir
ciddt arastirma yapilmamistir. Bunun bir nedeni, hic stiphe-
siz bu doktrinin kendi séyleminde yatiyor. islam ekonomi-
si, sabit, seffaf ve ebedi islam 6gretilerini yansittigini éne
stirmekle kendi kokenini islam dininin kékeniyle 6zdesles-
tirmektedir. Bu anlayisa gore, islam ekonomisi islam’in do-
gusundan beri var olmustur; giinimuzdeki islam iktisatgi-
larinin islevi, bu doktrinin unutulmus 6gretilerini yeniden
su yiiziine ¢ikartmaktan ibarettir. islam ekonomisinin islam
dininin ilkeleriyle olan baglantisi bir yana, bu goérts temel-
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sizdir. Bugiin islami olarak nitelendirilen kimi ekonomik il-
ke ve uygulamalar eskilere uzanmamaktadir; kimileri de,
eski olmakla birlikte, son zamanlarda dint 6nem kazanmis-
lardir. Dahasi, islam ekonomisi kavrami bile bir yirminci
yiizyil triinadiir. Dolayisiyla bu doktrinin dogusunu islam
dininin 6ziine dayandirmak yanlis olur. islam? ekonomik
kurallarin, islam bankalarinin ve islam? vergi sistemlerinin
yaratilmasina ve yayilmasina yonelik ¢abalarin neden orta-
ya ¢iktigini sorgulamak gerekir.

islam ekonomisinin dogusuna iliskin muammay! karma-
siklastiran bir baska unsur ise, islam dunyasinin en azin-
dan Avrupa ve Kuzey Amerika’ya gore dusuk olan ekono-
mik kalkinma duzeyidir. Bugunki kosullarda en dindar
Misliimanlann bile ekonomik sorunlarinin ¢ézimiini is-
lam’da aramalari icin acgik bir neden bulunmamaktadir. is-
Iam kultarundn ¢agdas ekonomik sorunlara yonelik ilkeler,
politikalar ve uygulamalar icerdigi ve islam dininin ortaya
ciktigr yillarda Musliman yonetimindeki Ulkelerin ekono-
mik gelisme gosterdikleri dogrudur. Peki ama iyi bilinen bu
olgular islam ekonomisinin varhgini kanithyor ve agikli-
yorsa Islam ekonomisi doktrini neden daha 6nce ortaya
¢tkmamistir? Bu soruya yanit olarak Islam dinyasindaki
disuk kalkinma dizeyinin alternatif ekonomik program
arayislarint kamcilamis oldugu belirtilebilir. Ancak Islam
dinyasinin ekonomik agidan en parlak dénemini yaklasik
bin yil 6nce geride biraktigi unutulmamalidir. Gegmis ylz-
yillarda da ekonomik reformlara ihtiya¢ duyulmus, buna
ragmen Islam ekonomisi kavrami gelistirilmemistir.

Kultarel ayirimciliga gerekge

islam ekonomisi, Hindistan’in ingiliz sémurgesi oldugu dé-
nemin sonlarinda, Glke ndfusunun beste birinden fazlasini
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olusturan Musliman azinhgin, din! kimligini ve geleneksel
kaltirind korumak icin baslatilan genis bir kampanyanin
onemli bir 6gesi olarak ortaya ¢iktli. Hindistan’in bagimsiz-
h@i icin bdyuk ¢abalarin harcandigi 1930°lu yillarda giderek
artan sayida Musliman, tlke yonetimi Hindu kontroliine
gectiginde kdti muamele goreceklerine ve ayirimciliga ma-
ruz kalacaklarina inanmaya basladilar.3 Musliman ciftgile-
rin, arazilerine el koymaya hazir Hindu tefecilere olan borg-
larinin strekli artmasi kaygilari daha da arttirdi.4 Her ne ka-
dar Ingilizler MUslimanlarin arazi kaybini engelleyecek 6n-
lemler aldilarsa da Hindu ydnetimindeki bir hikimetin bu
onlemlere sadik kalip kalmayacag! belirsizdi.5 Sonucta kimi
Musliman liderler Hint Muslumanlarinin kendi devletleri-
ni kurabilecek farkli bir ulus olusturduklarini savunmaya
basladilar. Cok gecmeden de Pakistan fikri dogdu ve on bes
yil icinde Hindistan ikiye bélindu.

Ancak 6nde gelen Miuslimanlar arasinda ayn bir devlet
fikrine direnenler vardi. Bunlar, Muslimanlarin siyasi ba-
gimsizlik yerine kiltarel 6zerklige ihtiyac duyduklarini sa-
vunuyor ve bu iki hedefin birbiriyle uyusmadigim soyla-
yorlardi. En seckin liderleri, Cemaat-i islam?yi énce Hin-
distan’da, sonra da Pakistan’da kuran Seyyid Ebu’l-A’la
Mevdudi (1903-79) idi. Mevdudi, Hint Muslimanlarinin
devlet kurma fikrine “tim insanhiga kapsamli bir sistem
sunmakla” yukumlu olduklari gerekcesiyle karsi ¢ikti.
Mevdudi'ye gére, islam dininin gereklerine harfiyen uyduk-
lar1 takdirde ayri devlet kurmanin “hicbir 6nemi olmaya-
caktl.”6 Mevdudi, Hindistan’da islam’a ydnelik tehditler ol-
dugunu inkéar etmiyor, fakat siyasi ayrilik yerine kultarel
kimligin 6ne ¢ikarilmasini savunuyordu. Masliman azinhk
kendi igine kapanmali ve bir zamanlar ona gug, sayginhk
ve refah kazandiran gelenekleri yeniden hayata gecirmeliy-
di. islam ekonomisi doktrini iste bu programin bir 8gdesi
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olarak gelisti. Bu kavrami Hint-Islam sdylemine kimin sok-
tugu bilinmiyorsa da, Mevdudi’'nin vaazlan, konusmalari ve
kitaplariyla yayildigi aciktir. Mevdudi, “islam ekonomi-
si”™ | yaninda “islam ideolojisi”, “islam! politika”, “islam
anayasas!” ve “islami yasam tarzi” gibi kisa zamanda Islam-
c1 sdylemin temel unsurlari arasina katilan pek cok terimi
yaratmis ya da gunluk kullanima sokmustur.7

Mevdudi, bir¢cok kitabinda Hint Muslimanlari bir top-
lum olarak varliklarini siirduireceklerse islam’i yalnizca bir
inan¢ ve ibadet sistemi olarak degil, ayni zamanda bir “ya-
sam tarzi” olarak benimsemeleri gerektigini savundu.8
“Gercek Muslimanlar kisiliklerini ve varliklarini islam’la
birlestirirler,” diye yazar bir yapitinda. Yasamlarinda oyna-
diklari battn 6teki roller, “Musliman olmalarinin” yaninda
ikinci planda kalir. “Baba, ogul, koca ya da kari, is adami,
ev sahibi, isci ya da isveren” olarak Musliman gibi yasar-
lar.9 Mislimanlarin ancak ktcuk bir bélimia kelimenin
tam anlamiyla islam? bir yasam tarzi siirdiirmekteydi. Bun-
larin, “akillari, kalpleri, karinlari ve cinsel organlari” is-
lam’Iin ydnetimi altindaydi. Ama buyuk ¢ogunluk dinT ku-
rallara pek aldiris etmiyordu. Mevdudi’ye gore bu cogun-
luk, “Allah’a inanmakta, dua etmekte, tespih ¢cekmekte ve
islam’in getirdigi yasaklara kismen de olsa uymaktaydi.” Ne
var ki, belirli alanlarin disinda *“yasamlari dinden kopuk-
tu.” “istekleri, guinluk isleri, ticari kararlari ve toplum ilis-
kilerinin islam’la bir ilgisi yoktu; hepsi de yalnizca “kisisel
zevklere ve kisisel ¢ikara” dayaniyordu.10 Mevdudi’nin “yari
Miuslimanlar” olarak adlandirdigi ikinci grup, hicbir basari
elde edememisti. Tam tersine islam’ 6zel hayatlariyla sinir-
landirarak toplumu zayiflatmis, boylece de “kafirligi” ko-
riklemislerdi.1l iste bu durum, yani Hint Mslimanlarinin
din baglarinin zayifligi, islam dini acisindan siyast iktidarin
Hindulara ge¢mesinden daha buyuk bir tehlike olusturu-
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yordu. Kaldi ki Muslimanlar, din! kimliklerini kendini is-
Iam1 olarak nitelendiren bir devlette bile kaybedebilirdi. Pa-
kistan kurulursa yeni devletin vatandaslari sunf bir gtiven-
lik hissine kapilacak, bu da islam’in gunlik yasamdaki 6ne-
minin daha da azalmasina yol acabilecekti.

Bu nedenle Mevdudi ve arkadaslari Musliuman milliyetgi-
lerin yanhs soruna yanlis ¢6zum onerdiklerine inaniyordu.
Hint Musliumanhginin varhgim korumak icin kulturel ba-
gimsizhda ihtiyag varken milliyetciler, siyasi bagimsizlik ka-
zanmak i¢in Hindistan’i bélmeye ¢abaliyordu. Mislimanla-
rin kulturlerim guglendirmek icin dinlerini strekli olarak
gundemde tutmalari gerekirdi.12 Her alanda davranislarinin
gayrimuaslimlerinkinden nasil ayrildiginin bilincinde olmali,
kendilerinin kolayca ayirt edilebilmesini saglamaliydilar.
Ekonomik etkinliklerin bir b6lumu, genellikle de ¢ogu, evin
disinda gergeklesir. Oyleyse bu etkinlikler, islam’in gérunar-
lGgund arttirma amacina hizmet edebilirdi. Ornedin Muslii-
man tuccarlar islami sézlesme usullerine uydugu, Muslii-
man misteriler de tercihlerinin islam?i ilkelere uymasina
dikkat ettikleri takdirde Islam éne ¢ikacak, boylece yeni ne-
siller islam’in giinlikk yasami yénlendirdigi bir ortamda yeti-
seceklerdi. Mevdudiye gore, Mislimanlarin ekonomik ya-
samlarina “islami” bir gériniim vermelerinin énemini artti-
ran diger bir etken de ekonominin giderek énem kazanma-
siydi. “Yasamsal ihtiyaclarin tretimi, dagitimi ve elde edil-
mesi giderek karmasiklasmaktadir” diye yazar bir kitabinda.
“Dolayisiyla ekonomik sorunlarla ilgili tartisma ve bilimsel
arastirmalar buyuk 6lctide artarken (...) insanhdin 6teki so-
runlari gindemden diismeye baslamistir.”13

Oyleyse ekonomi bilimini dinle birlestirme hedefi Mev-
dudi’nin ige dénuk bir islami diizen kurma programinin Ki-
lit bir 6g§esini olusturuyordu. Bu program hakkmdaki du-
stincelerimiz ne olursa olsun Mevdudi’'nin soylediklerinde
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gercek payi bulundugunu kabul etmemiz gerekir. Teknoloji
gelistikce ekonominin gunlik yasamdaki énemi giderek
artmaktaydi. Kariyerlerin aile baglarinca belirlendigi, kisi-
nin atalarinin ekip bictigi bicimde Grun yetistirdigi, Kisile-
rin yasamsal ihtiyaclari disinda bir seye para harcamadikla-
ri ve pazarlarin fazla gesit sunmadigi, teknolojik a¢idan il-
kel ve duragan bir dinyada ekonomi fiziksel varligimizi
surdirmek igin hayati 6nem tasisa da alman ekonomik ka-
rarlar fazla zaman almayacaktir. Ote yandan, Kisilerin kari-
yerlerini kendi sectigi, kadinlarin ev disinda calistigi, yati-
rimlarin denetlenmesi gerektigi ve pazarlarin muazzam ce-
sit sundugu, teknolojik agidan ilerlemis bir dinyada eko-
nomik kararlar kisilerin ok zamanini alacaktir. Demek ki,
ekonomik secimlerin laik birer etkinlik sayildigi Musliman
toplumlar, ekonomileri gelistikce giderek laik bir gérintm
alacaktir. Bu secimlerin dini etkinlik sayildigi Masliman
toplumlardaysa, ekonomik kalkinma islam’in toplum diize-
nindeki roliint azaltmayacaktir.

Batililasma ve Muslimanlarin igindeki bolunmeler

Miusliman milliyetciler Mevdudi’nin parmak bastig tehli-
keleri neden goéremediler? Mevdudi’ye kalirsa sorunun kay-
nagi, pek ¢cok milliyetcinin Aligarh Universitesi gibi Muslii-
manlari Bati bilgisiyle donatmak amaciyla kurulmus egitim
kurumlarmda okumus olmasiydi. Beyinleri yikanarak Batili
gibi dusuinmeye ahlistirilmis milliyetgiler, islam’ dinsiz Bati
materyalizmine goére yeniden bicimlendirmeye ¢alismaktay-
di. Ornegin kurulacak yeni devlet konusunda federalizm,
parlamenter demokrasi ve oy verme hakki gibi Kurian’da
bahsi bile gegmeyen konulara buyik dnem atfediyorlardi.4
“Musluman milliyetciligi” bile tutarsiz bir kavramdi. Milli-
yetcilik yerel kimliklerin Gstiinde olan evrensel bir dinle
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nasil bagdastirilabilirdi? Tasarlanan devlet ugruna calismak
bile yanlis olurdu. Pakistan “putperest” bir devlet olacak,
“Firavunlar ve Nemrutlar” tarafindan yoénetilecekti.’5 An-
cak Pakistan ortaya ¢iktiginda Mevdudi yeni gercekligi ka-
bul ederek bu devletin islam1i esaslara gére yonetilmesi yo-
lunda calismaya karar verdi.16 Vatandaslarinin cogu Musla-
man olan “Musliman bir devlet” ile islam? ilkelere sadik
bir “islam devleti” arasinda ayirim yaparak Pakistan’in top-
lumsal, ekonomik ve politik kurumlan Gzerindeki Bati et-
kisine karsi savasmaya basladi.

Mevdudi’nin Bati karsiti sdylemi zamanla daha yumusak,
gorusleri de daha dengeli hale geldi. Ama Hindistan’in ikiye
bélindugu dénemde Mevdudi’'nin temel kaygisi, Bati Avru-
pa’yl, Kuzey Amerika’yl ve bunlarin kulttrel uzantilarini
kapsayan ve bir zamanlar Bati Hristiyan alemi' olarak bili-
nen uygarh@in etkileriydi. Mevdudi’ye gore Bati, Musli-
manlarin dusunce bicimini degistiriyor, ic iliskilerini yoz-
lastmyordu. Bati yazinina hayran, Bati geleneklerini benim-
semis, Bati kdkenli sporlara duskiin ve Bati kilikli Musla-
manlarin sayisi giderek kabariyordu. Bati kaltarini kendi-
lerininkinden Ustiin gérmeye alismis kisiler, Bati’yr islami
kriterlere gore yargilamak yerine, islam’l Batili kriterlere
gore yargilamaktaydi. Kendi din kardeslerini hor goéruyor,
boylece Misliman halkin biri modern ve ilerici, 6tekisi ise
geleneksel ve gerici olan iki katmandan olustugu izlenimini
yaratiyorlardi. Bu Batililagsmis Musliimanlarin, ingilizce bil-
menin bir zorunluluk oldugu memurluk islerine girmekte
ustinluk elde etmesi de toplumun icindeki bélinmeyi de-
rinlestiriyordu.

Ne var ki, Mevdudi’ye gére Mislimanlarin bélinmesinin
nedenini yalnizca Batililasmay! kisisel gelisim araci olarak
gbren Mislumanlara yiklemek yanlis olurdu. Bati’nin ken-
disi de maddi ilerlemesinden yararlanarak Muslimanlarin
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basarilarinin goéz ardi edilmesi yolunda g¢aba gosteriyordu.
Mevdudi, bir konusmasinda dinleyicilerine, “ge¢miste kim-
senin dokunmaya cesaret etmedigi onurunuz bugin ¢ig-
nenmekte” diye haykiracakti.I7 Gergekten de kendi kultir-
leri disindaki butiin kaltarleri hor goren Batili devlet adam-
lar1 ve aydinlar vardi. Bunlarin bir bélimi islam’in vahsi ve
akildisi bir din oldugu gorisiini yaymaktaydi. Ornegin Is-
lamolog Duncan Black Macdonald s6yle yaziyordu: “Dogu
zihniyetiyle Bati zihniyeti arasindaki en dnemli fark Do-
gu’nun gdérinmeyen seylere inanmasindan degil, gérinen
seyler i¢in bir sistem kurma beceriksizliginden kaynaklani-
yor (...) Dogulu, her seyi agiklama ihtiyaci duymaz; zihni-
yetine uymayani goz ardi ettigi igin toplum dizenindeki
karmasikhklarin farkina bile varmaz.”18 Bu goériise uygun
bir bicimde Macdonald, yirminci ylzyila uyum saglamak
icin Muslimanlarin islam’ terk etmeleri gerektigine inan-
mis, islam’in toplumsal roliini sinirlama cabalarini destek-
lemistir.19 Ona gére Osmanli imparatorlugundaki Jontirk-
ler dogru yoldaydilar; “Hristiyan aleminin uygarhigini asi-
mile etmeye, bu yolda ¢aba gdstermeye, ve modern yasami
kendi toplumlarina benimsetmeye hazirdilar.” Macdonald,
Jontirkler’in islam’t modernlestirmeyi amacladiklarini di-
sindyor, programlarina engel olusturdugu ortaya c¢ikarsa
islam’l terk edeceklerinden siiphe etmiyordu.

Boylesi ifadeler ginimuzde genellikle kaba ve basit ola-
rak degerlendirilmektedir. Edward Said’in Sarkiyatciligi ye-
ren Orientalism adli kitabinda goésterdigi gibi, Hindistan’in
bélinmesinden dnceki yillarda bu tur ifadeler ¢ok yaygin-
di.DBundan yola ¢ikarak Mevdudi ve takipgileri, Batililasan
Mislimanlarin kendilerini islam’a karsi yeni bir Hach sefe-
rinin hizmetine sunduklarini belirttiler. Mevdudi’nin yakin
cevresinde bulunmus ve daha sonra islam ekonomisine
oénemli katkilarda bulunacak olan Hursid Ahmed, ingiliz
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devlet adami Lord Macaulay’in su sézlerine dikkat ceker:
“Yonetimimizdeki milyonlarla bizim aramizda tercimanhk
yapacak bir sinif yetistirmek zorundayiz. Bu sinifin kani ve
rengi Hint, ama zevkleri, gorisleri, ahlaki ve zekasi ingiliz
olacaktir.”2l Ahmed’e kalirsa bu sézlerden islam’in savunul-
mas! gerektigi sonucu ¢ikiyordu.

Kaltarel ayirimcihdin mantig

Mevdudi ¢agdas bilgilere kuskuyla yaklasan bir ailede yetis-
tirilmis, resmi bir Bati egitimi almamisti.2 Bu etkenler bu-
yuUk olasilikla onun Bati anlayisini etkilemis, Bati’'mn cesit-
liligini gébrmesine engel olmus ve Bati’'nm kulturel yayilma-
cith@ini Batr'yla 6zdeglestirmesine neden olmustu. Ancak ki-
siligini olusturmus olan nedenler ne olursa olsun Bati'yla
etkilesimin Hint Muslumanlarinin kendi kultirel miraslari-
ni reddetmelerine yol ac¢tigi konusunda hakliydi. Politikaya
atildig1 yillarda Hindistan’daki Muslimanlarin biayuk co-
gunlugu cahildi; 1931 ntfus sayimina gore bes yasin dstiin-
dekilerin yalnizca ylzde 6.4'0 okuma yazma bilmekte, egi-
timli azinliksa genellikle modern bilim yerine din egitimi
veren geleneksel okullardan mezundu.23 Muslimanlarin
cogunlugu yoksuldu ve girisimcilerin pek azi kendi arala-
rindan ¢ikiyordu.24 Bu kosullardan tatmin olmayan hirsli
Mduslimanlar, artan sayida Hindu ve Hristiyan gibi, refaha
ulasmak icin yeni teknolojiler almak ve yeni dustinceler ge-
listirmek gerektigini goruyorlardi.

Mevdudi’nin, Hint Maslimanlarinin gerekli uyarlamalari
yapmakta oteki gruplarin gerisinde kaldigi gérustunde de
gercek payi ¢coktu. 1931 yilinda bes yas ve tstindeki Hintli-
lerin yiizde 1.9'u ingilizce okuyup yazabilmekteyken, ingiliz-
ce bilen Muslimanlann orani yalnizca ylizde 0.9’du. 1910°lu
yillarda da tim Hintlilerin ytzde 1.5’inin ¢alistigi islerde en
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az ortadgretim gérmus olmak sarti aranirken, Muslimanla-
rin yalnizca yiizde 1.3’0 bdylesi islerde calisabiliyordu. ikinci
karsilastirma 6zellikle carpicidir, ¢iinkd Gst duzey islerin ¢o-
gu kentlerde oldugundan, nifusun bitinidne gore daha
kentlesmis olan Muslumanlarin bu islerde ¢alisma olanagi
gorece yiksekti.5Bu durumlarin olusmasinda iki tarih! etke-
nin rol oynamis oldudu soylenebilir. islam dinine gecen
Hintliler, daha ¢ok kast sisteminin alt kesiminden gelmisti.
Ayrica sanayilesmeyle birlikte becerileri degersiz hale gelen
zanaatcilar arasinda Muslimanlarin sayisi ¢ok fazlaydi.

Batililasmayla birlikte dinin, kisisel dinya gorusleri ve
kisiler arasi iliskiler Gizerindeki denetiminin zayifladi§i yo-
lundaki goruste de isabet vardl. Thomas Luckmann’m “di-
ni 0zellesme” tezini gelistirmesinden énce Mevdudi, din
kamusal yasamdan 6zel yasama dogru itildikge, Kisilerin
yasam tarzi Uzerindeki dinT denetimin azaldigini gorebili-
yordu.Z’ Nitekim Avrupa’da ve Kuzey Amerika’da bir¢ok di-
ni mezhebin Gyeleri dinlerini nasil uygulayacaklarina ken-
dileri karar vermeye baslamisti. Piskopos (Episkopelian) ol-
mak, bir zamanlar her pazar piskopos bir ayine katilmayi
gerektirirken, artik arada bir Kkiliseye ugramak, hatta hig
gitmemek bile mimkinda. Dahasi, mezhep ici ¢esitlilik,
onceki yuzyillarda mezhepler arasi gesitlilik nasil kabul
gormisse o oOlgide olagan karsilanmaya baslamisti. Sonug
olarak din, evliligin, mahalle se¢ciminin ve is se¢iminin
onemli bir belirleyicisi olmaktan ¢ikmisti.28Bati’nm stregi-
den evrimine bakilacak olursa Mevdudi, Hint Muslimanla-
ri Batililastikga islam’in Musliiman bireylerin zihinleri ve
davranislari tzerindeki denetiminin zayiflayacagini disin-
mekte hakliydi. Hint islam’inin uygulamada giderek cesitle-
necedi gordst de, bu durumun yaratabilecegi sonuclar
abartiimis olsa da, bir gercege isaret etmistir.

Mevdudi’nin islam’in 6zellesme siirecini tersine gevirmek
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icin Muslimanlarin dindarliklarini daha ¢ok géstermeleri
gerektigi dusuncesi, evrensel grup dayanismasi ilkesine da-
yaniyordu. Her toplumda grup dayanismasini korumak ya
da guclendirmek isteyenler, grup kimligine dikkat ceken
sembolleri vurgularlar. Boylesi semboller bir yandan grup-
lar arasi etkilesimi sinirlarken bir yandan da grup igi etkile-
sime destek verirler.® Asin bir 6rnek olarak, halk arasinda
kilt olarak bilinen din! mezheplerin Uyelerine uyguladikla-
n davranis kurallarina deginelim. Pek ¢ok mezhep, Uyele-
rinden baskalari tarafindan tuhaf ve igren¢ bulunan davra-
nislar sergilemelerini zorunlu tutar. Bu kurallar, grup Uyele-
rini grup disi kisilerden uzaklastirarak, grup ici dayanisma-
yiI glclendirir.3

Hindistan’in sdmirge doneminin sonlarinda, Musliman-
lar arasi dayanismay! guclendirecek islami normlar gelistir-
meye calisan tek kisi Mevdudi degildi. Masliman milliyetgi-
ler, dindaslarini “Cinnah sapkasi” olarak nitelendirilen ktirk
bir sapka giyerek kendilerini 6teki Hintlilerden, 6zellikle de
“Gandi sapkas!” olarak nitelenen “evde dokunmus” baslik
giymeye baslayan Hindulardan ayirmaya c¢aginyorlardi.3l is-
Iam1 davranis normlarini gug¢lendirmeye ydnelik kampanya,
islam tarihinden bir kopus olarak goralmemelidir. islam ge-
leneksel olarak distinsel tutuculuk anlamina gelen ortodok-
siden ¢ok davranissal tutuculuk anlamina gelen ortopraksi
tizerinde durmustur. Ornegin, Kuran’m ezberlenmesi, anla-
silmasindan daha ¢ok dnem tasimistir;® ezan ve dualar ise,
Arapca bilenlerin ¢ok az oldugu ulkelerde bile ¢cogunlukla
Arapca okunur.3® islam diinyasindaki belli basl dillerden
hicbirinde “ortodoks” anlamina gelen bir sézcik olmayisi
ve islam’in en buyiik mezhebinin “ortopraksi” anlamina ge-
len “Stnni” mezhebi olmasi bu agidan oldukg¢a anlamhdir.
Protestanligin “dini bitin Hristiyan” tanimindan farklh ola-
rak, “dini batuin bir Masliman” sayillmak i¢in bir Muslima-
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riun belirli inanislara sahip olmasi gerekmez. Dini batin bir
Musliman, islam’a baglihgini davranislariyla kanitlayan bir
Mdaslimandir. Hristiyanhktaki “dine aykiri dustnce” (he-
resy) kavraminin islam’daki karsiligi, “sapma” anlamina ge-
len bid’a’dir, ki bu kavram geleneksel olarak “uygunsuz dav-
ranis” anlaminda yorumlanir.%

Oyleyse Mevdudi’nin programinin ézgunligi islam? or-
topraksi Gizerinde durmasi degil, bu ortopraksinin icerigini
guncellestirmeye calismasinda yatar. Mevdudi, 6nemsizles-
meye ylz tutmus gelenekleri degistirmeye ya da canlandir-
maya calismadi. Programinin kapsamini da islam’in zaten
dizenledigi bir etkinlik alaniyla sinirlamadi. Avrupa’da or-
taya ¢cikan Aydmlanma’nm ve Sanayi Devrimi’nin degistiri-
lemez ve evrensel etkileri oldugunu sezerek, islami ortop-
raksiyi Musliuman kimligini zedelemeden uyarlanabilecek,
hatta uyarlamalan tesvik edecek bicimde yeniden tanimla-
maya calisti. Modernlesmenin ana 6gesi ekonomik degi-
simdi. Oyleyse islam’a uygun ekonomik uyarlama kavrami
aciklanmadi§i takdirde Muslimanlar ister istemez dinsel
kimliklerini kaybedeceklerdi. Dolayisiyla Mevdudi, islam
dianyasinin karsi karsiya bulundugu en énemli zorluklar-
dan birinin, islam ekonomisini gelistirerek yeni bir islami
ortopraksinin ekonomik bilesenlerini belirlemek oldugu
sonucuna vardl. Mevdudi bu yeni ekonomi doktrinini is-
lam’a bir dénis olarak sunmus olsa da bunun bir Batililas-
ma bicimi oldugunu séylemek yanlis olmaz. Ayri bir eko-
nomi disiplini dusiincesi Avrupa’da ortaya ¢ikmistir. is-
lam’in dusunsel mirasinda bu ilim kategorisi yer almamak-
tadir. Bugiin, islam? ekonomik dusiin olarak siniflanan tef-
sirler, ayri bir ilim dah olarak dustnulmemis, bu ilim dal-
nin ortaya ¢ikisi da ancak son zamanlarda Bati etkisiyle ger-
ceklesmistir.
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Daha onceki yenilik¢i kampanyalar

islam ekonomisi kavraminin yeniligi, Mevdudi’den bir nesil
Oonce olusan Islam’i guclendirme hareketinin liderlerinden,
Hintli sair-filozof Muhammed lkbal’'m (1876-1938) dusun-
sel evriminde goriilebilir. ikbal, 1902 yilinda, daha Islamci
olmadan once, lIm-ul Tktisad (Ekonomi Bilimi) adinda bir
kitap yayinladi. Sonraki dustnsel evriminin isiginda okun-
dugunda bu kitabin en carpici 6zelligi, hicbir din! 6zellik
tasimamasidir, ikbal, Islamci olduktan sonra ekonominin
temel bir degisim araci oldugu gorisunt birakacaktl. Bu-
nun nedeni, islam diinyasinin ekonomik geri kalmishiginin
gozunden kagmasi degildi. 1909 yilinda “Hint Misliman-
lar1 korkung bir dénemden geciyor,” diye yazacakti. “Mus-
liman okul cocuklarinin solgun yizlerine bir bakarsaniz
bu g6zlemimin ne kadar dogru oldugunu anlarsiniz.” An-
cak ikbal’'m azgelismislige karsi onerdigi ¢cozim ekonomik
bir boyut tasimiyordu. En bUyuk istegi, din kardeslerinin
“Hindulardan ¢ok Hindu” olmaya calismaktan vazgecerek
atalarina san ve refah saglamis olan gelenekleri yeniden
canlandirmalariydi.3

ikbal'in énerisinden ekonomik sorunlarin ¢6zimu igin
de eski Islamf ilkelerin yeniden canlandiriimasi gerektigi
sonucu cikarilabilir. Ancak ikbal’'m eserlerinde Islam’dan
esinlenen bir ekonomi doktrininin bahsi bile gecmedigi gi-
bi Islam ekonomisinin temel kaynakcalarinda onun eserle-
rine rastlanmaz.3 ikbal’'m “Islam ekonomisi” olusturmaya
olan ilgisizligi Mevdudi’den 6nce Islam dislncesine su ya
da bu bicimde 6nemli katkilarda bulunan 6teki dustntrler-
de de gbze carpar. Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgan!
ve Seyyid Ahmed Han gibi eylemcilerin konusma ve yazila-
ri, ekonomik islamlagsmaya deginmez bile.3

On dokuzuncu yizyihin sonlarindan baslayarak tim din-
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ya Muslimanlarim bir bayrak altinda birlestirmeyi amacla-
yan ve pan-Islamizm olarak bilinen buyuk uluslararasi hare-
ket de hicbir zaman islam ekonomisi yaratmaya calismadi.
Pan-Islamistler Avrupa ordularinin giclenmesinden, 6zel-
likle de gelisen Avrupa’nin islam’in kutsal sehirlerini tehdit
etmesinden biyuk kaygl duymaktaydi. Avrupalllara daha et-
kin bicimde direnebilmek igin uluslaristi Musliman kar-
desligi idealini desteklediler.8Birkaginin ekonomik konula-
ra ilgi gosterdigini hemen belirtmek gerekir. Kimi Pan-Isla-
mistler siyasi bagimsizligin kaybedilmesiyle gelen ekonomik
somuruden kaygl duyarken kimileri de gayrimuslim yoneti-
cilere karsi ekonomik savas agmayi, hatta vergi vermemeyi
istemistir.® Ne var ki Pan-Islamistlerin islam? ekonomik uy-
gulamalar belirlemek ya da islami ilkelere dayanan bir eko-
nomi 6gretisi gelistirmek gibi bir amaclan yoktu.

On dokuzuncu yizyilin sonlarinda ve yirminci yiazyilin
baslarinda yasayan Musliman eylemciler, programlarinda
islam ekonomisinin gelistirilmesine yer vermedilerse de
Mevdudi’nin girisimi icin zemin hazirlamis oldular. Farkl
bigimlerde de olsa insanlari islam’a dénmeye cagirarak Kit-
leleri Mevdudi’nin genis kapsaml islamlasma hareketine
hazirladilar. Mevdudi’nin islam’in bir yasam bi¢imi oldugu
savl yeni olmamasina ragmen, onu 6ne ¢ikaran unsurlar bu
savl ciddiye almasi ve ne anlama geldigini somut bicimde
belirlemeye calismasiydi. Mevdudi taninmaya basladijinda
Hindistan’da ve daha bir¢cok yerde ¢ok sayida Musliman,
islam diinyasinin Bati karsisinda giigsiizlestiginin ve eko-
nomik acidan geri kaldiginin bilincine varmis bulunuyor-
du. islamlasmaya zit tepkiler de dahil olmak tizere bu du-
ruma gesitli bicimlerde karsilik verdiler. Verilen tepkilerden
biri olan laik modemizm, Bati uygarhginin sagladigi avan-
tajlar1 kabul ediyor, Protestanlija benzer bicimde islam’i
0zel yasamla sinirliyor ve Bati'yla buttinlesmeye calisiyor-
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du. Bu tepki modern Turkiye'nin ilk iki cumhurbaskani
Atatiirk ve inéni’ntin resm1 politikasini olusturdu. Gergek-
ten de geng Turkiye Cumhuriyeti Turk toplumunu tama-
men Batililastirmayi amagladi; bu yolda da, Islam’i toplum-
sal yasamin disina iterek, Turklerin dinlerinden ¢ok ulusla-
rina baglanmalarim tesvik etti. islam dinyasinin geri kal-
mishgina verilen ikinci bir tepki ise, gérintste daha az ra-
dikal olan Musliman modemizmi idi, ki bunun bir érnegi
Pakistan’i yaratan savasimda gorultr. Pakistan’in kurucula-
ri Batililasmay1 desteklemis, bu amagla islam? kimlik yarat-
ma amacli arasinda hicbir celiski gormemistir. Laiklige uy-
gun bicimde tasarlanan reformlarin islami gerekgelere da-
yandirilmasi bu durumun bir gdstergesidir. Laik moder-
nizm, Kurian’m kutsalliyini kabul etmezken, Musliman
modernizmi islam? égretilere sadik kaldigi ve islam’ nihai
otorite kaynagi olarak goérdtga izlenimini verir. Ancak bu
iki tepki arasindaki fark kullandiklar: taktiklerle sinirli
olup, 6zle ilgili degildir. Gerek laik modernizm gerekse
Musliman modernizmi, dinle ilgisi olmayan nedenlerle it-
halati kisitlamaya karar verebilir. Ancak birincisi politikasi-
ni laik ekonomik kalkinma kuramlarina dayandirirken
ikincisi 6rtalu dinT gerekcelere basvuracaktir.

Laik modernizm gibi Musliman modernizmi de Batililas-
madan yanadir; aralarindaki tek fark islam’in mutlak haki-
miyetine ne kadar agik bicimde karsi ¢iktiklarinda yatar.
Ote yandan Islam dinyasinin geri kalmishgina verilen di-
ger iki tepki ise, Batililasmayi tamamen reddetmekte, Is-
lam’i temel hikmet kaynagi olarak gérmektedir. Muhafaza-
kar islamalik Batililasmanin dnlenmesini ve bilinen kilta-
rel kuramlarin degistirilmeden strdurtlmesini destekler.
Bu tepki, Mevdudi’'nin ortaya ¢iktigi dénemde genis halk
yiginlari ve dusuk seviyeli din gorevlileri arasinda taninmis
din gorevlileri arasinda oldugundan daha yaygindi. Geri-
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kalmishga Mevdudi’'nin verdigi tepki, reformcu slamcilik
olarak adlandirilabilir. Bu reformculugun 6zu, Batililasma-
dan ve islam’i canlandiran bir bicimde modernlesmekti. Re-
formcu Tslamcilik, Bat'mn basarilarina yaratici bir bigimde
ve hemen karsi ¢ikilmasi gerektigi distncesiyle muhafaza-
kar Islamcilardan; reformlann islam? bir karakter tasimasi
gerektigi dustincesiyle de butiin modernistlerden ayriliyor-
du. Mevdudi, dinya kamuoyunu tatmin etmeye yonelik ta-
vizler verilmesine de kesinlikle karsiydi.4

Gorus ayriliklarinin nedenleri

Mevdudi, Bati egitimi almis, “yari MUslimanlar” olarak ad-
landirdigi azinlik disinda butin Muslimanlar adina konus-
tugunu one sdrdyordu. Aslina bakilacak olursa Mevdudi,
Hindistan disindaki Muslimanlar sdyle dursun, kendi Gl-
kesindeki Muslimanlarin bile cogunlugunun destegini ala-
mamistir. Daha 6énce de gérdigumuz gibi, dinya Musla-
manlari Bat’'mn basarilarina cesitli bicimlerde tepki goster-
diler. Bu cesitliligin bir nedeni, yetisme tarzi, egitim seviye-
si ve kalturler arasi iletisime iliskin farkhhklarda yatiyor.
Batililasma siirecindeki bir toplumda, geleneksel bir kulti-
re sahip kisiler gugliklerle karsilasacaktir. Bu kisiler bir 6l-
¢ude yeni kosullara uyum saglasalar da Bati egitimi almis
ve Batryla iliskileri gtglu Kisilerin yararlandigi kimi ayrica-
liklardan mahrum kalacaklardir. Bununla ilintili bir baska
etmen de kimi bireylerin geleneksel otorite iliskilerini ko-
rumaktan ¢ikar saglamasidir; s6z gelimi vaizler Batililasmis
bir Hindistan ya da Pakistan’da kimi yetkilerinin ¢cagdas
mesleklere devredilecegine inanmakta hakhdirlar. Yerel
tekstil Greticilerinin yabanci tekstil Grinlerinin rekabetin-
den cekinmesi 6rneginde oldugu gibi, yerel din gorevlileri
de yabanci kulturlerin rekabetinden tedirgin olmuglardir.
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Gorus ayriliklarina neden olan bir baska etmense kalttir-
ler arasi catismalarla basa ¢ikma yetenegidir. insanlar, gerek
kultarleri birbirinden ayr tutarak boylesi ¢catismalari dnle-
me yeteneklerinde gerekse ¢esitli kultlrlerden gelen unsur-
lari sentezleme yeteneklerinde farkliliklar goésterirler. Mus-
ltmanlarin, Ramazan ayinda giin dogumundan giin batimi-
na kadar orug¢ tutma yukiamlulagiania ele alalim. Ozellikle
Ramazan’in yaz aylarina geldigi dénemlerde orug¢ tutan isci-
lerin Uretkenlikleri disebilir. Bu nedenle kimi isciler, kutsal
bir yakimlalugu yerine getirmek ile Gretken olma sorum-
lulugu arasinda celiski yasayacaktir. Bu gibi bireylerin, bir
kaltlra secip 6burunt reddetme segenegine gorece agik ol-
malari beklenebilir.4

Mevdudi, Muslimanlar arasinda yaygin olan geliskilerin
farkindaydi; bircok Muslimamn Dogu’yla Bati, eskiyle ye-
ni, geleneklere saygiyla yeniliklere uyum arasinda bocaladi-
gini biliyordu. Ona goére, bu gerilimleri azaltmanin yolu,
Bati’'nm etkisini kontrol altina almakti. Yapilacak ilk is,
Mduslimanlarin Batili olarak tanimlamaya basladiklari dav-
raniglara islami secenekler sunmakti. Eger kisilerin is yasa-
mina dinT bir anlam verilir ve isle ibadet bir batinin parca-
lari olarak algilanirsa modern Muslimamn kisiligi bélun-
memis olacakti. Laik modernizmin 6ngdrdigu gibi Mevdu-
di'nin programinda da bilissel ve ahlakT ikiligi 6nlemek icin
kimi kiilturel etkilerin dislanmasi destekleniyordu. ilgingtir
ki Mevdudi’nin Islamcih01 guc¢lendirmek icin kullandigi
arag, yani guincellenmis islam? ortopraksi, islam kaltirini
zayIflatmak i¢in Batili giyim ve yasam tarzlarinin alinmasi
yolundaki laik reformlarla ayni mantiga dayanmaktaydi.

Musluman Turk erkeklerin fes yerine Bati tarzi sapka tak-
malarini zorunlu kilan 1925 Sapka Yasasi, Turk kaltGrant
degistirme savasiminin bir 6gesiydi. Bu yasanin gultng ol-
dugu, yuzeysel bir sorunu ¢dzme amaci guttigi ya da temel
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bir 6zgurlugu ¢ignedigi dastunulebilir. Ancak zamaninda
cok buyik énem tasidigi kesindir. Bernard Lewis sbyle ya-
zar: “Kiyafet, 6zellikle de sapka, bir Mislimanm islam Gm-
metine olan baghhginin ve 6teki toplumlari reddinin goéru-
nur ve acgik bir simgesiydi (...) Fes ise, MUslimanlarin Bati-
lilasmaya direndigini ve Tanri’nm 6niinde secdeye varmaya
hazir olduklarini agiga vuruyordu.”42 Batili bir géruntiye
kavusan Tirk halki kendini agik bir bicimde Batr’yla 6zdes-
lestirecek, islam’a dayanan kiltiirel mirasinin temel bir sim-
gesini ortadan kaldiracakti. 1920°li yillarin diger Turk dev-
rimleri de, 6rnegin Arap alfabesinden Latin alfabesine gegcil-
mesini saglayan Yazi Devrimi, Turkiye’nin Bati’yla 6zdesles-
meye aday oldugunun somut gostergeleriydi. Benzer bigim-
de, 1920’li ve 30’lu yillarda Sah Riza Pehlevi'nin iran’daki
yasam tarzim hedef alan reformlari da Batililasmay1 géruntr
kilmaya yonelikti.43 Bu tur Batililasma kampanyalari gibi
Mevdudi’nin programi da Batili ve islam? kiltirel etkilerin
bir arada bulunmasinin kisisel gerilimleri ve toplumsal istik-
rarsizhigl korukledigi inancina dayaniyordu. Ancak Mevdu-
di, hangi kulturel etkinin ortadan kaldiriimasi gerektigi ko-
nusunda Batililasma yanlilarindan ayriliyordu.

Laikler de reformcu Islamcilar da on dokuzuncu yuzyilin
ortalarinda baslayan egitim reformlarinin zihinsel ikilik ya-
rattiginin farkindaydilar. Misir ve Osmanli imparatorlu-
gu’nun yoneticileri de dahil olmak tizere donemin Ust taba-
kasi, Muslumanlann Bati kokenli bilgilerden yararlanmala-
rini istemekle birlikte geleneksel egitim sisteminin strdi-
ralmesini savunuyorlardi. Bu amagcla Batili bicimde egitim
veren orta dereceli okullar agmis, ama ilkokullara dokun-
mamislardi. Sonugcta egitimli Miaslimanlann bilgileriyle de-
ger yargilari birbirileriyle celismeye basladi. Sorunlarin ¢6-
zimunde islam’in temel alinmasi gerektigini séyliyor, son-
ra da islam’a dayanmayan ¢éztmler éneriyorlardi. Gelenek-
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sel Islam! degerlere bagl kalarak cemaat, otorite ve istikrar
gibi temalari vurgularken Avrupa Aydinlanmasinin 6zgir-
Uk, yenilik ve ilerleme gibi degerlerini de ytceltiyorlardi.
Zihinsel ikilik ancak birlesik bir kulttr icinde yer alan bir-
lesik bir egitim sistemiyle dnlenebilirdi.44 Ancak birlesik bir
kultar yaratmanin birden fazla yolu oldugu apagikti. Ata-
tirk’an Turkiyesi ve Sah Riza’nin iran’ bir yolu benimse-
mis, Mevdudi ise yirmi yil sonra baska bir yol izlemisti.

Duslenen itmmet

Mevdudi’'nin laik modernistlerle paylastigi baska bir nokta
ise, insanlann tarih? ve duygusal baglarini tek bir uygarliga
odaklamasi gerektigine inanmasiydi. Atatirk ve $Sah Riza,
halklarinin Batr'yla 6zdeslesmesini saglamak amaciyla ulus-
larinin islam odncesi tarihlerini ortaya ¢ikarmaya, stisleme-
ye, 6gretmeye ve 6vmeye yonelik cabalari desteklemis,
Ozellikle de Bati’nm Ortadogu’daki kulttrel kéklerini vur-
gulamislardir. ikisi de bireylerin bilincini degistirerek ulus-
larini islam diinyasindan uzaklastirmaya calisti.4s Mevdudi
ise, evrensel Musliman topluluguna, yani geleneksel islami
kardeslik ilkelerine gére islemesi 6ngérilen islam Gmmeti-
ne agirlik vermistir. Bu immet, kabilesel, ulusal, bélgesel
ve yerel baglar asacak, cinsiyet farkliliklari disinda fark ta-
nimayacaktli. Kendi i¢ yasalari, degerleri ve inanclari ola-
cak, her Muslimanm temel kimlik kaynadini ve sadakati-
nin odak noktasini olusturacakti.

Mevdudi, tmmet bilincini giclendirmek icin dinyadaki
Mausliman halklar arasindaki benzerliklere ve tarihi baglara
dikkat cekti. Kulturel, dilsel, tariht ve politik cesitliliklerini
goz ardi ederek Muslumanlar dmmetlerine yeniden 6nem
verirlerse boylesi ayirimlarin zayiflayacadini, hatta ortadan
kalkabilecegini dne suruyordu.46 Mevdudi’nin tarih yapitla-
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rmda Muslumanlar arasi fark ve anlasmazlik érnekleri sap-
kinlhik olarak nitelenir. Degisik bolgelerin kultarleri arasin-
daki benzerlikler islami, dolayisiyla da gergek ve dnemli;
farkliliklarsa yabanci, rastlantisal ve yapaydir. Benzer bi-
¢cimde Muslimanlar arasi uyum dogal, uyumsuzluk ise
Muslimanlarin islam’in buyruklarina karsi geldiklerinin
bir gbstergesidir.47

Mevdudi’'nin zihnindeki iUmmet, Gyelerinin birbirlerini
tanidig1, suarekli ve gortndr bicimde etkilesim halinde ol-
duklari gergek bir topluluk degil; “dislenen bir topluluk-
tu.”48 CUnkd bu toplulugun herhangi bir Gyesi milyonlarca
oteki Gyeden yalnizca ¢ok kigtk bir bolimina taniyabile-
cek ve onlar tarafindan taninabilecekti. Gergekten de bu
kavram gunitn toplumsal gerceklerini yansitmiyordu.f
Mausliman uluslar arasindaki ekonomik iliskiler ¢ok azdi;
hepsi de daha ¢ok Avrupalyla ticaret yapmaktaydi. Ayrica
bircok Musliman etnik, dilsel ve bdlgesel baglarin olustur-
dugu, Mevdudi’nin hayalindeki Ummetten ¢ok daha kicuk
topluluklara derinden baghydi. Bir 6rnek verecek olursak,
Cemaat-i islami’nin kurulusundan onlarca yil 6nce Osman-
I yonetimindeki halifelik kurumunu korumak i¢in savasan
Hintliler, dnce yeni bir Arap imparatorlugu kurmak igin
Turklere baskaldiran Araplar karsisinda, daha sonra da ha-
lifeligi kaldirip Turkiye'yi laiklestirmeye calisan Turk dev-
let adamlari karsisinda hidsrana ugradilar. Bir baska c¢arpici
ornek verecek olursak, Mevdudi'yle birlikte islam immeti-
ni canlandirmaya c¢abalayan Muslimanlar arasinda da
uyumsuzluklar olmustur. Onlar bile islam’i cok degisik bi-
cimlerde yorumlamis, taktikler ve stratejiler konusunda
ciddi anlasmazliklara dismuslerdir.5 Farkli bélgelerde ya-
sayan Muslumanlar arasindaki ayriliklar da Muslumanlarla
gayrimaslimler arasindaki ayriliklardan daha 6énemsiz de-
gildi. Hint Muslimanlar arasinda, Ulkelerindeki Hindular

167



arasinda oldugu gibi, kalitimsal kast ayriliklari bulunuyor-
du. insanlar arasinda kalitimsal sinif farklari ve esitsizlikler
olduguna inanan milyonlarca Hint Muslimam, bu inangla-
riyla, Hristiyan olsun Misliman olsun insanlarin esit dog-
duklarina inanan Araplardan ¢ok Hindulara yakindilar.5

Mevdudi, islam Gmmetinin giglenmesi énindeki birgok
politik, kulturel ve tarih? engel yaninda gesitli teknolojik
engeli de goz ardi etti; 6zellikle de dusmekte olan nakliye
ve iletisim maliyetlerini hi¢ hesaba katmadi. Boylesi tekno-
lojik egilimler iki karsit sonug yaratacakti. Hem birbirlerin-
den uzak yerlerde yasayan Muslumanlar arasinda iletisimi
guclendirerek tmmetin uyumlu ve homojen olmasini sag-
layacak, hem de Muslimanlari gayrimuslim etkilere acarak
Ummetin kendi kabuguna c¢ekilmesini daha da zorlastira-
cakti. Gayrimislim etkileri baskin oldugu sirece Muslu-
manlarla gayrimuslimlerin hayat tarzlari giderek birbirine
benzeyecek, Musliman bireylerin uygarhklar arasi iliskiler
kurmasi kolaylasacakti. Ancak Mevdudi’nin bu olasiliklara
hitap etmesi, iletmek istedigi mesajin anlasiimasinin zorlas-
masl ya da cazibesini yitirmesi anlamina geliyordu. Mevdu-
di, “kiresel kéy” yaratmakta olan guclerin farkinda olsa da
Ustlendigi politik misyon bunlarin tstesinden gelinebilece-
gini varsaymasini zorunlu kiliyordu.

Ozetleyecek olursak Islam ekonomisi kavram ve diistini-
nundn ortaya ¢ikisi, Hindistan’da Muslimanlarin kendileri-
ni tanimlamakla ugrastiklari bir déneme rastladi. Hint Mus-
limanlari l1aik bir devlet ¢atisi altinda esit vatandaslk hak-
larina sahip olmali miydi? Avrupa’nin olaganisti madd?
ilerlemesine Avrupa’nin Urettigi bilgileri sinir tanimadan 6g-
renerek karsilik vermeleri dogru olur muydu? Cemaat-i is-
lamT’nin istegi, Mislimanlarin kendilerim gayrimuslimler-
den ayiracak yasam tarzlarini benimseyerek topluluk kim-
liklerini guglendirmeye ¢alismalan yénindeydi. Hangi dav-
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ranislarin islam? oldugu konusunda belirsizlikleri 6nlemek
amaclyla Mevdudi ve arkadaslari, islam? ortopraksi normla-
rini giincellemeye giristiler. islam ekonomisi iste bu calis-
malarin sonucunda ortaya ¢ikti. Bunun yaninda diinyadaki
Mdaslimanlar arasindaki iliskileri gelistirmeye de calistilar.
Amagclari, Masliumanlarin daha ¢ok birbirleriyle iletisim
kurmalari ve yabancilarla iliskilerim en aza indirmeleriydi.

Islam’in “AUin Cag” miti

Grup kimligi sorunu yalnizca islam’a 6zgii bir sorun degil-
dir. Her toplumda c¢esitli kimliklere sahip insanlar oldugu
gibi grup sinirlarini tanimlamay! ve daraltmayi amaglayan
hareketler de bulunur. Uyumlu gruplar tyelerine samimi-
yet, guven, kolay iletisim ve duygusal rahatlik saglarlar. Bu
yararlar da kimlikle ilgili amaglar giiden eylemcilere dogal
bir ortam hazirlarlar. Cemaat-i islami Hindistan’in b&lun-
mesinden dnceki donemde dnemli roller oynamissa bunun
bir nedeni grup kimligine iliskin cesitli kaygilara seslenme-
sidir. Ancak bireylerin politik secimleri hi¢bir baglamda
yalnizca kimlik sorunlarina baglanamaz. Mevdudi’'nin ilk
eserleri, Islam’daki dayanisma ve birlik anlayisinin Musli-
manlara maddi ¢ikarlar da dahil olmak tzere kimlik glven-
liginin ¢ok o6tesinde yararlar saglayacagi diastncesini asila-
maya calisir.

Bir izleyici grubunu bir toplumsal programin maddi
avantajlarina ikna edebilmek icin kurama, kanitlara ya da
her ikisine birlikte basvurulabilir. Yirminci ylzyilin basla-
rinda komunist hareketler 6zellikle kuram tzerinde durdu-
lar. Bu hareketler, Marx ve Engels’in “bilimsel yasalari”ndan
yararlanarak sinifsiz bir toplumu hem cazip hem de mim-
kin bir olguymus gibi géstermeye calistilar. Baska bir ma-
kalemizde belirttigimiz gibi,322 ne Mevdudi ne de takipgileri
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Mislimanlarin tecrit edilmis bir islam tummetinde bircok
dini icinde barindiran bir topluma goére daha iyi yasayacak-
lar1 iddiasini destekleyen bdylesine buyuk bir kuram ortaya
koymadilar. Mevdudi’'nin inandirici olmak icin kullandigi
temel arag, islam’in “Altin Cagi” olarak degerlendirdigi do-
nem, yani Hicret’ten dért halife doneminin sonuna uzanan
otuz dokuz yillik sireydi.53 Mevdudi, bu Altin Cagi bir ve-
rimlilik, adalet, isbirligi ve fedakarhik donemi olarak goste-
rir. Ona gore bu otuz dokuz yil, “cahiliye” déneminin ar-
dindan gelen bayuk bir ilerleme donemi olmus, o donemde
elde edilen basarilar yenilenememistir.

Mevdudi’ye gore, ayrica, dort halife déneminden sonra
“devlet yonetimi bir kez daha inancgsiz kisilerin eline gec-
mis (...) dans, miizik ve resim gibi islam’la bagdasmayan
guizel sanatlar destek bulmaya baslamistir.” Ote yandan is-
ldm’in gucdnu pekistirmeye ydnelik girisimler de olmus,
yilmak bilmeyen mucahitler cesitli zaman ve mekanlarda
“Islam dinyasini temizlemek (...) ve baslangigtaki saf hali-
ne déndidrmek” igin ¢alismislardir. Ancak bu mucahitlerin
basarilari hep kisa d6murld olmustur. Bunun nedeni ise,
“toplumun her kesimini” cezbedecek “evrensel ideolojik
bir hareket” yaratamamis olmalaridir. iste bu yorumlarin
etkisiyle Mevdudi, islami uyanisa gerek duyuldugunu, ken-
di gorevinin de bunu saglamak oldugunu diastnir.

Bilissel psikologlar, bireysel degerlendirmelerde kayipla-
rin esdeger kazanclara gbre daha buydk etki yarattigini
g6zlemlerler.% Yaptiklari deneyler bir kaybin édnlenmesi bi-
¢ciminde sunulan bir ilerlemenin, ayni ilerlemenin yeni bir
kazang¢ biciminde sunuldugu duruma goére daha cazip bu-
lundugunu goéstermektedir. Nitekim reformcular, genellikle
yasanan degisikliklerin yozlasma olarak yorumlanabilmesi-
ni saglayan tarihi referans noktalarina basvururlar.% Mev-
dudi, Muslimanlarin hayranlikla andiklari bir dénem Uze-
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rinde durmakla bu taktige basvurmus oluyordu. Sundugu
islam tarihi yorumunda dogruluk payi ne olursa olsun, ya-
pitlarinda ve konusmalarinda vurguladigi Altin Cagd kavra-
mi, Miaslimanlarin kayba ugramis oldugu anlayisini des-
teklemistir. Bu anlayis kolayca iletilmisse bunun bir nedeni,
uzun yillardir islam! séylemin bir parcasi olmasi ve ikbal
de dahil olmak tzere dnceki nesillerdeki Islamcilarm da
onu vurgulamalariydi.

Elimizde islam’in ilk dénemlerinde Arabistan’daki yasam
standartlarina iliskin fazla bilimsel kanit yoktur. Ancak eko-
nomik performansin sinirh oldugu kesindir. Pek ¢ok Arap
karnini guclukle doyurabiliyor, zor kosullarda yasiyordu.5
Ancak sonralari, Mevdudi’nin yozlasma dénemleri olarak
tanimladigi Emevi ve Abbast dénemlerinde Ortadogu’daki
yasam standartlan diinya standartlarina gore ileri denebile-
cek bir seviyeye ulastl. ilk Misliman toplumunu uyum ve
isbirliginin parlak bir 6érnegi olarak nitelemek de yanlis
olurdu. ilk dért halifeden ticiintin kendi dindaslannca katle-
dilmis olmasi, o toplumdaki keskin ayriliklara isaret ediyor.
Altin Cag’'m sonlarina gelindiginde de gerilimler o denli bi-
yumaustd ki bin dort yuz yildir ciddi bir anlasmazlik konusu
olusturmus olan Sunni-Sit ayriligi ortaya ¢ikti.58 Ne var ki,
Mevdudi islam tarihinin baslangic dénemlerini dogru yo-
rumlasaydi, kendi ¢agindaki sorunlari yalnizca “islam disi”
etkilere atfedemezdi. Nutuklarinda ve yazilarinda tarihT ger-
ceklere bagh kalsaydi dikkat bile cekmeyebilirdi.

Cesitli Musluman halklarin tarihlerinde uzun sdren istik-
rarh ekonomik gelisme, bilimsel yaraticilik ve sanatsal ge-
lisme ddnemleri bulmak mumkindur. Birka¢g 6rnek vere-
cek olursak Abbasi imparatorlugu’nun, islam yénetiminde-
ki Ispanya’nin, iran Safavi Devleti'nin, Osmanl imparator-
lugu’nun ve Babur Hint imparatorlugunun yiikselme do-
nemleri sayilabilir. Ancak Mevdudi’nin yazilarinda kendi
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teziyle g¢elisen bu dénemlerin pek s6zi ge¢cmez; eger bu
devletlerin basarilarina 6nem verseydi, basarili olmak igin
Mdaslumanlarin kendi kabuklarina gekilmeleri gerektigi sa-
vi c¢Uritilmas olacaktl. Altin Cag’'m sézde mukemmelligi
de yalanlanmis olacakti, ¢inkl sonraki dénemlerde ilerle-
meler kaydedilmis oldugu gercegi, Altin Cag’dan daha iyi
donemler olabilecegini kanitlayacakti.

Uygarhiklar ¢atismasi

Maslumanlarin gayrimislim etkilerden kaginarak yalnizca
islam’dan esinlenmelerini saglamaya yonelik kampanya, bi-
zi Samuel Huntington’m kuresel ¢atismanin en buyuk kay-
naginin artik ideoloji ya da ekonomi degil, kaltar oldugu
savma goétartr. Huntington’a gore ¢agdas uluslararasi poli-
tikanin temel noktasini, “Batili uygarliklar ile Batili olma-
yan uygarliklar arasindaki ve Batili olmayan uygarliklarin
kendi aralanndaki iletisimler” olusturmaktadir.® Bu savin
dogruluk derecesi ne olursa olsun, Cemaat-i islami’nin te-
melinde yatan dusincelerle aynidir. Mevdudi ve yandaslari-
na gore islam’in Batr'yla birlikte yasamasi miumkun degildi;
zaten bu iki uygarlik Musliman kimligi ve sadakati i¢in ki-
yasiya dovismekteydi.

Huntington’m tezi, ekonomik kalkinmanin ve kiltarler
arasli iletisimin homojenlestirici etkilerini goz ardi ettigi ge-
rekcesiyle elestirilmektedir. Kentlesmenin, sanayilesmenin
ve modern egitimin Batili ve Batili olmayan yasam tarzlari
arasindaki farklan azaltmakta oldugu dogrudur. Ancak s6z
konusu déntsuimlerin bayukla kagukli birgok kalturel di-
renis hareketini kérukledigi yadsinamaz. Boylesi déniisim-
ler, geleneksel yasam tarzlarina zarar verdigi icindir Ki yerel
degerleri ve kurumlan koruma kampanyalari yayginlasmis-
tir. Cemaat-i islamm’nin yirattadia toplumsal hareket, eger
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gayrimuslim etkilere kararli bir bigimde karsi ¢ikilmazsa is-
Iam uygarhginin ayirt edici 6zelliklerini yitirecegi dusunce-
sinden dogmustur.

Baska bir elestiri ise, uygarliklari tanimlamanin zor oldu-
gudur. Gercekten de her uygarhgin sinirlan tartismaya agik
oldugu gibi herbirinin icinde cesitlilik gorulir. Ancak bu
durum, kultirel eylemcilerin, sanki korumaya calistiklari
uygarhklar iyi tanimlanmis birer batinmas gibi hareket et-
melerini engellemiyor. Nitekim Mevdudi, dinyadaki Mus-
I[imanlarin hedefleri arasindaki farkliliklari goz ardi etti.
Onemli yapitlarini ortaya ¢ikardigi dénemde istanbullu laik
Mauslimanlarla dindar Pencaplilarin yasam tarzlari arasinda
ve Bengal kéylulerinin tiketim ahiskanliklariyla Arap kral-
larininkiler arasinda buytk farklar vardi. Biatin bunlara
ragmen Mevdudi, ge¢misleri ve yasam kosullari ne olursa
olsun butin Muslimanlar adina konustugunu 6ne suru-
yordu. Kimlerin Musliman oldugu tartismalari g6z 6ntine
alinirsa bu durum 6zellikle carpicidir. 1954 yilinda Pakis-
tan’daki Ahmediye mezhebi Mirza Ghulam Ahmed’i pey-
gamber ilan ettiginde yasanan kargasanin ardindan bu so-
ruyu irdelemek iizere bir komisyon kuruldu. israilli ha-
hamlar nasil kimin Musevi oldugu konusunu ¢ézemiyorsa,
bu komisyonun Uyeleri de bugiine dek Misliiman olmanin
sartlari konusunda uzlasmaya varamadilar.6@

Uygarliklar catismasi kavrami, bunun “Avrupa merkezli”
(Eurocentric) bir dustince strecinden kaynaklandigi iddi-
asiyla bazen hafife alinir. Elbette ki Huntington’un tezine
inanan pek ¢ok Batili var.6l Ancak bu durum Cemaat-i isla-
m?nin islam’in uygarhklar catismasina taraf oldugu yénun-
deki gorisiini bosa ¢ikarmadigi gibi islam ekonomisinin
islam uygarhgini savunmak amaciyla gelistirilmis oldugu
gercegini de degistirmez. Uygarliklar ¢atismasi temasinin
islam ekonomisi yazininin daha ilk yapitlarinda géraldugu-
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nt hemen belirtmek gerekir. Hindistan disinda ilk énemli
yapit, daha ¢ok toplumsal adalet konusunu isleyen Misirli
Seyyid Kutb (1906-66) tarafindan kaleme alinmistir. Kutb,
Mevdudi’nin etkisiyle islam’ kapsamli ve kendi kendine
yeten bir sistem olarak nitelendirdi. Ona gére, gergek is-
lam, oteki sistemleri “kopyalamaya calismaz, calismamistir
da; ne onlarla baglanti kurmay! ne de onlara benzemeyi
amaclar.”& Mevdudi gibi o da bu ilkesini ihlal etmistir; Ki-
taplarinda yer alan tam istihdam ve hatta toplumsal adalet
gibi temalarin, Batili kaynaklardan esinlenmis oldugu ke-
sindir. Ancak kendisinden 6nce gelmis Islamcilar gibi Kutb
da, biraz da Kurarr'i carpitarak bu kavramlarin éziinde is-
lam oldugunu savunmus, islam’in Batr’yla tamamen uyum-
suz bir sistem sundugunu dne surmustur.63

Uygarhklar gatismasi temasl, islam ekonomisine iliskin
yorumlariyla dlkesinin laiklik karsiti ve Islamci muhalefet
hareketinde énemli rol oynayan irakli din adami Muham-
med Bekir el-Sadr'm (1931-80) yapitlarinda da énemli yer
tutar. Temel yapiti iktisadima: Bizim Ekonomimiz,6AMevdu-
di’nin Islam! ekonomik sistemle bu sistemin iki temel raki-
bi kapitalizm ve sosyalizm arasinda derin ugurumlar bulun-
dugu temasini daha da gelistirir.66 Sadr, o dénemde Arap
sosyalizminin savunuculari hizla artmakta oldugundan, is-
lam’in 6zellikle sosyalizmden Ustiin oldugunu kanitlamaya
calisti, iktisadima’nin sosyalizmi ¢urttmeye yonelik bolim-
leri, kapitalizmi elestiren bélumlerine oranla sekiz kat fazla
yer tutar.®

1978-79 iran Devrimi “kiltiirel bir deprem” olarak nite-
lendirilmistir.67 Gergekten de bu devrimin liderleri, temel
amagclarinin grup kimligi olusturulmasinda, toplumsal
uyum saglanmasinda ve ahlaki rehberlikte islam’in roliintin
yeniden canlandiriimasi oldugunu vurguluyorlardi. Devri-
min dnderi Ayetullah Humeyni, bir konusmasinda Iran
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devriminin karpuz bollugu yaratmak icin yapiimadigini be-
lirtti. 88 Humeyni’nin strekli olarak yoksulluga ve sémariye
karsi ¢iktigi ve belirli ekonomik reformlari savundugu dog-
rudur. Ancak onun icin ekonomik hedefler, islam’in 6zel ve
kamusal yasamdaki dneminin arttirilmasi gibi genel hedef-
lerin yaninda ikinci planda kaliyordu. Humeyni’ye gére, ge-
rek komiinizm gerekse Bati, islam’la savas halindeydi; ikisi
de pek ¢cok Muslimanm beynini yikamis ve yikamaktaydi.
Dolayisiyla ekonomik program secimi iran’in en acil ya da
en ¢etin sorunlari arasinda sayilamazdi.®

Bu ornekler ve burada sayamayacagimiz daha bir¢cok or-
nek, Islamcilann gesitli Ulkelerde yurattukleri savasimi Ba-
t'nm saldirgan tutumundan kaynaklanan bir uygarliklar
catismas! olarak tanimladiklarini gosteriyor. Oyleyse Hun-
tington’m tezi onlar agisindan yeni bir yorum getirmiyor,
yalnizca onlarca yildir savunduklari gérisleri dogruluyor-
du. Aradaki tek 6nemli fark, Huntington’in saldirgan islam-
cihik olarak niteledigi akimi onlarin savunma addetmesiydi.
Bu ornekler ayrica Islamci ekonomik girisimlerin Batililas-
maya karsi buyuk bir baskaldiri olarak algilandigini gosteri-
yor. Elbette ki Huntington’m goéraslerini paylasmayan Mus-
limanlar da var; pek ¢ok Musliman, gerilimlerin bir gin
azalacagim umut etmekte ya da buna inanmaktadir. Benzer
bicimde uygarliklar arasi bir savas strdigini dusunenler
Islamcilarla sinirlhi dedil. Cesitli laikler de birbirine zit bu
iki uygarhk arasinda korkung bir savas ¢ikacagim dusinu-
yor. Misir’in Islamci karsiti yari resmi gazetesi Al Ahram’m
bir koése yazari 1993 yilinda Ulkesinin “biri Batili ébiri is-
IamT olmak Gzere iki karsit kultirel model arasindaki bir
savasimin odak noktasinda” oldugunu yazmisti.70 Laiklerle
Islamcilar islam ekonomisinin kulturel 6nemi konusunda
da gorus birligi icinde olabilmektedir. Cumhuriyet gazetesi
yazarl Ugur Mumcu, islam bankaciliinin ortaya cikisini Is-
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lami koktenciligi ilerletmek ve bitin Mdislimanlari Orta
Cag’dan kalma ilkelere dayanan otoriter bir politik birlik
icinde toplamak i¢in oynanan cirkin bir oyunun parcasi
olarak gortiyordu.7l

Islamci olsun laik olsun pek ¢ok Musliiman, islam’la Ba-
t'nm Muslimanlarin kalplerini ve zihinlerini fethetmek
icin savastiklarini disinmektedir. Peki, hakli olduklarini
sOylemek dogru olur mu? Bu sorunun yaniti “evet” ise,
muharabe alanlari arasina ekonomi de giriyor mu? “Uygar-
liklar ¢atismasi” terimi, cogu katilimcisinin uygarlk terim-
leriyle tanimladigi bir catismayi anlatiyorsa kanitlar gercek-
ten de uzun zamandir siiren bir uygarhklar savasimina isa-
ret ediyor. Dahasi, ekonomi de savas alanlarindan biri du-
rumundadir, ¢inkt Bati kokenli ekonomik dislnce, politi-
ka ve kurumlan kulturel kimliklerine yonelik bir tehdit
olarak goren Muslimanlar var. Bunlarin yaninda bir de
ekonomi bilimine islam! bir gériniis verme cabalarindan
kaygi duyanlar var. Ancak bu goézlemler, her Batilinin ya da
her Muslimanm bir uygarlik ¢catismasina taraf oldugu anla-
mina gelmez. iki Ulke nifusunun kiigiik birer bélimi ara-
sinda, vatandaslarinin ¢cogu gunluk islerini strddrtrken ya-
sanan bir savas, nasil iki Ulke arasinda bir askeri catisma
yasandigi bigciminde yorumlanabiliyorsa, uygarliga iliskin
bir catismada yer alanlar bir azinlik olustursa da uygarliklar
arasli bir catisma yasandigi séylenebilir.

“Uygarliklar ¢atismasi” kavrami belirli bir grubun, yasa-
mina giren uygarliklari sentezlemek ya da bunlar arasinda
secim yapmakta zorlanmasi anlamina da gelebilir. Ancak
¢cagdas Muslimanlar Bati kdkenli teknolojilere ya da Grin-
lere pek direng gostermiyorlar. En azindan son zamanlarda
Miuslumanlarin ithal edilmis yeni makine, cihaz ve ilaclari
cabucak benimsedigi gorulmektedir.”2 Islamcilann modern
bilime ya da teknolojiye karsi olduklarina ya da yeni tekno-
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lojiler kullanmaktan c¢ekindiklerine inanmak icin de neden
yoktur.73 Ayetullah Humeyni Cuma vaazlarini kasete cekti-
rip dagitmis, iran’in yonetimini eline almak igin stirgiin do-
nusund de bir jumbo jetle gerceklestirmistir. Dolayisiyla
yalnizca Uretim ve tiiketim bigimlerine bakarak islam’la Ba-
t1 ya da islam’la modernlesme arasinda uyumsuzluk oldugu
sonucuna varilamaz.

Ne var ki Gretim ve tuketimde uygarliklar arasi etkilesim,
kisilerin yaptiklari tercihlerden rahatsizlik duymayacaklari-
ni goéstermez. Gonulli bicimde yapilan tercihler de sucglu-
luk ya da GzUntu kaynagi olabilir. Fransiz yapimi bir ara-
bayla ise giden, 6gle yemeklerini McDonalds’da yiyen, tele-
vizyonda mag¢ izleyen bir insan, ginin sonunda “yasam
tarzim bir Parislininkine benziyor” diye hayiflanabilir. Da-
ha 6nce de goérdigumuiz gibi Islamci séylemin yaygin bir
temasi, sofu Muslimanlarin modernlesme sirecinde yap-
tiklari tercihlerden kaygi duyduklaridir. Aralarinda Mevdu-
di’nin de bulundugu bircok Musliman yorumcu, bu temay!
gelistirir. Ornegin, Iranh toplum elestirmeni Celal Ali Ah-
med, Pehlevi hikimdarli§i déneminde yasaklanan bir kita-
binda Bati'yla olan etkilesimden dogan, kendi toplumuna
yabancilasma durumunu “Bati zehirlenmesi” olarak nite-
ler.74ABenzer bicimde pek ¢ok Turk Islamcisi, Bati uygarhgi-
nin surekli hayal kirikligr ve tatminsizlik doguran bir tike-
tim kaltdrd yarattigini savunur. Onlara gore toplumu gide-
rek zenginlesmeye ve tiiketimini arttirmaya tesvik eden sa-
yisiz etken karsisinda inananlar inancglarina baglh kalama-
makta, Islam! kurallara uygun bir hayat siiremedikleri icin
de tGzulmekteler.’5 Ayni tema onlarca yil énce geng Turkiye
Cumbhuriyeti’nin ilk Batililasma karsitlari tarafindan da dile
getirilmisti. Islamci sair Necip Fazil Kisaktrek anilarinda
kultarel agidan kokstizlesmekte oldugunu anlar anlamaz
Batililasmadan sogudugunu, Fransiz sair Rimbaud’nun la
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vrai vie absente (kaybolan gercek yasam) olarak adlandirdi-
g1 huzur kaynagim ararken de islam’i yeniden kesfettigini
anlatir.

Oyleyse uygarliklar catismasi kavrami yeni teknolojilerin
ve yeni tiketim mallarinin hizla yayginlasmasiyla tutarhdir.
Dahasl, boylesi yayginlasma olgusu sdziu edilen ¢atismanin
temel bir nedeni olabilir.

Kimlik bunalimi veyankilan

Bu makaledeki yorumlar, bireylerin guvenli ve belirli bir
kimlige sahip olmaktan i¢sel doyum sagladiklari varsayimi-
na dayaniyor. Asil konumuz ekonomik dustince ve davra-
nislar oldugundan, pek ¢ok cagdas ekonomi okulunun
kimlik konusunu g6z ardi ettigini belirtmemiz gerekir. Ger-
cekten de ¢ogu iktisat¢r kimligin yararsiz ve toplumsal isle-
vinin de 6nemsiz oldugu goéridsini savunmakta, dolayisiyla
bireylerin kimlik sorunlariyla nasil bas ettiklerini sorustur-
ma ihtiyaci duymamaktadir. Aslinda insanlarin iyi tanim-
lanmis bir kimlige sahip olma ihtiyaci her ekonomi okulu-
nun kabul ettigi yeme, barinma ve mal! givenlik gibi ihti-
yaclar kadar agirhk tasiyabilir. Ustelik, evi zarar géren bir
kisi nasil evini tamir ettirirse kimligi karisan ya da deger vyi-
tiren bir kisi de kendini yeniden tanimlamaya ve kim oldu-
gunu daha acik bir bicimde ifade etmeye calisir. Bu tamir
slrecinin icine, daha dnce de gérdiagumuz gibi, ekonomiyi
yeniden yapilandirma g¢abalari da girer.

Kimlik kaygilarinin islam ekonomisinin dogusunu yon-
lendirmis olusu elbette bunlarin islam ekonomisinin sonra-
ki gelismesini de etkiledigini géstermez. Bu doktrinin ana
hatlari ortaya ¢iktiktan sonra pek ¢ok kisi bunun kimlikle
hicbir ilgisi olmayan politik ve ekonomik amaclar icin kul-
lanilabilecegini anladi. Nitekim islam ekonomisinin evrimi,
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1970’lerde Arap petrol gelirlerinin sismesiyle yeni bir asa-
maya ulasti. Suudi Arabistan’in énderliginde petrol zengini
Arap ulkeleri, kendilerini Pan-Arap ve Pan-Islami hareket-
lere olan desteklerini arttirmak zorunda hissettiler. Buylk
yardim goéren hareketlerden biri, islam ekonomisiydi. Bu
baglamda 1975 yilinda ilk islam! ticaret bankalar agild1. Yi-
ne ayni yil az gelismis Musliman dlkelere faizsiz yollardan
petrodolar aktarmak amaciyla kurulan islam Kalkinma
Bankasl ¢alisma hayatina basladi. Bu dénemde ayrica islam
ekonomisinin kurumsal altyapisi gelisti, islam ekonomisi
enstitileri kuruldu ve cesitli Universitelerde islam ekono-
misi bolimleri agildi. Bunlarin yaninda islam ekonomisi
dergileri yayimlanmaya basladi ve uluslararasi islam ekono-
misi konferanslari dizenlendi.

islam ekonomisi akademik bir disipline benzedikge kar-
masiklasmaya baslad!. islam iktisatcilari ise, ¢bzulecek yeni
sorunlar aramaya basladilar. Aralarinda zekat sistemi ve is-
l1am bankaciliinin da oldugu islam ekonomisi uygulamala-
ri yeni tartismalar yaratti. Ne var ki bugine kadar Islam
ekonomisinin ana ugrasi, modern Musliman kimligini ta-
nimlamak olmustur. Bu ytzden cagdas Islam ekonomisi
disiiniinden ya da islam ekonomisinin bugiinkii uygula-
malarindan anlam c¢ikarabilmek i¢in yarim yizyil énce bu
doktrini doguran etmenlere bakmak gerekir. islam ekono-
misini ortaya ¢ikaran temel etken, Mevdudi ve politik yan-
daslarinin Hint-Musliman kimliginin kaybolmakta olma-
sindan endiselenmeleriydi.
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cagdas Islam Dusununde
Ekonomik Adalet kavrami Gzerine*

Giris

“Islam ekonomisi” olarak bilinen genis ¢agdas yazm strekli
olarak, Islam! esaslara dayanan bir ekonominin yerlesik ka-
pitalist ve sosyalist sistemlerden daha adil olacagim iddia
eder.' Bu yazm, Islam! bir sistemde, ne kapitalizmin temel
ozelligi olan somird ve biyuk esitsizliklerin, ne de sosya-
lizmi simgeleyen sinif macadeleleri ve asiri kisitlamalarin

(*) Orijinal ingilizce baskisi: “On the Notion of Economie Justice in Contempo-
rary Islamic Thought,” International Journal ofMiddle East Studies, cilt 21, no.
2 (1989): 171-91 (© Cambridge University Press).

Yazann notu: Bu makalenin bir 6zeti, 24 Mayis 1986 tarihinde Princeton Uni-
versitesinde Profesor Charles Issawi onuruna dizenlenen “Ortadogu Tarihinin
Ekonomik Boyutu” basglikli bir konferansta sunulmustur. Kisaltilmis baska bir
versiyonu ise American Economie Association (Amerikan Ekonomi Birligi) ve
Association for Comparative Economie Studies (Karsilastirmali Ekonomi Birli-
gi) tarafindan ortaklasa olarak 28 Aralik 1986 tarihinde New Orleans'ta diizen-
lenen “islam Dustincesinde Ekonomik ve Etik Konular” adli bir oturumda su-
nulmustur. Duzeltmeler yapmami saglayan degerli yorumlari icin, Frédéric
Pryor ve Bruce Thompson’a stikran bor¢luyum. Daha sonraki bir asamada In-
ternationalJournal ofMiddle East Studies’in editértintn ve isimleri sakh Ug bilir-
kisinin yapici elestirilerinden yararlandigimi da belirtmek isterim.

181



gorulecegini dne surer.2

Bu makalenin amaci iste bu yazinda yer alan ekonomik
adalet kavramini tanimlamak ve degerlendirmektir. Once is-
lam iktisatcilarinin savundugu temel adalet ilkelerini gézden
gecirecek, sonra da toplumun bu ilkelere bagh kalmasini
saglamak icin koyduklari kurallari 6zetleyecegiz. Bu kuralla-
rin yapay bir uygarlik modelini temel aldigim ve islam ikti-
sat¢ilarinin iddialarinin tersine yoruma agik olduklanni be-
lirterek devam edece@iz. Gorilecegi gibi, bu kurallar pek
cok baglamda adalet ilkelerinin gerek birbirleriyle gerekse
baska islam ilkeleriyle celismesine yol agmaktadir. Bu goz-
lemlerin 1s1§inda, son olarak, islami ilkelere gore kurulmus
bir toplumun kag¢inilmaz olarak uyumsuz bir toplum olaca-
§im saptayacagiz. Islam iktisatgilari, anlasmazhk olasiligini
umursamaz goértnseler de anlasmazliklarin kapsamini ve
buyukligunu en aza indirecek yontemler bulunmasina ¢ok
énem veriyorlar. Buna en belirgin 6rnek, islami ilkelere uy-
gun bir goérus birligi gelistirmeye ydnelik egitsel dnlemlerdir.

Islam ekonomisinin, bir distince ekoll olarak adini du-
yurmaya baslamasi 1960’ yillarin ortalarina rastlar. Daha
onceki yillarda islam ekonomisi kavramini gelistiren kitap-
lar, makaleler ve brostrler bulunabiliyordu. Bunlarin en
onemlileri Seyyid Ebu’l-A’la Mevdudi ve Seyyid Kutb tara-
findan yazilmis olup gunidmuizde bile temel kaynak sayil-
maktadir.3 Ancak bu yazilarda son birkag¢ yuzyil icinde
ozellikle Avrupa ve Kuzey Amerika’da gelistirilmis ekonomi
kavram ya da araclarina iliskin hicbir s6z ya da degerlendir-
me bulunmaz. Son yillarda ortaya ¢ikan islam iktisatgilari
ise, farkli bir gorinim sunuyorlar. Cagdas dustince akimla-
rina asina bu dustnurler, Islamci olmayan yazarlarin fikir
ve yontemlerinden yararlanmaya daha agiktirlar. Dolayisiy-
la ikinci gruba giren yazarlarin kullandigi ¢6zimleme stan-
dartlarinin kimi yonlerden goérece Gstin oldugu séylenebi-
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lir. Yine de dnceki Islam iktisatcilarinin eserleriyle sonraki-
lerin eserleri arasinda 6zde 6dnemli benzerlikler bulunmak-
tadir. Oncekiler gibi giinimuzin islam iktisatcilarl da fa-
izin yasaklanmasina ve kaynak dagiliminin islami usullere
uygun olarak diizenlenmesine buyuk énem verirler. Bu ma-
kale agisindan daha da dnemlisi, dncekiler de sonrakilerle
ayni adalet ilkelerini savunmaktadir. Oyleyse 6nceki ve
sonraki yazilarin tek bir yazin olusturduklarini séylemek,
zaman icinde bu yazinin gelisme gosterdigini kabul ettigi-
miz surece, yanls olmaz.

Bu ¢ozimlemeyi 1970-1987 déneminde ingilizce yayin-
lanan monografiler, denemeler, konferans tutanaklari ve ga-
zete yazilariyla sinirli tutacagiz. S6z konusu yazilari gogun-
lukla birkag¢ yayinevinin yayinladigi goraltr: Cidde’de bu-
lunan Center for Research in Islamic Economics [islam
Ekonomisi Arastirma Merkezi], ingiltere’nin Leicester seh-
rinde bulunan Islamic Foundation [islam Vakfi], Islama-
bad’daki institute of Policy Studies [Politika Ettidleri Ensti-
titiisd], Lahor’daki Sh. Muhammad Ashraf ve yine Islama-
bad’da bulunan Islamic Publications [islami Yayinlar]. Pek
¢ogu ingilizce olarak California’nm Berkeley kentindeki
Mizan Press tarafindan basilan, iran ekonomisinin islam?
bicimde yeniden yapilandiriimasina ideolojik destek veren
kitaplardan s6z etmeyecegiz.4 Bunlari da ¢6zimlememizin
icine alsaydik Stinni ve $iT gruplar arasindaki 6gretisel fark-
liliklar da incelemek durumunda kalacaktik. Ekonomik
adalet konusunda SiUnni yazinindaki tutarsizlik, belirsizlik
ve anlasmazliklarin iran’daki Sit yazini i¢in de buytk 6l¢i-
de gecerli oldugunu hemen belirtelim.

Kokleri Musevilige, Hristiyanliga, Marksist sosyalizme ve
Uctinct Diinya milliyetciliine dayanan cesitli eserler de
dahil olmak Gzere adil bir diinya yaratma ¢abasinda olan
butin buyuk yazinlarda tutarsizliklar, belirsizlikler ve an-
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lasmazliklar bulmak mumkidndir. Ancak bu makalede
amag, karsilastirmali bir ¢6zimleme yapmak degil, tek bir
yazindaki, ¢agdas islam ekonomisindeki ekonomik adalet
kavramini degerlendirmektir. islam ekonomisiyle 6teki ya-
zinlar arasindaki paralelliklere ancak en son bélimde, savi-
mizi biraz daha gelistirmek amaciyla deginecegiz.

ilkeler

islam iktisatgilari, bir toplumun ekonomik agidan adaletli
olmasi icin su iki genel ilkeye uymasi gerektigini soylerler:
esitlik ve haklihk.

Esitlik ilkesi, kaynak dagiliminda buyuk esitsizlikler ol-
masini yasaklar. Bu ilke uyarinca, “kucuk” esitsizlikler ka-
bul edilse de, “buyuk” esitsizliklere kesinlikle karsi ¢ikmak
gerekir. E§er bir toplumun kimi Gyeleri luks icinde yasar-
ken digerleri yoksulluk iginde kivraniyorsa o toplum, is-
Iam’a uygun bir toplum sayilmaz.5

Hak ilkesi ise bireylerin ekonomik kazanglarinin da, ka-
yiplarinin da “hak edilmis” olmasini gerektirir. Dolayisiyla,
ekonomik sistemin, benzer kazanglara benzer bicimde, farkh
kazanglara da farkh bigimde davranmasini sart kosar. Onde
gelen bir islam iktisatcisi sbyle yazar: “islami diizende insan-
lar arasinda irklarina, ten renklerine ya da konumlarina gore
ayirim yapilmaz. Bireyin degerini belirleyen tek 6lcit, karak-
teri, yetenegi ve insanlhiga hizmetidir.”6 Benzer bicimde, bas-
ka bir iktisat¢i, “hicbir ekonomik varlik, milli hasiladan hak
ettigi pay! almaktan mahrum edilmemelidir” diyor.7

Bu ilkelerden ilki, ekonomik siirecin sonucuyla, ikincisi
ise surecin kendisiyle ilgilidir. Esitlik ilkesi, bu strecin so-
nunda ortaya ¢ikan gelir dagihminda biyuk esitsizlikler bu-
lunmasina karsi ¢ikar. Hak ilkesi ise tersine, kaynak dagil-
mim belirleyen ekonomik islemlerin adil olmasini gerektirir.
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Kurallar

Islam ekonomisi yazini, ekonomik iliskilerin esitlik ve hak-
hhik ilkeleriyle uyusmasina y6nelik cesitli kurallar sunmak-
tadir. Bu kurallar yasaklamalar, kisitlamalar, yakamltltkler
ve sorumluluklardan olusur.

Bir makalenin kisa bir bélumunde, bu kurallari batin ay-
rintilari ve sonugclariyla birlikte kapsamli bir bicimde ince-
lemek olanaksizdir.8 Burada verecedimiz 6zette kurallarin
onlemeyi amacladigi adaletsizlikleri belirleyecek, netlik agi-
sindan birbirlerinden ayrildiklarini gosterecek ve dayandik-
lari mantigi degerlendirmek igin bir temel sunacagiz.

En cok vurgulanan yuakumluluklerden biri kaynak dagilh-
mini saglayan zekattir. Zekét, yoksullara, sakatlara, issizle-
re, hikimlilerin bakmakla yukimld olduklan kisilere, ye-
timlere ve zorda kalan yolculara, kisacasi sikinti ¢ceken Kisi-
lere yardim etmek icin belirli servet sahipleriyle belirli geli-
ri olanlardan yuzde 2.5’la 20 arasinda degisen oranlarda ali-
nan bir vergidir. Zekatin kapsami, tartisilan bir konudur.
Kimi yazarlar, zekatin, islam’in ilk yillarinda oranlari belir-
lenen servet ve gelir kategorileriyle sinirhi oldugunu disa-
nurler. Kimileriyse zekatin, fabrika ve motorlu tasitlar gibi
kisa zaman 6ncesine kadar bilinmeyen kategorileri de iger-
digini sdylemektedir. Reformcu yazarlar, kendi aralarinda
bile ne zekatin kapsami ne de uygulanabilir oranlari konu-
sunda anlasamiyorlar. Ote yandan, zekati farkh algilasalar
da butun Islamci iktisatgilar zekatin ekonomiyi esitlik ilke-
sine uydurmaya yo6nelik gucli bir ara¢ oldugu gérustinde
birlesmektedirler.9

Esitligin saglanmasina 6nemli katkisi oldugu dustnilen
baska bir kural ise, vefat eden Kisinin servetini buttn yakin
akrabalari arasinda paylastiran islam miras hukukudur. is-
Idm ekonomisi yazinina katkilari olan bir yazar, miras huku-
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kunun temel 6zelligini séyle betimliyor: “[Bir] kisi, malinin
en ¢ok Ucte birini vasiyet yoluyla birakabilir (...) Mirasinin
geri kalani, belirli mirascilar arasinda belirli oranlarda pay-
lastirihir.”10S6z konusu oranlar, yasayan akrabalann sayisina
ve akrabalik iliskilerine baglh oldugu i¢in, mirasin ¢cok farkl
bicimlerde bolinmesi mumkundur. Hak ilkesi uyarinca,
hemcins olan ¢ocuklar ayni hakka sahiptir; bluytk cocuga
ayricalik taninmaz. islam miras hukuku, aile servetlerinin
bayumesine engel olarak da esitlik ilkesine hizmet eder.

Boylesi resmi yukumldliklerin yaninda mal dagiliminda
esitlik saglamayi amaclayan gayriresmi kurallar da vardir.
En onemlisi, birey ihtiyaci olanlara yardim etmelidir. Bu
baglamda Pakistanll bir islam iktisatgisi soyle yazar: “Bir ki-
sinin toplumsal refaha katkida bulunma kapasitesi (...).
onun, kendisiyle ayni mevki ve seviyede olanlann genel ola-
rak sahip olduklari yasam standardina ulastiktan sonra geri
kalan parasiyla baskalarina ne kadar yardim edebilecegiyle
olgulir.”11 Ote yandan birey, bir tiiketici olarak diinyanin ni-
metlerinden faydalanmali, ancak resmi yukumlultklerini
yerine getirdikten sonra gucu yetse bile kesinlikle savurgan-
lik yapmamalidir. Cok sik adi anilan bir islam iktisatgisinin
su uyarisi bu goérisin gostergesidir: “Giysi tuketimi belirli
bir sinira vardiginda savurganliga donusur; iste bu noktada
durmak gerekir, ciinki savurganlik haramdir.”12 Savurgan-
ik, toplumun ortalama tliketim seviyesinin ¢ok dtesinde bir
tuketim icerdigi iciji esitlik ilkesini ¢igner.

Cesitli kiliflar altinda ortaya ¢ikan bir baska kural da di-
gerkdm olma yukimlultaga, yani kendi ¢ikarlarinin yaninda
baskalarminkileri de gézetme zorunlulugudur. Bu kural,
hem bireyin baskalarina zarar verecek eylemlerden kagin-
masini, hem de kamu yararina olumlu isler yapmasini ge-
rekli kilar.13 Modern ekonomi terminolojisiyle sdyleyecek
olursak kisi, eylemlerinin olumlu ve olumsuz dissal etkileri-
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ni hesaba katmahdir. Her iki adalet ilkesine de hizmet etme-
si amaclanan bu kural, 6zellikle Kkisisel tiketim, kaynak tah-
sisi ve endustriyel iliskiler konusuyla ilgili tartismalarda 6n
plana c¢ikar.4 Ornegin, fabrika kurmaya yeltenen bir is ada-
mi, yalnizca elde etmeyi bekledigi Kisisel ¢ikari distinme-
meli, fabrikanin yol acacagi hava kirliligini ve yaratacagi ye-
ni is olanaklarini da hesaba katmalidir. Pek ¢ok yazar, disu-
nulmesi gereken dissal etkilerin cografi, ulusal, irksal, aile-
sel ya da mesleki sinirlarla kisith olmadigini vurguluyor.15
Sahtekérlik icermedigi strece parasal kazang elde etmeye
calismak mesru bir ugrastir. Bu baglamda, bir fabrika sahi-
bi, calisanlarina “hak ettikleri” Gcretleri 6demek ve Uriinle-
rine “adil” fiyatlar koymak zorundadir.16 Dahasi, sattigi
mallarin kusurlari da dahil olmak tzere 6zellikleriyle ilgili
ligi her seyi musterileriyle paylasmalidir.17 Belirsiz ko-
jmaktan kaginmali, musterilerine gerekli bilgileri verme-
| pazarhgr kesmemelidir. Seffaflik Gizerinde bu kadar cok
rulmasmin nedeni, musteriyi sdmurtlmekten korumak-
Kimi yazarlar, bu kuralin esitlik ilkesini de destekledigi-
jiddia ederler.
Batin bu kurallar arasinda en iyi bilinen faiz yasagidir. Bu
sagin gerekcesi, alman borcun amacina gore degisir; ama
1) amag tiketim de olsa yatirim da olsa, hak ilkesi temel
alinmistir. Taketim kredisine faiz kondugu takdirde kredi
veren taraf, ¢aba sarf etmeden ve karsiliyinda higbir sey ver-
meden para kazanmis olacaktir. Yatirrm kredisinden faiz
alinmasi durumunda ise, kredi alan tarafin kazanci degisken
olmasina karsin, kredi veren tarafin kazanci sabit olacaktir.
(Banka mevduati da bir cesit is kredisi sayilir; tasarruf sahibi
kredi verici, bankaysa kredi alici konumundadir.)
Peki sozll edilen haksizliklardan nasil kagmilabilir? Tuke-
tim kredisi veren bir kisi hicbir kazanc elde etmeyecek, za-
mani geldiginde verdigi paray! geri almakla yetinecektir. Ya-
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tirnm kredisindeyse taraflar, finanse edilen yatiranin kar ve
zararini 6nceden belirledikleri bir formile gore paylasacak-
lardir. Faizle calisildiginda kredi alicinin, kredi vericiden
cok daha fazla kazancg elde edebileceginin, 6rnegin yizde
5’lik bir faizle kredi alarak finanse ettigi bir yatirnmdan ytz-
de 30 kazang elde edebileceginin bilincinde olan islam ikti-
satcilari, faiz yasaginin gelir dagilimindaki esitsizliklerin
azaltilmasina katkida bulunacagini da ileri sturerler.18

Kar amacina yonelik sigorta islemleri de buna benzer bir
gerekgeyle yasaklanmaktadir. Islamcilarm ¢ogu, sigortaya
ilke olarak karsi degildir. Beklenmeyen kayiplarin toplum
Uyeleri arasinda paylastiriilmasma dayanan iyi tasarlanmis
bir sigorta programinin, esitlik ilkesine hizmet edebilecegi-
nin bilincindeler. Ancak sigortadan elde edilen kazancin
haksiz kazan¢ sinifina girdigini, “caresiz durumdaki halk
tabakalarinin (...) acimasizca somurilmesi sonucunu do-
gurdugunu” dusunirler.19 islam iktisat¢ilarina gore, sému-
rinidn 6nlenmesi igin devlet, sigorta islemlerini ya kendi
Ustlenmeli ya da kurallara baglamalidir.20

Onlenebilir bilgisizlik nedeniyle spekiilasyon iceren is-
lemlere de karsi ¢ikilmaktadir. Cunkd bu tur islemler, bir
tarafin haksiz kazang elde etmesine, oteki tarafin da hak et-
medigi bir zarara ugramasina yol acabilmektedir. Bu mantik
uyarinca, dogum yapacak bir deve, degeri yavrusunun cin-
siyetine bagh oldugundan, dogumdan dnce satilamaz. Ben-
zer bicimde, ciceklenmis bir portakal agacinin satisi yasak-
tir, cink verecegi Grinun ne kalitesi ne de miktari bu asa-
mada kesinlikle bilinemez. Aliciyla satici tarafindan dikkat-
lice incelenmemis, dolayisiyla 6zellikleri tam olarak deger-
lendirilmemis bir kumasin alinip satilmasinin da giinah ol-
dugunu distnen islam iktisatcilari vardir.2l

Bu yazinda, mal spekdilatérleri, emlak komisyonculari ve
borsa simsarlari gibi aracilara, haksiz kazang¢ sagladiklari
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gerekgesiyle karsi ¢cikan goruslere de rastlanir. Arz ve talep-
lerdeki dalgalanmalardan ka&r etme beklentisiyle yapilan
mal spekilatdrligd, saldirilarin en sik rastlanan hedefidir.22
Temel ihtiya¢ maddeleri Gzerine spekiilasyon yaparak para
kazanmanin hig¢ de adil olmadig yolunda gorus birligi var-
dir. Kimi yazarlar, temel ihtiyag maddelerinin disinda kalan
mal cesitleri Gzerine spektlasyon yapmanin hak ilkesini
¢ignemedigini savunursa da, bu iki kategoriyi birbirinden
ayiran bir kriter ortaya koymazlar.23

Tarim bicimleri de islam iktisatcilarinin ilgilendigi bir
konudur. isginin, bir baskasinin topragdini, Griinden sabit
bir pay karsiliginda ekip bictigi bir uygulama olan ortakgi-
hk, ticar? kar-zarar ortakhigini andirdigi icin, pek cok yaza-
rin bedgendigi bir tarim bicimidir. Onlara gore, ortakgilik,
toprak ve emek gibi birbirini buttnleyen iki faktérin sa-
hiplerinin dévgiye deger isbirligine dayanir; toprak sahibi-
nin kazanci da, parasini karin paylasildigi bir banka hesabi-
na yatiran bir tasarruf sahibinin kazanci kadar mesrudur.24
Baska yazarlarsa ortak¢ilik uygulamasina, topragin islenme-
sine katilmayan bir toprak sahibinin kazan¢ saglamaya hak-
ki olmadigi gerekcesiyle karsi ¢ikarlar.5Bir G¢unci grup da
ara bir goriisi savunur. Bunlar arasinda islam ekonomisi
konusundaki bir G¢lemenin yazari, Afzal-ur-Rahman sayila-
bilir: “Eger bir ortakcilik anlasmasi iyi niyetle, hayir ama-
ciyla yapilmissa ve iki taraf da anlasmadan yalnizca hakkini
almay bekliyorsa (...) bu uygulama olumlu bir isbirligi ve
arkadaslik aracidir. Ama eger anlasma bdyle bir niyetle ya-
piimadiysa ve ekip bicen kisinin zayifligi, toprak sahibinin
baski ve sémuridstne yol agiyorsa (...) bu tar tanm bicimi
yasaktir (...)”2 Ayni yazar, toprak sahibini aylaklija ve asa-
lakliga yoneltecek durumlarda ortakgilia izin verilmemesi
gerektigini sozlerine ekler.Z7

Iscinin toprak sahibine sabit bir 6deme yapmasini iceren
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toprak kiralama uygulamasi da sert elestirilere neden ola-
bilmektedir. Cinkl bu uygulama faizde oldugu gibi anlas-
madan dogan riski tamamen bir tarafin Uzerine yikar: isgi-
nin kazanci, Grin miktarina bagliyken toprak sahibininki
sabittir. Bu uygulama ayrica, toprak sahibinin ¢alismadan
rahat bir yasam sidrmesini saglarken is¢inin zorlu bir gecim
savasimi vermesini gerektirir. Ote yandan, kimi yazarlar,
belirli durumlarin bu yasak kapsamindan ¢ikarilmasi géri-
stindedir. Onlara gore, toplumsal acidan yararh etkinlikler-
de bulunan, 6zellikle de Islam’i savunan bir toprak sahibi,
topragini kiralama hakkina sahiptir.28

Cesitli Islam iktisat¢ilari, diger bazi piyasa yapilarinin ve
ekonomik diizenlemelerinin de adil olmadigini savunurlar.
Devlet gudimuine sokulmayan ve denetlenmeyen 6zel te-
kellerin yUksek kazanclar saglayarak biyik adaletsizliklere
yol agtiklari goérust genis destek gormektedir. Nijeryali bir
Islamci, “islam’da kaynaklarin, kendi ¢ikarini kollayan bir
ka¢ milyarderin tekelinde olmasi kesinlikle yasaktir” diye
yazar.® Kimi yazarlar, cagdas ekonomilerde gorulen, ttzel
kisilige sahip anonim sirketlerin islam’in hak ilkesiyle celis-
tigini dasunadrler. Onlara gore, sirket hisselerini satma im-
kani, kaguk bir sorun ¢iktiginda pay sahiplerinin ellerinde-
ki hisseleri tasfiye etmesiyle kalan pay sahiplerinin zararla-
rinin bdyumesine yol agabilmektedir. Ama ¢cogunluk, ano-
nim sirket kurumunu, risk paylasimini icerdigi gerekgesiyle
ovguye deger bulur.3

Yanilsamalar

islam iktisatcilarinin buyuk bir ¢ogunlugu, islami kurallarin
ekonomik adalet saglamak i¢in belirli ilkeler sundugunu du-
sinmektedir. Su alinti, bu gorist acikca sergiler: “Kazang el-
de edilmesiyle ilgili islam? égretiler takip edilir, adalet normu
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iscilere ve tiuketicilere uygulanir, gelir dagilimina iliskin hi-
kumler yerine getirilir ve islam! miras hukukuna uyulursa
gelir ya da servet dagihminda buyik esitsizlikler olusmaz.”3
Dahasi, bu kurallarin dinamik degil statik olduguna, yeniden
g0zden gegirilmeden sonsuza dek butin toplumlara uygula-
nabilecegi yolunda gucli bir fikir birligi vardir.

O halde islam ekonomisi yazininin verdigi bir izlenim,
islam? bir ekonomide gergek adaleti saglamanin yontemsel
bir sorundan ibaret oldugudur.® Ekonomik ve toplumsal
kosullari ne olursa olsun, belirlenen kurallara uyan bir top-
lum her iki adalet ilkesine de bagh kalmis olacaktir. Bu g6-
rus, iki farkh iddia icerir. Birincisi, adalete uygun bir yasam
sirmek igin belirlenen islami kurallara uyulmasi gerektigi-
dir. ikincisiyse, bu kurallarin, esitlik ve hak ilkelerine, ge-
listirilmis batun diger kural kiimelerinden daha iyi hizmet
ettikleri i¢in adil oldugudur. Burada ikinci iddiayi ele alarak
islam iktisatgilarinin savunduklari kurallarin, s6z konusu
adalet ilkelerine hizmet edecedi beklentisinin akla yatkin
olup olmadigini sorgulayacagiz.

Daha 6nce de gordugumuz gibi, zekatin ana amaci, var-
hiklilardan yoksullara kaynak aktararak esitsizlikleri azalt-
maktir. Ancak zekat kurumu yoluyla bu amaca ulasilabile-
cegi suphelidir. Zekat, gelirin yalnizca belirli kategorilerini,
Ustelik cesitli oranlarda vergilendirdigi icin, gelir dagilimi
Uzerindeki etkisi toplumun Uretim yapisina bagh olacaktir.
Dar anlamiyla uygulanan zekatta, tum yiku, islam’in ilk
déneminde yaygin olan gelir ve servet kategorileri, 6zellikle
de tarim, madencilik ve degerli maden sahipleri tasir. Bu
gelir ve servet kaynaklari, sanayilesme ve hizmet sektorun-
deki patlamayla birlikte, az gelismis tlkelerde bile 6nemle-
rini yitirmislerdir. Ustelik giinimiizde yoksullarin biyiik
boéluma tarimla ugrasirken, zenginler genellikle tanm disi
alanlarda calismaktadir.33 Dolayisiyla zekatin esitsizlikleri
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azaltmamasi, tersine bunlari arttirmasi mumkuandur. Dar
anlamiyla uygulanan zekéat programlari Gzerine yapilan bir
arastirma, bu goérust dogrulamaktadir.34 Peki dnerilen genis
kapsamli programlar hakkinda ne séylenebilir? Bunlarin
esitsizlikleri azaltabilecegi ortadadir. Ancak hentiz bdyle bir
0mege rastlanmamistir. Herhangi bir zekat sisteminin etki-
leri, uygulandigi ekonominin &zelliklerine bagh olacaktir.
Sanayi ve tarim sektorlerinin egemen oldugu bir ekonomi-
de esitsizlikleri azaltan bir zekat sistemi, zekat oranlan is-
lam’in ana kaynaklarinda belirtilmemis hizmetlerin ekono-
mik agirlik kazanmasiyla gtg yitirebilir.

Bireysel eylemlerin olumlu ve olumsuz dissal etkilerinin
g6z onunde bulundurulmasini gerektiren kural, bu etkile-
rin nasil saptanabilecegi ya da éngodrilebilecedi sorusunu
akla getirir. Bilgi edinme, bellekte tutma, hatirlama ve bilgi
isleme yeteneklerimiz sinirli oldugundan pek ¢ok baglamda
bunu basarmak ¢ok zordur; bireyler isteseler bile bu kurala
uyamayacaklardir. Ne var ki, islam iktisatgilari, islami bir
sistemde bireyin topluma zararh ve yararli eylemleri birbi-
rinden ayirt etmekte zorlanmayacagindan emindirler.3 Bu
guvenin bir nedeni, islam’in geleneksel kaynaklari Kur’an
ve Slnnetin rehberlik edecegi yolundaki inanclaridir, ileri-
de elestirecegimiz bir baska neden ise, pek cok énemli bag-
lamda bir gorus birligine ulasilacagina ve bu goéras birligi-
nin de kamu yarariyla drtiisecegine inanmalaridir.

insan dogasina ve yeteneklerine yonelik olaganistii dere-
cede iyimser yaklasimlara, diger kurallarla ilgili tartismalar-
da da rastlanir. islam iktisatcilari, ihtiyaci olanlara yardim
etmek konusuna girdiklerinde “ihtiyac¢” kavraminin degisik
bicimlerde algilanabilecegini g6z ardi ederler. Keza, isve-
renleri calisanlara hak ettikleri Ucretleri 6demeye ve satici-
lari adil fiyatlar koymaya cagirdiklarinda “hak” ve “adalet”
kavramlarinin uyusmazlik konusu olabilecegini distiinmez-
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ler. Dolayisiyla bu kavramlara islerlik kazandirmaktan ka-
cindiklarini belirtmek abarti olmaz. islam? esaslara gore yo-
netilen bir toplumun islam ekonomisi konusunda bilgili on
dyesinden, issiz bir insanin ihtiyaclarini belirlemesini iste-
sek ya da bir kilo olgun domatesin adil fiyatini ve acemi bir
duvar drlcisinin hak ettigi Gcreti sorsak, on farkl yanit
alabilecegimiz bir gercektir. Kimi konularda uzlasmaya var-
mak elbette ki kolay olacaktir. Yoksullara yardim edilmesini
gerektiren kurala uymaya calisan toplum dyeleri, bir issizin
ac¢ birakilmasini onaylamayacaktir. Ancak yardimin niteligi
ve buyukligi konusunda hemen uzlasmaya varmalari bek-
lenmemelidir.

islam iktisatcilarinin, sigortadan kaynaklanan adaletsizlik-
leri 6nlemek icin devlete aktif bir rol verdiklerine daha 6nce
deginmistik. Adalet saglama gerekcesiyle devlete daha pek
cok gorev yuklediklerini birazdan gorecegiz. Adaletsizlikleri
belirlemek ve diizeltmekle goérevli memurlarin gorevlerini
harfiyen yerine getirmek isteyeceklerine ve bunu basarabile-
ceklerine inandiklarini belirtmek gerekir. Bu kadar iyimser
olmak icin hakli bir gerekceleri oldugu soylenemez. Higbir
memurun bilissel yetenekleri sinirsiz olmadidi gibi, devlet
yoneticilerinin biyuk yetkilerle donatilmasi, yolsuzluklara
neden olabilir.3 Islam tarihi boyunca, dindar olarak taninan
pek ¢ok devlet memurunun kamu kaynaklarini zimmetine
gegirerek, akrabalarini ve arkadaslarini kayirarak ve zengin-
lerin daha da zenginlesmesini saglayarak gorevini kotiye
kullandidi bilinmektedir.3 islam iktisatcilari, siiphesiz bu
gerceklerin bilincindeler.38 Burada ge¢cmise deginmemizin
nedeni, yasanmis hayal kirikliklarinin gelecekte tekrarlan-
masini 6nlemek yolunda Islam iktisatcilarinin ikna edici bir
¢6zim onermediklerine dikkat cekmektir.

Faiz yasagi, kuramsal agidan ¢ok basit bir kural olmakla
birlikte, pek ¢cok yazarin gérmekte zorlandigi temel bir uy-
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gulama sorunu c¢ikarir karsimiza. Enflasyon geciren bir top-
lumda tuketim kredisi alan bir kisinin, paranin alim gticin-
deki degisiklikleri karsilamasi gerekir mi? Kimi yazarlar bu
konuya degindiklerinde bile net bir gorus belirtmekten ka-
cinirlar. Gorus belirtenler de adalet prensibi, borglarin enf-
lasyona endekslenmesini gerektirir diyenlerle gerektirmez
diyenler olmak uzere ikiye ayrilirlar.3 Endekslemeyi uygun
gorenler ise, gecerli fiyat seviyesinin belirlenmesinde kredi
verenin tiketim sepetinin mi yoksa kredi alanmkinin mi
temel alinacagi sorununa ¢6zum getirmemislerdir.

Yatirim kredilerine uygulanmasi istenen kar-zarar ortakli-
g1 yontemi, pek dikkati cekmeyen baska bir sorun yaratir.
Yash bir kisinin, tasarrufunu cevresindeki tek islam banka-
sina géturdugunt varsayalim. Banka da bu kisiye kar-zarar
ortakligi anlasmasi teklif etsin. Anlasmaya gore karin da za-
rarin da ylzde 99°’u bankanin olacaktir. Bu anlasma, islam?
bakis agisina gore adil midir? Eger yanit “hayir” ya da “pek
degdil” ise, uygulanmasi gereken adalet kriteri nedir? Bu ko-
nuya giren bir yazar, pay oranlarinin gelenekler tarafindan
belirlenecegdini sdyluyor, ki bu ¢dzim her gelenegin adil
olup olmadigdi sorusunu akla getirir.40 Bir baska yazar ise,
matematiksel bir modele dayanarak paylarin arz-talep ilis-
kisine gore belirlenecegini séyliyor, sanki dengedeki bir
tahsisat higbir zaman orantisiz olamazmis gibi.4L Bildigimiz
kadariyla yalnizca bir yazar, islam ekonomisi yazininda pay
oranlarinin sinirlari konusunun ciddi bicimde ele alinma-
mis oldugunu kabul ediyor.£2

Elestirilerimizin amaci, ekonomik islemlerin daha da siki
bicimde kisitlanmasini ya da ekonominin her yoninidn da-
zenlenmesi gerektigini savunmak degil. Yalnizca islam ikti-
satcilarinin islami kurallarin ekonomik adaleti saglayacagi-
na iliskin sarsilmaz inanglarinin bir yanilsamadan ibaret ol-
dugunu gostermis bulunuyoruz.

194



Anlasmazliklar ve tutarsizliklar

islam iktisatcilarinin kendi aralarinda bile islam! kurallarin
niteligi konusunda uzlasmaya varamadiklari diastnulirse
bu inancglari 6zellikle sasirtici gelir: Endeksleme, zekatin
kapsami, ortak¢ilik ve tuzel kisilige sahip sirketler hakkin-
da islam ekonomisi yazinindaki gorislerin ¢ok cesitlilik
gosterdigini daha 6nce gérmustuk. Bir diger temel tartisma
konusu ise, kamu milkiyetinin kapsamidir. Kimi yazarlar,
Kurian ayetlerinden ya da klasik islam eserlerinden alintilar
yaparak, esitlik ilkesi uyarinca ticari tesislerin, endustriyel
ham maddelerin ve hatta topragin bile kamu mulkiyetine
gegirilmesi gerektigini savunurlar.43 Baska yazarlarsa baska
ayetlere ve alintilara dayanarak toplumsal refahi artiracak
durumlar disinda bu alanlarda kamu milkiyetinin gereksiz
oldugunu ileri sirerler.44 Demek ki gerek 6zel mulkiyet
haklarini buyuk olgtide kisitlamak gerekse bu haklan gu-
vence altina almak icin islam? gerekceler bulunabiliyor.

Kamu projelerinin finansmani konusunda da benzer tar-
tismalar yapiliyor. Onde gelen bir islam iktisatcisi, “Kade-
meli vergilendirme sistemi, islam dininin hedefleriyle tama-
men uyum icinde gibi gérinmektedir” der.45 Bir baska ya-
zar ise, bu goriuse kesinlikle karsi ¢ikar: “Kademeli vergi-
lendirme, zenginlerin gelirlerinin mesru olmadigini varsa-
yar. Buyuk gelirlerin yuksek oranlarda vergilendirilmesi,
varliklilarm cezalandirilmasi anlamina gelir (...) Vergi, ze-
kat gibi sabit bir oranda 6deme gtici olan butin vergi mi-
kelleflerinden birikmis paralar1 tizerinden ayirim yapilmak-
sizin alinmahdir.”46 Ugiincu bir islam iktisatgisi da orta bir
yol 6nerir: “Gelir dagihimi, islami ekonomik esitlik kriterin-
den sapmamissa, oranli vergilendirme, islami kurallara uy-
gundur (...) Gelir dagiliminin bozuk olmasi durumunda ise
(...) kademeli vergi sistemi kullaniimalidir.”47
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Bu tartismanin altinda esitlik ilkesinin pek ¢ok degisik
bicimde yorumlanabilecegi gortsia yatar. Aslinda, “ilimh”
esitsizligi kabul etmeye yatkin yazarlar, itlhmhligin tanimi
konusunda anlasmazliga dusebilirler.48 Boylesi uzlasmazlik-
larin islam’da yeni olmadigini hemen kaydedelim. ilk doé-
nemin halifeleri bile esitsizlik sorununa farkli bigcimlerde
yaklasiyorlardi.4

Bir yil toplanan zekat kaynaklarinin sonraki yillarda kul-
lanilip kullanilamayacagd! konusunda da islamci yazarlar
arasinda gorus ayriliklari bulunur. Kimileri, kaynaklarin bir
ddénemden obidridne devrinin zekatin amacina ters dustugu-
nu savunurken,® kimileri de ekonomik etkinliklerdeki
dongusel dalgalanmalarin herhangi bir yilda yapilan dde-
melerin Oteki yillara gore daha fazla olmasini gerektirebile-
cegi gerekgesiyle bu goruse karsi ¢ikarlar.5

Boylesi tartismalar, Islam iktisatcilarinin islam ekonomi-
sinde adalet saglanmasinin yalnizca islam’i uygulamaya
koyma sorunu oldugu yolundaki inanciyla gelisir. islam ik-
tisatcilarin, pek cok temel konuda birbirine zit kurallar sa-
vunduklari yukarida gosterilmisti. Demek ki amagcta birles-
tiklerinde bile islam iktisatcilari kullanilacak ydntemler ko-
nusunda uzlasma saglayamiyorlar. islam ekonomisini de-
gerlendirmeye calisan bir gézlemci, “hangi islam ekonomi-
sinin gergek islam ekonomisi oldugu” sormak gereksinimi
duyabilir.

islam iktisatgilari arasinda olan ya da olabilecek uzlas-
mazliklari gbz ardi edersek tek bir yazarin savundugu ku-
rallarda bile tutarsizliklar bulunabilmektedir. Daha 6nce de
belirttiimiz gibi, adalet kavraminin, kredi islemlerindeki
riskin alicityla verici arasinda paylasiimasini gerektirdigi ge-
rekgesiyle, is kredileri ve banka mevduatlarinda faiz alinip
verilmesi yasaklanmistir. Adalet ilkesinin bu yorumu, isgi-
lerin sabit degil, degisken Ucretler almasini gerekli kilar. Ne
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var ki, faiz yasagi savunucularinin ¢ogu, sabit Gcretlerden
yanadir; Gstelik kimileri degisken Gcretin adil olmadigini
savunuyor.®2Bu yazarlara gore, Ucretler degisken olursa sir-
ket gelirlerindeki herhangi bir dists Ucretlerde azalmaya
neden olacak, bu durum da isgilerin temel ihtiyaclarini bile
karsilayamamalari sonucunu dogurarak esitlik ilkesinin
cignenmesine yol acacaktir.

Bu tur durumlarda neden zekat ya da dteki sosyal yardim
kaynaklarinin kullanilamayacagd! sorusunu bir tarafa bira-
karak sabit tcret kuralinin faiz yasagiyla birlikte uygulan-
masinin yaratacag! sonuclari ele alalim. Bu durumda bir
bakkal ¢iragi isci olarak piyasa riskinden korunacak, ama
ayni c¢irak, kazancinin bir kismini gelir getiren bir banka
hesabina yatirdiginda riske girmis olacaktir. Benzer bigim-
de, bakkal sahibi, isletmesinin tim riskini kendi basina ta-
simak zorundayken bankacl, riskini bakkal ¢iragiyla payla-
sabilecektir. Bakkal sahiplerinin, bankacilarin ve bakkal ¢i-
raklarinin uygulamada bu duzenlemelerden hosnut olma-
yacaklari ya da bunlari mantiksiz bulacaklari iddiasinda de-
giliz. Herhangi bir diizenlemeyi nasil karsilayacaklari pek
cok degisik etmene baglidir. Savimiz, islam iktisatcilarinin
adalet ilkesini tutarli bir bicimde uygulamadiklaridir.

Dikkatle incelendiklerinde, 6énlenebilir bilgisizlikten kay-
naklanan spekilasyona getirilen yasaklamalarda da tutar-
sizhklar gorilur. islam iktisatcilari, aliciyla saticinin malin
ozelliklerini farkli algiladiklari durumlarda bu kuralin, ahis-
verisin gerceklesmesini dnleyecegini, drnekler yoluyla gds-
termeye calisirlar. Ancak siraladiklari érnekler iddialarini
ispatlamiyor. Once gebe bir devenin satimina getirilen yasa-
g1 ve buna uygun olarak, devenin dogum yapmasindan ve
yavrunun cinsiyetinin 6grenilmesinden sonra satilabilecek
olmasini ele alahm. Dogumla birlikte 6nlenebilir bilgisizli-
gin butunuyle kalktigi séylenemez. Devenin beyninde tu-
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mor olmasi mumkudndur, ki modern veterinerlik teknoloji-
siyle ortaya ¢ikarilabilecek bu durum hayvanin olasi yasam
suresini kisaltacaktir. Oyleyse alti ay émrii kalmis olan de-
ve, uygulamada, on yil daha yasayacagi beklentisiyle el de-
gistirebilir. Bu durumda, islam iktisatgilarinin manti§i uya-
rinca, alici haksiz bir zarara girmis olacak, satici da hak et-
medigi bir kazang saglayacaktir.

Simdi de diger bir 6rnegi, ¢iceklenmis bir portakal agaci-
ni satma yasagini ele alalim. Bu kurala gére, agacin meyve
verdikten sonra satilmasinda sakinca yoktur. Islamcilar,
portakallar olgunlastiktan sonra dnlenebilir bilgisizligin or-
tadan kalktigina inandirmaya calisirlar okurlarini. Gergek-
te, olgun portakallarin en énemli G¢ 6zelligi olan sululuk,
tathlik ve C vitamini orani, ancak portakallarin kesilmesi,
yenmesi ve incelenmesiyle olgtlebilir. Demek ki olgun por-
takal alici ve saticilari, bilimsel drnekleme ve deney yon-
temleriyle bilgisizliklerini azaltabilirler.

Oyleyse s6z konusu tutarsizlik, alici ve saticilar mevcut
teknolojilerden yararlanarak tGzerinde pazarlik yapilan mal-
lara iliskin bilgisizliklerini 6nemli oranda azaltabilecekken
boyle bir yukamlulik getirilmemesi, belirli bilgisizlik cesit-
lerinin ortadan kaldirilmasi Gzerindeyse israrla durulmasi-
dir. Bu tutarsizlik, énlenebilir bilgisizligin her tirtnden kur-
tulmaya calismanin kacginilmaz bir sonucudur. Daha cok
test yaparak bilgisizlik azaltilabilecedine gore, bu yaklasim,
ticaret tamamen yasaklanmadigi strece, keyfi kararlar alin-
masina neden olacaktir. Modern ekonomilerde piyasalardaki
bilgisizlikleri gidermek i¢in standart, marka ve garanti gibi
dizenekler kullanihir.83 Kimi baglamlarda da, gerek alicilar
gerekse saticilar alinabilecek dnlemlerin kendilerine zarar
verecegini dusunerek bilgisizligi azaltmak yolunda adim at-
maktan bilingli olarak kaginirlar. Ancak bu tiir hesaplar is-
lam iktisatcilarinin sunduklar araglar arasinda yer almaz.
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Gebe develer ve cigeklenmis agaglara iliskin yasaklan
kapsayan yuzlerce islam! adalet kuralinin ortaya gikisi ok
eski bir doneme uzanir. Her biri, toplumsal istikrari tehdit
eden ticari bir soruna ¢6zim olarak gelistirilmis olup, kla-
sik islam hukukunda énemli bir yer tutar. Bir islem, belirli
bir bilginin eksik oldugu durumlarda sorun yaratmaktaysa
islam hukukculari, o bilgi elde edilmeden islemin yapila-
mayacagina karar verirlerdi. Amaglari, alicilarla saticilar
arasindaki anlasmazlhiklari mimkdn oldugu kadar azalt-
makti.%

islam hukukunu gelistiren hukukgularin, hangi bilgi ek-
sikliklerinin dizenleme yapmay: gerektirdigi konusunda fi-
kir birligine varamamis olduklarini vurgulamak gerekir.
Dahasl, diizenleme gerektigi kararlastirilan baglamlarda bi-
le ne gibi 6nlemler alinacaginda bir karara varamamislardir.
Nabil Saleh, bir kitabinda islam’in mezhepleri arasindaki
hukuksal farkhiliklari ayrintili bir bicimde ortaya koyar.%
Saleh’in verdigi bir 6rnek su: Safii, Hanbeli ve ibadl hukuk-
cular, olgunlasmamis her tir meyvenin satilmasini yasak-
larken Malikiler ve kimi Hanefiler, “olgunlasmak Utzere
olan (...) meyvelerin satilmasina, bu satisin daha 6nce ol-
gunlasanlarm satisiyla birlikte gerceklesmesi sartiyla” izin
vermislerdir.% Olgunlugun tanimi konusunda da goris ay-
riliklari vardir. Malikiler, Safiiler, Hanbeliler ve ibadilere go-
re meyveler, tatlanmaya basladiklarinda olgunlasarak satil-
maya hazir hale gelirler. Hanefilere gdreyse meyveler, cicek-
lenme asamasini gecip son bicimlerini alir almaz olgun sa-
yilirlar.5 ilgingtir ki Saleh, ortaya gikardigi tutarsizliklarin,
islam? ekonomik diizenin tanimlanmasina engel olustur-
madigini distindyor. Tersine, birbirine zit gorusler arasin-
dan hangisinin, nasil secilecegine deginmemesine karsin,
kitabinin islamlasmayi kolaylastiracagini séyliyor.

199



Oncelikler

Cagdas yazindaki kimi tutarsizliklar, Islam ekonomisi kur-
makla gudulen amacin yalnizca adalet saglamak olmamasi-
na baglanabilir. Arzulanan ekonomik dtzenin, verimlilik,
blyime, istihdam ve sanayilesmeye katkida bulunmasi da
beklenmektedir. Kimi yazarlar, énlenebilir bilgisizlik iceren
islemlerin hepsini birden yasaklamaya yanasmamalarini
hakl géstermek igin, bdylesi amaclari 6ne cikarirlar.®

Tarim kurumlarma iliskin tutarsizliklar da Islam ekono-
misinin diger amagclarina baglanabilir. Daha 6nce de belir-
tildigi gibi, islam iktisatcilari, toprak sahibinin toplumsal
acidan yararh, 6zellikle de Islam’ savunan, etkinliklerde
bulunmasi durumu disinda topradin kiralanmasini yasak-
larlar. islam’ savunmaya ¢alisan bir toprak sahibi, biyik
olasilikla uzun sirelerle ciftliginden ayri kalacaktir. Dolayi-
siyla malktndn karlihgini denetlemekte zorlanacaktir. Top-
rak sahibinin degisken bir kar payi yerine sabit bir kira al-
masina izin verilmesi, denetleme ihtiyacini ortadan kaldira-
caktir. Oyleyse sabit kira, adaleti saglayarak denetlemeyi
kolaylastiran bir uygulamadir.

Degindigimiz kimi tutarsizliklarin da iki adalet ilkesi ara-
sindaki celiskilerden kaynaklandidi sdylenebilir. Faiz yasa-
giyla isci Gcretlerini sabit tutma zorunlulugu arasindaki ce-
liskiyi ele alalim. Her iki 6rnekte de, hakhlik ilkesiyle esitlik
ilkesinin birbirine ters diisen 6nlemler gerektirdigini gor-
mustik. ilk érnekte celiski haklhilik lehine, ikincisinde ise
esitlik lehine ¢ozumlenmisti. Bu ¢ozumlerin farklihk goster-
mesinin nedeni, iscilerin yatirimcilardan daha yoksul varsa-
yilmasidir. Her durumda gercegi yansitmadigi apagik olan
bu varsayimdan, iscilerin bir Gcret distisinden gorecegi za-
rarin, yatirnmcilarin karlarinin azalmasindan gorecegi zarari
asacagl sonucu cikar. Dolayisiyla esitlik ilkesi Ucretlere ilis-
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kin kural ydnlendirmekte, buna karsin yatirim kéri konu-
sunda bir baska ilke, haklilik ilkesi agir basmaktadir.

Benzer bicimde islam iktisatgilari arasindaki kimi an-
lasmazliklar, iki adalet ilkesi arasindaki catismalara atfe-
dilebilir. Oranli vergilendirme (zerine yapilan tartisma-
larla ihtiyag, hak edilen UGcret ve adil fiyat gibi konulara
iliskin anlasmazliklarin altinda yatan gergek, hak ve esit-
lik ilkelerine verilen énemin bireyden bireye fark gostere-
bilmesidir.

Birkag islam iktisatgisi, hak ve esitlik ilkelerinin kimi
baglamlarda birbirleriyle ya da verimlilik gibi bir amacla ce-
lisebilecegim kabul ediyor. Bir yazar bu konuda soyle diyor:
“islam, adaleti verimlilige yegler (...) Ancak bu, verimlilige
onem verilmedigi anlamina gelmeyip, yalnizca adalet kadar
onem tasimadigina isaret eder.”6 Ayni yazar, bu kuralin sir-
ket karlarinda tavan uygulanmasini gerektirdigini kayde-
derse de, tavanin nasil saptanacagini agiklamaz.6lL Bir baska
yazar ise, kaynak tahsisinde izlenecek kriterlerin, islam ide-
olojisinden, tuketici tercihleri ve proje karliligina uzanan
kalabalik bir liste olusturdugunu belirtir. Ona gore, batin
bu kriterlerin hepsine birden uymak mimkin olmayabilir.
Boylesi bir durumda kriterler arasinda énem sirasina gére
secim yapilmalidir. Ancak yazar, bu énem sirasinin nasil
belirlenecedi konusunda bilgi vermiyor.& Bir t¢lincl yazar
da enflasyon konusundaki tartismalara deginir. Paranin
alim gucUntn erimesiyle faizsiz tuketim kredisi verenlerin
haksizca zarar gordugini belirten bu Islam iktisatcisi, séy-
le strddrdyor sézlerim:

Bu durum, paranin gercek degerini belirgin 6l¢ide disa-
ren herhangi bir etkinligin (...) hayat? énem tasiyan ulusal
bir konu addedilmesi ve kaygiyla karsilanmasi gerektigi
anlamina gelir. Ancak, ayni derecede 6nemli, hatta daha
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da 6nemli baska amaglar da vardir. Bu amaglar kaginilmaz
olarak birbiriyle celisiyorsa ve eger bir orta yol bulmak
sartsa, paranin gergek degerine istikrar kazandirma cabala-
r1 gegici olarak durdurulabilir. Boylesi bir erteleme ancak,
verece§i zarar oteki zorunlu ulusal amaclarin gerceklesti-
rilmemesinin yaratacagd! zarari asmayacaksa, ayrica ertele-
me kesinlikle gerekliyse ve devlet politikalarinin strekli
bir 6zelligi olmayacaksa mesrudur.63

Peki zorunlu amagclar neleri kapsar ve bu amaglara ulas-
makla elde edilecek yararin enflasyonun verdigi zarari asa-
cag! nasil saptanacaktir? Bu énemli sorulari yanitlamakta
islam iktisatgilarinin bize yol gosterdikleri sdylenemez.

Pek ¢ok yazar, éncelikler konusuna girmez bile. Ucret
konusunda bir ilkeye, faiz konusunda ise bir baskasina bas-
vuran yazarlar vardir. Ayni yazarlar, tarim kurumlan konu-
sunda yan yolda ilke degistirir ve bunu yaparken ilke de-
gistirmeyi hicbir kurala baglamazlar. Degisik ilkeler arasin-
da denge kurmak sezgilerden yararlanmayi gerektirdigin-
den, bu tartisma bicimini felsefeciler “sezgisel” olarak nite-
lendirir.64 Sezgisel tartismalarda cesitli ilkelerin uzlastiril-
masi mumkindur. Ne var ki, dncelikler agida ¢ikarilmadigi
icin yeni baglamlarda pek yardimlari dokunmaz.

isin ilging yani, énde gelen bir islam iktisatgisi bir kita-
binda islam! hedefler arasindaki celiskilerin giderilmesinde
“sezgilere basvurmaktan tamamen ka¢cmilamayacagim” iti-
raf ediyor.6 Ama hemen ardindan da sezgiselligin Kisinin
verecegi kararlara keyfilik getirecedini yadsiyarak ters bir
gorust savunuyor ve Seriat’in cesitli etkenlerin nasil deger-
lendirilecegini acikca belirttigini iddia ediyor. Yazar, soyle
bitiriyor s6zlerini: “Adaletle verimlilik arasinda var oldugu
s6ylenen celiski Islam’da gériilmez.”6%

Islam ekonomisi kadar iddiali higbir diistinsel girisimin,
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tutarsizliklardan tamamen aralamayacagini ve sezgisel yon-
tem kullanmaktan kacamayacagini vurgulamak gerekir. in-
san beyninin bilissel yetersizlikleri, tercih edilen ekonomik
sistemin batundyle tutarli bir bicimde planlanmasini engel-
ler. Bu yetersizlikler nedeniyle ister istemez planlarimizi
bolimlere ayirmak ve sorunlarimiza cesitli dartuler, istek-
ler, varsayimlar ve mantiksal stire¢lerle yaklasmak zorunda-
yiz. Ayni yetersizlikler, herhangi bir planin altinda yatan
mantigi tamamiyla ifade etmemizi de engeller.6/

Ancak bu gergekler, islam ekonomisinin burada incele-
nen eksikliklerinin kacinilmaz oldugu anlamina gelmez.
Tamamen tutarli olmak imkéansiz olsa da dikkatli ve siste-
matik dustnce yontemleriyle bariz tutarsizliklarin énlene-
bilecegi kesindir. Ne var ki, daha 6nce de belirttigimiz gibi,
islam ekonomisi yazinindaki tutarsizliklarin bilincinde
olan birka¢ islam iktisatcisi bile bunlara son derece yapay
bir bicimde yaklasiyor. Gerek Musliiman gerekse gayrimus-
lim toplumlarda ge¢cmisteki hukukcu ve aydinlarin kendile-
rini adadiklari 6gretiye diizen getirme ugrasindan, gunu-
miuizdeki islam iktisatgilarinin zahmetli oldugu igin kagin-
diklari aciktir.8 Bu ugras, gecmis yuzyillarin artik islevini
yitirmis kurallarina tutarlihk kazandirmakla, érnegin 14
yuzyil énce ilk halifelerden Omer’in neden nari degil de
hurmay zekéta tabi tuttugunu agiklamaya ¢alismakla sinir-
I kalmayip,® guinimuizdeki uygulamalara da tutarlilik ge-
tirmeyi icerir. Suudi Arabistan ve Basra Koérfezi tlkelerinde-
ki bir uygulamay! ele alahm. Bu ulkelerde Uzak Dogudan
gelen gayrimuslimlere kimi islerde dncelik taniniyor.70 Pek
cok Ulkede egitimli Muslimanlarin issiz oldugu ve Uzak
Dogudan gelen iscilerin siyasi sorun yaratma olasihiginin
daha dusuk oldugu dastnilirse bu uygulama islam? esas-
lara uygun mudur? Bildigimiz kadariyla islam ekonomisi
yazinli, bu tar sorulari yanitlamakta aciz kaliyor.
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Islam iktisatgilari bu degerlendirmeye buyuk 6lcuide kar-
sI ¢ikacaklardir. Bir¢cogu, tutarsizliklari gidermek ve yeni
konulara nasil yaklasilacagini belirlemek icin Islam disin-
cesinin saglam bir yéntemle donatildigina inaniyor. Onlara
gore bu ydntemin temel bilesenlerinden biri, mevcut énce-
likleri yeni baglamlara uygulamaya yarayan kiyastir.7l Orta
CGag Islam disinunde kiyasla ve kiyasin uygulandigi sorun-
larla ilgili cok sayida hukuki yorum oldugu dogrudur.72 An-
cak bu yorumlarin varhgi, ginimuzdeki 6nceliklerin tutar-
Il bir bicimde belirlenmesini saglayan bir sistem bulundu-
gunu gostermez. Bu durum pek de sasirtici degildir. Az 6n-
ce acgikladigimiz nedenlerden dolayi, yeni bir durumla sik
sik karsilasilan durumlar arasinda benzerlik kurmak, en iyi
kosullarda bile keyfi kararlar almay! gerektirir. Karar verici-
nin algl ve degerleri, dogal olarak, kisisel tecribelerinden
ve yerel sartlardan etkilenir. 7 Klasik dénem islam hukuk-
cularinin, herhangi bir soruna birbiriyle celisen cesitli ¢6-
zUmler Gretebildikleri unutulmamalidir.

Klasik islam hukuku dnceliklerin belirlenmesi icin gini-
mizde bile uygulanabilecek bir sistem sunuyor olsa bile
bunu cagdas Islam ekonomisinden anlamak mumkun de-
gildir. Bu yazinda kiyasi dizenleyen genel kurallar bulun-
maz. Yalnizca Orta Cag Islam dusundrlerinin birlestirilme-
mis, birbirinden kopuk, ¢eliskili kiyas drnekleri bulunur.
Cagdas Islam iktisatgilari kiyasa basvurduklarinda oldukga
keyfi degerlendirmelerde bulunduklari agiktir.

Gorus birligi
Baslangicta belirttigimiz gibi islam iktisatgilari, islam eko-
nomisinin kapitalist ve sosyalist ekonomilerde yaygin oldu-

gu soylenen ekonomik adaletsizliklerden muaf oldugunu
iddia ederler. Ancak cesitli baglamlarda, islam? adalet kav-
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raminin neleri gerekli kildi§1 belirsizdir; dahasi, islami ada-
letin toplumun baska amaclariyla ¢elistigi durumlarda uz-
lasmanin nasil saglanacagd! da bilinmemektedir.

Bu belirsizlikler, uygulamada ¢ok 6nemli sonuglar dogu-
rur: Islam iktisatgilarinin istedigi ekonomik sistemi kurma-
ya azimli dindar Muslimanlardan olusan bir toplumda bile
belirli ekonomik eylemleri, uygulamalari ve kurumlan adil
olarak degerlendirmek i¢in kesin bir kriter bulunmayacak-
tir. Egitimli ve iyi niyetli iki vatandas, herhangi bir piyasa
kurumunun islam’in iki adalet ilkesine uyup uymadigi ko-
nusunda farkli dusunebilirler. Ayrica bu farkliliklari nede-
niyle birbirlerini islami olmayan ilkelere uymakla suglaya-
bilirler. Boylesi gorus ayriliklarinin, dngoériulen toplumsal
uyuma zarar verecegi ortadadir.

Ancak pek cok islam iktisatcisi, anlasmazlik olasihgim
kicimsemekte, hatta kimileri bu olasiligin bulunmadigini
soylemektedir. islam toplumundaki kurumlarm, bireysel
farklari en aza indirecegine inandiklari i¢in éntinde sonun-
da gorus birligi (icma-i immet) saglanacagini séylerler. 74 Ki-
mi yazarlar, varilan uzlasmanin islamfi ilkelerle celismeye-
ceginden emindir. Bir yazar, bu konuyla baglantili olarak
soyle sdyluyor: “Yeni durumlarla karsilasildiginda kiyasa ya
da baska ydontemlere basvurulursa,” toplumun goérus birligi
“din disi kararlara varilmasini” dnleyecektir.7 Yazar, bu sa-
vim Hz. Muhammed’e atfedilen bir s6ze dayandirir: “Benim
ummetim hicbir zaman hatada birlesmeyecektir.”

Bu gorus, iki farkh kisir doéngu iceriyor. Bir uzlasmanin
kabul edilebilir olup olmadigini belirleme yetenegi, neyin
islam? oldugu konusunda bir uzlasma saglanmis oldugunu
varsayar. Ancak, daha 6nce de gérdigumiiz gibi, islam ikti-
satgilart kimi islam ilkelerinin ne anlama geldigi konusun-
da kendi aralarinda bile uzlasma saglayamamislardir. Ote
yandan, Peygamber’e atfedilen stézlerin gercekten ona ait
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oldugu inanci, yine Muslimanlarin gorus birligine dayanir.
Bu inancin kalici olacagi garanti edilemez, ¢ciinkt birgcok bi-
lim adami, yukarida verilen hadisin gergek oldugu konu-
sunda ciddi sipheleri oldugunu dile getirmislerdir.®

Zaten Islam iktisatgilari da ekonominin tasarimini toplu-
mun iradesine birakmaya pek niyetli degiller. islami ilkeler-
le catistigini dusindukleri bir uzlasmaya, érnegin faizin
mesrulastiriilmasini onaylayan bir uzlasmaya, destek verme-
yeceklerdir. Az 6nce zikredilen hadise ragmen, toplumun
uzlasismm kabul edilebilirligini saglamak i¢in somut 6n-
lemler Oneriyorlar. Kimileri, bu énlemler arasinda baskinin
yer almadigini sdyluyor; bireyler, diyorlar, cezalandirilma
korkusuyla inanmadiklari fikir ya da yorumlari destekle-
meye zorlanmamalidir. Yapilmasi gereken, tarihin islam?
agidan yorumlanmasi, islami adalet ilkelerinin asilanmasi
ve kardesce calisma anlayisinin gelistirilmesidir. Boylesi
egitsel onlemler sayesinde, insanlarin inang, fikir ve tercih-
leri, islami esaslara uygun bir uzlasmaya variimasina hazir
duruma gelecektir.77

Bu sav da daha dnce c¢Urattigumauz varsayimlara dayanir.
Bunlarin ilki, nitelikleri battnuyle belirli kurumlar, uygula-
malar ve davranislardan olusan tek bir Islam ekonomisi ol-
dugu inancidir, ikinci dnerme ise, bireylere sistemin gerek-
lerini anlatacak, gerekirse Islam iktisatcilarindan olusan,
bilgili bir liderler sinifi bulundugudur. Her iki 6nerme de
islam iktisatcilarinin ekonominin temel ézellikleri konu-
sunda anlasmaya varamadiklari gercediyle gelisiyor. Kendi
aralarinda bile uzlasiya varamayan bir lider grubundan top-
lumun genelinde uzlasi yaratmalari beklenmemelidir.

Elbette ki toplumun duzgun isleyisi, su ya da bu dl¢tude
bir uzlasi gerektirir. Toplum dyeleri uyum iginde yasayacak
ve calisacaklarsa en azindan temel konularda neyin iyi ve
dogru oldugu konusunda uzlasmak zorundadirlar.7 Dola-
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yistyla islam iktisatcilari, savunduklari toplumsal diizenin
kurulmasini saglamak i¢in uzlasmaya dnem vermekte hak-
hdirlar. Yanildiklari nokta, daha fazla islam! arastirma ve
egitim yoluyla belirli bir uzlasiya varilacagini, diger bir de-
yisle Allah’in koydugu kural kiimesinin toplumun battntn-
den kabul gérmesini saglayacagini dusiinmeleridir. Bireyle-
rin adalet anlayislarinin buyuk dlgtide kendi tecriubelerin-
den kaynaklandigini ve islami kuramlarin bu tecriibeler
Uzerinde tam bir kontrol saglayamayacagini dikkate almi-
yorlar. Eger herhangi bir uzlasiya varilacaksa bu uzlasi, ki-
silerin kendi tecriibelerine dayanacaktir. Ustelik her bir ku-
sak degisik tecriibelerden gectigi icin zaman iginde mevcut
bir uzlasi yerini bir baska uzlasiya birakabilecek ya da orta-
dan kalkabilecektir.®

islam iktisatcilarinin tutarsizlik ve anlasmazliklarin uzla-
si yoluyla 6nlenebilecedi gortstu yeni sayilmaz. M.S. seki-
zinci yuzyildan beri islam alimleri, toplumsal istikrarin ya-
ratilmasi ve korunmasinda uzlasiya buytk bir 6nem ver-
mislerdir.8 Ne var ki, uzlasmin tanimi konusunda bile ger-
cek bir uzlasiya hicbir zaman varilamamistir. Siinni islam
hukukunun kurucularindan El-Safi, uzlasi kavramini bu-
tin Muminlerin gorus birligi anlaminda kullanirken klasik
ddnemin baska hukukcgulari, bu kavrami 6énde gelen alim-
lerin vardigi goras birligi anlaminda yorumlamislardir.8
Uzlasi yaratmak icin alman egitsel tedbirler de temel top-
lumsal ve ekonomik konularda toplum icindeki derin bo-
Ilinmeler ¢ikmasini dnleyememistir.

Orta Cag islam hukukgularinin, Muslimanlarin farkh
yorumlar yapmasina yol acabilecek gucleri goz ardi etmele-
ri mazur gorulebilir. Onlarin devrinde islam dini yeni dog-
mus, uzlasi icin 6nerdikleri yontemler de daha smanma-
misti. Ote yandan, giinimiizdeki islam iktisatcilarinin uzla-
sitya varilacagina ve saglanan uzlasmin da kalici olacagina
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olan inanclari saglam bir temele oturmamaktadir. Son 14
yuzyil boyunca verilen islam! egitim, degisik gruplarin is-
Iam adina birbirine zit giden amaclar gitmesini engelleme-
mistir. Kimileri, islam? adalet adina fiyatlarin yiikseltilmesi-
ne yonelik kampanyalar dizenlerken kimileri de ayni ada-
let ilkesine si§inarak fiyatlarin dustrtulmesini savunmustur.
Bir baska ¢rnek verecek olursak, servet birikimi, bir yandan
adalet ve verimlilik sagladigi gerekgesiyle savunulurken bir
yandan da esitsizlik yaratti§i iddiasiyla yerilmistir. islam’a
getirilen yorumlarin da zamanla degistigi aciktir. Ornek
olarak kélelik kurumunu ele alalim. Yakin ge¢cmise kadar
islam adina denetlenen ve desteklenen bu kurumu, bugiin
pek cok Misliman adaletsiz saymaktadir.& ilginctir ki is-
lam iktisatgilari, bu degisimi géormezden gelmekte, koélelik
konusuna yalnizca zekat kaynaklarinin nasil kullanilacagi-
ni listelerken kolelerin azat edilmesi maddesine yer ver-
mekle deginmekteler.8

Sonug

islam iktisatcilari, cok iddiali olmalarina karsin yerlesik
toplumsal diizenlerde bulduklari adaletsizliklerin islam? bir
dizende dnlenmesini saglayacak bir ¢6zim 6nermemisler-
dir. islam? esaslara gore kurulmus bir ekonomide gelir dagi-
Iiminin goéreceli olarak daha esit olacagini gostermedikleri
gibi, islam? bir diizenin en azindan kendi adalet ilkelerine
gOre daha adaletli olacagini da ispatlamamislardir. Sunduk-
lari kurallar tutarsizliklarla doludur; islam’in uzlasma me-
kanizmasinin bu tutarsizliklari yok edece@i yolundaki
inanclari ise, pek cok 6nemli konuda kendi aralarinda ciddi
gorus ayriliklari olmasiyla ¢elismektedir.

Baslangicta da belirttigimiz gibi, islami ekonomik dustin-
de gorilen kimi yetersizlikler, baska ideolojilerde de goze
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carpar. Fransiz Devriminin slogani “Ozgurluk, Esitlik, Kar-
deslik” Gzerine kurulu cesitli dasunce ekolleri buna bir 6r-
nektir. Bu ekollerin hepsi de bu ¢ hedefe nasil ulasilacagi-,
m belirtmekte ve tutarsizliklari gidermekte yetersiz kalmis-
tir. Nitekim bu amaclari gerceklestirmek icin ne zaman ve
nerede yola ¢ikildiysa anlamlari konusunda biyuk goérus
ayriliklari ortaya ¢ikmustir. Ozgurlagiin sinirlarinin siirekli
olarak tartismaya konu olmasi, bunun bir gdstergesidir. Ki-
mi hedeflerin birbiriyle celistigi de a¢iktir. Ekonomik 6z-
gurlikler esitsizlik yaratmis, esitlik¢i dnlemlerin uygulan-
masI da baskici yontemler gerektirmistir. Bu baglamda kimi
Bati Ulkelerinin hukuk fakiltelerinde, toplumun yerlesik
uygulamalarina elestirel bir yaklasim getirilmeye baslanma-
st anlamlidir. Cesitli hukuk uzmanlari, kimi uygulamalari,
dayandirildiklari iddia edilen ilkelerle uyumsuz buluyor ve
amaclarinin da tutarsizliklar icerdigini belirtiyor.8

Batuin bunlar, toplumsal dgretilerin batinayle agik ve tu-
tarli duruma gelmesini 6nleyen evrensel bir strecin varligi-
na isaret ediyor. Az dnce bu slreci, insanin bilissel yetenek-
lerinin kisith olmasina baglamistik. islam iktisatcilarinin bu
konudaki yaklagimlar farklidir. Oteki égretilerde gok ciddi
sorunlar oldugunu kabul etmekle birlikte ilhamini Al-
lah’tan alan islam dasuninin, insanin bilissel zayifliklarini
kesinlikle asabildigini dusundrler. Cok sert bicimde elestir-
dikleri 6gretiler gibi islam ekonomisinin de insan mantigi-
na ve yorumuna dayandigdi gercegini goz ardi ettikleri yuka-
rida belirtilmisti.

BatUn dustince sistemlerinin birbirine benzedigi sdylene-
mez. iclerinde barindirdiklari belirsizlikler, tutarsizliklar ve
yanilsamalar farkliliklar goésterir. Dahasi, icerik agisindan
birbirlerinden ayrilirlar. islam ekonomisiyle ¢cagimizin 6teki
onemli 6gretileri arasindaki en belirgin fark, 6zgurlige ve-
rilen 6nemde yatar. Pek ¢ok dgretide 6zgurlik, hak ve esit-
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likle birlikte temel ilkeler arasinda yer alir. Buna karsin, is-
lam dustnunde 6zgurluk, tek basina bir amag olusturmaz.
Bu kavram ele alindiginda da, islami bir diizende bireysel
ozgurluklerin ¢ignenmeyecegi yolunda desteksiz bir iddi-
anin étesine gegmez. Zaten islam iktisatgilarinin savunduk-
lari gorusler, islami kurallarla bireysel 6zgirlukler arasinda
bir celiski goérilmesi durumunda verilecek édinin, 6zgur-
luklerin kisitlanmasi oldugunu kanithiyor.
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ISLAM VE GERi KALMISLIK:
Eski Bir Muammaya Co6zum Arayislari*

Giris

Turkiye’de cumhuriyetin ilan edildigi 29 Ekim 1923 tarihin-
de Ataturk, kaltar ve din hakkmdaki goriaslerini soran bir
gazeteciye, dinin ilerlemeye engel olusturmasi gerekmedigini
belirterek, Tirk ulusunun dindar kalmasini istedigini séyle-
misti. Ne var ki, Atatlrk, yurttaslarinin cogunun “hurafelere
karismis sunt bir din” tarafindan baski altinda tutuldugunu
da s6zlerine eklemisti.1 Turkiye, onun dnderliginde halifeligi
kaldiracak ve laikligi temel bir ilke olarak benimseyecekti.

(*) Orijinal ingilizce baskisi: “Islam and Underdevelopment: An Old Puzzle Re-

visited,” Journal of Institutional and Theoretical Economics, cilt 153, no. 1,
(Mart 1997): 41-71. Turkce cevirisi: Birikim, no. 139 (Eylul 2000): 68-89
(cev. Cihan Dansuk ve Timur Kuran).
Yazarin notu: Yararh elestirileri ve tavsiyeleri icin bircok kisiye, 6zellikle de
Mathias Erlei, K.S. Jomo, Eric Jones, James Montgomery, Sevket Pamuk, Ja-
mes Robinson, Eric Schanze ve Quang Vuong’a tesekkir bor¢cluyum. Bu dene-
menin hazirlanmasina, arastirma asistanlarim Tolga Koker ve Murat Somer’in
faydal katkilari oldu. ingilizce orijinalinin bir taslagi 12-14 Haziran 1996'da
Almanya’nin Wallerfangen kentinde diizenlenen 14. Uluslararasi Yeni Kurum-
sal Ekonomi Semineri’nde tartisiimistir.
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Ataturk, islam’in, en azindan halk islami’nin, mantiksiz ve
geriletici oldugu inancinda yalniz degildi. Zamanin aydin
Muslumanlarinin ¢cogu, Batililarm biayUk béluma gibi, onun
goruslerine katiliyordu. Birgok kimseye gore, islam’in ekono-
mik kalkinmaya yardimci olmadigi, en azindan Bati uygarhgi
kadar yardimci olmadigi apagikti. Muslimanlarin ¢ok biytk
bir bolumi okuma-yazma bilmezken, Bati coktan kitle egiti-
mine ge¢misti. Az sayida Musliman, Bati’da tretim sirecleri-
ni degistiren, yeni tuketim esyalari getiren ve yasama kosul-
larini iyilestiren bulus ve yeniliklere deger veriyordu; bu ge-
lismelerden yararlanabilen Muslimanlarin sayisi ise daha da
azdi. islam diinyasinda dis ticaret, hatta i ticaret bile buyuk
Olciide Avrupalilarm denetimi altindaydi ve onlari daha ¢ok
dinT azinlik mensuplan temsil etmekteydi. Miaslimanlar pek
az sayida banka kurmuslardi ve devletlerinin hazineleri bos-
tu. Avrupa’nin siiregiden ilerleyisiyle islam dinyasinin geri
kalmishig arasindaki karsitlik, islam’in iktisadi yeniliklerin
karsisinda oldugunu dusindurecek kadar carpiciydi.

Bugin ise, ntfusunun ¢ogunlugu Musliman olan kKimi
Ulkeler, Dinya Bankasi’nm yuksek gelirli Glkeler siralama-
sinda yer alirken, bir bolimu de orta gelirli tGlkeler sinifin-
dadir. Ote yandan, en yoksul ilkeler sinifi icinde niifusu-
nun ¢ojunlugunu Muslumanlarin olusturdugu bircok tlke
bulunmaktadir. Oyleyse konuya bilimsel bir bakis agisiyla
yaklasildiginda, islam ve iktisadi kalkinma arasinda bir ne-
den-sonug iliskisinin bulunup bulunmadigini sorusturmak
dogaldir. Sayisal verilere dayanan bir bagintinin bir neden-
sonug iliskisini gerektirmedigine hemen dikkati cekelim.
Bir neden-sonug iliskisinin ortaya konmasi en az bir meka-
nizmanin saptanmasini gerektirir.

Bu denemenin amaci, ortaya atilan kimi mekanizmalari
siniflandirmak, elestirmek ve bunlari Turkiye’nin islam’in
toplumsal glcint sinirlamak amaciyla resmen laiklestigi
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dénemde gozde olan kaba savlardan ayirmaktir. Denemenin
sonunda birlestirici bir kuram i¢in zemin hazirlanacaktir. is-
lam’in kuresel iliskilerdeki 6nemine ragmen, bu konuyla il-
gili oldukga az yayin yapilmaktadir. G6z 6ninde tutulmasi
gereken bir baska énemli nokta da su: Yakin zamanda kal-
kinma Uzerine yazilmis kitaplarda, din ile ekonomik kalkin-
ma arasinda baglantilar pek incelenmemekte, hele islam’in
ekonomik rolii konusuna hig¢ deginilmemektedir.2

islam ile kalkinma arasindaki baglantilara gosterilen bi-
limsel ilginin az olmasinin bir nedeni, iktisat ile din arasin-
da bilimsel bir bag kurulmasinin pek alisilmamis bir durum
olmasidir. iktisatgilar, hatta islam dunyasiyla yakin iliskisi
olan iktisatcilar bile, genellikle dinin bilimsel agidan ince-
lenmesi konusunda bilgisizdir; bircogu rakamlarla gosteril-
mesi zor olan kulturel degiskenleri gérmezden gelme ve
bunlarin olumlu ya da olumsuz hicbir ekonomik etkisi
yokmuscasina fikir yuritme ahskanhgmdadir. Ote yandan,
islam dunyasinin dilleri, tarihi ya da siyaseti Uzerinde égre-
nim gormus arastirmacilar iktisattan pek anlamamaktadir.
S6zU edilen bagintiyla ilgili bilimsel ¢6zimlemelerin azhgi-
nin bir baska nedeni de, 1930’lu yillarin antropoloji arastir-
malariyla ivme kazanan, kulturlerin birbirleriyle karsilasti-
rilamayacagi fikri dogrultusundaki egilimleri kapsayan
“kultarel goreceliktir. Kalttrel gorecilik her kaltaran ken-
di kriterlerine gore incelenmesi gerektigi gérasund savun-
makla, kilttrel degiskenlerin ekonomik etkisi tGzerindeki
karsilastirmali arastirmalari kosteklemistir. islam’in ekono-
mik etkisi konusundaki arastirmalarin pek az olusunun bir
baska nedeni de Musliman dismani oldugu sanilan gevre-
leri yureklendirmekten ka¢inma cabalarinda yatar.3

Bu denemede ortaya konulan kimi bulgularla savlar stp-
hesiz art niyetli gruplarca somurulebilir. Ancak, bu tehlike,
dirust bir incelemeden kagmak ya da rahatsizlik yaratabile-
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cek verileri drtbas etmek igin yeterli bir neden olusturmaz.
Kendi kendimizi sanstr etmenin baslica kurbanlari, korun-
maya calisilan kesimler olabilir. Yerlesik islamiyet karsiti 6n-
yargilarin 6l¢ust ne olursa olsun, bu dnyargilar sikinti yara-
tabilecek olasiliklari gormezden gelmekle ortadan kalkma-
yacaktir. Tam tersine, mitleri yikan serinkanli bir ¢éztmle-
me dinsel 6nyargilara karsi bir panzehir gorevi gorebilir.

Aciklama bekleyen istatistik ve egilimler

132 tlkenin ekonomik durumunun ele alindigi 1995 Diinya
Kalkinma Raporu’na dayanan Tablo 1, ekonomik performan-
la islam arasinda bir baglanti kurulabilecegdini destekleyen
kimi kanitlar sunuyor. Her regresyonda bagimli degisken,
kisi basina diisen gelirin logaritmasidir.4 ilk regresyondaki
tek bagimsiz degisken 1995 Britannica Yilligi'ndan5 alinan,
Muslumanlarin toplam nufus icindeki payidir.6 Bu regres-
yon iki degisken arasinda ters' bir istatistiksel iliski oldugu-
nu gosteriyor, ancak iliskinin zayif oldugu ortadadir.

) TABLO 1 )
Islam ile Kisi Basina Disen Gelir Arasindaki Iliski

1 2
Sabit 3.33 3.55
Misliman payi -0.41%** -2.Q7%x**
(-2.57) (-2.87)
Misliman payinin karesi 1.76**
(2.29)
OPEC Uyesi 0.42*
(2.20)
Siyah Afrika -0.67***x
(-5.77)
R2 0.04 0.34

kk kKK Kk kK

Notlar: Her regresyonda 132 iilke yer aliyor. * Y9 **xxx jsaretleri sirasiyla
0.03, 0.02, 0.01, 0.005 ve 0.0000 diizeyinde anlamlilik ifade eder. Parantez icindeki deger-
ler t-degerleridir. R2 serbestlik derecesine gdre diizeltilmis korelasyon katsayisidir. Her iki
regresyonda da, bagimli degisken kisi basina diisen gelirin logaritmasidir. ikinci regresyo-
nun son iki bagimsiz degiskeni ise, kukla degiskenlerdir.
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Birden ¢ok bagimsiz degiskenin bulundugu ikinci regres-
yonda daha guglu bir bad goéruluyor. Petrol karteli OPEC
dyeliginin gelire 6nemli 6l¢tide katkida bulunan bir etmen
olmasina karsilik, dinyanin en yoksul bélgesi olan Siyah
Afrika oldukga zayiflatict bir etmendir. Muslimanlarin na-
fus icindeki orani, ilk regresyonda oldugu gibi, gelir agisin-
dan ¢ok belirgin bir olumsuz etmen olarak gériinmekte. Bu
oranin karesi istatistik yontnden énemlidir, ki bu durum U
seklindeki bir fonksiyonun verilere dogrusal bir fonksiyon-
dan daha uygun oldudunu ortaya koyar. ikinci-regresyonun
saptadigi egrilik bayuk Miasliman azinhiklarina sahip Afri-
ka, Guney Asya ve Dogu Asya Ulkelerinin, genellikle Orta-
dogu’da bulunan, ntfusunun ¢ogunlugu Misliman olan
Ulkelerden daha yoksul oldugu gercegini yansitiyor.7

Kuresel gelirdeki Musliman payi buttnleyici bir kanit
sunar. Her tlkenin Mislimanlan ortalama olarak kisi basi-
na dusen ortalama geliri elde etselerdi, bir dnceki soruda
kullanilan veriler kiresel gelirdeki Musliman payinin ytz-
de 5.98 oldugunu gosterecekti. 1. Sekil’de gérualduaga gibi,
bu pay ylzde 19.22 olan kiresel ntfustaki Misliman payi-
nin ¢ok altindadir. Maslimanlarla gayrimuaslimlerin her dl-
kede ayni ortalama geliri elde ettikleri varsayimi tabii Ki
gercekei degildir. Misliman payinin énemli oldugu Glkele-

SEKIL 1

Muslimanlarin diunya geliri ve
dinya nufusundaki paylari

Muslimanlarin Dinya Muslimanlarin Dunya
Nifusundaki Payi Gelirindeki Payi

19.22% 5.98%



rin cojunda, Muslimanlar genellikle gayrimuslimlerden
daha yoksuldur. Oyleyse saptamaya calistigimiz farkhlk, 1.
Sekil’de goriulenden de buyuk olabilir.

Ek veriler elde ederek, yeni degiskenler bularak ve kalkin-
ma duzeyini daha ince ol¢itlerle hesaplayarak bu istatistik
calismalari gelistirilebilir. Ancak bu tir calismalarin genel
goruntiyu degistirmesi beklenemez. Zaten buradaki amag
yalnizca Muslimanlarin godrece yoksul oldugu gercegini
aciklamak icin ortaya atilan nedensellikleri elestirmektir.

ister kisi basina diisen gelirle, ister ticaret, okuryazarlik,
bilim, arastirma, teknoloji gibi degiskenlerle 6l¢ilsin, eko-
nomik kalkinma duizeyinin islam diuinyasinda Bati’ya oranla
¢oktandir daha diusiuk oldugunu pek az kimse inkar ede-
cektir.8 On dokuzuncu yizyilin ortalarinda bu karsithgi
Turk aydini Ziya Pasa unli bir beyitinde soyle dile getir-
misti:

Diyar-1 kufri gezdim beldeler kasaneler gordiim
Dolastim miilk-i islam’ bitiin viraneler gérdiim9

Ancak, Bat'nm ekonomik tstinluginin ne zaman basla-
digi konusunda gorus farkhihklari bulunmaktadir. Birgok is-
Iam Ulkesinin on sekizinci ylzyila kadar Avrupa'ya asker?
acidan meydan okudugu gercedini temel alan, Bati’'nin on
yedinci yuzyila, hatta daha sonraya kadar ekonomik Gstun-
IGgu ele gegiremedigi yolunda gdzde bir goéris vardir.10 Kal-
kinmanin tanimi ve Bati’nin islam dunyasini gectigi kesin ta-
rih ne olursa olsun, Bat’nin arayi kapatma sireci aslinda ¢cok
daha gerilere uzanir. islam dunyasi onuncu yizyil dolayla-
rinda Bati’dan daha ilerideydi. On yedinci ylzyilda durum
tersine dénmisse, bunun nedeni, Avrupa’nin yuzyillar dnce,
sonradan muazzam ekonomik avantajlar saglayacak koklu
toplumsal dénidsimler gecirmeye baslamasidir.1l Avrupa
yaklasan Sanayi Devrimi’nin 6n kosullarini hazirlarken Is-
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1dam uygarligi da elbette kendi i¢cinde dénidsuimler gegiriyor-
du. Ayrica, islam diinyasinin ekonomik konumundaki géreli
gerilemenin, ispanya, Anadolu ve baska yerlerde gériilen
ekonomik canlanmalarla gegici olarak durduruldugu gbézden
kaciriimamahdir. Yine de, son bin yilin baytk bir b6lumun-
de goreli konumunu dizelten veya ilerleten taraf Bati'ydi.

Islam duinyasi bir zamanlar ekonomik agidan Bat’nm ile-
risinde bulunduysa, bunun bir nedeni bilimsel ve teknolo-
jik yenilikler agisindan 6n sirada bulunmasiydi. On dgunci
yuzyilda islam diinyasindaki bilim ve yaraticilik doruk nok-
tasini ge¢misti. Bu gerileyisin anlamli bir gostergesi, Turki-
ye'deki Islamci bir yayimcinin ¢ikardigr Masliman ilim On-
culeri Ansiklopedisi*ndeu yer alan biiyik bilim adamlarinin
dagihmidir. Bu ansiklopedide adi geg¢en bilim adamlarinin
yuzde 64’0 ¢i1gir acan yapitlarini 1250°den dnce, ylzde 36sI
da 1250-1750 doneminde olusturmustur; biri bile 1750°den
sonra yasamamistir.13 Dunyanin dnde gelen bilim adamlari
arasinda bugin Miuislimanlar da bulunmaktaysa da, bilime
ve yeniliklere katkida bulunan Muslimanlarin orani dinya
nufusundaki Miasliman oranina gére dusuktir. Bu konuyla
ilgili pek ¢ok veri sunulan bir kitapta Pervez Hoodbhoy,4
Arap dunyasinda kisi basina disen bilimsel Gretimin Isra-
il'dekinin ancak ylzde biri oldugunu belirtiyor. Araplar
Muslimanlarin yalnizca ytzde 20%ini olusturmaktaysa da,
bu karsilastirmanin islam dunyasinin bilimin ilerlemesine
buglinkl katkisini kabaca gosterdigi akla yatkindir.

Michael Cook,15 Roger Owenl6ve daha baskalarinin goz-
lemledigi gibi, islam dunyasi gérece gerilerken de biylime-
ye devam etmistir. Onlarin bu goézlemleri yaygin buyimeyle
yogun blyUme arasindaki farka dikkati cekiyor. Yaygin bu-
yume nufus artisinin kisi basina dusen geliri arttirmadan
toplam geliri arttirmasiyla gergeklesir, ki bu tarihin baslan-
gicindan beri gérilen bir biytme bi¢imidir. Yogun biyime
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ise, Kisi basina dusen geliri arttirir; ekonomik kalkinmayla
Ozdeslestirdigimiz teknolojik, drgttsel, kurumsal, algisal ve
ahlak! degisiklikleri icermekte olup, pek seyrek gortlmek-
tedir.I7 Bu ayirim acgisindan burada bizi ilgilendiren, islam
dinyasinin yaygin buyimesinden ¢ok, Orta Cag’'da basla-
yan ve uzun suredir gorece zayif kalan yogun blyumesidir.

Ug sav

Yukaridaki ornekler tzerinde kafa yoran bilim adamlari-
nin getirdigi aciklamalar t¢ sinifa ayriliyor.

iktisad? baglantisizlik savi

iktisadi baglantisizlik savi olarak adlandirabilecegimiz
birinci sinif, Mislimanlarin ekonomik basarilarinin islam
dininin kendisiyle ilgili olmadi§! yolundaki goérislerden
olusuyor. Bu savin en etkili savunucusu Maxime Rodin-
son’dur.18 Rodinson, islam’in ana kaynaklarinda ¢ok sayi-
da ekonomik 6greti bulunduguna isaret ederek, bunlarin
hi¢cbirinin ekonomik secimleri 6nemli él¢ude kisitlamadi-
gini ileri stirer. Ona goére, Muslimanlar bu 6gretilerden is-
lerine geleni ayirip secebilmisler, hatta kosullar degistikce
kimisini kolayca yeniden yorumlayabilmislerdir. Rodin-
son, islam uygarhdinin uzun stren ekonomik bir diisus
gecirdigini inkar etmemekle birlikte, bu distsun islam?
inanclar ve degerlerden kaynaklandigini reddederek, mad-
di kosullardaki degisimlerin sonucu oldugunu ve islam
dinya gorasuyle ahlakinin bu degisimlere uyarlandigini
One strer. Ona gore, Muslimanlar kimi dénemlerde ken-
dilerini yoksulluga teslim etmis gibi gérinmus olsalar da,
bunun nedeni, islam’in tembelligi 6gutlemesi olamaz. Bu
teslimiyet olsa olsa ekonomik gelisme 6ntndeki siyasal
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engellere karsi koymanin anlamsizligina gosterilen akilci
bir tepkidir.

Rodinson’a gore, bu asilmasi zor engelleri yaratmis olan
etken, Avrupa emperyalizmidir. Bu goérus, islam uygarligi-
nin sdmurgecilige neden yenik dustigu sorusunu ortaya ¢i-
karir. Rodinson bu soruya yanit vermez; bunun yerine, is-
Iam dini kapitalist kalkinmay! hicbir bicimde engellemedigi
icin, “Avrupa emperyalizmi olmasaydi islam diinyasi kalki-
namazdi” yolundaki bir géristiin kanitlanamayacagi sonu-
cuna varir. K.S. Jomo’nun19 belirttigi gibi, bunun tersi de
kanitlanamaz. Zaten islam diinyasindaki goéreli ekonomik
diststun Avrupa emperyalizminin boy gostermesinden ¢ok
Onceki bir déneme uzanmasi, dususin dis nedenlerden ¢cok
ic nedenlerden kaynaklanmis olduguna isaret eder.

Eric Jones, islam’in iktisadi gelismeleri etkilemedigi sa-
vinin sinirl bir érnedini sunar. Jones, her toplumun ekono-
mik kalkinma yolunda, her biri kisinin kendi durumunu
iyilestirmeye ydnelik bireysel egilimlerden kaynaklanan
bircok engelle karsilastigini ileri strer. Bu engeller genellik-
le yogun kalkinma olanaklarini sinirladigindan, tarih bo-
yunca Kisi basina disen gelirdeki baytume hizi higbir yerde
fazla olmamistir. Bu agidan Islam dinyasinin onuncu yuz-
yildan sonraki kalkinma hizinin duasuklugind anlamak ko-
laydir; zor olan, Avrupa disindaki kalkinmanin yavashgin-
dan ¢ok, Avrupa’nin hizli kalkinmasini agiklayabilmektir.
Ayrica, Islam dinyasindaki ekonomik kalkinmay1 kdstekle-
yen 6zel etmenleri aramak gerekmez; dnemli olan, Avru-
pa’nin kalkinma énundeki engelleri nasil ortadan kaldirdi-
gini arastirmaktir. Jones, faiz yasagi ve spekulasyonun kisit-
lanmasi gibi kalkinmaya engel olabilecek islam? yasaklama-
lari asabilmek i¢in codunlukla ¢are bulundugunu savun-
makla birlikte, bu yasaklamalari asma ¢abalarinin topluma
maliyetler yukledigini kabul eder. Ona gore, bu cabalar,
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“ekonomik hayat tzerinde bir fren etkisi yaratmis, belki de
bagimsiz baylime olanaginin Hristiyan dinyasimnkinin al-
tinda kalmasina yol acmistir.”2l Ancak Jones, bu “fren”in
iceriden kaynaklanan kalkinmanin gerceklesemeyecegi an-
lamina gelmedigini israrla belirtir. Ozetle, Jones’a gore Is-
lam ile ekonomik kalkinma arasindaki baglanti hayali ol-
mamakla birlikte, ¢cok zayiftir; maddi kosullarin kalkinma-
ya elverisli olmasi durumunda Muslumanlarin inang ve de-
gerleri kalkinmayi kdsteklemeyecektir.

iktisadT yarar savi

Jones ile Rodinson’un savunduklari goruslere ileride don-
digumuizde, eksiklerine ragmen, olusturulacak genis bir
senteze yararh katkilari olabileceklerini gorecegiz. Simdi ik-
tisadi yarar san olarak adlandiracagimiz ikinci sinifa giren
aciklamalari ele alahm. Mantiksal agidan bakilinca, islam’in
ekonomik kalkinmayi destekledigini ileri siiren bu sav, is-
Iam dinyasinin yadsmamayacak ekonomik duststyle gelis-
mez. islam kalkinmayi olumlu ydnde etkilemis, ancak bas-
ka etmenler bu kalkinmayi bastirmis olabilir. Boyle bir go-
ristin bir tird 1940’lardan beri islam 6gretilerine dayana-
rak ekonomi bilimini yeniden yapilandirmaya c¢alisan di-
suince okulunun, yani islam ekonomisinin bilinen bir 6zel-
ligidir.22 Islam ekonomisinde, Kur’an’daki bir¢cok ayetin ¢a-
lismay! ve zenginlesmeyi tesvik etmesine dayanilarak,2 is-
lam’in 6ngordigu iktisad? buyruklarin, malt diizenlemele-
rin, sozlesme kurallarinin, dagitim araclarinin ve davranis
bicimlerinin ekonomik kalkinma icin ideal bir ¢erceve sun-
dugu gorust savunulur. Bu gorust kanitlamak igin de, yed-
inci ylzy!l Arabistan’indaki ilk Islam toplumunun ekono-
mik basarilarina bakmanin yeterli olacagi sdylenir.

islam uygarhiginin ilk dénemlerindeki ekonomik evrim
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konusundaki guvenilir bilgiler cok sinirhdir. Ancak, Orta-
dogu, Kuzey Afrika ve ispanya gibi Misliiman egemenligi-
ne giren bolgelerin islamiyet’in ilk birkag yuzyili boyunca
ekonomik agidan ilerledigi konusunda higbir siphe yoktur.
Ayrica islam hukuku gercevesinde getirilen ticar? ve mali
yasal diizenlemelerin ekonomik kalkinmayi1 kérukledigi24
ve Bati Avrupa’daki ekonomik evrimi etkiledigi% bilinmek-
tedir. Ote yandan, islam uygarliginin ilk dénemindeki basa-
rilarla islam dininin ekonomik kalkinmayi kostekledigi
onermesi arasinda 6zde bir uyusmazlik yoktur. Her seyden
once, ilk donemdeki basarilarin dinin kalkinmay! 6nleyen
niteliklerine ragmen elde edilmis olmasi mumkiandur; kal-
kinmanin ana kaynagi, kalturlerin, fetihler, din degistirme-
ler ve yeni siyasal duzenlemeler yoluyla birbirleriyle kay-
nasmis olmasi olabilir. Ayrica, islam bir siire ekonomik bii-
yUmeyi desteklemis olsa da, sonraki firsatlarin degerlendi-
rilmesini saglayamadigi aciktir. Bu gdzlem, islam’in ekono-
mik bdyumeye kimi kosullarda zarar verebildigi olasihdini
arttirmaktadir.

islam uygarhdinin ekonomik yukselisinde islam’in payi
olmussa, gerilemesini de etkilemis olmasi akla yatkindir. Bu-
na karsihik, uzun gerileme dénemi Islam disindaki etmenler-
le aciklanabiliyorsa, dnceki yukseliste de din disi etmenlerin
rol oynamis olacag diustnulebilir. Toplum bilimlerine dusen
gbrev hem yikselisi, hem de gerilemeyi agiklayan toplumsal
mekanizmalari saptamaktir. iktisadi yarar savini gelistirenler,
yukselisi Islam’in getirdigi kurumsal ve ahlaki degisikliklere
baglarken, gerilemeyi kisa stren bir “Altin Cag’dan” sonra
Muslimanlari giderek islam’la catisan ekonomik etkinliklere
yonelten giclere baglar. insanin cennetten kovulusunu anla-
tan Sumer ve ibrani éykilerini andiran bu aciklamaya gore,
Islam uygarhdinin yedinci yuzyil ortalarindan sonraki basa-
rilari, Abbast Halifeligi’nin doruga ulastigi dénem ve Osman-
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Il imparatorlugu’nun genisleme dénemi bile, yozlasma ola-
rak nitelenir. Bu aciklama, islam uygarliginin neden yozlasti-
rici etkilere maruz kaldigina agiklik getirmez. ideal ekono-
mik dizeni duragan bir dizen olarak disinduga igin de,
degisen kosullara ayak uyduramayan uygarliklarin gerileme-
ye mahkdm oldugunu g6zden kagirir.

iktisad? yarar savinin bir baska bicimi, Bat'nm iktisadi
basarilarim kiigimserken islam diinyasinin ekonomik ba-
sarisizliklarini da 6nemsemez. Ornegin, Ahmed Haffar’a go-
re Bati’'nin ekonomik genislemesi baska toplumlarm yarar-
lanabilecegi pek az ders sunmustur; psikolojik ve toplum-
sal sorunlar dogurdugundan, bu genislemenin kalkinma
olarak nitelendirilmesi bile yanhis olur. Haffar, gercek kal-
kinmanin ancak “Altin Cag”m tertemiz sadeligine dénusle
gerceklesebilecegini sozlerine ekler.%

iktisadT zarar savi

Cagdashgin yadsinamaz kusurlari, kithgin ortadan kalk-
masli, insan émrinun biyik élcide uzamasi gibi ekonomik
biytimenin sagladigi yararlari elbette ki yok etmez. iktisadi
zarar savi olarak adlandirabilece§imiz son sinifa giren agik-
lamalar, bu tir gelismelerin uygarhktan uygarhiga farklilik-
lar gosterdigi gozleminden yola ¢ikarlar. Haffar’'m tersine,
ilgilendikleri konular, islam dunyasinin neden géreceli bir
gerileme gecirdigi, bu gerilemenin neden uzun sirddgu,
Mdislumanlarin sanayilesmede neden agir kaldigi ve islam
dunyasinin petrol zenginligine ragmen neden goérece yok-
sul oldugudur. Aciklamalardan yalnizca birkacgi agik¢a be-
lirtilen neden-sonu¢ baglantilarina dayaniyor. Asagidaki
dort boliumde gorilecegi Uzere en basit aciklama, azgelis-
misligin kimi belirtilerini siralamaktan dteye gitmiyor. Da-
ha ince aciklamalar ise, bir toplumsal dengeyi ya da devin-
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gen bir sureci tanimhiyor. Ne var ki, hi¢cbiri s6z konusu so-
runlarin temelinde yatan gugcleri timuyle ortaya ¢ikarmi-
yor. Once bu savin en az doyurucu olanini, yani kalici ikti-
sadl zarar savini ele alalim.

Islam’in kalkinmaya kalici bir engel
olusturdugu gorusu

Yirminci ytzyilin ortalarindan énce Batili bilim adamlarin-
ca sikca ve acikca dile getirilen bir gorus, Islam’in ilke ola-
rak dedismezligi benimsedigidir. “Sarkiyatcilik” kisvesi al-
tinda yurutilen birgok inceleme, islam’in uyum sagdlama
yeteneginden yoksun bir toplum dizeni yaratan ve destek-
leyen bir din oldudu temasini islemistir. 1883-1907 yillan
arasinda ingiltere adina Misir’ fiilen yénetmis olan Lord
Cromer bu goriisii sdyle ortaya koymustu: “islam’da reform
olmaz. Baska deyisle, reformdan gegirilmis islam, artik is-
lam sayilmaz, onu baska bicimde nitelemek gerekir. Oyley-
se, eski inanclanna sarsilmaz bir bicimde bagh ve Avrupa
uygarligina olan nefretleri bu uygarlik ilerledikce artan mu-
hafazakdr Musliumanlarin kalkinma strecine katkida bu-
lunmalarini beklemek saflik olur.”Z7 Cromer’e gore Hristi-
yan Misirlilar, “Avrupalilarca yonetildigi durumlar disinda,
Ulkeyi yonetecek tek giic degilse de, asil glici” olustur-
maktaydi. Bu izlenimleri bitiinleyen benzer bir goértsu, ge-
rek erken islam’in gerekse islamiyet’i yayan Araplarin bili-
me ve felsefeye diisman olduklarini ileri stiren Fransiz bi-
lim adami Ernest Renan ortaya atmistir.28 Renan, Araplarin
yalnizca iran ve Helen etkilerinin giiclii oldugu dénemlerde
bilimin ilerlemesine énemli katkilarda bulundugunu savu-
nur. Ona gore, hicbir din 6zgur arastirmayi 6zendirmemis,
ancak islam, dogmanin egemenligini dinyevi hayata uygu-
ladigindan kendi basina bir sinif olusturmustur.
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Buna benzer birgok goristen daha soz edilebilir; en asiri-
larindan bazilari, Edward Said tarafindan elestirilmistir.2 il-
gingtir ki hepsi de, cagdas islam ekonomisinin benimsemis
oldugu iktisadi yarar savi gibi, islam’in zamanla degisme-
yen, kapali bir sosyo-ekonomik diizen sundugunu 6ne si-
rer; ayrildiklari tek nokta, algilanan degdismezligi bir lutuftan
cok sakinca olarak degerlendirmeleridir. Bugiiniin islam ik-
tisatcilarinin birgoguna goére Miaslimanlar, Bati'nin gegirdigi
donustime imrenmekle hata etmektedir; buna karsilik, Cro-
mer ve Renan gibi disinen Sarkiyatgilara gore sorun, Mis-
limanlarin Miasliman kaldiklari sirece Batililasamayacagi-
dir. Bu karsit tavirlarin altinda seriatin 6ziinde hicbir zaman
degismeyecedi yolundaki yaygin varsayim yatar. Ne var ki,
ekonomi bilimiyle islam’in arasinda bir bag kurulamayacag!
goriasind savunanlarin da énemle belirttigi gibi, Islam si-
rekli olarak genislemekte, daralmakta ve yeniden yapilan-
maktadir. Gegerli islami sdylem iginde Kurian higbir zaman
tartisma konusu edilmezse de, yeniden yorumlanabildigi bir
gercektir. Ornegin, cogunlukla her turlu faizi yasakladigi
yonunde yorumlanan Kur’an ayetleri, belirli bolge ve za-
manlarda sdmuriye dayanmayan faiz cesitlerinin yasak di-
sinda tutuldugu yolunda yorumlanabilmistir.

Ancak Cromer ve Renan, Islam’in kaderciligi 6zendirdigi-
ni ve yeniliklere karsi ¢iktigini dusunir. islam’in teslimiyet
anlamina geldigi, Kuran’da da kaderciligin salik verildigi
yoninde yorumlanabilen ayetler bulundugu dogrudur.3
Dahasi, mudahaleci bir Tanri’'nm yapitlarina olagandstt bir
Ozellik mal etmeyi 6§renmis kisilerin kurulu didzeni sorgu-
lama olasiliklarinin distuk olmasi beklenebilir. Ne var ki,
hicbir baydk din kaderci 6gelerden arinmis degildir. Ayrica
kalkinma 6ntindeki temel engel islam’in égretileriyse, bun-
larin degismezligini saglayan toplumsal mekanizmayi da
saptamak gerekir; ne Renan ne de Cromer bu adimi atmis-

224



tir. Bununla ilgili bir baska sorun da su: anilan yazarlar,
Muslimanlarin sosyo-ekonomik degisim karsisindaki tavir-
larindaki cesitlemeleri goz ardi etmiglerdir. Kaldi ki ne Cro-
mer ne de Renan, islam’a baghihgin muhafazakarhktan mi,
yoksa verim dasukligunden mi kaynaklandigini cidd? bi-
cimde incelemis, ikisi de g6zlemledigi ekonomik geri kal-
mish@r bu sorunlarla dzdeslestirmekle yetinerek, islam’in
ekonomik acidan en basarisiz dénemini, islam uygarliini
bir batlin olarak suglayacak bigimde genellestirmistir.3

islam’in nasil ortaya ¢iktigini ve nasil yayildigini saptama-
dan onun kalkinmaya engel olusturdugunu gérme egilimi
Cromer ve Renan’m kusagdindaki yorumcularla son bulmaz.
Ayni bosluklar, altin ¢agini ikinci Diinya Savasi’ndan sonraki
yirmi bes yilda yasayan modernlesme kuramcilarinin yapit-
larinda da goralir. Bu okulun énde gelen Gyelerinden Dani-
el Lemer, The Passing of Traditional Society (Gelenekci Toplu-
mun Sonu) adim tasiyan en taninmis yapitinda, “Ortadogu li-
derlerinin ¢ kusaktir en 6nemli sorunu, ‘Mekke ile makine-
lesme’ arasinda bir se¢cim yapmak zorunda olup olmadiklari-
ni, baska deyisle, bu iki unsurun birbiriyle bagdastirilip bag-
dastinlamayacagim saptamaktir” diye yazar.® Lerner’a gore,
Mauslimanlar, gergek bir secimle karsi karsiyadir; dahasi,
eninde sonunda “Mekke”ye sirt gevirerek “makinelesme”yi
yegleyeceklerdir. Lerner, “Mekke”nin neden modernlesmeyi
engelledigini a¢iklamaz. Yalnizca uygulanmakta olan bici-
miyle islam’in, islam dunyasinin ilerlemesi agisindan énem
tasityan yapisal degdisiklikleri zorlastirdigini sdyler.

Savastan sonraki yillarin 6nde gelen kalkinma iktisatcila-
ri, Islam dinyasinin ekonomik kalkinmasi icin islam’in en
azindan yeniden yorumlanmasi gerektigi konusunda mo-
dernlesme kuramcilariyla ayni goristedir. Ornegin Arthur
Lewis, ekonomik kalkinma konulu ders kitabinda su goru-
su ileri surer: “Kimi dinsel kurallar 6tekilere oranla ekono-
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mik kalkinmaya daha uygundur. Bir din maddi degerlere,
calismaya, tasarrufa, verimli yatirima, ticar? iliskilerde du-
rustlige, yeni seyler denemeye, riske girmeye ve firsat esit-
liine 6nem verdigi oranda kalkinmay! destekler; bunlara
ne kadar karsi ise, kalkinmay! da o kadar kostekler.”33 Le-
wis, kalkinmaya sagladiklari destek agisindan dinleri ayrin-
tih bir bicimde smiflandirmasa da, verdigi 6rnekler kendisi-
nin, islam’in kalkinmaya engel olusturduguna inandigini
gosterir. Yazar, kalkinmaya katkisi olan birka¢ dini azinhk-
tan soz ettikten sonra, Hint Maslimanlarini ekonomik
yonden uyusuk azinliklara drnek gosterir. Lewis’in bu o6r-
negi verdigi paragrafin icinde kimi azinhiklarin ekonomik
kalkinmayi1 kostekleyen ilkeler benimsedigini belirtmesi
anlamlidir, ama ne bu ilkelerin nasil ortaya ¢iktigini ne de
gecerliliklerini strdirme nedenini agiklamis oldugunu he-
men belirtelim. Ayni sorun Irma Adelman ve Cynthia Taft
Morris’in yapitlarinda da goérulir.3 Adelman ve Morris eko-
nomik basarilari belirleyen gesitli toplumsal etmenleri sap-
tarken, dinleri insanlari kendi kaderlerini belirlemeye ne
ol¢tide 6zendirdiklerine gore siralayan bir dl¢ut kullanirlar.
En yuksek degerin “A+”, en dustk degerin de “D” oldugu
bu siralamada, islam, “insanin kendi durumunu degistirme
guct konusundaki 1hml kaderciligi” dolayisiyla B notuna
layik goriliyor. S6zu edilen iki yazarin, ne gozlemledikleri
tutumlarin koklerini ne de bunlarin nasil yayildiklarini
aciklamaya calismadigini hemen belirtelim.

ikinci Dunya Savasr’ndan sonraki ceyrek yizyilin mo-
dernlesme ve kalkinma kuramcilari, Sarkiyatci selefleri gi-
bi, islam hakkmdaki gérislerini, dini, insanin ilerledikce
ortadan kaldiracad! bir uyusturucu olarak géren disiince
akiminin etkisi altinda olusturmustur.3% Bu kuramcilarin
bircogu biyuk Dogu dinleri hakkinda da olumsuz goérusler
beslemis3® ve genellikle ekonomiyi de kapsayan genis bir
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alanin dinin nifuz sahasi disina ¢ikarilmasini desteklemis-
tir. islam’in kalkinmay1 Hristiyanlik kadar desteklemedigini
disinmuslerse, bunun temel nedeni ¢ogunlugunu Hristi-
yanlarin olusturdugu ulkelerde laikligin, ¢ogunlugunu
Muslimanlarin olusturdugu tlkelere gére daha saglam te-
mellere oturmus olmasidir. Bu gérusii savunanlarin, is-
lam’in etkileri hakkinda temelsiz iddialarda bulunabilmele-
rinin bir baska nedeni ise, okurlarinin bu iddialara karsi
koyamayacak dlgtide cahil olmasiydi.

Modernlesme yaklasiminin, islam hakkmdaki bilgisi sat-
ht olan dusundrlerin tekelinde oldugu sdylenemez. Ayni
yaklasim, Islam diunyasinin ekonomik kalkinmasinin laik-
lesmeye bagl oldugu inancini gelistiren kimi Islamologlar-
ca da kabul gérmustiir. Ornek olarak, Tiirk tarihi Gzerinde-
ki yapitlarinda her toplumsal ilerlemeyi islam’in etki alani-
nin daralmasina baglayan Niyazi Berkes37 verilebilir. Ber-
kes, Osmanli vatandaslarinin Bati’daki bilimsel ilerlemeleri
Batililarm kurdugu, genellikle de onlarin islettigi okullarda
ogrendigini gozlemler. Geleneksel okullarin dine dayali egi-
tim programi, Atatirk’iin 1920’lerdeki reformlari sonucu
bu okullar kapatilmcaya dek dedismemisti. Gerek Osmanli
imparatorlujunda, gerekse imparatorlugun mirasi tUzerin-
de kurulan yeni tlkelerde modernlesme eylemlerini basla-
tan onderlerin neredeyse tiumu Bati’daki dustince akimlari-
na asinaydi. Avrupa’daki Aydinlanma akimiyla ortaya ¢ikan
yeni dustncelerin Muslimanlardan 6nce imparatorluktaki
gayrimuslimlere ulasmis olmasi da anlamhdir.

Berkes ve daha baska dusunutrler,38 ulemanin hukukf,
toplumsal ve egitsel konulari kapsayan ¢ok genis bir alanda
yasal yetkilere sahip bulunduguna iliskin pek cok kanit
gosterirler. islam, temelde Tanri ile kul arasindaki iliskileri
yoOnetecek bir kurum getirmemesine ragmen, uygulamada
din gorevlileri, hikiimdar dahil olmak Gzere Muslimanla-
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rin islam’ nasil yorumlayacaklarini dnemli élgiide denetle-
mistir. Berkes ayrica din adamlarinin genellikle muhafaza-
kar olduguna ve islam dinyasindaki butiin reformcularin
ulemanin muhalefetiyle karsilastigina isaret eder.

Ne var ki, Berkes’in kendi gézlemleri bile gelisme 6niinde
kati bir din engeli bulundugu yolundaki gérustn yanhshgini
ortaya koymaktadir. Mislimanlara hizmet edecek olan ilk
basimevinin, Gutenberg basimevinden neredeyse Ug¢ yuzyil
sonra, ancak 1727°de kurulmus olmasi genellikle din adam-
lariyla hattatlarin yenilik dismanhgina baglanir. ilk yillarda
basimcilik dinle ilgili olmayan kitaplarla sinirli kalmis olsa
bile, Berkes bu karsi koyusun pek sonu¢ vermedigini belir-
tir.3 Bir baska eserinde de Berkes gecikmeyi buyik oél¢tide
kitaba olan talebin distk olmasi, kagidin pek az bulunmasi
ve gerekli teknik altyapinin yoklugu gibi din disi etmenlere
baglar.40 Berkes, din adamlarinin Bati tarzi mihendislik ve
tip okullarinin kurulmasina itiraz etmediklerine de dikkati
ceker. Dahasl, islam dininin yenilige direnecedi yolundaki
korku, coklukla temelsiz kalmistir. Sofu Muslimanlart incit-
me korkusuyla Osmanli imparatorlugu'ndaki ilk cagdas tip
okullari, anatomi dersini kadavra yerine balmumundan ya-
pilmis vicutlar Gzerinde 6gretmistir. Ancak, sonradan ka-
davra kullanilmaya baslandiginda hicbir itirazla karsilasilma-
mistir. Surasi da bir gercek ki, Tibbiye Musliman 6grenci
bulmakta hi¢ de gtclik cekmemistir.4l Tibbiye'ye kaydedi-
len Muslimanlarin, nifusun dar bir kesimini temsil ettigi
soylenebilir. Gergekten de bunlarin hicbiri cagdas tiptan
uzak durulmasi yéninde yogun baski géren bir kesimden
gelmemisti. Ama c¢agdas 6grenim gérmek isteyen her Musli-
manm asilamayacak engellerle karsilasmadigi ortadadir.

Berkes’in kendi yapitlarindan aktardigimiz bu o6rnekler,
Rodinson’m islam diinyasinin ekonomik yénden Avrupaya
ayak uyduramamasinda islam’in tek basina énemli olmadi-
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g1 savini desteklemektedir. Rodinson’'m islam? ilkelerden
styrilmanin kolayligi Gzerindeki gézlemleri gibi, Berkes’in
sundugu 6rnekler de Islam dinyasinin bin yil dnce ulastigi
doruk noktasindan sonra en azindan goéreceli olarak ¢arpici
bicimde gerileyisinin getirdigi muammay! derinlestirir. Ni-
tekim, Berkes’in durumu abarttigini saptamak islam diinya-
sinin uzun gerileme déneminin inkar edilemez kanitlarini
ortadan kaldirmaz; yalnizca birtakim yeni sorular dogurur.
O halde, din adamlarinin direnisi tek basina sonucu belirle-
mediyse, neden islam diinyasi cagdas tibbi benimsemekte
bu kadar gecikti? Ispanya’dan kagan Musevi milteciler da-
ha 1493’'te Osmanli Musevileri icin kitap basmaya basladigi
halde neden Muslumanlarin kitaba olan disuk talepleri, on
sekizinci ylzyila kadar matbaanin karl bir is alani olmasini
engelledi? Bu tur sorulara verilecek yanitlarin dinsel boyut-
lari oldugunu anlamak i¢in, sorunu kadercilige, Islami 6g-
retilere ya da dinsel kurumlara baglamak gerekmez.

Bundan sonraki iki b6lumde, burada elestirilenlere gore
daha gelismis gorusler incelenecektir. Bireysel anlayis ve ta-
virlarin ekonomik evrim yéninden tasidigi 6nem vurgula-
nirken, goézlemlenen egilimlerin kékenleri de agiklanmaya
calisilacaktir. Boylece, islam’in dogurdugu ekonomik etki-
lerin degiskenligi gosterilerek, belirli 6gelerin zaman zaman
degisimi destekledigi, bazen de engelledigi ortaya konacak-
tir. ileride gdérecegdimiz gibi, bu yeni goruslere gére toplum-
sal kosullar, istikran destekleyen dinsel niteliklerin dnemi-
ni arttirmis ve bunlar, Islam’in yeniden yorumlanmasiyla
kurulu diizenin mesrulasmasina katkida bulunmustur.

Islam’a baglanan duragan diinya gorisleri

Konumuzla ilgili bir sav, Ortadogu devletlerinde asil ama-
cin hikimdarlari iktidarda tutmak oldugu gorustine daya-
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mr. Bu hedefe ulasmak igin alman 6énlemler, ticaret ile Ure-
timi biraz 6zendirmekle birlikte, ideolojik ve kurumsal
sertlesmelere de yol agmistir.

Halil inalcik “Osmanli iktisad? zihniyeti” Gzerine yaptig
incelemede bu gorusi gelistirir.42 inalcik’a gére, Osmanli pa-
disahlari buyuk sehirlerin refah i¢cinde olmalan amaciyla ti-
caret merkezleri kurmus ve 6nemli ticaret yollarini denetim
altinda tutmuslardir; ayni zamanda, dncelikle kendi giiven-
liklerini dustinerek, ekonomik istikrara da dnem vermisler,
buna bagl olarak da fiyat denetimleri uygulamis, ihracati di-
zenlemis, hayir isleri icin vakiflar kirmus, vergi yukund bu-
yuk olctde kirsal kesime yuklemis ve en dnemlisi, temel ku-
rumsal degisiklikleri kisitlamislardir. Osmanl ekonomik du-
zeni, benzer bicimde yonetilen Glkelerin ele gecirilmesini
mumkun kilacak kadar verimli olmustur. Ancak, toplumsal
donidsim gegiren Avrupa, ekonomik ve asker? yonden Os-
manli imparatorlugu’nu gegince, geleneksel duzenin ciddi
bir engel yarattigi ortaya ¢cikmistir. Buna ragmen, uzun siiren
fetihler nedeniyle kurulu toplumsal diizenin yeterli oldugu
inancina kosullanan Osmanli hiktimdarlari, devletin neden
gittikce geri kaldigini anlamakta zorlanmislardir.

Demek ki, Osmanli Iktisad? zihniyetinin giderek ciddile-
sen yetersizligi, toplumsal istikrara odaklanmasi olmustur.
Bu tutum gunumizde ekonomik kalkinma olarak adlandi-
rilan kavramin ortaya ¢ikisini yavaslattl. inalcik’m acikla-
malarinda din, ideolojik ve kurumsal strekliligin ardindaki
gug olarak tanimlanmaz. Ote yandan, inalcik, islam’in, top-
lumsal istikrari amacglayan politikalari mesrulastirmak yo-
luyla kurulu diizeni destekledigini soyler. Ornegin, piyasa
diuizenlemelerine dinsel bir dayanak arayan Araplarin islam
dinine getirdikleri hisbe kurallarini, Osmanllar cesitli reka-
bet karsiti dnlemlere, hatta btin iktisadi felsefelerine din-
sel bir gerek¢e saglamak yolunda kullanmislardir.43 Avru-
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pa’nin gegirdigi evrim, Osmanli ekonomik diizenini giderek
yetersiz duruma getirdikce, bu dinsel etmen blyuk degdisik-
liklerin Osmanl toplumu igin bir zaferden ¢ok islam igin
bir yenilgi olarak gérulmesine, bdylece dinin reformlarin
onunde engeller yaratmasina neden olmustur. Baska bir de-
yisle, kurulu dizenin din yéninden tasidigi énem, degisi-
min dngorulen maliyetini arttirmistir,

Bunun sinirli bir degerlendirme oldugu birazdan ortaya ¢i-
kacaktir. Simdilik iktisadi zihniyet konusuna dénelim. inal-
cik’'m goézlemledigi iktisad? zihniyet, ibni Haldun’un4 islam
devletlerinin yukselis ve gerilemelerini ele alan UnlU kura-
minda olgunluk dénemi geride kalmis devletlerin seckinleri-
ne baglanan tutumlarla uyusur. ibni Haldun’a gére, islam
dunyasinda devletler genellikle ganimet ve zafer beklentile-
riyle iteklenen cengaverlerce kurulurdu. Bu cengéverler, yen-
dikleri toplumlan kendi yonetimleri altinda birlestirip dize-
ne sokar, sonra da kendileri yerlesik diizene gecgerlerdi. Onla-
rin sakin ve rahat bir ortamda yetisen torunlarinda ise, dev-
letlerinin kurulusuna yol acan yagma 6zlemi ve hareketlilik
gorilmezdi. Torunlar kazanclanni korumaya dncelik tani-
diklarindan dlkeleri, daha gelismis bir sosyo-ekonomik du-
zen amagclayan gozi pek geng¢ gocebelerce kurulan cetelerin
akmlanna agik olurdu. Demek ki, ibni Haldun’a gore, ekono-
mik gelismenin ana kaynagi, yagma gudustyle gercgeklesen
fetihlerdir; genisleyemeyen devletler degisim inisiyatifinden
yoksun kalip dagilacaklardir. Buradaki din baginin kékeni,
islam’in fetih eylemine kazandirdigi mesruiyettir. ilk islam
devletinin genislemesinde fetihlerin 6nemli yer tutmus oldu-
gu bilinmektedir. Dahasl, islam’in temel kaynaklarinda fetih,
Muslimanh@! yaymak icin kullanilan bir eylem olarak mes-
rulastinlmistir. Bu bakimdan, fetihe verilen dnemin yeni zen-
ginlikler yaratilmasini késtekledigi ol¢iide, islam’in yogun
ekonomik buytimeye gem vurmus olmasi mamkidnduir.
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ibni Haldun’un eserlerini verdigi dénemde, islam’in Av-
rupa’ya yaylilisinin doruguna ulasmasi icin daha iki ytzyiln
gec¢mesi gerekecekti. Bu bakimdan, onun Islam dlkelerinde-
ki bilimsel ¢alismalarin azalmasina dzulip “Diyar-i Rum”-
daki felsefl gelismelere duydugu hayranligi dile getirmesi%
sasirticidir. Oyle anlasihiyor ki lbni Haldun, ekonomik kal-
kinmay! iceriden destekleyen bir giictin fetihlere dayanan
bir duizeni gececegini anlamisti. Ancak bu gérus, ibni Hal-
dun’un Islam dinyasindaki goérece ekonomik gerilemeyi
tam olarak ac¢ikladigi anlamina gelmez. En kayda deger yani
ise, Islam devletlerindeki yetersizliklerin neden igeriden
sorgulanmadi§ini agiklayamamasidir. ibni Haldun’un bu
devletleri yonetenlerin neden pasif davrandiklarini agikla-
yan gorusund kabul etsek bile, o tGlke halklarinin seslerini
neden yukseltmemis olduklari sorusu yanitsiz kalir. Islam
toplumlarim, kendilerini iktisad? yénden rakiplerine gore
guclt kilacak dusunceler tGretmekten, yeni dizenlemeler
denemekten, inisiyatif kullanmaktan alikoyan tam olarak
neydi? Inalcik’m gozlemleri de benzer sorunlari ortaya atar.
Baska hukumdarlar gibi Osmanli padisahlarinin da siyasal
istikrari korumak istemis olduklarini anlamak kolaysa da,
yonetimde etkin olmayan Osmanh halklarinin ekonomik
ilerlemeyi kisitlayan diizenlemelere neden boyun egdikleri-
ni anlamak zordur. Osmanli imparatorlugu’nun altin ¢agin-
da bile toplumsal ayaklanmalara yabanci olmadidi bir ger-
cektir. on altinci yuzyildaki Celali isyanlari buna 6rnek ola-
rak gosterilebilir.46 Ne var ki, bu ayaklanmalar genellikle
diizensiz eylemlerdi. Ustelik, Celali isyanlarini gerceklesti-
renler refah arttirici bir ideolojiden yoksun olup, temel top-
lumsal reformdan ¢ok, zor yoluyla imparatorluktaki gelir
dagilimini yeniden duzenlemeyi amagchyorlardi.

islami dinya gorisunun duraganhgina parmak basan
Uclnct degerlendirmenin odak noktasi, Osmanli tiiccarla-
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rmin toplumsal konumudur. Sabri Ulgener, Osmanli esnaf
loncalarinin, kendi pazar paylasimi uygulamalanni mesru-
lastirmaya calisirken, bir yandan da tiiccarlarin spekiulas-
yon, fiyat farkindan kar etme, fiyat kirma, reklam, tGridn ge-
listirme gibi rekabete dayali uygulamalarini baltaladiklarina
deginir.47 Ulgener’in gorisleriyle inalcik’m gorisleri arasin-
da birbirini tamamlayici noktalar bulundugu agiktir. istik-
rarl amaglayan Osmanli ydneticilerinin esnafi tlccarlara
tercih etmis olmalari akla yatkindir, ¢iinkil esnaf duragan,
tlccarlar ise hareketli bir kesimdi. Yonetici sinifi lonca igi
rekabetin en aza inmesinin kisa vadede siyasal istikrari art-
tiracagini dustnuyor olabilirdi.

Ancak toplumun kimi kesimlerinin belirli degerlerden
kazang sagladigini gostermek, bu degerlerin nasil yayildigi-
ni ve nasil yasadigini agiklamaya yetmez. Ulgener’in agikla-
masl, Osmanli ttccarlarinin toplumsal konumunun neden
zamanla geriledigini, neden ticcarlarin olumsuz imajlarini
degistiremedigini, neden islam’in rekabete dayanmayan bir
ahlak dizenini benimsedigini agiklifa kavusturmuyor. Bu
muamma, kendisi de bir ticcar olan Hz. Muhammed’in,
konuya iliskin kimi hadisler yakistirmaysa da, piyasa reka-
betinin engellenmemesi yoninde girisimlerde bulundugu-
nu belirten hadisler akla getirildiginde derinlesir. Erken is-
lam dusincesinin, rekabeti destekleyen kimi gelenekleri
icinde barindirdigi géz éninde tutuldugunda, rekabetin
artmasindan yararlanabilecek Musliman tuketicilerle tic-
carlarin, loncalarin rekabeti kdstekleyen etkilerini ortadan
kaldiramamis olmalari 6zellikle sasirticidir.

Surasi bir gercgektir ki, tccarlarin toplum icindeki distk
konumu, islam dunyasinin uzun siiren iktisadi gerilemesini
tumayle agiklamaz. Siyasal gucu ellerinde tutanlar, ¢agdas
ekonominin olustugu yerlerde bile, ticcarlari hor gérmus-
tur. Jack Goldstone Yakin Cag éncesi ingiltere tizerine yapi-
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lan son incelemelere dayanarak, su gorusi éne surer: “in-
giltere’nin baslica tuccarlari soylu seckinlerin arasina hic gi-
rememistir. Ticaret yoluyla zenginlesen kesim, 1800°e kadar
yasam kosullarini iyilestirmisse de, soylularin kizlari yine
de kendileriyle evlenmeye yanasmamistir. Bu déneme ka-
dar tuccarlar toplumun ayri ve asagi bir kesimi olarak kal-
mistir.”48 Loncalarin rekabet karsiti dizenlemeleri konu-
sunda da benzer bir gorus 6ne sirulebilir. Jones’un bize ha-
tirlattigi gibi, Avrupa’'daki loncalar da cesitli kisitlamalara
basvurarak endustrilesmeye olumsuz tepki gdstermisler-
dir.49 O halde, Avrupa ile islam diinyasi arasindaki fark lon-
calarin degisik tutumlannda aranmamalidir; temel fark, Av-
rupa’daki yoneticilerin lonca ayricaliklarinin topluma yuk-
ledigi maliyetin bilincine daha énce varmis olmasiydi. Yak-
lasim ve politikalardaki ufak farklarin bile yillar, yizyillar
boyunca ekonomik yasami kokten etkileyip énemli dl¢ide
degistirebilecedini hemen belirtelim. S6z konusu iki uygar-
ligin ticcarlara karsi tutumlarinda beliren kiigcik degisik-
likler, uzun bir zaman diliminde blyik sonuglar dogurmus
olabilirdi.

Ulgener’in savinin ortaya koydugu bir baska muamma
da, islam’a baglanan ekonomik ahlakin giiniimiize dek ge-
gerliligini korumus olmasidir. GCagdas islam ekonomisinin
bile ana hedefi, Bati’yla kurulan iliskilerle yayilan bireyci
ekonomik ahlakin yerine Orta Cag Ortadogu’sunda goérilen
cemaat ahlakini geri getirmektir. ileride gérecegimiz gibi,
kati bir bireyci ahléak, insanlari, toplumsal sonuclarini di-
sinmeden kendi amagclarini gerceklestirmeye 6zendirir. Bu-
na karsilik, cemaat ahlak: dikkatleri ortak gereksinimlere
ceker. islam ekonomisinin, fiyatlarda adaleti saglamak, esit
Ucret 6demek, faizcilik ve spekiilasyondan kaginmak gibi
buyruklarim dayandirdigi gerekgeler, bireysel gereksinimle-
ri toplumunkilerle dengede tutma kaygisini yansitir.9 is-
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lam’m cemaatci ekonomik ahlakinin, Hristiyanlik da dahil
olmak Uzere, baska dinlerde de karsiliklari vardir. Ne var
ki, sanayi devriminden dnceki dénemde, Hristiyanhigm gi-
derek gelisen kesimleri cemaat ahldkindan uzaklasarak bi-
reyciligi benimsemistir.5l Buna karsilik, Ulgener ve baskala-
rinin gézlemledigi gibi, Avrupa kapitalizminin yUkselisiyle
birlikte ortaya gikan ahlak degisimi, islam dunyasinda orta-
ya cikmamistir. Bu gozlem elbette ekonomik basarilardaki
farki aciklamaz. Ahlak degisimi ekonomik kalkinmay! des-
tekledigi 6lctde, duragan bir diinya gérisind ortaya koyan
calismalar geri kalmishgin belirtilerini agiklar; ama o duinya
gOristnin altinda yatan nedensellik mekanizmasini tanim-
lamaz. Baska deyisle, bu tur ¢alismalar istikrari, kaynagini
vermeden belirler.

Islam diinyasinda algilar ve bilginin katilasmasi

inalcik’'m Osmanli iktisadi zihniyeti hakkmdaki gérisleri,
tipki Ulgener’in gorusleri gibi, Osmanli Imparatorlugu’nun
gerilemesine neden kayitsiz kalindigi sorusunu akla getirir.
Askeri, siyasal ve ekonomik dstinltge ulasmis bir uygarlik
gerilemeye baslayinca, bu durumun tahlil edilmesi beklenir.
Gergekten de on yedinci ve on sekizinci ylzyillarda birgok
Misliman, islam dinyasinin geri kaldigi gercegdi ve gerile-
mesinin etmenleri Gzerine gorus bildirmistir. Bernard Lewis,
birkag istisna diginda, bu kisilerin Avrupa’nin ilerlemesini te-
melde dstiin silah gictine bagladiklarini®2 ve pek azmin Av-
rupa’nin gelisen askeri Gstinltgindn altinda yatan yeni eko-
nomik degerlerin ve kurumlann édnemini kavramis oldugu-
nu belirtir.53 Nitekim, islam yoénetimindeki belli bash devlet-
ler ordulannin modernlestirilmesine rehberlik etmeleri icin
Batililardan yararlanmakla birlikte, uzunca bir stire Bati top-
lumunu, kaltdrind ve ekonomik uygulamalarini anlamak
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yolunda ¢aba harcamamislardir. Lewis’e gére, on dokuzuncu
ylzyila kadar ekonomik icerigi olan tek bir yapit ne Arap-
ca'ya, ne Farsca'ya ne de Turkgce'ye cevrilmistir.54

islam duinyasinin gerilemesini gézlemleyen Musliimanla-
rin ekonomik sorunlara kafa yormadigi elbette ki sdylene-
mez. iktisaden gigsiizlesmelerine yol agmis oldugunu di-
sundukleri etmenler arasinda yozlasma, adam kayirma,
baski, hirs ve yuksek vergiler gibi etmenler sayilabilir. Bir-
coguna gore, bu tur sorunlarin nedeni, ge¢cmisin basarilari-
ni desteklemis olan deg@erlerin ve kurumlarin asinmis olma-
siydi. Bu kisiler i¢in en uygun care bir zamanlar yararlan
goriulmus yapilari kesfetmek, gliclendirmek ve yeniden uy-
gulamakti. Oturmus toplumsal kurumlarin ilerleme adina
sorgulandi§i Avrupa’nin tersine, islam diinyasinda on do-
kuzuncu yuzyila kadar kdkten toplumsal degisimi amagla-
yan hicbir kayda deger eylem gérilmemistir.%

Lewis bu tur bulgulari yorumlarken islam’in kendisinde
bir kusur bulmaz ve soyle der: “Ekonomik acidan bakildi-
ginda, Miaslimanlarin toplumsal ve hukuksal uygulamala-
rinda dikkatle yeniden degerlendirilmesi gereken bircok so-
run olmasina ragmen, islam doktrininde ekonomik ilerle-
meye ters disen hicbir 6ge yer almaz.”% Lewis, daha sonra
islam dunyasinin ekonomik canlihgini yeniden kazanmasi
icin gerekli olan ahlak déntsumlerini siralayarak su konu-
lar Gzerinde durur: comertlikle cimriligin tanimlari, mes-
leklerin sayginhgi ve yeniliklere karsi tutumlar. Lewis’in
kalkinma 6nindeki engeller olarak gérdigu geleneksel de-
gerler, gerek Ulgener’in gerekse Tnalcik’m isaret ettigi de-
gerlerle ortusur. inalcik’'m ekonomik gerilemeye getirdigi
aciklamada en 6nemli 6ge yenilik korkusu, Ulgener’inkinde
ise tuccarlarin toplumdaki disik konumudur. Ancak Le-
wis’in ¢ikis noktasi, kalkinmay! dnleyen deger ve uygula-
malarin 6tesine gecer. Lewis’e gore, gerilemeyi inceleyen
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Mauslimanlar genellikle yerlesik egilimlerden isabetsiz so-
nuclar ¢ikarmis, Avrupa’nin ekonomik gelisimine yén ve-
ren toplumsal yapilari geregince degerlendirememistir.

O halde, Lewis icin dengeleyici yapilarin surekliligi, gerile-
menin temel nedeni degil, bir belirtisiydi ve bunlar Musli-
man algilarinin katilasmasi sonucu olusmustu. Misliman
go6zlemcilerin cogu, Avrupa’daki déntsimuin hi¢ olmazsa ki-
mi maddt sonuclarini olumlu karsilamis, silahlara ek olarak,
gemi yapimi yontemleri ve yeni ilaglarla ilgilenmisti. Ancak
bu goézlemciler ne k6kli sosyo-ekonomik reform geregini ne
de dis diinyada yararh yeniliklere yol acan etmenleri kavra-
yabildiler. S6z konusu algisal katilik nasil agiklanabilir?
Ozellikle de, Misliimanlarin islam diinyasindaki toplumsal
yapinin Avrupa’nin gelisen kurumlan karsisindaki gtigstizli-
gunt anlamalari neden yuzyillar surdii? Lewis baslica enge-
lin, insanlara “mantikli disinme, elestiri yetisini kullanma
ve tek basina karar vermeyi” 6gretecegi yerde, sinirli bilgiler
sunan islam egitim dizeninden kaynaklandigini ileri stirer.57
Avrupa’daki okullardan farkh olarak, Musliman okullari ez-
bercilige alismis, klasiklere tapan 6grenciler yetistirmis, boy-
lece verdikleri mezunlar, bilgiyi bulunup yayilacak bir kay-
naktan cok edinilebilecek bir meta olarak gérmuslerdir. Da-
ha dnce sunulan, bilime yenilikler getirmis Muslimanlarin
zaman icindeki dagilhiminin da gosterdigi gibi, g6zlem ve de-
neye dayanan bilimsel yontemler gecerli sayilmiyordu. Avru-
panin Ortadogu’ya duydugu ilginin tersine, islam diinyasin-
da Avrupaya fazla ilgi duyulmamasi da tzerinde durulmasi
gereken bir husustur. Lewis, on sekizinci ylzyilin sonuna
dogru Avrupalilann 21 s6zlidun yani sira Arapca, Farsca ve
Turkce dil bilgisi Gzerine 95 kitap yayimladiklarina dikkat
ceker ve soyle devam eder: “Ne var ki, bir Arabm, bir iranll-
nin ya da bir Tarkin kullanabilecedi, el yazmasi ya da basili,
herhangi bir Avrupa diliyle ilgili tek bir kaynak yoktu.”3
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islam’in, sorgulama ve yeniligi sinirlayan egitim dizeni-
nin bigimlenmesine katkisi olmus mudur? Bu soruyu Lewis
olumlu olarak yanithyor.® Erken islam déneminde Kurian
ve geleneklerin ¢6zUm getirmedigi sorunlara bilim adamla-
ri ve hukukcgular 6zgurce yaklastilar. Bu insanlarin ortaya
koydugu yenilikler, hem kalkinmay! i¢cten destekledi hem
de Muslumanlarin gorus acilarinin genislemesine yardimci
oldu. Ancak, dokuzuncu ve on birinci yuzyillar arasinda
dustince 6zgurliganin sona erdiginin ilan edilmesiyle, bas-
ka deyisle “ictihad kapisinin kapanmasiyla,” yenilik arama
6zgurlugu de son buldu. igtihad kapisinin kapanmasl, bii-
tin yanitlarin verilmis bulundugu, bu ytzden yapilmasi ge-
reken tek isin kurallara harfiyen uymak oldugu anlamina
geliyordu. islam ilminin miukemmellige ulastigini, islam
dinyasinin da kendine yettigini distinmek, istikrari 6zen-
dirmis ve sorgulamay! kisitlayan degerler, yaklasimlar ve
uygulamalara da mesruiyet saglamistir. Ayrica bu yaklasim,
sorun ¢6zme yerine ezberciligi 6zendiren geleneksel egitim
duzenini de guclendirmistir.6

Lllgener ve inalcik’m yapidan gibi, Lewis'inkiler de ko-
nuyla ilgili tarih! goézlemler acisindan zengin olmaktan ote,
islam dinyasindaki ekonomik gerilemenin altinda yatan
guglere 151k tutarak Rodinson’un bu gerilemeyi yalnizca si-
yasal yapilara baglayan savini ¢uratir. Bu yapitlarda, Ro-
dinson’un goérudslerinin aksine, sakl tercihler ve sakli bilgi-
nin goézlemlenen egilimlere katkida bulundugu 6ne saraltr.
Joel Mokyr’in saptadigi gibi, istek ve anlayislann énemini
g6z ardi etme egilimi uygarlklann basarisini degerlendirme
amacina yonelik ¢agdas tarih ¢alismalarinin ¢cogunda goru-
lGr; ve bu durum Islam arastirmalariyla sinirli kalmaz.6l
Ancak, Lewis’in goriasleri 6nemli ve degerli olmakla birlik-
te, bir sosyal bilimciyi tatmin edecek bir model olusturmaz.
ictihad kapisinin kapanmasina neden géz yumuldu? Mus-
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liman toplumlanmn hosnut olmayan kesimleri, Ki her top-
lumda oldugu gibi bunlarda da huzursuz insanlarin sayisi
her zaman kabarikti, neden i¢tihadin sona ermesini sorun-
larinin bir kaynagd olarak gdérmedi? Yenilikler yoluyla ka-
zang saglayabilecek Muslimanlarin birikmis tepkilerini
baski altinda tutan etken tam olarak neydi? Yuararlukteki
egitim dizeninin sorgulamayi kisitlayip yenilikleri sinirlan-
dirdid1 dogrudur, ancak bu durum yeni fikirlerin ve degi-
sim isteginin olusmasini bastirmis olamazdi. islam diinyasi-
nin ekonomik yénden hizla gelismesinin 6niindeki engelle-
ri tam olarak agiklayan bir model, potansiyel yenilik taraf-
tarlarinin, sayilari ne kadar az olursa olsun, neden hirslari-
na gem vuran dizeni yikamadiklarini ortaya koyabilmeli-
dir. Bu model aynca, Bati Avrupayla iliskileri olan Muslu-
manlarin muazzam déntstmleri geregince degerlendirme-
lerini engelleyen mekanizmayi da aciklayabilmelidir.

Denemenin son béliminde, eksik kalan birtakim bag-
lantilari kurup, 6nceki bélumlerde ele alman cesitli goz-
lemleri de uzlastirmaya calisacagiz. Ama énce islam dinya-
sindaki goreceli ekonomik gerilemenin cemaatgilikten kay-
naklandigi goriisiine dayanan iktisad? zarar savinin bir bas-
ka tardnd inceleyelim.

Cemaatgilik

Ulgener’in savini ele aldigimizda Bati Avrupa’nin giderek
bireycilige yoneldigi dénemde, islam uygarhginin buyik
Olciide cemaatgi kaldigr yolundaki g6zlemini degerlendir-
mistik. Ulgener bu kiultirel farkhihigin ekonomik etkilerini
saptamis olan ilk arastirici degildi. Osmanli Imparatorlu-
gu’nun ¢okis doneminde, reformcularin ¢ogu Bati bireyci-
ligini, oradaki canlihgin ve giiciin anahtan olarak gortyor-
du. Onde gelen bir Bati yanhsi Tiirk, Anglo-Sakson kiiltii-
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rand, “bireysel 6zgurlik ve girisim ruhu”, “bireysel yetki
ve sorumluluk anlayisi” ve “bireyin sayginhgi ve durdstli-
gune verdigi 6nem” gibi etmenler sayarak dvmustur.62 Bati-
lllasma karsitlari ise, bireyciligi bastirilmasi gereken Bati
Ozelliklerinden biri olarak goértyor, Bati bilimini dvmekle
birlikte, islam’in ahlaki, toplumsal ve siyasal bakimdan (s-
tin oldugunu israrla savunuyorlardi. Ekonomik geriligi
yenmek i¢cin Muslimanlarin, yalnizca aralarindaki birligi
yeniden saglamalari, cemaat baglarini canlandirmalari ve
islam’in 6ztine dénmeleri gerektigini ileri suiriiyorlardi. On-
lara gore, Bati bireyciligini benimsemek, kusursuz bir dini,
insan yapimi, dolayisiyla da etkinligi daha kisith, bir ahlak
dizeniyle degistirmek anlamina gelirdi.

Demek ki, Batililasma savasiminda iki taraf da, bu sdrecin
cemaatgiligi bastirarak bireyciligi 6ne ¢ikaracaginin bilincin-
deydi. Cemaatciligin 6zU, kisi haklariyla kisisel sorumluluk-
larin bireyin toplumdaki yerinden kaynaklandigi gérisiine
dayanir; bu anlayisa gore “iyi” kavrami, genellikle ki¢uk ol-
dugu ve buyuk o6lcide kendine yettigi varsayilan toplumun
yaranyla 6zdestir. Bireycilik ise, etkinlikler, meslekler, inang-
lar ve sorumluluklar konusunda genis kisisel 6zgurlukler
saglar; kendi kendini yénetme dustincesini ve tavnni onay-
layarak, bu tur 6zgurlUklerden yararlaniimasini en st diize-
ye ulastirmaya calisir.63 Gerek bireycilik gerekse cemaatgilik
her toplumda mevcuttur ve bireyler ikisinin de ¢ekiciligini
hissedebilir. Piyasa rekabeti icinde bireyci olan kisiler, evle-
rinde genellikle cemaatci tutumlar sergilerler. Yine de, bu iki
ahlak diizeninin goreceli gli¢leri zamana, bireylere ve uygar-
liklara gore farklilik gosterir.64 Cemaatcilik Orta Cag Fran-
sasinda modem Fransa'ya gore daha gucliydi; ginimuizde
ise, Ortadogu’da Avrupa’da oldugundan daha etkindir.

Bu iki tutumun iktisad? kalkinma Uzerindeki etkilerini
aciklamaya yonelik en basarili ¢calismay! Avner Greif yap-
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mistir.6 Greif’'in temel gorisi, toplumda en yaygin olan ah-
lak anlayisinin bireylerin “kialttrel inanclarini” ya da belirli
durumlarda 6teki bireylerin takinacaklari tavirlar konusun-
daki beklentilerini bicimlendirdigidir. Bireycilikle cemaatci-
lik farkli kultdrel inanglar dogurdugundan, yol agtiklar ti-
cari sistemler de farkli olur.86 Cemaat ahlakinin agir bastigi
bir toplumda hilekar tuccarlarin adlari kisa strede kotlye
¢ikar, ¢inkd toplumun oteki bireyleriyle yakin iliskileri
vardir; toplumun bayik bélimunidn onlari cezalandirmak
istemesi nedeniyle de tutumlarinin bedeli agir olur. Mal
varliklarinin degerini koruyabilmek icin, onlari darustlik-
ten uzaklastiracak ¢ok gucli bir neden olmadikga, sahte-
karhktan uzak dururlar. Bireyciligin gugli oldugu toplum-
larda ise, ticcarlar toplumsal degerleri pekistirmek gibi bir
sorumluluk tasimaz; bu bakimdan toplumun verecedi ceza
tlccarlar arasinda guveni saglamaya yetmez. Bunun en
Onemli sonucu, piyasada se¢kin yere sahip tliccarlarin daha
genis kosullarda birbirlerini aldatma egilimine girmeleridir.
Bu farkhliklar, ticarf iliskiler konusunda daha kapsamli so-
nuclara da yol acar. Cemaatgci bir diizende givenin yaygin
olusu tuccarlarin, ortak ve aracilarini genellikle kendi ara-
larindan segmesine neden olur. Bireyci bir diizende ise, tic-
carlarin is verdigi kisiler tiiccar olmayabilecedi gibi, kendi
cemaatleri disindaki Kisiler olabilir. Her iki durumda da, te-
mel kulturel inanclar genis bir ¢cergeve icinde varhgini sur-
dardar.

Greif, bu basit mantiktan yola ¢ikarak Orta Cag’in iki ay-
ri tccar grubunun ekonomik evrimine i1sik tutacak birta-
kim sonuglara varir. Bu gruplardan biri Akdeniz Havza-
si’nm Latin ve giderek daha bireyci olan kesiminde yer alan
Cenevizliler, 6burd ise, Musliman egemenliginde ve cema-
atci olan kesiminde bulunan Magriplilerdi. ikinci gruptaki
ticcarlar Musevi olmakla birlikte, bir arada yasadiklari
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Muslimanlarin cemaat degerlerini paylasiyordu. Bu bakim-
dan, Cenevizli tuccarlarla Magripliler arasindaki farklilik
konumuzla yakindan ilgilidir. Greifin savi, Ceneviz toplu-
munun daha fazla devingenlik gosterdigi, daha genis bir is-
bélumine gittigi ve s6zlesme hukukunu gelistirme, mahke-
melerin verimini arttirma ve standartlasmayi 6zendirme yo-
lunda daha guclu tesvikler sagladigi gibi sonuglara varma-
mizi saglar.

Greif’in vardigi bitiin bu sonuclar eldeki kayitlarla uyu-
sum halindedir. Dahasl, hepsi de kapitalizmin islam dinya-
sinda degil de, Avrupa’da ortaya ¢ikisiyla orttstr. Franz-Xa-
ver Kaufmann’a gére Avrupa kapitalizminin yukselisinden
once su toplumsal egilimler belirginlesmisti: tGretim, yéne-
tim, arastirma ve kitle iletisimi sebekelerini denetleme guicu-
nun artmasiyla etkinlik zincirlerinin uzamasi; mesru siyasal
iktidarin, mutlak egemenlik yerine hukukun Usttnligine
dayandirilmasi; c¢esitli alanlarin laiklesmesiyle dinin bi¢cim
degistirmesi. Diger bir¢ok arastirmaci gibi, Kaufmann da bu
ana egilimlerin kdklerini onuncu ve on birinci ytzyillarda
buluyor.67 Greif’in katkisinin 6nemi, saptanan egilimlerin,
kaltarel inanclarin farklilasmasiyla olusan ticaret bicimle-
rindeki ¢esitlenmeden kaynaklandigini géstermesindedir.

Bircok iktisat tarihgisi Islam’in ilk yuzyillarindan sonra
Avrupa ile Ortadogu arasindaki ticari iliskilerin cogunlukla
Avrupalilann girisimiyle gelistigini belirtmistir.683 Her ne ka-
dar son arastirmalarda Muslimanlann Avrupa-Ortadogu ti-
caretinde hep edilgen oldugu yolundaki asin gorus pek iti-
bar gormezse de,® bu ekonomik iliskilerin giderek Avrupa-
Illarin gudimine girdigi gdzlemi ciddi bir tartisma konusu
degildir. iki bélge arasindaki ticaret buyiik dlciide Avrupa
sirketlerince yurutuliyordu, ki bu gergek gecerliligini gi-
numuzde bile bir dl¢iide korumaktadir. Greif’in sezgileri bu
duruma bir aciklama getirir. Bireyci kultlrlerin tlccarlari
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kulturler arasi ticarete daha yatkindirlar, cinkl cemaat
baglari daha zayif olup kendi g¢evrelerinin disindaki insan-
larla aracilik iliskileri kurmaya ahskindirlar. ispanya, Misir,
Suriye, iran, Selcuk Beylikleri ve Osmanli imparatorlugu
gibi ¢esitli MUsliman devletleri daha on ikinci-on dérdin-
ct ylzyillarda Batih ticcarlara tek tarafli ayricaliklar sagla-
misti. Islam devletleri Avrupa icine dogru genisleyip Akde-
niz’in ticaret yollarini ele gecirirken bile Batililara “kapitu-
lasyon” olarak tanimladigimiz ayricaliklar vermistir. inalcik
dahil, 70 kimi arastirmacilar bu ayricaliklari siyasal nedenle-
re baglarlarsa da,7L Greifin savma gore, kulturel farklardan
kaynaklanan ekonomik nedenler daha 6nemlidir. Bu manti-
gin isik tuttugu bir baska gercek de, bolgesel ticaret duizen-
leri arasindaki farkliliktir. Avrupa ici ticaret, 6zellikle birey-
cilikle beslenen kuramlarin destegiyle islam diinyasi icin-
deki ticaretten ¢cok daha hizli bir bigimde gelismistir. Tica-
ret buyumeyi koruklediginden, sonugta yasam kosullari
arasinda giderek “bUyiliyen” bir esitsizlik olustu.

Greif’in goérusunin 6zu, cemaatgiligin modem ekonomik
kalkinma 6ninde bir engel olusturmus olmasidir. Bu gorus,
Max Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adl ya-
pitinda ileri strdtuga savi goélgeler.72 Bilindigi gibi, Weber’in,
kapitalizmin koklerini Protestan reformunun ideolojik yara-
ticthginda bulan goritst kisa stirede tartisma konusu oldu.
Ornegin Richard Tawney kapitalizmin temel kuramlarinin
Avrupa’nin on altinci yuzyildaki din savaslari déneminden
once bile var oldugunu gosterdi.73 Tawney’nin gozlemleri,
kapitalist kuramlarin kapitalizmin ruhundan 6nce ortaya
¢iktigi ve bu ruhu yarattigi anlaminda yorumlanmis olmasi-
na ragmen, Greifin goérusu dikkati bir kez daha ters yondeki
nedenlere cekiyor. Ancak bu gorus, Weber’in klasik yapitin-
dan, kapitalist ruhunun dogusunu Protestan hareketinden
en az bes yuzyil dncesine ¢cekmesi acisindan farkhdir.
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Greif’in gorustne yoneltilebilecek iki itirazi degerlendire-
lim. S6z konusu goérustn, Muslimanlarin Avrupa disinda
kurdugu ticar? iliskilerde 6nemli rol oynamis olmasiyla
bagdasip bagdasmadigi sorgulanabilir. Maslimanlar, siyah
Afrika ve Dogu Asya’da genis ticaret sebekeleri kurarak, is-
lam yonetimindeki Ortadogu’dan ekonomik bakimdan da-
ha ilkel bolgelerde uluslararasi ticaretin kurumsal temelle-
rinin atilmasina yardimci olmuslardir. Daha dnce yazili ya-
sasi olmayan bolgelerde ekonomik isbirligi ve mubadeleyi
kolaylastiran kurallar koymus olmalari ve dil farklihgr yu-
zinden birbirinden ayrilmis bélgeler arasinda iletisimi, or-
tak ticaret dili olarak Arapga’yl yayarak saglamis olmalari,
Muslimanlarin katkilari arasinda sayilabilir.74 Bu g6zlemle-
rin higbiri, Islam diinyasinin Bati Avrupa'nin gerisine diis-
mus olmasiyla celismez. Muslumanlar gercek kisileri ilgi-
lendiren s6zlesme hukukunun olusturulmasina ve yayilma-
sina buyuk katkida bulunmuslarsa da, tizel s6zlesme hu-
kukunun olusturulmasini Avrupa’ya birakmislardir. Benzer
bicimde, Muslumanlar bireysel bor¢clanmayi dizenleyen
kurallar gelistirmis olmalarina ragmen, cagdas bankaciligin
kurumsal cercevesi Bati Avrupalilarca kurulmustur. Burada
ana gizgileriyle vermis oldugumuz nedenlerle, kurumsal
yaraticilikta 6nculigin Batililara ge¢cmesi, Muslimanlarin
Bati karsisinda zayiflamalarina neden olmustur. Ne var Ki,
bu durum Mauslimanlarin, ekonomik kurumlan Ortado-
gu’dakilerden bile daha az gelismis olan bélgelerle olan ilis-
kilerinin bozulmasini gerektirmemistir. Nasil orta ¢apta bir
satran¢ oyuncusu bir ustaya yenildikten sonra acemileri
yenmeyi surdirebiliyorsa, Musliman ttccarlar da Avrupal
rakiplerince saf disI birakilirken bile dinyanin baska bdlge-
lerinde etkinliklerini koruyabiliyorlardi.

S6z konusu gorise yoneltilebilecek ikinci itiraz, yurttas-
hik iligkilerinin toplumsal degeriyle ilgilidir. Toplumsal et-
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kinlikler, dinyanin iktisaden gelismis bdlgelerinde yoksul
bolgelere kiyasla daha guclt degil midir? Dahasi, bu g6z-
lem cemaatciligin ekonomik bir engel olusturdugu dusun-
cesini sarsmaz mi1? Nitekim, Robert Putnam’in italya’daki
bolgesel esitsizlikler Gzerindeki calismasi, refah i¢indeki
kuzeyde sivil toplumun, geri kalmis gliineye gore daha ge-
lismis oldugunu ortaya koyar.’s Ancak bu ¢alisma, kuzeyli-
lerin tye olduklari demeklerde bireyler arasi baglarin zayif
oldugunu, bu nedenle de sivil toplumun birbiriyle 6rtiisen
toplumsal aglardan olustugunu da gésterir. Isbirliginin ge-
nellikle guglu akrabalik baglarina dayandigi giineyde ise, si-
vil baglantilar gérece sinirhidir. Bu farklihk, hukuk dizeni-
nin kuzeyde, yasalann ve anlasmalarin devlet giivencesi al-
tinda bulunmamasi nedeniyle mafyanin gtcli oldugu gu-
neye gore, daha etkili olduguna isaret eder.

Buradan cikartilacak en 6nemli sonug, bireyciligin kal-
kinmaya sagladigi yarann, toplumsal baglari koparmaktan
cok onlari zayiflatma ve cesitlendirme yoluyla gelistigidir.
Bireyciligin ekonomik yararlari derneklerin ¢cogalmasi, or-
tusen Gyeliklerin olusmasi ve yurttaslik katilimi konusunda
bireysel secimlerin artmasiyla kendini gosterir. Giiney ital-
ya'daki gugcli aile baglarinin gdsterdigi gibi, cemaatgiligin
kisitlamalari, toplumun cesitli kesimlerini birbirine bagla-
yan yurttashk iliskilerini engellemesiyle ortaya ¢ikar. Kan
ortakh@ina dayali gugli baglar isbirliginin kiicik topluluk-
lar icinde goérulmesini saglarken, biyolojik agidan birbirin-
den bagimsiz insanlari bir araya getiren zayif baglar daha
genis cerceveli ishirligine yol agarak toplumsal diizeni daha
karmasik bir duruma sokar.

O halde Putnam’m vardigi sonuglar, Greif’in savini ¢trit-
mese de, gerek bireyciligin gerekse cemaatciligin yarattigi
etkilerin, tccarlar arasindaki isbirliinden ¢ok daha genis
bir alana yayildigini gosterir. Bu sinirlamasina karsin Gre-
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if’in savi, gunumuze kadar gelistirilmis, konumuzla ilgili en
kapsaml agiklamadir. Bu sav, biri Bati Avrupa’daki baskin
kultirel inanci, 6burd ise islam dinyasindaki en yaygin
inanci destekleyen, iki farkli dengeyi belirler. Greif’in eko-
nomik yasami etkileyen kulturel farkliliklarin kékenini
aciklamamis olmasi elbette tartisilabilir. Ancak her toplum-
sal ¢6ztimleme indi bir noktadan yola ¢cikmistir. Dahasi, gu-
nimuzde gorulen uygarhklar arasi farklarin tohumlarinin
ne zaman atildiginin tam olarak belirlenebilecegini dusun-
mek, mutlak 6ncelik yanilgisina kapilmak anlamina gelir.
Greif’in ileri stirdigi sava getirilebilecek daha tutarh bir
elestiri, islam diinyasinda neden yaklasik bir yiizyil éncesi-
ne kadar yerlesik kulturel inanglarin kalkinmay frenleyen
etkileri oldugunun sezilmedigi konusunu aciga kavustur-
madigidir. Zenginlesmeyi arzulayan Muslimanlar, dnlerin-
deki engelleri gérmelerine ragmen, neden bu olumsuz ko-
sullarin ideolojik kaynagini saptayamadilar? Bati Avru-
pa’nin basardigi yikselisin tehdidi altinda kalan hikimdar-
lar, neden cemaatci kaltarlerinin verdigi ekonomik zarari
fark edemediler? Avrupa’nin guglenen rekabeti karsisinda
Misliman ticcarlar, neden ugradiklari ekonomik kayiplara
¢6zum Uretemediler? Denememizin son bdélumunde bl so-
rularin yanitlarini ana hatlariyla vermeye calisacagiz.

Bir senteze dogru: Kamusal séylemin dnemi

iktisad? zarar savinin butiin cesitlerinde eksik olan, yalniz-
ca Bernard Lewis’in Ustl kapali olarak isaret ettigi bir 6geye
deginelim: ekonomik kurumlar, siyasetler ve olanaklarla il-
gili kamusal sdylemle bireysel anlayislar arasindaki baglan-
t1. Bu baglantiyi saptayabilmek icin 6nce kamusal séylemin
ortaya ¢ikip yayillmasina yol agan toplumsal mekanizmalan
tanimlamak, sonra da bu séylemin bireysel algilari ve birey-
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sel bilgiyi nasil bicimlendirdigini arastirmak gerekir. Bu
adimlar onceki bolimlerde sunulan gesitli sezileri birbirine
baglayacak ve toplumsal reformlardan kazan¢ saglayabile-
cek Muslimanlarin neden yuzyillar boyunca kurulu top-
lumsal diizene baglh kaldigini agiga ¢ikaracaktir.

Konuyla ilgili mekanizmalar, genel bir baglamda, Yalanla
Yasamak7 adh kitabimizda ele alinmistir. Bu kitabin bir te-
masl, degisiklik isteyenlerin goruslerini aciklamaktan kagin-
masiyla verimsiz toplumsal yapilarin siresiz olarak ayakta
kalabildigidir. Boylesi tercih carpitmasina yol agan durtd,
halk arasinda benimsenmeyen yargilarini acikca dile geti-
renlerin karsi karsiya kaldigi cezalardan kurtulma istegidir.
Bu istegin yarattigi tutumun bir yan etkisi, kamusal soyle-
min yozlasmasidir. Yozlasmanin nedeni ise, Kisisel istekleri-
ni carpitanlarin, baskalari samimiyetsizliklerini fark eder
korkusuyla, degisiklik yonundeki gorus ve anlayislarini top-
lumdan gizlemeleridir. Demek Ki, tercih ¢arpitmasi yuzin-
den degismeden kalan yapilar, bu kosullar yeterince uzun
sirerse zaman icinde igtenlikle benimsenecektir. D6nusum,
kismen nufusun yenilenmesiyle gerceklesecektir. Yerlesik
dizenin elestirilmemesi, toplumun yeni dyelerinin, degisi-
min yararlari konusunda bilgilenmelerine engel olabilir. Bu
sav, hem ayricalikli hem de ayricaliksiz Kisiler igin gegerlidir.
Sayet kamusal s6ylem bir toplumsal yapiyl optimal olarak
degerlendiriyorsa, yapidan zarar gorenler bile yapinin yikil-
masiyla yasamlarinin nasil diizelecegdini géremeyebilirler.

Tercih garpitmasina yol acan toplumsal baskilarin ekono-
mik kalkinmayi baltalamasi gerekmez. Bdylesi baskilar, ka-
muoyunun dretimi, yemligi ve ticareti destekleyen siyaset
ve kurumlara olumlu yaklasmasini saglayarak, kalkinmaya
yardimci olabilir. Ote yandan, ekonomik bakimdan zararl
gorusler agiklanirken gercekci ekonomik gorusler sakh kal-
digr takdirde, kalkinma kosteklenmis olur. Bu sav, sakl ya
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da acik olarak topluma zarar vermek egiliminde olan birey-
ler bulundugunu varsaymaz. insanlar, yalnizca kisisel ¢i-
karlarini korumak i¢in ya da 6zgtr tartismanin toplumsal
dayanismay! zayiflatacadi endisesiyle, baskalarini tercih ¢ar-
pitmasina 6zendirebilir. Sayet yeterli sayida insan, toplumu
ilgilendiren bir konunun tartisiimasini sinirlandirmak isti-
yorsa, ortaya ¢ikacak olan toplumsal baskilar baskalarini
daridstce konusmaktan alikoyabilecek, bu tercih carpitmasi
da baskalarini samimiyetsizlige sevk edebilecektir. Bu tir
bir domino streci, kurulu dizene ters diisen gorus ve ter-
cihlerin agiklanmadigi bir toplumsal denge yaratacak, olu-
san denge de goruslerini gizlemek yoluyla onu yaratmis
olan bireylerden daha uzun émtrli olabilecektir. Daha son-
raki kusaklar, ya yerlesik toplumsal baskilardan yildiklari
icin, ya da kamuoyu toplumsal diizenin duzeltilebilecegdi
bilincini sinirlandirdidi igin, kamuoyunu karsilarina almak-
tan cekinebilirler. Her iki durumda da bireyler, ekonomik
kalkinmaya zarar verebilecek siyaset ve kurumlan destekle-
yerek farkina varmadan kalkinma hizini yavaslatirlar.

Simdi de, yeni kavramlarimizdan da yararlanarak, bireyci
toplumlarda cagdas ekonomik kalkinma agisindan daha
olumlu kosullar bulundugu gértstine dénelim. Bu sezi, ce-
maatci toplum Uyelerinin, kendi kulturlerinin yarattigi eko-
nomik sinirlamalarin farkinda olup olmadiklari sorusunu ak-
la getirir. Daha 6nce deginildigi gibi, Bemard Lewis’in islam
dunyasinin gerilemesini gozlemleyen Muslimanlara iliskin
yapitlari, on dokuzuncu yizyildan dnce egitimli Masliman-
larin bile Bati’'nm giderek artan giacinin kilturel kaynaklari-
ni yeterince kavrayamadiklarini gézler 6ntine serer. O zama-
na dek islam diinyasindaki cemaatci uygulamalardan nere-
deyse herkes memnundu. Bir¢cok toplum Uyesi belirli cema-
atci kurallari sik sik ¢ignedigi halde, cemaatci ilkeler nadiren
tartisma konusu olmaktaydi. Bu durumun bir nedeni, kaltur
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reformu isteyen Mislimanlarin, isteklerini islam’a aykin ni-
yetler beslemekle suglanmak korkusuyla gizlemeleriydi. On
Uclncl yuzyildan sonra igtihad kapisinin en azindan fiilen
kapanmasi ve bilimsel arastirmalann azalmasi, 6zgur ve du-
rust tartismaya kapali bir distince ortaminin olusmus oldu-
guna isaret eder. Dusuncelerini aciklamaktan kagman birey-
ler, kendi sayginliklarini korumak ugruna kamusal séylemi
yoksullastirmislardir. Dahasi, bu bireyler yerlesik kulturin
seceneklerini degerlendirememenin yani sira, o segeneklerin
g0z ardi edilmesine yol acan etkenleri gtclendirmislerdir.
islam diinyasinin bir zamanlar basarili esnaf loncalari
hem daha Usttn nitelikli, hem de daha ucuz Avrupa mallari-
nin rekabetiyle karsilasinca, tepkileri, rekabetci olmayan,
kardeslik duygularina dayanan, oldukca esitlik¢ci gelenekle-
rine yeniden sarilmak oldu. Dolayisiyla ekonomik yenilikler
ilkin bu loncalarin disinda gerceklesti. Dahasi, yeni teknolo-
jileri uygulamak isteyen lonca tyeleri, amaclarina ancak ye-
ni ekonomik yapilar icinde ulasabileceklerini anladilar.77
Degisime agik lonca uyelerinin ¢oklukla lonca diizeninden
¢ikma yoluna girmelerinin bir nedeni, lonca uygulamalarini
degistirmeye soyunanlarin genellikle yaptirimlarla karsilas-
maslydi. Bu yaptirimlar ise, loncalarin biriken sorunlarina
iliskin toplumsal sdylemin yoksullasmasina neden olarak,
bulunabilecek ¢6ztimler konusunda cahillige yol acmis ve
reforma yonelik toplu eylemlerin 6ntiniU tikamistir. Burada-
ki gozlemlerimiz, Ulgener’in, titiccarlarin toplumsal konu-
munun esnafinkine gére hep distk oldugu goézlemiyle
uyusmaktadir. Toplumsal kosullann ticcarlar igin daha el-
verisli duruma gelmesinden yarar gorebilecek bireyler, ser-
best rekabete karsit bir ideolojinin etkisi altindaydi. Bu ide-
olojinin surekliligi de, bir 6lctide halk tarafindan elestirilme-
mesine dayaniyordu. Avrupa’daki loncalarin da benzer bir
tavir takindigini tekrar animsatarak, hemen iki bolge arasm-
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daki 6nemli bir farka deg@inelim. Loncalari koruma siyaseti,
Avrupa’da, Ortadogu’daki kadar kabul gérmemisti.

Berkes’in ortaya koydugdu gibi, geleneksel egitim sistemi,
kurulu toplum duzeninin bireylerce optimal diizen olarak
kabullenmesinde merkezi bir rol oynamistir. Egitimin din-
sel icerigi egitim reformunun Islam didsmanhgiyla bir tutul-
masina olanak sagladigindan, dizen kolayca elestirileme-
mistir. Nitekim kamusal sdylem geleneksel egitim progra-
minin degistirilmesine fazlasiyla karsiydi. Ustelik, bu konu-
ya iliskin muhalefetin cilizhigi, reform yanlisi bireyleri ses-
lerini yukseltmekten caydirmis, bdylece de egitim progra-
minin ddrdstge tartisilmasi engellenmistir. En azindan ilk-
o0gretimde, yerlesik denge yirminci yuzyila kadar strmus ve
bu durum yabanci okullarin égretim reformuna 6n ayak ol-
masina imkan tanimistir. Peki, degisim karsiti toplumsal
baskilarin zayif oldugu ortamlarda bile egitim yeniliklerinin
gecikmesi nasil agiklanabilir? Berkes’in sundugu ekonomik
etmenler ¢cok 6nemli olmakla birlikte, s6zt edilen gecikme-
ler yoksullasmis bir distince ortaminin yan etkileri de ola-
bilirdi. Okullari ezbercilije yonelten etmenlerin, ayni okul-
larin verdigi mezunlarin elestiri yeteneklerini kdreltmis ola-
cag! ortadadir. Bu mezunlarin kitaba olan talepleri elbette
dustk olacakti.

Ozetledigimiz yorum, islam diinyasinin diisiince Gizerin-
deki baskilar yuzinden gelismeyen ekonomik biyime mo-
torunun, BatI'mn gorece daha serbest olan kamusal soyle-
mince yaratildigi anlamina gelir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi, islam dunyasinin bu eksikligine inalcik ve ibni Hal-
dun da isaret etmistir. Bu denemede sunulan bakis agisinin
inalcik ve ibni Haldun’un goruslerine katkisi, sézi edilen
motorun olusumunu geciktirmis olan mekanizmay1 tanim-
lamasidir. BlUyime motorunu yaratan yeni distnceler, ge-
rek 6zgur arastirmanin, gerekse reformcu atilimlarm hosgo-
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rayle karsilandigi ortamlarda ortaya ¢ikar. Yeni dusinceler
ileri sirmenin bireysel bedelinin ylksek oldugu ortamlarda
ise, kisiler yeni dustncelerini dile getirmeyeceginden, yeni-
likcilige 6zenen baskalarinin goérislerini diristce ortaya
koymakla girdigi risk agirlasacaktir. Nitekim, geleneklere
baglilik, bu yoldan olusan toplumsal dengenin en belirgin
ozelligidir. Boylesi bir dengenin bir yan 6zelligi ise, ¢ozim-
leme ve elestirme yetenegini zayiflatarak degisime agik
kimseleri sayica azaltmasidir.

Bu sonug bélumiinde tizerinde durulan noktalar, islam’in
0zU geregi ekonomik kalkinmanin karsisinda oldugunu var-
saymiyor. Bir toplumdaki baskin islam anlayisi, kamusal
sdylemin evrimine bagh olarak zamana ve mekéna gore de-
gisebilir. Kalturler arasi iletisimin gtclendigi ve disince ha-
yatinin canlandigi erken islam déneminde oldugu gibi, ka-
musal séylemin icerigi énemli donistumler gecirebilir. Ote
yandan, belirli bir anlayisin, kendi seceneklerinin ortaya
konmasini 6nleyecek ol¢tide yayilmasi durumunda kamusal
sOylemin gecirdigi dontsimlerin son bulmasi da mimkin-
dur. islam dini adina desteklenen duragan gorisler, bunla-
rin toplumdan genis 6l¢iide kabul gdérmesiyle dinamik sece-
neklerin tehlikeli sayllmaya baslanmasina yol agmis, dolayi-
styla da kalici olmustur. S6z konusu denge, islam diinyasi-
nin, Avrupa’daki ekonomik yukselisin getirdigi yeni kosulla-
ra ayak uydurmasini engelledi. ilgingtir ki gdzlemlenen mu-
hafazakarlik, islam dinyasinin askeri ve ekonomik ydnden
zayIflamasina yardimci olarak, bir yandan Bati'nm muidaha-
lesine zemin hazirlamis, bir yandan da Musliman Kitlelerin
cagdas Avrupa distncesiyle tanismasini saglamis, sonug
olarak da toplumun geleneksel dengesi eninde sonunda bo-
zulmustur. Islam dinyasindaki eski ideolojik denge yerini
artik bircok rakip dinya gortsune birakmistir. GUnimuz-
deki ideolojik savasimlarin nasil sonuglanacagi bilinmiyor.
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Ancak, Renan ve Cromer'm ekonomik kalkinmaya karsit
olarak niteledikleri dinya gértsunidn, u¢ gruplar disinda,
ragbet bulmasi pek olasi gérinmuyor.

iktisad? baglantisizlik savi olarak tanimlamis oldugumuz,
islam’in ekonomik kalkinmay! olumlu ya da olumsuz ola-
rak etkilemedigi gérusiiniin, Misliimanlarin islami kuralla-
ri sikca ¢ignedigi g6zlemine dayandigini animsayalim. S6z-
le eylem arasindaki bu belgelenmis farklilik, tercih carpit-
masinin bir érnegidir. Rodinson veJones’un, bu farklihgin,
ekonomiye zarar verebilecek dinsel kurallarin amaclanan
etkilerini engelledigi g6zlemi yerindedir. Ancak islam? ku-
rallara s6zle karsi ¢ikilmamasinin amaglanmayan etkilerini
gbzden kacirmamak gerekir. Kamusal sdylem yozlasacak,
dolayisiyla da ekonomik sorunlara dogru tani konmasi zor-
lasacaktir. Avrupa’da kilise daha islam dogmadan tefecilikle
faiz arasindaki farkhhliklari tartismis, on ikinci ytzyildan
baslayarak da skolastik kaynaklar bunlan kabul ederek bir
didzene baglamistir. Bu iki kavramin birbirinden aynlmasi
da ekonomik sdéylemin olgunlasmasina yardimci olmus,
risk ve firsat maliyeti gibi kavramlann daha ¢ok kullanil-
masina zemin hazirlamistir. 8 Ote yandan, ayni dénemde
islamT sdylem icinde faizle tefeciligin bir goriilmesi siirmis-
tr. Bu durum, Mdislimanlari faiz alip vermekten alikoy-
mamissa da, islam dunyasi igindeki ekonomik distincenin
gelismesini hi¢ suphesiz engellemistir.

iktisad? baglantisizlik savma iliskin bir baska sorun da,
bu savin toplu eylem mantigini dikkate almamasidir. Kisi-
sel davranis kurallarinin gignenmesinden farkli olarak, top-
lumsal siyasetlerin degistirilmesi toplu eylem gerektirir.
Ancak tercih carpitmasi toplu eylemin dntnu tikayabil-
mektedir. O halde, bireylerin Kisisel davranis kurallarinin
disina ¢ikmasi, bir toplumun toplumsal siyasetlerin boyun-
durugundan kurtulmasindan daha kolaydir. Ayrica, kisisel
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davranis kurallari igten gelen durtiler yoluyla degisebilir-
ken, toplumsal siyasetlerin degismesi, dis guglerin yardimi-
ni gerektirebilmektedir. Nitekim, faiz yasaklan dizenli ola-
rak cignenirken, geleneksel egitim programini diizenleyen
kurallara genellikle uyulmustur. Bilindigi gibi, egitim re-
formlarina yabancilar 6nemli katkida bulunmustur.

islam ile ekonomik kalkinma arasindaki iliski henuiz bu-
tindyle ortaya ¢ikmamistir. Ne var ki, gérdugimiz gibi, ta-
mamlanmasi gereken yolun en basinda degiliz. GUntumiize
dek yapilan incelemelerin karsilastirilmasi ve bulgularinin
birlestirilmesi elbette bir denemeye sigmayacaktir; zaten, or-
taya koyduklari farkli goruslerin, Muslimanlarin gosterdigi
tepkilerin zamana ve mekana gore degistigi g6z 6ninde bu-
lundurularak, olgunlastirilmasi gerekir. Boylesi farkliliklara
dikkat ederek denememizde anahtar rolii oynamis olan siya-
sal yap1, cemaatcilik, kamusal séylem ve islam dininin ken-
disi gibi etmenlerin 6nemi konusunda ek ipuglan elde et-
mek mumkunddr. Bu ydndeki bir arastirma, gecmisteki ku-
saklann islam dinyasinin yuzyillar siiren ekonomik gerile-
mesine son vermek icin ne gibi énlemler almis olabilecegini
de ortaya cikarabilir.
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Daha ayrintili bilgi igin bkz. Igbal (1984), bél. 10.
Moore (1988), s. 45-57.

Bu yazinla ilgili bir yorum ve eski olmakla birlikte yararh bir kaynakga igin
bkz. M. N. Siddigi (1981). ingilizce yazilmis 6nemli eserler arasinda Mannan
(1970), K. Ahmad (1980), Naqvi (1981a), Ahmed, Igbal ve Khan (1983a,
1983b) ve Khan ve Mirakhor (1987) bulunur.

“Announcement on Research Proposals” (1983).
ibni Haldun’un felsefesine giris icin bkz. Khaldun (1987).
Mevdudi’nin ekonomi kitaplarina bir érnek i¢in bkz. Mawdudi (1947/1975).

Kutb’un en 6nemli eseri i¢in bkz. Qutb (1948/1970). Sadr’in basyapiti iginse,
bkz. Al-Sadr (1961/1982-84).

Ornek igin bkz. Al-Qardawi, (1966/1981), bél. 2; Mannan (1970), bél. 3;
Mannan (1984b), bdl. 5; Naqvi (1981a), bol. 4.

Bu Altin Cag kavramina yalnizca Stnnflerin inandigini belirtmek gerekir. Si-
fler, islami toplumsal diizenin yalnizca Hz. Muhammed’in yasami boyunca ve
dorduinct halife Hz. Ali'nin bes yillik halifeligi doneminde harfiyen uygulan-
mis olduguna inanirlar.

Hussain (1987), s. 14.

Bu dénemin tarihi i¢in bkz. Hodgson (1974), s. 187-217; Shaban (1971), bol.
2-4.

Ornek igin bkz. Chapra (1985), bél. 8.
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Bu temalari Marty ve Appleby (1991) gelistirir.

Islam ekonomisinin ayrintili elestirileri icin bkz. Rahman (1964), Rahman
(1974), Kuran (1983), Pryor (1985), Kuran (1986), Kuran (1989a) ve Philipp
(1990).

S. V. R. Nasr (1988). Buna benzer bir baska yorum icin bkz. S. V. R. Nasr
(1989), 6zl. n. 30.

M. Ahmad (1991), s. 457-530.

Bakhash (1989), s. 16.

Pan-Islamist birligi savunan ayrintili bir ekonomik yapit i¢in bkz. Choudhury
(1989).

Bu, islam bankalarinin, cahisanlarini yalnizca toplumun Batihlasmamis kesim-
lerinden sectikleri anlamina gelmez. Kimisinin ¢alisanlari arasinda Batili ban-
kacilar, hatta Batili gayrimuslimler bulunur.

Ekonomik yasamin tslamlastinimasi, daha islam ekonomisi bir disiplin olarak
taninmadan once gundeme girmis bulunuyordu. Pakistan’in kurucusu Mu-
hammed Ali Cinnah, Ulkesinin bagimsizlik kazanmasinin hemen ardindan is-
lam? 6gretilere uygun bir ekonomi yaratma ihtiyacindan s6z etmisti. Bkz. J.
Ahmad, ed. (1952), s. 565-68.

Bu gdézlemler, nifuzlu politikacilarla yakin iliskiler icinde olan birgok Pakis-
tanllyla yaptigimiz goértismelere dayaniyor. Tercih ¢arpitmasinin Pakistanlllara
0zgl bir olgu olmadigini belirtmek gerekir. Bu olgunun genel bir incelemesi
ve gesitli zaman ve mekanlardan 6érnekleri icin bkz. Kuran (1990).

Afzal-ur-Rahman (1980), c. 3, s. 55.
M. N. Siddigi (1981), s. 63.

A.g.e., s. 63.

Cizakca (1987), s. 74-90.

Bu ulkelerin kimilerinde yalnizca yabanci Islam bankalarinin subeleri bulun-
maktadir.

Khan ve Mirakhor (1990), tablo 3’ten alinmistir.

A.g.e., tablo 6.

Ingram (1986), s. 58-60. Faize dayanan kredilerin musaraka gibi gérinmesi
icin yaygin olarak kullanilan 8teki hileler, bir grup banka yoneticisi tarafindan
hazirlanan “Elimination of Elements at Variance with Shari’ah Injunctions
from ‘Mark-Up’ and Musharaka Modes of Financing under Non-Interest Ban-
king System in Pakistan” adli raporda tartisilmaktadir. Karasi’de hazirlanan bu
rapor, Kasim 1988’de Ekonomik islamlasma Daimi Komisyonu’na (Permanent
Commission on Islamisation of Economy) sunulmustur.

Ciller ve Cizakga (1989), s. 76; Moore (1990), s. 248-49.
Ayrintili bir 6mek igin bkz. Carlson (1986), s. 9,15-16.

Ingram (1986), s. 57; Ariff (1988b), s. 58. GUnumuzdeki geri 6deme uygula-
masl, Pakistan’in Ekonomik islamlasma Daimi Komisyonu’na 1988 yilinda
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sunulan bankacilik raporunda elestirilmektedir: ek A, s. 3-4, 10. isin ilginc
yara, rapor geri 6demelerin yasaklanmasini dnermiyor; tek dnerisi, cezalardan
elde edilen gelirin yardim etkinliklerine aktariimasi.

Bkz. ayni rapor, s. 2-3. Kimi bankacilar, Pakistan’daki kurumlann faiz almaya
devam ettiklerini kabul etmekle birlikte artik bilesik faiz alinmadigini belirti-
yorlar.

Ciller ve Cizakca (1989), s. 77.
Allawi (1986).
Ceylan (1988). islam bankacilariyla yaptigim gériismeler, bu risk kaydirma

uygulamasinin diinyadaki battn Islam bankalarinda yaygin oldugunu gosteri-
yor.

Islamic Development Bank (1987), s. xviii-xix. isin sasirtici yani, ¢ok az islam
iktisatgisinin bu istatistiklerden haberdar olmasidir. Nitekim bircogu islam
Kalkinma Bankasr'nm islemlerini “islami” olarak nitelendirmeyi siirdiriyor.
Ornegin, Ariff (1988Db), s. 48’de soyle diyor: “1KB faizsiz islem yapar ve islem-
leri Seriat ilkelerine dayanir."

Meenai (1989), 6zl. bél. 7-10.

Bu gbézlem Nienhaus (1986)’dan alinmistir.

Islam Kalkinma Bankasi 1990 yilinda Cidde’de yapim asamasinda olan gokde-
leninde yeni bir egitim merkezi kurmay!1 planliyordu.

Sahtekarlk ve dolandiricihgin boyutlarina iliskin givenilir istatistikler bulun-
muyor. Ancak Pakistan, Misir ya da Fas’da is yapan herkes bu ulkelerde kayit-
lara gegmeyen islem sayisinin Avrupa ve Kuzey Amerika tlkelerindekine gore
daha fazla oldugunu bilir. Presley (1988), s. 300, “is ahlakinin bozuklugu,
bankalarin misterileriyle daha yakin iliskiler kurmasini zorlastiriyor; musteri-
ler ya eksik kayit tutuyor ya da kayitlarda hile yapiyorlar” diye yazar.

Ornek igin bkz. W. M. Khan (1989). Pakistan’in Islam bankaciligi sisteminin
kuruculariyla yaptigim 6zel gérismelerde bircogu gercek islam bankaciliginin
Pakistanlllarin “ahlakt dokusu”nda buyik bir iyilesme olmadan uygulanama-
yacagini belirttiler.

Cizakea (1986), bol. 6.
Udovitch (1962).
Ek g6zlemler icin bkz. Mayer (1985), s. 36-40.

Bu yoruma Kars! gikan Islam iktisatcilari, Mit Gamr'm islamf ilkelere gore ta-
sarlanmis oldugunu, ancak Nasir rejiminin islam’a antipatisi yuziinden ban-
kanin kurucusu Ahmed al-Naggar'm ilham kaynagini saklamak zorunda kal-
digini, devletin tepkisini cekmemek i¢in kurdugu bankay! Almanya’daki yerel
tasarruf bankalarinin Misir versiyonu olarak gésterdigini iddia ederler. Bu yo-
rum, bugiin 6nde gelen bir Islam bankacisi olan al-Naggar’in kendisi tarafin-
dan da kabul gérmustir. Bkz. El-Ashker (1987), s. 155-59.

Rahman (1964), s. 30-37. Kendisini zor gecindiren pek ¢ok 6teki tarim toplu-
munun da 6zellikle sikinti igindeki insanlara verilen kredilerde faizi yasakla-

257



48
49

50

51
52

53

54

55
56

57

58

59
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62
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64

digi bilinmektedir. Bu yasagin altinda yatan mantik her zaman, bireyin kendi-
ni givende hissetmesini saglayarak toplumun varhgini sirdirmesini sagla-
mak olmustur. Birgok kanit ve ayrintili bir gérus i¢in bkz. Posner (1980).

Rahman (1964), 6zl. s. 12-30.

Rodinson (1966/1973), bol. 3. Daha sonraki donemlerde de faizin kalkmadi-
gina iliskin kanitlar icin bkz. Mandaville (1979).

Report of the Council of Islamic Ideology on the Elimination of Interest from the
Economy (1980), s. 15-16. Raporda murabahadan, “bai muajjal” olarak s6z
edilir.

Presley (1988), s. 300.

Endekslemeye destek veren bir sav i¢in bkz. Mannan (1984a), bol. 14a. En-
deksleme karsiti bir sav igin ise, bkz. Zaman (1985), s. 31-53. Ek kaynaklar ve
ilgili savlarin elestirel bir incelemesi i¢in bkz. Z. Ahmed (1989), s. 39-53.

Ariff (1988a), s. 87.

Pakistan’da koktenci liderlerle yaptigim gortsmelerde iki gorusle de karsilas-
tm.

Uludag (1988), 6zl. s. 287-90.

Economist, 16 Eylal 1989, s. 42. Yirminci yUzyilin baslarinda Misirli dinT lider-
ler de benzer gorusleri savunmuslardir. Bkz. Mallat (1988), s. 69-88.

Patel (1986), s. 74. Kasim 1989’da gorustugum koktenci liderlerin verdikleri
oranlar yuzde 95’le 99.9 arasindaydi.

Moore (1990a), tablo 2 ve s. 235-42. 1980’li yillarin baslan ve ortalarina ilis-
kin Kimi tamamlayici rakamlar i¢in bkz. Nienhaus (1988), s. 24-30.

Turkiye'de gegerli olan yasa ve diizenlemeler i¢in bkz. Ozel Finans Kurumlan
ve Tirkiye Uygulamasi Sempozyumu (1988), s. 73-135. Turkiye'deki islam
bankalarina taninan baska bir ayricalik ise, rakiplerinin bir¢ogunun televiz-
yonda reklam yapmalarinin yasak olmasina ragmen, onlara bdyle bir yasak
konmamis olmasidir. islam bankalarina verilen ayricaliklar igin bkz. Mumcu
(1988). islam bankacilari, geleneksel bankalarin sahip olduklari temel bir
haktan, istedikleri markayi kullanma hakkindan yoksun birakildiklari i¢in ya-
kinmaktadirlar. Gergekten de Tirkiye'deki islam bankalarinin kendilerini is-
lam bankasi olarak tanitmalari yasaktir.

Meenai (1989), s. 74, ticari islam bankalari gibi islam Kalkinma Bankasi’nm
dailk yillarinda geri 6denmeyecek krediler vererek zarara girdigini bildiriyor.
Dahasl, kayiplan genellikle kar-zarar ortakligina dayal yatinmlannda yogun-
lasmistir. Gériintise gore iKB'nin kar-zarar ortakhgindan elde ettigi kazang ge-
leneksel kredilerden aldigi kiiciik “hizmet tcretf'nden az olmustur.

Moore (1990b).

M. S. Khan (1987), bél. 2; Igbal ve Mirakhor (1987).
Al-Rayan krizi i¢in bkz. Springborg (1989), s. 45-61.
Nienhaus (1988), s. 33-49.
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iran’la ilgili bilgi icin bkz. Igbal ve Mirakhor (1987), s. 25; Pakistan’la ilgili
bilgi icin bkz. Khan ve Mirakhor (1987), s. 370-71.

Islam’in geleneksel dagitim araclarini iceren kapsamli bir inceleme igin bkz.
Zarqa (1988).

Geleneksel yorumlar igin bkz. Afzal-ur-Rahman (1980), c. 3, bol. 14-18; Shad
(1986).

Bir 6érnek i¢in bkz. Oran ve Rashid (1989), s. 75-101.

Bu konuyla ilgili ifadeler i¢in bkz. Afzal-ur-Rahman (1980), c. 3, s. 197; Shad
(1986), s. 100.

Rahman (1974), s. 33.

Az ya da ¢ok reformcu olan gérusler icin bkz. Ahmed, Igbal ve Khan (1983a),
bol. 1-4.

Bu anlagsmazlik i¢in bkz. Tanzil-ur-Rahman (1981), s. 15-21.

Mayer (1986), 6zl. s. 67-69, 73-75; Salama (1982), 6zl. s. 349-54. Pakistan’in
zekat yasasl Tanzil-ur-Rahman (1981), s. 27-85'de gorulebilir. Bu yasa defalar-
ca revizyona ugramistir.

Salleh ve Ngah (1980), 6zl. s. 81-84.

Pakistan Statistical Yearbook (1989), s. 451-52, 507.
Salama (1982), tablo 1.

A.g.e.,s. 351

Ghazali ve baskalari (1995).

Mustapha (1987), s. 57. Bu sayinin igine fitre, yani ¢gogu Muslimanm Rama-
zan ayl sonunda yaptigi bagislar girmez. Bagis miktari Malezya’da kisi basina
yaklasik 1 dolardir.

Salleh ve Ngah (1980), s. 86-110.
Scott (1987), s. 426-27.

On ¢ Ulkede zekat yasasi bulunmaktadir. Ancak uygulamada bu ulkelerin
¢ogunda zekat gonullu olarak veriliyor. Bkz. Al-Omar (1995).

Schacht (1934).

Bkz. M. A. S. Siddigi (1983), bol. 4-5.

Sabzwari (1979).

Permanent Commission of Islamisation of Economy, Pakistan (1989), s. 4.
Hamitogullan (1988), s. 27-51.

Scott (1985), s. 121-22, 169-78.

Daha fazla aynnti i¢in bkz. Tanzil-ur-Rahman (1981)’de sunulan zekat yasasi.
Bu dagitim sistemi, Clark (1986), s. 83-91°de incelenmektedir.

Pakistan Statistical Yearbook (1989), s. 453-59.
Clark (1986), s. 89.
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Permanent Commission of Islamisation of Economy, Pakistan (1989), s. 5.
A.g.e,s. 5-6.

Zahid (1989) tarafindan Diinya Bankasi i¢in hazirlanan bir raporda pek ¢ok
yolsuzluk belgelenmektedir. Bu raporda yer alan kictk bir arastirmaya gore
zekat alanlarin resmi listesinde yardim aldiklarini inkar eden yoksul insanlar
dayer aliyor.

Clark (1986), s. 90.

Dawn (Karasi), 11 Kasim 1989.

Scott (1987), s. 433.

Mustapha (1987), s. 60-62.

A.g.e,s. 62.

A.g.e., s. 63-64.

Scott (1987), s. 433-34.

New Straits Times (Kuala Lumpur), 6 Mart 1990.
Mayer (1986), s. 69.

ResmT1 rakamlara gore 1980 ile 1988 yillari arasinda toplanan gelirin ytuzde
8.651 din egitimine harcanmistir. Bkz. Pakistan Statistical Yearbook (1989), s.
453-59.

Scott (1987), s. 431-32.

Bkz. Kurin (1986), s. 123-24.

Tanzil-ur-Rahman (1981), s. 9.

Ghazali ve baskalari (1995), s. 47-48 ve tablo 13.

Sifler savlarini islam’in ilk déneminde kimi kabilelerin gayrimesru saydiklari
ilk halifeye zekat 6demeyi reddetmelerine dayandiriyorlar. Bkz. Morad
(1988), s. 120-22.

Patel (1986), s. 63-64.

Pakistan icin bkz. Mayer (1986), s. 64; Malezya icin bkz. Scott (1987), s.
431-35.

Zarga (1988), s. 201-2.

Bu sonugla ilgili oldukca etkili bir sav i¢in bkz. Weber (1922/1968). We-
ber’in Islam’a iliskin daginik ifadelerini Turner (1974) sentezler ve elestirir.

Bu kurallar su yazarlar tarafindan ayrintili bir bicimde tartisilir: Chapra
(1970), Abdul-Rauf (1979), Naqvi (1981a) ve S. H. Nasr (1985).

Afzal-ur-Rahman (1980), c. 2, s. 47.

Baska drnekler i¢in bkz. M. N. Siddiqi (1972), s. 57-60.

Bir drnek icin bkz. Husaini (1980), s. 79-81.

Atalay (1987), s. 97.

K. Ahmad (1980), s. 178. Benzer ifadeler ve daha fazla kaynak i¢in bkz. Al-
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120
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Buraey (1985), Ghazali (1990) ve Sadeq (1990).

Ornek igin bkz. Naqgvi (1981a), 6zI. s. 63. Bu gorisin ayrintilari igin bkz. S.
V R. Nasr (1987).

Hayek (1988), s. 45-47. Alinti David Hume’e aittir. Hayek’in modem uygarh-
gin temeliyle ilgili gérusleri bu kitabinin ilk bes béluminde bulunabilir. Da-
ha ayrintili bilgi i¢in bkz. Hayek (1973-79).

Bunu gézlemlerden islam diistiniinde Aristocu anlayisla celisen akimlarin ol-
madigi sonucu gikartilmamahdir. islam’in ilk déneminden baslayarak piyasa-
yI, ticareti ve tlccarlari ytcelten gelenekler olmustur. Bkz. B. Lewis (1970),
s. 78-92. Ancak bu gelenekler, bugiine kadar islam kdiltiriindeki toplumcu
anlayislara surekli ve agik bir tepki yaratamamistir.

Birinci duslince bicimi igin bkz. Naqvi (1981b), bol. 4-5; ikinci duslince bi-
¢imi icinse bkz. Chapra (1970), bol. 2. Ayrintili bir karsilastirma igin bkz.
Behdad (1989).

Bakhash (1987), s. 113. S6z konusu tartisma 1984’de gerceklesmistir.

Age.

Hirschman (1968).

Tawney (1926/1962).

iSLAM EKONOMISi VE iSLAMT ALT-EKONOMI
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11
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14
15

Genis kapsamli iki kaynakga icin bkz. M. N. Siddigi (1981) ve Islamic Rese-
arch and Training Institute (1993).

Ekonomi Uzerine yazdigi en 6nemli yazilarin bir derlemesi i¢in bkz. Mawdudi
(1947/1975). Bu gorusleri, K. Ahmad ve Ansari (1979) yorumlamis, S. V. R.
Nasr (1994) da olusturduktan toplumsal ve dustinsel kosullan incelemistir.

Rahman (1964) ve Rodinson (1966/1973)

Posner (1980).

Ornegin, Afzal-ur-Rahman (1980) ve Chapra (1992).
Cowen ve Kroszner (1990).

ismail (1990).

Afzal-ur-Rahmari (1980), c. 3; Z. Ahmed, Igbal ve Khan (1983b).
M. N. Siddiqgi (1972), Naqgvi (1981a) ve Chapra (1992).
Kuran (1983).

Al-Sadr (1961/1982-84) ve Chapra (1992).

Al-Baraka grubuyla Dar al-Mal al-Islamf.

Ray (1995).

Moore (1990a) ve R. Wilson (1990).

Tablodaki veriler, s6zU edilen dénemde Turkiye’nin yillik enflasyon oraninin
yuzde 60’larda seyretmis olmasini yansitiyor.
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Cizakca (1993).
Brown (1994).
Kahf (1995).
Kuran (1993b).

Cesitli Ulkelerden kanitlar icin bkz. Kuran (1993b). Pakistan’la ilgili ek veriler
icin bkz. Novossyolov (1993).

Karasi’de 1978 yilinda yapilan bir anket, orta sinif Maslimanlarin dértte bi-
rinden daha azmin yoksullara duizenli olarak zekat verdikleri géstermistir.

Misir'da, kimileri islam adina yoksullara yardim eden 6zel vakiflarla ilgili bir
inceleme icin bkz. Sullivan (1994).

insanlari zekat vermeye guduleyen faktorler, zekatin toplumsal ve dinT bir go-
rev sayllmasinin yaninda iscilerin sadakatini kazanma ve toplumsal uyumcu-
lugu korukleme istekleridir. Yapilan bir incelemeye gére Malezya’nin bazi bél-
gelerinde toprak sahiplerinin, en ¢ok isciye ihtiyaclari oldugu mevsimde isci-
lerine zekat vermesi bir gelenek olusturmustu. Dahasi, bu toprak sahiplerinin
zekat kisvesi altinda yaptiklari yardimlar, is¢inin sayginhgina, yani itaatkarh-
gma, davranislarina ve politik goruslerine gore degismekteydi (Scott, 1985).
Ornek igin bkz. Mustapha (1987), Zahid (1989) ve Permanent Commission
of Islamisation of Economy, Pakistan (1989).

Kuran (1993b) ve Novossyolov (1993).
Ghazali ve bagkalari (1995) ve Mohammad (1995).
Kuran (1989a).

Erbakan (1991).

Behdad (1994a).

Qaddafi (1976-79/1980).

Vandewalle (1991).

El-Ashker (1987).

Rushton (1980).

Williamson (1985).

Kuran (1997).

Kimi Islam iktisatcilari, 6zellikle de Naqgvi (1981a), bu elestiriyi kabul ederek
mevcut yontemlerin ciddi kusurlari oldugu goérusiine katilirlar. Bu iktisatcilar,
islam ekonomisini Kuran'dan alinan aksiyomlara dayandirarak yeniden yapi-
landirmay! isterler. Ancak dnerdikleri aksiyomatik yaklasimlar pek kabul gér-
memektedir, ki bunun bir nedeni Islam ekonomisindeki fikir cesitliliginin ge-
rek kuramcilara gerekse politikacilara islam? sdylemin disina ¢ikmadan her
tir zorunluluga intibak etme olanagi tanimasidir. iran Devrimi’nden 6nce
Iranh Islamci dusundrlerin surdardikleri ekonomik tartismalar, Ayetullah
Humeyni’nin, hem gelir dagilimini yoksullar lehine dizelten bir esitlik¢i hem
de zenginlerin mulkiyet haklanna saygih bir kanun uygulayicisi olarak gérun-
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37
38
39

mesini saglayarak, fikir gesitliliginin islami amaclara ¢ok yararh olabilecegim
kanitlamistir (Behdad, 1994a).

Khan ve Mirakhor (1987).
Cizakca (1993).
M. N. Siddiqi (1994).

iISLAMCILIK VE EKONOMi: HUR BiR TOPLUM iCIN POLITIKA ONERILERI
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Kolaylik saglamak i¢in bu makalede islamcilik terimi kullanilacaktir. Ama ilk
iki terim de en az sonuncusu kadar anlamli. Al-Azm’m da belirttigi gibi
(1993, s. 97), her islamci grup “islam’in aslina, temeline geri dénmekte oldu-
guna ve ayni zamanda Muslumanlar kis uykusu olarak nitelendirilebilecek
uzun bir dénemden uyandirmaya basladigina inanmaktadir. Oyle ki, Islam’in
temel 6gretileri, artik Maslimanlarin hayatinda aktif bir inanca ve etkili uygu-
lamalara déntsuyor.”

Mumcu (1987), s. 171-96; Mumcu (1988), s. 48-50, 151-53. 1996 yili basla-
rinda Turk polisi tarafindan yakalanan bir Islamci militan, verdigi ifadede, bu
olayin i¢inde Iran hikametinin parmagi olduguna isaret etti. Bu iddia, Turk-
Iran iliskilerinin gerginlesmesine neden oldu; hatta iran’in bu tutumuna Tirk
huktmetinin askeri bir misillemeyle karsilik vereceg@i sdylentileri yayildi. Da-
ha ayrintili bilgi i¢in, bkz. Hirriyet, 12 Mart 1996.

Economist, 7 Agustos 1993, s. 57.
Bu fikirleri Buchanan (1975) ve Hayek (1973-79) savunmaktadir.
Bkz. Kuran (1986), s. 152-54.

iktisatcilar disinda islam bankacihginin mali fizibilitesi ya da yararlari tizerine
kafa yormus Kisilerin sayisi ¢ok azdir.

Ayubi (1991), bél. 8, 6zl. 5. 192.

iki dnemli yapit icin bkz. Mannan (1970) ve Chapra (1992).
Economist, 18 Ocak 1992, s. 33.

Bu konuya iliskin gelismeler igin bkz. Kuran (1993b).
Rodinson (1966/1973).

Bu terim, Misliman iktisatgilar arasinda kiiciik bir azinlik olusturan islam
ekonomisinin uygulayicilarini kapsamaktadir.

R. Ahmed (1994), s. 688-89.
Mawdudi (1940/1990).
Benzer gézlemler icin bkz. Kuran (1996).

Islam bankaciliginin ilk uygulamasi, uluslararasi petrol piyasasinin 1970li yil-
larin baslarinda yeniden yapilanmasinin izlerini tasir. Kurulan bankanin 6z
sermayesi, mantar gibi bylmekte olan petrodolar birikimlerini dolasima so-
kabilmek i¢in politik agidan cazip yollar arayan petrol zengini Arap uUlkelerin-
den gelmistir.
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Ayubi (1991), s. 188-89.

Ogretici birkag vaka ¢oziimlemesi i¢in bkz. EI-Ashker (1987), bél. 11. Bu ga-
lismalar, islami kuruluslann disaridan gérinisleri hakkinda bilgi vermekle
birlikte, uygulamalarina iliskin ipuglari saglamaz. El-Ashker’in bu baglamda
kayda deger hic bir sey goéremedigi dustnulebilir.

M. N. Siddiqi (1972) ve Naqvi (1981a).
Rashwan ve Gad (1993).

Murphy (1992).

Benzer bir sav i¢in bkz. Baker (1990), bél. 8.
Gursoy-Tezcan (1991).

Reed (1988), s. 2-4.

Burada 2 Agustos 1993’de Mursi Saad El-Din’den Kahire’de alman bilgilere
dayanilmistir. Bu bilgileri destekleyen ek gdzlemler icin bkz. Sullivan (1994).

Cumbhuriyet, 10 Temmuz 1993, s. 1,15; 7 Agustos 1993, s. 1,17.
Kuran (1993b), s. 318-25.
Cumbhuriyet, 19 Temmuz 1993, s. 1,15.

Boylesi kaynak aktarimlari daha ¢ok resmi olmayan kanallardan yapilir. Bkz.
Hyman (1987), s. 11,19-20.

Roberts (1994).

Bu gorustin dayandigi mantik icin bkz. Kuran (1995a), b6l.15-18.
M. Ahmad (1991), s. 474-79.

R. Ahmed (1994), s. 687.

Bu bdlumun bazi kisimlari Kuran’dan (1995b), s. 167-69, ahinmistir. Daha ay-
rintili bilgi i¢in bu kaynaga basvurulabilir.

Williamson (1985); Etzioni (1988), bdl. 12.
Bunun altinda yatan mantik i¢in bkz. Rowley, Tollison ve Tullock (1988).

Bu tur durttler daha ¢ok yasal sistemin zayif oldugu yerlerde ortaya ¢ikiyor.
Gambetta (1993) Giiney italya’da bunlarin mafyanin ortaya ¢ikmasini koriik-
ledigini anlatir.

Bu genel olgu konusunda, bkz. Elster (1983), bdl. 3.

Bu bilgiyi Kahire'de 3 Adustos, 1993'teki bir gérismemiz sirasinda Tahsin Ba-
sir sagladi.

Ayubi (1991), bal. 2.

Saracgil (1993); Sullivan (1994), s. 58-63.

Rahnema ve Nomani (1990), bél. 3; Behdad (1989).

Boylesi bdlunmelerle ilgili ek bilgi icin bkz. Kuran (1993b, 1995b).
Karsilastirmali genel bir ¢c6zimleme igin bkz. Kuran (1993a).

Rahmena ve Nomani (1990), bdl. 4.
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Bakhash (1989), s. 16.

Rahnema ve Nomani (1990), s. 296.

Bhagwati (1988).

Rowley, Tollison ve Tullock (1988).

Chenery (1979) ve Papageorgiou, Michaely ve Choksi (1991).
Behdad (1994b) ve Amuzegar (1992).

Rahman (1982) ve B. Lewis (1982).

Mokyr (1990).

Bu mantik Olson (1982) tarafindan gelistirilmistir.
lannaccone (1993).

Coulson (1969), Saleh (1986) ve Kuran (1989a).

Bu gozlemi destekleyen mantik, Kuran (1995a) tarafindan derinlemesine in-
celenmistir.

Moore (1990a); Kazarian (1991), s. 149; Agaoglu (1994).

Misir'dan bir érnek igin bkz. Springborg (1989), s. 45-61.

Lewis (1993b), 6zl. bol. 8,11.

Meeker (1991), s. 215; Ozel (1989), 6zl. s. 149-62.

Ornegin, Bulag (1988/1990), s. 115-16; Guingor (1981), s. 11,150, 241.
R. Ahmed (1994), s. 689-95.

Birkag veri i¢in bkz. Mayer (1993), s. 146-47, n. 31.

Roberts (1994), s. 465-78.

M. S. A. Khan (1929); Rodinson (1966/1973), bdl. 3; Mandaville (1979), s.
289-308.

D’Souza (1991) ve Schlessinger (1991).

J. Q. Wilson (1993) bu gorusu destekleyen pek ¢cok drnek verir.
Metcalf (1994), 6zl. s. 710-17.

Balci ve Balci (1986-90), Ozel (1984) ve Yilmaz (1990).

Bkz. Casanova (1992), s. 37-43. Zamanimizin dine ddnds hareketleri, din
Uzerindeki devlet kontrollerinin zayiflamasina da baglanmaktadir. Bu goris
uyarinca, din 6zgurlugunin gelismesi, yeni dinlerin ve yeni din turlerinin or-
taya cikmasini kortuklemekte, dinsel igerikli ifadelerin yer Gstiine ¢ikmasina
yol agmaktadir. Bu durumu, ekonomik bir sektdrde liberalizasyona gidilme-
siyle, cesitli ihtiyaclara cevap vermekte serbest kalan sirketlerin tretimlerim
arttirmasina benzetebiliriz. Ozetledigimiz bu alternatif géris icin bkz. Chaves
ve Cann (1992), s. 272-90. iki aciklamanin birbirini dislamadigini hemen be-
lirtelim. Dini uygulamalarda cesitlilik, dinT duygularin daristge ifade edilme-
sine yardimci olabilir.

Bugiin Bati’da gérulen dinsel hosgdri ortami, bdylesi bir dengeden kaynak-
lanmistir. Kendi mezheplerinin prensiplerini 6teki Hristiyanlara da dayatmak



isteyen Hristiyanlann yaptiklari zultimler, ileri gorusla Avrupal ve Amerikali-
lari, 6nce dinle devlet islerini ayirmaya, sonra da genis bir ifade 6zgurlaguna
yasalarin glivencesi altina almaya sevk etti.

iSLAM EKONOMISININ DOGUSU:
YARALI MUSLUMAN KiMLIGiINi TEDAVI GiRisiMi
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Son yillarda ¢ikan bu konuya iliskin yapitlar i¢in bkz. Chapra (1992) ve Nag-
vi (1994). Bu yazinin elestirileri icin ise, bkz. Behdad (1989, 1994a), Kuran
(1986,1989a, 1993b) ve Haneef (1995).

Islam ekonomisi uygulamalanna elestirel bakis i¢in bkz. Rahnema ve Nomani
(1990); Kuran (1993b, 1995b); Richards ve Waterbury (1996), bol. 14; Malik
(1996), bél. 3-4.

Bu korkular yersiz degildi. Kimi Hindu politikacilar merkezi bir Hindu rafi
olusturmak istiyor ve “Hindu” ve “Hint” terimlerini es anlamh goruyorlardi.
Dahasi, Hindu ydnetimindeki kimi yerel hikumetler Muslimanlara istenme-
yen yabancilar gibi davraniyorlardi. Bkz. Aziz (1967), 6zl. bél. 2-3; Sayeed
(1968), bdl. 3-5; Nagarkar (1975), 6zl. bol. 4-6, 14. Muslumanlarla Hindular
arasindaki gerilim arttikca her iki tarafin da kimi liderleri kétl anilari yeniden
canlandirarak dismanliklari kérukluyorlardi.

Darling (1947), bél. 1,10.

Ansari (1991), s. 184-85; Talbot (1993), s. 239-40.
Mawdudi (1944/1981), s. 36.

M. Ahmad (1991), s. 464.

Mevdudi’nin ulke ikiye ayrilmadan 6nce Hindistan’da basilan yazilan ve sdy-
levlerinin érnekleri icin bkz. Jihad in islam (1939/1976), Let Us Be Muslims
(1940/1990), Islam and Ignorance (1941/1976) ve Islamic Way of Life
(1948/1950). Mevdudi’nin dustincelerini aciklayan bilimsel incelemeler igin
bkz. S. V R. Nasr (1996), A. Ahmad (1967), Lerman (1981) ve Binder (1961),
bol. 1.

Mawdudi (1940/1990), s. 115.

Mawdudi (1945/1981), s. 38-40. Bkz. ayrica Mawdudi (1940/1990), bél. 2-4,
7-9.

Mawdudi (1945/1981), s. 40.
Mawdudi (1948/1981), s. 65-68.

Mawdudi (194171976, s. 1). Mevdudi tarafindan gelistirilen islam ekonomisi
kavraminin 6zl icin bkz. a.g.e.s. 30-40. Ayrica bkz. Mawdudi (1940/1990),
bol. 17-23; (1951/1981).

Aktaran: Brohi (1979), s. 291.
Alintilayan: A. Ahmad (1967), s. 373-74.
Mawdudi (1950/1981,1952/1960).
Mawdudi (1940/1990), s. 56.
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Macdonald (1909/1965), s. 6-10.

Bkz. Macdonald (1911/1971), s. 254-55.
Said (1978).

K. Ahmad (1957), s. 8.

S. V R. Nasr (1996), bél. 1.

Bu paragrafta ve sonraki paragrafta sozu edilen 1931 yiliyla ilgili rakamlar
Census of India, 1931, cilt 1:1, s. 61, 328-29 ve cilt 1:2, s. 426-27’den alinmis-
tir. 1911 yih ilgili rakamlar ise, Census of India, 1911, cilt 1:1, s. 53 ve cilt 1:2,
s. 322-30°dan alinmistir. 1931 yilinin kimi verileri eksik oldugundan 1911 yi-
linin rakamlan kullaniimistir. Sunulan bilgilerin bir ¢ézimlemesi icin bkz.
Mishra (1962).

Bu farklilik ticarette uzmanlagsan mesleklerle ilgili ntfus sayimina yansimistir.
1911 yilinda butiun Hintlerin ylzde 5.1°i ticcarken, Muslumanlarin yluzde
3.5%i tuccardi.

O donemde Muslumanlarin yuzde 12.3'0 kentliyken, toplam nidfusun yuzde
9.5"i kentlerde yasiyordu. 1931 yilma gelindiginde fark biraz azalmisti: Muslu-
manlarin ylizde 13.5i, batin Hintlerin ise ylzde 11.1i kentliydi. Bu veriler
Muslimanlarin kentlerde is bulmakta gorece basarisiz olduklarina isaret ediyor.

Luckmann (1967).

Bkz. ayrica Casanova (1994), bél. 1-2.
Johnson (1980).

Hardin (1995), bdl. 4; Hechter (1987).
lannaccone (1992).

Aziz (1967), s. 148.

Denny (1989), s. 90.

Cogu islamci, Atatiirk’iin getirdigi ezanin Tirkge okunmasi kuralini islam’a
bir saldiri olarak gorur. Atatirk’in 6liuminden sonra bu kural yururlikten
kaldiriimistir.

W. C. Smith (1957), s. 20.
Igbal (1909/1964), s. 43-54.
M. N. Siddiqi (1981) ve Islamic Research and Training Institute (1993).

Bu liderler ve yonettikleri hareketlere iliskin ¢ok genis bir yazin vardir. Belli
basli ¢ézimlemeler i¢in bkz. Gibb (1947)., Hourani, (1983), W. C. Smith
(1957) ve Rahman (1982).

Landau (1990). Modem pan-Islamizm Osmanli Padisahi Il. Abdulhamit d6-
neminde Avrupali giiclere karsi islami dayanismayi giiclendirme cabalariyla
baslamistir. Osmanlilarm I. Dinya Savasinda yenik dismeleriyle halifeligi ko-
rumak, Avrupa egemenliginde yasayan Musliman uluslara yardim etmek ve
Turk-Arap anlasmazliklarinda arabuluculuk yapmak icin ¢ok sayida Hintli
harekete gegmistir. Osmanli imparatorlugu yikilip Turkiye Cumhuriyeti hali-
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59

feligi kaldirinca Hint islamcihigi giic kaybetmis, zamanla da yerini Musliiman
milliyetciligine birakmistir. islam dunyasinin geri kalan kesimlerinde de I.
Diinya Savasi’ndan sonraki otuz yil boyunca higbir dnemli pan-Islamist giri-
sim olmamustir.

Landau (1990), s. 119-20.

1950’li yillarin ortasinda ¢ikan bir anlasmazlikta Cemaat-i islami, milliyetgile-
rin kontrolindeki hikumeti, Pakistan’in kiiresel imajini gelistirme amaciyla
Islam’ ¢arpitmakla suglamisti. Bir Cemaat yayini, “siradan bir Masliman bi-
le” 6nerilen yeni yorumlara “karsi ¢ikacaktir” diyordu. Bu tepkinin ardinda
Mevdudi’nin bulundugu saniimaktadir. Bkz. Brohi (1979), s. 299-300.

Kuran (1998).
B. Lewis (1968), s. 267.
Chehabi (1993); Banani (1961), bol. 2-3.

(1939). Osmanh imparatorlugu'ndaki reformlar ise, Berkes (1964), ézl. bél. 4,
ve Ergin (1939-43) tarafindan elestirilmistir. Bu gibi cabalari karsilastiran bir
yapit i¢in bkz. Rahman (1982), bdl. 2.

B. Lewis (1975).

Mawdudi (1940/1990), s. 125-34.

Mawdudi (1947/1976), 6zl. s. 9-15; Mawdudi (1940/1963), bél. 1.

“Duslenen topluluk” (imagined community) kavramini Anderson (1991) gelis-
tirmistir.

Bu nitelendirme baska pek cok modem Gmmet anlayisina da uygulanabilir.
Ayrintili elestiriler i¢in bkz. Roy (1992/1994), bdl. 4; Al- Ahsan (1992).
Agwani (1986), 6zl. bél. 5; M. Ahmad (1991).

I. Ahmad, ed. (1978).

Kuran (1986).

Mawdudi (1940/1963), bél. 1. Pek gok islamcidan farkh olarak Mevdudi Altin
Cag’in bir alt déneminde kimi sorunlar gorir; “[u¢tncu halife] Osman ...
kendinden 6nceki halifelerin mathis liderlik yeteneklerinden yoksundu. So-
nucta onun halifeligi déneminde Islam devleti cehaletten zarar gordi” (s. 26).
Ancak Mevdudi’nin yakin cevresi cogunlukla bu nitelendirmeye karsi ¢ikar.

Mawdudi (1940/1963), s. 26, 29, 34.

Kahneman ve Tversky (1979); Tversky ve Kahneman (1991).
Lowenthal (1985), 6zl. s. 21-28,369-76.

Rodinson (1966/1973), s. 28-30; Crone (1987).

Shaban (1971), bél. 1-4; Hodgson (1974), s. 146-217.

Huntington (1993), s. 23. Uygarliklar catismasi tezinin detayli bir sunumu
icin bkz. Huntington (1996). Bu tezin islam’a iliskin uygulamasini Mottaha-
deh (1995) elestirmistir.
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60 Jalal (1995), s. 82; Binder (1961), bél. 9-11.

61 Huntington (1996) ¢ok genis bir kaynakca sunuyor. Bu konuda bir diger
6nemli kaynak da Quigley (1979)’dir. Ozellikle islam dinyasini ele alan bir
yapitigin bkz. B. Lewis (1993b), 6zI. bol. 1,8, 11.

62 Qutb (1948/1970), s. 90. Bu gorusun bir incelemesi icin bkz. Shepard (1989).
Ayrica bkz. Kepel (1984/1985), bdl. 2; Sivan (1985), bol. 2-3.

63 Akhavi (1994).
64 Al-Sadr (1961/1982-84).

65 Sadr'm felsefesine yonelik elestirel incelemeler icin bkz. Katouzian (1983);
Mallat (1993), bol. 4-5.

66 Al-Sadr (1961/1982-84), c. 1, kes. 1.

67 Shayegan (1989/1992), s. 108.

68 Bakhash (1989), s. 16.

69 Khomeini (1985), s. 329-43.

70 Fahmi Howeidi, Al-Ahram Weekly, 1-7 Temmuz 1993, s. 7.

71 Mumcu (1987), s. 171-96; Mumcu (1988), s. 48-50, 151-53. Mumcu bircok
6lum tehditi almis, 1993 yilinda da éldurGIlmustur. Cinayetten Gg yil sonra tu-
tuklanan bir Islamci militan, iran hiikiimetinin bu iste parmagi oldugunu gés-
teren kanitlar ortaya koyunca Turk-Iran iliskileri gerildi ve Turk hikUmeti
misilleme yapmayi disundu. Bkz. Hurriyet, 12 Mart 1996 ve sonraki tarihler.

72 Bu durum 1950-1990 yillan arasinda Ortadogu ve Kuzey Afrika’daki buytume
oranlarina yansimaktadir. Kisi basina disen gercek GSMH’nin ortalama buyu-
me orani bu bélgede yilda yuzde 2.6 olmus, kalkinmakta olan tlkelerin tama-
minda ise ytzde 2.5 olmustur (Hasterlin (1996), tablo 3.1).

73 Tibi (1993).

74 Al-eAhmad (1964/1982).

75 iki 6rnek igin bkz. Ozel (1985) ve Ozdenéren (1990). Cakir (1990) daha ge-
nis bir drnekler dizisi sunuyor.

76 Kisakurek (1974), s. 68-71. Rimbaud’dan yapilan alinti Kisakurek’in yapitin-
dan aktanlmistir. Givenli bir kimlik arayisinin Tirk islamciliginin yikselisini
korikledigi gorust igin bkz. Mardin (1993).

CAGDAS iSLAM DUSUNUNDE EKONOMIK ADALET KAVRAMI UZERINE

1 Bu yazinin énde gelen bir islam iktisatgisi tarafindan hazirlanmis kapsamli bir
Ozeti icin bkz. M. N. Siddigi (1981). Yazinin elestirisi i¢in bkz. Kuran (1983,
1986) ve Pryor (1985).

2 Genis karsilastirmalar icin bkz. Al-Qardawi (1966/1981), bél. 2; Mannan
(1970), bél. 3; Mannan (1984b), bol. 5; Naqvi (1981a), bdl. 4; Ajijola (1977),
ozl. kes. 1.

3 Mevdudi’'nin eserlerinden bir 6rnek icin bkz. Mawdudi (1947/1975). Kutb'un
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en 6nemli kitabi i¢in bkz. Qutb (1948/1970).

Bu kitaplann en 6nemlileri Mahmud Taleghani, Muhammed Bekir Sadr ve
Abul-Hasan Bani-Sadr tarafindan yazilmistir. Taleghani’nin baslica eserlerinin
énemli bélimleri R. Campbell tarafindan Society and Economics in islam basli-
g1 altinda ingilizce’ye cevrilmistir. Sii yazini tizerine yorumlar ve daha fazla
kaynak icin bkz. Bakhash (1984), bél. 7; Katouzian (1983).

Bununla ilgili agik ifadeler icin bkz. Ajijola (1977), s. 194-98; Afzal-ur-Rah-
man (1980), c. 1, s. 62-66; Chapra (1970), s. 14-16; A. Hasan (1971), s. 211;
A. Ahmad (1984), s. 1; M. S. Khan (1987), s. 6.

Chapra (1970), s. 11

A. Ahmad (1984), s. 1. Uguincti bir érnek igin bkz. M. N. Siddiqgi (1972), s. 38
Bu konuda bir ¢ok ayrintili inceleme vardir. Kimileri 1. notta listelenmistir.
Zekatin dar anlamda bir yorumu igin bkz. Afzal-ur-Rahman (1980), c. 3, bol.
14-16. Zekati daha genis bicimde algilayan cesitli yorumlar icinse bkz. Man-
nan (1970), s. 284-302; Kahf (1982), s. 125-37; Choudhury (1986), bdl. 5.
Reformcular arasindaki anlasmazliklar i¢in bkz. Kahf (1982), s. 138-44. Zeka-
ti dar anlamda algilayan kimi dusunurler, baska isimler altinda yeni vergiler
alinmasina karsi ¢gikmazlar. Ornek igin bkz. Faridi (1980), s. 119-30. Zekatla
ilgili yazinin elestirisi i¢in bkz. Kuran (1986), s. 143-49.

Mannan (1970), s. 182. Miras konusunun ayrintili bir yorumu bu kaynakta
bulunabilir (s. 176-86).

Yusuf (1971), s. 61.
M. N. Siddigi (1972), s. 16. Ayrica bkz. Mannan (1984a), s. 300-3.

Bkz. Chapra (1970), s. 9-10; Choudhury (1980), s. 5-14; Naqvi (1981a), s.
64; M. N. Siddiqi (1972), s. 61-73.

Cok sayida detayli 6rnek icin bkz. Abdul-Rauf (1979), s. 134-40; M. N. Siddi-
qi (1972), 6zl. bol. 2 ve 3. Bu kuralin bir elestirisi icin bkz. Kuran (1983).

Bir 6rnek i¢in bkz. Chapra (1970), s. 9.

Adil fiyat ve tcretler konusunda bkz. Mannan (1970), bél. 8; Yusuf (1971), s.
77-80.

Bkz. M. N. Siddiqi (1972), s. 52-54; Mannan (1984a), s. 256-58.

islamcilarin faizle ilgili gérisleri Gzerine yapilan bir inceleme icin bkz. M. N.
Siddiqgi (1982), s. 25-38. Ayrica bkz. Ahmed, Igbal ve Khan (1983a), bél. 5-8;
Chapra (1985); Khan ve Mirakhor (1987). Faizle ilgili yazinin iki elestirisi
icin bkz. Karsten (1982); Kuran (1986), s. 149-58.

Yusuf (1971), s. 90.

Sigortayla ilgili en ayrintili incelemeyi M. N. Siddigi (1985) yapmistir. Oteki
incelemeler arasinda sunlar sayilabilir: Yusuf (1971), bél. 6; Mannan (1970),
bdl. 14; Samiullah (1982). Anlasmazliklarla ilgili 6zet bilgi i¢in bkz. M. N.
Siddigi (1981), s. 26-28. Piyasalann devlet tarafindan gudulup denetlenmesi
konusunda bkz. M. A. Khan (1985), s. 31- 42.
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Bkz. Afzal-ur-Rahman (1980), c. 2, bdl. 6; M. N. Siddiqgi (1972), s. 54-57; M.
N. Siddigi (1985), s. 40-41.

Bkz. Afzal-ur-Rahman (1980), c. 2, s. 44-45; M. N. Siddiqgi (1972), s. 57-60;
Ajijola (1977), s. 237-40.

Bkz. Chapra (1970), s. 149.

Bkz. M. N. Siddiqi (1981), s. 15-16.
Ornek igin bkz. Yusuf (1971), s. 23-27.
Afzal-ur-Rahman (1980), c. 2, s. 173.
A.g.e, bdl. 10, 6zl. s. 175-77.

A.g.e., s. 193-207.

Ajijola (1977), s. 181. Aynca bkz. Yusuf (1971), s. 11; M. N. Siddiqi (1972),
0zl. s. 115-35; Mannan (1984a), bol. 11.

Yusuf (1971), s. 34-38 tiuzel kisilige sahip modem sirketlere karsi cikarken
Afzal-ur-Rahman (1980), c. 1, s. 242-43, bunlari savunur.

Chapra (1970), s. 16.

Oze karsi usul sorununa iliskin islami dasunle ilgili aydinlatici bir tartisma
icin bkz. Khadduri, (1984), bol. 6. Bu konudaki genel dusunceler igin bkz.

Rawls (1971), 6zl. s. 83-90; Barry (1965), bél. 6; Brennan ve Buchanan
(1985), bal. 7.

World Development Report (1980), 6zl. bol. 7.
Bu program Malezya’nin programidir. Bkz. Salleh ve Ngah (1981), s. 80-153.

Naqvi (1981a), s. 64, sdyle yazar: “islam? etik ilkeler yalnizca bireysel ve top-
lumsal secimleri belirlemekle kalmaz, bunlari buttunlestirmek icin bir ilke de
sunar.” Bu konuda son derece iyimser bir yaklasim i¢in bkz. Afzal-ur-Rahman
(1980), c. 1,s. 169-73.

Devlet denetiminin ortam hazirladi§i yolsuzluklar Gzerine ¢ok eser bulun-
maktadir. Bkz. Buchanan, Tollison ve Tullock (1980). Bu derlemenin yayinin-
dan sonra ¢ikan eserlerin ¢ogu Public Choice dergisinde yayimlanmistir.

Cesitli 6rnekler i¢in bkz. Hodgson (1974).

Sunnt Islam iktisatcilari, resmi kurumlarda yolsuzlugun, M.S. 661’de dérdin-
cll halife Ali'nin 6lumunden sonra yayginlastigina inanirlar. Sifler ise, yolsuz-
lugun daha énce yayginlastigini iddia ederler.

Endekslemeye karsi ¢ikilmasinin gerekgesi icin bkz. Zaman (1985); Chapra
(1985), s. 39-42. Endekslemenin bir savunmasi i¢in bkz. Mannan (1984a), bél.
14A. Bu konuya 1981 yilinda Islamabad’da diizenlenen ikinci “Islam Ekonomi-
sinin Parasal ve Mali Yonleri” seminerinde de deginilmistir. Bu seminerin tuta-
naklari Ahmed, Igbal ve Khan (1983a) tarafindan yayma hazirlanmistir.

Bkz. Chapra (1984a), s. 34.
Bkz. Choudhury (1986), bdl. 6; ayrica bkz. Z. Hasan (1985).
Bkz. M. Khan (1987), s. 19-20. Khan, kar-zarar ortakhiginin esitligi saglayaca-
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g1 savim kuskuyla karsilayarak bunun dogal bir sonug¢ olmadigini belirtiyor.

Ornek igin bkz. A. Hasan (1971); Ajijola (1977), 6zl. s. 208-24; Naqvi
(1981a), 6zl. s. 147-50.

Bireysel mulkiyeti savunan yazarlarin cogu Mevdudi’nin takipgileridir. Bunlar
arasinda Chapra (1970), Yusuf (1971) ve Kahf (1978) sayilabilir.

Chapra (1970), s. 245.

Yusuf (1971), s. 67 (italikler orijinalindeki gibidir).

Husaini (1980), s. 135.

Bu anlagsmazliklari ele alan bir calisma icin bkz. A. Ahmad (1984), s. 3-6.
Age., s 5.

Ornek igin bkz. Kahf (1978), s. 65.

Bkz. Chapra (1984b), s. 84.

Ornek igin bkz. Afzal-ur-Rahman (1980), c. 1, 145-52. Degisken (icretin bir
savunmasi igin, bkz. Ali (1983), s. 253-70.

Bkz. Barzel (1982).

Bkz. Udovitch (1985).

Saleh (1986).

A.g.e,s. 59.

A.ge.,s. 60

Age.,s. 1-7.

Ornegin bkz. M. N. Siddiqgi (1972), s. 56-57.

Nagvi (1981b), s. 23. Ayni noktaya Chapra (1970), s. 8 ve 94'te deginir.
Nagvi (1981b), s. 30.

Mannan (1982). Ayrica bkz. Mannan (1984b), s. 10-11.
Chapra (1985), s. 38-39.

Sezgicilik konusunda bkz. Rawls (1971), s. 34-45.
Mannan (1984b), s. 11.

A.g.e. Alinti s. xii’dendir. Ayni goruse s. |’de ve sezgicilikle ilgili yorumlardan
sonras. |1°de de yer verilir.

Bkz. Simon (1983) ve Polanyi (1966/1983).

Hukukgularin ve toplum dusunurlerinin 6gretiye diizen getirme gorevini tst-
lendikleri gorusuni Dworkin (1986) gelistirir.

Afzal-ur-Rahman (1980), c. 3, s. 217.

Bkz. Wilson (1985), s. 17.

Bkz. Husaini (1980), 6zl. s. 79-81; Mannan (1970), s. 23-26.
Bkz. Rahman (1979), s. 71-79.

Kiyasi kaginilmaz olarak etkileyen 6nyargilar icin bkz. Holland, Holyoak, Nis-
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bett ve Thagard (1986), bol. 10.
74 Bkz. Husaini (1980), s. 81 ve bél. 5; Mannan (1970), s. 21-23.
75 Ag.e,s. 22.

76 Bu hadisin gergekliginden stiphe edilmesinin temel nedeni, Hz. Muhammed’e
atfedilen s6zlerin onun élimuinden bir ka¢ kusak sonra, pek cok Maslimamn
yerlesik kuramlarin yalnizca Kur'atia dayanmadiginin iyice bilincine vardikla-
ri bir ddnemde ortaya ¢ikmis olmasidir. Bkz. Hurgronje (1882/1975), s. 275.

77 Bkz. Chapra (1970), 6zl. s. 143-45; Afzal-ur-Rahman (1980), c. 1, bol. 2-5;
Choudhury (1980), bél. 1.

78 Bkz. Brennan ve Buchanan (1985) ve Ullmann-Margalit (1977).

79 insanlarin algilarinin evrimiyle ilgili yazin ¢ok genistir. Bu séyleme cesitli di-
siplinlerden pek ¢ok arastirmaci katkida bulunmustur. iki antropologun bu
konudaki genis yorumlari igin bkz. White (1975) ve Douglas (1986). Soz ko-
nusu evrimin igerdigi dinamik stre¢ i¢in bkz. Kuran (1987), s. 642-65.

80 Bkz. Hourani (1964), s. 13-60; Hallaq (1986), s. 427-54.

81 Esposito (1984), s. 71-75.

82 Bkz. B. Lewis (1971).

83 Bkz. Afzal-ur-Rahman (1980), c. 3, s. 237-38; Choudhury (1986), s. 56.
84 Bkz. Kennedy ve Klare (1984), s. 461-90.

iSLAM VE GERIi KALMISLIK: ESKi BIR MUAMMAYA GOZUM ARAYISLARI
1 Atatiirk (1923/1990), . 68.

2 Ornek igin bkz. Todaro (1985) ve Gillis, Perkins, Roemer ve Snodgrass
(1992). Todaro, kalkinma kavraminin “dogmatik inanclardan” annmis olmay!
icerdigini ve refahin “dinsel tefekkiire” olanak sagladigini belirtirse de (s. 87),
dinin ekonomik roliind agiklamaz ve ayrintiya girmez.

3 Said (1978) Musluman Dogu’nun eksiklerine, ancak iyi bir gerekce bulundu-
gu baglamlarda deginilmesi gerektigi yolunda etkili bir sav sunar. Karsi sav
icin bkz. B. Lewis (1993b), bdl. 6.

4 Rapor’da, bes tlkenin gelirleri verilmemistir, ki bunlarin t¢iinde Muslimanlar
nufusun ¢ogunlugunu olusturur. Bu Ulkelerin icinde bulunduklari gelir gru-
bunun en Ustiinde yer aldiklari varsayilmistir. Ornedin Raporda ust-orta gelir
sinifi Glkeleri arasinda yer alan Suudi Arabistan ve Turkmenistan’da, kisi basi-
na dusen gelirin Ust-orta sinifin tepesinde bulundugu kabul edilmistir.

5 islam’in gereklerini yerine getiren ve getirmeyen Mislimanlar arasinda higbir
ayinm gozetilmemektedir. Yalnizca birinci grup dikkate alinsaydi, nufus pay-
lan stiphesiz daha dusuk olurdu.

6 Burada kullanilan bir¢ok bilgi “Dinyadaki Uluslar” bélumunden elde edil-
mistir. Dizgi hatalanni ya da resmi siniflandirmalardaki yanlishiklari duzelt-
mek amaciyla Azerbaycan, Ermenistan, Birlesik Krallik, Rusya Federasyonu
ve Ukrayna ile ilgili veriler duzeltilmistir. Masliman nidfus oraninin bu bo-
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10
11
12
13

14
15
16
17
18
19
20
21
22

23

24
25
2
2
28
29
30

~N o

31

limde bildirilmedigi tlkelere iliskin veriler, “Karsilastirmah Ulusal istatistik-
ler, Din” bélumunde bulunan bilgilere dayanilarak hesaplanmistir.

Bagimsiz degiskenlere nifusun logaritmasi eklenmesiyle regresyonun uyumu
iyilesmektedir, ancak yeni katsay1 anlamsizdir.

“Bat1” terimi, Bati Avrupa’nin yani sira Bati Avrupa kdkenlilerin ¢gogunlugu
olusturdugu Kuzey Amerika gibi yerleri kapsar. Latin Amerika'nin, BatI'nm
disinda kaldigi varsayilmistir.

Siir Akyuz (1953), s. 29’da yeniden yayimlanmustir.

Bu g6rusin etkili bir varyanti igin, bkz. Hodgson (1974).
Gorasun batunu icin bkz. Issawi (1970,1980).

Dogen (1987).

Bu siniflandirmayi yapan Olgen (1991), s. 69-70, bilimin giderek daha liberal
bir bicimde tanimlanmis oldugunu gézlemler. 1250’den 6nceki donemin tersi-
ne, 1400°den sonra gelen bilim adamlarinin, fizik, kimya, biyoloji ya da mate-
matige katkilari olmamistir.

Hoodbhoy (1991), s. 34.

Cook (1974).

Owen (1981).

Daha genis tanimlar i¢in bkz. Jones (1988).
Rodinson (1966/1973).

Jomo (1977).

Jones (1988).

A.g.e.s. 97.

islam ekonomisine yakin gegmisteki bir katki i¢in bkz. Chapra (1992). Kuran
(1993b) islam ekonomisini elestirmekte ve bu yazindan esinlenen uygulama-
lari degerlendirmektedir.

Ornegin, “Namaz kilindiktan sonra yeryuziine dagilarak Allah’in Iatfunu ara-
yin" (62:10) ve “Dunyadaki nasibinizi unutmayin” (28:77).

Udovitch (1970).

Udovitch (1962).

Haffar (1975).

Cromer (1909), c. 2, s. 228-29.

Renan (1883).

Said (1978), bél. 2.

“Allah ve O’nun Peygamber’i bir ise hilkmettigi zaman, inanan erkek ve ka-
dinlar bagka bir yolu secemezler” (33: 36).

Bu 6nermeden yillar sonra kirsal Urdiin’de gerceklestirilen bir deney (Sutcliffe
(1975)), ibadetin sikhigiyla dlculen dindarhgin ne verimlilikle ne de teknolo-
jik gelismelere acik olmakla istatistiksel bir iliskisi bulunmadigim ortaya ¢i-
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32
33
34
35

36

37
38
39
40
41
42
43
44
45

46
47
48
49
50

51

52
53

54
55
56
57

karmistir. Ancak, bu deney baska yerlerde yinelenmemistir. Zaten, deneyin
dayandigi dindarlik 6l¢lisu olayi fazlasiyla basite indirgemektedir.

Lerner (1958), s. 405.
W A Lewis (1955), s. 105.
Adelman ve Morris (1973), 38-39.

Compte, Marx ve Freud’un énemli katkilarinin bulundugu bu egilimleri,
Stark, lannaccone ve Finke (1995) incelemis ve elestirmistir.

Adelman ve Morris’in (1973) kullandigi notlama yonteminde gerek Hindu-
izm’in gerekse Budizm’in aldigi not C’dir.

Berkes (1964).

Ornegin, bkz. B. Lewis (1968).

Berkes (1964), s. 36-41.

Berkes (1978), s. 57-65.

Berkes (1964), 6zl. 115-17.

inalcik (1970); inalcik (1994), 6zl. s. 44-54.
Cahen ve Talbi (1971).

Ibn Khaldun (1379/1958), c. 1, 6zl. s. 311-19.

Bkz. Ibn Khaldun (1379/1958), c. 3, s. 1117 v. dev. DUsUndrun génderme
yaptigi yerler, Akdeniz’in kuzey sahilinde bulunan Hristiyan egemenligindeki
ulkelerdir.

Bu ayaklanmalar, Akdag (1975) ve Griswold (1981) tarafindan ele alinmistir.
Ulgener (1981, 1984).

Goldstone (1987), s. 123.

Jones (1987), s. 98-103.

Chapra (1992), bol. 5 ayrintilara yer vermektedir. Elestiri icin bkz. Kuran
(1986, 1993b).

Rosenberg ve Birdzell (1986), bél. 4 ve Hirschman (1977) bu dénisumi anla-
tir. Her iki kaynak da, yeni ahlak duzeninin, insanlari, ginah islemeden de
maddi basariya ulasilabilecegine inandirdigini goésterirler.

B. Lewis (1982); B. Lewis (1993a), bol. 16, 27.

Ornegin 1625'te Osmanh goézlemcisi Omer Talib, Avrupa’nin uluslararasi tica-
retteki basarilarinin Osmanli imparatorlugu igin bir tehdit olusturdugunu se-
zerek soyle yazmistir: “Osmanh imparatorlugu Yemen sahillerini ve oradan
gegen ticaret yollarini ele gecirmezse ¢cok gegmeden Avrupalilar islam diinya-
sina hilkkmedecekler” (Lewis (1968), s. 28).

B. Lewis (1982), s. 196.

Son konuya iliskin baska goérusler icin bkz. Goldstone (1987), s. 129-32.
B. Lewis (1993a), s. 347.

Age., s. 354-57.
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58
59
60

61
62

63

64
65
66

67
68
69

70
71

72
73
74

75
76
77
78

Lewis (1982), s. 296.

A.g.e,s. 229-30.

Benzer bicimde, Watt (1988), bdl. 1, igtihad kapisinin kapanmasiyla bireyle-
rin kurulu dizeni sorunsuz bulmaya basladigini 6ne surer.

Mokyr (1990), 6zl. s. 170-76.

Berkes (1964), s. 302. Bu kitabin 9. ve 10. bdlumlerinde, ayni yorumu ortaya
koyan daha baska alintilar da yer alir.

Bu tanimlar “bireylik ahlaki” ve “cemaat baglan ahlaki” terimlerini kullanan
Oakeshott’a (1958/1993), s. 18-21, aittir. Ortaya konulan ayinm, Ferdinand
Tonnies’in (1887/1957) Gemeinschaft - Gesellschaft ayininim andirir. Geme-
inschaft kavrami birbirleriyle iliskide olan toplum Uyelerinin dayanismasini,
Gesellschaft kavrami ise insan iliskilerinin kisisel ¢ikardan kaynaklandigi ve
kisinin toplum Uyelerinin ¢ok azini tanidigi modem toplum dizenini kapsar.
Triandis (1990).

Greif (1994).

Triandis’in (1990) yanisira Greif da burada “cemaatcilik” olarak adlandmlan
kavrami “kollektivizm” olarak tanimlar. Ne var ki, Oakeshott'un (1958/1993),
s. 24-28 ve bol. 3, acikladigi gibi, kollektivizm teriminin, devlete 6nemli bir
gorev yukleyen ahlak sistemi icin kullaniimasi daha uygundur.

Kaufmann (1997).

Ornek igin bkz. Issawi (1955/1981), s. 331-32 ve inalcik (1994), s. 48-54.

Kafadar (1986), Turk tuccarlarin 17. yuzyila kadar Ancona ve Venedik’te et-
kin oldugunu gosterir.

inalcik (1970), s. 214-15; inalcik (1971), s. 1179.

inalcik (1971), s. 1179, aynca “az bulunan mallar ve hammaddeler” ve “Hazi-
ne’nin baslica nakit para kaynagi olan gumruk vergileri” elde etme imkanin-
dan s6z eder. Bu gibi hedeflere neden Muslumanlarin yénetimindeki ticaret
yoluyla ulasilamadigi acik degildir.

Weber (1904-5/1958).
Tawney (1926/1962).

Abu-Lughod (1989), 6zl. bol. 5-10, Miuslimanlann aralannda Cin ve Afrika
kiyilan olan birgok bolgede ticaretin gelismesine énculuk ettikleri yolunda ka-
nitlar sunar. Benzer bir gérus gelistiren Risso (1989), 18. yuzyildaki Asya deniz
ticareti Gizerinde durur. Ensminger (1997) ise, yakin gegmiste bile islamlasma-
nin Dogu Afrika’'da ticaretin gelismesiyle el ele gitmis oldugunu ortaya koyar.

Putnam (1993).
Kuran (1995a).
Kuran (1989b).
Kaufmann (1997), bél. 6.
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