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PEYGAMBERLIK NEDIR?

"Peygamber" anlanunda Kur'an'da kullanilan iki sdzciik gbze garpar:
"Resul" ve "Nebi" Ikincisi Arapca degildir, "Arami”-"Siiryani”* ve "Ib-
rani" dillerinden alinmadir.? Islam 6ncesinde yalnizca ikincisozciik "Pey-
gamber" anlaminda kullanilirdi. Birincisi, yani "Resul" sozciigiiyse "din-
sel" anlamda kullanilmazd: ve "el¢i" anlamina gelirdi yalnizca. Yani
"Peygamber" anlamiyla ilgisi yoktu Bu anlanu da icermesi, Kur'an
donemine rastlar.

"Resulu'llah” deyimini bilirsiniz. Kur'an'da da geger.* "Allah'in
Elgisi" anlaminda. Bu anlama gelen bir deyim de, Siiryanilerde kul-
lan1lmaktayd:.’

"Allah'in El¢isi"nin olabilecegini diigiinebiliyor musunuz?!

"Ulular ulusu Allah", "elgi"lerle ig goriiyor. "Buyruk"larin1 "kul-
larina iletsinler" diye gonderiyor onlar1!H

Ciinkii kendisi, ok ¢ok "yiiksek'lerde, "gokte, bir "Kral" ("Melik")
olarak Ozel "saray"indaki "taht"inda! Kur'an'daki 6zel sozciikleriyle
"Ars"inda, "Kiirsi"sinde!!! Oradan "gorev"lendiriyor “el¢i"lerini. Ciinkii
Secde Suresi'nin 5. ayetindeki "agiklama'yla:

“Isleri gikten yere dogru yonetir O...""

Bu "Kral Tanri"nin "gok"te oldugunu ve “isler"i oradan yonettigini
anlatan daha nice "ayet"ler var Kur'an'da.®

Ayrica Kral Tanri, "giz" ("sir") dolu "bilgi"leri, sectigi 6zel "elgi"le-
rinden bagka kime giivenebilir?!

Tim bunlar da, Kral Tanri'yla "yeryiizii"ndeki "kullar"1 arasinda
kullandig) "elgi"leri "vazgecilmez" kilmaya yeter!

Hey, "akilli yaratik" insanoglu, "aklin" nerede?! Hey, "Kur'an"
inanirlar1! Hey, bu sagmaliklarin Kur‘an‘dan onceki kaynaklarindan
Incil, Tevrat inanirlar1!!! Hey tiim inanirlar! Biraz "diigiinsenize"!!!



BIR ARACILIK KURUMU OLARAK PEYGAMBERLIK

"Giigsiizlik" ortaminda, "korku"ya, "umut"a yaslanarak yaratilan
ve Oylece yasatilan "Tanr1" diigiincesinde ne olur?

Kuskusuz, "giz"ler ve "gizlilik"ler olur en bagta. "Kaygi"lar olur.
"Giz" kaynag aranir. "Bilgi" saglamaya galigilir. "Siginak" aranir, "kur-
taric1” aramir. Yardim saglamaya ¢alisilir. Ortam bu olunca, “araci”
onem kazanir. "Giz'"lerin, kaygilann ve umutlarin durumuna gore vaz-
gecilmez olur “arac”

Ve iste tam boyle bir ortamda, ilgi cekebilen birinin kalkip soyle
dedigini diigiiniin:

"Gelin bana. Aradiginiz bende. Ben istediginizi saglayabiliim. O
goriinmeyen Yiice Varlik'a ilgili bilgi mi almak istiyorsunuz? Bende var.
Goriinmeyen tehlikelere karsi giivence mi istiyorsunuz? Bende var. Umut-
larmniza kavusma olanagi mu istiyorsunuz? Bende var. Daha neler, neler
var benim elimde. Tiim sorunlariniza ¢dziim, tiim diiglerinizi gerceklestir-
me olanag:! yaninda, sizin hig diigleyemeyecekleriniz bile var. Elverir ki,
siz bana giivenin, bana uyun ve benim dediklerimi eksiksiz yerine getirin.

"Amma bunun tersine yonelirseniz, basinza geleceklerden sizi
kimse kurtaramaz. Diigiiniin, taginin ve ayaginizi denk alin. Ben uya-
riyorum sizi."

"Din" aracilary, kitlelerin 6niine hep bdyle ¢ikmiglardir.

Ortami goz Oniine getirerek degerlendirin simdi: Bu "araci"lar
"ilgi" toplamazlar mi1? Hele biraz "kitleleri ¢ekme" ozellikleri varsa.
Hele bir de "giiglii” ve etkili kesimden "destek" goriiyorlarsa...

Diisiiniin ki, "Yiice Varlik"la "baglanti kurulabildigi" savi ortaya
atiliyor. Bunun tersi nasil kanitlanabilir? "Ben Yiice Varlikla iligki
icindeyim, bagim-baglantim var!" diyen kimseye "yalan soyliiyorsun!"
demekle ig biter mi? Kesinlikle "yalan". Ama bu yalani nasil kesin
bigimde ortaya koyabilirsiniz? "Yiice Varlik" ya da "Ulu Tanr1" dedigi ve



"wou

"var" gosterdigi "gli¢", "goriinen” tirden degil. "Gozlem"e, "deney"e gir-
miyor. "Var olsayd1 goriiliirdii!" deseniz; "Bu, senin bildigin 'var'lardan
degil. Bu, gériinmeyen varliklardan. Herkese goriinmez O. O'nu gormek,
ozellik ister. Sende o ozellik yok!" deyip ¢ikacaktir. “Elle tutulur" yam
yok ki, “yalan"ini, somut bigimde ortaya koyabilesiniz. Ne deseniz,
“Benim, O'nunla iligkim var!" diyen kimse, bir karsilik verecektir size.
Hele birazda "s6z" ustasiysa, "yalan" ustasiysa... Sizin akla, gercege da-
yanan sozleriniz onu susturamaz. Hele.inanmaya hazir kitleler oniinde. ..
Ne denli "cahil” de olsa; bu kitlelerce, "cok bilgili", tistelik “gizli-gizemli
bilgilerle donatilmig” olarak goriiliir. Kafalar, "gériinmeyen giig"e taki-
Idir giinkii. Ortam karanlik bir ortamdir. Ayrica giigsiizliik ortamidur,
korkular, umutlar ortarmidir. "[nanma"nin kosullan alabildigine var. Ina-
nacaklar hazir. Biraz "numara"“, biraz yalan becerisi yeter inandirmak
icin. Bir de bu becerinin ¢ok ileri gétiiriildiigiinii, “uzmanlik" derecesine
ulagtirildigini diigiiniin. "Gegim kapisi1” yapildigini, "meslek" durumuna
getirildigini diigiiniin. Ve birgok ¢ikann da halka halka, zincirlemesine
buna baglioldugunu, bagh oldugu i¢in de 6nem kazandigini, giigliilerce
destek gordiigiinii diisiiniin. O zaman gecgerli olmaz mi, o "din ara-
cist"nin savlar? Sagmaliklan "hikmet" diye kabul edilmez mi?

"Din"-"Giz" Aracihginda Maddi Cikar

Her tiir aracilik gibi, dinsel aracilik da, su ya da bu ¢lgiide "maddi
¢ikar"a dayanir. Burada hem "araci"nin, hem de onu destekleyip kul-
lanan giicliilerin ¢ikari olur.

Temel neden bu. Ama kiminde arka planda tutulur. Perdelenir,
saklanir, yokmus gibi gosterilir. Ozellikle "kutsal”, gok “miitedl" (yii-
ce) konularda...

Plan; kimi zaman aracinin kendi eliyle olugturulur. Yani araci, neyi
saglayacagini "hesap ederek" ise girigir. Kimi zaman da, “plan”1 bagkala-
riyla birlikte diigliniip olusturur. Baska tiirlii de olur: Her sey 6nceden
planlanip hazirlanmistir. “Tezgah" hazirdir. Araci sonradan itilmis, ge-
tirilip bu tezgdhin bir yerine, ya da goriiniirde basina konulmustur.

"Peygamber" denen araci da bagka tiirlii degil. O da dyle.



Ancak; "Muhammed" igin bunun bdyle olmadigim sdylerler.
Onun "maddi ¢ikar"la ilgisi, ilintisi olmadigin: ileri siirerler. Yalmzca
"yiice bir amaca goniil verdigini”, bagka bir sey diisiinmedigini or-
taya atip savunurlar.

Kimlersavunur?

Muhammedi baglangigta yaratanlarin sonraki "temsilci"leri! Mu-
hammed'i ve slam'1 savunmakta gikarlar olanlar. Insanligin aldaticilan.

Ama kuskunuz olmasin ki, "gikar diigiincesi", Muhammed'de de vardi.

"Ganimet"lerde kendisine diigen pay: diisiiniin bir kez. Enfal Su-
resi'nin gu ayeti hi¢bir ey anlatmaz mi?

"Bilesiniz ki, ele ge¢irdiginiz ganimetin (capulun) beste biri; Al-
lah'in, Peygamber'in, onun yakinlarnin, 6ksiizlerin, diigkiinlerin ve
yolculanndir..." (Ayet41.)

"Ganimet"te nelerele gegirilirdi?

En bagta "kole", "cariye” "Miisliiman"larin eline diigen "kéafirler",
mal nasil paylagtiriliyorsa dyle paylastirilirdi. Kadin ve gocuklar da
iginde olmak iizere. "Kdéle"nin, "cariye"nin az mi1 6nemi vardi?

Sonra silah, tiirlii egya, mal, davar, deve...

"Huneyn giinii", elde edilen "ganimet" icinde sunlar varda:

Yirmi dirt bin deve, kurk bin davar, dort bin okiyye giimiis.’

Bunun begte biri: Dort bin sekiz yiiz deve, sekiz bin davar, sekiz
yiiz okiyye giimiis.

Bunun da beste biri, Allah'in ve Peygamber'in payi: 960 deve,
1600 davar ve 160 okiyye giimiis. Bunu ikiye katlayalim. Ciinkii
"Peygamber'in ailesi"ne de begte bir pay diisiiyor. O zaman "Allah™
bir yana birakirsak, Peygamber ve ailesine diisen; bin dokuz yiiz yir mi
deve, ii¢ bin iki yiiz davar, ii¢ yiiz yirmi okiyye giimiis eder. "Yol-
cular"in payi olan beste biri de Peygamber'in kesimine eklemek ge-
rekir. Ciinkii "yolcular” denirken bununla anlatilmak istenen; "yolda
kalmiglar"dir. Bununsa ¢ok 6nemli bir "gider” gerektirmeyecegi agik.
Kalan, beste bir "6ksiizlerin payi"yla, yine beste bir "diigkiinlerin pa-
y1" Bunu da "Peygamber, arada sirada, Miislimanliga kazanmak is-
tediklerine, "Tanr1 adina” verdigi "riigvet"lerde degerlendirir. "Ortiilii
Odenek" niteliginde!
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Bu satirlar1 okuyan okurlar, bu anlatimlarimla, Muhammed'e haksiz
yere saldirdigimi sanacaklar. Bdyle bir diigiincenin yanligliginin kanitr:

Yukaridaki "ganimet"in elde edildigi savagi ve "ganimet'in nasd
balicstiiriildiigiinii, "hadis'"ler agikliyor. Bu "hadis"ler, en saglam kabul
cdilen, [slamdiinyasincaitirazsizbenimsenen "hadis kitaplar1”"nda da var.

Iste bu "hadis"lerin, ok agik segik anlattiklarina gére: "Huneyn
Savasgi"nda elde edilen "ganimet"ten, "Kureys'in zengin ve ileri ge-
lenlerine yiizer deve verilmigti." Oysa ayn1 ganimetten her bir savas-
¢lya verilendeve sayisi, yalnizca "dortti"!

Bunlari anlatan ve Buhartnin E’s-Sahih'inde de yer alan bir "hadis"i
okuyalim:

"Tanr1 hognut olas1 Abdullah Ibn Mes'ud anlatiyor:

"Huneyn giinii olup bitince, Tannm'nin selami iizerine olasi Pey-
gamber, ganimeti boliistiirmede kimi insanlart kaywdi: Ak'ra’ ibn
Habis'e yiiz deve verdi. Uyeyne'ye de yiiz deve verdi. Arab'n ileri
gelenlerinden (‘esrafindan) kisilere boyle yiizer deve verdi. Ve
boylece; o giin, onlar, ganimetin paylastwimasinda kaywd: Bu-
nun iizerine bir adam §6yle konustu: ‘Tanri’ya ant igerek séylerim
ki; bu, adaletin gozetibnedigi bir paylastwmadw. Ve bu paylas-
nmada Tanri hosnutlugunun giozetilmis oldugunu sanmiyo-
rum! Ben ona dedim ki, ‘Tanr iistiine ant icerim ki, seni, s6y-
lediklerini Peygamber'e ihbar edecegim! Ve gidip Peygamber'e an-
lattim. Peygamber'se §oyle soyledi: 'Allah ve Peygamber'i adil ol-
mazsa kim adil olabilir? (Yani- Tann ve Peygamber, adaletsizlikle
nasil suclanabilir?) Ama iste konusurlar. Tanrr'nin iyiligi iizerine
olas1 Musa (Peygamber), bundan daha gok (daha agirlariyla) iiziil-
miistii. Ama katlanmigti."?

Olayi, Peygamber'in arkadaslarindan bagkalari da, érnegin Ebu
Hureyre,? Cabir,° Enes Ibn Malik,!' Cubeyr ibn Mut'im'? ve Medineli
kadinlardan Havle'® de anlatr.

Yine "hadis"lerde anlatildigina gore, bu olayda, homurdanmalari,
hosnutsuzluklar1 géren Peygamber, hemen onleme bagvurmus, kimi
"Medineli"leri bir "¢adirda" toplamis ve duygusal bir sdylevde bu-
lunmus. Onun iizerine ortalik yatigmig."*
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Iyi ama, "Peygamber” neden kimi kisileri, "esraf"i kaymr? Ge-
rekgesi ne olabilir bunun?
Gerekgeyi, Peygamber'in kendisi anlatmakta. Aynen goyle:

"Kureys'i Islam'a 1sindirayim, kazanayim diye ganimetten gok
verdim onlara. Ciinkii Islam &ncesine, Kureys'ten olanlar, daha
yakindilar. (Yakinda Miisliiman olmuslar ve donebilirlerdi. )"*

Agiklama boyle.

Ozeti de su: Kureys ileri gelenlerine verilen "deve'ler, tiimiiyle bir
“riigvet"ti. "Islam"da kalsinlar diye verilen bir "riigvet”. "Tann" adina!

Bu tiirden "riigvet” verme kurumu, "kutsal kitabimiz" Kur'an'a da
gecirilmis bulunmakta.

Tevbe Suresi'nin 60. ayetinde, "zekat"in kimlere verilecegi soyle
agiklanir:

"Zekatlar; yoksullara, diiskiinlere, zekat memurlarina, bir de kalp-
leri (Islam'a) issndindmak istenenlere verilir..."

Diigiiniin, "yoksul" olmayanlara, bunlar “zengin" de olsalar, eger
goniilleri Islam'a 1sindinhip kazandinlmak isteniyorsa, “zekat" ve-
rilebilecegi bildiriliyor. "Ayet" olduk¢a agik oldugu igin, Kur'an yo-
rumculari ve Islam "hukuk"gular1 da bu anlami verirler.'®

Iste bir soru:

"Tann", smirsiz giice sahip. Diledigi her seyi yapabilir. Dilese tiim
insanlari istedigi cizgiye gekebilir. Yeryiiziinde herkesi Miisliiman ya-
pabilir. "Kutsal" kitaplann ve bu arada Kur'an'in anlattigi bu. Anlatilan
buyken, ayn1 "Tann", "goniillerini Islam"a "isindirmak", bu "din"e cek-
mek istediklerini kazanmak igin, onlara "maddi ¢ikar" saglanmasina ne-
den gerek goriiyor? Bu isi "riigvetsiz’ de ¢oziimleyemez mi? "Islam"a
“1sindirmak” amaciyla, Kureys ileri gelenlerine "fazladan" deve verdigini
aciklayan Peygamber'in bu gerekcesi "mantiksiz” degil mi? Ayrica "yok-
sullarin hakki" oldugu diisiiniilen "zekat"tan da ayn1 amagla bu "sinif"a
verilebilecegini anlatan Kur'an ayetinde "mantik” goriilebilir mi?

"Sarlatan”lar diledikleri karsilig: versinler, ama gergekte sorunun
Karsilig1 yoktur.
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"Esraf"a bol keseden dagitilan "ganimet"te, bir siirii "kole-cariye"”
de vardu.

Hepsibu da degildi. Bagka "savag"lardan da saglanmist1 “ganimet”ler.

"Ulu Tanr1”, inanirlan siirekli kigkirtmaktaydi: "Cihadda bulu-
nun!" demekteydi.” Muhammed "savag hiledir!" deyip'® tiirlii "hile-
lerle" yapardi "cihad"1.'” Bu da "ganimet" getirirdi. Kimi zaman go-
tiirdiikleri olsa bile. Muhammed'le isbirliginde, anlayig birliginde
olan Omer de, Araplar1 “ganimet” elde etmeye kigkirtmigti. "Yoksa
a¢ kalacaklarim" bildirmigti.?® Islam “fetih“lerinde hep bu anlayis
egemen olarak slirmiistir.

Simdi diisiinelim:

Bir "Peygamber" ki, "Islam’a 1sindirmak” icin kimi insanlara, zen-
ginlere "hak etmedikleri"ni veriyor, bir gesit "riigvet” veriyor; bu
"Peygamber”, "maddi cikar"in ne demek oldugunu bilmez olur mu?
Boyle biri i¢in "maddi ¢ikar diigiinmemigtir!" denebilir mi? Hele “"ga-
nimet"lerden kendisine kiigiimsenemeyecek bir "pay" sagladiktan ve
bunu "Kur'an hiikiimleri“"ne bagladiktan sonra.

Hagr Suresi'nin 6. ayetinde soyle denir:

“Onlarin (kéfir'lerin) mallarindan fey olarak alip Paygamberine
verdikleri icin siz ne at, ne de deve siirdiiniiz. Ama gergek o ki,
Tanri, Peygamberini diledigi kimselere 'musallat eder. Tanri'nin
her seye giicii yeter."

"Ayet"te gecen "fey" sozciigii, "kafir"lerden alinan "ganimet", "harag”
tiirinden geyleri anlatir. Ama 6zel anlamiyla; "ganimet"in savas yoluyla
alinmayan tiirii oldugu ileri siiriiliir.2' "Donen”, "donen gélge" anlamini
da igerdigi belirtilir.

Yine “"ayet'te gecen "musallat eder” de "basa dolar, sultasim kurar"
anlamindadir. "Peygamberini diledigi kimselere musallat eder”, "Pey-
gamberini diledigi kimselerin bagina dolar, saldirtip baskin kilar. Sul-
tasini kurar onun" demek oluyor.

Ayetle su demek istenir:

"Tanr1, Peygamberi'ni iistiin, diigmanlarina korku verir kilmigtir. Bu
yolla diigmanlardan, hig savagmadan 'ganimet’ elde edildigi olur. Boyle

at ve deve kosturmadan elde edilen ganimetler, peygamberindir."
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Bu anlam verildigi igin, kimilerince, bu tiirden "ganimet"in "b6-
liigtiiriilmeden" oldugu gibi "Peygamber"e birakilmasi gerekir.?2

"Fey" sozciigiiniin "donen" anlamindan yola gikilarak da goyle bir
diigiince gelistirildigi goriiliir:

""Kéfir'lerden alinan mallar, 'asil sahibine dondiigii igin' bu soz-
cik kullaniliyor. Ciinkii 'kafir'ler malin asil sahibi olamazlar,
asil sahip sayilamazlar."??

Kisacas: “kéfir“lerden alinanlar, "asil sahiplerine déndiiriiliiyor"
demektir.

Soz konusu “ayet“te anlatilan tiirden “ganimet"ler de saglamig
"Peygamber” Tiirlii "mal"lar. Taginirlar: var, taginmazlari var. "Pey-
gamber"e birakilmig bunlar.

Bu tiirden "ganimet"lere ornek olarak, "Benu Nadir'den (Na-
dirogullarindan) alinanlar gosterilir. S6z konusu "ayet"in de bununla
ilgili oldugu séylenir.?*

Benu Nadir, bir "Yahudi kabilesi"ydi. Medine'ye iki saat otede
"yurt"lar1 vardi. Muhammed'le "antlagma" yapmuislardi. Gerektiginde Mu-
hammede yardim etmeyi iistlenmislerdi. Br "adam 6ldiirme" olayindan
otlirt, Muhammed "diyet” (6ldirmeye kargilk akga) toplamaya yoneldi.
Amirogullarindan iki kisi oldiirilmiisti. Oldiirense Amr Ibn Umeyye
adinda bir Miisliimandi. Muhammed, "diyet” igin gerekli olani toplayip
Amirogullarina verecekti. Buna, Benu Nadir'in de katkida bulunmasin is-
tedi. Katkilarin1 saglamak icin onlarin yurtlanna gitti. Arkadaglar1 da
yaninda vardi. Onlara istemnini sdyledi. Yahudi kabilesi isteme karsi ¢ik-
madi. Yalniz, aralarinda bir gériigme yapmalari gerektigini Muhammed'e
bildirdiler. Biraz beklemesini sdylediler. Muhammed bu arada, bir evin
duvannin 6niinde biraz bekledikten sonra, hizla ayrilip Medine'ye dondii.
Ve bu hizla doniigiin nedenini anlath herkese: “Aciklamasi“nda; ciddi
ciddi; duvarinin oniinde bekledigi evin iizerinden, oldiirmek icin kendisine
tas atilmak istendigini, Benu Nadir Yahudileri tam bunu gergeklestire-
cekleri sirada Tanri'nin durumdan haber verdigini sOyledi. Meger "na-
mussuz'lar "Peygamber"e "s{i-i kast" diizenlemigler.

Iste Muhammed bu gerekgeyle kararini bildirmisg: "Benu Nadir
kabilesi yurtlarin1 birakip gitmeliler! Hem de on giin icinde! Yoksa

boyunlan vurulacak!"?
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Zavall1 Benu Nadir, 6nce biraz direndi, ama sonra gekip gitmek
zorunda kald.

Kaynaklarin, "sahih hadis"lerin verdigi bilgiye gore; Benu Nadir Ya-
hudileri yurtlanm birakip gitmeden 6nce, Peygamber tarafindan bir siire
kusatildilar da. Kusatma sirasinda, Muhammed bunlarin "hurmalikla-
rindaki agaglarin kesilmesini" buyurdu. Cok etkili oldu bu. Yahudi ka-
dinlar1 aglasmaya bagladilar. Sonunda "Peygamber", istedigi sonucu
elde etti. Yahudiler bosalttilar yurtlarini®

Bunlardan gokga "ganimet" kalmisti. Cesitli tiirden esyanin diginda
cok degerli "hurmalik"lar, topraklar kalmisti.

Yine kaynaklarin belirttigine gore,”-"Peygamber'den bunlarin "pay-
lagtirilmasi” istendi. Ama o paylastirma yoluna gitmedi. "Ayet"teki ge-
rekgeyle. Yani bu "ganimet"leri kimse “at kosturarak, deve siirerek” elde
etmemisti. "Peygamber”in "otoritesi"yle, onun kalplere diigiirdiigii kor-
kuyla saglanmigti. Biiyiik bir savas olmamisti. Biraz "kugatma" ol-
mugtu, o kadar!

Kime, kimlere kalmisti bu ganimetler?

Verilen bilgi soyle:

Muhammed bu "ganimet"ten bir bélimi, kendisi gibi "Mekke"den
gelmis olanlara, "muhacirler” ad1 verilen "hemsehri"lerine dagitmisg-
t1. Medinelilere gelince: Birka¢i diginda, bunlardan kimseye bir sey
vermemigti.?®

Geriye ¢ok dnemli bir bélim kalmigt1 “"ganimet"ten.

Kime mi, kimlere mi?

"Peygamber ve ailesi"ne!

Islam diinyasinda en saglam sayilan "hadis" kaynaklarina gore de
bu, boyle.®

"Peygamber ve ailesi"ne ¢ok "verimli" topraklar, ¢ok degerli “hur-
mabk'ar kalmigti.

Yalnizca bu da degil: "Fedek"teki "hurmalik” ve topraklar da "sa-
vagsiz” alinmigti’ "Ayet"teki "gerekge"yle burasi da "Peygamber”e
kalmigtr.* "Maddi ¢ikar"a énem vermedigi, avukatlarinca ileri sii-
rillen "Peygamber"e.

"Sevgili Peygamber ve ailesi"ne, "Hayber" topraklarindan da kalan
“hurmalik” vard1.!
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Bu topraklar, "hurmalik"lar varken, bunlara sahipken "yoksul"
olur mu insan?

Ama o denli "yalan" uydurulmusg, oriiliip 6ne siiriilmiig ki, onlara
bakarsaniz, "Peygamber ve ailesi" yine de ¢ok ¢ok "yoksul" bir du-
rumdayd1.*? Aglanacak durumdaydi! "Peygamber" éliirken, bir "beyaz
katirt", bir de "arazisi" kalmigti. "Bunlarin gelirleri"yse "yolculara,
yoksullara" ayrilmigt: 1*?

Oysa "ayet"lerin agik secik anlattiklanna gére; "yoksullarin, yolda
kalnuglarin paylan” ayriydi. "Peygamber ve ailesi"ninkinin disinda,
"beste bir"” bir, "begte bir" de &biirii hak sahibiydi "ganimet"te.

Bu, bir.

Ikincisi; Muhammed, "yoksullar icin" deyip, ayrica "sadaka-zekat"
toplardi. "Zenginler"in malindan toplayip "yoksullar"a dagittigi ya da
dagitilmak iizere biriktirdigi savindaydu.

Tevbe Suresi'nin 103. ayetinde, "Tann"s1 Muhammed'e §6yle seslenir:

"Mallarinin bir boliimiinii, onlan temizleyip aritacak nitelikte
'sadaka’ (zekat) olarak al..."

Buhari'nin de iginde bulundugu hadiscilerin bize aktardigina gore,
Muhammed "zorla" toplardi bu "sadaka"yi. Mudz'i Yemen'e gonde-
rirken, buyruklar: arasinda sunu da bildirmisti:

Ve hemen onlara sdyle ki, Allah onlara, mallarindan 'sadaka’
(zekdt) vermelerini farz kildi Zenginlerinden alinip, yoksul-
lartna verilecek."

Yine Buhari'nin de yer verdigi bir "hadis"e gére, Muhammed §6y-
le der:

"Allah'tan bagka Allah olmadigina, Muhammed'in O'nun elgisi
olduguna taniklik edinceye, bunun yaninda namaz kilincaya ve
zekét verinceye dek; insanlarla savagsma buyrugunu aldim. Bu
kosullar: yerine getirenler, canlarin ve mallarim benden (be-
nim elimden) kurtarnuis olurlar. Islam'in 6ldiirmem ve almam
igin yetki verdikleri bunun diginda..."*

Hakim'in Abdurrahman Zaferi'den aktardig birhadisde sunlar1 anlatir:
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"Es'ca’ kabilesinden birinin malindan zekat alip getirsin diye,
Peygamber bir zekdt memuru gondermisgti.

"Memur gidip zekati istedi. Ama adam vermedi. Memur durumu
gelip Peygamber'e iletti. Peygamber, adamdan zekat isterken; “Ben
Peygamber'in memuruyum. Zekatt alimam igin o gonderdi!" de-
mesini buyurdu memura. Memur buyrugu, buyruldugu gibi iletti.
Ne var ki, adam zekat: yine vermedi. Memur gelip anlatti Pey-
gamber'e. Bu kez Peygamber buyrugunu goyle bildirdi:

"Ugiincii kez git. Bu kez de vermezse boynunu vur!™*

Boylesine kati, acimasiz davranityordu Muhammed.

Ve anlatilir ki, Ebubekir, kendi halifeligi doneminde, "zekat ver-
miyorlar” diye 6lim sacarken, insanlarin kimini kiligtan gegirtir, kimini
de "yaktinrken"; Peygamber'in bu tutumundan "fetva" altyordu?’ "Ze-
kar'lary istenenler, Ebubekir doneminde, "Devlet Baskam'"mn, "zekdt
toplamasi”nm "megru” (yasal) bulmuyorlardi. $0yle diyorlardr: "Biz, Mu-
hammed'in Peygamberligini kabul ediyoruz. Namaz da kilanz. Ama
zekdt vermeyiz. Zekati, Devlet Bagkanr'na vermeyiz. Peygamber'e ve-
riyorduk, ona olan saygimizdandi bu..." Ebubekir ise, "zekat"in devletin
memurlan eliyle toplanmasi gerektigini bildiriyordu. Bunda direniyordu.
Karg1 cikanlan oldiirecegini, oldiirtecegini soyliiyordu. Kendisiyle her
zaman gikar birliginde bulunan Omer bile bu tutumu gok sert bulmusgtu
ve s0yle konusmustu: "Ey Miislimanlarin halifesi! Muhammed'in Pey-
gamberligi'ni kabul eden, namaz kilan kimselere sen nasil kilig ceker-
sin?" Ebubekir, su karstligt vermisti:

"Allah'a ant igerim ki, namazla zekat arasinda bir fark varmig
gibi gosterenlerle savagacagim! Namaz nasil bedenle yerine ge-
tirilmesi gereken bir gorevse, zekat da, o ayarda, mali bir go-
revdir. Her ikisi de Islam hukuku igindedir. Yine Allah'a ant
icerim ki, Allah'in Peygamberi'ne verdikleri bir disi oglag, ben-
den esirgeyenlerin kafalarim koparirim!"®

"Devlet de zekat toplar m?" diyeceksiniz.
Bu devlet, eger "Muhammed'in devleti"yse "toplar”!

Muhammed'in toplattigt "sadaka”, "zekat", "yoksullara" diye top-
lantyordu. Ama tiimii yoksullara m1 dagitiltyordu?
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Olaylar izler, onun yasamini incelerseniz, bu soruya kolaylikla
"evet!" diyemezsiniz. Toplananlardan, "yoksul"lardan ¢ok, "ileri gelen
ashab" ya da Peygamber'in “goniillerini islam'a 1sindirmak istedigini"
sOyledigi kimseler yararlanmaktaydilar. Ama bu noktay: gegelim.

"Hadis"ler, "Peygamber ailesi"nin, "sadaka-zekdt mali"'ndan yeme-
diklerini anlatir. Peygamber'in bu konuda son derece titizlik gosterdigi
aktartlir. Bunun gerekeesini de Peygamber'in herkese agikca anlattig: bil-
dirilir. Bu agtklamaya gore; Peygamber, “"Sadakamn, zekatin; zenginlerin
her tiirlii malinin kiri oldugunu ve ailesinin boyle bir kin yiyemeyecegini”
bildirmekte.””

"lyi ama, zekat alan yoksullara nasil uygun goriiliiyor bu kir? Yok-
sul kitlelere nasil yediriliyor? Ulu Tanri, bunu nasil uygun gormiig?"
diye sorulabilir elbet. Ama Muhammed'e ve "Tanr1"sina sorulmalr.
Bir de inanirlarina!.. Bunu da gecelim.

Muhammed'in ailesi igin “sadaka", "zekat" mallarindan yararlanma
“"yasak" olduguna gore, bu ailenin "gegim kaynag1", sozii edilen “sadaka,
zekat gelirleri" degildi. Olamazdi. Ciinkii Muhammed, "kir" sayip ya-
sakladigr bu tiirden gelirleri, bu nitelikte bir kaynak goriiniimiinde bu-
lunduramazdi. "El altindan" yararlanilabilirdi belki. Ama goriiniise ters
diismemek zorunluydu. Sozii edilen gelirler hem “kir"liydi, hem de "yok-
sullara dagitilmak iizere" toplanan bir "devlet geliri"ydi.

Oyleyse, Muhammed ve ailesine, bunun disinda bir gegim kay-
nagi olmaliydr. O nitelikte ki, yalnizca "el altindan” degil; rahat rahat
yararlanabilsin bu aile.

Buysa ancak; "6zel miilk"i olursa miimkiindii. Ailenin kendi mah
miilkii olmaltydr. O zamanki toplumsal yapiy, iiretim iligkilerini goz
oniinde tutarsak kolaylikla goriiriiz ki, bagka bir yol yoktu.

Iste "kifir'lerden elde edilen su ya da b& tiirlii "ganimet"lerden
"Peygamber ve ailesi"ne ayrianlar, cesitli "mal”lar, bu arada top-
raklar, "hurmalik"lar bu tiirdendi. Yani ailenin kendi malyd:, kendi
"miilk"tiydd.

Bunlar, Muhammed'in ve ailesinin "6zel miilkiyeti" icine girdigin-
dendir ki, Muhammed de, ailesinin oOteki bireyleri de, "alin teri"yle kaza-
nilmig mal ve miilkleri gibi kullaniyorlardr. "Sadaka", bagig veriyor-
lardi, "armagan"lar veriyorlardi, borglar venyorlard, borglar karstliyor-
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lardi. Muhammed Mekke'den Medine'ye yeni “gog“tiigiinde, kendisine
verilen borg ya da armaganlara daha sonra karsilikta bulunma geregini
duydugunda, hig degilse bir boliimiinii kargilamisti. Neyle? Iste bu tiir-
den "6zel miilkiyet"inde olan maliyla miilkiiyle. Ornegin; Miislim'in ve
bagkalarinin yer verdikleri bir "hadis"e gore; Medine'ye yeni gogtiigii
siralarda, "Allah'in elgisi"ne armaganlar sunanlar arasinda bir adam vardi
ki, "hurmaliklar" bagiglamisti. Peygamber'in kendisine, 6zel miilk olarak
armagan etmisti. Sonra Peygamber, Benu Kurayza ve Benu Nadir Ya-
hudilerinin yerlerini ele gegirince, kendisine ayrilandan bir boliimiinii, o
adamdan aldiklannndan bir boliimiine karsilik olarak verme geregini
duymus, adama vermisti.® Buna ne derseniz deyin, ister "borg deme"
deyin, ister "armagana armaganla karsilik verme" deyin. ..

"Ozel miilkiyet"inde bir seyler vardi ki, Muhammed "sadaka" ve-
riyordu. Ustelik "zekat" niteliginde verdigini yansitan aktarmalar bile
var. Onca gelirler goz oniinde tutulursa, buna sagmamak gerekir.

Muhammed'in igi "ticaret" yapmak degildi, ama kimsenin kii¢iim-
seyemeyecegi gelir kaynaklari vardi. Bu kaynaklardan kimini, “ka&-
fir'lerden elde edilen "ganimet"lerden kendisine ve ailesine ayrlanlar
olusturuyordu. Kiminiyse inanirlarinin verdikleri "armagan"lar meydana
getiriyordu. Muhammed, “sadaka”, "zekat" adi altindakileri kabul et-
miyordu, ama "armagan" olarak verilenleri kabul ediyordu.*' Ailesine de,
bu tiirden seyleri geri gevirmemelerini "tembih" ediyordu.

"Armagan" (hediye=hibe) deyip ge¢meyin.

Peygamber'e, ailesine inanirlarin verdikleri armaganlar, yabana atila-
mayacak bir tutara ulagiyordu. Tek tek ele alindiginda bile, i¢lerinde, bir
aileyi, birkag kez "zengin" edecek tiirden olanlar vardi. Muhammed'i cok
savunan, goklere cikaran, cagimizdaki avukatlarindan, Haydarabad Uni-
versitesi‘nin eski Devletler Hukuku Profesorii, Tiirkiye iiniversitelerinde de
sOzlesmeli profesor olarak ¢aligtig: icin Tiirkiyelilerin ¢ok iyi tanidig: ve
Tiirkiye'nin iiniversiteli dincilerinin bir gesit "is1k tutucu”su durumunda
bulunan Prof. Dr. Muhammed Hamidullah'in Islam Peygamberi adiyla
Tiirkceye de gevrilen kitabinda bakin ne deniyor:

"Hicri 3 yilda, Muhayrik adinda bir 'sahdbi'si, Muhammed A.S.Sa
(Aleyhissalatu Ve's-Selam'a) vasiyet yoluyla yedi hurma bahgesi
bagislam stur."+
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Diisiiniin, "yedi hurma bahgesi" bagiglanmig bulunuyor Muham-
med'e. Bu, yalnizca bir kiginin armagani. Bu "yedi hurma bahgesi" bile,
bir insanin "yedi siilalesi"ni zengin etmeye yetmez mi?

Bir "dinci", bir "Islam ve Muhammed propagandacisi” Profesor bile,
bunukitabinda yazmaktan kendini alanuyorsa iizerinden vurup gecilemez.

Gergek kisaca su: Gerek "ganimet'lerden ayrilan mal ve miilklerle,
gerek inamrlannca sunulan armaganlarla Muhammed ve ailesi, 6nemli
Olgiide “varlikli* bir duruma gelmisti. Bu mal ve miilklerin kiminin, Ebu-
bekir ve Omer donemlerinde “kamulastinlmasi”, gercegi degistiremez.
Muhammed'in de bunu boyle istedigi yolunda “hadis“ler var. Ama bunlar
sonradan uydurulmustur. Ciinkii Muhammed'den hichir ''vasiyet' kal-
mamgtir geriye.*® Kaldi ki, Muhammed 6yle isteseydi, o mal ve miilkii,
saghginda "6zel miilkiyeti'ne almazdi. Ustelik, Muhammed, “ailesi"ne
son derece diigkiindii. Sahip oldugu hicbir "nimet"in, aile ve yakinlar
digina gikmasin istemezdi. Cok diigiindiiriicii bir 6mek sunayim:

Buhari'nin E's-Sakih'inde de yer alan bir "hadis"e gore:

"Peygamber'in karilarindan Haris kizi Meymine, bir cariyesini
azad etmisti. Bunun icin Peygamber'den izin almamigt. Pey-
gamber, belirli birlesme giinlerinden birinde onun yanina
varmigti ve aralarinda soyle bir konugma gegmisti:

-Biliyor musun, ben cariyemi azat ettim!

-Gergekten yaptin m1 bunu?

-Evet!

-Azat etmeyip dayilarina armagan olarak verseydin daha gok
sevap kazanmis olurdun!"**

Burada tizerine durulup diisiiniilmesi gereken su:

Peygamber'in kariarvun bile “cariye”si (disi kole) var.

Peygamber'in kansi, zavalli “cariye"yi insancil amacla “azat et-
mek'"te; ama "Allah'in Peygamber'i, bunu uygun bulmamakta.

Peygamber, karisiun, "cariye"sini "azat” etmek yerine. ailesinden
bir yakimna "armagan etme"sini daha wygun bulmake a.

Neden?

Ciinkii "kole-cariye" ¢ok degerli birer "mal"di. Peygamber, bu malin,
bu degerli "nimet"in "6zel miilkiyet"inden ¢ikip "aile” ve yakinlannin
digina gitmesini istememisti. "Insancil amag"la da olsa. ..
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Boyle bir "Peygamber"”, ailesinin ¢tkarlarini nasil “feda" eder ve nasil
bunlara ait olan "mal” ve "miilk"iin "kamulastinlmasi"n1 istemis olabilir?

Demek ki, ne Muhammed Glmeden once "malt miilkii olmayan” bi-
riydi, ne de bu malin miilkiinii 6ldiikten sonra “kamuya birakilmasini
vasiyet etmigti". Muhammed'in avukatlan, oncekiler ve sonrakiler, bu iki
bagh yalan i¢in durmadan "hadis" de uydurmusglardir. Dahasi, bu ha-
disleri, "en saglam" sayilan hadis kitaplanna bile sokmuglardir. Ama
yine de iki yandaki gercek tiimiiyle Ortiilememis.

Yalanlar: biraz daha aydinliga ¢ekmeye caligayim:

Sahihw'l-Buhart'nin de yer verdigi bir hadis:

Peygamber'in karilarindan Aise anlatiyor. Anlattigr kimse kiz
kardesinin oglu Urve:

"Biz Peygamber karilart bir 'yeni ay'1 goriirdiik; o gecerdi. Bir
‘yeni ay' daha goriirdiik; o da gecerdi; Bir ii¢lincii 'yeni ay' daha
goriirdiik. Boylece ii¢ 'yeni ay' gormiis olurduk ve (kosko-
caman) iki ay gegmis olurdu da, Peygamber'in odalarinda ateg
pargast yakilmazdi!"

Bununla ne denli "yokluk" iginde yasadiklarini, ne denli "yoksul"
olduklarini anlatmaya galistyor.
Urve soruyor:

"Peki teyzecigim, siz ne yiyip iciyordunuz, neyle yastyordunuz?"
Aise su karsilig: veriyor:

"Iki 'kara' nesneyle: Hurma ve su. Bununla birlikte; Peygam-
ber'in, Medineli komsular1 vard: bunlarin da sagilan koyunlar
vard1. Bunlar, sagdiklar1 koyunlarinin siitinden Allah'in elgisi-
ne armagan gonderirlerdi. Peygamber bize de igirirdi."**

Bunu okuyan ya da isiten, ama gercegi bilmeyen inamrlar, “ag-
layacak” olurlar. Aglarlar da kimi zaman.

Oysa bu gercek olamaz. Yukarida, Peygamber'e "kafir"lerden neler,
ne "ganimet"ler kaldigini, bunun diginda nice 6nemli armaganlar (ina-
nirlan tarafindan) sunuldugunu, Buhari'nin kitabinin da iginde bulundugu
hadis kitaplarindan aktardim; gordiik. Bu yollardan gelen “servet"ler, bir
aileyi degil; bir siirii aileyi zengin etmeye yeter.
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Ayrica, ayn! hadis kaynaklarinda yer alan baska hadisler de bunu,
yani Aise'ye anlattirilant yalanliyor:

Peygamber "Kurban Bayrami" olunca kurban keserdi. Hem de bir ye-
rine, "birkag tane" keserdi. Arkadaslanndan Enes'in anlattigina gore, bir
"Kurban Bayrami"nda "iki kog" kesmisti.¥ Abdullah ibn Omer de, Pey-
gamber'in bir bayramda "bir sigir, bir de deve" kurban kestigini anlatir.*’

Bilindigi gibi "kurban" "zengin"ler keser. Demek ki, Peygamber
“zengindi" Ustelik, bir Kurban Bayraminda "bir sigir, bir deve" ke-
secek kadar.

Hayir, bu kadar degil.

Peygamber ailesinin "gok yoksul oldugu” anlattirilan aym Aise, Pey-
gamber'in "hac”" icin de, "karilar1 adina" kurbanlar kesip gonderdigini
anlatir. Bunu da Buhari gibi saglam sayilan hadisgiler yazar.*®

Bir aile diisiiniin ki, bayraminda 6nemli kurbanlar kesiyor, haccin-
da onemli kurbanlar kesebiliyor, kestirebiliyor; bu aile "yokluk-yok-
sulluk” i¢inde goriiliip gosterilebilir mi?

Daha bitmedi:

Bilindigi gibi, Muhammed o6liimiinden birkag ay once, sonradan
"vedd' hacc1” adi verilen bir "hacc"1 yerine getirmigti. (Subat, 632.)

Iste bu "hac" sirasinda, kendi ve ailesi iin kesilmek iizere Mu-
hammed'in ortaya getirdigi "kurbanlik deve"lerinin sayist gok ilgi
cekicidir: "Yiiz"!

Evet, Buharf'nin de yer verdigi "hadis"te agikga belirtildigine gore, Pey-
gamber, 'Veda Hacci"nda "yiiz tane deve’ kurban olarak sunmu,stu.49 Ve
Miislim gibi onemli hadisgilerin de yazdiklan anlatima gore, bu "kur-
banlik" develerin altrugs ii¢ tanesini, Muhammed kendi eliyle kesmis,
obiirlerini de Ali'ye kestirmigti.®

Bu "kurbanlik deve'ler, “devletin mal1"'ndan olamazd:. En azindan ol-
mamast gerekirdi. Ciinkii "hac" ibadeti de, sunulan "kurban“lar da “ki-
si"lerin kendilerine diigen "6dev" anlamim igerir. "Kisisel" 6devlerin gi-
derlerinin "devlet mali"ndan saglanamayacag: da agiktir. Oyleyse, "Pey-
gamber"in sundugu "yiiz kurbanlik deve", 6zel miilkiyetindeki develerdi,
kendi maliyd: bunlar. Yani dyle olmas: gerekiyordu.

Bir adam diisiiniin ki, "hac" gereklerini karsilamak icin yalnizca
"kurban" olarak, yiiz deve ¢ikarip sunabiliyor; bu insanin ve ailesinin
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serveti kiiciimsenebilir mi? Bir "hac" icin ¢ikanlan bu sayidaki de-
veler bile, birkag aileyi zengin kilacak 6lgiide biiyiik bir “servettir.
Oyle degil mi?

Peygamber Oylesine "comert" davranmug ki, yine Buhaiinin de yer
verdigi bir hadiste, Ali'nin anlatigina gore; develerin tiiylerinin ve de-
rilerinin de "sadaka olarak" dagmlmasin buyurmus.> "Yokluk" ve "yok-
sulluk" icindeki kigiler, aileler, bu "comertligi" gosterebilirler mi? Bagka
deyisle, boyle "savruk" davranabilirler mi, ya da bunun igin "olanak” bu-
labilirler mi? Gergekleri goz Oniine getirerek diigiiniip degerlendirelim.

Dahasi var:

En saglam sayilan hadis kitaplannda bile, "Peygamber"in, ken-
disinden ne istenirse, istensin, "yok!" demedigini ve “verdigini"
kanitlama amacini giiden birgok hadis var. Bunlardan birinde sunlar
anlatilmakta:

"Adamin biri Peygamber'e gelip istekte bulundu. Peygamber de
o kisiye iki dagin arasint dolduracak kadar ¢ok koyun verdi.
Sonra adam kendi toplumuna gidip §Oyle konustu: Ey toplu-
mum! (Ya Kevmi!) Miisliman olun! Ciinkii Muhammed, iste-
neni veriyor, yoksulluktan korkmuyor!""*

"Ovgii" icin anlatilan bu "hadis", Muhammed'in "alabildigine zen-
gin" oldugunu da ortaya koymuyor mu?

Ve diigiinelim simdi, Muhammed'in bunca "devesi", koyun siirii-
leri varken, "karist” Aige kalkiyor, "Peygamber’in odalarinda, aylarca
ates yanip yemek pigimedigini, Peygamber'in gerek kendisinin, gerek
aile bireylerinin, komsulardan getirilen siitle, bir de su ve hurmayla
gecindiklerini" anlatiyor. Ya da ona boyle anlattiriliyor. Onun agzin-
dan uyduruluyor. inan:lir m: buna?

Goriiliiyor ki, Muhammed'in ¢ok 6nemli "servet"ler edindigi, bunu
da g¢ok biiyiik 6lgiide kendisi ve ailesi igin edindigi gercegi tiimiiyle
ortillemiyor. Yalanin "mizrak"lann “guvala sigmiyor" Edindigi ser-
vetlerden "comert"ce harcamasina gelince:

"Comertce harcamalari"na sagmamak gerekir. "Comert goriinme"
geregini duyuyordu. "Maddi ¢ikar"lar yoluyla insanlan "kazanmak"
istiyordu. Bu, “itiraf" da ediliyor. "Itiraf", hadislerden baska Kur'ana
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da gegmistir. Kur'an'a agikga bir "kurum" olarak yerlestirilmistir:
"Goniilleri Islam'a kazamlmak istenenler" adiyla. Bunun yukarida s6-
zii edilmigti.

Muhammed'in gergekte kaygist "Islam"dan ¢ok, kendi gikarlariyda.
Ama Islam'laonungikarlan "6zdes" duruma gelmisti. i¢ iceydi. Islam ol-
mazsa, onun ¢tkarlan da elden gidecekti. "Harcama'larinin en biiyiik ne-
deni buydu.

Bir nedeni de, "servet"lerinin elde edilis bigimiydi. “Zorbalik"larla,
korkutmalarla, gesitli "hile"lere dayal “cihad"larla, capul yoluyla, yagma
yoluyla elde edilmigti. Ve artik "maya tutmus”, isler yoluna da girmisti.
Gerisi de geliyordu "servet'lerin.

Boyle olunca Muhammed neden “comert" davranmasin?

Daha nice "neden"ler srralanabilir onun "hovardaca harcamalanna.

Muhammed'in onca mali miilkii, serveti varken; su yalan uy-
durulabiliyor:

"Peygamber oldiigiinde, zirhi, bir Yahudide 30 dirhem kargiliginda
tuttu (rehin) olarak bulunuyormus.”

Bunu, en saglam sayilan hadis kitaplar1 bile yaziyor.>?

O denli serveti olan kimse, otuz dirhem (giimiig) bulamiyor ola-
bilir mi? Serveti filan olmasayd: bile, bunu inanirlar1 saglayamaz
mayd: kendisine? Inanirlarinin tiimii de o denli yoksul muydu?

Olmeden birkag ay 6nce, yiiz deveyi "hac"da "kurban” kesip sunan bir
insanin, otuz dirhemi bulamad:gi igin bir " Yahudi"ye bagvurmak zorunda
kalmasi, ona "zirh"im1 “rehin” olarak vermesi hicbir aklin, mantigin kabul
edebilecegi bir sey degildir. Acik secik yalandir.

Iste boyle yalanlar da uydurulabiliyor Peygamber'in avukatlarinca.

Bir yandan "Peygamber“in "yokluk-yoksulluk” iginde 6ldiigii ileri
stiriilirken, obiir yandan da bununla hi¢ bagdasmayacak bir sav or-
taya atiliyor: "Peygamber, tiim servetini, sadaka olarak kamuya birak-
mig." Yani "servet" hem yok gdsteriliyor, hem de “sadaka" olarak
"kamuya birakilmig" gdsteriliyor.

Muhammed'in "servet"ini "kamuya brrakmig" olamayacagini yuka-
rda anlatmaya calismigiim. Buna yeniden dénmeyecegim. Ancak; bu
konuda uyduruldugu belli olan "hadis"ler neden uydurulmus olabilir?
Bunun iizerinde kisaca durmakta yarar var:
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Muhammed'den kalan "mal miilk", Oyle ailesine birakilacak kadar az
degildi; coktu, pek coktu. Hele birkag yerde, verimli, ¢ok verimli top-
raklar {izerinde bulunan "hurma bahgeleri"nin degerine paha bigilmezdi.

Bunlar ne olacakt1?

Yalnizca bir boliimiinii almak, kalanint aileye vermek olamazdi.
Ciinkii bunun formiiliinii bulmak kolay degildi. Ya hep alinirdi, ya da hig
alinmazd:. "Hig almamak” ve bunca serveti bir aileye birakmak olama-
yacagina gore, "tiimiinii alma" yoluna gidildi. Tiimii "kamulagurildr”

Ne var ki, "Allah ve Peygamber'in buyruklart”nin dayanak alindig:
bir yonetimdi. Bu konuda "ayet" olmadigina gore, "hadis" gerekliydi.Iste
bu "hadis"ler uyduruldu. Daha darda kalinsaydi, "ayet" bile uyduru-
labilirdi. Nice uydurulanlar gibi.. .

Konuyla ilgili kavgalardan, tartigmalardan ve hadislerin niteligin-
den anlagtlan odur ki, bunlan uyduran ya da uydurulmasini saglayan,
daha gok; Ebubekir ile Omer olmustur.

Ebubekir ve Omer igin "maddi durum" gok énemliydi. Hem "dév-
letin basindaki kisiler olarak" onemliydi, hem de 6zel c¢ikarlari igin.
Bunlar, onca serveti Muhammed'in ailesine birakamazlardi. Muham-
med'in karilari iginde kendi kizlan olsa bile... Gerekirse, kendi kiz-
larina, Muhammed'in karilan iginde alabileceklerinden ¢ok daha faz-
lasint saglayabilirlerdi de.

Aslinda, Ebubekir ve Omer, Muhammed'in "Peygamberligi'ne inan-
mis kisiler degillerdi. "Peygamberligi" degil; kendilerine neler kazan-
dirabilecegi, neler saglayabilecegi ilgilendiriyordu onlart. Onunla her
seyden once "gikar ortakligr" yapmiglardi. Isin ta basindan beri bu
boyleydi. Nice kanitlart var bunun. Bu kanitlarin biri de, Muhamned'in
"vasiyet"ine engel olmalaridir. Kendi ¢ikarlartyla bagdagsmaz diye. Bu-
hari'nin de yer verdigi su hadis, bunu agikga ortaya koyan kanitlardan
yalmzca biri;

Abdullah Ibn Abbas anlatiyor:

"Peygamber'in hastalig: artinca: 'Haydi yaziyazacakbir sey (kalem,
su bu) getirin de bir yaz1 (vasiyet) yazayim. Oyle bir yaz1 yazayim
ki, size yol gostersin de, benden sonra saskinliga diismeyesiniz!
dedi. Ama Omer hemen s6yle konustu: 'Peygamber'in hastalig1 gok
arttt, agirlastt. (Birakin onun dediklerini. Yazi yazacak bir sey ge-
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tirmeye gerek yok. Ciinkii:) Allah'in kitab: var ve o bize yeter!
Onun bu konugmast iizerine tartigmalar, ¢ekismeler oldu orada. Bu
durumu goren Peygamber, 'Cekip gidin haydi, dagilin! Benim ya-

nimda tartigma olamaz!"'**

Abdullah Ibn Abbas soyle der: "Ne biiyiik musibettir ki, Peygam-
ber'le yazmak istedigi vasiyeti arasina gegmistir. ;58

Omer, "Peygamber'in vasiyeti"nin yazilmastna nigin engel olmustu?

Kuskusuz bundan kaygilandigt icin. ileriye yonelik kigisel tasari-
larmna ve c¢ikarlarina engel olur diye. Bu nedenle o dev yapistyla he-
men Onlemigti vasiyet yazilmasini.

Olay, Omer'in kisisel "hirs"in1 ortaya koydugu gibi, "Peygamber'e
inanmadigin1 da ortaya koyuyor. "Inanir" bir kisi, "Peygamber"ine boyle
karst cikarak saygisizlik gosterebilir mi?

Sastlas1 bir durumdur ki, bir yanda ortada boyle bir olay var; Gbiir
yanda: "Peygamber, ailesinden kimsenin mira$¢: olamayacagtni, tiim
malinin sadaka olarak degerlendirilinesini vasiyet etti!” tiiriinden bir
sav. Yani, "vasiyet etmesine engel olunmusg" bir insanin "vasiyet et-
tigi" ileri stirtilebiliyor!

Ali direnir gibi goriinmiisti.®® Ama Ali'de, Ebubekir'e, Omer'e
kars1 sonug alabilecek gii¢ ve [...] ne gezer.

Muhammed'in servetine iligkin s6zii uzatmaya gerek yok. Ozeti su ki;
"Peygamberligi'nde, gerek kendisine, gerek ailesine, yakinlarina "maddi
gikar saglama" disiincesi az etkili degildi. Bir stirli belgesi olan bir ger-
cektir bu. Yadsinamaz.

Muhammed boyle. Gegelim [sa'ya:

"Isa Oyle degildi!" diyenler ¢ikabilir. O'nun ogiitlerine bakarak by
yargida bulunulabilir. Baksamza ne diyor /ncil'de:

"Goklerin melekutuna zengin adam giicliikle girer."

Matta'sinda (19:23), Markos'unda (10:24) ve 6teki Incillerinde yer
alir bu 6giit.

Isa, bununla sla kalmaz, /ncillere gore, 6giidiinii bir benzetmeyle
de dile getirir:

"Yine size derim ki, Devenin igne deliginden gecmesi, zenginin
Allah'in melekutuna (Kralligina) girmesinden daha kolaydur."
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Muhammed de bu "benzetme"yi gok begenmis olmali ki, alip K ur'an'a
koymus. [...] kimi "yazar"lar gibi "kaynak" gostermeden ve "Tann"sina
malederek .. Ama baska bigim verip kullanmakta:

A'raf Suresinin 40. ayetinde sOyle denir:

"Ayetlerimizi yalan sayip, biiyiikliik taslayarak ondan uzaklasan-
lara, gégiin kapist acilmaz. Ve onlar, deve, igne deliginden gecene
dek cennete giremeyecekler...

Incil'de, Isa'nin bir gengle konusmasina, gence ogiitlerine iligkin
kesim de ilgi gekici:

"Geng adam Isa'ya soyle dedi: Biitiin bu 6giitleri tuttum. Simdi
eksigim nedir?

“Isa ona su karsilig1 verdi: Eger eksiksizlige ermis (kdmil) ol-
mak istersen, git; nen varsa sat ve yoksullara ver. Goklerde ha-
zinen olacaktir. Ve gel benim ardimeca yiirii.

"Fakat geng adam bu s0zii isitince tizgiin gitti. Ciinkii gok mali
vard."*®

Bu tiir 6iitler, [sa'nin "maddi gikar"a 6nem vermed/gini ve bunun
yaninda tiimiiyle "yoksullardan yana " oldugunu gosterir mi?

“Isa" diye bir "Peygamber"in "yasadigt' ve nasul yasadig kesin ola-
rak bilinseydi, "maddi gikar"a nem verip vermedigi bilinebilirdi. Oiit-
leriyle yasarmi karsilastrrilarak. Bu olanaginiz yok. Ciinkii yazarlan bile
tarugilan® Incillerden bagka, cnemli sayilabilecek bir kaynak bulun-
mamakta® Incillerin birgok yerinden alip agirdigini, bu kitaplan “kay-
nak"lanndan biri olarak kullandigimi gordiigiimiiz Muhammed'in tanikli-
g1, yani [sa'y1 "var" gostermesi, "Isa soyleydi, boyleydi. .." demesi bilim-
sel bir kanit olamaz. Onun igin, bu konuda yargiya vanlamaz. Yani "Isa,
nasil @giit veriyorduysa Oyle yasiyordu, elinde neyi var, neyi yok yok-
sullara dagitiyordu. .." gibi bir sav da, bunun tersi de kesin bir yargi olarak
ileri siiriilemnez.

Ancak; bilebilecegimiz bir sey var:

Elindeki her seyi dagitan bir insan, diinyamizin gergekleri iginde
yasayamaz. Ciinkii yasamin neye bagli oldugu, kosullarina uyulmadan
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yasamin siirdiiriilemeyecegi bellidir. Hi¢ yemeden, igmeden, higbir sey
giymeden, hicbir barinagt olmadan yasayabilecek insan diigiiniilebilir
mi? "Elindeki her seyini daguan insan”, bu durumdadir iste.
"Goklerde hazinen olacaktir!" soziiniinse "ciddiye" alinabilecek bir
yaiu yok. Bir "uyutmaca", bir "yutturmaca" olmaktan 6teye gidemez.
Incil'deki su sozler de oyle:

"Ne yiyeceksiniz, ya da ne igeceksiniz diye yasaminiz igin; ne
giyeceksiniz diye de bedeniniz igin kaygi ¢ekmeyin. Yasam
(hayat), yiyecekten; beden, giyecekten daha iistiin degil midir?
Gogiin kuslarina bakin: Onlar ne ekerler, ne bigerler, ne de am-
barlara toplarlar. Ve gokteki babaniz, onlan besler. Siz onlardan
daha degerli degil misiniz?"®'

Kur'an'da da var bu tiir "uyutmaca"lar: Taha Suresi'nin 132. aye-
tindeki su 6giit de bu tiirdendir:

"Ailene, namaz kilmalarin1 buyur ve iizerinde diren. Biz senden
‘mzik’ (yiyecek, icecek) (kaygisi) istemiyoruz. (Kaygiya gerek
yok.) Sana rizkin1 verecek olan, biziz. En iyi son, Tanrt'ya kars1
gelmemenin karsiligidir."

"Ganimetten ganimete kogsan Muhammed"in "Tanr1"st veriyor bu
opiidii!

Isa'nin "yoksullar"dan yana olup olmadig! konusuna gelince:

Incil'e gore degerlendirip yargida bulunmak gerekirse, su, rahatlikla
soylenebilir: Isa, yoksullardan yana depildi. Ciinkii Zncil'deki ogiitleri
yoksullar yararina degildir. Yoksul kitleleri wyurucu niteliktedir. Zengin-
lere, "Allah'in melekutuna kolay kolay giremeyeceklerini” bildirmekle ve
"malinizi yoksullara dagitin!" demekle yoksul kesimden yana olunmaz.
"Zengin“ienn uinurunda bile degildir bu "bildiri"ler, bu 6giitler. “Allah'tn
melekutuna" gireceklermis, girmeyeceklermis sorun degil onlar igin.
Ogiide kulak verip mallarin1 miilklerini dagitacak da degiller. Olan, yine
yoksul kitlelere oluyor. "Bildiri"leri "Tann"dandir" diye “"ciddiye" alan
onlar. Ogiitlere boyun egen onlar. Ciinkii giisiizliik batagindalar, bil-
gisizlik batagindalar.

Isa'min Ogiitlerini ciddiye almak, herkesten once "din adamlari"na
dismez miydi?
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"Kilise"yi, "kiliseler"i ve buralardaki din adamlarini goz Gniine gétirin.
Bir zamanlarin; "para” karsihginda "Tanr" adina "bagiglama'larini, su
"Endiiljans" (Indulgence) rezaletini diigiiniin. 31 Mart 1515'te Roma'daki
Saint-Pierre Kilisesinin yapiminin bitmesi icin bir papanin, “yardim" ve-
recek olanlarin yararina bir.0zel bagislama diizenlemis olmasini ve son-
radan ortaya cikarilan “gikar oyunlan“ni diisiiniip gbz Oniine getirin.
"Maddi ¢ikar'in; caglar boyu, kiliselerde, iilke yonetimlerinde egemenlik
kurmus olan “din adamlar1“nin inis ve ¢ikiglarinda ne tiir etkiler olug-
turdugunu anunsayip degerlendirin.

Neredeydi Isa'nin “6giit"leri?!

Belli ki, bu 6giitlerin "gecerli" oldugu yalnizca bir kesim var, o da;
yoksul kesimdir.

Ve bu ogiitlerden hep, varhkli kesim yarar gormiistiir. Ben kugku duy-
muyorum ki; Isa'y1 da, Jnciflerini de “yaratan" bu kesimdir. Yani o “Al-
lah'in melekutunakolay kolay giremeyecekleri” bildirilenzengin kesim.

Isa diye biri eger "Peygamber" olarak yasamigsa, Peygamberliginden
de, Incilinden de 6nce, "Yahudi"ydi. "Yahudi"lerin hangisi, ya da hangi
"Peygamber"i "maddi ¢ikar"la ilgilenmemis ve "cikar-tapar" olmarmis ki,
[sa 6yle olmasin? "Musa" mi? Eger gercekten yasarmigsa, Tevrat'in
acgiklamasina gére "Tann"sinin buyruguyla "soygun” yapan ve yaptiran
biri® igin "madde"yle, "gikar"la “ilgilenmedi" nasil denebilir? Tevrat'in
"Kral"lar1 mi “gikar diigkiinii" olmadilar, Krallikla Peygamberligi birlikte
yiiriiten Davud'umu dyle olmads, Siileyman'i m1 6yle olmadi?

Tevrat'in "taniklig1"na bakalim:

Bir siirii "kan"s1 ve “cariye"si oldugu halde komutanlarindan Hitti
Uriya'nin kansini da getirtir ve koynuna alip yatar. Sonra da “cepheye
gonderdigi bu komutanin oldiiriilmesi saglansin diye mektup yazar ve
buyruk yerine getirilir.®* Tevrat bu olay1 anlattiktan sonra soyle der:

"Davud'un yaptig: sey, Rabbin géziinde kotiiydii.

“Israilin Allah Rabb", Davuda "sitem"ini bir araciyla bildirir.
Araci gelip bir soru sorar:

"Bir kentte, bir zengin, bir de yoksul kisi yasardi. Zengin adamin
pek cok koyunlar: ve sigiwrlart vard. Yoksul adaminsa, satin alip
besledigi bir kiiciik disi kuzudan bagkahigbir seyi yoktu. (...)
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"Zengin adama bir yolcu geldi. Adam, yolcusunu (konugunu) agir-
layip sevindirmek icin kendi koyunlanndan, sigirlarindan birini
alip sunmak yerine, yoksul adamin kuzusunu alip sundu (yedirdi ya
da verdi). (Zavall1 yoksul, elinden alinan bir kuzudan da oldu.)

"(Ne dersin sen bu ige?)"%

Davud, tepkisini §0yle belirtir:

"Bunu yapan adam, 6lmesi gereken bir adamdir. (Yani ‘o zengin
ok kotii bir insanmis' demek ister. )"

Bunun iizerine "Tanr1" aracis1 hemen soyle soyler:
“Iste o adam, sensin!"®

Ve ardindan Tann'nin “sitem"ini iletir. "Israil'in Allah'1 Rabb", s6yle
demekte Davudia:

“Ben seni, Israil iizerine Kral olarak uygun goriip kutsadim. Seni
Saul'un elinden kurtardim. Efendinin evini sana ve onun kari-
larim senin koynuna verdim. Israille Yehuda evini sana verdim.
Eger bu az geldiyse sana daha neler neler verirdim. Nigin Rab-
bin goziinde kotii olan1 yaptin?"¢’

Kuran'in da bu oykiiyii aldig) goriiliir. "Sad" Suresi'nin 22. ve 24.
ayetlerine gore, Davud'un yaptig1 sey suna benzer: Kendisinin dok-
san dokuz koyunu oldugu halde, yalnizca bir koyunu olan kisinin elin-
deki bu bir koyunu da alip kendisininkilere katma yoluna giden
kisinin davranigi. Davud da, bu anlamda bir davranigta bulunmustur.

"Tevrat'in ve Kur'an’in bu anlattiklan gergektir!" demek istemiyo-
rum. Ciinkii ikisindeki de bir "masal”

Ancak, anlatilanlar, "Tanr1'nin sectigi adam" ve "Peygamber" ola-
rak sunulan kisinin neye, nelere "diigkiin" olduguna "taniklik" yoniin-
den ilgi gekici.

Tevrat'in, Kral Siileyman (Peygamber) hakkinda da benzer tanikliga,
benzer anlatimlara yer verdigini goriiriiz. Anlatilanlara gére, Siileyman da
"maddi varhiga" ve "[...] keyfine" az diiskiin degildi!® Kur'an da bir
"kopyaci" olarak bu tanikliga katilir.®
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Tevrat'in Yeremya boliimiinde bakin neler okumaktayiz:

"Hirsiz tutulunca nasil utanirsa, Israil evide, kendileri, Krallari,
Baskanlary, kahinleri ve Peygamberleri 6yle utaniyorlar."®

"Ulkede, saskinlik ve dehset verecek bir i oldu: Peygamberler,
hileyle peygamberlik ediyorlar. Ve kahinler (din yoneticileri), onla-
rin eliyle yar gida, yiiriitmede bulunuyorlar.""!

"Ve Rabb bana dedi: Peygamberler, benim advmla yalan séyle-
yerek peygamberlik ediyorlar. Onlar1 ben géndermedim. Onlara
ben buyruk vermedim. Onlarla konusmadim. Onlar size yalan
vahiyler iletiyorlar. Soyledikleri falciliktir, birer higtir ve yiirek-
lerindeki hileye dayalidir.""

"...Adimla yalan sOyleyerek peygamberlik edenlerin dediklerini
isittim. Ne zamana dek bu yalancilik, yalana dayali peygamberlik
edenlerin yiireklerinde olacak?! Onlar, yiireklerinin hilesiyle Pey-
gamberlik ederler. (...) Rabb, bu yiizden, 'ben peygamberlere
karsiyim. Birbirlerinden galiyorlar stzlerimi! diyor. (...) 'Iste ben,
yalanci diislere dayali peygamberlik edenlerin, bunlar1 anlatarak,
yalan ve bog oviinmelerle toplumumu aldatanlarin aleyhindeyim!'
diyor. 'Onlar1 ben gondermedim. Onlar araciligiyla buyurmadim.
Onlar topluma hig yarar saglamazlar!' diyor."”

Tevratn "Peygamberler” hakkindaki "taniklig1" bu. Yahudi ileri
gelenleriyle birlikte "peygamberler” boyle “oviiliiyorlar” iste!

Yeremya da bir "Tevrat Peygamberi"ydi. Onun "farkli" oldugunu
kim sOyleyebilir ve nasil soyleyebilir?

Tevrat'n Hezekiel bolimiinde, Hezekiel "Peygamber" de goyle
taniklik eder "meslektas"lar1 hakkinda:

"Ve bana Rabbin su sozii geldi: 'Ey Ademoglu!" deyip siirdiirdii:
'Israil Peygamberlerine kargi sen Peygamberlik et! Kendi yiirek-
lerindekine dayali peygamberlik edenlere soyle: Rabbin soziinii
dinleyin de! Rabb sOyle der: O ahmak peygamberlerin vay halle-
rine. Ey Israil, senin peygamberlerin, viranelerdeki tilkiler gibi ol-
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dular.' (...) Rabb'in soziidiir diyenler, Rabb gondermedigi halde
O'nun gonderdigini sOyleyenler, yalanci falcihik ederler ve sozle-
rinin yerine gelecegini soylerler, umut verirler: (...) Bundan dolay:
Rabb Yehova 'Sozleriniz sagma, vahyiniz yalan oldugu igin ben
size kargiyim!' diyor...""

"Peygamber"lerin "ahmak" diye nitelenmeleri, Gbiir yandan birer "til-
ki"ye benzetilmeleri ilging. Bu "tilki" benzetmesi, Tevrarin Nesideler
Nesidesi adl1 béliimiinde, 2. babin 15. ayetinde sOyle yer aliyor:

"Bize tilkileri tutun!
"Baglar1 harap eden kiigiik tilkileri. ..
"Ciinkii baglarimiz gigeklendi!"

"Peygamber"lerin ne tiir "tilki"ler olduklarini kendi "kutsal kitap“lar
dile getiriyor. Bu kitaplarda, bu “eski belge"lerde bunlar1 okumak, in-
sanlig1 uyarmaya yetmeliydi. Ama yetmedi. Bugiinde yetmemekte...

“Tilkiler", tarih boyunca, insanligin "baglarin1 harap ettiler". Bu
baglar "ciceklenemedi” Cigeklenir oldu, ama oldugu yerde 6ldu. Ege-
menlerle el ele “giz ticareti" yapan "tilkiler" yliziinden. Diin vardi, bu-
giin de var bunlar.

"Peygamber“e neden "tilki" deniyor?

Bilindigi gibi, "tilki", hemen her zaman "kumazlig1" dile getirir. Buy-
sa, "kolayca kanmama" ve “bagkasini kandirma“ becerisidir. “Kumaz
kigi", ufak tefek oyunlarla bile, amacina ulagmayi becerir. "Peygamber"
de dyle. "Giz" (sir) der kandinr, "mucize" der kandirir. Cesitli bigimlerde
numaralarini sergiler ve inanirlar toplar. Dogaldir ki, “inamirlar“la bir-
likte, “gikarlar" da gelir.

Yalnizca “"peygamberler mi boyle? Tim "din aracilar” da boyle
degil mi?

Nesideler Negidesi'ndeki anlatimlarla konuyu baglayalim:

"Bize tilkileri tutun!
"Baglar1 harap eden kiigiik tilkileri!..
"Ciinki baglarimiz ciceklendi!"
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"Din"-"Giz" Aracihginda "Sivrilme",
"One Gecme" Tutkusu

Sivrilip 6ne gegmeyle, "¢ikar"1 bir arada diisiinmek gerekir. Biri,
obiiriinii de saglar genellikle. Cikarlari, diinyaliklar: olanlar, "siv-
rilirler” de. Bunun tersi de gergek. Yani sivrilebilmig, 6ne gecebilmis
olanlar da daha bol ¢ikar saglarlar. Ciinkii sivrilmede genellikle “ik-
tidar" var. "Iktidar"da da “cikar"

Sivrilmelerin "tehlikeleri" de olur elbet. Ama ¢ikar saglama ve
sivrilme tutkusunda olanlar, "tehlike"yi goze alirlar. En azindan goze
alabilenler bulunur. "Tutku"nun biiyiikliigi oraninda.

"Giz" aracilanini, insanhigin gok eski ¢aglarindan baglayarak her ¢agda,
her donemde "6nde" goriiriiz. Toplumlarin en 6n basamaklarinda. ..

"Biiyiicii"yii almn: "Ilkel'lerde onemli kimsedir. Kendisine 6zgii
yontemle "dogaiistii giig"lerin yardimim saglasin, elde edilmesi ist=-
nen sonuglar: elde ettirsin diye kendisine bagvurulur. Istenen sonugla-
r1 saglamanin teknigini o bilir ancak. Cocuk mu isteniyor? Bagvuru-
lur. Mal miilk mii isteniyor? Bagvurulur. Bol iiriin mii isteniyor? Bag-
vurulur. "Zararl etkiler"den uzaklagilmak mi isteniyor? Bagvurulur.
"Tehlike"lere karg: giivence mi isteniyor? Bagvurulur. Birilerine "k6-
tiiliik” yaptirilmak mi isteniyor? Bagvurulur...

Onde gelen bir gesit "bilim adami"dir "biiyiicii". Kuskusuz, "bilim" ile
"biiyli" kokten ayridirlar. "Bilim" deneylerden dogar. "Biiyii"yse gelenek-
lerden. "Bilim"de "akil" giider, yol gosterir; "gozlem" de diizeltir. "Bii-
yii"yse ikisinden de uzaktr. "Bilim" herkese agiktir, "biiyii"yse kapaldir
ve babadan ogula gecer ya da birtakim “gizli aligtrma“larla Ggretilip
ogrenilir. "Bilim" tiimiiyle "dogal gii¢"ler kavramina dayanir. Oysa "biiyii",
ilkellerin inand1gy, gizli-gizemli ve kisilik dig1, "dogaiistii bir gii¢" (mana)
diigiincesinden kaynag: alir’® Bagka farklar da var ikisi amasinda. Ama
yine de "biiyiicli", inanirlannin hi¢ vazgecemeyecekleri bir kisidir. Belirli
bir"cemaat"i yoktur.”® Ama sozleri gegerlidir "topluluk"ta. Etkindir.

"Saman'lan alin: Bilindigi gibi "Samanizm"e oldukga eski bir "din"
goziiyle bakilir. Kimi eski Tiirklerin de bu "din"e inandiklar1 savunulur.”’
Gergekte bagli bagina bir "din" diye nitelemek gii¢. "Birgok inang kar-
masidir” demek daha dogrudur. Cesitli din ve diinya goriislerini igeren bir
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karma.” En belirgin yan: olarak goriilen de; "araci"larindaki yani "Sa-
man"lardaki "cogku'lar, "kendinden gegme"ler, "trans durumlarr"dir. Ki-
mileri, "esriyip kendinden gecme (extase) teknigi" diye anlatir Sama-
nizm'i” Saman da bu durumun "teknisyen"i. Bu nitelife erisen kisinin,
"fizikotesi, dogalistii gii¢ler'le bag-baglanti kurabildigine inamlir. "Sa-
man", bunun gosterilerini sergiler. S6z konusu “gii¢"lerle "6zel iligkiler"
icindeymis gibi davranir. "Yardim" saglama gabalarina girisir. “Dinsel-
biiyiisel" girisimlerle, yetenekleriyle “toplum yaran“'na ¢oziimler sagh-
yormus gibi gosterir kendini. Ve bunun torenleri olur.3®

Yine "korku" var ortada. Alabildigine korku. Yine "umut" var. "Kur-
tulma umudu" Yine “iyicil ruh"lar var, "Tanrilar” var ve "Bagtann”, "Kral
Tanr" var. (Altay Samanistlerine gore: ‘Ulgen’.)® Yine “kotiiciil, zararh
ruhlar” var. Bir gesit "seytanlar" Bunlarin da baginda "Iblis" gibi bir
"Bagkan”. (Kimi Samanistlere gore: 'Erlik')* Yine "ikiye ayrilmi do-
Baiistii giicler"den olugsma "ordular”, yine bitip tiikkenmeyen "savag"

Abdulkadir Inan, Samanizin konusundaki 6nemli kitabinda sun-
lar1 yazmakta:**

"Samanistlerin inanglarina gore, giines ve ay ile koétii ruhlar,
miicadeleye kalkigirlar. Bazen (giines ve ayi, onlar) yakalayip
karanlik diinyasina siiriiklerler. Giines ve ayimn tutulmasinin ne-
deni budur. Biitiin Tiirk lehgelerinde 'kiisuf' (Giineg tutulmas:)
ve 'husuf (Ay tutulmasi) hadisesinin "tutulmak” ile ifade edil-
mesi de, eski bir inancin izini tasimaktadir. Giines ve Ay tu-
tuldugu zaman Samanistler, bunleri kotii ruhun elinden kur-
tarmak icin bagwp cagwrirlar. Bu giiriiltii ve patirtilarin, kotii
ruhu korkutacagina inamirlar.”®

Inan, "Giines Kiiltii"niin ve "Ay Kiiltii"niin "Orta Asya toplumla-
n"nda da "eski gaglar"dan bu yana bilinegeldigini de belirtmekte ®5

Demek ki, yine bu "kiilt"ler séz konusu. Yine "151k" ve "karanlik"

Yine "gok", yine "yer" ve "yeralt1"!

Ve yine "sahne"de "din-giz aracis1": Saman.

"Gokler"e "yiikselmek" istenebilir. Oralarn: dolastiktan sonra “yeralt:
diinyasi"na "inmek" ve buray:1 da dolagmak istenebilir. Bunun i¢in "ruh"un
hazirlanmas: gerek. Iste Samanizm inaninna goére, bunun "ustas:", "Sa-
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man“dir. Bu “aracr”, kendine 0zgii "yontem"ler kullanir s6z konusu gezi
icin. "Agk"a gelir, "kendinden geger" Ve "gezi" gerceklesir! Konuyu
arastirip inceleyenlerden Eliade'ye gore, Saman, boyle bir gezi igin ge-
rekli "agkin- ustasi'dir. Bu "usta", s6z konusu gezi igin hazirlanan
"ruh"un "beden"den ayrildigm: bile duyar kendinde.®

Abdulkadir Inan'in kitabinda gériilen satirlardan:

"Kendisini tanrilar tarafindan ‘Kam' (Saman) olarak tayin edil-
digine, ruhlarin kendisinin hizmetinde bulunduklarina inanan
‘Kam’', hayali genis, mistik ve yaratlistan zeki bir adamdir. Ta-
biattaki bazi sirlara da vakiftir (1) (Unlem bana ait-T.D.) Kam
(Saman) olacak adam, kiigiikten beri diisiinceli olur. Vakit vakit
can sikilir. Tab'an sairdir; irticalen siirler, ilahiler sdyler. (Bu-
rada, kimi 'Peygamber'den, 6zellikle de '"Muhammed'den stz edi-
liyor gibi, degil mi? -T.D.)

"Dertini ve gercek vecd (kendinden gegme) halindeyken, ruhunun
goklere cikngina ve yeraltina inip cehennemleri gordiigiine inamr.
(!) (Unlem benim. Kimi yerlerin altim! da ben ¢izdim-T.D.)""’

Prof. Dr. Sedat Veyis ornek de, ilging alintilara yer verir:

"Saman olma ozelligini tastyan biri, daha ¢ocuklugundan basla-
yarak, iki-ii¢, kimi zaman da alt1 yol boyunca ruhen hasta olur. Sa-
man olmadan once bir diig goriir: Artik kotii cinlere doniigmiis olan
6lmiis Samanlarin ruhlan, yeraltindan ve gokyiiziinden gelerek ada-
ym viicudunu parga parga, dilim dilim keserler. Bu sirada Saman
adayi hi¢ kipirdamadan, 6lii gibi yaunaktadr.

“Saman olmas: gereken bir insan, ii¢ ile dort y1l boyunca, ruhsal
bir hastaliga yakalanir. Aday, bir yerde yatar ve bedeni parca
parca kesilir. Anlattiklarina gore, kesilen beden pargalar1 ve
akan kan, tipk: bir kurban eti ve kam gibi hastalik ve olim ge-
tiren yerlere atilir ve serpilir."®

Hervé Rousseau da sunlar1 yaziyor:
"Saman ¢ok ilkel bir tiptir. Ve bu tip, zayif tegkilath toplum-

larda goriiliir. Saman, tabii bir istidatla aract olarak dogar ve
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genel olarak, kendini birtakimn sarali hareketlerle gosterir. O,
herhangi bir suretle, ilahlar tarafindan ‘segilmigtir' ve anormal,
huzursuz hareketlerle topluluga kendini tanitir."®

Samanlarn iki gesit "gorevleri" oldugu ileri siiriiliir: "Hastalan
iyilestirmek" ve "Oliilerin ruhlarinin 6te diinyaya gidislerine eglik et-
mek" Bunlardan baska islerle de ugragirlar. Ornegin; biiyii yapmak,
yagmur yagdirmak, bitki ve hayvanlarin ¢ogalmasini saglamak, fala
bakmak bunlar arasinda. Ancak, temel "gorev'leri ilk ikisi.*

"Samanin bir doktor gibi is gormesinin gerekgesi, hastalik ne-
deni olarak, devlerin, cinlerin ya da kotii ruhlarin, hastanin ru-
hunu alip gotiirdiigii inancinda yatmakta. Bunun yan: sira, birta-
kim cinlerin, insanlarin igine girerek, onlar: hasta ettigi inancini
da belirtmek gerekir."'

Durum boyle olunca, inanirlar: i¢in Saman nasil “6nemli" olmaz?!
Ve toplumun géziinde bdyle onem kazanmak igin kisilerin "Saman”
olmak-istemeleri dogal degil mi?

Eskilerin "simf" olusturan "rahip"lerini alin: Ornegin, Eski Mi-
sir'in "tarih donemi"nin rahiplerini:

Bu ¢aglarda bagka yerlerde oldugu gibi Eski Misir'da "din adam1"
(rahip) ¢ok onemliydi. Ciinkii "din" Onemliydi. "Koleci toplum"un
egemenleri icin temel dayanaklardand.

Eski Misir'da "Firavun”, Kral oldugu kadar, dinsel orgiitiin en bii-
yiik "Bagkani"yd: da. Ik dénemlerde Kral, "Tanr1"yla hemen hemen
6zdes durumdayd1. Kendisine "Tanr1" niteligi verilirdi.> Sonralariysa
"Tanr1'nin golgesi" olmugtu

"Din" bu denli gegerli olursa "ranip'ler, yani "din adamlarr" 6nemli
olmaz m1?

"Rahipler”, bagh bagina ve ¢ok onemli bi: "smif" olusturmuglards.
“Tanr'nin golgesi, Tanr'nin oglu" sayilan "Misir firavunlari“yla biitiin-
lesmiglerdi. Kral'a ortak olmuglardi. Devletin "siyasi iktidarin1” ele ge-
irmiglerdi. Devletin "ekonomisini" ele gegirmiglerdi.**

"Amon (Tann) rahipleri’ tiimiiyle "devlet iginde devlet' durumuna
gelmisti. Devlet yonetiminde, "yiiriitme"yle birlikte "yarg1" da gok biiyiik
olciide (tiimiine yakin) bunlarin elinde, denetimindeydi. "Vezirlik" maka-
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mi ¢ok onemliydi, "Amon Bagrahibi” de kimi donemlerde bu makamday-
d1, yani "Vezir'di”> Oteki "vezir'ler gibi Basrahip de alabildigine genis
"yetki"lerle donatilmigts. "Yarg giicii"niin baginda bir sorumluydu. Dev-
let dairelerindeki tiim igler gibi, "adalet isleri"nin de basindayd:. "Mah-
kemelerin verdikleri kararlan" da Kral adina denetleyebiliyordu.*® Bagra-
hip Kral'1, Bagrahibe de Kralige'yi "temsil" etmekteydi.”

"Amon Basrahibi"ni Kral'n se¢mesi "sart't.. Adaymn bagrahiplik
makamina getiriliginde ilging bir téren yapilirdr: Tann'nin simgesi olan
Heykel 6niinde, Kral, adayin "Tann tarafindan kabul edildigini gosteren
bir mucize"sini sergilettirirdi. Tann Amon (Giines-Tanr1), yani onu sim-
geleyen heykel, "bagini sallamali"ydi. Ve de "sallar"d1! Ya da "6ne dog-
ru adim" atmaliydr. Bu adim ona attirilirdr. Bu yolla "Basrahip”, "Bag-
tanr1" Amon tarafindan segilmis ya da "onaylanmig" sayilirds.*®

Bdyle bir "mucize"yle makainina oturan Bagrahip, segiligine, onay-
lanigina uygun diisecek bigimde genis, ¢ok genis yetkilerle donatilird.
Bunu, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti adh kitabinda Prof. Dr. Afetinan
sOyle anlatir

"Amon Bagrahibi en biiyiik selahiyet sahibiydi. Bu itibarla, Kral-
lar, devlet idaresi igin dama, Bagrahibin yardimina muhtag bir du-
rumda kalyyorlard.

...Biitiin teskilat;, zenginligi ve Bagrahibe verilen selahiyetiyle
'Amon’ mabedi, devlet iginde bir hiikiimet kurmugtu. Ve Misir dev-
letini tesiri altinda bulunduruyordu. Bilhassa, bazi zamanlarda,
ilahin mucizesine bagvuruldugu vakit, Basrahip, en son soai soyler
bir durwn kazannug ve béylece de Kraldan iistiin bir otoriteye sahip
olmugtu."®

"Rahipler”, iilke icinde, devlet yonetiminde sOzlerini gecirdikleri
icin genig maddi ¢ikarlar da elde etmiglerdi. Toprak iistiine toprak,
zenginlik iistiine zenginlik edinmiglerdi.'™

Gerek "Bagrahip"in, gerek oteki rahiplerin iilkede olusturduklar
gii¢, sozciigiin tam anlamiyla korkungtu. Bu korkung giice, Firavun
IV Amenofis, daha sonraki adiyla da "Akhnaton", artik bir son, ver-
mek istemigti. Bunu bir siire gergeklestirir gibi oldu da. Ne var kij,
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yeni durum, bu Firavun 6liinceye dek siirmiistii yalnizca."” Amon ra-

hipleriyle yeniden iyi geginme geregi duyulmustu.!®? Kral-Rahip or-
takli1 su ya da bu bigimde kendini her zaman gostermisti.

Rahipler, halkin da vazgecemeyecegi igler goriiyorlard:. "Din is-
leri" yaninda, "diinya igleri"ni de ugras: alanlarina almiglard. Orne-
gin, "doktorluk" bile yapmaktaydilar.”®® Giiglerinin agirhg bir de bu
durumdan ileri geliyordu.

Bdyle olunca "rahip” olmak igin can atilird: elbette.

Hemen tiim eskicag toplumlarinda “rahip"ler, yani "din-giz aracilar1”,
on siralarda yer aliyorlard: ve etkiliydiler. En ilkel donemlerde olugsmaya
baslanus, daha sonra, 6zellikle yerlesik diizene gegtikten sonra ve "kdle-
ci toplum" asamasinda geliserek siirmiigtii bu. "Din-giz adam:” demek,
hemen her seydi. Eski "Mezopotamya" toplumlarinda bu bdyleydi. Eski
Suriye-Filistin ve dolaylarinda bu béyleydi. Eski Iran'da, eski Hint'te, eski
Cin'de ve tiim eski Asya toplumlarinda bu bdyleydi. Eski Ege ve Yunan
kesimlerinde boyleydi. Ve oteki eski uygarhklarda hep boyleydi durum.
"Din-giz adami” etkiliydi. Ciinkii her yerde kendisine bagvurulan ve
vazgegcilmez bir "arac1"yd.

Bu tiir aracilar, "Peygamber“lerin ortaya ¢ikmasinda da énemli bir
"hazirlayici” olmuglardir.

Yahudilerin "kéhén"leri ("kahin"ler) "Peygamber"lerin yaninda birer
"soylu” "seriat uygulayicillan"ydilar. Cikarlar: geregi zaman zaman ¢a-
tigir olsalar da, "Peygamber”lerle bir cesit "meslektas tilar. Ve Peygam-
berlerin "yardimcilar1” olarak gorev yaparlard:.

Dogubilimci Prof. Dr. Philip K. Hitti, soyle der:

"Koéhén (’kahin'), 'seriat 6greticisi'ydi. Ama bildiginden de ¢o- -
gunu 6gretirdi. Sunaklarda kurban térenlerini o yonetirdi. Oteki
dinsel ayinleri de o yiiriitiirdii. Tanr: ile insanarasinda bir gegit
‘aractydr 0. Kéhénler ('din aracilar’), eski¢ag toplumlarinda
ozel bir sinif olustururlards. Ibranilerdeki (Yahudilerdeki) Ko-
hénlik ise; Harun ailesine 6zgiiydii. Ve bu aileye, 'miras’ bigi-
minde siirecek nitelikte verilmisti."'%*

Hitti'nin, Tevrat'tan bakmamiz: 6nerdigi ayetlere bakiyor ve sun-
lar: okuyoruz:

38



"Ve (ey Musa!) sen, Israilogullan arasindan, bana kahinlik etmeleri
icin kardegin Harun'u ve ofullarini birlikte, yani onu ve Nadab',
Abihu'yuy, Eleazar'i ve Iternar' yanmna al." (Cikig, 28:1.)

"Ve Harun'un soyundan olmayan bir yabancinin Rabbin Oniinde
buhur yakmasina izin verilmesin diye..." (Sayilar, 16:40.)

" Yukaridaki ayetlerin ilki, "k6hénlik" kurumunun, Musa donemin-
de de gegerli oldugunu agikga anlatir.

"Soylu bir sinif* olusturmustu “kéhénler" Bir "aile"den gelenlere
Ozgii olmakla birlikte, ailenin geniglemesiyle "kdhénlik" de genislemigti
zamanla. "Smif" durumuna gelerek uzun siire yonetimleri de ellerinde bu-
lunduran bu meslekten din aracilari, "din igleri’ni yapmakla-yonetmekle
kalmiyorlardi. "Diinya igleri"ni de goriiyorlardi. Uygulayiciligini yaptik-
lar1 “"seriat”, bunlarin tiimiinii igine aliyyordu giinkii. Doktorlarin baktik-
lar1 tiirden iglere bile "Kéhén"ler (kahinler) bakmaktaydilar. Ornegin,
herhangi bir kimsenin "derisinde bir sislik, bir leke" mi goriildii? Bu din
aracilarindan birine gitme zorunlulugu var. "Kéhén" (kdhin), "deri"yi go-
riince, ne yapilmas: gerektigini bilecek ve sOyleyecektir. Tevrat boliim-
lerinde uzun uzun anlatilir bunlar.'® Ayetlerden anlagilan o ki, eger "de-
rideki hastalik" bir “ciizzam" hastaligiysa, din aracisinin "iyilestirmek"
yoniinden yapacag: pek bir sey yoktur. O, yalmzca “teshis"ini koyar,
hastaligi duyurur, hastaya dokunulmamas: gerektigini buyurur. Yalniz,
hastanin, onun "talimat!” iizerine davranmas: zorunludur. Belirli za-
manlarda da belirli bigimde gelip, ne durumda oldugunu ona gostermesi
gerekir.'®

Tevrat'm "k6hén'leri, yani "kahin"ler, "su¢"lara da bakmaktalar. T1p-
ki birer "yargic" gibi. Ciinkii "su¢" demek, “"giinah" demektir. Bunun tersi
gibi. Yani her "giinah" sayilanin, ayn: zamanda "su¢” sayilmas: gibi. Ka-
hinler, suca-giinaha bakarlar ve "geregi"ni bildirirler. "Bagislanabilir" g6-
riilenleriyse bagiglarlar "Tanr1 adina” "Téren"” diizenlerler bununla ilgili.
Toreni yiiriitlirler. Bu arada “giinah sungusu” da hazirlanir. Ve "kdhin"
eliyle "Tann"ya sunulur.

Sug ve giinah igin nelerin sunulacag) Tevrat'ta da agiklanmakta:

39



"Ve Rabb, Musa'y1 ¢agirdi. Toplanma ¢adirindan ona sunu soy-
ledi: Israilogullarma sunu sdyle: Sizden biri, Rabbe 'takdime'
(sungu) sundugu zaman, takdimenizi hayvanlardan, sigir ve da-
vardan sunacaksmiz!"""’

Hangi suglar i¢in hangi hayvanlarin sunulacags, ayrintilarla agik-
lanir. Ve sunulan ne olursa olsun; "kdhin" eliyle olmasi gerektigi de
acik secik belirtilir.

Kabhinler i¢in "kurban” (sungu) ve bunun sunuldugu yer, “mabet" ¢ok
onemlidir; "¢ikar" kaynagidir, "arpahk, yemlik" kaynagidir. Bu nedenle
"kurban“la ilgili torenlerin, kurban kesilen yerlerin ve "mabet’lerin
"goniillii hizmetlileri"dirler. "Soylu bir simf" oluglarmna engel degildir bu.
"Kurban" torenlerinde ve Gteki hizmetlerinde kendilerine "neler ve-
rilecegi”, Tevrat ayetlerinde de agiklamir.™ Ama Tevrarin agiklamalarin
onlar "yorum"layip genisletebilirler de. Yetkileri var ¢iinkii.

Kabhinler, "kutsal metin"lerin hem "tek yetkili" yorumnculari, hem de
yazicilaridiriar. "Hukukgu"durlar. " Yorum"larina gére "yazar'lar ve yaz-
diklarina gore yorumlarlar. "Hiikiimler" ¢ikarirlar gesitli konularda: "Gii-
nah" (sug) ve "sevap" konularinda. Sosyal iligkilerde. Evlenme, boganma
islerinde... "Hiikiim"leri kendileri gikarirlar ve kendileri uygularlar. Bir
cesit "yasa koyma" ve "yiiriitme" iglerini bir arada gériirler. Tabii "Tanri
adma" "Peygamber’lerle kimi zaman "igbirligi" yaparak, kimi zaman
"catigarak” "Yonetim" (iktidar) ellerinde oyle siiriip gider. Daha Gnce
de belirtildigi gibi, "kdhin"ler, yonetimi, uzun siire ellerinden birakma-
dilar. Biraktiklari dénemlerde bile "etkinlik"leri vard.'®

"Maliye" konularina, "hesap uzmanhgi"na varana dek, toplumu ilgi-
lendiren gok gesitli dallara el atmigti kdhinler. “Siyaset"¢i ve “cemi-
yetgi“ydiler de. Orgiitleri korkung giigliiydii. "Meclis"leri ve “meclis iiye-
leri", sirtlarimi “Tanr1"ya dayamiglard:. “Tapinak“lariyla; Tanri'nin “buy-
ruklar1"ni, Musa'nin "seriat1"n1 ve altin, giimiig, 6nemli belgeleri i¢inde
bulunduran "Ahid Sandigi"yla tiim "kutsal" seyler onlarin tekelindeydi.
Ayrica "Bagkahinlik", 6nemli bir makamdi. Zaman zaman kendilerine
"vahiy" bile geliyordu! "Peygamber"lere geldigi gibi! .. Ustelik kimi "ka-
hin", aym zamanda "Peygamber"di de. Harun gibi. Demek ki, "gerek-
tigi"'nde "Peygamberlik" isini de goriiyorlardi. Bu igin asil "meslek sa-
tipleri” eksik olmasa bile...'"
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Eh dogaldir ki, goriilen bunca isin, iistlenilen bunca "gorev"in
"kargihik"lar1 da olur.

Ve olurdu. Uygun olmayan yollarinki de eklenerek:

Kimi kéhinlerin durumlaryla ilgili olarak Tevrat'ta sunlar yazili:

"Ve (kahin) Eli'nin ogullan1 (olan kahinler) alcak adamlard: ve
Rabbi tanimiyorlard:..." (1. Samuel, 2:12.)

Bunlarin ne tiir "algakhk" ettikleri de anlatilir ayetlerde. Buna go-
re “"kahin"ler, "hizmetgi'leri aracilifiyla “zorbalik" etmekteler ve
"paylarindan ¢ok pay alma” yoluna giderek, "Rabbin takdimesine hor
bakmaktalar." (2:12-16.)

Biiyiik bir "algaklik” sayilir mi1 bilmem, ama kuskum yok ki, bun-
dan kat kat biiyiik "alcaklik"lar yapilmistir. Tevrat'a yansitilmamig
olanlar arasinda. ..

Tevratm bir de "Hakimler"i var ayrica. Salt "diinya igleriyle il-
gili” yonetici ve komutanlar olarak, Israilogullan: sikiginca bunlara
gerek duyulmus goriiniiyor. Bunlar birer "kurtaric1” niteliginde su-
nuluyor. SOyle deniyor:

"Ve Rab onlari, yagma edenlerin elinden kurtaran hékimler ¢i-
kardi Ve hakimlerini de dinlemediler..." (Hakimler, 2:16.)

"Hékimler" de ayrica olmugtu ama, bunlar nasil "segiliyordu?"
Tevrar'taki agiklamalardan:

"Ve Yesu'nun dliimiinden sonra vaki oldu ki, Israilogullar1 Rabbe
sOyle sordular: Kenanlilara karg! savagmak iizere bizim igin dnce
(6nder olarak) kim gikacak? Ve Rabb kargihk verdi: Yehuda ¢ika-
cak. Iste iilkeyi onun eline verdim!" (Hakimler, 1: 1-2.)

Demek ki, "hakim" (yOnetici, 6nder, komutan) olacak kisinin adi-
ni, "Rabb" veriyor.

"Rab'"le "bagi-baglantisi” olan kimler?

"Kahin"lerle "Peygamber"ler.

Dogaldir ki, bu i, ¢ogu kez, belki de tiimiiyle,"' kdhinlerin elin-
deydi. "Soylu simif” onlarind, giiclii 6rgiit ("Meclis") onlardayd. Us-
telik bir "Bagskahin"leri vardi ki, "Israil'in Bagyargici"yd1.'?
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Kisacasy, "hakim" olacak kiginin adin1 “Tann" veriyor ve “kahinler"
de "Tanri-adina" atama yapiyorlardi. Ama "Tanri"dan “"ad" alan da yine
biiyiik gogunlukla onlardi.

"Hakim"lerin tiirlii oyunlarla "basa" getirilmis olabileceklerini “"tah-
min" etmek gii¢ degil. Basa getirilenlerden kimilerinin de "agagilik" ki-
siler olduklarim 6greniyoruz Tevrat ayetlerinden. Omegin I. Samuel bo-
liimiinde, 8. babin 1 ve 3. ayetlerinde soyle dentnekte:

"Ve vaki oldu ki Samuel yaslaninca, Israil iizerine ogullarim1 ha-
kim kild1. Ve ilk oglunun adi Yoel, ikincisinin ad1 Abiya idi. Beer-
Seba'da hakimdiler. Ogullan onun yolunda yiiriimediler. Ve kdtii
kazancin ardinca saptilar ve riigvet alip igri hiikiim verdiler.”

Burada ogullarindan séz edilen Samuel, “soylu" degildi, ama "kahin-
lik"le "Peygamberligi" bir arada yiiriitiiyordu. Eli adindaki soylu kahinin
"himmet"iyle anasina kazandirnlmisti. Ciinkii Tevrat'a gore, "Rab”, onun
annesinin "rahmini kaparmgt1" da, bu kap1 "Eli'nin duasiyla" agilmigti! (I.
Samuel, 1:5-27.) Ve Samuel ¢cocukken, Eli'nin yaninda yetigip biiyiimiigtii.
Kur'an'da bu peygamberin bir "6ykii"siine, Israilogullarinin istegi iizerine
Israil'e bir Kral belirleyip giistermesine deginilir.!?

Tevrat'in “hakimler"i konumuzu dogrudan ilgilendirmemekte. Bizi
burada ilgilendiren “kahinler'le "Peygamberler” Bunlarin toplamdaki
yerleri, etkinlikleri. Ve bu tiirden "din-giz aracis1” olmak igin insanda
beliren egilimlerin dogal olusu. Bu tiirden araci olan, "sivrilmis" de
oluyar. Sivrilince ¢ikarla birlikte toplumda 6nem kazaniyor, sayginhk
kazaniyor. Konumuzdaki amag, bunu anlatmak.

Ozet: Tiim eski ¢aglardaki "din-giz adamlari”"nda sivrilebilmek igin
gecerli olan yola, Tevrazin "kahin"leri ve "Peygamber”leri de bagvur-
maktaydilar. Bu yolla elde etmekteydiler ulagtiklar1 durumlar:: Bu yol,
"numara" yoluydu: "Tann"yla, "dogaiistii giicler"le iliski kurma numa-
ralan. Tevrat kéhinlerinin elinde bir de "soyluluk" silahi vardi. "Resmi ni-
telik"leri vardi. Cogu Peygamberle aralanndaki baslica fark da buydu.
Ne var ki, "kéhinlik" kurumu da, baslangicta ayn1 numarayla, yani “Tan-
r1, dogaiistii gii¢ aracilifi"na iligkin gosterilerle olusturulmugtur. “"Soy-
luluk” ve "soylu aile" Oyle saglanmigtir. Ve bu tiir gosteriler, "Pey-
gamberler“de oldugu gibi "kahinler"de de hig eksik olmamigtir.
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Ozetin Ozeti: Sivrilip 6ne gegmek, onemliydi. Bu da, "kandirica
numara yapma" becerisine bagliyd1.

Muhammed'in yasadig1 yorelerde de vardi bu tiirden "numaracilar:
"Kahin"ler, "falcilar”, biiyiiciiler, kimi "sair"ler, kimi "Tektanrici" gegi-
nenler, "Hanif"ler. Yontemler, numaralar degisikti. Ama hepsi ayni kapiya
cikard. Hepsi de toplum katlarinda 6ne gegirirdi, "6nemli" kilardi.

Gelelim sevgili (!) Muhammed'imize:

Muhammedin bir Gviinmesine tanik oluyoruz: "Soy"uyla, "sop"uyla
oviinmekte.

"Muhammed'in Oviinmelerinin Anlam1'" ve
"'Sivrilme Tutkusu"

Sahihw'l-Miislim'in de yer verdigi bir "hadis"inde, Muhammed
bakin ne diyor:

"Kuskusuz, Allah, Ismailogullarindan 'Kinane'yi (Kinaneogullarini)
secti. Kinane'den de 'Kureys'i segti. Kureysten de Hasimogullarini
segti. Hagimogullarindan da beni segti""'*

Muhammed'e gore "kugku" duymamak gerekir ki, "Allah" bir segim
yapmig. Sivriltmig. Sunlar arasindan sunu, sunlar arasindan sunu...
Derken, en sonunda hepsinin arasindan Muhammed'i "se¢mis" Bu "ha-
dis"e gore Muhammed, "segilenden segilenden segilen"dir!

Muhammed'in neyi "kafasinda” yasattigini, "Peygamberligi"yle neye
ermekistedigini gostermiyor mu bu?

Bunun [...]* oldugunu sdylemek igin "psikolog olmak" sart olma-
sa gerek.

Bu 6yle bir "6viinme" ki, Muhammed'in kendi ¢agindaki akil ve man-
tik dlgiileriyle bile bagdagmaz. Onun igin bunu, Prof. Dr. Neda Arme-
ner'in gok sevdigi birdeyim'**ile "[...] belirtisi" saymak gerekir.

Ama bunu tek bagina almak dogru olmayabilir degerlendirmek
i¢in. Bagka ne demis bakalim:

* Ug sozciik grkanimigtir.(Y.N.)
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Yine Miislim'in de yer verdigi bir soziinde Muhammed sunu agiklar:

"Kabe'de bir tas bilirim ki, Peygamhber olmadan dnce (bile) ba-
na selam verirdi."'®

Hemen belirtmekte yarar goriiyorum: Muhammed'in, halkin anla-
dig1 anlamda bir "[...]" oldugunu kanitlama ¢abasinda oldugum sanmil-
masin. Hem ben bu goriigte degilim, yani onun herkesin anladig: an-
lamda bir '[...]" oldugunu sanmiyorum; hem de bunu "kamtlamak"
bana diigmez. "Meslek" olarak!..

Daha bagka oviinmelerinden de sunayim:

Sahihu'l-Buhartnin yer verdigi bir "hadis™:

"Ben Ademogullar: soylarimin en haywrhsindan belirip ortaya ¢ik-
am. Kugsaktan kusaga, en haywlisimdan en haywrlisina gegerek gel-
dim. Sonunda icinde bulundugum oymaga gegip meydana geldim."""

Muhammed'in kendi séyliiyor bunu.
Sahihw'l-Miislim'in yer verdigi bir "hadis™:

"Ben, Kiyamet giiniinde de Ademogullarinin efendisiyim. Meza-
n ilk yanhp gikacak olan benim. Ik ‘sefaat edici’ ve 'sefaat yet-
kisiyle donatilan’ da benim!"

Muhammed'in kendi sOyliiyor.
Buhari ve Miislim'in birlikte yer verdikleri bir "hadis":

"Ben Peygamber'im, yalan yok. Ben, Abdulmuttalib’'in ogluyum
(torunuyum)!"!®

Muhammed'in kendi s6yliiyor. (Siir bigiminde.)
Sahihw'l-Miislim'in yer verdigi "hadis":

"Kiyamet giinii, peygamberler igcinde en ¢ok yandas topladig
goriilen ben olacagim. Cennetin kapisini itk ¢alacak olan da...
Kiyamet giinii, gidip cennetin kapisinin agilmasini isteyecegim.
Bekgisi, 'Kim 0?' diye seslenecek. Ben, 'Muhammed'im!" diyece-
gim. Kapiy1 acarken bekgi goyle konusacak, ‘Tamam, sana ka-
byt agmam ve senden once kimseye kapiyt agmamam igin buy-
ruk aldim!"""’



Buhari ve Miislim'in birlikte yer verdikleri "hadis":

"(Kiyamet giinii) ben hepinizden 6nce gidip havuzda bulunacagim,
hazirlayacagim. (Hepinizi sulayacagim.) Kim gelirse icecek ve kim

igerse bir daha higbir zaman susamayacak!"'®

"Ayrica ben size orada tamkhk edecegim. Allah'a ant icerek
soylerim ki, su anda oradaki havuzumu goriiyorum."'*'

Buhari ve Miislim'in birlikte yer verdikleri "hadis":

"Peygamberler i¢inde benim durumum sudur: Adamin biri bina
yapmigtir. Binay: yapip bitirmis, siislemis, ama bu binada bir
kerpig yerini bog birakmigtir. Halktan gelip gorenler: 'Bu kerpig
yerinin bos birakilmasi gagilas: bir sey' diyerek sagkinlik be-
lirtirler. Iste ben, yeri bog birakilan kerpicim. Bina benimle ta-
mamlanmistir ve ben peygamberlerin sonuncusuyum."'>

Adamdaki '[...]"a bakin ki, kendisinden sonra kimseye "peygamber
olma olanag:" da tammamig!!! "Sonuncusu benim!" deyip ¢ikmisg!

"Ben suyum!", "ben buyum!"”, "ben gdyleyim!", "ben boyleyim!"
diyerek oviinmeleri bu kadar degil. Bunlan "Ornek" olarak sundum.
Ugerlerinde diisiiniip Muhammed'in "kisiligi" ve neye yoneldigi ko-
nusunda degerlendirme yapilirken bunlar aydinlatic: olur diye diisiin-
diigiim igin.

Muhammed'in bu 6viinmeleri ¢ok "ipucu" vermekte:

Bagindan beri ulagmak istedigi yer vard. Once ailesi iginde bir yere
ulagmak istiyordu o. Baslangigta "aile Peygamberi" olarak ortaya atil-
mistl. Aile icinde etkinligini ancak boyle gosterebilirdi. Keridi yete-
neklerini "sivrilmek" igin yeterli gbrmeyince "iistiin" ve "dogaiistii" bir
giice dayanma geregi duymustu. I1k kans: olan "Hatice"yi yanina gek-
mekle baglamist: ise. Avladig1 zaman kendisi yirmmi bes, Hatice'yse kirk
yasindayd, iistelik "dul"du. Ama kadin "zengin" bir duldu. O da Kureys
kabilesindendi. Zenginligi ve kisiligi nedeniyle etkinligi vardi Hatice'nin.
Bu 6zelligi Muhammed'in goziinden kagmamigti. Bu, Muhammed'in gok
isine yarad: ve bunu kullanmayi bildigi agik. Peygamber aday, Peygam-
berligini ortaya atinca Hatice destekledi ve desteklettirdi.™ Aile iginde
"maya’nin "tutabilecegi"nebelirtiler belirdi.
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KABILE PEYGAMBERI MUHAMMED

Muhammed, Peygamberlik savinin aile iginde sdyle ya da bdyle ilgi
gormeye bagladigimi goriince, aile ve kabile icinde isi biraz daha
genisletmeye yoneldi. "Kabile"deki "en yakinlarinin Peygamberi” olarak
kendini ortaya koydu. Suara Suresi'nin, "Agiretinde en yakinlari wyar!”
diyen 214. ayetinin anlarm budur.

Bu asamada Muhammed yalmzca "kabile Peygamberi'dir. Kabilenin
de yalmizca bir kesiminin, kendi aile ve yakin gevresinin "Peygamber"i. ..
Kendinden 6nce boyle meslektaglan vardi Tevrat ve Jncil "peygamber-
leri" arasinda da, bagka kesimlerin din aracilan arasinda da bdyle "yakin
cevre"de "Tannsal gorev" yapanlar bulunmaktaydi.’** Muhammed 'duyup
ogrenmigtir. Kendi yasadig1 yorelere pek uzak olmayan, Mekke'nin ko-
numu nedeniyle iletigimler olabilecek kesimlerde de dyle "kabile" ya da
aile "peygamber"leri eksik degildi. Muhammed'den sonra Peygamberlik
savinda bulunmusg gostermek igin ¢ok ¢aba harcanan ve "kiigiiltmek"
amaciyla adi bile degistirilerek "kii¢iik Miislim" anlaminda "Miiseylime"
diye ad verilen "Mesleme" (Ebu Siimame), bunun bir 6megi. Bu adam da
"Hanife kabilesi"nin "Peygamber"iydi! "Yalanci Peygamber" denir. [...)
olmayam varmig gibi. Degerli bir dostum olan Bahriye Ugok da, Jslam
Tarihinde Ilk Sahte Peygamberler adiyla yayimlanan bir kitabinda bu
"sahte Peygamber"e de yer verirken, Muhammed'den sonra ortaya atil-
digym gosterme gabalarina katilir ve kendini epeyce yorar.'* Bu konuyu
gececegim, ¢iinkiiileride "Miiseylime" ve benzerleriiizerinde duracagim.

Muhammed'in benzeri "k&hin"ler ve "sair"ler de vardi yasadigi cev-
relerde. Onlar da genellikle aile ve kabilelerince desteklenmekteydiler.
lleride bunlar iizerinde de durulacak.
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Muhammed'in 'kabileciligi", hemen hemen yasam: boyunca siir-
miigtiir. Hadis kitaplarinda, bu arada Buhari ve Miislim'de "Ku-
reys"in ve bu kabileden olanlarin "iistiinliik"lerine iligkin "hadisler"in
toplandig goriiliir.'*

"Peygamber”, hemen her "firsat"ta "Kureys" kabilesini dvimniistiir, bu
kabileden olanlari kayirmistir. Kureys'ten olanlarin, "Huneyn giinii"nde,
“ganimet"lerde nasil kayinldiklarim daha 6nce gormiistiik. Bagka ha-
dislerden birkag 6rnek sunayim:

"(Islam 6ncesi dénemde) halk, yonetimde Kureys'e baghlik gos-
terirdi. Miéslimleri, Kureys'in Miislimlerine, kdfirleri de Ku-
reys'in kafirlerine uyarlard), insanlar birer maden gibidir. Islam
oncesi 'eniyi’ olanlan, Islam'da da 'en iyi'leridir..."#

"Islam 6ncesinde”, insanlarin "en iyileri" (en hayirhs) olanlar s6ziiyle
anlatiimak istenenler, Mekke'deki Kureyslilerdir. Iste Muhammed, agik
bir "[...]"le bunlan "Islam"da da "en iyiler" (en hayirhlar) olarak "ilan" edi-
yor. '[...]" diyorum, giinkii: Kendisinin de birgok kez “itiraf" ettigi gibi,
Ovgiisiinii yaptig1 "Kureys"liler Mekke'den kovmuglardi kendisini. Biiyiik
¢ogunlukla. Buna kargiik, Medineli Miisliimanlar tutup desteklemiglerdi.
Simdi kalkiyor; "ganimet'lerde kayirmasi yetmiyormus gibi, bir de o "ka-
bile"den olanlann "en iyi", en istiin olduklarin1 duyuruyor. Medineliler
destekledikleri icin belki de "bin pisman" olmuslardi. Ne var ki, kendi-
lerinin destegiyle yaratilan giiciin kargisinda ses gikaramiyorlard artik. Is
isten gegmisti. Arada bir, "Muhammed'in Kureys'ten olanlar: kayirdigini"
soyleyerek homurdamyorlard:'® o kadar!

Yukaridaki "hadis"te Muhammed, halka onder (lider) olacak kim-
selerin, ancak Kureys Kabilesi igcinden segilmesi gerektigini de duyuru-
yor. Islam 6ncesi dénemde de halkin "Miislim"lerinin Kureys'in Miislim-
lerine, "kafir"lerininse yine Kureys'in kéfirlerine boyun egip baglandikla-
rim anlatiyor. Burada sozii edilen "Miislim”, Islam 6ncesinde olduguna
gore, Muhamimed'in "Miislim"i (Miisliiman) degildir. Sabiilerin bir dah
olduguna kusku duymadigim "Hanifilik" inaninidir. "Kafir"se onun kar-
sisinda olan. Muhammed'in, "Haniflik"ten de, Sabiiligin 6teki kolundan
oldugu gibi ¢ok sey ahp kopya ettigine hi¢ kusku yok. Daha nceki bo-
liimlerde belirtmeye ¢aligtim. Muhammed,; “Islam", "Miislim", sozciik-
lerini de aym inanirlar gevresinden almgtir.
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Muhammed bu "hadis"iyle, Kureys'in vgiisiinii yaparken, Islam
oncesinin Kureyslilerinde de "Miislim" diye anilanlarin bulundugunu
acgikca yansitiyor.

Demek ki, Muhammed, Kureys kabilesi igcinde de var olan "Miis-
lim"ler arasinda bir "yarigma" igindeydi. ileride bunayeniden dénecegim.

Buhari'nin de yer verdigi bir hadiste, Muaviye'nin, ategli bir sdy-
levinde; Muhammed'in soyle dedigini anlattif: goriiliir:

“Bu ig (Halifelik); yalmzca Kureys'te olacaktir. Kim onlara (Ku-
reysten olanlara) diigmanlik ederse, Allah onu yiiziiniin iistiine dii-
stiriir (burnu siirtiiliir)."?°

Abdullah ibn Omer de, Muhammed'in goyle dedigini anlatir:
"Kureys icinde iki kigi bile kalsa, Halifelik, Kureys'te bulunacaktir.”

Bu hadisi de basta Sahihu’'l-Buhari olmak iizere saglam sayilan
hadis kitaplar1 yazmakta '

Muhammed bu sézleri, Kureygin ileri gelenleri “"saflanna” katildiktan
sonra sOylemigtir. Daha Onceleriyse, aym Kureys ileri gelenlerinin de
icinde bulundugu aym kabilelileri kétiilemis ve kotiilettirmistir. Su “hadis”
bakin ne denli ilging:

Aige anlatmakta:

"Peygamber'in 6zel sairi Hassan, Kureys putataparlarin: siirle-
rinde kotiilemek igin ondan izin isteyince, o soyle demisti:

"Iyi ama benim soyum ne olacak?!"
Bunun iizerine Hassan, su kargili1 vermisti:

"Ben; seni, seninkini (Hagimogullarini) onlann iginden geker ayiri-
rim. Tipki hamurun iginden kil geker gibi!..""™

"Kabileci" Muhammed'in, herkese, "soyunu sopunu &grenmesi,

ogretmesi gerektigi'ni ogiitledigi de yer ahr hadis kitaplarinda.'*
Muhammed; olmak istedigi gibi gercekten "soylu" muydu?
Zuhruf Suresi'nin 31. ayetinde soyle dendigi goriilmekte:
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"(Mekke'deki inanmayanlar) 'bu Kwr'an su iki kentin birinden
bir biiyiik adama inmeli degil miydi?' dediler."

32. ayette de, "Senin Rabbinin rahmetini onlar mi béliigtiirtiyor?"
denerek "inanmayanlar“a karsilik verilmekte.

Ayettegecen "iki kent"in hangikentler oldugu belli: Mekke ve Taif.

Bu ayetin agiklamasina gore, Muhammed'e inanmayanlar, inanma-
yiglarina gerekge gostermigler: Kur'an'in Mekke ve Taiften birinden
"bilyiik" bir adama inmemis olmasindan dolay: "ciddiye" almamayacagini
belirtmisler.

Demek oluyor ki, Mekkeli inanmazlar, Muhammed'i, Mekkeli "biiyiik
bir kisi" gormemekteler.

"Biiyiik" sOzciigli bu Araplarin dilinde “zengin" ve “"soylu” olani
anlatir.”*?

Muhammed, Hatice'yle evlendikten sonra, "zenginlik" yoniinden,
Araplarin dilindeki "biiyiik" olmaya yetecek Glgiide "mal miilk" edin-
migti. Oyleyse "biiyiik" olmak igin eksik bulunan, "soyluluk"tu. Mu-
hammed'in "kabilem" deyip sahip ¢iktig1 "Kureysliler", bunu eksik
bulmuglardi kendisinde.

Caetani, biiyiik bir emek iiriinii olan kitabinda, Muhammed'in “soykii-
138l "nd ('secere'sini) incelerken soyle diigliniir:

"Yabanci bir aileden dogmus ve biiyiimiis bir geng, gelip Mek-
kelilere kanisiyor. Araplarda ¢ok eski bir gelenek olan ‘aman’ ('ci-
var') yada 'koruma’ (‘himaye') gelenegi sayesinde Mekkelilerle ayn
duruma ulasiyor. Ve (giderek) Kureyg'ten sayihiyor..."'

Bununla birlikte Caetani, "Muhammed'in higbir zamankendisininsoy-
lu oldugunu ileri siimedigi" goriisiinde.”*® Unlii dogubilimci yazara gore,
soykiitiigiinde ona “soyluluk kazandiran adlar", sonradan uydurulmustur.
O, "Abdulmuttalib ailesi“ne de sonradan sokulmU§tur.‘” Bu aileden ken-
disine bir "baba", babasmna "Abdullah" diye bir ad uydurularak. "Abdul-
muftalib"in Oyle bir oglu olmadif1 halde ogul uydurdular, ya da bu bii-
yiikbabanin ogullarindan birini aldilar, adini degistirerek Muhammed'e
baba yaptilar."'"” "Muhammed, soz konusu aileye kan bagiyla bagl de-
gildir, evlatlik olarak almm1§t1r."'3" Yazar, aragirma ve incelemelerin bu-
nu gosterdigini, kaynaklardaki ciddi belgelerin bunu ortaya koydugunu,
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onun igin bunu ileri siiren kimi dogubilimcilerin goriislerinin hakh oldu-
gunu, aym goriise kendisinin de katildigin1 uzun uzun yazdiktan sonra,
"Muhammed"i "masum" gostermeyi de hi¢ "ihmal" etmiyor. "Tiim uy-
durmalari, Muhammed'in kendisi degil; kendisinden sonra gelenler ya-
ratmiglardir. Muhammed'e soyluluk kazandirmak, dolayisiyla kendilerine
de soyluluk saglamak amaciyla uydurmuslardir her seyi" diyor. Bu savini
yineleyerek belirtiyor.'*

Soykiitiigiinde “soyluluk" kazandirici adlarin uydurma olabilece-
gini ben de diisiiniiriim. Ama bunlarin uydurulmasinda Muhammed'in
"hi¢ pay1 olmadig1” yolundaki gdoriise katilmam. Onun "higbir zaman,
soyluluk savinda bulunmadig1” yolundaki, son derece yadirgadigim
goriige de.

Muhammed'den sonrakilerin ¢ok sey "uydurduklar1”, tiimiiyle bir
gercek. Dahasi, kendi doneminde de, kendi diginda uydurmalar ol-
mugtur. Ancak, Muhammed'i tiim uydurmalarin diginda tutmak, kimi
dogubilimcilere 6zgii bir tutumdur ve dogru degildir. Gergek degildir
¢iinkii. Olamaz da:

Muhammed, "peygamberlik numaralar1”yla sahneye gikmigtir. Ileri-
de genisge lizerinde durulacak olan "mucize"lerini bir "numara ustas1”
olarak herkesin oniinde sergilemistir. Bu, belli ve kolayca yadsinamaz.
"Numarac1” diye, bilindigi gibi dilimizde "[...]"ya, "uydurmaci"ya derler.
"Argo"dadir, ama yaygindir. Burada da, tam yeridir diye kullaniyorum.
Ama bir "kiifur” anlaminda degil. Muhammed'in "[...]"1, "[...]"1 gergek
diye gosterdigi ortada. O, birtakim "'Gzel olaylar™, ayrica "eskilerin kis-
salar1” masallar i¢in "Tann'dan bildiriliyor!" derken gercegi sdylemi-
yordu, "uyduruyordu' Tiim "peygamberligi", uydurmalarina, uydurmaci-
hgma bagliydi. Milyonlarca (sonradan) inanin olmustur, yiizyillar boyu
"inanir yiginlan” olagelmistir, ama bu bir gergek oldugu igin soylii-
yorum. Hi¢ gevelemeden.

Onca "numarasi”, onca uydurmalarn ortada olan bir insan, soykiitii-
giindeki "uydurma“larin disinda tutulamaz. Tutulursa ciddiye alinamaz.
Kimi hadislerden ve hadisgilerin agiklamalarindan anlasilan odur ki, kimi
"ashab” (Peygamber'in arkadaslan), en basta da Ebubekir, soykiitiigiinde
diigiiniilebilen uydurmalarda Muhainmed'e "yardimc1” olmugtur. Ornegin,
Kureys kabilesinin "Putataparlari’n1 "hicvetmek" icin Peygamber'e bas-
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vurdugu ileri siiriilen Hassan'y, soykiitiigiinde yeterli bilgi-almasi igin onun
Ebubekir'e gonderdigi anlatilir.'*® Y ani Hassan'in, "Ben, senin soyunu, on-
larin iginden g¢eker siyiririm. Hem de hamurdan kil ¢eker gibi ¢ekerim”
dedigi zaman, bunu basarabilecegine, o giivenmemekte. Isi, tiimiiyle ona
brakmamakta, Ebubekirle ¢oziimleme yolunu segmekte.

Muhammed'in "hi¢bir zaman soylulugunu ileri siirmedigi" yolundaki
sav da ciddiye alinamaz. Ciinkii kendisinin "Kureys'ten oldugu"na, Ku-
reys'i oviip goklere gikardigina ve Kureyslileri "kayirdigi"na iligkin ha-
disler pek goktur. Bunlar, ciddiligiyle taninan kaynaklarda da ¢ok sayida
bulunmakta. Tiimiiniin uydurma oldugunu diisiinebilsek bile, bu yoldaki
uydurmalara, Muhammed inanirlarinin ya da Oyle goriinenlerin tiimiiniin
¢ikarina uygun diigmeyecegi i¢in karsi ¢ikanlar olurdu. Ciinkii inanir-
larin, ya da inanir gériinenlerin hepsi, aymi soykiitiigiinde bulunmamak-
taydi. Ortada Halifelik gibi de ¢ok &nemli bir sorun vardi. Halifeligin
"Kureys“ten olan kisilerin hakki oldugunu agiklayan "hadis"ler, ¢ok ciddi
kargi ¢ikmalara ugramamigtir. "Muhammed'in syledigi kesinlik kazani-
yor" diye. Muhammed'in soyledigine “kesin gozii"yle bakilmig, “Islam
hukuku"na da dyle gegirilmigtir."* Oysa nice giiriiltii koparabilecek giigte
olanlar vardi. "Kureysten oldugunu”, Halifeligin de bu kabileden olan
kisilerde kalacagin1 Muhammed gercekten.sdylememis olsaydi, bu soy-
dan olmayan kurtlar, igin pesini birakmazlardi. Ne yapip ederek "uy-
durma'yiortaya gikarirlardi.

Kald: ki, Zubruf Suresi'nin 214. ayetinde "Agsiretinden en yakinlarini
uyar!" denirken;, Muhammed'in "asiret"ine bir dzellik, bir ayncalik ve-
riliyor. Onun, bu “agiretin peygamberi" oldugu yansitiliyor.

"Ayet" de uydurma olabilir elbette.

Ama bence bu "ayet", Muhammed'in disindakiler tarafindan uydurul-
marmgtir. Onun birakti: gibi kalmigtir. Asil "ayet” diye uydurulanlar; bu
"ayet'le celigen ve onun "tiim insanlara peygamber gonderildigini" anlatan
"ayet"lerdir. Cegsitli irklardan inanirlan toplamak i¢in uydurulmustur bun-
lar. Bir gati altinda toplayarak cesitli toplumlara egemen olma ¢abasinda
olanlar eliyle... Muhammed'in “asiretine”, peygamberligi 6zgii kilacak
kadar ozellik veren "ayet”, bu gabada olanlahin isine gelmez. Yani pey-
gamberligin bir “asiret” ger¢evesinde birakilmass; her kabileden, her irktan
"inanir” toplamak isteyenlerin benimseyecekleri sey degildir.
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Ve kald ki, "soylular"in soykiitiiklerine katilmak, “Kureys’e, Kureys
soylularina yanagmak, Muhammed'in politikasina uygundu. Mekke déne-
minde onlari elde etme gabas: igindeydi. Onlar olursa gii¢ kazanacak ve
"maya"nin "tuttugu”na giivenecekti. Ise koyuldugunda dar bir ailenin kimi
Uyelerince desteklenmiSti. Ama bu yetmiyordu. "Soylu"lar da katilma-
hyd1. Soylu olmayanlardan Islam'a katilanlara umut baglamiyordu. Ciinkii
bunlann tiimiinii, ya da bunlardan ¢ok biiyiik kalabaliklar toplamak kolay
degildi. Miimkiin bile goriilmiiyordu. Soylular, giicliiler buna izin ver-
mezdi. Ufak tefek katilanlarsa dnemli bir gii¢ olusturmuyordu. Bundan
daha ¢ogunu elde edebilecegine ne Muhammed'in kendisi inanabiliyordu,
ne de Mekkelilerin bu yonde bir kaygilar1 vardi. Mekkeliler “ciddiye" bile
almiyorlardi onu. Putataparlarin "bilyiik telasa kapildiklarl” ve “"Miislii-
manlara olmadik baski uyguladiklan, tiirli kétiiliik ettikleri” yolundaki
"hadis"ler i¢in, Caetani: "Bunlar, sonradan hadisgiler tarafindan uydurul-
mustur!” der ki,"” bence de 6yledir. Sunu dabelirtir yazar:

“Mekkelderin ilgisizlikleri ve dinsel unuwrsamazhklar: gergekten o
dlgiide biiyiiktii ki, on yildan gok uzun bir siire icinde, gergekten Is-
lam'a katnuglarin sayisin ‘yetmis'ten ok tahmin edemeyiz."'™¥

Caetani, sonra gunlar1 yazmakta:

"Muhammed'in Mekke deki son yillar, Islamiyetin diistiigii en agag
durumu sergiliyor. Kureyglilerin o zaman Muhammed'den korkacak
higbir seyleri yoktu. Ciinkii Muhammed'in yandagslarinin sayisi, git-
tikge azaip eksilme egilimindeydi. Muhammed, kiigiiltiilmiig i, bir
sey yapamayacak duruma getirilmisti. Medine hacilarimn Islam’t
kabul etmeleri gibi mutlu bir restlantt meydana gelmeseydi; Islant'in
Yavas yavas sonecegi, zengin swnifin dinsel wmursamazligi, asag
sintflarin da yiice goniillii bir egilimi yeterli dlgiide gostermeyigleri
yiiziinden bogulup gidecegi kuskusuzdu.""** (Kimi sozciikler Tiirkge-
lestirilmigtir-T.D.)

Dogaldir ki, "ah soylular da bir katilsalar, ah su giigliiler de Is-
lam1 kabul etseler!.” diyerek yanip tutusuyordu Muhammed. Ama
Mekke déneminde bir tiirli bunu saglayamiyordu.
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Iste bu siralarda onun soylu goriinmeye, kendini "Kureysli soy-
lu"lardan biri olarak tanitmaya ¢abalar oldugu, diigiiniilemeyecek sey
degil.

Aynca, onun bir agagilik duygusu icinde bulundugu da rahatga dii-
siiniilebilir. Bir 6ksiizdii. S1gindi81 aile ya da aileler, ne denli "iyilikgi"
olurlarsa olsunlar; horlandigi olmustur, itilip kakildig: olmustur. Bundan
da, icinde birtakim birikimler olugmustur. Nice neler, "bilingalti"na itil-
migtir. Tutkular belirmistir. "Ben de anal babali olsaydim, ben de soylu
olsaydim, ben de dyle olsaydim, ben de boyle boyle olsaydim" tiiriinden
diisiinceler kabarmistir. Biitiin bunlar olabilir. O da bunlarin baskis: al-
tinda bocalarken, kendini o zamanki "dinci"lerin (Sabiflerdeki "Miis-
lim"lerin) kucaginda bulabilir. Bakmigtir ki, "ylikselmek" igin gegerli bir
yol. "Dincilik”, "din-gizem aracilif)” ilerletilirse, “itibarli" bir duruma
ulagilabilir. "Soylular” arasina katilmak bile miimkiin. O zaman, daha
once "hor gormiis” olanlara karg:; "Bakin igte ben buyumn! Oysa siz beni
kiigiik goriiyordunuz!" deme firsat1 da elde edilmis olur. Bu, dnlenemez
bir "tutku” durumuna gelebilir. Ve denebilir ki, iste Muhammed, boyle
bir tutkunun itmesiyle "Peygamberlige” atilmistir, yine bdyle bir itil-
meyle "soyluluk g6sterileri"ne heveslenmigtir.

Bu diigiinceyi destekler nitelikte ¢ok sey, cok kanit var. Bunlar ara-
sinda bir "hadis"e dikkatinizi ¢gekmek istiyorum. Sunacagim hadise, Bu-
hari'nin de iginde bulundugu, saglam kabul edilen hadisgiler kitaplarinda
yer verirler. Hadis soyle:

"Kureys bir zamanlar beni horlar ve yanlarindan wzaklas-
tirirlarken (ya da benimle alay ederlerken); Allah'in simdi bunu
benden nasil uzak kildigina sasmaz musimz? Kureys kinaywp
horlayarak bana 'miizemment’ (kinanmis) dendi. Oysa ben, 'Mu-
hammed'im!"'¥

Bilindigi gibi, "Muhammed" "6viilmiis" anlamindadir.

Buhadis de, birgogu gibi son derece 6nemlidir. Ozellikle iki yénden:

Birincisi: Kureys'in, Muhammed' (belki de Peygamberlik dncesinde)
"horladig1”, onunla eglendigi ortaya ¢ikiyor. Muhammed bunu anlatirken
bir "6viing" icinde, bir kivang iginde. "Beni bir zamanlar kiigiik goriip
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horlayanlar, simdi gelip gorsiinler!”, ya da “onlar goriip utaniyorlardir
simdi!" der gibi. Bir zamanlar kendisiyle eglenenlere kars: simdi "ken-
dini gostermeyi bagarmig” olmanin cogkusunu duyurur gibi.

Bu, Muhammed'in ne tiir bir “psikoloji” iginde “Peygamberlik" yap-
tigin1 ve neden kendisinin de "Kureysli" Putataparlar gibi "soylu” oldu-
gunu yansitma gabalarina girigtigini gosterir nitelikte bir belgedir.

Ikincisi: Muhammed, burada adini, 6zel ad degil de; bir "nitelik" (s1-
fat) olarak kullaniyor. "Ben, 'miizernmmem’ degilim. BOyle 'nitelenmem
dogru degil. Kinanilas1 biri olmadigim igin bana bdyle denmemeli. Ben
‘Muhammed' (6viilmiig, dviilesi) biriyim!" demek istiyor.

Muhammed'in ad), baska yerlerde de kendisi tarafindan nitelik olarak
kullamilir olmugtur.*#

Demek ki, "Peygamber”in adinin "Muhammed" oldugu da, "kus-
kuludur!" denebilir. Ustelik boyle diyenler; adinin "Muhammed" ol-
duguna kugkuyla bakmak gerektigini, dahasi bu kuskunun ¢ok gii¢lii
oldugunu soyleyenler vardir. Caetani de bunlar arasinda.'*’

"Ahmed", "Muhammed" adlannin neden uydurulmus olabilecegi iize-
rinde aynca durulacak.

Muhammed Kureyslilere ¢ok igerlemisti. Kendisini "kiigiik” gor-
diikleri ve kendilerinden saymadiklari igin. Alaya aldiklari igin.

Kendisini gosterecekti onlara. Kanitlayacakti. Horlanacak ve “cid-
diye" alinmayacak biri olmadigini "kamitlayacak"ti.

Kureysliler neden onu ve "peygamberligi'ni ciddiye almiyorlardi?
Ciinkii "taniyorlardr” onu.

Muhammed, on yildan gok bir siire icinde Mekke'de ¢abaladi durdu.
Kureys soylularina yanasmak igin ¢ok ugrasti. Ama dnemli sayilabilecek
bir sonug elde edemedi. "Mucize" numaralan gosterme yoluna gitti. Kim-
seye yutturamadh. "Ticaret"le ugrasan ve gesitli yerleri-yoreleri gezip gor-
miis bulunan "kurt" Kureysliler "yutmuyordu" bir tiirlii.

Ama Muhammed, kendini gostermek icin kararliydi. Mekke gevresine
yoneldi. Mekke'ye gelen “hacilarla iligkiler kurdu. Gerek bu “haci'lar,
gerek bunlarin kabilelerindeki insanlarin ¢ogu, inanmaya "hazir"dilar. Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve daha once de Sabiilik; elverisli bir durum olug-
tunnugtu. Aynca “kabileleraras: ¢atigmalar”, bitip tiikenmeyen 'sa-
vag'lar, insanlar1 biktirmigti. "Kurtanci” bekleyenler az degildi. Mu-
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hammed biitiin- bu durumlan biliyordu. Kimlere, hangi gevrelere nasil ya-
nasilir, uzun uzun diigliniip hazirlamigt1 kendisini. "Kutsal kitap"lar1 bi-
lenlerden, dzellikle de ileride kendilerinden séz edilecek olan "yabanci
kokenli koleler"den ¢ok sey 6grenmigti. Yahudilige iligkin, Yahudi "pey-
gamber'lerine, bunlarin "numara“lanna iligkin, Hiristiyanliga iligkin, “es-
ki masal"lara iliskin bilgi birikimi olusmustu. Neler, nerelere sergilenip
satilabilir, 6grendikten sonra ige koyuldu. "Duygu“lara seslendi, “¢i-
kar'lara seslendi. Yani kiiglimsenmeyecek bir "politikaci"yd1. Cok ¢ok
"va'ad"lerde bulundu. "Giigsiiz"lerine bir tiirlii sozler verdi, "giiclii"lerine
bir bagka tiirlii sozler verdi. Kisacasi, 6niine ¢ikan "firsat"lann ne kada-
rindan bilemem, ama herhalde ¢ogundan ve tiim elverigli kogullarin olus-
turdugu "ortam"dan yararlanmay: bildi. Hig "giicliik ¢ekmedi” denemez el-
bette. Elverigsizlerin yaninda elverigli olanlar az degildi. Kullanmayi bi-
lince kendisine yetmigti bunlar. Tarihteki nice benzerleri gibi...

Ve Ozellikle "Medineliler"in destegiyle "maya tuttu"

Bu basariy1 "Mekke"de saglayabilseydi, "Kureys"i elde edebilseydi,
Muhammed bunu kendisi igin yeterli sayabilecekti belki de. Yalmzca
"Kureys Kabilesi Peygamberi” olmakla yetinecekti.

Ama igler bagka tiirli geligince sonug bagka tiirli oldu’ Simdi
"Mekke ve gevresinin Peygamberi” olmugtu! "Son Peygamberlik" ni-
teligiyle, amaburayadzgii...



"YALNIZCA MEKKE VE CEVRESININ PEYGAMBERI"

lki surede ayri ayrt yapilan bir "agiklama”ya gore; Muhammed,
“Mekke ve gevresini wyarmakla gérevli” Kur'an da bunun igin in-
dirilmis gosterilmekte.

S0z konusu agiklama, En‘dm Suresi'nin 92. ve $drd Suresi'nin 7.
ayetinde.

Bu ayetler, Kur'an'in ve onu iletmekle gorevli Muhammed'in "Um-
mii'l-Kura" yani Mekke ve "gevresi"nin "uyancisi” oldugunu bildirir. Bir
bagska deyisle, bu ayetlere gore, Muhammed, yalnizca "MekKke ve ¢evre-
sinin Peygamberi"dir.

Onun "tiim insanlara" Peygamber oldugunu anlatan ayetler de var
Kur'an'da. Ama ortada bu iki ayetin de oldugunu géz Oniine getirirsek
soyle diyebiliriz:

* Muhammed, maya tuttugunu goriince, "Peygamberliginin sinirini”
genigletmeye baglarmigtir. Yani Mekke ve ¢evresinin Peygamberi olmakla
yetinmemig; "tiim insanhgin Peygamberi" olaraksunmustur kendini.

Ama g0yle demek gercege daha uygun olur gibime geliyor:

* Muhammed'in kendisi boyle bir savda bulunmamgtir. Onu “tiim in-
sanhga Peygamber" gosteren, kendi digindakiler olmugtur. "Ayet"leri de
onlar uydurmuglardir.

Boyle, ya da obiir tiirlii... Muhammed'in kendi anlatimiyla bir "bina"
vardi ortada. Yapimini asil olusturan, ya da asil planlayip diizenleyen;
cesitli caglarin egemenleriydi. "Efendiler"di. "Peygamber” diye ortaya
atilanlar da kullanilmiglardi bu yap: icin. Muhammed'se, yine kendi
anlatimiyla, yalmzca bir "kerpi¢"ti. Belki de o kadar bile degildi. Ciinkii
kendisine omuz verenleri de unutmamak gerekir. Muhammed, "binanin
eksiginin bu kerpi¢ oldugunu” soyleyerek Oviniir. Bu da gercek degil.
Ciinkii kendi doneminde oldugu gibi, kendinden sonra da nice kisiler,
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"ben de peygamberim!" diye ortaya atilmiglardir. Bunlarin iginde "Ba-
bilik"te ve "Bahailik"te oldugu gibi, Muhamimed'in Kur'an'inin "artik
hiikmiiniin ortadan kaldimld:gn:" ileri siirerek kendi "kitap"larini ortaya
koyanlar da var.'*® Bunlar da inanirlar topluluklar1 bulmuglardir kendile-
rine. Bunlardan kimilerininki de diinyamizda bugiin kalabaliklar olustur-
makta. Diinyamiz boyle giderse, bugiinkii kalabaliklarinin yarin hangi
asamalaraulasacagi belli degil.

"Peygamberler”in de kullanilmalariyla olugturulan "bina", tiimiiyle
"ilkellik" binasidir. Ve siiriiler igindir. "Efendi"lerinin oniinde hep "kole-
ler"den olusan "siiriiler” olarak kalsinlar diye. ..

"Din"-"Giz" Araciliginda Akima Siiriikklenme

Maddi ¢ikar ve sivrilme tutkusu yaninda “"akima siiriklenme” de
onemli. Bilindigi gibi, insanlar, "ilgili" yaratiklardir. Ilgileri de belirli yon-
lere yoneliktir. En gok da "giz"lere. "Din-giz akimlari"na. Iigiler, diisiince
yoriingeleri, "efendiler” nasil olsun istiyorlarsa dyle gergevelendirilmigtir.
Oyle saptinlmis, 6yle yozlastirilmig. Yani ari-duru ve akill yaratiklara
yaragir egilimmlere olanak verilmemis. Gergek bu.

"Giz-din aracisi” olarak ortaya atilanlar da ilgi duyduklari, gegerli
gordiikleri "akim"larda kendilerini bulmuglardir. Siiriiklenmiglerdir sii-
rekli. Is ilerledikten sonra da kendilerini gekememigler, yle yiiriiyiip
gitmiglerdir. Isteyerek, ya da istemeyerek...

"Peygamberler” de dyle. Hepsi bir akima kapilarak yol tutturmus.
Peygamberligi daha gegerli bulduklar: igin ve daha yaygin, ya da ken-
dilerine daha elverigli bir "moda"” oldugu i¢in se¢miglerdir. Biiyiiciilerin
biiyiiciiliigii, falcilarin falcihigy, sairlerin sairligi, filozoflarin filozof-
lugu... se¢melerinde de bu goriilmez mi? "Peygamberli” toplumlarda
"Peygamber”lerin, "filozoflu” Yunan'da ve izleyicisi kesimlerde “filo-
zof"larin "mantar” gibi ortaya ¢ikmasinda bunun da pay: yok mu? Bakar-
siniz; bir yorede "tarikatgihk" m gegerli bir moda? "Ben de olabilirim!"
diyen; hemen ona yonelir. "Miirit" olur, “halife” olur, "seyh” olur. Siirler
sOyleyerek "hak dgig1 olmak” ms seviliyor? "Olabilirim!" diyen ona yo-
nelir. "Halk ozam olmak" mi daha ilgi topluyor? "Olabilirim!" diyen ona
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yonelir. Yeterli olsun olmasin. "Biiyiik edebiyatci gériinen”ler mi daha
"haval1"? "Ben neden olamayayin!" diyen ona yonelir. “Sair" olur,
"Oykiicii" olur, "romanc1” olur... Olur da olur. Yeterli de olsa, yetersiz de
olsa. "Politikacilik" mu daha sivriltici? "Bende de yetenek var!" diyen ona
yonelir. "Sagci"sindan olur, “solcu'sundan olur. "Moda" neyi gerek-
tiriyorsa o “hava“lara girer. "Giyim kupam" yani kilik kiyafet, oturus,
kalks, yiiriiylig, agiz hareketi, goz hareketi ve 6teki davranig bi¢imlerine
varana dek, her bigim, her goriintii ona gére diizenlenir.

Tevrat ve Incil Peygamberlerini géren Muhammed de "Peygam-
berlik" meslegini segmis. Bu “akim" ardindan siiriiklenmis. Hem, “gi-
kar"in1 bu akimda gordiigii igin, hem de bu yolla sivrilip 6nem kazana-
cagim hesapladigi i¢in. Yasadig1 yorelerde “filozofluk" gegerli bir moda
olsayd, belki de ona y6nelirdi.

Araplarda “sairlik", "kahinlik", her ikisini de i¢ine alan "hatiplik" de
gecerli bir modaydi. Muhammed bu y6ne neden yonelmedi, denebilir.

Yanit: gii¢ degil-

Muhammed hatipligi de, sairligi de, kahinligi de toplayip icine alan
bir meslegi se¢migtir. "Peygamberligi" de “fazladan"!.. "Kur'an mucize-
si" yutturmacasinin anlatildigi boliimde, bu da anlatilacaktir.
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"VAHIY" VE "PEYGAMBERLIK" TURLERI

Islam Savunurlarina Gére "Vahiy"

Islam "kelam"cilari, "kimin Peygamber oldugunu” anlatirlarken soyle
derler:

"Tann kime, 'seni (Peygamber olarak) gonderdim!' ya da 'sana
bildir:digimi ilet!" demigse ya da buna benzer bir stzlerle buyruk
vermigse, Peygamber o kimsedir."'*

"Peygamber o insandir ki, Allah'in kendisine vahyettigi (bildir-
digi) seyi (insanlara) iletir."'>

Demek ki, "Tanr1", insanlara "iletilmek ilizere", "Peygamber"e bir
sey bildirir, bu "bildirme"sine de "vahiy" denir.

Yani bir asil "bildiren” var: "Tanr:i." Ne bildiriyorsa onun "iletilecegi
insanlar” var: Tanri'min kullari. Bir de “ileten arac1” var: “"Peygamber."
Ve "iletilecek olan" neyse bir de 0. "Vahiy" s6z konusu oldugu zaman bu
Ogeler soz konusu olur. Dort gey: Tanr, insanlar, arac1 ve "Tanrr'nin bil-
dirdigi". Kimi zaman, buna bir de "melek" eklenir. "Araci"yla yani "Pey-
gamber'le "Tanr" arasinda bir bagka “araci” olarak. Melek, "Tanrr'nin
bildirdigi"ni "Peygamber"e "iletir"; o da insanlara duyurur.

Belki "komik" bulacaksiniz; ama, "milyar'lara sunulup inandinlagelen,
bu.

*"Komik" olmasina komik ama, kimi "din savunuru” dogubilimci
bunu hi¢ de dyle gostermemekte. Bence "utanilas:” bir tutum iginde
olan bu bilimcilere gore: A ile (yani "Tanr1") ile B (yani Peygamber)
arasinda gercekten bir "haberlesme"” olabilir. B, A'dan bilgi (haber)
alabilecek diizeye erigebilir, "Tanri'dan bir parca olma" agamasina
yiikselerek... Muhammed'le "Tanr1" arasinda da bdyle olmugtur. Bu-
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nu boyle yorumlayan Islam "kelam"cilan, "gizemci"leri de haklidir-
lar.’® Din savunuru dogubilimciler, inanmadiklar "Peygamber"i boy-
le sunar ve savunurlar iste. Insanlig1 aldatmakta bir "hizmet"leri olsun
diye!!!

"Muhammed'e vahiy, nasil gelir"mig, bakin:

Aise anlatmakta:

"Higam oglu Haris sordu:
"—Ey Tann elgisi, vahiy sana nasil geliyor?"

Peygamber karsilik verdi:

"—Kimi zaman 'cingirak sesi’ gibi ses cikararak gelir. Bana en
agir geleni budur. Bu durum benden gegerken, onun (melegin)
bana ilettigini alip algilamig olurum. Kimi zaman da melek, bir
adam (insan) bigimine girip 6niime ¢ikar. Konugsur benimle. Ve
onun ne dedigini anlarim."'*

Bu ilkel diigiiniige insanligin inanmasi ve insanliga bunun gergek
diye sunulup inandirilmasi, utanilacak bir sey degil midir?

Islam oOncesi Araplarda da "sair"lerin, 6zellikle "kahin sairlerin
“cin"leri olurdu, onlar da “cin"lerinden "vahy" alrlardi.'s3

"Kah nalina, kih mihina vuran”" dogubilimcilerin yazdiklar ara-
sinda, yer yer “gercek'leri de bulmak miimkiin. Bu bilimcilerden bi-
rinin su anlattiklan gibi:

“$air, 'saara’ ya da 'saura’ kokiinden tiiremis bir sozciiktiir. Saara,
bir seyin farkinda olmak demektir. Goriinmeyen diinya hakkinda
ilk elden bilgi edinmis kigi sairdi. Bu bilgiyi, kendi kisisel go-
riisiiyle degil; cin denen iistiin varliklarla i¢sel iliskiler kurarak alir-
di. (Oyle ileri siiriiliirdii.) Onun igin bu gagda siir, pek sanat de-
gildi. (Saglanan bilgi), cevredeki havada ugugtuklanna inanilan,
goriilmez ruhlarla dogrudan iliski kurmaktan gelen bir bilgiydi.

"Cin, herkesle konugmaz. Her cin, kendine 6zgii bir adam secer;
onunla konugur. Bir adami sevgisine layik goriirse, o erkek ya
da disi cin, o kimsenin iizerine atilir; gégsiine ¢ikar ve onu, bu
diinyada kendisinin sozciisii olmak zorunda birakir. Bu; ...bag-
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langiciydl. O andan baslayarak, o adama, sozciigiin tam anlamiyla
'sair' denirdi. Sairle siir arasinda, ¢ok igten bir kisisel iligki ku-
rulmustu. Her saiiin, zaman zaman gelip kendisine ilham veren 6zel
bir cinni vard:. Sair, genellikle kendi cinnine 'halil'=igten arkadag'
derdi. Bununla da kalmazdi, herhangi bir sairle bdyle yakin iligki
kurmus olan cin, Yahya ya da Meryem gibi ad bile alirdi. Omegin,
Islam 6ncesi dénemin en biiyiik sairlerinden olan El-A'sa’l-Ekber'in
cinni, Mishal adini tagirdi. Bunun asil anlam: da 'kesici bigak’ de-
mekti. Bu ad; sairin, iyi konusan, etkili dilini simgelerdi..."'* (Ce-
virenin kimi sozciikleri Tiirkgelestirilmistir-T.D.)

Muhamrned'in "cinn"i de bir "melek"ti: "Cebrail"!

Muhammed'in [...] "tanik"larindan Ai§e, ona "vahiy" geldigi za-
man; sikintili bir durum belirdigini, "gok soguk oldugu giinde bile,
vahyin ardindan, onun sakaklarindan terler aktigin1" anlatir.'®

Aige, "ilk vahyin'nasil geldigi"ni de anlatir: Once; "sabah aydinhig gi-
bi" her seyi actk acik "gordiigii riiya“lar biciminde baglanugs. Sonra pey-
gamberlik adayr Muhammed, Hira Dagindaki bir magaraya cekilmis.
Daha sonra da Cebrail araciligiyla "ilk vahiy" gelmis. Alak Suresi'nin ilk
"ayet"leri bildirilmis kendisine. Bu ayetler geldiginde, "Melek" kendisini
gok "sikmug". Sikarken: "Oku!" demis. Muhammed "Okuma bilmem!"
dedikge o sikmig. Ug kez bdyle yapmis. Sonra "Peygamber"in dili ¢oziil-
miig, baglamig okumaya. Zavall bu arada "¢ok korkmus". O sirada "Ha-
tice"yle evli oldugu igin, onun yanina varmig: "Ortiin, rtiin beni!" demis.
Korkusu, sikintis1 gegince de, durumu anlatmig, “"hayatindan korktugunu"
sOylemis. Hatice, giizel sozler sOyleyip yatistinirken bir yandan da alip
"Hiristiyanlik” inanirlanndan ve "Incil yazicis” bulunan bir yakinmna,
Nevfel Oglu Varaka'ya gotiirmiis. Varaka o sirada, gok yasl bir kisiymis.
Gozlen de gomiiyormus. Muhammed'i dinlemis ve soyle konugmus:
"Bu sana gelen, Musa'ya da gelmig olan ‘namus'un ta kendisidir. Seni top-
lumun buradan ¢ikarip atarlarken, keske yasiyor olsaydim!" demis. Mu-
hammed, "Demek beni ¢ikaracaklar mi1?" diye sormus. O su kargilig
vermig: "Bu tiirden bir sey (namus) getiren her kisiye, diisman olun-
mugtur. Eger senin ¢agrida bulunacagin giinlere erisirsem, sana ada-
makill: yardim ederim!" Aradan gok gegmeden de 6lmiis.'*
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Bu "hadis", en saglam kaynaklarda da bulunmakta. Ancak; bastan
sona dek [...] dolu.

"Olay" "gormig" gibi anlatan Aise, ya "anasinin karninda" bile
degildi; ya da yeni domustu. Bu, bir.

"Peygamberlik"ten énce Muhamrnedin hep dogru cikan "riiya“lar
gordiiginii, bir bagka anlatimla "rilya"larinin hep "dogru ¢iktigin1”, Aise
nasil belirlemis olabilir? O degilse, belirleyen, saptayan kim? Eger, "Mu-
hammed anlatmigtir, Aige de igitmistir!" denirse, bu, "seyhin kerameti
kendinden menkul" tiiriinden bir sey olmaz mi1? Yani Muhammed'in bu
konuda anlatuklan, kendi ileri siirdiikleri, “Peygamberligin kaniti” olarak
nasil alinabilir ve nasil inandmci olabilir? Aynca, Aise "aktanyor” gibi
degil, "gormiig gibi" anlatiyor. Bu iki.

"Maddi bir varhg olmayan melek"”, Muhammed' nasil "sikmig"?
"Fiziksel" bir gli¢ mii kullanmig? Ayrica "ii¢ kez stkip birakmaya" neden
gerek gormiig? Eger "okumasi olmayan" birine, "Tanrisal gii¢'le "okuma
yetenegi" saglanacaksa —ki, ileri siiriilen de o hi¢ "sikmadan" da o is
basanlamaz miydi? Bu ii¢. Ve daha bir siirii garprtk durumlar. Yani uy-
durulan ve zavalliinanirlar kitlelerine "hap" diye yutturulan '[...]", "ha-
dis'in her kesiminden agik segik belli oluyor.

Yalniz burada, Muhammed'in "melek" eliyle sikilip sikilip birakil-
diginin anlatilmasi bir bagka yonden ilging: "Cin"lerinin kendilerini
bogarcasina stktigin1 anlatan "sair"leri, "kahin"leri ammsatiyor. Belli ki,
Muhammed, bu tiir “numara“lar1 bu ¢evrelerden 6grenmis!

Bu gevrelerse bagka gevrelerden, drnegin; daha dnce soziinii ettigim
Samanist ¢evrelerden 6grenmislerdir. Her birinin, kendisine bask1 yapan
bir "cin"i olan, yani boyle ileri siiriilen "sair ve kahin"lerden daha genis
soz edilecegi yer gelecektir. Orada da, bu gevrelerin, "numara"lann
hangi gevrelerden 6grenmisolabilecekleri iizerinde durulacaktir.

Aise'nin, "Peygamber'in algiladig1 vahyi" anlatmasina bakarken ol-
dukga ilging bir sey daha amimsamaktayizz Muhammed'in bu sevgili
karisinin bir olayla ilgili taniklig ve tepkisi. "Vahy"in ne oldugunu ve ne
olmadigint ortaya koyacak nitelikte birdurum sergiledigi igin sunuyorum:

Muhammed "kadin"lara [...]. Yag ilerlemis oldugu halde, "gii-
zelligi"nden soz edilen bir kadin duydu mu, ne yapip ederek aliyordu
onu "kar1"larn arasina. Ve "kar1"lar biriktikge birikmigti.
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Bunca "kar1"nin, elbette ki, "sorun"lar1 da olur. "Kanlar", Muham-
med'den daha iyi bir yasam istediler, giyim kusam gereklerini is-
tediler, "ziynet" istediler.

Bunca karinin istegi nasil kargilanir? "Kargilandr” diyelim, ya "siis-
lenip piislenip ortaya giktilarinda” bagka erkeklerin ilgilerini cekerlerse, ya
"[...]" ederlerse?! Biitiin bunlar diigiindiiriiyordu Muhammed'i.

Ama o bir "Peygamber”" olduguna gére, nigin "ayet" (vahiy) gel-
mesin? Nigin vahiyle sorun ¢oziimlenmesin? Muhammed'in [...] keyfinin
geregi de olsa, "Tanr1"s1 ilgilenmeliydi. Gelmeliydi vahiy. Ve geldi:

Ahzab Suresi'nin 28. ayetinden 33. ayetine degin olan boliimde
"Tanr1" soyle seslenmekte:

"Ey Peygamber! Kanlarina goyle soyle: 'Eger diinya yasamini ve
siislerini istiyorsaniz, haydi gelin, gereken kargilig:1 verip sizi gii-
zellikle birakivereyim (bogayayim). Amaeger Tanri'y, O'nun Pey-
gamberi'ni ve ahiret yurdunu istiyorsamg, bilin ki, sizlerden iyilikgci
kadiinlar igin biiyiik odiil-karsilik hazirlamigtir!"

"Ey Peygamber karilari! Sizden herhangi biriniz acik bir [...]
(zina) ederse onun cezas: iki kat olacaktir. Boyle bir ceza ver-
mek, Tann icin kolaydir.

"Sizden kim Tanri'ya ve O'nun Peygamberi'ne boyun egip giizel
davranigta bulunursa, onun da ddiiliinii iki kat veririz. Ve ona
temiz bir rizik hazirlarz.

"Ey Peygamber karilari! Siz, herhangi kadin gibi degilsiniz.
Tanri'dan korkuyorsanmz, ‘edali-igveli’ (kiritarak) konusmayn.
Oyle konusursamz kalplerinde bozukluk olanlar, (sizden) bir
sey umabilirler. Uygun bigimde konugun.

"Evlerinizde kalin. Islam 6ncesinin ilk dénemindekiler gibi agi-
lip sagilmayin. Namaz kilin, zekét verin, Tanrr'ya ve Peygam-
berine boyun egin. Tanri sizden kiri-kotiiliigii gidermek ve sizi
tertemiz kilmak istiyor ey Peygamber'in ev halki!"

Bu "vahiy"den sonra "Peygamber karilar1"nin "ayaklarini denk al-
diklar1"n1 tahmin etmek gii¢ degil.
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Ne var ki, bu da yeterli goriilmez. Tanr, "Peygamber"ini kadinlar
konusunda bagka yetkilerle de donatir. Ayni surenin 50. ayetinde,
"yalnizca sana Ozgii bir yetki olmak iizere" denerek, "Peygamber"in
"mihirsiz" de "kar1" alabilecegi bildirilir.

Bu bir anlamda; "Peygamber daha da kari toplayacak" demekti.
Arkadaslarinin birbirleriyle yarigircasina bulduklar: ya da "haber"ini
getirdikleri ya da kendisinin bulup begendigi giizel, “fettane" kadin-
larin sayisinda daha da artig olacak demekti.

Iste bu durumun, Aise'nin "sabr”im tasirdigim gérmekteyiz:

Peygamber'e "[...]" "tamklik" etmekte elinden geleni geri birak-
mayan Aise, bu kez "kadinhk kiskangligi"yla bir bagka tiirlii atil-
migt1 ortaya. Peygamberi agiktan kinayamayinca; "Peygambere ken-
disini mihirsiz teslim eden kadinlar'a saldirmisti. Tutumlarim "ka-
dinlik onuru"yla bagdastirmayarak bunlar1 kinamigti.

Aige'nin "susturulmasi” gerekiyordu. Ebubekir gibi gii¢lii birinin
kiz1 oldugu i¢in fazla baski yapilamazdi. Ama bir sey yapilmaliydi.

Peygamber, onunla daha ¢ok "cinsel birlesimde" bulunursa "so-
run" ¢oziimlenebilirdi.

Gelin goriin ki, "ndbet" diye bir sey vardi. Bunu Peygamber'in kendisi
koymustu. Gergi onun da yolu bulunmug gibiydi. Ciinkii Aise, yash bir
kadin olan Sevde'nin ndbetini, onun hosnutluguyla a1m1§t1.'57 Ne var ki,
bu gerilerde kalmigti. Daha ¢ok [...]* durumda bulunan Aise igin bagka
"cOziim" bulunmaliyd:. "N6bet" yontemi kaldirilmaliydi. Bu, "Peygam-
ber" i¢in de onemliydi. Artik "heves"inin gectigi, biraz ¢irkinlegmis bul-
dugu kadinlarla degil; "segme kadin"larla yatmaliyd.

Kisacas), "¢Oziim" getirilmeliydi. Ve getirildi: Kur'an ayetleriyle.

Ahzab Suresi'nin S1. ayeti olarak yer alan "vahiy"le "Ulu Tann"
sOyle seslendi:

"Ey Muhammed! Bunlardan (kadinlardan) istedigini birakir; is-
tedigini koynuna ¢ekebilirsin. Uzaklastifin kadinlardan da diledigini
kendine ¢cekmekte senin igin bir giinah yoktur. Bu (yontem), onlarin
"gozlerinin aydin olmasun”, liziilmemelerini ve her birine verdigin
seylere raz1 olup kalmalarin1 daha iyi saglar. Allah, kalplerinizde
olani bilir. Allah, bilgi ve 'hiliin’' (yerinde uysallik) sahibidir."

* Beg sozciik gikanlnugtir. (Y.N.)
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Bu "vahiy” gelince Aise ne diyor biliyor musunuz?
En saglam hadis kitaplarinin da yer verdigine gére, Aise'nin Mu-
hammed'e dedigi su:

"Baktyorum da senin Rabb'in, senin keyfini yerine getirmekte ("fi
hevike") cok hizl. O'nu yalmzca bunda hizh goriiyorum." '

Iste Aise'nin s6ziinii etmek istedigim "tamikhig)” bu. "Vahy"in ne
oldugunu ve ne olmadigini somut bigimde ortaya koymuyor mu?

Oykii aslinda bununla bitmise benzemez. Gerek Aise'ye ve- gerek
oteki [...]* kadinlara ¢ok daha 6nemli bir 6diin verilmesi gerektigi
icin, aym konuda bagka bir "vahy"in daha eklendigini gérmekteyiz:
Ahzidb Suresi'nin 52. ayeti. Bu ayetle Peygamber'in "artik kan bi-
riktirmeyecegine" iligkin, s6z konusu karilara giivence veriliyor. Pey-
gamber bundan bdyle, "cariye" alabilecek ama, yeni kan alamayacak.
Soyle "buyurulmakta":

"Ey Muhammed! Bundan sonra kan almak sana helal degildir.
Kanlanm baska kanlarla degistirmek de. Giizellikleri seni im-
rendinnis olsa da bu boyle. (Sinir bu kadar.) Ancak; sag elinin miilk
edindigi(cariyeler) bunun disinda. Allah, her seyi gozetleyicidir."

Islam savunurlarinin, "Muhammed sehvetinin ardindan gitmiyor-
du. Sehvetle sevdikleri kadinlan degil; gii¢ durumda olan kadinlarn
karihga aliyordu!" dediklerini bilirsiniz. Su son ayetteki "Giizellikleri
seni imrendirmis olsa da..." sOzii, bu savi yalanlamakta.

Yine Islam savunurlaninin "Muhammed'in cariyesi yoktu. O cariye
edinmezdi. O, kéleye, cariyeye Karsiyd:..." biciminde de "Peygamber"i
savunduklarina tanik olmugsunuzdur. Ayetteki, "Sag elinin miilk edin-
digi” gibi ilkel bir anlatimnla ortaya konan, yani agiga vurulan "gercek" de,
bu savunmay kokiinden ¢iiriitmekte.

Evet, Muhammed "[...]"nin ardindan da siiriikleniyordu. Kar
tistiine kar1 aliyordu. Cogu kez, se¢me giizelleri segiyordu. Bu arada
"giizel" buldufu "cariye"leri de "sag elimle satin alip miilk edindim!"
diyerek kagirmiyordu. Kimini bdyle, kimini de "armagan olarak”
aliyordu.® "Soylu" karilar engel gikarmasaydi, "cariye" sayis1 gok

* [kis6zciik gikartlmgtir. (Y.N.)
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kabarik olacakt.'® Yine de hi¢ kagirmak istemediklerini elde edi-
yordu. Istegi, karsiliksiz kalmiyordu. Ve "vahy"i de bunlara "arac"
yapryordu. Bir kez, birkag kez degil; birgok kez...

"Vahiy" demek, "Peygamber”in “arzulari-istekleri" demekti.

Bir olay m1 var?Olayla ilgili "Tann"nin falanca tiirlii bir "agiklama-
s1"n1 mu istiyor? Hemen "vahiy" hazird.

Aise'nin "kolye olay1"nda'® "Safvan'la zina ettigini" séyleyenlere kars
da "vahiy" gelmisti hemen. Hem de on ayet birden. Bu ayetler Nir Su-
resi'nin 10. ayetinden sonra yer alirlar. Bu ayetlerden birine gore (13. ayet);
"Aise'nin zina ettigini eger dort kisi gormemisse, zina efttigini soyle-
yenlerin tiimii yalancidir, iftiracidir”. Bundan daha once de soz edilmisti.

Su ya da bu konuda bir "hiikiim" mii getirilmek isteniyor? Muham-
med nasil istiyorsa ona uygun "vahiy"le desteklerdi "Ulu Tann" Bi-
raz "numara” tamam, "ayet-vahiy" gelirdi!

“Ulu Tanr1", sevgili "Peygamber”i i¢in bunu bile yeterli gérmedi.
Onun tiim sozlerini bile "vahiy" sayd: ve bunu sdyle duyurdu:

Necm Suresi, ayet 1-6:

“Akip giden yildiza ant olsun ki; sahibiniz (Muhammed), ne sap-
migtir, ne de azmigtir. O, kendiliginden konugmaz. Ne soylerse
vahidir, kendisine Gyle bildirilmistir. Ona bildirip Ggreten ¢ok
cetin, iistiin giicleri olan biridir (Cebrail)."

Islamcilar, ézellikle Islam "Usulu'l-fikih"gilar (Islam hukukgulari),
"vahy"i ikiye ayirirlar: Agik vahiy ve kapah vahiy.

Unlii Buharah Sadru's-Saria Ubeydullah ibn Mes'ud (6. Hicri 747/
Miladi 1346), kendisi gibi iinlii olan kitabinda, konuyu §6yle agiklar:

"Vahiy, bir ‘agik’ olur, bir de 'kapal’ olur. 'Agik’ olan da iig
tiirliidiir:

"Birincisi, melegin diliyle olur. Melegin agzindan ¢ikan, Pey-
gamber'in kulaginz girer. Peygamber de, bildirenin kim olduguna
iligkin kesin bir belirtiyle durumu kavradiktan sonra bildirileni alr.
Kur'an, bu tirden bir vahiydir. Agik vahyin ikincisi, melegin
isaret’iyle olandir. Sozli agiklama olmaksizin. Ormegin Pey-
gamber: 'Ruhu'l-Kudiis (Cebrail), kalbime esinledi ki, hi¢bir kimse,
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yiyecegini icecegini tastamam almadan 6lmez! derken bu tiirden
bir vahiy goriiliir. Bu tiirden vahye, ‘'melegin animsatmasi' (‘hatiru’l-
Melek’) ad: verilir. Agik vahyin iigiinciisii, kuskuya yer birakma-
yacak bicimde Tanm'nin esinlemesiyle (ilhamiyla) olandir. Tanr,
katindan bir nur (151k) yaratir ve o nurun araciligiyla Peygamber,
Tann'nin bildirdigi gergegi goriip algilar. Tanr1 Kur'an'da (4/105)
"Tann'nin sana gosterdigi gibi insanlar arasinda hiikmedesin diye.. .’
derken, bunuanlatmakister. (...)

"Kapali olan vahye gelince: Bu, Peygamber'in kendi goriisii ve 'i¢-
tihad'yla olan degerlendirmesidir, bu yolla varilan sonugtur. . ."!62

Ezher Universitesi Edebiyat ve llahiyat Fakiilteleri Dekanhklanm
birlikte yiiriiten bir Islam savunuru Prof. Dr. Abdulcelil 1s3, profesor-
ligiine, dekanlhigina yakigir (!) bir kitap yazms. Adi Ictihadii'r-Resil
(Peygamber'in Igtihad1). "Peygamber'in igtihatlan"na, bu kitapta 6rnek-
ler verilir ve "Allah'in elgisi" savunulur. Bu 6meklerden ikisini ben de
size sunaymm. Sevgili "Peygamber'imiz" ne tiir "i¢tihat"ta bulunurlardi,
birlikte gorelim:

Birinci 6mek: "Peygamber'e gore, Tanr, Israilogullarina gok kizrmgt.
Bu nedenle onlarin kimilerini, sigana gevifmisti. Kendi doneminde bir-
takim siganlarla kargilagmigti Muharmnmed. Ve bunlarin, "Yahudilerden
doniistiiriilmiis sicanlar" olduklarim hemen anlamigt1! "I¢tihat'1a: Bir de-
neme yapmisty; sicanlarin dniine "deve siitii" koymugtu icsinler diye. Ne
var ki, sicanlar siitii icmemigti. Bu kez "koyun siitii" koymugtu. O zaman
gormiigtii ki, sicanlar siitii iciyor. "Bu ne demektir?" deyip diisiinnuig, kafa
yormugtu. Diisiinmiistii ki, Israilogullar, yahi Yahudiler, "deve siitii ic-
mezler", yalrzca "koyun siitii icerler.” QOyleyse? Evet, "Oyleyse" deyip so-
nuca varmgt: "Bu sicanlar, Tanr'mn bir zamanlar dfkelenip Yahudileri
doniistiirdiigii sicanlardir. O sicanlardan liremedirler.”

Bunu yansitan "hadis", Buharl ve Miislim'in de iginde bulunduk-
lan1 en saglam hadisgilerin kitaplarinda da yer almigtir.’s®

Ikinci 6mek: "Peygamber'e gore, Tanr'min kizip hayvana gevirdigi
Yahudilerden kimileri de, "kertenkele"ye cevrilmiglerdir. Onun igin de
yine diisiiniip taginarak, yani “i¢tihat"ta bulunarak, "kertenkele"nin, bu-
nun igin yenmemesi gerektigini sGylemistir.
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Bunu anlatan "hadis" de, "saglam" kabul edilen (6rmegin Miislim'in
E's-Sahih'i gibi) hadis kitaplarinda bulunmakta '**

Peygamber'in anlattigina gore, Yahudilerden kimileri de, "maymun"la-
ra, "domuz"lara gevrilmis. Ama nedense bunlarin "nesilleri tiiken-
mis"mis."* Ciinkii Muhammed, arkadaglarina, bu hayvanlara déniis-
tiirillen Yahudilerin yalnizca "iig giin" yasadiklarini anlatmig!'s

Bir insan diigiiniin ki, ne sdylese vahiy sayihiyor, ne diigiinse vahiy
sayiliyor. Ve bir din, bir "hukuk"”, bir "ahlak™ diizeni diisiiniin ki; bu in-
sanin yasaminda, hem de ilkel denebilecek tiirden yasaminda yer alan
sz konusu "vahiy"leri, yargilarina "dayanak" kabul ediyor, ona gore so-
nuglar ¢ikarnyor ortaya. Aci aci diigiinmez misiniz?

Muhammed'in sOyledikleri, diisiindiikleri arasinda hi¢ "yanlg"
yok muydu, hi¢ "sagma" yok muydu?

"[...1" bile vard1. Kur'an’da bile agiga vurulur bu. Omegin Ahzab Su-
resi'nin 37. ayetine gére, Muhammed, ogullugu Zeyd'in kansini sevmigti.
Ama Zeyd'e bunun tersini agiklamigti. "Karini tut, birakma!.." demisti.
"Yalmzca Tanri'dan korkacagi" yerde, "insanlardan ¢ekinmig"ti. O ne-
denle, Zeyd'in karisinda gozii olmadigini belirtmigti. Oysa gézii vardi.
Yani Muhammed, “[...])" sOylemisti o adama. "Tanr1" bunu agiga vurur
goriinmekte. "Muhammed, gercekten biraz saparsa iste boyle agiga vu-
ruruz!" demek istenmekte. Tanr1'ya bunu séyletir goriinmesi, Muham-
med'in bir bagka tiir "numara'si.

Bu ayetle ne amag giidiiliirse giidiilsiin, "Peygamber”in "[...]" da
sOyler oldugunu belirtmiyor mu anlatilanlar?

Onun "her sOyledigi vahiy" olunca, '[...]"lan da "vahiy" sayiliyor
demektir.

Onun diisiindiikleri, ileri siirdiigii goriigleri iginde nice sagmalar
bulundugunu da "hadis"lerinde bol bol gérmekteyiz:

Buhartnin de yer verdigi bir hadise gére, "Hayber'in ele gegcirildigi
giin", Muhammed, "esek eti"nin pigirildigi kazanlara yaklasir, "esek eti"
oldugunu Ggrenince; "Etleri hemen dokiin ve kazanlar1 da kirin!" buy-
rugunu verir. "Etler dokiilsiin”, neyse de; "kazanlar neden kirilsin"? Sag-
ma degil mi bu? "Kazanlar", yikanip temizlenebilir. "Peygamber’e anla-
tilir. O da, "kazanlarin kirilmasi“na iliskin buyrugunun sagmahigini anlar
ve buyrugu geri alir. '
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“Iyi ki, adam s6ziinden dénmiig!" diye diigiiniilebilir.

Bence "donmek zorunda kaldigini" diigiinmek daha dogru. Gos-
terilen tepkilerden otiirii.

Bir bagka ornek: Bir topluluk, hurmalarina "ag1" yapiyordu. Mu-
hammed, yaninda Aise'yle birlikte yanlarina ugrayip durumu gérdii. Ne
yaptiklanni Aise'ye sordu. Aige, "ag1" yaptiklarim ve "aginin ne oldu-
gunu" anlatt1 kendisine. Aige'yi dinleyen "Peygamber", goriisiinii §0yle
belirtti: "Bu yontemin bir yarar saglayacagini hi¢ sanmam!" “Peygam-
ber'in goriisii, vahiy" degil miydi? Ne denli sagma da olsa; hurma sahip-
leri, "hurmalarini agilama" yontemini biraktilar. Ama ne olduy, nasil ol-
duysa, "Peygamber", 6nemli bir zarara yol agtigin1 anlad1. Belki de ken-
disine bu anlatildi. Ve bunun iizerine, adamlara haber gonderdi; ayni
yontemi siirdiirebileceklerini bildirdi.'® Bu olay iizerine, onun "Siz diinya
islerinizi benden daha iyi bilirsiniz!" dedigi de yer alir hadiste.'®

Peki, "diinya"da yagamiyor muydu bu adam? Iginde yasadig: “diin-
ya"ya, "diinya yasami“na iligkin higbir sey sdylemeyecek miydi ve sdy-
lemiyor muydu? Bu s6zler "vahiy" sayilmali mi, sayilmamali mi?

“Sayilmamali!" denemez. Ciinkii Necm Suresi'nin, yukarida anla-
min1 sundugum 3. ayeti olduk¢a agik: "O (Muhammed), kendiligin-
den sOylemez!" deniyor. 4. ayet daha da agik: "Ne sOylerse vahiy-
dir..." diye "buyurulmakta"

Muhammed'in sagma sOzleri, sagma goriisleri ne olacak? “Tan-
r1"s1 bulunmali da ona sorulmali!

Muhammed'in "diinya yasami"na iliskin sozleri, 6giitleri, onemli
bir yer tutar:

O, bir "6gretmen"di ayn1 zamanda.

Omegin: "Yalan soyleme" geregi mi duyuluyor? O ogretirdi bunun
alanini, yolunu yontemini. Buna gore, "Ara diizeltmek i¢in" yalan sOy-
lenebilir, "savasta hile yapmak igin" yalan sGylenebilir, "karikoca" ara-
sinda yalan sOylenebilir. En saglam sayilan hadis kitaplannda bile bunu
anlatan hadisi goriip okumnaktayiz.'

Nasil "yenecegini’, nasil “igilecegini" de ogretirdi o. Ornegin,
"Hep bir arada (aym kaptan) yiyin! Ayr1 ayr1 (kaplardan) yemeyin!
Ciinkii, 'bereket’, bir arada yemek yemededir" derdi.””* Nasil yenece-
gini "parmaklarini yemege batirarak" gosterirdi. "Parmaklarigi ya-
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lar"di. Ve Oyle yapilmasini sdylerdi. Bu "yalatna"da "bereket" oldugunu
bildirirdi. "Parmaklanmaz: ya kendiniz yalayin, ya da baskasina yalaun!"
derdi, “parmaklanm yalamadan, ya da baskasina yalatmadan, kimse el-
lerini mendile silmesin!" derdi'” Yalmzca "parmaklar”in degil; "yemek
tabagi"nin da "yalanmasin1" buyururdu. Bunun gerekgesini de s6yle agik-
lard: "Ciinkii siz, bereket'in nerede oldugunu bilemezsiniz!"'® Sonra
"agizdan yere diisen bir lokana"nin da alinip yenmesi gerektigini anlatirdi.
“O lokmayt alin, yiyin ki, seytana kalmasin!" diye agiklardi nedenini."”
"Artik"lann yenmesini, icilmesini Ggiitlerdi. Herhangi bir sey icilen su
kabinin, bardagin "disinda ii¢ kez solumak" (nefes almak) gerektigini,
igilecek seyin boyleigilmesinin uygun olacagim bildirirdi.'™

Boyle "edep erkén (gorgii) 6gretmenligi"nin diginda da "niteligi"
vardi:

Bir "doktor"du da: Diyelim ki, yenen, icilen seyin iizerine sinek
kondu. Konar ya! iste o zaman, yani bu konuya iligkin olarak, bir
"doktor" niteligiyle konusur Muhammed'imiz:

"Herhangi birinizin kabina, bir sinek gelip diiserse; yiyen icen
kisi hemen o sinegin tiimiinii kabin icine (iyice) batirsin! Ciinkii
o sinegin bir kanadinda zehir, obiir kanadinda (zehri etkisiz ki-
lacak) 'sifa’ (ilag) vardwr.""™

"Bilim adam1" kiligiyla ortaya ¢ikmuis olan niceleri de, bunu "bilim"le
bagdastirma gabasim gésterirler. Muhammed'imizin "ilkel doktorlugu"nu
"bilime uygun" gostermek igin."”” Ve kimi "alimane agiklama'ya gére, "si-
nek", 6nce, "zehir" bulunan kanadim batiimus bir nesneye kondugunda.
Biiyiik "alim"lerimizden (!) Prof. Dr. Kdmil Miras, bir sinegin bu isi "nasil
becerebilecegi” sorusunu getiriyor ve "evvela", "sonra” diyerek “cevap'lar
veriyor. Ozeti su: "Ilahi bir ilham"la bunu bilip iistesinden gelebilirmis.'™®
Su "Tann"ya bakin siz; "sinegin bir kanadina zehir koyan" da kendisi, o
zehri nasil kullanacagini, nasil zarar verecegini “sinege ilham eden" de
kendisi, 0yleyken kalkip "Peygamber"ine, bu zehrin nasil "etkisiz duruma
getirilebilecegi"ne iligkin bilgi vererek "kurtulug garesi" 6giitlettiriyor!

Muhammed, "doktor" olarak "hastalik"lar konusunda konugurken
¢ok, pek ¢ok 6nemli sey sdyler:
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Buhari ve Miislim'in de kitaplarina aldiklari su "hadis"e bakin:

"Hastalik bagkasina ge¢mez (hastalik bulagmaz=bulagici has-
talik yoktur)!"'™®

Boyle diyor Muhammed. "Tann"sindan aldig: "vahiy"le!

Ancak; "doktor Muhammed" bunu soylerken, bir "itiraz"la karsilasir.
Itiraz1yonelten: Bir "A'rabi”, yani bir Arap "koyliisii" ya da bir "gégebe”.

"A'rabi"yle Muhammed arasinda gegen konugma goyle:

"—Sen Oyle diyorsun, ‘'hastalik bulagmaz!" diyorsun ama; ya benim
develerime ne oldu?! Benim geyikler gibi olan develerimin arasina
yabanci uyuz develer girdi; sonra olan oldu: Uyuz develer, benim
develerimi de uyuz yaptilar. Buna ne dersin?!

—Peki yailk uyuz deveyi kim uyuz yapti, ona ne oldu?!"'%

Ikinci soruyu soran, "doktor" Muhammed! Aklinca A'rabi'yi susturmug
oluyor bu sorusuyla. “Uyuz bulagsmayla olmamigtr. Hastalik bulagmaz.
‘Uyuz bulagmayla senin develere gecmistir!' dersek; 'ilk uyuz deveye, uyuz
nereden bulagmigtir? sorusuna karsilik bulmak gerekir. Yani, senin de-
velere falanca develerden, o develere de filancalardan, onlara da bagka-
larindan, ona ondan, ona ondan... diyerek taa 'ilk uyuz' deveye dek var-
digimizda: 'Bu deveye ne oldu, buna nereden bulagti uyuz?' sorusu kar-
simiza gikar. Ve bu soruya cevap bulunmaz. Isin gergegi su: Hastalik,
bulasmadan degil; Allah'in takdiriyle olur, olusur!" demek istiyor!

Veteriner Doktor Muhammed'in s6zleri, A'rabi'yi doyurmus mudur?
Sanmiyorum. Niye derseniz: O adam Muhamuned gibi degildi, igin igin-
deydi, isin "tecriibe"sindeydi. Muhammed gibi havadan konusmuyordu.
"Vahy"i filan yoktu, ama, o konuda "tecriibe"si vardi. Belki "susmugtu".
Ama "aydinlandig i¢in" degil.

Muhammed'in doktorlugu, "Peygamberlik" meslegine uygun ola-
rak, "iifiiriikgiiliik"le karigik bir doktorluktu. Birkag 6mek:

"Bas” ya da "kulak" m agriyor? Ya da bir "zehirlenme" mi var? Dok-
tor Muhammed'e gore "gbz (nazar) degmis” olabilir. "Tedavi" igin
yapilmasi gerekense: "Uftériik." Yani "okuyup iifiirmek” gerek. Arada da
elle su tiirlii, bu tiirlii dokunmak... Muhammed'in en yakin dostlarindan
Enes Ibn Malik anlatir ki; Bir Medineli aileden kisiler (yilan, akrep gibi
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agili hayvan sokmasiyla) “zehirlenmis"lerdi ve kimilerinin "kulaklar:
agriyordu” da, "Peygamber'in izni"yle "iifiiriikle tedavi” yoluna gidildi."
Sevgili "karilar"indan Aise de "Peygamber"in, "her tiirlii agili hayvan
agilamasindan dolay, ufiriik yoluyla tedaviye ‘ruhsat verdigini™ anla-
tir.'® Dahas, Aise, "goz degme (nazar) olaylarinda Peygamber'in, iifiirii-
Sii kesinlikle emrettigini" de soyler.'®

Karilarindan Ummii Seleme anlatir ki; Muhammed onun odasin-
dayken, yiiziinden "sardik"-oldugu anlagian bir kiz getirildi. "Pey-
gamber" ya da Doktor Muhammed, hemen §u buyrugu verdi: "Bu kiz-
cagizaokutun, ifletin! Ciinkii bunda 'géz degme’ (nazar) var."'s

Yani "goz degince", insanoglunun bas: agrir, kulagr agnr; yilan, ak-
rep gibi agili hayvanlar sokar; insan zehirlenir; sarilik olur. Olur da olur.
Her tiirlii hastalik olabilir "g6z degince". Bunun da bir "tedavi" yolu var:
"Okumak, iifiirmek" ve yontemine gore elle dokunmak. Haa, bir sey
unuttum: "Ufiiriik"le tedavide, "tikiiriik" de 6nemli. Saka yaptigimi san-
mayin. Inceleme konulaninda yapmam da. [...) Doktor Muhammed'in
kendisinin de “iifiiriikle tedavi" yaptigim sOyleyen karis1 Aise, bakin ne
diyor:

"(Getirilen ya da yanina gittigi) hastaya, Peygamber tedavi eder-
ken goyle derdi: 'Bismillah (Tanr1'nin adiyla). Bizim topragimiz-
la, kimimizin tiikiiriigii, Rabbimizin izniyle hastalarimiz1 iyi-
lestiricidir."'®

"Peygamber doktor" Muhammed'in doktorlugunu, ¢agimizin "din
savunuru doktor"lan da 6ver.'®

Dogaldir, 6verler. Inanir siiriileri iyice benimsesinler diye. "Bey"lere,
"efendi"lere ¢agdas doktorlar, ¢agdas yoOntemler; inanir siiriilerineyse
"Peygamber doktor" Muhammed'in yontemi. "Ufuriikgiiliikle tedavi® yon-
temi. Uygun goriilen bu. Bunun bdyle siiriip gitinesi igin gorev alimg "go-
niilli hizmet erbab1" arasinda, her meslekten kisiler oidugu gibi, "dok-
tor"lar da bulunacaktir elbet. Onun igin, kimi "¢agdag" doktorlarin da, Mu-
hammed'imizin "doktorlugu”nudvmelerini yadirgamamak gerekir.

Bununla birlikte gu da var: Kimi "bey"ler, "efendi"ler, Muham-
med'in "iifiirik" ve "tiikiiriik"le tedavi yontemine kargi gikarlar. Bu-
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nun "ilkelligi"ni sOylerler. Acaba "insancil duygular'la m1 bu tutumu
gosterirler. Belki. Kimi zaman bu duygular kabarir. Ama bagka neden
de bulunabilir. Ornegin, "siirii"lerin "gii¢"lerinden yararlanmak. Ca-
lismalarindan, kendi gikarlari igin yararlananlar, hastaliklar nedeniyle
isgiiciiniin tehlikeye sokulmasini istemiyor olabilirler. Ister insan
siiriilerininki olsun, ister hayvan siiriilerininki olsun, iggiicii 5nemlidir
onlar igin. Yani hayvanlarina nasil bakiyorlar, hayvanlarinin saghgiy-
la nasil ilgileniyorlarsa, ¢aligtirdiklar inanirlarla dyle ilgilenmelerini
de dogal bulmak gerek. Elverir ki, siirii, kendilerine bagkaldiracak
giice erigmesin.

Muhammed'imizin Peygamberligi yaninda ugrasi yalnizca "dok-
torluk” da degil. Daha nice ugraslarina rastlanir "diinya yasami“na
iligkin olarak.

Biitiin bunlar, "vahiy" ve "vahiy iiriinii" sayilmakta. Onun tiim s6zleri,
goriigleri, “izin"leri, davramiglar1 boyle nitelenmekte. Boyle nitelemek de
zorunlu. Ciinkii yukarida da sunulmugtu ki, Kur'an ayetleri agik. Onun
"her soOziinii"niin "vahiy" oldugu belirtiliyor agik¢a. "Tanr1" tarafindan!
Onun tutum ve davraniglarinin 6mek alinmasi gerektigini bildiren buy-
ruk da var: Ahzab Suresi'nin 21. ayetinde séyle dendigi goriiliir:

"Antolsun ki, sizin igin, Allah'a ve ahiret giiniine kugku duyma-
yip umut baglayanlar ve Allah'1 ¢ok ¢ok ananlar igin, Muham-
med'in tutum ve davraniglar: giizel 6rnektir."

Kalem Suresi'nin 4. ayetinde de, "Tanr1"s1 kendisine §oyle ses-
lenmekte:

"Kugkusuz sen, en biiyiik ahlak iizerindesin!"

Islam savunurlari, Muhammmed'in en ilkelliklerini bile, "iistiin ni-
telikler" olarak gostermek igin ellerinden gelen gabayi eksiksiz harcarlar.

Bununla birlikte, "akilc1” goriinen kesimi bir yana birakacak olur-
sak; Islam "kelam"cilari, "vahiy" igin, yani "peygamber olmak” igin
"listlin" ve "olaganiistii" niteliklere sahip olmay: "sart" gbrmezler. "Bir
insani, Tanir'nin peygamberlige uygun goriip se¢mesi yeterlidir. Tanr1
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kimi dilerse onu secer. Baska kosul aranmaz" derler.®” Kur'an ayetleri
de bu goriisii destekler nitelikte: Omegin En'dm Suresi'nin 124. aye-
tinde: "...Allah, peygamberligini verecegi insani daha iyi bilir..." denir.
Bakara Suresi'nin 105. ayetinde de, "...Allah, rahmetini diledigine 6zgii
olarak verir..." dendigi goriiliir. Ayn1 agiklama, Ali Imran Suresi‘nin
74. ayetinde de var.

Ancak, "din" ve "Islam" savunurlugu da yapan "felsefeciler’, vahiy
alabilmek ve "peygamber” olabilmek igin "kosullar” ileri siirerler:



FELSEFECILERE GORE PEYGAMBERLIGIN UC KOSULU

Adudu'd-Din Icf (6.1355) ve Seyyid Serif Ciircani (1340-1413), su
bilgileri aktarirlar:

"Felsefecilere gore: Peygamber olmak i¢in, peygamberi baskalarmn-
dan ayiran ii¢ 6zellik gerek:

"Birinci ©zellik: Peygamber olan kisi, bilinmeyen'leri bilmeli.
Gegcmiste, o sirada ve gelecekte neler bilinemiyorsa, onlari... Olup
bitmigleri, olmakta olanlar1 ve olacaklari... Gizleri, gizlilikleri,
peygamber, agik se¢ik bilmeli, anlatmali, haber vermeli.

"Bu, olmayacak sey degil. Ciinkii; insanlara 6zgii ruhlar, yere,
maddeye bagl degildirler, soyutturlar. Bu ruhlarin, bu diinyada
olup biten ve olacak olan her seyin bigimlerinin gizili, bilgi-
lerinin yazili oldugu goksel ve soyut ruhlarla baglari-bag-
lantilar1 vardir. Insandaki ‘algilayici ruh' (=kavrama yetene-
gi="E'n-Nefsii'n-Natika'), goksel soyut ruhlarla baglant1 kurup,
diinyamizda olup bitenleri ya da olacak olanlari o ruhlarda go-
rebilir ve bir yazi okur gibi, her seyi oradan okuyup bildirebilir.
Ayna, karsisindakini nasil yansitirsa, o ruhlar da, diinyamizda
olanlari, ya da olacak olanlari dyle yansitir. (...)

"Ikinci 6zellik: Peygamber olan kisi, olaganiistii durumlar (mu-
cizeler) ortaya koymali. Su dort 6genin (hava, su, toprak, ates)
egemen oldugu diinyanin, maddesi ve_ bigimiyle birlikte Pey-
gamber'in buyrugunda olmasi gerekir. Her sey Peygamber'e
boyun egmeli. Bedeninin, ruhuna bagli olmasi gibi.
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"Bu da olmayacak sey degil. Ciinkii, insana 6zgii ruh, maddeyi
etkiler. Utanma, korkma ve ofkelenme durumlarinda insan be-
deninde meydana gelen degisiklikler, kizarmalar, sararmalar,
ateslenmeler de bunu gosterir. (...)

"Ugiincii 6zellik: Peygamber olan kisi, melekleri somut bigimde
gorebilmeli. Ve meleklerin Tanri'dan aldiklar: vahyi, agik-segik
kavrayacak nitelikte sozlerini igitebilmeli.

"Bu da olmayacak sey degil. Ciinkii, insan uykudayken bu du-
rumlara erisebilmekte. Birtakim kisilerle konusabilmekte, o ki-
silerin, gergegi acik segik anlatan sozlerini duyup isitebilmekte.
Neden? O sirada insan, ruhu meggul eden seylerden siyrilmis-
tir da ondan... Insanin uyurken ulagtigi duruma, Peygamber
uyanikken neden erigmesin? (...) Peygamber, kutsal ve kutsallar
diinyasiyla baglanti kurduguna gore, bu olmayacak bir seymis
gibi diigiinilmemeli. . ." "%

Felsefecilerden aktarilan goriigleri, ben 6zet olarak sundum.
Insanhigin aldatilmasinda, "felsefeciler"in ¢abalar1 da bir bagka

tiirli. Bu din savunuru "felsefeciler"in, "akil"la, "bilim"le ilgileri var
sanilir, ama gercekte dogmaci dincilerden hig farklar1 yoktur. Eve-
lemeleri, gevelemeleri gelip bir noktaya dayanmakta: "Soyut ruhlar”,
"madde diinyas1"n1 etkileyen "madde dig1 varliklar" ve de "hiikkmeden
iistiin varlik", yani "Tanr1" "Ustiin gii¢", evrene, bu arada diinyaya
diizen verir, diinyay1diizenlemek igin de "iistiin nitelikli insan"lar ya-
ratir ve kimilerini "peygamber” olarak gonderir.

Su bir tek soru, topunu birden yere sermeye yeter: "Ustiin giig",

"Tanr1", mademki, "iistiin nitelikli insan"lar yaratabiliyor; eli degmisken
tiim insanlar1 "iistiin nitelikli" yaratsaydi, evrenin "diizeni" igin daha iyi
olmaz miydi? Kimini, kimine araci kilmaya ne gerek vardi?
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YAHUDILIK SAVUNURLARINA GORE VAHIY VE
PEYGAMBERLIK TURLERI

Yahudi ulularindan Musa Ibn Meymun (1135-1204), "Peygam-
berlik"le ilgili goriigleri ii¢ goriiste toplar:

Ibn Meymun'un anlattifina gére, peygamberlige iligkin birinci go-
rii, Yahudilerin halk (avam) tabakasiyla, "din adamlari"nin bir bolii-
miiniin goriigiidiir. Ozeti su:

“Tanri, insanlardan kimi diliyorsa onu seger ve peygamber
yapar. O kisi ister alim, ister cahil, ister ileri yasta, ister kiigiik
yasta olsun, fark etmez. Yalniz peygamber olan kisinin; iyi, ya-
rarli kisi, yiiksek ahlakli olmasi gerekir. . ."'®

Yine Ibn Meymun'a gore, ikinci goriig, "felsefeciler"in goriigii. Ve
Ozeti su:

"Peygamberlik, insanin yapisindaki bir gesit olgunluktur ('kemal').
Insan tiiriindeki bu olgunluk, birtakim gilelere girmelerle ancak
'gii¢’ durumundan ‘i’ durumuna gecerek gerceklesebilir. Dogal
yapisinda, mizacinda buna bir engel yoksa. Ya da distan bir engel,
bunun oniine gegmezse. Her olgunluk da 6yle. Engele takilmadikga
gerceklesebilir. Bu su demektir ki, soz konusu olgunluk, insan
tiiriniin tiim bireylerinde degil; yalmzca kimi bireylerinde vardir.
Kosullar tamam olunca, zorunlu olarak belirir. Demek ki, soz ko-
nusu olgunlugu dogurtup ortaya koyacak bir gey gerekli. (Cileli
ugrasmalar.) Bu sunu gosterir: Cahil olan, peygamber olamaz. Bir’
insan aksam peygamber degilken, peygamber olmayarak ge-
celerken, sabah peygamber olarak ortaya ¢ikamaz. Yani birdenbire
bir bulug elde etmig gibi olamaz. Bir siire¢ isidir bu. Olgunlagma
bir siire¢ iginde tamamlanir. Gerekli olgunluga erigmis kisinin
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durumu, konugmalarindan, yasayigindan belli olur. Insan, boy-
le bir olgunluk durumuna ulastiktan sonra da, ister istemez pey-
gamberlik niteligini kazanir. S6z konusu olgunluga erigsin de
peygamber olmasin, bu miimkiin degil. Peygamberlik, olgunlu-
gun zorunlu sonucudur. Tipki iyi besinin, yararli, temiz kan
saglar olmasi gibi."'*®

Ibn Meymun bunlan aktardiktan sonra "iigiincii goriig"e gegiyor.

Ve soyle diyor:

"Ugiincii goriig, bizim seriatimizin goriigiidiir. Bizim goriigiimiiz
de, temelde felsefecilerin goriigiiniin aymdur. Bir noktanin diginda:

"Bizim goriigiimiize gore, insan, peygamberlige tam hazir duru-
ma gelmig olabilir de; peygamber olmayabilir. Ciinkii, Tann'nin
dilemesiyle olacak seydir bu. Bence bu, tiim mucizelerde gorii-
len duruma benzer. Hemen hemen ayni. Ciinkii dogal olan, ka-
rakteriyle, aldig1 egitim ve edindigi yeteneklerle, kisinin pey-
gamber olmasidir. Dogal olan buyken yine de peygamberligi
onlenebilir. (Dogalliga ters mucize gibi.) Elinin hareketi bir-
denbire duruveren insan gibi. 'Yeroboam' gibi...""!

Burada sozii edilen Yeroboam, Israil'de devletin boliinmesinden

sonra kuzeydeki kabilelerin Kral yaptiklar: bir kisidir. Tevrat'a gore,
Yeroboam, yeni bir tapinak yapar ve bu tapinaga, soylularin diginda
rahipler (kdhinler) gorevlendirir. Ve bir "mucize" olarak da "eli

kurur
Musa Ibn Meymun, peygamberlik igin yeterli olgunluga ulagti
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halde peygamberligi 6nlenen kimselerden Ornekler veriyor. Bunlardan
biri; Neriya oglu Baruk. Soyle diyor:
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"Baruk, Yeremya Peygamber'e bafliydi. Yeremya onu gileye
sokup yetistirdi, egitti, hazirladi. Artik kendisi de peygamber
olacagini ummustu. Ama olmadi, 6nlendi peygamberligi. 'Tnil-
timden yoruldum ve rahat edemiyorum!' demisti de; Rabb, Ye-
remya araciligiyla ona karsilik vermisti: 'Ona soyle diyecek-
sin, Rabb soyle diyor: Sen kendin igin biiyiik seyler istiyorsun,
istemne!"'1%



Ama Tevrat'ta sunlar1 okuyoruz:

"Ve ondan sonra vaki olacak ki, biitiin insanlar iizerine ruhumu
dokecegim: Ogullarimz da, kizlariniz da peygamberlik edecek-
ler!" (Yoel, 2:28.)

Musaibn Meymun diyor ki:

"Bu, sizi yaniltmasin. Ciinkii, Rabbin kendisi bunun yorumunu ge-
tiriyor ve bunun, bu peygamberligin ne tiir peygamberlik oldugunu
yine kendisi §oyle anlatiyor: 'Gengleriniz riiya gorecekler ve
yashlarimz riiyalar gorecekler!" (Yoel, 2:28.) Ciinkii kahinlik ve
sezgi yoluyla 'bilinmeyen'in bilinmesi ya da gergek ¢ikan riiya yo-
luyla o bilginin elde edilinesi de bir gesit 'peygamberlik’ sayilir.
Boylelerine de 'Peygamber derler..."'*

Ibn Meymun, "Musa"ya geldigi ileri siiriilen "vahiy"deki "ses" ve
"soz" lizerinde de durur: "Rabbin sesini herkesin isitebildigini; ama
'soz'lerini yalnizca Musa'nin duyup kavradigini, ¢iinkii Rabbin yal-
nizca onu kendisine 'muhatap' aldigini” yazar'®® Tevrat'taki (Mu-
sa'nin anlatimini aktaran) gu ayetleri animsatir:

"Ve Rabb, size ates iginden soyledi. Siz sozlerinin sesini igittiniz.
Bir kimsenin kendini gérmediniz, yalmzca ses igittiniz. Rabb'di O.
Yapasiz diye size buyurdugu on emri size bildirdi ve onlar: iki tag
levha iizerine yazdr." (Tesniye, 4:12-13.)'%

Ne giizel bir "kandirmaca". Zavalli inanir kitleleri, "igte bakin, bir
ses igittiniz ya, igte o ses, Rabbin sesidir. Bana sesleniyor. Siz sesteki
sozleri anlayamazsimiz. Ciinkii O, yalnizca benimle konuguyor. Size
olan 'ahd'ini, 'on buyrugu'nu benim araciligimla iletmek istiyor!"
tiriinden sozlerle ne giizel kandiriliyorlar. Oysa "isitilen ses", ya bir
"gok giiriiltiisii"diir, ya da herhangi bir "ses"!!!

Ibn Meymun, Musa'nin yaninda bulunanlarin, onun “mertebe"sine
erigmedikleri igin "Rabb'in sesindeki sozleri kavrayamadiklarini" ileri
siirmekte.’’

Musa Ibn Meymun, "Peygamber" Musa'nin, baska peygamberlerin-
kinden ¢ok farkli bir peygamberligi oldugunu agiklamalanyla ortaya
koydugunu anlatir.'®
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Peygamberligin de su demek oldugunu yazar:

"Oyle bir verimli akistir (‘feyz') ki, Tanri'dan akip gelir. Is du-
rumunda, ¢aligir durumda olan akil (‘el aklu'l-faal’) araciligiyla
(insandaki) 'algilayici gii¢'e (insandaki kavrama yetenegine)
akar. Once buraya, sonra da 'yaratici hayal giicii'ne (el kuvvetii'l-
miitehayyile'ye) akiverir. Bu durum, insanoglundaki en yiice
mertebe ve ulagilabilecek en son derecedeki olgunluktur!"®

Insanoglunun "aklim" nerelere saptirmglar, goriiyorsunuz. Burada
sOzii edilen "akil"larin "insan akli"yla higbir ilgisi yoktur. Eski Yunan'da
"tezgdhlanan” bir kandirma aracidir. Bu aragla da nice insan kitleleri
yiizyillar boyu oyalanip gergeklerden saptirilmiglardir. Yiizyillar boyu
"din"ciler, bu "tezgdhlanmig akil'lara dért elle sarilarak, Tevrain, In-
cil'in, Kur'an'n [...]larin1 savunagelmislerdir.

Ibn Meymun, "riiya"nin da "Peygamberlik"ten bir par¢a oldugunu an-
latan Tevrat yorumcularina hak verir. Tevrar yorumlarindan, "riiya, pey-
gamberligin altmista biridir" sOziinii aktarir. Ayn1 yorumlarda yer alan,
"riiya, peygamberligin korugudur" sozii iizerinde durarak §0yle der:

“Riiyanin koruga benzetilmesi ilging bir benzetmedir. Ciinkii
koruk, meyvenin ta kendisidir. Ne var ki, daha olgunlagmadan,
zamani gelmeden kopmus-kopanlmigtir. Uykudayken, insanda-
ki diig giicii de Oyle. Peygamberliginkine benzer bir durumda
caligir. Nedir ki, daha eksikleri var. En son noktaya ulag-
mamgtir daha, "%

Nice "yiiksek diizeyde kiiltiirlii" geginen, "yiiksek tabaka“"dan kisiler
gormiigiimdiir ki, bu tiir saptirmacalar1 "gercek” diye benimser, ileri
sirip savunurlar. Insan aklinin "irzina gegilerek" yaratilan bu tir
"diigiinceler"i!!!

Savunulurken §oyle bir soru sordugunuzda bocalama basglamigtir
hemen:

Demek "riiya", "Peygamberligin korugu" Ve demek "Peygamberlik",
bu korugun "olgunlagmig"i. Iyi ama bu “olgunlagmig bigimi", neden
bagkalarinda degil de, yalmzca "Peygamber” diye ortaya ¢ikmig ya da
¢ikarilmig kisilerde goriililyor? Oysa gerek kendi ¢aglarinda, gerek daha
sonraki gaglarda, onlardan daha akilli, daha zeki ve her yonden daha
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gelismis insanlar var. Ilkelligi her seyinden belli olan bir “Peygamberde
"koruk.olgunlagmis” da, 6rnegin ¢agimizin nice alabildigine geligmis,
kiiltiirlii, bilgili insanlarinda o "koruk" neden "olgunlagmamig"?

Verilebilecek karsilik su olabilir yalnizca:

“Tanr1 6yle uygun goriiyor. Kimi diliyorsa onu segiyor. O'nun hik-
metinden sorulmaz."

Boyle diyenlerle de "pek tartijma olamayacagi” igin; gogu kurnaz
"din" savunurlar bu "cevap yolu"nu tutarlar.

Musa Ibn Meymun, "riiya"nin 6nemini kanitlamak igin Tevrat'tan
su ayetin de iizerinde durur:

"Ve Rabb goyle dedi: Simdi sozlerimi dinleyin: Eger aranizda bir
peygamber varsa, ben Rabb, riiyada ona kendimi bildirecegim,
rilyada onunla sdylesecegim.” (Sayilar, 12:6.)

Ibn Meymun, "Peygamberlik"leri "dort tiir'de toplar:

"Birinci tiirde: Peygamber, vahyi melekten aldigin1 belirtir. Ay-
rica ‘rilya'da mu, yoksa uyanikken agik agik gorerek mi melegin
sesini, sOziinii igittigini agiklar.

"Ikinci tiirde: Peygamber, melegin kendisine seslendigini, onun-
la konugtugunu agiklar ama, ne duruindayken, yani uykudayken
mi, uyanikken mi bunun gergeklestigini agiklamaz.

"Ugiincii tiirde: Melegin soziinii hig etmez. Yalniz, vahyi, hangi
durumdayken aldigini belirtir.

“Dordiincii tiirde: Peygamber, ‘mutlak' bir sozle, Tanr1'yla ko-
nugtugunu anlatir. Ya da Tanri'nin kendisine, 'sunu yap, bunu
yap...' dedigini belirtir. Bunu belirtirken ne ‘melek'ten soz eder,
ne de hangi durumda vahyi algiladigindan. Ciinkii belli ki, ya
riiya durumundayken, ya da uyanikken vahiy gelmigtir. Yine
belli ki, vahiy, melek araciligiyla gelmigtir."2"

Musa Ibn Meymun, bu anlattiklarina, Tevrat ayetlerinden 6rnekler
verir.2®> Aym zamanda bir “filozof” oldugu icin, hangi tiirii olursa olsun,
"Peygamberlik"leri savunur ve "1irzina gecilmig akil'la bagdastirma igin-
deki ustaligim gosterir! Insan siiriilerinin kafalarina "iyice yerlestirmek"
icin...

81



HIRISTIYANLIK SAVUNURLARINA GORE VAHIY VE
PEYGAMBERLIK TURLERI

Bilindigi gibi, Tevrar'a gore Musa, "efendi" (Rab) Tann'yla insanlar,
daha dogrusu Yahudi toplumu arasinda “eski ahid" (=eski ant=eski soz-
lesme) icin "Peygamberlik" ediyordu. Musa, "Rabb"inin "buyruklar“im
“Israilogullar1"na ilettiginde, O'nun gu s6ziinii de iletmigti:

“Ve simdi gercekten soziimii dinleyeceksiniz, ahdimi tutacaksiniz;
bana tim toplumlardan daha 'has' toplum olacaksiniz. Ciinkii biitiin
diinya benimdir. Ve siz bana, kahinler krallig1 olugturacak ve kut-
sal toplum olacaksiniz. Senin Israilogullarina sdyleyecegin sozler
bunlardir." (Cikig, 19:5-6.)

"Buyruklar1" yerine gelirse “Tanr1" igin bu, bir "s6z verme"ydi,
“antl1 bir s6z verme"ydi. Yine acgiklamaya gore, Israilogullari, "buy-
ruklar"1 yerine getireceklerine, sOylenenlere uyacaklarina soz verdiler:
“Rabbin biitiin soylediklerini yapacagiz!" dediler (Cikis, 19:8). Yani
Israilogullar1 da "antli bir s6z verme"yle karsiliktabulundular "Rabb"e.
Ve boylece "Rab"le Yahudi toplumu arasinda bir "sozlesme" (‘ahid-
lesme') olusmug oldu! Iste Musa, bu “eski sozlesme"nin izleyicisi, de-
netleyicisi ve "peygamberi‘dir. “Tanri"yla Yahudiler arasindaki tiim
“aracilig1”, bununla ilgili.

Isa dénemindeyse "yeni" ve bagka tiir bir "antl1 sézlesme" yoluna gi-
dildigi goriiliir. Isa da, "Rab" ile insanlar arasinda bu "yeni s6zlesme"nin
(“Ahd-1 Cedid"in) “aracis1" olarak ortaya gikmig goriiniir. Yani Incil'lere
gore. .. Musa'nin "Rab"den aldig1 "on buyruk”, "seriat hiikiimleri" soz ko-
nusu degildi artik. Ciinkii bunlar, Yahudi toplumuyla bagka toplumlar1
ayirnyordu. Oysa "Rabb"in "din"i tiim toplumlari i¢ine almaliydi. Diinya
“efendi"lerinin de bunda ¢ikarlari vardL Yani “eski din"e yeni bir “bigim"
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vermek, onu "evrensellestirmek” gerekiyordu. Bunun igin "peygamber"” ya
da "peygamberler" yaratmak gerekti. Ve yarauldi. Ya da yaramlanlara
sahip ¢ikild1.

Isa'min "yeni bigim" altinda "yeni sozlesme"ye iligkin "aracilig1"
(Peygamberligi) Incillerde goyle sunulur:

"Kelam' (s6z=Tanr1 sozii) baslangigta vardi ve 'kelam' Allah
katindayd: ve 'kelam' Allah'in kendisiydi. Her sey onunla oldu
ve olmus olanlardan higbir sey onsuz olmadi. Hayat ondaydi ve
hayat insanlarin 15181yd1. Isik karanlikta parlar, karanlik onu
anlamadi. Allah tarafindan gonderilmig bir adam ¢ikti. Adi
Yahya'ydi. Taniklik i¢in geldi. Isikla ilgili taniklik etsin de;
tiim insanlar onun araciligiyla inansinlar diye. Ciinkii kendisi
151k degildi, gelisi, 1518a taniklik icindi. Diinyaya gelerek, her
insan1 aydinlatacak bir 151k vardi Diinyadayd: o. Ve diinya
onunla oldu. (...) Ve 'kelam', beden olup, inayet ve hakikatle
dolu olarak aramizda oturdu. Biz de onun izzetini, Baba'nin
(Tanrr'nin) biricik oglunun izzeti olarak gordiik. Yahya onun
hakkinda gOyle seslenip taniklik etti: 'Benden sonra gelen, ben-
den ileri oldu. Ciinkii benden 6nceydi diye soziinii ettigim odur.
Hepimiz, onun dolulugundan aldik. Ve inayet iizerine inayet.
Musa ile Seriat verildi. Isa Mesih'leyse inayet ve hakikat geldi."
(Yuhanna, 1:1-10, 14-17.)

"O istiyor ki, biitiin insanlar kurtulsunlar ve hakikat bilgisine
gelsinler. Ciinkii bir Allah ve Allah ile insanlar arasinda bir
aract vardir. Insan olup herkes igin kendisini fidye vermis olan
MesihIsa'dir o." (1. Timoteos'a, 2: 4-6.)

"Simdi o, daha iyi s6z vermeler iizerine konulmus olan daha iyi
bir 'sézlesme'nin aracisidir, o olgiide de daha iistiin bir hizmet
gorme olanaginaerdi.” (Ibraniler, 8:6.)

"Tanr1"y1 goren var mi1?
Yok!
Oyleyse "aracilik" kolay.
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Isa da aym "kolaylik"la "O'ndan vahiy almig" ve "O'nunla in-
sanlar arasinda”, Musa ve.otekiler gibi; ama bu kez "insanlar tiimiiyle
kurtarmayi amaglayan, daha iyi, yepyeni bir sézlesme" igin "aracilik”
isine koyulmug!!!

"Higbir zaman Allah’t kimse gérmemigtir. Baba'nin (Tanr1'nin)
kucaginda olan biricik ogulun (isa’'nin) kendisi bildirdi." (Yu-
hanna, 1:18.)

"Her seyi yoktan var etme"” 6zelligi olan "kelam", yani "Tanr1 s6-
zii”, zamanla "bir beden” bigimini almig ve "Isa" olup gikivermis!
(Yuhanna, 1:14.)

"Mesih"tir de 0.” Yani Tanr1 onu-"kutsal" kilmak igin "mesh" et-
mis. "Dokunmug” ona. Ya da "Tanr1 adina” ona dokunmuslar. (Vaf-
tizci Yahya eliyle.)

"Ve vaki oldu ki, biitiin halk vaftiz edilirken, Isa da vaftiz edildi.
Dua ettigi zaman, 'gok agildi. Ve Ruhu'l-Kudiis (kutsal ruh), be-
denlesmig bigimde, giivercin gibi, onun iizerine indi. Ve gokten;
‘Sen benim sevgili oglumsun! Senden raziyim!' diye bir ses
geldi." (Luka, 3:21-22.)

Isa'min "mesih"ligi (meshedilmisligi) siradan degil. "Tanr1"nin
"aracr” olarak "belirlemigligi” anlamim da igerir. "Mesih", Ibranice
bir sozciiktiir. Yunancasi: "Khristianos" (Hiristos). Hiristiyanhk adi
da buradan gelmekte.

"Kadin ona §6yle dedi: Biliyorum ki, Hiristos denen Mesih ge-
lecektir. O gelince bize her seyi bildirecektir. Isa ona su
karsihig1 verdi: Sana sdyleyen ben, iste oyum (Hiristos denen
Mesih benim)!" (Yuhanna, 4:25-26.)

Yasayip yasamadigi bile belli olmayan bu kisinin, bu efsane
adaminin, hem "Mesih", hem de "Tanr1'nin s6zii" oldugunu "kopyact"”
Kur'an da duyurur inanirlarina: Ornegin Ali Imran Suresi'nin 45. aye-
tinde g0yle dendigi goriiliir:
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“Melekler demiglerdi ki, ‘Meryem! Tanri, kendisinden bir 'sa2'ii,
sana miijdeliyor. Adi, Meryem Oglu Isa Mesih'tir. Diinyada ve
ahirette saygindir, Tanri'nin da gozdelerindendir.™

Ovgii, daha dassiiriip gider.

Burada, Isa'nin anasi "Meryem", bir ¢esit "peygamber” durumun-,
dadir. Ciinkii "melek"ler ona, "Tanr1"dan "haber" getirip iletmekteler!
Yani, "Peygamber”lere nasil "vahiy" geliyorsa, Meryem'e de "vahiy"
geldigi agiklanmig oluyor. Oysa Islam, "kadin"in "peygamberligi"ni
kabul etmez. Muhammed, /ncillerden kopya ettigi igin bu "geligki"ye
farkinda olmadan diigmiigtiir.

Luka Incili'nde gunlar1 okumaktayiz:

"Altinc ayinda Allah tarafindan Cebrail Melek, Galile'de Nasi-
ra denen kente, Davud evinden Yusuf adindaki adama niganh
olan bir kiza gonderildi. Ad1 Meryem'di. Melek onun yanina gi-
rip dedi: 'Selam ey nimete eren kiz! Rabb seninledir.’

"Meryem bu sdzlerden ¢ok sasirarak; ‘Bu nasil selamdir’ diye
diigiiniiyorda.

"Melek ona seslendi: 'Korkma Meryem! Ciinkii Allah 6niinde
inayet buldun. Gebe kalip bir oglan doguracaksin. Adini Isa ko-
yacaksin. O, biiyiik olacak. Ona, Yiice Allah'n oglu denecek.
Rabb Allah ona, babasi Davud'un tahtim verecek. Yakub'un
evine ebedi olarak saltanat siirecek. Onun kralligina hig son ol-
mayacaktir! (1:26-33.)

Incillerdeki "vahiy” sinir1 oldukga genis:

"O yorede gobanlar vardi Geceleri kirda kalarak siiriilerini
nibetlese beklerlerdi.

“Rabb'in bir melegi onlarin yanina geldi. Rabb'in izzeti onlarin
-cevresini aydinlatti. Cok korktular. Melek onlara séyle seslendi:

"'Korkmayin! Ciinkii ben size, biitiin topluma y6nelik biiyiik se-
vinci miijdeliyorum: Bugiin Davud'un kentinde size kurtarici
dogdu. Rabb Mesih'tir o. Yemlikte yatan, kundaga sarilmig bir
cocuk bulacaksimz. Bu, size kutlu olsun!' ’
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"Ve birdenbire, melekle birlikte, 'gok ordusu'ndan bir kalabalik
Allah'a hamd ederek §0yle dediler:

"En yiicelerde Allah'a izzet! Yeryiiziinde hognut oldugu in-
sanlara selamet!’

"Ve vaki oldu ki melekler, ¢cobanlarin yanindan gdge gekildikleri
zaman, onlar konugmaya bagladilar: Haydi Beytlehem'e gidelim ve
Rabb'in bize bildirdigini gorelim..." (Luka, 2:8-15.)

Goriildiigii gibi, "kirda gobanlara da "vahiy" gelmis! Ama neredeler
bu yalanci "tanik"lar?! Bunlan kim gormiig? Cobanlardan, bastan sona
yalan ve bog inanglarla dolu Incillerden bagka "haber" veren var mi1?
Yine /ncillerde anlatilan "Vaftizci Yahya"nin "Isa Mesih"e iliskin ya-
lanci tanikligi da 6yle. Bu "kutsal metinler”in diginda "Vaftizci Yah-
ya'y1 da ne giren var, ne de ondan bir "haber” aktaran.

Bilindigi gibi Incil, "iyi haber, miijde" anlaminda. Yunanca "Evan-
galion" (Evangile) sOzciigiinden gelme.

Bu "iyi haber, miijde", "Rab"den geliyor insanlara! "Rabb"in "s6z"ii.
Yani "Vahiy". Tabii "inanirlar"ina gore!!!

Incil'de, Rab, Isa'ya diyor ki:

"Senin soziin gergektir!" (Yuhanna, 17:17.)
Isada kendisine koétiiliik igin yonelmis olanlara s6yle diyor:

"Simdi beni, yani Allah'tan isittigi gercegi size sOylemis olan
bir adami 6ldiirmeye ¢alisiyorsunuz.” (Yuhanna, 8:40.)

Ve sunlar1 okuyoruz:

"Biitiin kitap, Allah'tan 'ilham’ (vahiy) olarak alinmadir. Her ya-
z1; egitim Ogretim, yola getirine, diizeltme, dirlik diizenlik sagla-
ma yoniinden yararhdir." (II. Timoteos, 3:16.)

Gergegi su: "Siirii ahlaki olugturup gelistirmek igin birebir!"

1546'da Merano Ruhani Meclisi, "Kutsal Kitap"in "Tanri Ilhami"
(‘'vahy'i) oldugundan kugkulanmay: yasaklanigtir!™™

Goriiliiyor ki, "kusku"sunu bile "yasaklamiglar”. Ni¢in? Ciinkii “sii-
rii"ler bir "kusku" duydular m, "efendi"ler igin "ig felaket™!
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incil yazarlan1 da "Tanri'dan ilham" ("Vahiy") (!) alarak yazmiglar
yazdiklarini!

Bilindigi gibi bu yazarlardan kimi, "Isa’'nin 12 Havarisi" arasinda
yer aliyordu, kimi de "Havarilerin arkadagi"ydilar.**

Kisacasi; Isa gibi, bu kisiler de birer "peygamber" (elgi) niteli-
gindeydiler. Elginin elgisi. Yani, Isa, "Tanr1"nin, bunlar da Isa'nin "el-
gileri" durumundaydilar. Dahasi, o siralarda dyle "elgi"ler vardi ki,
“elginin elgisinin elgisi" durumunda bulunuyorlardi. Bununla birlikte
hepsi de "Rab" adina gérev yapiyordu, Isa'dan kaynaklandigini séyle-
seler de, is yine "Baba"ya dayaniyordu.

“Inciller” biitiinii icinde "Resullerin isleri" adiyla yer alan bo-
limde, bu tiir "resul"ler (elgiler=peygamberler) uzun uzun anlatilir.
Bir yerinde de Yerusalim’den Antakya'ya gelenlerinden soz edilir: "O
giinlerde, Yerugalim'den Antakya'ya kimi peygamberler indiler. Bun-
lardan Agabus adinda olan kalkip, biitiin diinya iizerinde biiyiik bir
kitlik olacagim1 Kutsal Ruh'a dayanarak (elgisi olarak) bildirdi..."
denir (11:27-28) ve anlatimlar siirdiiriiliir.

Muhammed'in Kur'anl da buralardan alarak, "Antakya'daki Pey-
gamberler” konusuna, Yasin Suresi'nde genisge yer vermekte:

"Ey Muhammed! O kasabalilar1 (Antakyalilar1) anlat onlara.
Buralilara peygamberler gelmiglerdi. Buralilara 6nce iki tane
gondermistik. Bunlar: yalanlayinca bir iigiinciisiiyle onlar: des-
tekledik. Ve varip oralilara: 'Biz size gonderilmis birer elgiyiz!'
dediler..." (13-14).

Oykiiye, boyle baglanir ve siirdiiriiliir.

Demek oluyor ki, "elginin elgisi”", Muhammed'in Kur'an'ina gore
de, "vahiy almig bir peygamber" sayilmahdir! “Isa'nin elgileri"ne, ya
da "elgilerinin elgileri"ne birer "peygamber” niteliginin verilmesi,
Kur‘an igin yine bir "geliski" Ama yine neden ileri geldigi belli. In-
cil'den "kopya" ederken farkinda olmadan diigiilmiig bir ¢eligki.

Muhammed, Isa'min "elgi"lerine, "Havari'lerine gok ilgi goster-
misti. O denli ki, Isa'nin "12 Havarisi"nden mi soz ediliyor, o da "12
Havari" edinmisti kendine. 620 yilinda "ilk Akabe biati"nde, bunu
gergeklestirmigti’™ Rab Isa'nin ayrica "yetmis"ler diye bilinen "el-
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giler'i mi vard;; Muhammed de 622'de, "Tkinci Akabe Biati'nde
gerceklestirmisti bunu®® Yani Isa'ya benzemek igin oldukga gaba
harcamigt.

Kur'an’da Isa'nin "Havariler"inden gokga soz edilir. Ali Imran Su-
rési'nin 52. ayetinde soyle dendigini goriiriiz:

(Isa) Allah ugruna yardimcilarim kimlerdir? dedi. Havariler,
Allah'in yardimcilan bizleriz. .. dediler."

Baska surelerde de bu anlatilir.?”

Nigin bunlar anlatilir Kur‘an’da? "Ey Muhammed'in havarileri siz
de Muhammed'e yardimc1 olun!" demek igin.

Maide Suresi'nin 111. ayetinde, Isa'nin Havarilerine "Tanri"nin "vah-
yettigi" bildirilir. "Vahiy" sozciigiiyle!!! Cok 6nemlidir bu. Hiristiyanhk
savunurlarinin savunduklari1 "vahiy" anlayigiyla, hi¢ mi hig fark ol-
mamacasina birlesiyor. "Yorumcu'lar, bu “ayet"i ne denli “te'vil" etseler
de, bu boyle.

lleri siiriildiigiine gore, "[sa'min Havarileri'nden Yuhanna adh biri de
yasamug $u diinyada. "Dort Incil" arasinda yer aldigim gordiigiimiiz bir
Incil'den baska, "aldig1" (') bir de "Vahiy" var. Yani "kitap" olarak. Yu-
hanna'mun Vahyi adiyla. Onun yazdigt ileri siiriilen bu kitap, "Kutsal Ki-
tap" biitiinii iginde sonuncu. $oyle baglamakta:

“Isa Mesih'in vahyidir. Onu Allah, yakinda olmasi gereken sey-
leri kullarina gostermek igin kendisine verdi. O, melegi araci-
Iigiyla gonderip kulu Yuhanna'ya isaretle bildirdi. O da, Al-
lah'in 'kelam'ina ve Isa Mesih'in tanik oldugu seylerin hepsine
taniklik etti. Okuyana, peygamberligin sozlerini dinleyenlere ve
onda yazilmi§ seyleri tutanlara ne mutlu. Ciinkii vakit yakin-
dir." (1:1-3))

"Ciinkii vakit yakindir" sozii, Kur'an'daki Enbiya Suresi'nin ilk
“ayet"ini ammsatiyor. Ayet goyle:

“Insanlarin hesaba gekilmeleri zamam yaklast.. Oyleyken onlar
daha aym durumda, ‘gaflet’ iginde yiiz gevirmekteler."
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Muhammed'in, "dogrudan Allah'tan aliyorum!" dedigi "vahiyler"
biitiinii olan Kur'an'da, Yuhanna'nin Isa'dan aldigim agikladigi Vahiy
kitabindan agirilma birgok "ayet'e tamk olmaktayiz. Ilging degil mi?
Yeri gelince iizerinde durulacak.

Kuran'a da kaynaklik ettigi kesin bilinen Inciller, gergekte kimler
eliyle kaleme alinmiglardir? Bunlar1 kimler, hangi "tézgdh"lar "va-
hiy" diye yutturmuglardir insan siiriilerine? Bu, kesin olarak bilin-
memekte. Yani bugiin genel olarak, Incil'ler, "kimin yazdigi belli ol-
mayan kitaplar" sayi\lmakta 2

Incil yazan olarak Markion adinda birinden de soz edilir. II. yiiz-
yilin baglarinda yagsamig. Bir "doktrin" ortaya koymus: Ileri siiriil-
diigiine gore, onun goriisii §0yleymis:

"Eger yaratici Tanri, var ettigi diinyada bulunan kotiiliigii, 6n-
ceden kestiremediyse, cahildir. Bunu kestirip de 6nlemediyse kotiidiir.
Onlemek isteyip de yapamadiysa acizdir." Oyleyse iki Tanr1 var. Biri
"kotiiciil Tanr1" Tevrat da denen “Eski Ahit"in Tanri'sidir O. "Gorii-
nen diinyay: yaratmig olan Tanri. Adem'in isledigi giinahtan O so-
rumludur. Kendi hatasini, Adem'in soyundan gelen biitiin insanlara
yiiklemekte.” Bu Tanr’'min kargisinda bir de “lyicil Tanr" var. Bu
Tanri, "ne diinyanin, ne de insanin yaratilmasinda bir rol oynamigtir.
O, sadece goriinmez varliklari yaratmistir." Aciyan bir Tanr1. Oyle
oldugu i¢in de “insanlari, kétiiciil Tanri'nin baskisindan kurtarmaya
karar vermistir. Bunun iizerine, ermis bir insan olan Isa'min kiliginda,
ancak insan viicudunun dig goriiniislerine sahip olarak yeryiiziine in-
migtir. Kanun ('Seriat’) ve peygamberleri kaldirmig." Herkes iyi ol-
mali, "merhametli" olmali, kusurlar1 bagislamali, kimse kimseye kar-
st koymamali... Bunu 6giitlemigtir. Ve boylece “insanlarin ruhlarim
kurtarmgtir."2®

Degisik bir "doktrin"i mi dile getiriyor bu?

Oyle goriiniiyor.

Ama bence "evrensel aldatmaca“nin bir bagka goriintiisiidiir. "Ko-
tiiliik sorunu‘na, "“Tanri, kotii olani nasil yaratmig olabilir?" sorusuna bir
"cOziim" getirmig goriinerek bir bagka tiirlii aldatmakta insanlan.

Ozet: Elimizdeki Inciller icin, Matta, Markos, Luka, Yuhanna... diye
birtakim adlar, "yazar" olarak gosterilmekte. Hiristiyanlik inanirlan ve sa-
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vunurlari, bunlarin, "Rab"den, "Isa"dan "ilham" alarak, yani "vahiy” olarak
algilanmig nitelikte yazdiklanni savunurlar. Bunu savunurlarken de, Incil
adiyla ya da bir bagka adla, "Isa'ya gokten indirilmig bir kitap" oldugunu
ileri siimmezler. Siiremezler de. Ciinkii boyle bir "kitap" yok. Highir zaman
olmamister da. Muhammed'in doneminde de, kugkusuz; ondan énce de
var olan; bugiin elimizde bulunan Incillerdi. Gegmiste, yazilan bu ki-
taplarda, "degismeler”, "degistirme"ler olmustur elbette. Ama "tahrif'ler,
ayn kitaplarda olmustur. Yani falancanin, filancanin yazdigi kitaplarda. ..
"Tanr'min Isa'ya indirdigi herhangi bir kitap"ta degil. Boyle bir kitap ol-
saydy, "tahrif edilmis bicimi"yle de olsa bulunup gésterilebilirdi. "Iste
Isa’ya, Allahn indirdigi Incil budur, tahrifler de bunun iizerinde
yapilnugtir!” denebilirdi. Simdiye dek boyle bir sey denmemigtir, de-
nememigtir. Yani herhangi bir donemde Incil diye bir kitap olmamigtir, fa-
lancanin, filancanin oldugu ileri siiriilen Incil'ler olagelmistir.

Peki ama, Kur'an'da Tanri, "Tevrat, Incili indirdik..." diyor. (3/3,
65.) "Isa'ya Incil verdigini" soyliiyor. (5/46; 57/27.) Buna ne demeli?
Isa'ya "indirilip verildigi" bildirilen /ncil nerede?

Bu soru, Kur'an inamrlarina sorulmali! Bir de bulunabilirse Kwr'an'in
Tann'sina!!!
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ARACILARIN SAHIPMIS GiBI GORUNDUKLERI
"GizZ"L1 "BILGI"LER

[LITPTY

"Din-giz aracilar1”, insanlarin “bilme", "6grenme" egilimlerini de
saptirirlar. "Giigsiizliik"lerinden yararlanarak. "Korku" ve "umut" ve-
rerek... Insanlar1 neyi "bilme"ye, 6grenmeye yoneltirlerse, gercekte
"yok"tur. "Yiice varlik" derler, "yok"! "Tanr1" derler, "yok"! "Cin"
derler, "melek" derler; "yok"! Daha nice "olmayan"lar1 "bilme"ye,
"0grenme"ye yoneltirler. Dogal olarak insanda var olan Ggrenme
istegini, "merak"1, verdikleri korku ve umutla daha da ayaklandirirlar.
Ama gercekte olmayanlara, "yok'"lara dogru. Bu yénlere "bilgi" igin
siiriiklemnis goriiniirlerken, "bilgisiz" birakirlar kitleleri.

"Bilgic"ler Eliyle Pazarlanan
""Giz" Dolu "Bilgi''msili Uygunluk: "Hikmet"
Kur'anda, Bakara Suresi'nin 269. ayetinde su "agiklama"y:1 okuyoruz:

"Tanri, ‘hikmet'i diledigine verir. O, kime ‘hikmet' vermigse,
kuskusuz o kisiye ¢ok iyilik edilmis demektir. Bunu ancak akil
sahipleri degerlendirebilir!"

Muhammed'in bu sézleri nereden asirdigini, yani kaynagini bu-
labiliyoruz: Ornegin 7evrat'ta, Vaiz bdliimiiniin 2. babinin 26. aye-
tinde §Oyle denir:

"Ciinkii Allah, hikmeti, bilgiyi, sevinci, gbziinde makbul olana
verir."

Ayni1 béliimde, "hikmet"le ilgili sunlar da anlatilir:
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"Ve gordiim ki, 1g1gin karanliga iistiinliigii oldugu gibi, hik-
metin de akilsizhiga oyle iistiinliigii vardir.” (2:13.)
"Hikmetli adamin yiiregi, yas evindedir. Ama akilsizlann yiiregi,

seving evindedir. Bir adam igin, akilsizlann tiirkiisiinii igitmektense,
hikmetli olaninazarlamasini isitmesi daha iyidir." (7: 4-5.)

"Hikmet, sahibine, kentte bulunan on hiikiimet adamindan daha
¢ok giig verir." (7°19.)

Boyle siirer.
Muhammed'in bu konudaki "bilgiggiligi"nin bir bagka kaynagim

olugturdugu kesin belli olan "Siileyman'in Meselleri" adl boliimde de
“hikmet" gok oviiliir. "Israil Krah Davud'un oglu Siileyman'in meselleri:
Hikmeti ve terbiyeyi bilmek igin; anlayis yansitan sozlerini kavramak
icin; akilh davranista, iyilikte, hakta ve dogrulukta terbiye almak igin;
bon adama basiret, geng adama bilgi ve diigiince vermek igin ‘hikmetli
adam'’ da dinlesin ve bilgisini artirsin” diye basliyor boliim.
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“Hikmet bulan adama, anlayig bulan adama ne mutlu.

“Ciinkii giimiig§ kazanmaktansa onukazanmak iyidir.

"Onun kazanci, halis altindan da iyidir.

"0, yakutlardan da daha degerlidir.

“Ve sevip hoslandigin higbir sey ona denk olamaz." (2:13-15.)

"Rab, diinyay: hikmetle kurdu. Gokleri, anlayig iistiine pekistir-
di. Ve bilgisiyle gokler yarld1." (2:19-20.)

"Biitiin yiireginle Rabb'e giiven ve kendi anlayigina dayanma.
Biitiin yollarinda O’'nu tani. O, senin yolunu dogrultur. Kendi
gozinde hikmetli olma. Rab'den kork ve koti olandan aynl!"
(2:5-7)

"Hikmete: 'Sen kiz kardesimsin! de. Anlayisa akraba diye
cagir." (7:5.)

"Hikmetli adam, bilgi biriktirir." (10:14.)
"Hikmetli adam 6giit dinler." (12:15.)



"Terbiyeyi seven, bilgiyi sever." (12:1.)
"Hikmetlilerle yiiriiyen hikmetli olur.” (13:20.)
"Yiiregi hikmetli kisiye basiretli denir."” (16:5.)
"Hikmetlilerin dudaklan bilgi dagitir." (15:7.)
"Hikmetlilerin 6gretigi, hayat pinanidir.” (13:14.)

"Oglum, kulagim hikmete gevirerek ve anlayisa yiiregini yonelterek
sozlerimi kabul edersen ve buyruklarimi yaninda saklarsan, sonra
gercekten kavramayi benimsersen, anlayisi dilersen ve giimiis arar
gibi hikineti ararsan, defineler arar gibi onun ardina diisiip aramaya
koyulursan, Rab korkusunu o zaman anlayacaksin. Ve Allah bilgisini
bulacaksin o zaman. Ciinkii Rab, hikmet verir." (2:1-6.)

Siileyman'in Meselleri'nde "hikmet"e iligkin yalnizca bunlar degil.
Daha nice costurucu ovgiiler dizilmekte.

Yine kugskusuz olarak biliniyor ki, Muhammed'in, aym konuya
iliskin bir kaynagi da "Eyub" boliimii. Iste birkag ayet:

"Hikmet. Nerede bulunur 0? Anlayig nerede? Onun degerini
insan bilmemekte." (28:12.)

"Hikmet..., Allah'tadir. Ogiit ve anlayis onundur." (12:13.)
"Gii¢ ve hikmet ondadir.” (12:16.)

"Hikmetli adam bog bilgiyle cevap verirmi?" (15:2.)
"Hikmeti olmayana nasil 6giit verirsin?" (26:3.)

"Ama hikmet, o nerede bulunur?

"Ve anlayisin yeri neresi?

"Yagayanlar iilkesinde bulunmaz o.

"Engin diyor: 'O bende degil!"

"Deniz diyor: 'Benim yanimdada yok!

"Halis altin ona karsilik olamaz. Onun pahasi olarak giimiig
tartilmaz.
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"Deger bigilemez ona. Ne ofir altimiyla, ne degerli akik ile, ne
gok yakut ile... (...) Halis altindan kaplarla da degistirilemez.
Mercan ile billurun adi bile anilmaz onun yaninda. Ve hikmetin
pahasi, incilerden (gok) iistiindiir. Habes iilkesinin sar1 yakutu
da denk olmaz ona." (28:12, 14-19.)

Bu denli "degerli" olan "hikmet" nedir?
Eyub béliimiinde de bu soru soruluyor, hikmet aramyor. Yerlerde,
denizlerde, goklerde arandiktan sonra bulunuyor:

"Rab korkusu. Iste hikmet budur." (28:28.)

Vaiz bolimiinde de "hikmet", "hikmetli"ler ve "hikmetsiz"ler
iizerinde genigce durulduktan sonra anlatilanlar séyle baglanir:

"Biitiin bu anlatilanlarin sonucunu igitelim: Allah'tan kork ve
O'nun buyruklarin1 birakma. Ciinkii insana farz olanlarin tiimii,
bunda toplanir.” (12:13.)

Birgok camide, "Peygamber'in hadisi" diye eski harflerle yazilip
asilmig bulunan bir levha goriiliir. Yazinin anlami gu:

"Hikmetin anlami, Allah korkusudur!"

Bu soz, Tevrat'ta, Siileyman Meselleri adli boliimde "ayet" olarak
yer alir ve "tekrarlamir”. (1:7,9:10.)

"Hikmet", Siiryani ve Ibrani dillerinden gelme bir sozciiktiir. Clé-
ment Huartda bunu belirtir.2

Anlami i¢in ¢ok sey sOylenmistir. Eski Yunan'da, kendi diigiince
diinyalarina uygun "telsefi" anlam verilmigtir. O diisiince diinyasiyla
tanisan Islam kesiminde de “felsefe"ye dayali anlamlar verildigi go-
riiliir. Islam "usulu'l-fikih"g1lari, "kelam"cilar, "ahlak"gilar1 ve "ta-
savvuf'cular1 (gizemcileri) "hikmet"i onemle ele alir ve eski Yu-
nan'dakine uygun nitelikte agiklamaya gahgirlar: "Hikmet, dort ana
erdemden biridir!" derler ve ne oldugunu soyle aciklarlar: "lyi ile
kotilyli kavramaya yarayan bir giic var. Kavrama giicii, akil giici,
yatigsmig nefis (huzurlu ruh) adi verilir. Bu giiciin asir1 kullanilinasi
‘cerbeze' denen agiriliga yol acar. Cerbeze, diisiinceyi, gereksiz yerde
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kullanmaktir. Ayni giiciin eksikligi, ya da eksik kullanilmasi 'ahmak-
lik'ur. Iste hikmet, bu iki ucun ortasidir. Yani, akil giiciinii yerinde
kullanarak, gergekleri oldugu gibi kavramaktir...""!

"Hikmet"e boyle anlam verirlerken de, "Kime hikmet verilmisse, o
kimseye gok iyilik edilmis, gok sey verilmis demektir..." anlamindaki
Kur'an ayetinin de ayn1 anlama geldigini ileri siirerler.”

Oysa "Kuran'daki hikmet"in kaynags belli. S6z konusu "felsefi" an-
lamla higbir ilgisi yok. Islam savunurlari, tpki Hiristivanlik ve Yahudilik
savunurlan gibi, "felsefe"yi, "kutsal kitap sagmalar1”ni savunurlarken arag
olarak kullanirlar. "Hikmet"e verdikleri anlam da o tiirden. Yani "fel-
sefe"nin arag olarak kullanilmasinin iriinii. "Hikinet"le, "oldugu gibi kav-
ramldigr” ileri siiriilen "gergekler"; "gergeklik'le ilgisi olmayan sagma-
lardir. "Tanri"dir, "Tann korkusu"dur, "Tann buyrugu"dur, "Tann yasa-
gr'dir, "eskilerin masallari"dir, "cin"dir, "melek"tir, "Oliim Otesi ya-
sam"dir, "6limsiizliik"tiir, "cennet'tir, "cehennem"dir... "Bilgi" diye ileri
siiriilen bunlara iliskin bilgi(')dir. ‘"Kavrayig"lar1 da, bunlarin "kav-
ranmasi", yani bunlarin birer "gergek”'(!) diye kabul edilmesidir.

"Kutsal kitap"lardaki. "hikmet"te neyin "var" oldugunu, yine bu ki-
taplar agikliyor. Yukarida goriildiigii gibi, "en basta Tanr1 korkusu" var.
Ve buna uygun "anlayis” var. Yani "anlayig gosterip ses ¢ikarmama"
var, "boyun eéme" var, "karsidurmama" var. Egemenler igin!!!

Tevrat'ta, Vaiz boliimiinde bakin ne deniyor:

"Ben sanadgiit veriyorum. Kralin buyrugunu rut! Buna da, Allah'in
adindan otiirii yonel. Jvedi davramp onun éniinden gitme. Onun
koti gordiigii seyi yapmakta direnme. Ciinkii Kral ne dilerse onu
yapar. Kralin soziinde hiikiim vardir. Ona ‘'ne yapiyorsun?' diye kim
sorabilir? Onun buyrugunu tutan, kétii sonuca ugramaz. Hikmetli
adamin yiiregi, zamani ve uygun olam bilir." (8:2-5.)

Demek ki, "hikmet ogiidii" vermekteki "hikmet", bundan bagka
degil. Insanlari, "buyruga tam boyun egmis" ve "her zaman arkadan
siiriiklenen siiriiler” durumuna getirmek, o durumda tutmak.

"Opgiit" onun igin ¢ok 6nemlidir dinlerde. Siileyman'in Meselleri
boliimiinde ogiidiin 6nemi soyle belirtilir:
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"Saglam ogiitler olmayinca, toplum diiser. Opiitgiilerin goklugunda
kurtulug vardir.” (11:14.)

"Ogiitgiiler”, toplumlar1 "siiriilestirme "nin goniillii (aslinda ¢ikara
dayali) propagandacilaridir.

“Hikmet"in var m1? "Ogiit dinleyeceksin!" Ciinkii agikga: "Hik-
metli adam 6giit dinler” deniyor ayni boliimde. (12:15.)

Birbaska ayetinde de sunu okuyoruz:

"Ogiit olmayan yerde, tertipler bosa gikar." (15:22.)

Muhammed de, "Din, tiimiiyle 6giittiir"*? demez mi?

Kuwr'an’da "0giit" verilir:
"Ey inarrlar! Sakin Allah'in ve Peygamber'in Griine gegmeyin. Al-
lah'tan korkun. Ciinkii Allah, isiten ve bilendir. Ey inanirlar! Sesini-
zi, Peygamber'in sesinin iizerine ¢ikarmayin! Brrbirinizle konugma-
larimizdaki gibi Peygamberle yiiksek sesle konusmayin. Kazan-
diginiz sevaplar bosa gider de, farkinda olmazsimz sonra. Peygam-
ber'in yaninda seslerini kisan kimseler, goniillerini Tanm'nin takva ile
sinadig1 kimselerdir. Onlar i¢in giinahlardan bagiglanma var. Ayrica
biiyiik 6diilde var..." (Hucurat Suresi, ayet 1-3.)

...Peygamber size neyi verirse onu alin. O size neyi yasak-
liyorsa, ondan uzaklagin. Ve Allah'tan korkun. Ciinkii O, cezasi
¢ok siddetli olandir." (Hasr Suresi, ayet 7.)

Goriiyorsunuz "6giit"leri!
Ve Muhammed, "Tanr1"sin1 §6yle konusturuyor:

"(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, ‘hikmerle, giizel Ggiitle
cagir. Ve onlarla en giizel bigimde miicadele et. Kugkusuz, se-
nin Rabb'in, yolundan sapmis olan:i da, yoluna girmis olan1 da
en iyi bilendir." (Nah! Suresi, ayet 125.)

Darimi'nin kitabinda yazil bir hadiste Muhammed, "Bir insana, hik-
met anlatan bir sozden daha istiin bir armagan verilemez" der. (Mu-
kaddime, 32.) Aym kitaptaki bir bagka hadisinde de gunu s@yler: "Hik-
meti birakma, ¢iinkii hayrin tiimii, hikmettedir." (Mukaddime, 34.)
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Buharinin de yer verdigi bir hadise gore, Muhammed, "hikmet"in
ne oldugunu anlatirken sunu da sdylemekte:

"Hikmet, gergegi tutturmadir. ('El 1sdbe’.) Peygamberligin diginda
tutturma..."

Kuskusuz, Muhammed'in pazarladig1 “gercek” de, oteki peygam-
berlerin pazarladiklar: tiirden. "Tanr1"li, "cin"li, "melek"li, "ahiret"li
tirden...

Bu "hikmet"te "bilgi" var. Ama gercekte "bilgi"yle ilgisi yok. "Akil"
var. Ama gergekte "insan akli" degil. "Diigiince” var. Ama gercekte in-
sana Ozgii diigiince degil. Hep "gergekdisi” olanlara iligkin. Kimileri
saptirarak "gergekiistii" derler. Ama degil. Diipediiz " gercekdis1”

Soz konusu "hikmet"te, "sozle davramg uygunlugu” kogulu var. Ama
hangi "s6z", hangi "davranig"? "Bilgi"nin "geregi"nin "yapilmas1", yerine
getirilmesi de "istenir". Ama hangi "bilgi"?

Istenen su:

"Ogiit"leri dinleyeceksin. Dinlerken anlatilanlan iyice 6greneceksin.
Sonra uygulamaya sz vereceksin, karar vereceksin ve kesinlikle uy-
gulayacaksin.

Ne var ki, "6giitler"de Ggrenilenler, hep "tanrisal" diye ileri siiriilen ya
da "Tanr'min bildirdikleri” diye savunulan seylerdir. Insana, dopaya,
gercepe dayanmamakta. Insanoglunun yasamas: gereken "yasam"la da il-
gili degil bunlar. Yani, insana, insan toplumlarina yarasir bir yagam amacg-
lanmamakta. Siiriilere gore, tiimiiyle siiriilere 6zgii bir yasam diigiiniiliip
kotanlmakta.

Eger diinyamizda "bilim" diye, "teknik" diye bir sey varsa, din
aracilarinin pazarladiklar1 "hikmet"teki "akil"la, ondaki "kavrayig"la,
ondaki "bilgi"yle elde edilmemistir. Bilim ve teknikteki geligmeler,
soz konusu "hikmet"in "sagma"lariyla ¢atigmistir her zaman.”®

Kur'an'a gore, "hikmet" falanca "peygamber"e, filanca peygambere,
omegin Musa'ya®® Isa'ya,?” tiim Ibrahim ailesine,®® Davuda, Siiley-
man'a?® ve bu arada peygamberligi "tartismal’” olan Lokmana® "ve-
rilmig"! Yani "Tanr1" tarafindan.

Peygamberlere "hikmet" verilirken de hepsinden bir "s6z" alinrmig!
Ne tiir "s6z" (!) alindigin1 Kur'an' anlatiyor. Ali Imran Suresi'nin 81. aye-
tinde. "Tbret"le okuyalim:
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“Animsanmaya deger o olay ki, Tanr1 peygamberlerden ‘ahid’ (s6z)
almigtr: 'Ant olsun ki, size kitap verdim, hikmet verdim. Sizi izle-
yen peygamber gelecek sonra. Sizde bulunam onaylayacak (tasdik
edecek). Ona kesinlikle inanmalisiniz ve ona yardim etmelisiniz.
(Edeceksiniz.) Ikrar edip bana s6z veriyor musunuzbunun iizerine?
diye konugmugstu. Peygamberler de, "Evet ikrar ettik! (So6z ve-
riyoruz!)' demiglerdi. Bunun iizerine Tanry, 'tanik olun! Ben de si-
zinle wirlikte tanik olanlardanim!' demisti."

Sagtiniz degil mi?

Tanr, "peygamberler'e kitap ve "hikmet" verirken, once, verdiginin
"hilamet" olduguna "ant iciyor" Sonra "firsat"1 yakaladig: icin "Peygam-
ber'lerden "s6z vermelerini" istiyor. "Sizden sonra bir peygamber daha ge-
lecek. Ona kesinlikle inanacagimza, yardim edeceginize s6z verin!" diyor.
"Tamam m1?" diyor. Peygamber [...] da "tamam, s6z!" diyorlar, kesin ke-
sin "soz veriyorlar". S0z, "tanik”, tutanak... hepsi “tamam"!

"Ulu Tanr1", kim i¢in saglamig bunu?

"Sevgili kulu” Muhammed igin!

Yani: "Hikmet" verilen "peygamberler”, Muhammed'in peygamberli-
gine inanacaklarina, ona yardim edeceklerine "s6z vermisler" Alman "ik-
rar"buna iligkin.

Iyi ama kesin kesin "ikrar"da bulunup soz veren o "peygamberler" ne-
rede, Muhammed nerede? Onlar gu "gelimli gidimli" ve de “"son ucu
olimlii diinya"da, coktan "gelip gitinig'ler. Nice zaman sonra da Mu-
hammed "Peygamberim!" diyerek ortaya ¢ilamig. Bu durumda, o sozii edi-
len "peygamberler” [...]'nun verdikleri agiklanan "soz"leri neye yaramig
olabilir? Muhainmed'imize inanabilecekleri, "yardim" edebilecekleri nasil
diigtiniilebilir? "Yardim edeceklerine" iligkin kendilerinden "s6z" alan
"Ulu Tanr1", onlardan, yerine higbir zaman getiremeyecekleri bir sozii al-
mis olmuyor mu? Ustelik "yalan" sayilmaz mi bu? Ve de "hikmet" bunun
neresinde?!

Bence "[...]"* peygamberlerin, yine de "yardim'"lan olmustur Mu-
hammed'imize. Soyle:

Onlanndr diye iler siiriilen "kutsal metin"ler, Muhammed'e "kaynak-
Iik" etmigtir. "Peygamberimiz" oralardan alip ahp aktarmrugtir. “Tanri'dan
geldi!" diyerek. .. S0yle yada boyle bicimler vererek, ya da verdirterek. ..

* Iki sézciik gikanlmshr. (Y.N.)
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Kur'an'a gére, Muhammed'in "peygamberligi” ve ona "hikmet" ve-
rilisi, aslinda (yasamigsa) Yahudilerin "ata"s1 olan "Tbrahim"in; og-
luyla, Ismail'le birlikte "Tanr1"ya yonelttigi "dua"nin sonucu. Bakara
Suresi'nin 129. ayetinde, Ibrahim'le oglu Ismail'in s6yle yakardiklar:
acgiklanir:

"Rabbimiz! Iglerinden, onlara senin ayetlerini okuyan, onlara
kitabi, 'hikmet™i Ogreten ve (bdylece) onlar aritan ‘peygamber
gonder!"”

Onlar dua etmeselerdi ne olurdu acaba?

Artik sorulmaz! "Hikmet"tir!

Iyi ama, yine de bir soru sormak gerekiyor: Ibrahimlle Ismail (eger
bdyle birileri yasamigsa), "Onlarin iclerinden peygamber gdnder!" der-
lerken, "onlar" soziiyle "Arap“lan, oOzellikle de Muhammed dénemin-
dekileri, "peygamber” soziiyleyse "Muhammed"i nasil amaglamis olabi-
lirlerdi? Yahudileri amaghiyor olamazlar miydi? "Soyumuzdan..." deme-
leri de (eger demiglerse) bunu gdstermiyor mu? "Dua“ edenlerle (eger
boyle bir sey varsa) Muhammed arasinda, "kutsal kitap” ve yorumlanna
gore ylizyillarca zaman var. Kimi yorumculara gore hemen hemen 2500
yil. Ciinkii bu yorumculara gére, Ibrahim'in oglu Ismail, IO 1910'da (yak-
lasik) dogmus.?* Muhammed'se IS 571'de. Kimi yorumculara goreyse,
siire gok daha fazla. Ciinkii bu yorumculara gore Ismail, 10 2183'te
dogmus. "Diinyayla birlikte yaratilan Adem'in yaratiligindan o zamana
degin, "tam" 3401 yil gegmis bulunuyormusg!?? Yani, arada daha 2500 y1l
ya da daha gok zaman varken, Ibrahim'le oglu Ismail, oturmuslar, Mekke
ve cevresindeki “"Araplar”1 diigiinmiigler, onlara bir “"peygamber” gon-
dermesi ve o peygambere, onlara 6gretilmek iizere "kitap ve hikmet" ver-
mesi i¢in "Tanri"ya "dua” etmisler ciddi ciddi! Tann da bu duay1 ¢ok
"ciddi" bulmug ve "kabul etmis". Diigiinebiliyor musunuz bunu?

Bir soru daha: Diyelim ki, Tanri, soz konusu Araplara sozii edil-
digi bicimde bir peygamber gdnderilecegine iliskin yoneltilen bir
"dua"y1 "kabul" buyurmus. Arap olmayanlara diisen neydi peki?
Araplara "Ogretilmek iizere" gonderildigi bildirilen "hikmet"in igine,
bagka toplumlardan olanlar niye gekilmis? Ornegin, bizim Tiirklerin
ne suclar1 vardi?!
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Kur'an'da sozii edilen "dua"nin kaynagi Tevrat. Tekvin bolii-
miinde anlatildipina gore, Ibrahim Tanridan, Ismaili yasatip uzun
omirli kilmasi icin dilekte bulunur. (17:18.) Tanr1 da su karsiligi
verir: "Seni igittim, iste onu miibarek kildim. Ve onu, meyveli kila-
cagim. Onu, ¢ok gogaltacagim. 12 beyin babasi olacak. Onu biiyiik
millet edecegim!" (17:20.)

Muhammed'imiz de alip kendine “yontmug” bunu. Ya da Yahudi-
lerin bir bagka "efsane"sini.

Kur'an'in "Tanr1"s1, Muhammed eliyle kendilerine "kitap” ve "hik-
met" Ogretildigi icin Araplarin basina kakmakta. Bakara Suresi‘nin
151. ayetinde §0yle agiklanmakta:

"Nasil ki, biz size, iginizden bir Peygamber gonderdik. O size
ayetlerimizi okuyor, sizi aritiyor. Size kitabi ve hikmeti 0g-
retiyor. Size, bilmediklerinizi belletiyor.”

Bu, herkesin anlayacag bir agiklikta "baga kakma" degil mi?

Oyle ama. Kur'an'in Tanri'si, Araplarin yine de anlamayabileceklerini
diisiinmiis olmali ki, bir bagka suredeki ayette, "baga kaktigin1" daha da
acikga belirtiyor: Ali Imran Suresi'nin 164. ayetinde soyle diyor:

"Ant olsun ki, Allah, inanirlarin bagina kakmakta. (Lakad men-
ne'llahu alel-mii'minine’) Iglerinden ve kendilerinden bir pey-
gamber gonderdigi i¢in. O peygamber, O'nun ayetlerini okuyor,
onlar1 aritiyor, onlara kitaba ve hikmeti Ggretiyor. Oysa daha
Once, onlar, agik bir sagkinlik igcindeydiler."

Tiim bu seslenigler, Arap toplumuna, hem de Muhammed dédne-
mindeki Mekke ve gevresinin Araplarina oldugu halde, Islam savu-
nurlari, "tiim insanliga" yoneltilmis gibi gosteregelmiglerdir.

"Basa kakma" (‘menn’) olunca, bir “iyilik", bir "nimet" kargiligin-
daolabilirdegil mi?

Muhammed ve "Tanrrdan aldigin1” soyledigi "hikmet” de, "iyi-
lik", "nimet" sayilmis.

Oysa Muhammed'in, eskilerinkinden derlenme "hikmet"ini, Arap top-
lumu iginde bilen bagkalar1 da vards. Ileride bunlar iizerinde durulacak.



[...] "Hikmet" Hirsizhg,
Eskilerin Masallari ve Lokman

Nisa Suresi'nin 113. ayetinde, "Tanr1"s1 Muhammed'e §6yle seslenir:

"Allah sana kitabr ve hikmeti indirdi. Ve sana, senin daha 6nce
bilmedigini 6gretti."

Aslinda, "6gretmenler”inin kimler olabilecegi iizerinde ileride du-
rulacak. Simdi, sozii edilen "hikmet"in nelerden "derleme" olduguna
bakalim:

Kur'an'da dokuz surede, inanmayanlarin "Bunlar, 'eskilerin masal-
lary'ndan baska degildir" dedikleri anlatilir.?®® Yani Kuran "ayet'leriyle
anlatilanlar igin boyle sOyledikleri agiklamr.

Kur'an'a "Allah s6zii" diye inanmayanlarin bdyle demeleri g¢ok
onemlidir. Kuru bir "suglama" degildir bu. Gergektir. Gergekten de
Kur'an'da anlatilanlar, ¢ok biiyiik bir ¢ogunlukla, "eskilerin masal-
lar1"ndan olugmaktadir. Daha 6nce de biraz deginilmisti buna.

"Masallar” diye gevirilen sozciik, ayetlerde "esatir"dir. Coguldur. Te-
kili: Usture. Farscastyla "efsane” de denit. Tiirkge Sozliik'te "esatir" igin
sOyle denir: "Tarih Oncesi tannlarinin efsaneli seriivenlerini anlatan ve
bir toplulugun duygularini, egilim ve 6zlemlerini gdstermesi bakimindan
degerli olan hikayeler." Yine Tiirkce Sozliik'te “efsane” sozciigii de soyle
agiklanir: "Halkin imgesinde dogarak, agizdan agiza dolasan ve konusu
cok defa olaganiistii nitelikte olan hikdye."?* “Mitoloji" igin Araplar
"Iimu'l-Esatir" (ustureler ilmi=efsanebilim) derler.*® Gerek "esafir", gerek
“efsane"” igin Tiirkge Sozliik'te verilen anlamlar, konumuz ydniinden ye-
terli degildir. Bununla birlikte, konunun uzmam olan Prof. Dr. Sedat
Veyis Ornek'in "efsane"ye verdigi anlami, "esatir" sozciigiiniin anlamina
biraz daha yakin bulabiliriz. Omek, s6yle diyor:

"Efsane: Tanrilarin, insanlann, kahramanlann ve evrenin yarati-
lisinin yam sira ilk giinahi, ilk 6limi, tufani, wnrilarin insanlar
nasil cezalandirdiklarny, ikinci planda ise, avcihigin ve hayvan-
ciligin baslangicini, bitkilerden nasil yararlamildigini, atesin ilk
kezeldeedilisini, cinsel hayatin baslangiciny, ilk ailenin, térenlerin
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ve toplumsal kurumlarin ortaya ¢ikigini konu edinen; bunlar: des-
tansi ve siirli bir dille anlatan, cogu zaman kutsal sayilan dykiiler."?2

A

Ne var ki, Kur'an'daki "esatir" sozciigii, "efsane"ye verilen bu an-
lamdan kimi yerde biraz daha genig, kimi yerdeyse biraz daha dar;
kisacasi, daha 6zel bir anlam tagimakta.

TC Diyanet Isleri Bagkanlhigr'nin yayimladigi Kur'an-t Kerim ve
Tiirkge Anlanu adli Kur'an gevirisinde, bu sozciigiin, "masallar” diye
cevirildigi goriiliir.””’ Ben de dyle gevirdim.

Ancak, "masallar", "esdtir"e tam anlam olabilir mi?

"Masal", Prof. Dr. Orhan Acipayamlr'nin Tiirk Dil Kurumu Yayinlari
arasinda bulunan Halkbilim Terimleri Sozliigiinde soyle anlatiliyor:

"(Alm. Erzahlung Marchen), (Fr. conte), (Ing. tale): Insanoglunun
evren, diinya, yagam, doga, toplum ve kendisiyle ilgili tarihsel olu-
sum, diigiin, istek ve izlenimlerinin az ya da ¢ok degisiklige ug-
rayarak agizdan agiza gegme yoluyla ¢cagimiza ulagan geleneksel
anlat1 omekleri. Bkz. Oykﬁlﬁ masal, kiime masal, sevi masal,
yigitlik masali, kurtarim masal1."*%

Nedir ki; "masal" sozciigii, Tiirkcede bu anlamda kullantyor olsa da,
geldigi dillerde bu anlamda degildir. Kur'an ayetlerinde de geger; bu-
ralardaki anlami da bu degil. Asil geldigi yer; Habes, Arami ve Ibrani dil-
leri. C. Brockelmann'in da belirttigi gibi,Z® Kur'an'a "mesel" diye gecen
sozciik; Habescede "mesl”, "messale”, Aramicede "masla" ve Ibranicede
"masal"dir. Hepsinde de "benzeterek karsilagtirma" anlamini igerir. Ama
genel olarak "atasozii” (darb-1 mesel) anlamina gelir. Kur'an'daysa
omegin Rim Suresi'nin S1. ayetinde, "Ant olsun ki, biz insanlara bu
Kur'an'da her tirlii 'mesel' sunduk..." denirken; "atasozii", "ozdeyis"
bigiminde sunulanlardan bagka seyleri, baska anlamlan da igine alir.
Gergekten "her tiir" gsey var "Kier'an’in meselleri” iginde. Abuk sabuk
"benzetmeler, kargilagtirmalar” var. Soziim ona “atasozler, ozdeyisler"
var. Hicbir "tarihi degeri" olmayan, dyleyken "gegmiste yaganmig olay"
diye sunulan "kissalar" (6ykiiler) var. Bunlardan hangileri olursa olsun;
Kur'an’a inanmayanlann "sa¢cma" diye nitelendirdikleri bildiriliyor.
Yukandaki ayette, "Ant olsun ki, biz insanlara bu Kur'an'da her tiirlii
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'mesel' sunduk” dendikten sonra” (ey Muhammed!) Ant olsun ki, sen on-
lara bir ‘ayet' geMrdiginde, ant olsun ki inanmayanlar: 'Siz yalmzca 'batil
(sagma, hurafe, bog inang) tiiriinden seyler sergilemektesiniz!' derler” de-
niyor ki, ok ilgingtir.

Bence Kur'an'a inanmayanlar; "bunlar, eskilerin esdtiridir baska
degil!" derlerken de, "Kur'an'in meselleri"nin tiimiinii, yani birer "hik-
met" diye sergiledigi "benzetme'leri, "6zdeyis"leri, "inang"lari, "0y-
kii"leri bir arada diigiinerek nitelemiglerdir. "Eskilerden siiregelen bu
derlemelerin gercekle ilgisi yok” demek istemiglerdir.

"Eskicag bos inanclan"ndan yapilan "derleme"ler arasinda "ks-
sa"larla "6zdeyig" bigiminde ("darb-1 mesel" diye) sunulanlar basta gelir.
Kur'anin "hikmet" dedigi ve birer "derin bilgi kaynag:” diye gosterdigi de,
daha ¢ok bunlar. Bunlar, kimi zaman ayn ayn, kimi zamansa bir arada "sa-
lata” gibi sergilenir: Eskilerden siiregelen bir "kissa” (masal) anlaulir.
Anlatilanlar arasinda da, wpki eski masallarda goriildiigii gibi birgok sey
sokugturulur. Bu arada "darb-1 mesel"ler de serpigtirilir. Iste 0 zaman, olur
bir "bos inanglar salatas1”. Kuran'in deyisiyle de "akil sahiplerinin ibret
alacaklamhikmetler” ve 6zet anlatimla: "Bilgi hazineleri"!

Kuran'daki "kissa"lan, "vaizler” de ballandira ballandira anlamrlar
"cemaatlerine. Unlii benzetmeyle, "herkes koyunun kavala kulagin1 ve-
rip dinlemesi gibi dinler". "Mest" olanlar olur. "Allah!" diye bagiranlar
olur. Anlawlanlar, olmug, yasanmig birer olay, birer gergek bigiminde su-
nulur ve dyle alglanir.

"Adem"in "yaratilmasi“na karar veren "Tann"yla, bu karan pek
begenmeyen "melekler” arasindaki "tartigma'lar. Bu “ilk insan"in, 6nce
heykelinin yapilmasi, ne tiir "¢camur'dan yapilmasi, sonra bu heykele
“"can” (ruh) "tifirilmesi”. "Cennet"e konulmasi. Burada bulunanlar. Mey-
vesinin yenmesi "Adem”e "yasak"lanan “aga¢”. "Havva"nin yaratilig1.
Ayni yasagin onu da igine aligi. "Iblis." Iblis'in aldatarak "Havva'ya
yasak meyveden yedirmesi. Sonra Adem'in de katilmasi. Bunun iizerine
Adem ve esinin "cennetten kovulmalar1” "Ilk giinah"In "cezasi” olarak!
Diinyada bu iki insandan "tiireyis". Doganlar arasinda "Adem'in iki oglu"

(Habil ve Kabil). Bunlardan birinin obiiriinii nasil dldiirdiigii ve “Allah
tarafindan gonderilen bir karga"min kilavuzluguyla "nasil gomdiigii”.
Yani "ilk cinayet” ve "ilk gomme" olay1! Yeryiiziinde ¢ogalma. Ortaya
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cikan "peygamber'ler. Iletilen buyruklara "karsi gelme"ler. Insanlarin
uyarimalari. Ama "uyari'lar1 umursamamalari. “Tanri"nin, “damizlik"
olarak alinacak kimi “erkek ve disgi"lerin diginda, tiim canlilan "yok
etme"ye karar vermesi. "Diinyay1 kaplayan sular." Yani "Nuh Tufan:".
Tanri'nin Nuh'a yaptirdigi "gemi". Insan ve hayvan giftlerinin bu gemiye
aliniglari. Bunlarin "Nuh'un gemisiyle kurtanliglar’” Sonra yeniden
tiireyis. Falanca toplum, filanca toplum, falanca peygamber, filanca pey-
gamber. "Uyar1"lar, "kars1 gelme"ler. "Tanrr’'nin gazaba gelmelen." Ve
yok etmeye karar verigleri. Falanca toplumun su tiir, filanca toplumun bu
tiir "felaket"e ugratilarak yerle bir ediligi. Yine iireyip ¢cogalmalar. Yine
falanca "olay", filanca "felaket"!!!

Tabii bunlarin hepsinden once, dilnyanin daiginde bulundugu ev-
renin nasil yaratildig: (!) anlatilir.

"Peygamber"ler ve "kavim'lerinin "kissa"lar1 yaninda nice nice
"hikmet" dolu kissalar anlatilir Ku#'an'imizda. Biz "insanlarin iyiligi"
icin! "Akillarimizi kullanip daibretdersleri alahim" diye!

“Kur'an’in kisgalar1"nda "ad"lar ya hi¢ bulunmaz, ya da ¢ok az bu-
lunur. Bu da Muhammed'in "agik vermeme ¢abasi"ndan doguyor. Yani,
"kumaz"ligindan... Aym nedenle "ayrint1"lara da Tevrat ve Inciller 6l-
cisiinde yer verilmez. Ama yine de vardir "sagma sapan aynnti'lar.

Yusuf Suresi'nin 3. ayetinde, "Ey Muhammed! Biz bu Kur'an"1 sa-
na vahyederek, kissalarin en giizellerini anlatiyoruz. Daha énce sen
bunlar: biliyor degildin!" deniyor ve ardindan ¢ok uzun bir "kissa"
anlatiliyor: "Yusuf kissas1." Tevrat'in Tekvin boliimiindeki ¢ogu ay-
rintilariyla birlikte.?*® Dahas, yer yer "eklemeler” yapilarak...

Bu "kissa" (masal) anlatildiktan-sonra, surenin 102. ve 103. ayet-
lerinde soyle denir:

"(Ey Muhammed!) Bu anlatilanlar, sana ‘gayb'den ('gaip'ten="bilin-
meyen'den=gonilmedik-bilinmedik kesimden) 'haber'lerdendir. On-
lar, (Yusuf'un kardesleri) hile i¢cin (Yusuf'u tuzaga digiirmek iizere)
toplanp isbirligi ettikleri zaman, sen onlarin yanlarinda degildin (ki
bileydin). Burunla birlikte, sen ne denli istesen de, bunun béyle ol-
dugwna (yani bu anlatilanlari, Tanr1'nin sana bildirdigine) insanlarin
cogu inavnazlar."
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Amayazik ki, zamanla "gogu insan inanmis” buna. Inandirilmslar.
Ayni surenin 109, 110 ve 111. ayetlerinde de $0yle dendigini goriiriiz:

"(Ey Muhammed!) Senden Once, kasaba halklarinin icinden; ken-
dilerine vahyettiklerimizden bagka sey bulunmayan kigiler (pey-
gamberler) gonderdik. (Su sana inanmayanlar) yeryiiziinde dolagmi-
yor mu ki, kendilerinden 6nce gecenlerin sonlannin ne oldugunu
gorsiinler?! Allah'tan korkanlar igin 'Ahiret yurdu' kuskusuz g¢ok
hayirlidir. 'Akiflarim kullanmiyorlar mi? Derken; peygamberler
umutsuzluga kapilip yalanlandiklarim diisiindiikleri sirada, bizim
yardimimiz ulasti. Diledigimizi kurtanriz biz. Suglu (giinahkar) top-
luma yénelen baskinimniz, (kimse tarafindan) énlenemez.

"Ant olsun ki, peygamberlerin 'kissa’lannda ‘akli olanlar’ i¢in ib-
retler vardir. Kur'an, (Allah'tandir denerek) uydurulan sozler
oykiiler biitiinii degildir. Fakat, kendinden onceki kitaplar: onay-
layan, inananlara agiklamalari, yol gostermeyi, rahmeti iceren
anlatimlardir.”

"Kissa"lar anlatildiktan sonra, hemen her zaman, Muhammed'in
"Tann"s1 ayn1 agiklamay: yapar: "Anlatilanlar'in, Muhammed'e "kendi
katindan" ("gayb"den) bildirdigini agiklar. Bu agiklama gereginin du-
yulmasi diigiindiiriiciidiir. Muhammed'in ikide bir buna bagvurmasi,
"akliniza bir gey gelmesin haa! Hepsini Allah bildiriyor. Yoksa ben ne-
reden bilebilirdim?!" anlamina gelir. "Akil"larin1 "inan¢"lanna yedirmis
olan "siirii"ler de "yutar"lar bunu.

Ne var ki, Muhammed'in ilk donemlerindekiler yutmazlardi. Ozellikle
"Mekke inanmazlan", gercegi bilirlerdi. Bilirlerdi ki, gergek, ileri siiriilen
gibi degil. Yani "Tanr1"dan, "gayb"den falan anlatiimiyor Muhammed'e.
Ciinkii anlatilan masallarin kaynaklar: belliydi.

Dahasi: "Ayet"lerin yorumlarini yapan "Miisliman" yorumcular
da ("eski miifessirler"), kaynaklan az ¢ok biliyorlardi. Inanir gériiniip
Islam savunurlugu yapsalar da. Bildikleri igin, "ayet'lerde anlatilan
"Oykii"lerin "eksik"lerini tamamlamak iizere daha c¢ok, Yahudi ve
Hiristiyan ¢evrelerindeki kaynaklara bagvuruyorlardl. Cok 6rnegi var
bunun. Kolayca sayilamayacak kadar.!
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Kur'an'da bir cgesit "bilgi hazinesi” gibi sunulan "hikmet"lerden
"sOziim ona 6zdeyig"lerin ne olduklarina ve nasil dgrlendiklerine gelince:

Bunlar da Araplarca bilinmedik duyulmadik seyler degildi.

Kimileri, Arap atasozleridir. Derleyenleri vardi bunlann da. Yani
agizdan agiza, kulaktan kulaga dolasarak siiriip gelen atasozleri, kimileri
eliyle deflenip yaziya bile dokiilmiistiir. Onun igin bilebilmekteyiz. Bugiin
elimizde bircok "Arap atasozii'nden derlemeler yapilmig kitaplar var.
Omegin sunlar amlmaya deger: Hicri 170/ Miladi 786'da 6len El Mu-
faddalu'd-Dabbi'nin Emsdlu'l-Arab (Arap Atasozleri) adl litabi.**? Hicri
395/ Miladi 100S'te 6len Ebul-Hilal E1 Hasan Ibn Abdillah El Askeri E'-
Nahvi'nin Cemheretul-Emsal (Topluca Atasozleri) adli kitab.™® Hicri
518/ Miladi 124'te 6len Ebul-Fadl Ahmed Ibn Muhammed El Mey-
danTnin Mecmau'l-Emsél (Atasozlerinin Toplandign Kaynak) adh
kitabr.?*

Araplardan, ya da Araplarin digindan derleme “atastzleri"nin
kimi, Kur'an'da "kalip”olarak yer almasa da "anlayis"olarakyeralir.
Iglerinde Kur'an'in “diinya goriigii"nii etkileyen, dahasi; belirleyen
bile var. Ornegin, "Her seyin en iyisi ortasidir” anlamindaki atasozii.
Kur'an'da, son derece "agirlikli"dir. Birgok konusunda iglenir. Birgok
Ogiit ve yargl, bunun {stiine oturtulmugtur. Ayn1 atasoziine dayali
"hikmet"leri, Tevrar'in gesitli boliimlerinde de bulabiliyoruz. "Siiley-
man'in Meselleri” adl1 bolimiinde, 4. babin 27. ayetinde §0yle den-
digini gormekteyiz:

“Ne saga sap, ne sola!"

Atasozlerinde oldugu gibi, dinlerin "kutsal metin"lerinde de "or-
ta"dan, "orta yol"dan, "denge"den yana olunmasi dogaldir. Kurulu
"diizen"ler bunun istiine kuruludur. "Din"lerse kurulu diizenlerin ko-
runmasinda "gorevli"dirler. "Sahip"lerinin yararna.

Kimi Kur'an inceleyici "Miisliman"lar, Kur'an'da birgok Arap
atasozi, dahasi; Acem atasézii bulduklarini agikga belirtirler.

Omegin Celaleddin Siiyiit? (6. Hicri 911/ Miladi 1505), El Itkéan
adh kitabinda, gok ilging bir kargilikli konugmaya yer verir:

Miisliiman biiyiiklerinden biri, 6biiriine sorar:
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"Kur'an'dan, Arap ve Acem atasoderinie clkanyorsun. Allah'in ki-
tabinda, 'iglerin hayirlisi ortalaridir. (Her seyin en iyi yani, ortasi-
dir, en iyisi orta yol) anlamindaki atas6ziinii de bulabilir misisin?"

Obiirii karsilik verir:
"Evet! Hem de dort yerde."”

Boyle der ve birbir anlatir.

Obiirii, daha bagka "atasozleri"nin de Kwur'an'da yerlerini sorar. Be-
riki, onlar1 da gosterir. "Falanca ayet, filanca ayet..." diyerek... Yani bir
siirii "atasozii"niin, Kur'an'da yer aldigini, yerlerini gostererek anlatir.”

"Hikmet"lerin nasil "derleme hikmet"ler oldugu, bununla da or-
taya ¢ikmiyor mu?

Kur'an'da, alintilarin kaynaklar1 pek gdsterilmez. Ama kiminin
gosterildigini goririiz yine de. "Lokman'in hikmetleri" bunlardan.

"Lokman ve Ogiitleri"

Lokman Suresi'nin 12. ayetinde, Lokman'a "hikmet" verildigi bil-
dirilir..13. ayette: "Anilmali ki; Lokman Ggiit verirken §6yle demigsti: 'Ey
ogulcugum! Tanri'ya (Tanrilikta) ortak tanima. Cinki O'na ortak ta-
nimak, biiyiik haksizliktir" denir. "Anaya babaya saygi gosterilmesi'ne
iligkin "Tanr1 vasiyeti" oldugu bildirilen 14. ayetten sonra, bununla hig de
bagdagmayacak bigimde anlatim yer alir. 15. ayete §0yle baslanir: "Eger
anan baban, bana (Tannlikta), bilemeyecegin tirden ortak tanimaya seni
yoneltirlerse, onlara 'itaat etme’..." 16'dan 19'a kadarki ayetlerde, Lok-
man'in ogluna Ggiitleri ve 6zdeyisleri soyle siralanir:

"Ey opulcugum! Isledigin sey (giinah-sevap), bir hardal tanesi
apirliginda da olsa, bir kayanin iginde, ya da goklerde, ya da yerde
de bulunsa, Allah onu getirip karsina gikarir. Kuskusuz Allah, in-
cedir, her seyden haberlidir."

Ozeti: "Eden bulur." Ya da: "Ne ekersen, onu bigersin.':
"Ey ogulcugum! Namaz kil. Uygun olan1 buyur. Uygun olma-

yan: Onle. Bagina gelene katlan. Y onelmeye deger bir tutumdur
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bu. Insanlara, yiiziinii yan gevirme bébiirlenip de. Yeryiiziinde
de calimli ¢aliml yiirime. Ciinki Allah, higbir bdbiirgen ve
oviingeni sevmez. Yiriimende dengeli ol. Sesini algalt. Ciinkii
seslerin en ¢irkini, kugkusuz, eseklerin sesidir."

Bu ogiitlerde de birtakim "atasézleri” bulmak miimkiin. "Uygun olan"
ve "uygun olmayan" {stiine, "baga gelene katlanmak" istiine, "giiler-
yiizli", "hoggorili" olmak ustiine, "alcakgoniilliilik", "bobiirgenlik" us-
tiine, "dengeli olmak" istiine, "algak sesle edepli konugmak" iistiine. Tim
bu konularda, ¢ok eski "atasozleri"ni derleyip sunan kaynaklarda da bolca
"6zdeyis" bulabiliriz.

Yani Muhammed'in "Tanr1"sinin "Lokman'dan hikmetler" olarak
"aktardig1" bu 6giitler, "bilinmeyen hikmetler" degiller. Hepsini, he-
men herkes ¢ok rahat bilebilmekte.

Kaldi ki, 6nemli bir nokta var:

Bilindigi gibi, evrende her sey siirekli degigir. Kimi er, kimi ge¢, ama
mutlaka degisir. Kugkusuz, yagam kosullar1 da, gelenekler, gorenekler
de... Bu arada, "deger"ler, "yargi"lar, "6lciiler" de degisir elbet. Bunlar ve
her sey degissin de; “atasozleri'yle Onerilen ilkeler, "anlayig"lar degis-
mesin; olabilir mi? Her sey degisirken bunlar, "higbir ¢ag"da, hicbir "or-
tam"da degismeden "oldugu gibi" kalsin; boyle bir sey digiintlebilir mi?
Bunu ancak, "kutsal kitap"larin, "bilgi¢" gecinen "peygamber”leri tiiriinden
kimseler diigiiniirler. Onun icin de "tim g¢aglan igine alsin" diye "hik-
met'ler, kurallar koyarlar "insanlia" sunduklan kitaplanna.

Buradaki hikmetlere bakalim simdi: Bunlarin iginde, bugiin "dogru"
saymamamiz gerekenler, hemen goziimiize carpmakta. Ayette "uygun

olan" diye dilimize gevirilen s6zcik, "ma’ruf' sozciigiidiir. "Bilinen", "ya-

dirganmayan", "orf"e (gelenege) uygun olan demektir. "Uygun olmayan"
da, "miinker" sozciigiinin kargiligidir. "Yadirganan", "orf'e (gelenege)
aykinn anlaminda.

Oyleyse, "ayet"te, "Lokman'dan" aktarilan "hikmet"te; "6rf"e, yani
gelenege "uygun" davranig isteniyor. Bunun "ters"i istenmiyor. Bura-
daki "gelenek"se, belirli bir diinya gorigiline, belirli bir ortama goére
bi¢imlenmis gelenektir. Belirli bir "anlayis"1 vardir. Dahasi, "ma'ruf"
ve "miinker" sozciiklerinin, "yetkili"lerince yapilan yorumlarina ba-
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kildig1 zaman, "akla ve seriata (ikisine birden) uygunlugun" 6lgi
alindig1 goriilir. Kugkusuz buradaki "akil" da “dine dayali akil"dir.
Demek oluyor ki, uyulmasi istenen "gelenek” ("orf") de, "din"e, yani
dinin kati kurallarina ve yine bu kurallara dayali akla baglanmis ge-
lenektir. Insanlar, hem de “"tiimii"; buna "uygun" yasasin isteniyor.
Dahasi: Senin uyman da yeterli sayilmiyor: "Uygun olani buyur,
uygun olmayani 6nle!" deniyor.

Nedir bu? Ilkellik degil midir? Yani ¢agimizda, "ilkel sayilmasi
gereken anlayig“lar arasinda degil midir bunun yeri?

Sonra, insana; "bagina gelen sikintiya katlanma"y1 6neren “hikmet" (!)
de artik "sinirsiz” degildir. Bagina gelene "katlanma“li insan. Ama nasil?
Bunun bir “insancasi” var, bir de "egekgesi" var. Diyelim ki, bir "toplum"”
sikintrya “katlaniyor” Bunun da "bilingli" bir topluma yaragircasi var; bir
de "siirii"lere 6zgl olan var. Sen kalkip da, "Bagina gelene sabret, katlan!"
dediginde; buna bir "kayit" koyup, bir "sinir" ¢izmedin mi, "egeklesme'yi
ve "stirilesme"yi 6neriyorsun demektir. Hele; “siirii ahlaki"ni iceren bir
“din" aracis1 ya da savunuru isen!!!

"Lokman“dan aktanlan 6teki "hikmet"'ler de, “ortam"ina, “"anlayis'a
gore degisik degerler, degisik anlamlar kazanabilir. "Giileryiizliliik." Her
zaman olmayabilir. Gerekmeyebilir de. "Hoggori." Glizel. Ama yerine
pore giizel. Yerine gore de "algaklik"tir. "Seyirci’ kalmaman gereken bir
konuda gel de, "hoggorii' goster. Omegin insanhkdigi bir tutum kar-
sisinda. "Alcakgoniillillik" de iyi. Ama, bunun da gereksiz oldugu yer bu-
lunabilir. Bir gercegi anlatmaniz, "alcakgoniillilik" anlayisina ters di-
sebilir. "Bobiirlenmek” ya da "bobiirlenmemek”, degerlendirmelere gore
degisir. "Dengeli olmak" da Gyle. Kurulu diizenler genellikle, "dengeli ol-
ma"y1 isterler. Ama Oyle zamanlar olabilir ki, “dengeli olmak", insani
alcaltabilir. "Dengesizlik pahasina“, insanligimiza yaragir bir 6devi yerine
petirmek zorunda kalabilirsiniz. "Algak sesle edepli konugmak." Bu da iyi,
ama her zaman degil. Birilerinin yiiziine, sesinizin tim yiiksekligiyle bir
seyler "haykimaniz’ gerekebilir. Yiiziine haykiracagimiz kimse, ¢ok
“"edeplibiiyiik bir canavar" da olabilir pekald

Gelelim; "Seslerin en ¢irkini, kuskusuz, eseklerin sesidir!" anla-
mindaki "hikmet"e!



Kuwr'an'in "Tanr1"s1, bu "6zdeyig"i (!) de ¢ok "begenmis" olmali
ki, bunu da "Lokman"dan aktartnig.

Konugma sirasinda "abartilmig" sozler soylenebilir. "Cirkin" bulunan
bir "ses" kargisinda da: "Bu, diinyanin en girkin sesi” diye bir tepki gos-
terilebilir. Ve bu tiir sézler hog goriilebilir. Ciinki konuganin kendisi de,
dinleyen de bilir ki, bu s6z abartmadir, gercek degildir.

Ama bir "kutsal" kitapta, “Tann'nin onaylamasi“na da yaslandirilarak
boyle bir séz sOylenirse nasil hog goriilebilir? Belli ki, gercek degildir.
Disiiniin; "egeklerin sesi” i¢in: "Diinyanin en ¢irkin sesi” de denmiyor.
Boyle dense, soylendigi zamanin “"diinyasi"nin sesleri iginde en ¢irkini
oldugu diisiiniilebilir. Cok daha abartilmig olarak; "Seslerin en girkini” de-
niyor. Hem de, "kuskusuz" diye pekigtiriliyor. Yani bunun bdyle oldugy,
"kugkusuz'mug, kesinmig! "Iki kere iki dort eder" gibi. Béyle bir sav igin
"dogrudur!” denebilirmi? "[...]" olduguna kusku var mi1 bunun?

Sonra aragtirilip bulunuyor ki, 10 681'de 6ldiiriilen Asur Krali
Sanherib'in "masal ve atasozii" derleyiciligi de yapan Veziri "Ahikar"
da "esegin sesi"ni' ¢ok "girkin” bulmus. O da ogluna soyle demis:
"Bagsim eg, algak sesle konug ve asagiya bak. Ciinkii bir ev yapmak
icin yiiksek sesle konusmak gerekseydi, esek her giin iki ev yapar-
dr."2%6 Goriiyorsunuz, adam, egek amirmasini girkin bulurken; Kur'an'daki
kadar abartmiyor.

Onunkinde o denli abartilmig olmasa da, i¢inizden §oyle gegmis-
tir sanityorum:

"SuLokmandiyeileri siirilen, o Vezir Ahikar olmasin?!"

"Olabijlir!" diyen aragtirmaci ve incelemeciler var. Bunlardan biri,
Ahikar'in oldugu bilinen bagka sézleri de ele alip "Lokman Hekim"in
oldugu ileri siiriilegelenlerle kargilagtirmig ve aradaki benzerliklere
dayanarak bu sonuca varmig bulunuyor.?’

Kur'an'in Hikmetli Adam Lokman-Asurlu Ahikar-
EskiYunan'dan Masalci Aisopos-
Yahudilerin (Tevrat'taki) ""Bal'am'

Kaynaklarin belirttigine gore, Ahikar'in "masal"larini, "6git"lerini ve
"6zdeyig"lerini igine alan bir kitap bulunmakta. Bu kitap iginde, Tev-
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rat'tan da bolimler yer almakta. Siiryani bilim ve edebiyat tarihine iligkin
onemli bir kitabi (Arapga) elimizde bulunan, Antakya ve éteki Dogu
Siiryanileri Patrigi Ignasius I. Aphram Barsam, s6z konusu Ahikér'in
kitabini, bir Siiryani-Arami kitabi olarak sunmakta. S6yle demekte:

“"Bilesin ki, Siiryani-Aramilerin ilk donemlerinde an bir dille kar-
silagilan diizyaz1 (nesir) ve kosuk (nazim) tiriinden edebiyat Gr-
nekleri vardir. Bilim dallanna 6nem verdikleri de goriilir. Ancak
edebiyatlanndan, Asur Krali Sanherib'in (6. IO 681) Veziri Ahi-
kar'in kitabindan baska bize degin ulasan (kitap olarak) yok. Ahi-
kar'in kitabi, birtakim &giitleri, 6zdeyisleri icermekte. Sonradan,
birtakam 6ykiilerin de eklendigi goriilmekte. Ve biitiin bunlarin /O
5. yiizyu derlemeleri oldugu sanilmaktadir. Bu kitapta, (Tevrat'tan)
Tobya'yailigkin kitaplar' (b6liimler) de var."**®

Buna gore, Lokman, bir "Asurlu"ydu. O zamanki birgoklar1 gibi
“Arami", "Siryani" dilini konugan bir "Asurlu” Ve ¢ok biiyiik bir
olasilikla, "Sabiilik" dini inaniriydi. O zamanki niceleri gibi... Belki
de; Ibrahim ("Peygamber") gibi, bir "Sabif Peygamberi"ydi.

Lokmanlla, eski Yunan'dan Aisopos (Ezop) arasinda da benzerlik bu-
lunmakta. Dahasi; §0yle diisiinilmekte: "Lokman efsanesi, zamanla, Ai-
sopos efsanesinden ¢ok gey almistir. Aisopos'la Ahikar arasinda da ben-
zerlik var. Bu nedenle, Lokman, zamanla beliren gelismelerinde Aiso-
pos'unkinden c¢izgiler alirken, bu yolla, Ahikar efsanesine de yaklagmig-
tir.” Yani Lokman, "dogrudan dogruya Ahikar'a degil; Aisopos‘a baglan-
makta” kimi incelemecilerce.”®

Kimileriyse, "Lokman, Aisopos'un kendisidir” diye diisinmekteler.2*®

Unlii Yunanl tarih yazari Heredotos (IO S. yiizyil), Aisopos'a deginir.
“...SamosTu Iadmon'un kolesi ve nmasalct Aisopos..." diyerek...>*' Bu
nld tarih yazarinin yazdiklanndan anlagilan o ki, Aisopos (Ezop), eski
Misir firavunlarindan Amasis doneminde (V1. yiizyilda) ve Samos'ta, yani
Sisam adasinda yagamigtir.>*? "Masalc bir kole” olarak... Belki de "ma-
salcilig1”, kolelikte "sivrilmek” ve bir noktaya ulasmak icgin bagka bir yol
bulamamaktan 6tiirii segmisti. Degerlendirme yanlis degilse, bu masalci
koleden sonra nice yiizyillar gececek, masallar1 o ilkeden o ilkeye
yayilacak ve bir zaman gelecek, Araplarda "Peygamberim!" diye biri (Mu-
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hammed) ortaya ¢ikacak, onun masallanndaki "hikmet'lerden yararla-
nacak. Sonra da bir kesimini, “Tann tarafindan, 'gaip'ten bildirilen Lok-
man'in hikmetleri" diye sunacak kendi inanirlarina.

Bagta Muhammed'in geng ve yakin dostlarindan Ibn Abbas (6. Hicri
68/ Miladi 687) olmak iizere, iinli Kur‘an yorumculanna goére de,
Kur'an'da kendisine "hikmet verildigi" anlatilan "Lokman"” (belki de Yu-
nanli masalc1 Aisopos) bir "kéle"ydi. Yorumlarindaki anlatimla: "Kap-
kara, iki kalin dudakl, ayrik bacakli bir kéle"...2** Sonra "azad edil-
migti" "Hikmet"leri yaninda meslek de edinmisti ayrica: Kimine gore
gobanlik, kimine gére "diilgerlik", kimine goreyse "terzilik".?** Kimi onun
"Misirll” oldugunu ileri siirer. Eger o Yunanl "masalci Aisopos‘sa, kimi
Kur'an yorumcusunun ileri siirdiigi bu sav, yani "Misirll" olduguna
iligkin goriig, Aisopos'un, Firavun Amasis doneminde, efendisiyle birlik-
te Misir'a gitmig olmasindan kaynaklanan bir diigiince olabilir. Masalci
kole, orada bir siire kalmig olabilir ve orada da masallarin1 sergile-
mesinden dolayi, bdyle bir san1 dogmus olabilecegi diigiiniilebilir. Onun
bagka yerli oldugunu séyleyen Misliiman yazarlar da var: Kimilerine
gore o, Akabe Korfezi yakininda bulunan eski Eyle'de ve Medyen do-
laylarinda yasamis, Eyle'de 6lmiigtiir.2®

Kur'an ve hadis yorumculari, s6z konusu Lokman'in, Tevrat'ta
genisce sozii edilen Bidra (Beor) oglu Bel'am (Balam) oldugunu yan-
sitir nitelikte, goriis belirtirler.*® Ancak; Tevratin anlattiklarina baki-
lirsa, Beor oglu Balam'in "Mezopotamyal1”, eski Babil'in Petor (Pent-
hor) kentinden oldugunu diisiinmek gerekiyor.?*’

Miisliman yazar ve aragtiricilann, Lokman'in kaynagini, Tevrat'ta
aramalarini ve arayip tararken de "Balam" Ustiine anlatilanlari gordiik-
lerinde, "iste Kur'an'da anlatilan Lokman, budur!" demelerini dogal bul-
maliyiz. Ciinkl, Muhammed'in yuradan buradan derleyip, Kur‘an‘a su ya
da bu bigimde aktardig: “"masal"lardaki eksikleri, ancak bu tiir cabalarla
gidermeye calisiyorlar. "Bosluk"lar1 doldurarak... Yahudi kaynaklam;
Kur'an ve hadis yorumculannin, Kur‘an masallarinda, ilk bagvurma ge-
regini duyduklari kaynaklar arasindadir.

Yorumcularin ileri siirdiigiine gére, Lokman, Israilogullarinda da
"kadihk" yapmigtir.2*® Kimine gore, "peygamber"di. Ama goguna go-
re, yalmizca “hikmet"li bir kigiydi. Ve ¢ok uzun "6mir"li olmugtu.
Bin yu kadar...
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Beyzévi (7 -12917), "tefsir"inde soyle der:

"Ayette sozii edilen Lokman, Baidra'nin (Beor'un) ogludur. (Balam.)
Azeropullanndandir. Eyyub Peygamber'in kiz kardesinin ya da
halasinin ogludur. Bin yu yasad:. Davud (Peygamber) donemine
ulagts. Ondan 'ilim’' ald1. Onun Peygamberliginden once, 'fetva' ve-
rirdi (Kadilik ederdi). inceleyicilerin ¢oguna gore o, yalmzca 'ha-
kim'di (hikmet' sahibi, belki bir yoniiyle de o doneme 6zgii doktor),
"Peygamber" degildi..."?*

Tevrat'in genisce yer verdigi Beor oglu Balam, Kur'an ve hadis
yorumcularinin ilgilerini ¢ekecek niteliktedir. Bir kez; "Yehova"
(Tanr1) ile konugabilmekte Bu nitelik ancak bir "peygamber'de bu-
lunabilir. Ikincisi, "olaganiistii durum"lar sergileyebilmekteydi?* Pey-
gamberlerin "mucize"leri tiirinden... Sonra, "esegi" vardi onun. Ken-
dine Ozgii ve binip siirdiigli bir esegi. Yoruincular i¢in bu da gok
onemlidir. Niye derseniz:

"Esege binmek", din-giz aracilarinin ¢ok onemlilerinin "ayirt edi-
ci nitelik"leri arasinda bulunmakta. "Peygamber"ler de kendilerine 6z-
gli "esek"lere binmekteler. "Peygamber" olarak Muhammed'in de
esepi vardl. Bu esekle ilgili, ancak "egek"lerin inanabilecekleri tiir-
den "6ykii"ler de anlatilmakta. Bunlardan birini, Demiri (1349-1405),
bir cesit "Hayvanlar Ansiklopedisi" niteliginde olan Hayatu'l-Haye-
van adl kitabinda aktarir. Ilging oldugu igin aynen geviriyorum:

"Beyhaki, Ibn Mesud'dan aktararak der ki, 'Peygamberler, hep

esepe binerlerdi... Peygamberin (Muhammed'in) de egegi vardu.
Adida Ufeyr'di. (...)'

"Ibn Asikir, Ebu Mansur'adayandirdigi bir 'sened’le sunu anlatir:

"'Peygamber (Muhammed) Hayber'i fethedince, kendisine, kara
bir esek diigmiistii. (Aldig1 ganimetler arasinda bu da vardi).
Esekle konugmaya basladu:

—Adin ne?

—Sihab oglu Yezid! Tann, benim soyumdan altmis esek ¢ikardi.
Bunlarin hepsine de yalnizca peygamber olanlar binmigtir. Sen ba-
na binesin diye, seni bekliyordum. Soyumdan gelen egekler iginde
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yalnizca ben kaldim, bagka kalmadi. Bundan béyle peygamber ola-
rak da yalnizca sen varsin, bagka peygamber yok. Senden Once,
bana bir Yahudi sahipti. Onun yanindaydim. (...)

—Senin adin Ya'fdar olsun. Ya'far, soylesene (¢iftlesmek igin) di-
si esek ister misin?

—Hayir, istemem!"

"Peygamber bu esege gerektiginde binerdi. Ayrica, suraya bu-
raya da gonderirdi. Arkadaslarindan cagirtmak istediklerinin
evine Ya'fdr'u yollardi. O da gider; gagiracag: kisinin kapisim
calard1 bagiyla. Ev sahibi ¢ikinca, Ya'fdr isaret ederdi. O da
cagirmak icin Peygamber'in génderdigini anlardi hemen."*?

Sonra ne olmusg! Biliyor musunuz?

Siiheyli'nin anlatmasina gore, "Peygamber oldiigiinde, bunu 6grenince
Ya'fiir kendini bir kuyuya atarak" intihar etmis** Yani zavalli gok
liziildiigii icin dayanamayip kendini 6ldiirme yolunu segmisg!

Beor oglu Balam, nitelikleri arasinda “egege binen", "esegi olan" bir
kisi oluguyla da Kur'an ve hadis yorumcularinin ilgisini ¢ekmigtir. Buna
kusku duymuyorum. Onun bu "nitelik"lerinden otiiriidiir ki, kimi hadisgi
ve yorumcular, Peygamber oldugunu savunmaktalar. "Allah'in Kur'an'da
‘hikmet verdigini' bildirdigi Lokman budur. .." diyerek...?*

Bununla birlikte "Lokman"in ii¢ temel niteligi tizerinde durulur
ozellikle:

Birincisi: "Cok uzun yasamig"lar arasinda bulunmasi.

Ikincisi: "Hikmet"li (derin diisiinceleri, bu arada doktorlugu da
olan) kisi olusu.

Uglinciisii: "Kahraman" olusu.

Araplarin kendi efsanelerinde de, bu iig niteligi kendinde toplayan
bir "Lokman" bulundugunu gérmekteyiz: Eski "Ad toplumu“ndan:
Irem(Aram)oglu Os (Uts) oglu Ad oglu Lokman.

"Yedi Kartalh Lokman"

Birinci nitelik vardi bu Lokman'da. Ciinki, "gok yasamust:":
Kur'an yorumlarina (“tefsir’lere) ve hadis kitaplarina da gegen bir

"6ykii"ye gore; Ad toplumu, "giinah" yiiziinden "kurakliga", dolayisiyla
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da "kithga" ugratibr. Toplumun ileri gelenleri bir araya gelip ne yap-
malan gerektigini goriisiirler. Aralarindan bir kurul secerler: "Mekke'ye
gidip, yagmur i¢in Tanr1'ya dua etme' gorevini verirler segilenlere. Bunlar
arasinda Ad oglu Lokinan da bulunur.

Oykiiniin, bizi burada ilgilendirmeyen boliimiinii gegelim.

Olan olur ve Ad toplumu "yagmur bulutu” isterken, "felaket bu-
lutu"yla yok edilir.

"Yagmur duasi” igin Mekke'ye gitmis olan kurul iiyelerine gelince:
Bunlardan iigiiniin kendileri igin "dilek"leri olur. Ve dilekler yerine getirilir.
Iste bu "dilek"ler iinde Ad oglu Lokinan'in da dilegi var. Uzun 6miir.

Kendisine denir ki, "Sonsuz yasamak miimkiin degil. Ama diler-
sen gok yasayabilirsin. Istersen falanca dagda bulunup kizil koyunun
tezegi kalasiya yasa, ya da yedi kartal yasini se¢, o kadar yasa!" Lok-
man da, "yedi kartal 6mrii"nii seger.

Lokman'in "yedi kartal"indan biri 6liince bir bagkasi belirirdi "yu-
murta"da. O da biiyiir, yasar, oliir; sira bir bagkasina gelirdi. Her kar-
talin omrii: "Seksen yil." Ole dle, sira "yedinci kartal"a gelmisti. Bu
kartalin adi: "Lubed.” Bu da yasadi seksen yil, sonunda bu da 61dii.
Hemen ardindan da Ad oglu Lokman can verdi.?*’

"Oykii" boyle...

"Efsane"nin 6nemi, Islam 6ncesi Araplarda yaygin olmasi. Sair-
lerinin, 6rnegin E'n-Nabigatu'z-Zubyani (6.604) adli sairin siirlerinde
de yer almigtir bir béliimiiyle. Bu siirlerde, Lokman'in sonuncu kar-
tah Lubed'in "kagimlmaz 6limii"ne deginilir.>*

"Lubed" sézcligli, Kur'an'da, Beled Suresi'nin 6. ayetinde de geger.
Bu sozciige, Kur‘an'daki "garip" sozclikleri toplayanlardan R&gib El
Israhani (6.1108?) kitabinda yer verirken, Lokman'n bu adi tagiyan
kartalina da deginir ve §oyle der:

Ve Lubed, (ayn1 zamanda) Lokman'in kartallarinin so-
nuncusudur.*®’

Yazar burada, "falanca Lolanan..." demiyor, yalnizca "Lokman..."
diyor. "Yedi kartall Lokman"in, Kur'an'da "hikmet verildigi" bildirilen
ve "giit"lerinden sz edilen "Lokman” oldugunu anlatir gibi.

Ad oglu Lokman'da ikinci nitelik de var. Yani "hikmetli kisi" ola-
rak da nitelenir. Bu niteligiyle, eski Arap "atasdzleri"ne de ge¢migtir.
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"Deyim"lerine de... Cok "hikmetli", bilgili ve akill1 birinden mi s6z
edilmek isteniyor? Ve abartma yoluna mi gidiliyor? "Bu adam, Lok-
man'dan da hikmetli!" denirdi Araplarda.*® Ve buradaki “Lokman"la
da Ad oglu Lokman anlatilmak istenirdi.?**

Ad oglu Lokman'in, "Tanr1 kati"nda da ¢ok "Onemli bir kigi"
oldugunu diisiinmek gerekiyor. Yoksa, Tanr1 ¢ok uzun 6miir vererek
"ayricalikli” kilar miydi onu?!

Buna iligkin "efsane", Araplarin bu Lokman'a gok 6nemli bir kisi
goziiyle baktiklarini anlatir. "Peygamber” olarak bile diigiiniilmiig
olabilir kimilerince. En azindan "dilekleri yerine getirilen bir Tanr1
dostu” ("veli") diye yer almistir diigiincelerde.

Eski "atasozleri"ni ve "deyimler"i derleyen eski kaynaklarda, Lok-
man'in kendi "6zdeyis"lerine de rastlanmakta.’® Bunlar arasinda ¢ok
ilging bir "deyis"ine yer verildigi goriilmekte:

Lokman'dan Aktarilan Bir 'Hikmet"

"Tamdik 'f...J" budur igte!"?®

Bu "6zdeyis"i, Arapgasindan ¢evirdim. Burada gegen birsozciik ([...]),
"ayip" sayilabilir ve "kullanilmamasi gerektigi" diigiiniilebjlir. Ben dyle
diisiinmiiyorum. Arapgasinin "Tiirkge kargilifi"n1 aynen koymakta sa-
kinca gormedim. Arapgas:: "Hirr." Buna Arapga "ferg" de denir.

Ad oplu Lokman'in, bunu neden soyledigi de anlatilir kaynak-
larda. Ebu'l-Fadl Ahmed ibn Muhammed El Meydani (6. Hicri 518/
Miladi 1124), Mecmaw'l-Emsal (Derlenmis Atasozleri) adli kitabinda

sunlar1 yaziyor: (Arapgasindan aynen geviriyorum):

"Bu sozii ilk soyleyen, Irem oglu Us oglu Ad oglu Lokman'dir.
Soylemesine su olay neden olmustur:

"Lokman'in kiz kardesi, 'zayif’ (yani pek zeki ve akilli olmayan)
bir adamla evliydi. Kadin, kardegsi Lokman gibi akilli ve deha sa-
hibi bir oglu olmasini istiyordu. Bunu saglamak igin kardesinin
(Lokman'in) karisina varip §oyle dedi: '‘Benim kocam zayif bir
adam.- Ondan, daha da zayif bir oglum olur diye kaygilaniyorum.
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Kardesimi (kocani) bu aksam bana ¢diing olarak ver de benimle
yatsin (ondan gebe kalayim)!' dedi. O kadin da kabul etti. Bunun
lizerine Lokman, sarhos olarak gelip kiz kardesinin koynuna girdi.
Tutup onunla birlesti. Ve kiz kardesi, Lokman'dan, Lukaym'e (Lu-
kaym'=Lokmancik ad verilen gocuga) gebe kaldi. ikinci gece olup
da, Lokman, kendi karisinin yatagina girince, ([...] goriir gbrmez);
‘tamidik [...] budur iste! dedi."*"

ElMeydani, olay: anlatan bir de alt1 dizeli siir aktariyor.?

"Eger Kur'an'da, Tann'nin dverek soziinii ettigi Lokman buysa, Ulu
Tanr1 ne bigim adami dviiyor dyle?! Kiz kardesiyle yatip onu gebe
birakan bir adam 6viiliir mii hi¢?!" diyenler bulunabilir. Boyle bir soruya
da, "Onun yasadigi donemde bdyle bir sey, ahlaka aykir1 sayilmazdi,
giinah degildi..." bigiminde karsilik verilebilecegi diisiiniilebilir. Ben,
boyle bir kargilik verilebilecegini sanmiyorum. Ciinkii:

Tevrat'n, Incilin ve Kur'an'n ve bunlann yorumlanmn verdikleri
"bilgi"ler dogru kabul edilecek olursa, "Ad toplumu“nun "yok edildigi" ta-
rihi diigiinmek gerekiyor. Yine bu "kutsal kitap" ve yorumlarinin verdikleri
"bilgi"lere, bunlar {istiine yapilan degerlendirmelere gore; s6z konusu top-
lumnun "yok edildigi" tarih, 1O 2000'den daha gerilere gitmez?” Burada
sOzii edilen Lokman'in gercekten yasadigi varsayilirsa, "Ad'm oglu" ol-
dugu ve "gok uzun yasadigl” goz Oniinde tutularak degerlendirildiginde,
tarih, daha da eskiliginden yitirir. O zaman, onun "kiz kardesiyle yattig1"
tarihte, "zina", hele "kiz kardesle zina", goktan "yasak" (haram-giinah) ol-
mustur. Diigiiniin ki, "Hammurabi Yasalari"nda bile "akraba" ve "evlilik"
onemliydi ve "evli kadinla zina" agir suclar arasindaydi. Hele "evli ka-
din"in kendisi igin. "Evli erkek"le yatmasi, 6liime bile gotiirebilirdi. Bu ya-
salann 129. maddesinde s6yle denir:

"Eger bir adamin karisi, bir bagka erkekle yatarken yakalanirsa,
onlari baglayip suya atacaklar..."?™

Hammurabi Yasalarinin tanhi, bugiin bile tartismali. Ancak, Tevrat’in
en eski boliimiinden bile eskioldugu bilinmekte. Hammurabi'nin Babil'deki
Krallig1 (43 yillik), IO 1728-1686 yillan arasina yerlestirilir.2” Tevrar,
onun yasalanndan, bizim Kuran da Tevrat'tan ¢ok "hiikiim" alip agir-
mustir. Yeri gelince, 6rnekler verilerek iizerinde durulacak.
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Hammurabi Yasalarindan ¢ok hiikiimler yansidigi bilinen Tevrat'in
Tesniyebdliimiinde, 22. babin 22. ayetinde $oyle dendigi goriiliir:

"Eger bir adam, bagka bir adamin karis1 olan kadinla yatarken
bulunursa, o zaman kadinla yatan adam ve kadin, ikisi de,
oleceklerdir.”

Levililer bolimiinde de su ayeti okumaktayiz:

"Eger bir adam, kiz kardesini, babasinin kizini, ya da anasinin ki-
zin1 alip onun giplakligini goriirse, kadin da onun ¢iplakligini gor-
mii§ olursa, utanilasi bir durumdur. Ve toplumun insanlarinin géz-
leri oniinde atilacaklardir; kiz kardesinin ¢iplakligini agmugtir, gii-
nahini tagryacaktir." (20:17.)

Demek ki, Lokman'imizin "kiz kardes"iyle "yatmas1", eger ger-
¢ekten yasamigsa, onun yasadigi cagda kolay "hos gériilebilir" bir
sey olamaz. Yani, eger yasamigsa, Lokman bu isi, "o ¢cagda hog go-
riildiigii i¢in agiktan yapmigtir” denemez kolay kolay.

Benim sdyleyebilecegim gu:

"Kutsal kitap“larin "peygamber'leri, "din ulular1”, yine bu kitaplarin
acgiklamalarina gore, hep "[...]* pek diigkiin" insanlardi. "Tanri"lar1 da
stirekli "yardimc1" olmusturonlarin "[...]"lerini doyurmalarina. Onun igin,
"kiz kardesiyle yatt1" diye Lokman neden kinanmal1?! Eger "peygamber"
ya da bagka tiir bir "din aracis1” olarak gorev yapiyorduysa, "Tanr1"sinin
yalnizca ona Ozgii olmak lizere bir "6zel hiikiim" ¢ikarmig clabilecegini
neden diisiinmeyelim?! Muhammed'iinize, nice "6zel hiikiimli ayet'ler
"iniyor" da, ona neden buna benzer bir ayricalik saglanmasin?!

Bu Lokman'i, Arap mitolojisinde ¢cokga sézii edilen "kahraman"lar
arasinda da gormekteyiz.?”® Demek ki, iiglincii temel nitelik de var.

Bdyle olunca; Kur'ar'da kendisinden Gvgiiyle soz edilen ve kimi
"hikmet"lerine yer verilen "Lokman"in, bu Lokman olma olasilig1 da
az degil.

Belki de "Asurlu”" Ahikdr, Yunanli "masalc1” Aisopos (Ezop) ve
bu Lokman, ayni kisiydi. "Masal"lar1 her yana yayilmis, ya da adina
"masal'"lar uydurulmus bir mitolojik kisi...

* 1ki sozciik gikanbmigtir. (Y.N.)
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Ister oyle, ister bagka tiirlii olsun; bir gercek var: Stz konusu kisi
ya da kisilere yaslandirilan "masallar”" var ortada. Bircok "deyis",
"atasozi” gibi "0zlii" sayilan, "hikmet" ve "giz dolu bilgi" kaynag1 go-
riilen masallar...

Kur'an'daki en sagma sozlerin bile, sozciik sozciik ele alarak, "bi-
lim-teknik ¢gagina uygun derigden bilgi ve hikmetler"le dolu oldugunu
sergileme cabasinda olanlarin ileri gelenlerinden El Cevahir Fi Tef-
siri'l-Kur'an'i-Kerim (Tantav?) adli "tefsir"de de konu ele aliniyor ve
soyle baglaniyor:

"Allah, hangi ulustan oldugu, kim oldugu konusunda uluslarin tar-
tistig1 bir adami sunun igin se¢migtir: Hikmetin yeri, yurdu yok-
tur. Nerede bulursak, orada alalim istemigstir Allah. Hikmet ala-
bilecegimiz kimse, ister kole, ister hiir, ister soyu sopu bilinen, ister
bilinmeyen, ister eski, ister yeni olsun; hikmetini almamizi1 buyur-
mustur. Bunu anlatmak icin de boyle bir kisi segmistir."?”

Goriiyor musunuz “"gdz boyama”y1?! Ne "parlak sozler"!

$imdi bir soru soralim:

"Allah", sozii edilen "hikmet"i, "nerede" ve "kimde" olursa olsun "ara-
y1p bulma"yi insanlara birakmugtir da; neden "din aracilari" gondermisgtir?
"Hikmet" sergileyen falanca ya da filanca "peygamber"in araya konul-
masinin anlami ne? Tim insanliga bir "Arap" (iistelik [...] dolu) Mu-
hammed'in gonderilmesindeki amag ne? Ve Muhammed'in kendisi, §o0yle
sOyle "listiin soylu" oldugunu anlatma geregini neden duyar?

Gergi Muhammed'in, “saglam" sayilan “hadis" kitaplarinin da yer
verdigi bir sozii var:

"Hikmetli kelime, inanirin yitigidir."?"

Su da eklenir:

*...Inanr, bu yitigini nerede bulursa alir."*™

Ama bu, zaman zaman ileri siiriildiigli anlamda degil. Yani, Mu-
hammed'in "bilgiseverligi"nden ileri gelmez. "[...]"nin itirafidir bu.
"Hikmet [...]"nin itiraf1. Ayni [...] inanirlarina da onermesi bir "er-

dem" degildir.
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Elbette ki, "bilim" ve "kiiltiir", insanlann, toplumlann ortak malidur.
Herkes yararlanabilir. Ama birinin "yapit"1, bir bagkasinin olamaz. Bir ki-
tap diisiiniin; biri yazmistir. Bir bagkasi gelip de bu kitab1 "kendine mal
ederse", bu, diipediiz "hirsizlik” olur. Birinin yazdig: bir "siir"i, bir bas-
kasinin agirip kendisininmis gibi gostermesi yine Oyle. Bir hirsizhik... Bi-
rinin ¢cok begenilen bir "6zdeyis"i, bir "hikmet"i olmugsa ve bir bagkasi
ona "sahip ¢tkmig"sa, o da dyle. Bir hirsizlik...

Varsayalim ki, Muhammed tuttu; falanca kisiye (ister gercek kisi
olsun, ister bir mitoloji kahramani olsun) ait, "hikmnet",derinanlam ve bilgi
icerdigine inanilan su ya da bu "6zdeyis"i, "6zdeyisler"i, kendisininmig
gibi, ya da "Tanr1"sindan kendisine "bildirilmig" gibi gosterdi. Eger ol-
musgsa bu, nedenir buna? Buna"[...}" denmezmi? "[...)" denmez mi?

Ben "eger olmugsa" diyorum. Soziin gelisi. Gergekteyse "eger"i filan
yok. Artik iyice bilinmekte ki, Muhammed, bu yola gitmistir. Kendisi
yoniinden "degerli" buldugu nice “hikmet"leri, bagkasina ait de olsa,
"kendi mali" sayip (...] kendisine mal etmistir.

"Lokman'in hikmetleri", bunlardan yalnizca bir 6rnek.

"Lokman Suresi'nde, yer verilen "0giitler"in, Lokman'in oldugu
belirtiliyor. Ama "Tanr’'dan Muhammed'e bildirilmig" gibi gosterili-
yor. "[...]" yan1 burasi. Bu, bir. Ikincisi, "Lokman'in hikmetleri"nden
asirilip Kur'an'a konuldugu halde onun oldugy belirtilmeyenler buluna-
bilecegini diisiiniiyorum. Degil mi ki, Muhammed, "nerede bulunursa bu-
lunsun, kime ait olursa olsun, bir yitik gibi alinmasinda" sakinca gérme-
digini agikca belirtmistir; Lokmana ait de olsa, "bir yitkk mal gibi" alip
kendisine (Tanrr'sinaf) mal etmig olabilecegi diisiiniilebilir.

"Muhammed'in yaninda, Lokman'm olduguna inanilan 6zdeyis ve
masallardan derlenme bir kitap var miyd: acaba?"

Boyle bir soru akla gelebilir. Yanitlamaya g¢alisayim:

Sunu bilebiliyoruzz Muhammed'in "Peygamberlik" saviyla ortaya
auldig1 dénemde, bi yle bir kitap vard:. [ste bir kanitr:

Unlii Ibn Higsam (6. Hicri 218/ Miladi 833), doguda ve batida
onemli kaynak kitap sayilan Es-Siretu'n-Nebeviyye adli kitabinda, ko-
numuz yoniinden son derece ilgi cekici bir kargilagsmaya yer verir:
Muhammed'le Samit oglu Siiveyd'in kargilagmasi.
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Kitapta, Siiveyd, aynen g0yle tanitiliyor:

"Toplumu (kabilesi) onu, 'kdmil' (olgun insan) diye nitelerdi.
Saglamligy, siirleri, onuru ve soyu nedeniyle..."°

Muhammed, iste bu adamin {iniinii isitince onunla tanigma yolu-
na gider. Islam'a "¢agirir" (!) onu. O sirada aralannda karsilikli bir
konusma olur. Arapgasindan oldugu gibi ¢eviriyorum:

Siiveyd: "Bendekinin bir benzeri sende de var herhalde!"
Muhammed: "Nedir sende olan?”

Siiveyd: "Lokman'in ‘'mecelle'si. Yani Lokman'in ‘hikmet'i(ni
iceren kitap)."

Muhammed: "Sunsana bana!”

Siiveyd, o sdziinii ettigi 'mecelle'yi 'peygamber'e sunar. Sonra:
Muhammed: "Gergekten giizel s6zler bunlar. Ne var ki, bende
bulunan; bunlardan daha iistiin; Kur'an. Allah, onu indirdi bana.
0, dogruluk kaynagidur, 1g1ktir."®!

Sonra Muhammed, "Tanridan indigini" ileri siirdiigii Kur'an‘dan
"ayet'ler okumus ve Siiveydi Islam'a ¢agirmis. Dinledikten sonra
Siiveyd'in kargilig1 da su olmus:

"Gergekten giizel sozler!"??

Siiveyd, "Kur'an ayetleri” igin sOylemis bunu. Sonra déniip Me-
dine'ye gitmig. Orada bir siire kaldiktan sonra da Hazrecliler tarafindan
oldiiriilmiig. Siiveyd'in toplumundan kimi kisiler soyle demisler: "Biz
oyle goriiyoruz (santyoruz) ki; o, Miislim olarak 6ldiiriildii. "2

Bu son sozi "kimler"in soyledigi, "rivayet"in kimlerden aktarildigt
belli degil. Uydurma da olabilir. Degilse, yalmizca bir “tahmin"dir. Kald
ki, "Mislim" sozciigiiyle "Hanif"lerin "Miislim"i anlatilmak istenmigtir
diye diislinebiliriz. Yani Siiveyd'in, Muhammed'in "Miisliiman"larindan
oldugu anlatilmak istenmemistir. Sunu da diigiinmek gerek: Siiveyd,
gercekten "Miisliiman” olsaydi, Muhammed'den Kur'an dinledigi zaman
Miisliimanligin1 belirtirdi. "Gergekten giizel sozler!" diyerek, nezaketen
de sdylenebilecek sozlerle yetinmezdi. Belki de isittiklerini gercekten be-
genmisti. Ilgi duydugu ve eskilerden derlenme "hikmet'ler icerdigi
icin... Buysa Miisliiman olmasina yetmez.
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Konunun bu yan o denli 6nemli degil. Onemli olan, Muhammed'in
ortaya atildigr siralarda "Lokman'in mecellesi”, bir kitap ya da kitap-
¢1gin bulunmasi. Bir de bunun, Muhammed'e sunulmus olmasi.

Muhammed'in kendisinin bundan, ya da bu tiir "mecelle"lerden
edinip edinmedigine gelince:

Muhammedle ayn1 konulara ilgi duyan kimselerin bildiklerini, bul-
duklanni onun bilememis, bulamamig olmasini diigiinmek kolay degildir.
"Lokman'in hikmetleri" tiiriinden konular, Muhammed'in ilgiyle yoneldigi
konulardi. Sectigi meslekte gegerliydi bunlar. Bir insan diisiiniin: Sairdir.
Bu insan, begenilen siirleri bilmesin, ya da bilme ¢abasini gdstermesin;
disiiniilebilir mi? Bir biiyiici, bir iifiiriik¢ii; biiyii ve ifiiriik igin Gnemli
gerecleri, yol ve yontemleri hi¢ bilemesin, 6grenmek igin de gaba gos-
termesin; kim diigiinebilir boyle bir sey? Muhammed'in de “hikmet me-
celleleri* pesine diismemis olmasini akil kabul etmez.

O, bu tiirden konulara, cok ve ilgiyle kulak vermistir. Kugsku yok
bunda. Yine kugku yok ki, "dinlemek"le de yetinmemigtir, bu tiirden
konular1 igine alan kitaplari, kitapgiklar1 arayip bulma gabasini
gostermigstir. Bir sey "yitirmis" olan kimsenin "yitigini arar gibi" ara-
mistir "hikmet" iceren "mecelle"leri. Nicelerini bulmugtur. En azin-
dan cok iinlii ve 6nemlilerini bulmugtur. Bu arada, "Lokman"in oldu-
gu soylenenleri de ele gegirmistir. Ileride de iizerinde durulacag gibi,
bu tiir seyleri bilen ve okuyabilen "k6le"ler vardi, Muhammed'in d6-
nemindeki Mekke'de ve ¢evresinde. Muhammed okuma yazma bil-
medigi donemlerinde, su ya bu yoldan ele gecirdiklerini bu kélelere
okutma olanagina sahipti. Okutmug, dinlemistir. Zamanla kendisinin
de okuma yazma Ogrendigi diigiiniilebilir. Bunu gdsteren belgeler de
var.®® Ogrenmese de gok biiyiik sorun olmamistir. O dénemin Arap-
larindaki "ezberleme" aligkanligi, ¢ok seyi ¢Oziimlemistir. Ciinkii
kuskusuzayni aligkanlik Muhammed'de de vardi.

Muhammed'in suradan buradan asirip "Tanridandir”’ diyerek ser-
gilediklerini o zamanki Mekke Araplarina yutturmasi kolay olmamistir.
Dahasi, "Hemen hemen hig yutturamamistir!" bile denebilir. Daha 6nce
bunun iizerinde durulmugtu. Muhammed sergilediklerini yutturmak igin,
* "Mecelle", ashinda, “iginde hikmet bulunan sahifec (kilapﬁlk ya da kitap) demektir.

Ama ben burada yalnizca "kitap” ve “"kitapgik” anlamindakullandim. Onun igin "hik-
met mecelleleri” deyimi yadirganmasin.
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Mekke gevresindeki elverigli kesimlerden ve olaylardan yararlanmigtir.
Cikar igbirliklerinin de yardimiyla... Daha Once bu da belirtiimeye
¢aligilmigti.

Ozet: Kuranin "ogretir” goriindiigii “hikmetler", birtakim derleme-
lerden olugmakta Bunlar iginde, “eskilerin masallari"nin ve "derin an-
lamli" diye diigiiniilen "deyis"lerin, "deyim"lerin ¢ok Gnemli bir agirlig
var. Kimileri biliniyor: Falanca masalcinin derlemelerinden, filanca mi-
toloji kahramaninin oldugu sdylenenlerden yansiyanlar gibi... Kimilerinin
de hangi gevrelerden, hangi toplumlardan agirilmig olduklar: az ¢ok belli
olsa da, hangi "kisi"lerin yapitlarindan asinldiklarn pek belli degil.

"Eskilerin masallar1" ve "6zdeyisler", "din"lerde “farklilik"lara da ug-
ratilmiglardir. Hem bicim, hem de anlam yOniinden. "Masal’ ve "de-
yig"lerdeki "yalinlik"lar kaldirilmig, “iman" katilmig ve "din"lerdeki
inanglar dogrultusunda "boyutlandinlmiglar"dir bunlar.

"Imanhlastirilan Hikmetler"

Bilindigi gibi, birbirinden kopya da olsa, "din"lerin "temel inanglar'
var. "Amentii" de deniyor bunlarin biitiiniine. Omegin Islam'in "amen-
tii"sii: "Tanr1"ya, "melek"lerine, "kitap"larina, "peygamber'lerine, "Ahi-
ret giinii"ne ve "kader"e inanmak. Hiristiyanliktaki ve Yahudilikteki "te-
mel inanglar” da asag1 yukar: boyle. Hepsinden 6nce de Sabiilikte ve bu
dinin 6teki "tiirev"lerinde, dmegin bu dinden pek ¢ok sey almig olan Zer-
diistciiliikte de ayn1 temel inanglar, su ya da bu bi¢imde bulunmakta.

Iste bu "din"ler, eskilerden siiriip gelen "masal" ve "deyis'lere, kendi
"amentii"lerine gére yon vermekteler. Ona gore bigim, ona gore anlam ver-
mekteler. "Masal" ve "deyig'ler bunlarsizsa, bunlarl yapmaktalar. "Al-
lahli" yapmaktalar, "melek"li yapmaktalar, "kutsal kitaph" yapmaktalar,
“Peygamberli”, Peygamberinki tiiriinden "mucizeli" yapmaktalar, "kaderli"
ve “ahiretli" yapmaktalar. Dahasi, "seriat” hiikiimleri de giydirinekteler.
Lokman'in "ogluna ogiitleri” arasma, Kur'an'da "namazim kil!" 6giidiiniin
sokusturulmasi bundan. Isrd Suresinin 23'ten 39. ayete degin olan kesi-
minde, "Ozdeyigli Ggiitler" siralanir. Bunlarin icinde, Tewrat'in "seriat"
hiikiimlerinden aktarilma buyruklar da yer alir. Hepsi i¢ i¢e sunulduktan
sonra $0yle denir:
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"(Ey Muhammed!) Bunlar, Rabbinin sana vahyettigi 'hikmetler-
dendir..." (Ayet 39.)

Eski caglarin gesitli toplumlarindan siiriip gelen anlayiglar, “iman" ve
"seriat" kaliplarina dokiilerek birer "hikmet" diye sunulur.

Oylesine "giz" dolu, 6ylesine "derin anlamli" ve degerli "hikmet"ler
olarak sunulur ki, bunlar1 anlamak igin iistiin 6zellikler gerektigi izlenimi
verilir. $u islenir siirekli:

Bunlar "derin" (!) bilgilerdir, "degerli" (!) bilgilerdir, anlamak igin
de "Tanri1 katinda nasipli ve degerli olmak"” gerekir. Tanri, bu 6zelligi
ancak, diledigi seckin kullarina verir.

Oyle bir anlayis olusturulur ki, inanirlarda; bu tiirden olduklarina
inanilan kimseler “sagmalasalar” da "muhakkak bir hikmet vardir!" denir:
Ciinkii "iman goeliigii"yle bakilir. Bu gozliiklerle bakildiginda da “imana
goreboyutlar” olugur gozler 6niinde. Gergek olmayan boyutlar.

“Iman"la, "insan akli"nin nasil '{...] gecilmisse", "iman"la olugtu-
rulan boyut"larla, "masal"lann, "deyis"lerin, deyimlerin de irzina gegil-
mistir. "Din"lere mal edilen masal, "atasdzi" ve "deyim"lerde aslinda
var olan ilkel diisiince, bagka anlatimla "ilkel mantik", imanla verilen
boyut i¢inde "yok edilmis" degildir. Bu mantiga, "din"lere 6zgii kaliplar
icinde "yaptiimh giysi'ler giydirilmistir. Ilkel olmayan dénemlerde,
ilkel olmayan insanlar, toplumlar agamasinda bile, ilkel insanin diinyaya
bakis: ve anlayis: siirdiiriilebilmigtir. "Ilkel mantik"; hemen oldugu gibi
stirmiigtiir.

Nedir ilkel mantik?

Bilindigi gibi, ilkellere 6zgii diisiiniigtiir bu. Bu diisiince diinya-
sinda, ileri agamadaki “akil ilkeleri" yoktur, varsa da, yani var olan da
"net" degildir, kangiktir. Omegin Lévy-Bruhl'iin deyisiyle "ilkel diisiince,
celismeye karsi serbetlidir."®° Lévy-Bruhl, ilging bir omek verir. "Mis-
yoner Grubb'un aktardigi bir 6mek:

TIkel bir yerli, bir riiya goriir. "Riiyasinda, Grubb, gelip bunun bahge-
sine girip, helvaci kabagini calmigur." Grubb'sa o sirada, 150 mil uzakta
bulunmakta. Yerli riiyayr goriir gormez, bu kadar uzak olan Grubb‘a gider,
riiyasini anlatir ve kendisinden "tazminat" ister. Grubb, dogal olarak "iti-
raz" eder. Itirazim da bir akil ilkesine dayandirarak; "Olayin gegtigi (yani
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riiyada gegtigi) anda, ben, 150 mil uzakta bulunmaktayim. Ayni anda, iki
yerde birden bulunmus olamam. Oyleyse, senin ileri siirdiigiin de, gergek
olamaz" der. Ne var ki, yerli, ileri siirdiigiinde direnir; "yine de sen benim
bahgemden o kabagi ¢aldin!" diye konusur. Ciinki, "riiyasinda gordiigi"
"olay"in "gercek" olduguna inanmakta. Yani ilkel yerli i¢in, ayn1 anda,
bir insan, hem A yerinde, onun bahgesinde; hem de B yerinde, Grubb'un
bu bahgeye 150 mil uzakliktaki yerinde bulunabilir. Burada birbiriyle
celisen "iki 6nerme"nin ortaya ¢ikmasi, yerlinin umurunda bile degil. 2
Lévy-Bruhl'iin bu gériisiine itiraz edilemez mi? Elbette ki, edilir. Edil-
mistir de. Ama, ¢ok biiyiik bir dlgiide gercegi yansittigina kusku yok.
Yerlideki ilkel mantik, "diinyaya ilkel bakig" ve ilkel degerlendirme,
"din"lerin kendilerine mal edip "iman" kattiklar1 "masal” ve "deyis"lerde
de korunmugtur. "Mucize" ve "keramet" tiiriinden olaganiistii durumlarin
meydana gelebilecegine inanan bir din inanin igin, hi¢ ama hig, “ola-
mayacak sey" yoktur. Bir insan, hem falanca yerde, hem de bu yere ki-
lometrelerce uzak filanca yerde ve ayni anda bulunabilir. Bu goriis ve
degerlendirme "Islam fikhi"na da gegmistir. Gerekgesi de sudur: "Mu-
cize"yle, onunolmadig yerde de "keramet"le, "yer diiriilebilir" 2
Lévy-Bruhl, "ilkel insanin deneyi" i¢in sunlari yazmakta:

"Ilkel insanin deneyi, bizimkinden farklidir, onun deney alani
daha genistir. Bizim icin, homojen ve olagan bir deney s6z ko-
nusudur. Onlar iginse olagan ve mistik deney ayn1 zamanda sz
konusu.,"%8

Arastirmaci ve incelemeci yazar, sunu savunur:

Bizim deneyimimiz farklidir. Ciinkii, biz, iki alani birbirinden
ayiririz. Bir yanda mitler, masallar, efsaneler dlemi var; 6biir yanda,
bize dogrudan dogruya verilen ve bilimin konusu olan "objeler"
vardir. Gergek olan, deneyde dayanak alinan, bu kesimdir. Masallar
alemi depildir. Ancak, ilkel insanlarda bu diigiinii pek yoktur. Iki
dlem arasindaki ayrilik biraz hissediliyor olsa da, ilkel insan, bu iki
alemi birbirine, gergeklik yoniinden kanstirir. ilkel insanlar igin "ma-
sallar ve mitler dlemi"nin gergeklik degeri, doga olaylarinin gergeklik
degerinden farksizdir.

Lévy-Bruhl, bu goriisiinii, $dyle diyerek siirdiiriir:
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"Omeg‘in. mitler, masallar, onlar igin, gercek tarihlerdir. Yani
upki Sezar'm Napolyon'un tarihleri gibi, bir zamanda ve bir
mekanda 'vaki’ olmuglardir."*®

"Din"ler, din aracilari, mistikleri, inanirlar1 i¢in de durum béyle
degil midir? Evrenin "yaratili§"1, Adem-Havva masali, "Tufan" ma-
sali, bagka tiirlii mi goriilmekte?

"Eskilerin" masal ve deyislerindeki "“ilkel mantik”, bu masal ve
deyisler, dinlere mal edildikten sonra da korunmustur. Ama, bunlara
"din"lerdeki "iman" katildiktan sonra, bigim, anlam, yon ve boyut farki
olmustur yine de. Onun igin "bunlarin da 1rzina gegilmistir!" diyorum.

Aisopos'tan bir masal, "Balikgilarla Palamut" masalini alip iizerin-
de diigiinelim:

"Balikgilar baliga ¢ikmig, ugrasmis, bir sey tutamamiglar. Kayik-
lara oturmuslar; 'nedir bu bizim bagimiza gelen' diye diiglinmeye
koyulmuglar. Tam o sirada, daha biiyiik bir baligin elinden kur-
tulmaya calisan bir palamut, can korkusuyla, kendini kayiga ati-
vermis. Balikgilar alip kente gotiirmiigler, orada satmiglar."*

Bu masalda “abartina" da var, ama yalinlik da var. Kendine 6zgii
bir gerceve iginde...

B u masaly, bir "din aracisi"nin kullandigini, "din"e mal ettigini diigii-
niin. "Din"e 6zgii bir "iman" katacaktir buna. "Allah", "Peygamber”, "me-
lek", “cin-geytan”, “vahiy", "ilham", "kader" gibi bir siirii ey katacaktir.
Ve bunlarla da, masalin kendi gergevesi, sinirlar1 genigleyecek, yerden
goge, bu diinyadan Obiir diinyaya, “zahir"den "batin"a dogru boyutlari
olusacaktir. Masalin bigimiyle birlikte, 6zii, anlami da "farklilagsacaktir.

Tleride, "mucize'lerin anlatildig bdliimde bolca 6mekleriyle goriilecepi
gibi, "mucize" olayi olarak ileri siiriilenlerin birgogu, tiimiine yakin bd-
liimi, "masal” kokenlidir. Kugkusuz, bunlar masalken bagkaydi, "din"lerin
"mucize olaylar!" bigimlerine dOniigtiiriildiikten sonra bagka olmustur. Bir
"Adem, Havva ve Yilan" masali, bir "Habil, Kabil ve Karga" masali, bir
"Salih ve Devesi", bir "Uzeyir ve Esegi" bir "Yusuf ve Ziileyha (Zeliha)",
bir "Yedi Uyur ve Kopekleri" tiiriinden masallar; Tevrat ve yorum-
larindaki, Incil ve yorumlanndaki, Kur'an ve "hadis"lerdeki kaliplanna
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dokiilmeden Once, daha bagka bigim ve cergevede bulunmuglardir. Ve
"dinlere 0zgii iman"siz, daha yalin... Eskilerin "atasozleri" Ve "deyimleri”
de dyle... Dinlerin bunlar1 agirmalarindan onceki gerceveleri, boyutlari
bagkadir, dinlerdeki iman alanina ¢ekildikten sonraki gerceveleri, boyutlan
baskadir. Kalan ve korunan su olmustur yalmzca: 'flkel mantik”, ilkel
bakigla diinyaya bakip degerlendirme.

"imanhlastirilmis Hikmetin Anayurdu"

Ozellikle kimi Islam savunuru, bu dini "akla, bilime uygun" ve "se-
vimli" gostertnek amaciyla, "hikmetin yeri yurdu yoktur!" diyedursunlar,
Muhammed'in kendisi soyle demekte:

"Iman Yemenlidir, hikmet de Yemenlidir!"*

Buhari ve Miislim'in iginde yer aldig1 saglam kabul edilen hadis top-
layicis1 ve uzmanlari, bu hadise yer veriyorlar kitaplarinda. Demek ki,
Muhammed, boyle bir séz soylemistir. "Iman"in da, "hilamet"in de "ne-
reli" olduklarini gostermistir, kendi agziyla anlatarak.

S6z konusu hadisin, degisik yollardan aktarildigi gériiliir. Bun-
lardan birinde; "fikh"in da "Yemenli" oldugu agiklanir. Yine "Pey-
gamber"in kendi agziyla...” "Fikih", yani "din anlayis1”, "din bilgi-
si" ve "seriat hiikiimleri” de, "iman" ve "hikmet" gibi "Yemen"den
gelme demek oluyor.

"Hadis"i, Peygamber'den aktaran Ebu Hureyre (6.678) de bir Ye-
menli. Bu duruma bakilinca "s6z konusu hadis, Ebu Hureyre'nin uy-
durmasi olabilir" diye diisliniiyor insan ister istemez. Hayber "fet-
hinde" (628'de) Medine'ye gelip Miisliman olan®? bu kisi, "Pey-
gamber"den en ¢ok "hadis rivayet eden" kisiler arasindadir. Bu ne-
denle de "¢ok yalan sOylemis olabilecegi" diisiiniilebilir. Ancak, {ize-
rinde durdugumuz hadis, hadis uzmanlarinca en saglam sayilan ki-
taplarda da benimsenerek yer almistir. Sonra, Ebu Hureyre'nin "Pey-
gamber"den aktardigi bu sozleri, Muhammed'in, Abdullah Ibn Mesud
(0.652) gibi "Yemenli olmayan" arkadaslarinin aktardiklar1 da
giiclendirmekte.®
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Boyle olunca da, bu sozleri Muhammed'in kendisinin soyledigini
diigsinmemize engel yok.

Ortaya ¢ikan su: Bu sozleri soylemekle, kendisini bir kez daha ele ver-
migtir Muhammed. "Tann'dandir!" diyerek inanirlarina yutturduklannin
"anayurdunu aciklamakla, kendi agziyla bir "itiraf'ta bulunmustur.
Gergegin yalmizca "bir yiizii"nii yansitarak bile olsa... Son derece Gnemli-
dir bu. "Muhammed samimidir. Vahiylerin kendisine Tann'dan geldigine
inaniyordu!” tiiriinden sozlerin ne denli yanhs ve kandirmaca oldugunu or-
taya koyan nice kamtlardan bin niteligindedir.

Muhammed, boyle bir "itiraf"ta neden bulunmus olabilir?

"Diiriistliigiinden” degil bence. Bir "sahteci"nin bile, kimi zaman dii-
riistliigii tutabilir. Ama onunki bundan degil. icinde bulundugu ortamdan.
Zaman zaman yasadig1 coskudan. Onemli bir agirliklar1 olan "Yemen-
li"leri "memnun etme" ¢abasindan. Uzerinde durdugumuz sozler, ya ag-
zindan bilingsiz dokiiliivermistir, ya da o, gercegin bir yiiziinii yan-
sitnakta sakinca gormemistir bu sézleri sOylerken.

“"Sahtecilik"te en usta olanlar bile, kapildiklar1 coskular iginde "“ipug-
lan" verirler. Kisa ya da uzun zaman igin disiiniilmiis "kurnazlik"lar da
bu tiir ipuglar1 vermeye.siiriikleyebilir. Muhammed'inkini de dyle diigiine-
biliriz. Yasami incelendiginde goriiliir ki, sik sik "geligki"lere diigmiigtiir,
yer yer "acgik"lar vermistir o. Kur'ar'da da sikga goriiliir bu durum. Cogu
[...Inin, [...)mn "“Gstii agik" kalmigtir.

"Bedava"dan ve "bol kese"den herkesi sevindirme aligkanlig1 vardi.
Ornegin "miijdeleme" yontemini ¢ok kullanirdy, arkadaglarina da bu yon-
temi brrakmamalanm 6giitlerdi.” "Korku" 6gesinin yaminda, "umut"
ogesinin de son derece 6neminden 6tiirii... Istebir-iki 6rnek:

Ebu Musa El E'ari anlatiyor:

"Peygamber, Mekke ile Medine arasinda bulunan Cirane'deyken,
ben yanindaydim. Bu sirada bir Arap koyliisii (A'rabl) yanina ge-
lerek; Muhammed! Bana verdigin sizii daha ne zaman yerine ge-
tireceksin? dedi. Peygamber hemen; 'Sana miijde!" diyerek karsilik
verirken, o; 'Miijde, miijde... deyip miijdeleri ¢cogaltip duruyorsun!
diye konustu. Bunun iizerine Peygamber ofkeli bigcimde Ebu
Musa'ya (bana) ve Bilal'e donerek: 'Bu adam, verdigim miijdeyi
kabul etmedi, (bari) siz kabul edin!" dedi. Bu iki kisi (ikimiz) de;
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Tamam, kabul ettik!" dediler (dedik). Peygamber, sonra su dolu bir
kap istedi. Getirildi. Kabin icinde ellerini ve yiiziinii yikadi, bu ara-
da agzini da calkalayip onun igine bosaltti ve: ‘Alin i¢in. Birazin
da yiiziiniize, gogsiiniize siiriin! dedi. ki kisi (Bilal ile ben), bu-
yurulani yaptilar (yaptik)..."?%

Goriiyor musunuz "peygamber miijdesi"ni?!
Husaynoglulmran anlatiyor:

"Temimogullarindan bir topluluk Peygamber'e geldiler. Peygamber
onlar1 goriir gormez: 'Ey Temimogullarl! Miijde size!" diye kar-
siladi. Onlarsa; 'Bizi miijdeleyip durdun. Simdi sen bize (miijde ye-
rine), diinyalik ver! dediler. Peygamber'in yiizii degisti (yani bo-
zuldu Peygamber). Tam o sirada Yemenli bir topluluk geldi. Pey-
gamber onlara seslenerek goyle konustu: 'Ey Yemenliler! Temim-
ogullarinin kabul etmedigi miijdeyi siz kabul edin!' Onlar; 'Kabul
ettik!" diye karsilik verdiler. Bunun iizerine Peygamber, evrenin ve
Ars'in nasil yaratildigini anlatmaya baslad. . .">’

Iste:

"Iman Yemenlidir, hikmet de Yemenlidir, 'fikih’ da (seriat hiikiim-
leri) de Yemenlidir!" s6ziinii soylerken de, boyle bir hava iginde bu-
lunmus olabilir.

Kimi hadisbiliri, megin Buhari (809-869), bu soziin "Hayber ele
gecirildigi" sirada (628'de) ve "Egariler'den bir toplulugun, kendisine gel-
mesi iizerine soylendigini anlatir gibi bir izlenim veriyor.® Muhammed,
gergekten bu sirada soylemis olabilir bu sozil. Cok cogkuluydu giinkii.
"Hayber"le birlikte, Yahudilerden bir siirii "ganimet”’ ele gegirmisti. Bu
"ganimet"i ele gegirmek igin "diigler kurmustu, "topluluk dniinde Tan-
n'ya dualar” etmisti.” Sonunda gergeklesmisti bu diisii. "Eg'ariler"in ge-
ligleri de “cogku verici"ydi. "Yemen"liydi bunlar. Kalabalikti. Yeni "Miis-
liman" olanlar vardi. Baslannda da Ebu Musa el Egari (6.664) bulunu-
yordu ki, daha 6nce Miisliiman olmus ve "Peygamber"in ¢ok yakin dost-
lugunu kazanmigti. Gittigi Habegistan'dan doniiyordu.

Ne var ki, bagka bir¢ok hadisbilirinin, hadislerden ¢ikardiklarina gore,
"Peygamber” daha sonra sOylemisti bu sozii. Mekke'nin ele gegcirilme-
sinden, "Huneyn giinii"ndeki savasin da kazanilmasindan sonra, Tebiik'te
(630'da). Yine "Yemenli bir topluluk”la kargilagtig1 bir srada...*®
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Muhammed'in iizerinde durdugum sozii, bu tarihte sdylemis olma
olasilig1 daha gok. Ciinkii, bu siralarda o, cok daha coskuluydu. Elde ettigi
basari, goz kamastiriciydr. Kimileri korkularindan, kimileri birtakim
cikarlar saglamak amaciyla gelenler vardi kendisine. Kisiler, "kabile tem-
silcileri”, akin akin geliyordu Bu arada, "din" ve "din propagandasi'nda
esleri az bulunur Yemenliler de gelmislerdi. Bunlarin, en azindan gogu-
nun, “inanglannda samimi olmadiklar1", Muhammed'in 6liimiine yakin
giinlerde ve 6zellikle Ebu Bekir doneminde goriilecektir.*®'

Alabildigine kapildig1 cogku iginde kendinden gegiyordu Muham-
med. Bilingli, bilingsiz konusuyordu. Basarilardan 6tiirii kendine da-
ha ¢ok giiven geldigi icin, ¢ekinmiyordu da. Iste diisiinebiliriz ki,
"Iman"in da, "hikmet"in de, "fikh"in da "Yemen"li oldugunu bu sira-
larda soylemistir. Onemli olan, séylemis olmas.

"Hadis"i arkadaglarinin uydurdugunu bile varsaysak, stz yine
Onemli.

"Dinlestirilmis" ve "imanlagtirilmig" hikmetin "anayurdu" ya da
anayurtlarindan biri neden Y emen? Burasi neden 6nemli?

Prof. Dr. Philip Hitti soyle der:

"Glineydogu halki, Yemen, en eski ticari faaliyet merkezlerinden
liglini olugturan, Mwir, Mezopotamya ve Pencab (Hindistan'da)
arasinda, miimkiindiir ki, bir aract roliinii oynamistir. .. n30

Yemen'in konumunun bu 6zelligi, dinsel alana da yansiyip 6zellik
vermistir. Eski Misir'dan, Mezopotamya'dan, Hint'ten, Iran'dan ve da-
ha bagka kesimlerden nice din ve inan¢ yansimasi olmustur Yemen'e.
Burasi, dinlerin, inang¢larini alabildigine sergileyip pazarladiklar bir
yer niteligini almig, bunu yiizyillar boyu siirdiirmiistiir. "Din"den,
"inang¢"tan ne ararsan vardi bu ydrede:

Sabiflik mi?

Vardi. "Giines Kiiltii"yle, "Ay Kiiltii"yle ve oteki "yildiz-gezegen"
tapimlariyla... "Coktanricilik" goriiniimiindeki bigimiyle, "Tektanncilik”
goriiniimiindeki bigimiyle ¢"Haniflik")... "Putataparlik” diye nitelenmistir.
Ama Sabiflik dinini, boyle niteleyen, yine kendi tiirevleri durumundaki din-
ler olmustur. Islam da bunlarin arasindadir. Daha once sozii edilmisti. Bu-
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nunla birlikte, yine 6nceki boliimlerde deginildigi gibi, Kur'an , Bakara Su-
resi'nin 62., Mdide Suresi'nin 69. ve Hacc Suresi'nin 17. ayetleriyle "Sabii-
ler"i "kitaplilar” (ehliil-kitab) arasinda saymuistir. Tiim kitaph dinlere “kay-
naklik" ettigi kesin olan Sabiilik dininin, Yemen'de yaygin bicimde bu-
lundugu, aragarmalarla ortaya ¢ikmistir. Kimi dogubilimci, 6megin Philip
K. Hitti, bunu dolayli olarak belirtir.*** Kimiyse, 6megin Leone Caetani,
ginde bulundugu, Kur'an ayetlerinde de anlatilir dolayh bigimde; Ornegin,
Neml Suresi‘nin 22. ve 23. ayetlerinde, Siileyman'a Sebe' iilkesinden "ha-
ber" getirdigi bildirilen "Hiidhiid"iin $6yle dedigi anlatilir:

"Orada, halkina hiikiimdarlik eden bir kadin buldum ki, her
seyden kendisine bolca verilmisti. Ve biiyiik bir tahti-sarayi
vardi. Bu kadini ve toplumu, Tanri'nin diginda Giines'e secde
ediyor buldum. ..

Bilindigi gibi, "Giines Kiiltii" de Sabiilik igindedir. Bu kiiltiin, "Sebe'
ilkesi'nde bulundugunu séylemek, “Sabiiligin Yemen'de var oldugunu”
sOylemektir. Ciinkii, yine bilindigi gibi, "Sebe' (Seba) Devleti", eski Ye-
men'deydi. Kur'an'da, Siileyman "Peygamber"in, "Sebe' Kralicesi"yle bu-
lusmasina iliskin anlatilanlar, ileride “mucize"lerden "6mekler” veri-
lirken iizerinde durulacag gibi, "tarihi gergeklere uymaz’ Ama, bu du-
rum, burada bizi ilgilendirmez.

Islam'in da kendisinden ¢ok sey aldiga Zerdiistgiiliik mii?

Vard:1 Yemen'de. Muhammed doneminde de... Bu durum, onun,
Yemen'deki gesitli kesimlere gonderdigi ileri siiriilen "mektup”lardan,
buralarla olan yazigmalarindan da anlagilabiliyor.*®

Zerdiistgiiliik (Mecusilik) Iran'dan gelip girmisti Yemen'e:

Yemen, birgok kez "yabanci iggali"ne ugramistir. Burasim ege-
menlikleri altina alan, ilkin Habesler olmustur. "Kurtaric1” olarak
gelmigler bunlar. Ve tarihteki nice benzerleri gibi, bir daha gitmek is-
tememiglerdir. Bir bagka gii¢ yardimiyla egemenlikleri sona erdiri-
lene dek... Iste bu "giic", Iran'dan gelmistir. Gelirken; Iran'daki ge-
cerli din olan Zerdiistgiiliigii de birlikte getirmistir.

Iran (Sasani) imparatoru Birinci Husrev (Anuservan) (Hiikiimdarhig:
531-579), Vehriz adinda birinin komutanliginda gonderdigi bir askeri
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giicle, Yemen'i Habeslerin egemenliginden "kurtardi". Ne var ki, sonra da
bu "kurtaric: gii¢"tekiler Yemen'e yerlesmeye bagladilar. Bunlara "ebna"
denmekte. "Ogullar" anlaminda. Yani Iran'dan gelip Yemen'e yerlesenler.
“Yonetici" olarak. .. Ve bunlar Zerdiist'iin dinindeydiler. (Mecusi.)*®

Kaynaklarin bize verdigi bilgilere gére, Muhammed, bunlarla ya-
kin iliskilere girmistir.*” Bunlarla, karsilikli ¢ikarlara dayal: diizen-
ler kurmus, birgok [...]* ¢evirmistir.*®® Gostermelik Miisliimanlar bi-
le olusturmustur bunlardan.’®

Yahudilik mi?

Vardu.

Yahudilik, Yemen'de bir zamanlar, ¢ok gegerli duruma gelmistir. Him-
yerliler Devletinin iinli hiikkiimdan, Zu Nuvas, iilkesinin bagmsizlik
savaginda halki kendisini bir ulusal kahramani olarak alkigladigi zaman,
Yahudiligi benimsemisti. 521'de, bagina gectigi halkini, Hiristiyan Bi-
zans'in ajani durumundaki Hiristiyan Habesistan'in Yemen'deki egemen-
ligine kargin ayaklandirmigti. Ayaklanma basariya ulagmigti sonunda.

Zu Nuvas, iilkesindeki Hiristiyanlari, Hiristiyan Habeslerle, iilkesinin
bagimsizlign zararma iliskiler iginde goriiyordu. Oyle sugluyordu.
Kugkulari, kendisini korkung cezalar diizenlemeye siiriiklemigti. GO6zii
donmiis bir Yahudi milliyetgisi nasil davranirsa, oyle davraniyorduu.
Kuwr'an'in geleneklerden alip aktardiklarina bakilacak olursa, bu acimasiz
Yahudinin cezalandirilmalar1 arasinda “ateste yakmak" da vardi Ates
yakilan cukurlarda, hendeklerde (“'uhddd"). BiirGc Suresinde sdyle
anlatilir:

"Tutugturulmus ates bulunan hendeklerin sahipleri oldiiriilesi
kimselerdir. Bunlar, o ates hendeklerine bakan kesimlere otur-
muslar, inanirlara yapilanlara (bunlarin yakiliglarina) tanik olu-
yorlardi. Giiglii, dviilesi Tanr1'ya inaniyorlar diye 6¢ aliyorlardi
inanirlardan.” (Ayet 4-8.)

"Inanislarindan otiirii yakilislar1® kinamiyor Kwr'an'da. Ama, bir
zaman gelecek; Muhammed'in Islam'inda da benzer acimasizlifa ta-
nik olunacak. Kendi doneminde, halifeleri, ozellikle de Ebu Bekir
déneminde... Kendi "fetvalari"yla...*"°

* ki sozciik gikarilmigtir. (Y.N.)

132



Hirstiyanlar, inanglarindan o6tiirii, boylesine canavarca cezalandinl-
muglarsa, bunu, biz de ¢agimizdan seslenip kiniyoruz, kinamaliyiz. An-
cak; Hiristiyanlar da, firsat bulduklarinda, bagkalarina uygulamiglardir
ayni canavarhigl.>" Demek ki, "din"in 6ziinde vardir canavarlik.

Bu anlatilanlardan da anlagilir ki, Yemen'de Hiristiyanlik da var-
di. Burada, Hiristiyanlik, olduk¢a yaygin bir duruma da gelmisti. Bi-
zans'in ve Habesistan'in desteginde. ..

Muhammed'in "Peygamberim!" diyerek ortaya atildig1 ve Medine'de
devletini kurdugu siralarda, Yemen'de, "kitap ehli" bulundugunu, saglam
sayilan hadis kitaplarinin yer verdigi "hadis"ler de anlatir.>"® "Kitap ehli."
Yani "Sabiiler”, Yahudiler "Mecusiler”, Hiristiyanlar.

inanglan ve "hikmet"leri, Yemen'de alinip satilanlar, yalnizca
bunlar m1?

Degil. Hint'ten gelenler de var. "Veda'lar"dan tiireyenler ve bunla-
ra bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 sdylenenler. Bunlarinki de pazarlan-
maktayd: "Yemen illeri"nde.

Boyle olunca Muhammed'in, "Iman Yemenlidir, hikmet de Ye-
menlidir, fikih da Yemenlidir" s6zii anlamsiz bir séz degildir.

Eger Yemen'de "Hint inanglar1” da pazarlanmigsa, —ki, butiun ter-
sini diigiinmek bence sagma olur— Muhammed'in Kur'an'ina da bun-
lardan yansimalar oldugunu diisiinmek gerekir. Olmustur da.

Ister Yemen yoluyla, ister baska yollarla gelmis olsun; Kwr'an in-
celendiginde "Hint hikmetleri", bolca goriiliir. Yalnizca Kur'an’'da mi1?
"Hadis"lerde ve "Islam gizemciligi"nde de...

"Veda'lar''daki "'Gizli Bilgi"' (Hikmet) ve
Muhammed'in Pazarlamas

Kimi incelemeciye gére, "Hint inanglari"nin kaynagi ve "kutsal
kitabr" olan "Veda'lar", 6zellikle kimi bdliimleri, "insenligin en eski
kutsal kitabidir.""

"Veda" sozciigii "bilgi" anlamina gelir. "Gozler araciligiyla degil
de, kulaklar araciligiyla edinilen bilgi"..."
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Ve bu "bilgi", belirli "din adamlari" (Brahmanlar) simfinin te-
kelindedir. "Alim satim"1n1 bu sinif yapar. Son derece gizli tutulur bu
"bilgi". Hindistan'daki aragtirma ve incelemeleriyle de ilgi ceken Ebu
Reyhani'l-Biruni (973-1051), ilging aktarmalarda bulunur. Onun ver-
digi bilgilere gore:

"Vedal'lar, Hint'teki inanirlarca ‘Tarnre sozéi'diir. Brahma agziyla sdy-
lenmistir. Brahmanlar, bunun anlamim anlamadan okurlar. Agizdan
oprenilir. Sozlerin yorumunu pek az kimse 6grenir. Uzerinde aras-
tirma yapan, yok denecek olglide azdir. Ksatriya (Kustra) sinifi
(Brahmanlardan sonra gelen sinif), Veda'lan 6grenebilir, ama 6g-
retemez. Vaigya ve Sudra sifindan olanlarin, Vedalarda an-
latilanlar1 isitmeleri bile caiz degildir. Isiten, ya da okuyan olursa
dili kesilir."'®

Tlgingtir ki, Muhammed de, "sefth (anlamaz, cahil, halk tabakasindan)
kimselere, 'hikmet'i (gizli bilgiyi) anlatma (6gretme)! der.>”

Veda'larda neler bulundugu, bir yapitta gdyle dzetlenir:

"Ayinlerde okunacak kaside ve ilahilerle, biiyiiciiliik formiilleri,
Ozellikle biiyli ¢ozme yontemleri ve sevgiyi uyandirma gareleri,
ayrica felsefi siirler, mondain (metafizik) manzumeler."*'®

Biruni'den yapilan bir 6zetlemeye gore de sunlar var Veda'larda:

"Buyruklar, yasaklar, iyi kotii seyler hakkinda bilgiler, ibadetle
ilgili geyler, kurbanlar, tespihler, vb."

“Insan oldiinnek”, "yalan soylemek”, “zina etmek” yasaklamyor;
"orug tutmak", "temizlik”, "eski piiskii giymek" (pejmiirdelik) ve "tespih
bi¢iminde ibadet"” gibi seyler "emrediliyor" Biruni'nin aktarmasina
gore

"Veda'lar"da Coktanr1 var. Ama bu "Tanrilar”, bir "Tektanri"nin
degisik nitelikleri de olabilir. Boyle diisiiniildiigii de gozlenmekte.
Veda'lardaki kimi sozlere, 6rmegin Rig-Vedamin 10. kitabinin 121.
kasidesindeki su sozlere dayanarak:

"O ki, hayat vermekte, glic vermekte. O'nun golgesi 6liimdiir,
hem de yasam. Kimdir bu Tanri, kurbanlar keselim onuruna?
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"O ki, karli daglarda denizi ve uzaklardaki irmag: yaratmigtir.
O ki, kollarim1 goklerin igine salmigtir. Kimdir bu Tanri, kur-
banlar keselim onuruna?

"...0 ki, biitiin tanrilar iistiinde Tek Tanr:i'dir. Kimdir bu Tanri,
kurbanlar keselim onuruna?!"3?

Rig-Veda'nin bir bagka "kaside"sindeki su sozler de ¢ok ilging
bulunur: ‘

"Hikmet sahipleri (bilgeler), Tek Varlig1 baska bagka adlan-
dirirlar: Agni derler, Mithra (Giineg-Tanr1) derler, Veda derler
O'na..."%

"Veda'lar inanirligi"na "Vedizm" (Veda'cilik) denir.
"Dinler Tarihi" yazanlardan Félicien Challaye der ki:

"Hiristiyanlik ¢agindan onceki IX. ya da VIII. yiizyila dogru, Brah-
manlar, Vedizm'den, kendilerinin, toplumun ilk planinda iggal et-
tikleri yeri hakli gosterecek olan bir din ¢ikardilar: Kelimenin dar
anlamiyla Brahmanizm diye adlandinlan, iste budur."?

Ve sunu ekler:

"Brahmanizm'in kutsal metinleri, Brahmana'larla, Upanigad'lar-
dir."

Yani "Veda'lar"la birlikte...
Yazar, sunlar1 da yazmakta:

"Brahman sozciigii, ilkin, kurban formiiliinii anlatmak igin kul-
lanilmigtir."”

"Baglangicta, yalnizca Brahman vardi: Tanrilari, O yaratt1."”

"Gergekte Oliimsiiz olan Brahman, her yerde; 6nde, arkada, sagda,
solda, yerde, gokte hazir-nazirdir... Yerin, gogiin, havakiirenin,
sonra ruhun ve biitiin duyularin benliginde dokunulmus olan
kimse, O'dur..."
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"Kdpiiklerde dalgalar, denizin biitiin goriiniigleriyle biitiin man-

zaralar nasil denizden ayr1 degilse, evrenle Brahman arasinda
da higbir fark yoktur."*?*

Kendilerine "Brahman" adin1 vermis "din adamlar1” (rahipler) bu-
lundugunu da gormekteyiz. Bunlar "Brahmanlar" diye bir sinif olug-
turmuglardir. "Brahmanlar”  Yani "Brahma" denen ve "evreni yarat-
tigina inanilan Tanr1"ya inananlar... 3

Brahmana'lar, Tanr1 Brahma agziyla sdylendigine inanilan Ve-
da'larin, dort Veda'nin yorumlaridir.

Upanisad'larsa, Veda'larin bir béliimiinii olugturmakta.

Vedalarda ve onun bir boliimii olan Upanigadlarda goriilen "Tann
anlayis1”, {inli Muhyiddin Ibniil-Arabi'de de, su ya da bu bicimde
goriilmekte.?® Evrendeki varliklarin tiimiinii "Tanr1'yla 6zdes" goren; ev-
reni, Tanr1 varhigindan ayn gérmeyen éteki Islam gizemcilerinde de. .. Ki,
bunlarin bu goriis ve inaniglary, bilindigi gibi; "vahdet-i viicut" deyimiyle
de dile getirilir.** Islam "vahdet-i viicutgulugu®, cok degisik kesimlerden
ve degisik yollardan girmis olan bu dogrultudaki "Tann anlayisi'yla
olusmustur.3° :

"Din-giz aracilan" olan Brahmanlar, toplum lizerinde son derece et-
kiliydiler. "Kutsal metinler"i yalnizca bunlar yorumlayabilirlerdi. "Ve-
da'lardaki "gizli-gizemli bilgi"leri, "hikmet"leri yalmizca bunlar kav-
rayabilirlerdi. Tiim Oteki bu tiirden aracilar gibi, bunlar da etkilerini
kotiiye kullandilar. Dayanilmaz "baski"lar olusturdular. Buysa "tepki“le-
reyol acti. Bundan da yeni dinler dogdu: Jainizm ve Budizm.?*

Brahmanlar, tepkileri 6nleme yoluna yoneldiler. Kitleleri daha ¢ok
kandirici, uysallagtirici uyusturucular arayip buldular. Bulamadikla-
rin1 yarattilar ve bunlar1 “din"lerine eklediler. Yeni bir bigim verdiler.
Bu yeni bigime "Hinduizm" denir.?*?

Hinduizm'in "kutsal kitaplar1"nin basinda yine "Veda'lar" var. Sonra
yorumlari olan "Brahmanalar” ve "Veda'lardan bir boliim" sayilan Upa-
nisad'lar gelir. Bunlardan sonra da sunlar gelmekte:

"Purana"lar. "Eski efsaneler"i anlatir bunlar. "Hint mitolojisi"nin
temel kaynaklarindan... Daha dnce gelen "kutsal kitaplar1" okumalar:
yasaklanmis olanlar, yani asag1 siniftan kisiler, bunlar okurlar.3*

327
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"Ramayana"lar. Her bir Ramayana bir "destan". Hepsinin ortak ko-
nusuysa; Tanr1 ya da Tanr nitelikli Kral Rama'nin (Vignu) yasami ve
kahramanliklaridir.

Ve onemli sayilan "Mahabharata" Iki yiiz bini agkin dizesi, on sekiz
boliimii olan siirler biitiinii. "Bharata'mn biiyiik siiri" anlaminda.®* Ki-
mine goére, bunlarin "en giizel pargasi” da, "Tanr Krigna"y1 dven ve
“cennetligin sarkisi” anlamina gelen "Phagavat Gita"dir.**

Bu pargada da, Islam gizemcilerindeki "vahdet-i viicut"u animsatir
nitelikte anlatimlar bulunur. Bu, Biruni'nin de ilgisini ¢ekmis ve Bi-
runi, "aydin Brahmanlar"i, bir ¢esit "tevhid ehli" (Tanr1'y1 birleyen-
ler) niteliginde kabul ederken; bu pargadan da kamtlar aktarir. Or-
negin su sozleri:

"Ben, 'kill'im (bir biitiiniim). Dogmadim, baslangicim ve sonum
yoktur. Olmem... Insanlarin gogu, 'Tanrr'y1 bilmezler. Bunlar du-
yular1 astif1 icin, alistiklar1 seylere saplanip kalirlar. Dogmayan,
dogurmayan, gozle, gercekligi kavranamayan ve bilgisi her seyi
kusatan bir zat bulundugunu bilmezler."**

Ve su sozii: ‘
"Tanr1 her seydir. Ve her sey, Tanri'dur."’

Gerek Kur'an'da, gerek "hadis"lerde ve gerek Islam gizemcilerinin
sOzlerinde, yazilarinda, "Hint inang ve diisiince diinyasi"ndan gokga
yansimalar bulundugu gériiliir. Su demektir bu; Muhammed ve ina-
nirlary, eski "Hint'in hikmetleri“ni de “"pazarlamakta'lar.

S6z konusu yansimalardan, Hindularin 6nemli "kutsal kitap”larindan
olan, "Upanisadlar"dan da bolca var. Karsilagtirlldiginda, bu agikga
goriilir.

Birkag Omek:

"Svetaketu'ya babasi seslenir:

—Svetaketu! Kendini ¢ok biiyiik gériilyorsun ama, sayesinde, igi-
tilmeyeni igittigimiz, anlagilmayani anladigimiz ve bilinmeyeni
bildigimiz Bilgi'yi 6grendin mi?"

Svetaketu, karsilik verir;

—Hayir baba, bu bilgi nedir?"
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Sonra babasi anlatmaya koyulur: "Camur“dan ve “altin"dan yapilanlar-
dan ornekler iizerinde diisiinmesini onerir. Bunlar, degisik “"ad"lar ve "bi-
¢im'ler alsalar da, temel yapilann olusturan maddelerinde aynidirlar.
Camurdan yapilanlar "¢amur'durlar, altindan yapilmig olanlar da "al-
tin"dirlar.

"Bu nedenle, sayesinde her seyi bildigimiz bilgi de, aynen
boyledir" der.

Svetaketu konusur:

—Baba! Benim Ogreticim, bu bilgiyi bilmiyordu. Bilseydi onu
bana ogretirdi. Liitfen bu bilgiyi bana sen ogret!

Babasi, "Peki oglum, 6gretecegim!" karsiligini verir ve anlatir:

-Baslangicta, yalnizca; ikincisi olmayan tek wvarlik (Tanri)
vardir. (ikincisi olmayan tek varliktir O.)**®

Dr. Rasih Giiven, Upanisadic And Qur'anic Philosophy And Sc-
hools Of Vedarta And Islamic Mysticism adli ilging incelemesinde,
Svetaketu'nun babasinin bu son soziinii, Kur'an'dan En'am Suresi'nin
19. ayetindeki, "...De ki, 'O, baskas! olmayan tek bir Tanri'dir..."
soziyle karsilastirir hakli olarak.*® Ancak, aym anlamdaki sézler,
anlatimlar, baska surelerde, baska ayetlerde de bolca var.*°

Svetaketu'nun babasi, anlatimlarini siirdiiriir:

"Kimileri, baglangigta hi¢bir seyin bulunmadigini ve evrenin bu
higten dogdugunu sdylerler. Ama bdyle bir sey nasil olabilir? Var
olmayandan, var otan sey nasil meydana gelebilir? Evet oglum!
Baslangigta, yalnizca; 'ikincisi olmayan tek varlik' vardi. Bu tek
varlik, kendi kendine diigiindii: ‘Cogalayim, geliseyim!' dedi.
Boylece, kendisinden evreni yarattl. Ve her varligin icine girerek
gizlendi. Her seyin Atman'1 (Ben'i) oldu. Her seyin 6zii oldu.

"Svetaketu! Sen O'sun isgte!">®

Svetaketu, bu anlatilanlarla yetinmez.

"Liitfen daha anlat baba!" diyerek siirdiiriilmesini ister. Babasi1 da
"anlatir, anlatir, anlatir” O "Tek Varlig1”, degisik orneklerle anlatir
opluna®?
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Islam gizemcilerince "hadis" diye ileri siiriilen su iinli soz, Sve-
taketu'ya anlatilanlara ¢ok uygun diismekte:

"Ben, bir gizli hazineydim. Bilinmek istedim. Bilineyim diye de,
evreni yarattim!"**?

"Tanrr’'mn birligi" ("tevhid") konusunda Islam gizemcilerinin ve
Ozellikle de "vahdet-i viicutgular'inin, 6nemle yer verdikleri iki temel
inang var:

Birincisi: "Allah'tan bagka ilah yoktur!"

Ikincisi: "Varlikta, Allah'tan baska higbir sey yoktur!"**

Bu iki inanci1 da, Upanisad'larda sikga bulabilmekteyiz.

Birincisine ornek: (Yukarida anlatilanlardan bagka):

"~Yagnavalkya! Kag tane Tanri vardir?

—Tannlara ait ilahilerde anlatildig gibi, i yiiz ii¢ ve ii¢ bin ii¢ tane.
—Dogru! Ama gergekte kag tane?

—Otuz iig.

—Dogru. Ama gercekte kag tane?

~Alt!

—Dogru. Ama gercekte kag tane?

~Ug!

—Dogru. Ama gercekte kag tane?

—Iki!

—Dogru. Ama gergekte kag tane?

—Bir buguk!

—Dogru. Ama gercekte kag tane?

—Yalnizca Bir tane!

-Oyleyse bu iig yiiz ii¢ ve ii¢ bin ii¢ tane olan nedir?

—Bunlar, Tannsal giiglerdir ki, en énemlileri otuz iig tanedir!"*

Islam'daki "Tanr1"nin "ad"larini, "sifat"larini diigiiniin ve burada
anlatilanlarla karsilagtirarak degerlendirin. Aradaki benzerligin ne
denli sasilasi oldugunu goreceksiniz.

Islam'da, bir "elismii'l-a'zam"dan ("ism-i a’zam'dan) s6z edildigini bi-
lirsiniz. Hiristiyanlikta da benzeri oldugu soylenir. Ibn Hisam (6.838),
Hiristiyanligin Yemen'deki Necran'a, Feymiyon adinda bir Hiristiyan
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araciligiyla sokuldugunu anlatirken, bu adamin “el ismii'l-a'’zam™
bildigini, bununla sasilas: olaganiistiiliikler gosterdigini anlatir.>*® "El
ismii'l-a'zam", "en bilyiik ad" (Tanrn'nin en biiyiik ad1) demek. Ama
yalnizca boyle agiklamakla durum anlatilmig olmaz. Bu "en biiyiik
ad", birgok seyi¢dzen, birgok kapiy, hatta tiim kapilar1 agabilen bir
bilyiili anahtar niteligindedir. Bir "gizli bilgi hazinesi"dir de. Bunu
bilen, "her seye ermis" sayilir.

Iste bubiiyiilii anahtar, Upanisad'larda da var: Om.

Katha Upanisad'da s6yle dendigi goriiliir:

"Tanr1 Brahman'i anlatan Om, varligin en yiice mertebesidir.
Tiim varliklarin kaynagidir. Ulu bir simgedir. Bu hecenin an-
lamin: bilen kisgi, amacina ulagmis ve Tanr1'yl taniyan bir kim-
se olarak, biitiin insanlardan saygi goriir.">*’

Om, "Tanr" niteligi tasiyan ve "Ben" demek olan "Atman"1 da
anlatir. SOyle agiklanmakta:

"Simgesi Om hecesi olan Atman (gergek Ben), her seyi bilen Tanr1
Brahman'la ayn varliktir. Dogmamustir. Herhangi bir nedenin so-
nucu degildir. Olmez, yok olmaz. Beden yok olsabile..."3®

"...Bilge -kisgiler (hikmet sahipleri), kigiligi olan Atman (Ben)
ile, evrensel Ben demek olan Tanr1 Brahman'in, bir 151k ve gol-
gesi gibi oldugunu soylerler.”**

"(Atman). En icteki bu varlik, bu Ben, ne kutsal metinlerin
yardimiyla, ne aklin inceligiyle, ne de asir1 bir 6grenimle bu-
lunabilir. O, ancak kendi istedigi kisinin araciligiyla bu-
lunabilir."**°

Muhammed'in "okuma yazma bilmeyen kisi" oldugunu ileri siiren
savl gz Oniine getirin.

"(Brahman=Atman), bi¢imsizdir, sessizdir, tatsiz ve kokusuzdur.
Olgiilemez. Hesaba gelmez. Baslangici ve sonu yoktur, ebe-
didir. Doganin otesindedir. O'nu taniyan kisi, tiim acilardan ve
oliimden kurtulur."**
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Dr. Rasih Giiven, buradaki anlatimi da, En'am Suresi'nin ayn1 aye-
tiyle (19. ayetle) karsilastiriyor.>®> Ama ben, buradaki boyle bir kar-
silagtirmayi pek yerinde bulamiyorum.

Islam gizemcilerince ikinci temel inang olarak benimsenen, "Varlikta
Allah'tan baska higbir sey yoktur!" ilkesinin de Upanisadlarda gok
omekleri var:

Iste biri:

"Biitiin evrende var olan, yalmzca Tanri'dwr. Tanri'dan baska
hicbir sey yoktur."

Bir bagka ornek:

"Oliimsiiz Atman (Ben); gokyiiziinde parlayan giines, bogslukta
esen riizgdr, ocakta yanan ateg, eve gelen konuktur. O; biitiin in-
sanlarn, biitiin tanriarin, biitiin varhklarin ve 'eter'in igine giz-
lenmigtir. Gergegin oldugu her yerdedir. Suda dogan balik, top-
raktan cikan bitki, daglardan akan akarsular hep O'dur. O, ce-
sitli goriintiilere biiriindiigii halde, hi¢ degismeyen bir gergektir,
bir giigtiir."**

Bilindigi gibi, Yahudilikte, Hinistiyalikta ve Islamda, "Tann", "insana
benzer nitelikte" diigiiniiliir ve cogu kez de “Tann", din dlgiileri iginde "ol-
gunlagmus” ("kamil") "insan"da goriiliir.%® Bu goriis, [slam gizemcile-
rinde, "vahdet-i viicut"gulannda, daha da belirgindir. "Kamil insan" denen,
gercekte insanligim bile yitirip "mistiklestigi Olgiide mallagmis” olan
kisiye verilen onem o noktaya gotiiriilmiistiir ki, kimilerince "insan"a,
"Tanr" diye bile bakilabilmistir. Unlii gizemci Hallag'tan aktanlan, "Ben
Hakk'im" ya da "Hak (Tanr1), benim!" demek olan "Enel-Hakk!" soziinii
amimsayin. "Tlerici" gecinen kimilerince de, bu s6z, insana béyle bakis;
"ileri" bir sdz, "ileri" bir bakigtir. Oysa, ilkgagin, “ilkel" inanciny, ilkel diin-
ya goriigiinii yansitir bu. "Insana tapinma"nin bir kalintisidir. Ve Milat'tan
onceki toplurnlann bircogunda vardur.

S6z konusu bakig ve anlayis da, Upanigadlarda bolca bulunabilmekte:

Katha Upanigad'dan bir 6rnek:

"Bu insan viicudun, yedi kapisi olan bu beden; sonsuz bilingli
ve baslangigaaz varhigin, Tanri'mn yeridir."
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Islam'da, kimileri bunu bir "hadis" olarak yansitirlar. "Tanr1"1un "hicbir
seye ve hicbir yere sigmayip", yalmizca "insamin, inamir kiginin kalbine
s1gdigin1" anlatan bir "hadis" Islam gizemcilerinde iinliidiir.>*’

Mundaka Upanisad'dan bir 6rnek:

"Gercek Ben (Atman), her seyi bilir, her seyi anlar. Yeri (mekdm),
Tanri'mnisikli taht olan kalptir."®

Chandogya Upanisad da, her varliktan once bulunup her geyi ve
herkesi yarattig1 anlatilan "Tanr1"dan s6z ederken, Svetaketu'nun ba-
basiun, “Svetaketu! Sen O'sun iste!" demesi de, "Ene'l-Hakk" inanci-
nm yanswtmiyor mu?

Upanisad'larda, "kiginin Tanr1'y1 bilmesi", bilgiler icinde "en yiice
bilgi” kabul edilir.*® Islam gizemcilerinde de 6yle...**® Mundaka Upa-
nisad'da, "bilgi"yle, en degerli, "en yiice" bilgi sayilan "hikmet" ara-
sindaki "fark"in gozden kagirilmamasi istenir. "Hikmet"”, hem "Tan-
ri'ya 6zgii" bilgidir, hem de "Tanrt'yla birlesmektir. ™

Yahudi ve Hiristiyan "kutsal kitap"larinda oldugu gibi, Kur'an'da
da onemle iizerinde durulup "hikmet" diye "pazarlanan”larin ¢ogunu,
hi¢ gii¢liik cekmeden Upanisadlarda da bulabilmekteyiz. Bunlardan
biri "s6z"dlir, Kur'an'daki deyimle "giizel soz"

Ibrahim Suresinin 24. ve 25. ayetlerinde, "giizel s6z"; "kokii saglam,
dallan goge yiikselmis, her mevsimde meyvesini veren agaca” benzetilir.
26. ayette de "kotii s6z"iin, "kokiinden kopup yeryiiziine diigmiis ve bir
yerde, bir kararda duramayan agaca (ya da bitkiye)" benzetildigini gorii-
riiz. Bu tiir (hemen hemen aym) benzetme, Tevratin Mezmurlar boli-
miinde (1:3-4) ve Gteki boliimlerinde de**? yer almakta. "Agaca benzeti-
lerek anlatim”, Upanisad'larda da goriilur.*

Kur'an ayetlerinin "glizel soz"li anlatigi, okuyan ya da dinleyenlere
"giizel" gelebilir. Ancak, burada iizerinde durulan ve "pazarlanan”; akla
ilk gelen tiirden degil. "Insanca” degil clinkii. "Tanrr'ca”!!! Yani, insanlara
yarar saglayacak, yararl bilgiler verecek ve "insanca yasam'"a gotiirecek
tirden bir "giizel s6z" amaclandigi sanilmasin. Amaclanan, yalnizca
"iman** ve "imanlagtinlmig hikmet"tir. Oteki "kutsal kitap"larda 6nem
verilen "s6z"le de amaglanan budur! Upanisadlarda da "s6z"e son derece
onem verilir ve bu "s6z"le amaglanan da ayni:
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Yuhanna Incili'min birinci babinin birinci ayetinde, "s6z"{in, "evrenin
yaratilmasi'ndan 6nce de "var" oldugy, iiciincii ayetindeyse; "her seyin,
bu s0z aracilifiyla yaratildig1” anlatilir. Boylece, Tevrat'in ilk kitab: olan
"Tekvin"in (“"yaratig"in) birinci ve ikinci baplarinda anlatilanlara uygun
bir agiklama yapilmig olmakta. Kur’'an'da buna uygun agiklama goriiliir,
“kiin!" (ol!") "séz"{iyle "her seyin yaratildig)" bildirilir’**®

.Upanigadlarda da, "s6z"in “baglangigta” var oldugu ve "yaratma'da
rol aldig1 anlatimakta. Omegin Aitareya Upanigad'da, "evren yaratilir-
ken", "soz"'den "ates’ meydana geldigi ve bunun da birtakim olugumlan
dogurdugu yazil1.3%

Yuhanna Incilinin birinci babinin yine 1. ayetinde aynen soyle

deniyor:
"...Ve soz, Tanri'yd:."

"Yarattig1”, anlatildiktan sonra boyle denmesi sasilas: degil. Ciin-
ki, "yaratan"in, "Tanr1"sayilmasi dogal.

Upanisad'larda da boyle dendigi goriiliir. Ornegin Brihadaranyaka
Upanisad'da aynen $dyle denmekte:

"Soz bilgidir. Clinkii, diinyevi olsun, semavi olsun her sey, her bilgi,
sOz sayesinde bilinir. Bu diinyanin ve éte diinyanin bilgisi, s6z sa-
yesinde elde edilmistir. (...) Majeste! 86z, Yiice Tann'du "¢

"S6z", din gizemcileri i¢in, tiim dinler ve aracilar igin gok 6nemlidir.
Ciinkii "6giit"lerint, "s6z"le sunuyorlar, kitleleri "s6z"le kandiriyorlar, ¢1-
karlarim1 "s6z"ie sagliyorlar. Upanisadin yukardaki anlatimini dile ge-
tiren de bir "din aracis1"dir. Bu parganin yer aldig1 béliimde anlatildigina
gore, bu "din adam1”, "Majeste!" diye seslendigi kisiye, "Tanr1" konu-
sunda "bilgi" veriyor. Amna "karsiliksiz" degil. Verdigi her "bilgi"nin so-
nunda, "Majeste"nin sdyle dedigini okumaktayiz.

"Sana bin koyun daha veririm, bana daha égret!"

Ayni boliimde anlatilir ki, ayn: din adami, bu sozi, "Majeste"ye
birkag kez**® soyletmeyi basarmus. Yani "Majeste", almak istedigi her
bilgi karsiliginda "bin koyun"u gdzden gikarmis! Ama yine de, Tan-
r1 konusunda kendisine verilen "bilgi"ler doyurmamis olmali ki, za-
vallinin, ayn1 "din adami"na goyle dedigi anlatiliyor Upanigad'da:
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"Her seyimi sana veriyorum. (Gerekli bilginin tiimiinii vererek)
beni kurtar!"*%

Zavall "Majeste", kaginci "bin koyun" verdikten sonra boyle soy-
lemek zorunda kalmig, artik bu, iyice aciklanmiyor!

Upanisadlarda, "bilgi"ler "sira"ya konmakta. Tiim "bilgi”ler, "asag
diizeyde". "Yiiksek diizeyde" gosterilen yalmzca bir "bilgi” var: "Tanr'ya
iliskin bilgi". Ve "Tanr, bilginin kendisi" sayimakta.>"

Yine Upanisadlarda, "bilgi"nin, "hikmet"in, yalmzca "Ogretici"den,
yani "din-giz aracisi"ndan alinabilecegi aciklamir sik sik" Demek ki,
"Tann" konusundaki bilgi, bagka tiirlii saglanamaz. Ciinkii, bu "bilgi",
gecim kaynagidir bu tiir aracilar icin. "Mal"dir, "koyun"dur. "Kutsal me-
tin"lere, s6z konusu "aciklama"yi koymakla, "din" ve "giz" aracilan, ¢i-
karlarini giivence altina almiglardr.

Kimi "ilerici" gecinenler, "Budizm"deki durumun "farkli" oldu-
gunu savunma hevesi icinde goriiniirler.*’* Ama isin gercegine inildi-
ginde goriiliir ki, "Budizm"deki durum da ayni. Muhammed done-
mindeki durumundan 6rnek sunayim:

Nazmiye Togan'in, "Peygamber'in Caginda Orta Asya" baglikli ince-
lemesinde yazdiklarini, anlasilir dile cevirmeye calisarak aktanyorum:

"Cinli Budist rahip Hiien-Cang, kalabalik maiyetiyle birlikte,
Miladi 629 yilinda, yani Peygamber'in oliimiinden dort yil 6nce-
sinden baslayip, Halife Osman'in hiikiimdarliginin 2. yilina dek
siiren 17 yillik bir geziye ¢ikti. O siralarda Goktiirklerin yone-
timinde bulunan Dogu ve Bati Tiirkistan'in orta kesimlerinde ve
Hindistan'da gezip dolastiktan sonra ayni iilkenin giineyinden
gecip Cin'e dondii. (645'de.) (...)

"Hiien (Yiien)-Cang'in 629'da, Cin'den cikip Tiyansan uygar-
liklarinin bagkenti olan Qoco'ya (simdiki Kara-Hoca'ya) ve Ka-
rasehre gelinceye kadar olan gezisine, karsilanigina ve bura-
larda gosterilen ilgiye iligskin yazilanlarin 6zeti gu:

"Budist rahip, Dogu Tiirkistan'in bugiin bile dnemli olan Qomul
kentine geliyor. Burasi1 Goktiirk iilkesiydi. Halki da Budist idi.
Rahip, buradaki Budist manastirinda konuk kaldi. Qomul ken-
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tinin valisi de, bu valinin bagh bulundugu Qoc¢o Hiikiimdar1 olan
Khio-Ven-Tay da, Budist idiler. Budizm teolojisinin biiyiik 'alim'i
diye iinii olan rahibi; gerek Vali, gerek Hiikiimdar, saraylarinda
konuk ettiler. Qoco Hiikiimdari, Qomul'a gorevliler gondererek,
Ozel bir saygiyla getirtti. Hiikiimdar, ileri gelen memurlari, ka-
din ve gocuklariyla karsiladi. Hiikiimdarin esi Kralice de, ka-
din ve kizlardan olusan bir kalabalikla rahibi karsilamaya ¢ik-
migti. Rahip, Hiikiimdarin sarayinin yanindaki bir Budist ma-
nastirinda konuk oldu. Cok kalmayip hemen gitmek istiyordu.
Hiikiimdar buna ¢ok iiziildii. Sonra Rahip bir ay daha kalmaya
razi oldu. Manastirda ¢ok sayida kadin agalar: vardi. Rahip, bu-
rada, Budizm'le ilgili konferanslar verdi. Bu konferanslara, Hii-
kiimdardan baska, yash annesi de geliyordu. Hiikiimdar bu Bu-
dist rahibe, o denli sayg gosterirdi ki, o minbere ¢ikarken, sur-
tit ona basamak yapard. Budist Rahip Hiien (Yien)-Cang,
gezisine devam etmek iizere ayrilirken, Qoco Hiikiimdar: ona,
yiiz okka altin, otuz bin giimiis para, bes yiiz parca atlas ve
ipek verdi. Otuz sekiz at ve yirmi dort hademeyle birlikte, asil
bagli bulundugu Bat1 Tiirk Hani1 Tiing Yabgu'nun iilkesine dog-
ru yola cikardi. Gidinceye dek, kendisine eslik etsin diye de,
yiiksek riitbeli memurlarindan Hun-Sin'i, kalabalik bir gorevliler
topluluguyla birlikte yanina katti. Ayrica rahibe gerekli ilgi ve
sayginin gdsterilmesi icin gerek Tiing Yabgu'ya, gerek Hindis-
tan'a gececegi yerlerdeki 24 iilkenin biiyiiklerine mektuplar yaz-
di. Ve upurlads...””

Nazmiye Togan'in yazis1 asil kaynaklardan Ozetlenerek alinmis.

Ama yine de olduk¢a uzun. Budist rahip Hiien Cang'in bundan sonraki
gezisi de, uzun uzun anlatiiyor. Yol boyunca kargilastiklari, bir "din
adami” olarak "din gevreleri"yle iligkileri, inanir topluluklarindan ve dev-

let adamlarindan gordiigii ilgi, sayg1 ve aldig1 armaganlar...

374

Bizi burada ilgilendiren, Budist rahip Hiien Cang'in, bir Budist din

aracisi olarak, "pazarladig1” din ve giz "hikmet"lerine kargilik gordii-
gi ilgi ve sagladigy "cikar"lardir. Bu, Budizm'deki durumun, oteki
dinlerdekinden "farkli" olmadigimi gosteren kanitlardan biri. Bu-
dizm'in kendisi de oteki dinlerden pek farkli degildir. Tiimiiyle bagka
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olsaydi, onun "hikmet"leri, bagka dinlerde de "pazarlaniyor" olur
muydu? Bu "hikmet"lerden bircogu, Muhammed'in Kwr'an'inda da
yeraliyor ve "piyasaya siiriiliiyor"

Omegin, Budizm'in de icinden ciktign "Hint inanclan"nin tiimiiniin
benimsedigi "Karma Yasasi"n1 bu din de agikca benimser.*” Séyle ya da
boyle anlatmasi 6nemli degil. Onemli olan, benimsemis olmasi. "Kar-
ma'da, savunurlan ne derse desinler, Budizm'inkinde de, "iflah kesici" bir
"kadercilik" var. Kw'an'in inanirlanna sunduklarinin da odagini bu olusg-
turur. Yani; "kadercilik"”

"Karma"yj, kisaca;; "eden bulur!" demek oldugunu sdyleyerek agiklar
kimileri.” Kimileriyse, "eveleyerek geveleyerek", baska tiirlii gosterirler.
"Akilc1" ve "bilimsel" diye yutturmak icin "bilimsel nedensellik" bigi-
minde sunarlar.’”” Oysa oldukca "ilkel" kafalardaki inanclardan "bilimsel
nedensellik" diye bir sey ¢ikanlip ortaya konabilir mi? Bence, aktarilan-
lara dayanarak sOylemek gerekirse, Buda'daki "kadercilik", cagdaslarin-
dan, en azindan cogundan, cok daha katiyd.. Omegin o cagdaki "Brah-
manizm" inanirlanndaki "kadercilik"ten. Niye derseniz, uydurmaca da
olsa bir "kurtulus" umudu icindeydi bu inanirlar. "Tanrilara kurbanlar
sunma" yoluyla, su ya da bu yolla, su ya da bu bicimde bir "kurtulug"
umarlardi. Biraz daha iyi duruma ulagma bigciminde de olsa... Oysa Bu-
dizm'deki "karma ¢cemberi"nden, "bos laflar"1 bir yana birakirsak, hicbir
bicimde "kurtulus” yok. Insanca yasamin gerektirdigi "isteklerden
vazgecilmedikce"

Budizm savunuru goriinen birinin Buda ve Ogretisi adl1 kitabinda
soyle deniyor:

"Kuskusuz, karma yasasi kargisinda, tanrilarin da elleri kolllar1
baghi olmaliydi. Insanlari, eylemlerinin sonuglarindan kurtar-
mak, onlar1 bagiglamak; nedenleri, sonu¢ baglantilarindan ko-
parmak demek olacakt1 ki, boyle bir seyi yapmaya tanrilarin
bile giicii yetmezdi. O zaman da, tanrilardan medet ummanin,
onlara adaklar adamanin, kurbanlar sunmanin ne yarari olabi-
lirdi? Bu durumda kurban torenlerini yoneten kegsislerin ge-
reksizligi de kendiliginden ortaya ¢cikiyordu."*’®
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Yazar, Budizm diisiincesini, Budizmdeki “karma"yi anlatmak; dahasi,
savunmak icin Budizm adina yaziyor bunlari. "Kurban térenlerini yoneten
kesislerin gereksizligi, kendiliginden ortaya cikiyor"mus! Onemli olan bu
tiir "kegisler"e "gerek duymamak" ya da "gerek olmadigint s6ylemek" mi,
tiim "rahipler”e, din aracilarina son vermek mi? Budizm'deki “rahipler"in,
din-giz aracilannin, “iman" ve “"imanlagmig hikmet" pazarlamakta, karg:-
higinda da biiyiik ¢ikarlar saglamakta, bagka dinlerin aracilarindan geri kal-
madiklarina yukarida bir 6mek sundum.

Yazar, Budizm adina konuyu siirdiiriirken: "Eylemlerimizin sonug-
larindan bizi kurtaracak ne Tanri, ne de bagka bir giic olamayacagina
gore, eylemlerimizin sorumlulugunu iistlenmekten bagka bir ¢Oziim
kalmiyor ortada..." diyor.™

"Eylemlerimiz" denirken ne anlatilmak isteniyor?

Yazarin kendisi burada neyi amaclarsa amagclasin; "din"lerin ve bu ara-
da "Budizm"in "eylemler"den neyi amacladiklarini, “eden bulur!" dedikleri
zaman ne anlatmak istediklerini cok iyi biliyoruz. "Din"ler, "6giit"lerine,
“seriat"lannagore degerlendirirler "eylem"leri. "Uygun" olanlara "6diil'ler,
“ters" olanlara "ceza"lar bicerler. Budizm'deki durum da bagka tiirlii degil.
“Tann"snun olmamasy, ya da bu dinde "Tanrr'ya inamilmiyor” gosteril-
mesi de ¢ok seyi degistirmiyor. "Tann"ya inanilmadig1 dogru bile olsa,
cesitli dinsel "kurum'lan var, din aracilar1 var. Her seye ve bu arada
"eylem"lere, "dinsel gozliik"le bakmak icin, bu yetiyor.

Buda, insanliga bir "kurtulus" 6nermis: “Istekleri yok etmek." Insanca
yasamin vazgecilemez gereklerinden olan “istek"lerden vazgecmeyi oner-
mig. Tiim "aci"larin "kaynagi"n1 “istek"ler olusturuyor Buda'ya gére. Ne
denli akla, mantiga uygun "yorum'lar getinne cabasi gosterilirse goste-
rilsin, "Budanindir!” diye aktarilagelen diisiincenin 6zii, 6zeti bu.**

Bu diigiinceninse toplumlara egemen olanlarin yararina oldugu
belli. Kitleler "istekler"inden uzaklasacaklar, onlar da egemenliklerini
diledikleri gibi siirdiirecekler. Bagka tiirlii anlatmak, insanlig1 al-
datmaktir bence.

Budizm'de "evrim” var, ama ilkel bir evrimdir bu. Budizm'deki "nir-
vana" da, gizemcilere 6zgii "saf sata"dir, bos "bilgicilik"tir, bog inangtir.

“Nirvana", "acidan kagma” demek sozliik anlarmyla.®® "Ruh, aydin-
laninca, nirvanaya gecer'mis. "Egitim"le "aydinlanir"mis.
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Nasil bir egitimle?

Kisacas:: "Istekleri yok etme egitimi"yle...**? "Olmeden 6nce 6l-
mek" de diyebilirsiniz buna.®®® Islam gizemcileri de "6lmeden 6nce
6liin!" anlaminda "hadis" diye iinlii bir s6zii de dayanak alarak boyle
olmeyi ogiitlerler. "Fena" (yok olma) derler buna. "Miirit"lere "Seyh'te
yok olma"yi, "Peygamber'de yok olma"y: ve en son, Budizm'in "Nir-
vana'sina (isterseniz zirvasina deyin) benzer nitelikte; "Tanr1'da yok
olma"yi édev olarak verirler.

Kur'an'in l?azarladnklan Arasinda Buda Hikmetleri,
Budizm ve Islam Gizemciligi

Reynold A. Nicholson, "Bu sozciikler (‘fena' yani yok olma ile 'nir-
vana'), birbirleriyle Oylesine uyum halindedir ki, onlar1 tamamen
baglantisiz sayamayiz" diyor.3*

Kur'an'in yaydif1 (pazarladigs) diigiincede de, bir yandan "kader" ve
"kadercilik", obiir yandan "6lim"i, "Obiir diinya"y1 ve "Tann"y1 di-
siinerek bir cesit "6lme", "yok olina" 6giidii var.*** Kadercilik ve bu ogiit,
Kur'an'mn biitiinii icinde, ayetlere serpistirilerek yerlestirildigi icin, gi-
zemciler, bu yondeki diisiincelerini, benimsedikleri ilkeleri ileri siirer-
lerken, yer yer "ayet'lere de dayanmaktan geri kalmazlar. Zaman zaman,
"ayet"lerin (bu arada "hadis"lerin) "yabanci"lardaki "kaynak“larina bas-
vurarak, sergilerindekini tamamlarlar. Iste bunlarin bagvurduklari kay-
naklar arasinda "Budizm" de gériilmekte. Reynold A. Nicholson, bakin
ne diyor:

"Prof. Goldziher, su 6nemli noktaya dikkati ¢cekmistir. Sufi (gi-
zemci) zahid (diinya tadlanm birakarak kendini tiimiiyle ibadete
veren) Ibrahim b. Edhem, Islam menkibelerinde, tahtini terk ederek
gezgin bir dervis olan Belh Einiri olarak goriilmektedir ki, bu;
Buda'mun hayat hik@yesinin bir tekrandir. Sufiler (gizemciler), ‘tes-
pih kullanma’y:, Budist rahiplerdey 6grenmiglerdir. Konunun ay-
rintllarina girmeden rahatlikla séylenebilir ki, Sufilik yolu, 'ahlaki
bir nefis terbiyesi, 'zuhdi murakabe' ve 'fikri arinma' olmasi ba-
kimimdan; Budizm'e ok sey borgludur."*
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Zen Budizm, D.T. Suzuki'den Se¢cme Yazilar adl kitabi, “sabir"
sozcigiinii aciklarken, "yoksulluk, haksizlik gibi iiziicii haller kargisinda
ses ¢ikanmadan onlarin gecmesini "bekleme"yi “"erdem" sayacak 6lgii-
de®’ “ilerici" olan Tiirk Dil Kurumu'nun "geviri 6diilii'nii kazanan bir
“ilerici cagdas" yazarimiz, Buda ve Ogretisi adli kitabinda, Budizm!j ile-
riciler kesimine sevimli gostermek icin cokca ter dokmiige benzer. Bu
kitabinda, “Budist metinlerden aktarilan ahntilara da dayanarak (Bu-
dizm adina) su 6zet degerlendirmeyi sunuyor:

"Biitiin bagimliliklan inceden inceye irdelersek, her tiir bagim-
lihgin ardindaki giidiiniin, giiciinii doyumsuzluktan alan istek-
ler, tutkular oldugu goriiliip anlagilacaktir. Yagamdaki biitiin bu
kavga, cekisme, bogusma, itig kakis, savagina, karalama, kara
calma ugrasinin ardindaki giidii; arama, elde etme, elde ettik-
lerine sik: siki sarilip elden kagirmamak icin siirdiiriilen bir ¢a-
balamadan baska nedir?

"...Bir kez goziimiizii agip da, nedenini yamlgidan alan bu ko-
susturmamn amagsizhgim, anlamsizhigim gorebilsek, kusku-
suz bizi bdyle kosusturmaya iten kogullanmalar, bicimlenmeler
(sankhara) etkisini yitirecek, bu kosullanmalarin, bigimlenme-
lerin zorladig1 bagimhlik da kalkacak ortadan."**

Acikca sunun demek istendigi goriiliiyor:

"Yasamdaki biitiin kavga" ve tiim "kosusturmalar” birakimal.
Ciinkii bunlar, "neden"ini "yani gi“dan aliyor.

"Yasam kavgasi‘na iligkin tiim “istek"ler, “tutku'lar tiimiiyle
birakilmali.

Yani ne demek?

"Olmeli insanlar. Yasarken, yasar goriiniirken 6lmeliler!" demek.

“Yanilg1", "nedensellik cemberi''nin "12 cubugu“ndan biri diye giste-
rilmekte. "Kurtulug", bu "¢ember"i parcalamakla olabilirmis. "Cember"in,
ya da “zincir'in "kopanlabilecek tek halkas:", Buda'nin iizerinde durdugu
“yamlg1"ymig *

Peki, neymis bu "yanilg:"?

"Yanilg:"yi, Buda soyle anlatiyormus:
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"Onunla yokluk, varliga doniigsiiyor. Bir olan sey, bin bir gibi
goziikiiyor. Bu benim, bu da babam, buysa anam, bu malim, bu
da zenginligim, dedirtiyor."

Yorumu da suymus:

"...Buda'ya gore 'yanilgi', goriiniimiin yaniltici alimliligina ka-
pilmaktir ya da dort yiice gercegi; istirabi (aciy1), istirabin ne-
denini, 1stirabin yok edilebilecegini, 1stirabin yok edilmesini
saglayacak yontemi bilememektir."*°

"Isitirabin yok edilmesini saglayacak yontem™ neymis peki?
"Istekler" ve insandaki "ben"i "yok etmek"!!1*!

Done dolasa ayni noktaya geliniyor:

"Olmeden 6lmek” "Kurtulus" icin, "6zgiirliik" icin onerilen bu!!!
Deniyor ki:

"Buda'nin diinya ve evren goriisiinde ‘kast'tan (siniftan), soydan
gelen ayricaliklara yer olmadig gibi, ne kisisel, ne de evrensel
bir ruha, Tanri'ya da yer yok_.."?

Iyi ama; kitlelerin "canli 6liiler” durumuna gelmelerini istemek ya
da Gnermek; iistiin "kast"in, egemen sinifin ya da bu durumdaki sinif-
larin "yaranna olan ortami hazirlamak" anlamina gelmiyor mu?

Buda'nin "ruh"a ve "Tanr1"ya "yer vermedigi" yolundaki savi da
pek ciddiye almamak gerekir bence. Chandogya Upanisad'da "Bir za-
manlar, Satyakama adinda, kiiciik bir Brahmanoglu vardi. Bu kiiciik
bilge, Yiice GOtama'ya (Buda'ya) 6grenci nlmaya karar verdi..." de-
nerek baglanan bir yerinde, Satyakama ile Buda arasinda gecen "ko-
nugmalar”a yer verilir.

Bu konugmalar sirasinda bir sorusuna Satyakama'nin verdigi kar-
silik iizerine Buda soyle der:

"Oglum, dogruyu sdyledin! Gercek bir Brahmin'den bagkasi
boyle konusamazdi!"**?

Demek ki, "Buda'min diinya goriisiinde ayricaliklara yer olma-
dig1", sanildig: 6lciide dogru degil. Buradaki "gercek Brahmin" de-
yiminde, bir "ayricalik" kokusu, hemen kendini duyurmakta.
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Ayn kesimde anlatilanlardan bir parca:

"Yiice bilge (Buda), Satyakama'ya dort yiiz tane zayif ve hastalikli
davar verdi. 'Oglum! Bu hayvanlar ormana gétiir, otlat! Sayilan
bin taneyi bulmadikca, kesinlikle geri donmeyeceksin!' dedi.

"Kiiciik bilge (Satyakama) hemen bu buyruga uydu. Davar sii-
risiinii ormana dogru siirdii. Ve gozden kayboldu. Aradan yillar
gecti. Sonunda davarlarin sayis1 bine ulagti. Iste o zaman, sii-
riiniin bagi, Satyakama'nin yanina yaklasti ve dile gelerek: 'Sat-
yakama! Biz artik bin taneye ulastik. Simdi bizi, Yiice Bilge'nin
(Buda'nin) evine gotiir ve ben sana Tanri’'min bir pargasimn ne
oldugunu soyleyecegim!" dedi. Satyakama: Liitfen sOyle, nedir?
dedi. O, kargilik verdi: 'Dogu yonii, Tanri'nin bir parcasidir. Bati
da oyle. Kuzey ve giiney yonleri de dyle... Bu dért ana nokta,
Tanri'mn bir pargcasim olusturur. O'nun bagka bir parcasini sana
ates opretecek. .."***

Ertesi giin, siiriiyii toplayip Buda'nin evine dogru yola cikar Sat-
yakama. Aksama dogru bir yerde konaklanir. Kiiciik bilge bir “ates"
yakar. "Ibadet etmek” iizere de "dogu"ya dogru yonelip oturur. O si-
rada yanan ategten bir ses igitir: “Satyakama, Tanri'nin bir parcasini
da sana ben dgretecegim: Toprak. Gokyiizii ve gokler, O'nun par-
calaridir. Okyanuslar da. .. Biitiin bunlar, Tanri'nin bir pargasini olug-
tururlar. Bir bagka parcasini da sana kugu 6gretecek!" Satyakama, yi-
ne yiiriir yoluna. Bir yerde yine konakladiginda ayni bicimde doguya
yonelip ibadete koyulur. Bu arada "ates'i de yanmaktadir. Bir kugu
ucarak gelir yanina. O da soyle seslenir: "Sana, Tanrr'nin bir baska par-
casini 6gretmek icin geldim. Oniinde duran bu ates, Tann'min bir bagka
parcasidir. Gokyiiziindeki Ay ve aydinlik da O'nun pargasi. Biitiin bun-
lar, Tann'nin bir parcasini olusturur. Bir baska parcasiniysa sana bir
dalgic kusu ogretecek!" Kiiciik "rahip”, yiiriir yoluna. Yine konakladig:
bir yer olur. Yine atesini yakar. Yine ayn: yone yonelip ibadet ederken
bir dalgi¢ kusu gelir. O da soyle konusur: "Sana Tanri'nin bir bagka
parcasini Ggretecek olan benim. Soluk, gérme, igitme ve zihin, Tanri'in
birer parcasidirlar..."”

Sonra gunlar: okumaktayiz Chandogya Upanigad'da:
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"Daha sonra Satyakama, yine yoluna koyuldu. Ve yiice 6greticinin
(Buda'nin) evine vardi, kendisini tanitti. Yiice Gétama (Buda), onu
goriir girmez bir ciglik kopardi:

“'Oglum! Yiiziin, Tanri’y1 tantyan bir kimsenin 1511 sagiyor.
Tanr1 bilgisini sana kim dgretti?’

" Satyakama karsilik verdi:

"Insanlar degil, bana baska yaratiklar 6gretti saygideger efendim!’
Ama ben sizin de bir seyler 6gretmenizi diliyorum. Ciinkii bilge
kisilerden, insam, En Yiice lIyilik'e ulagtiracak bilgiyi, ancak; bir
"guru'nun (bir din Ogreticisinin) verebilecegini igittim!’

"Yiice Gétama (Buda), gergekten biitiin varligiyla Tanri'y: ara-
yan bu Brahmanogluna, bu bilgiyi de Ggretti ve artik, geriye,
dgrenecek hichir sey kalmadi.">*

Bu anlatilanlar da varken, Buda'nin "Tanri"ya "yer vermedigi" yo-
lundaki sav, nasil ciddiye alinabilir?

"Budist Tanmtammazlig1"nin sonralan "Coktanrililifa doniigtiigi" ile-
i siiriiliir ¢ Varsayalim ki, bu gercek. O zaman sunu sormak gerekir:

Doniismeye elverisli olmasayds, "Coktanrililiga” doniigiir miiydii?

Budizm'in, kimi "kitapli dinler" iizerinde etkisi oldugu belirtil-
mekte>*” Bence dogrudur bu sav. Ciinkii bircok din gibi bu din de,
"propagandac1” din aracilarini, suraya buraya gondermistir. Bir ya-
banci yazarin Dinler Tarihi'nde sunlar1 okuyoruz:

“Salomon Reinacha gore, 'Kral Asoka, IO 250 yilina dogru, kom-
susu olan Yunan Krallarina Suriye'ye ve Misir'a misyonerler gén-
dermekle dviiniiyordu. 'Essenyen'ler (kimine gore bir Yahudi mez-
hebidir.3* Clément Huart'a gore: Hanifler.3* Bana gore de Sabiflik
dininin bir biiyiik kolu-T.D.) hatta Iskenderiye Helenizm'i iizerinde
etki yapmis olmas pek de uzak bir ihtimal degildir.' Nitekim, ilkel
(ilk) Huistiyanlar da, Essenyenlerin etkisi altinda kalmislardir."*™

Bence, Budizm, Sabiflikten etkilenmistir. Yine benimsedigim go-
riige gore, Sabiilik, Budizm'den de, 6teki Hint dinlerinden de Gnce
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vardl. Ciinkii, Hint dinlerinin kutsal metinlerinde, Sabifligin icerigini
olusturan "Giineg Kiiltii", "Ay Kiilti" ve "yildizlar" kiiltii, agirlikl
bicimde goriilmekte.*"
Budizm'in gerek Yahudi, gerekse Hiristiyan inanglarinda ¢ok etkili
oldugunu bir gercek olarak kabul etmek miimkiin. Islam iizerinde de. ..
Kimilerine gore, Buda'nin ad: da, "Ziil Kifl" diye Kur'an'da gegmekte:

Kur'an'da Buda'dan Bir Peygamber Olarak mi1 S6z Ediliyor?

Muhammed'in, ¢cagimizdaki "hem nalina hem mihina vuran" savu-
nurlarindan ve uluslararasi iinii olan Prof. Dr. Muhammed Harnidullah'in
Islam Peygamberi adl1 kitabindan bir pargay: aktariyorum:

"Muhammed aleyhi's-salat ve's-selam devrinde bile Budizm,
diinyanin ileri gelen biiyiik dinlerinden biri durumundaydi. Hin-
distan ve Cin kitasindan olmak iizere, Budist birtakim tiiccarlar,
Ozellikle Arabistan'in giiney-dogu bdlgelerinde kurulan biiyiik
fuarlara katilirlardi. Ama bu gelenlerin sayilarinin az olusu, dil-
lerinin farklilig1 ve iilkelerinin denizlerotesi uzak iilkeler olusu
nedeniyle, Araplar arasinda, bunlarin dinleri hakkinda pek az
sey biliniyordu. Kur'an-1 Kerim, bu dinle ilgili olarak dogrudan
dogruya bir bilgi vermemektedir. Bazi Kur'an tefsircilerinin
gosterdikleri ince aragtirmalar sonunda, onlar, Budizm'in de
Kur'an-1 Kerim'de gecmekte oldugunu kegsfedip gostermislerdir.
Bu, ‘Zi'l-Kifl' adiyla Kur'an'da gegen bir peygamber dolayisiyla
olmugstur. Bagka bir gekli bilinmeyen ve Kur'an'da gecen bu ad,
'kifl'li, ya da 'Kifl'e mensup' anlamina gelmektedir. Bu Kur'an
tefsircileri, 'Kifl' adiyla gecen kentin de Kapilavastu, yani Gé-
tama Buda'mn dogdugu kent oldugunu ileri siirerler. 'Zil-Kifl
aym zamanda 'besleyici’ ya da 'besin’, gida anlamlarina da gel-
mektedir. Burada hatirlatalim ki Filliozat adli dogubilimci bil-
gin, L’'Inde lassique adli eserinde (II, s.468-469: 2177), G6tama
Buda'nin, bir Devlet Bagkan olan babasinin adinin Sudodéana
ve devlet bagkentinin adinin da Kapilavastu oldugunu soyler.
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Sudoddna'mn anlami, ‘temiz besin, 'saf yiyecek'tir. Budizm'le il-
gili izleri izleyen bagka tefsirciler, Kur'an-1 Kerim'in su ayetini
gosterirler:

"Incir agacina, zeytin agacina, Sinin dagina ant olsun ki!.. Ve
su giivenli kente ant icerim ki..."' (Kur'an, 95:1-3.)

"Bu ayette sOzii gecen 'su giivenli (emin) kent’, Muhammed aley-
hi's-salat ve's-Seldmn'in dogdugu kent olan '‘Mekke'yi anlatmaktadir.
'Sina (Sinin) Dag'ysa, insana dogruca ‘Musa Peygamber'i hatir-
latmakta. 'Zeytin agacr'yla da, biitiin herkes, Filistin'deki ‘Zeytin
Dapr' ve '[sa' Peygamber' diisiinmektedir. 'Incir agaci'na gelince:
JSimdiye dek hi¢ kimse, kalkip da bununla ilgili, yabani bir incir
agac: dibinde 'irfan'a ulasan vahiy alan Budn'min anlanlmak is-
tendigini ileri siirmemigtir." (Kimi sOzciikleri Tiirkcelegtirdim,
kimi yerlerin altin1 ¢izdim-T.D.)

Yukarida anlamlari verilen Kur'an ayetlerinde "incir agaci, zeytin
agac1” degil; "incir, zeytin" anlamlarina gelen sozciikler gecmekte. Bu-
nunla birlikte, ileri siiriildiigii gibi, bu sozciiklerde "incir agaci, zeytin
agac1” anlatilmak isteniyor olabilir. Ne var ki, buradaki "incir'in kay-
nagim Tevrat'in Yeremya bolimiinde gormek de miimkiin; (24: 1-8.) Yi-
ne de alintidaki yorum daha dogru olabilir. Yani buradaki "incir"le "incir
agact"mn; onunla da, Buda'min, altina oturup "aydinlandigt” ve "erece-
gine erdigi" ileri siiriilen ve "bilgi (bilgelik) agaci” diye de adlandirilan
incir agaciun anlatdmak istendigini sdylemek, gercege daha yakin bir
sav goriilebilir.

Yazarin, "burada Buda'min anlatilmak istendigini ileri siirmek kim-
senin aklina gelmemigtir* yolundaki saviysa, hem dogru degil, " hem de,
aym paragrafta kendi belirttikleriyle celismekte. Ciinkii kendisi, kimi
Kur'an tefsircilerinin bu yorumu ileri siirdiiklerini, agikca belirtmekte.

Buda'nin "incir agaci"ndan s6z edilince, yagsamoykiisiine hi¢ de-
ginmemek dogru olmaz. Kisaca deginelim:

Denir ki: Buda, en giiclii olasilikla, 10 563'te, Kuzey Hindistan'da
dogdu ve 10 483 yilinda, yine Hindistan'da 61dii.*®®

lleri siiriiliir ki, Sakya (Sakya) diye bir ailedendi Gétama Buda.
Babasi: Suddhodana (Sudodédna) adinda bir soylu kisi. Sakya Dev-
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letinin Krall. Buda'nin bir bagka adi: Sakya Muni (Sakyamuni).™* Ana-
suun “dolyatagr"na diigmesi, “cinsel birlegme", yani babasinin anasiyla
yatmasi sonucu degil. "Mucizeli" ** Aile, Iskitlerin Asya'daki bir uzan-
tisim olugturan "Sakalar"dan.**

Ve anlatilir ki, cocuk, sarayda bin bir 6zenle biiyiitiiliir. Biiyiir, ge-
lisir. Her doneminde de "olaganiistii durum"lar goriiliit. "Peygam-
ber'lerinkinde goriilen tiirden.*”” Alabildigine olanaklarin 6niine seril-
digi gosterisli bir yasam siirerken evlenir de. Bir oglu olur.

Ne var ki, bu arada "dort rastlant1” ¢ikar oniine: G6tama, bir eglence
yerine gitmek istemekte. Cikar saraydan. Yolda giderken bakar ki, bir
yasl kisi. Sonunda bdyle olacagini diigiiniir, "gencligin boglugu, hicli-
gini" anlar. Bir bagka kez, bir "hastalik'liya rastlar. Sagligin, er ya da
geg, yerini hastaliga birakacagini anlar. Bir bagkakez, 6lmiig birinin "ce-
set"iyle karsilagir. Sonunda 6lecegini, "6liimiin kagcinilmazligi"n1 anlar.
Ve bir bagka kez, "rahat, sakin" bir "kesis" ¢ikar kargisina. "Mutlu" ol-
dugu, durumundan, yiiziinden belli bir kegis. GOsterigsiz ama "mutlu”
Gotama Buda, boyle olmak ister. "Mutlulugun”, "kurtulugun" boyle ol-
makta bulundugunu diisiiniir *®*

Buda artik, bir yazarin deyisiyle; "derin bir melankoliye tu-
tulmugtur."*®

Sarayini, saray cevresini, esini, cocugunu ve her seyini birakmaya ka-
rar verir. Gider; babasindan “izin" ister. Babasi iiziintilye gomiiliir. Vaz-
gecirmek ister oglunu kararindan. "Ne isterse” yerine getirecegini sGyler.
Buda da "ii¢ sey" ister; Hic elden gitmeyen bir genclik. Higbir acinin, has-
taligin karigmadigy bir saghk. Ve hi¢ sonu gelmeyen, dliimsiiz, mutlu bir
yasam.*' Babasi nasil versin bunlar1? Bunlan vermeye giiciiniin yetme-
yecegini opluna anlatir. Iste o zaman, Buda soyle konusur:

"Mademki, bunlar: bana veremiyorsun; dyleyse izin ver. Izin ver
de, her seyden elini etegini ¢ekmig bir kiginin yagamini sece-
yim. Ve bu yolla, kendimi bir daha dogmaniarun 'genedogum’un
zorunlugundan kurtarmaya yoneleyim!"*!

Ve her seyini birakir, saraydan ayrilip yoluna koyulur. Yirmi do-
kuz yasindadir o sirada.*?
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Yedi yil boyunca, kendisini diinya tatlarindan, yemeden icmeden
keser. Yani ¢ok az yiyip icer. Yaninda kendisiyle birlikte, ayn: du-
rumda bes kisi daha vardir.

Ama bu yolun, "mutluluk" ve "kurtulug" yolu olmadigini anlar so-
nunda. Yeniden yemeye, icmeye baslar. Yani "orucu morucu” birakir.
Yanindaki arkadaglari da onu birakirlar.

Otuz alt1 yagindadir artik. Kendi i¢ diinyasina dalar. Ve gidip, bir
incir agacuun altina oturur. "Bilgelik agaci"nin altina. Bir gece, 8
Aralik gecesi “gercek” belirmeye baslar.® Sabahleyin, giines ilk
1sinlarim yayarken de Buda'da "aydinlanma" gerceklesir.!*

Anlatilanlar béyle.

Yine anlatildigina gore, GGtama uzun bir Omiir siirmiis. Seksen
yasinda 6lmiis.

Aslinda, biitiin bunlar "kesinligi" olmayan "rivayet"ler.

Ama anlatilanlardan birtakim seyler ¢cikarmak miimkiin:

Burada ilgi ceken noktalardan biri, anlatilanlarda “"agac totemi'nin yer
alisi. "Ilkel'lerdeki "Totemcilik"ten, Budizm'e de birtakim 6gelerin gir-
digini gosterir bu. Abdulkadir Inan, Samanizm adh kitabinda, Sama-
nizm'de de dinsel anlamda “agaca saygi'min 6nemli yeri oldugunu ve
kimi agacin “kutsal' sayildigini uzun uzun anlatir.*’® Anlatirken de,
"apac-orman kiiltii, ilkel topluluklarin, orman iiriinleriyle ve avcilikla ge-
cindikleri devrin hatrasidir” der. Kimi incelemecilerce, Budizm'le Sa-
manizm "6zdeg" gibidir. Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan, bu goriiste
olanlardan. Biruni'nin, "Buda dininin (Budizm'in), esasen bir Samanizm
demek oldugunu” soylemesine dayamr, aynca aym konuda Prof. W.
Ruben'in incelemesini dayanak gosterir ve Budizm'de "Tiirklerin agac to-
temni" bulundugunu belirtir.*

Budizm "$amanizm"le "6zdes" midir, ya da ne dlgiide, bunlar ara-
sinda benzerlik var? Tartigmasina girmeyecegim. Ciinkii, yeri burasi
degil. Ancak, "Tiirklerin, cok eski zamanlarda Budizm'i kabul ettik-
leri" bilinmekte. Inan da, bir incelemesinde belirtir bunu.*’” Gene
Inan'in da Samanizm adh kitabinda yazdig:i gibi, Goktirk Hakan:
Toba Han (572-581), bir Cinli Budist'in 6zendinmesiyle Budizm'i res-
men kabul etmistir ve bu din, "Goktiirkler" arasina resmen sokul-
mugtur boylece.®
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Samanizm'in "kitapl dinler" olarak bilinen Yahudilik, Hiristiyanlk ve
Islam iizerinde onemli "etkiler" biraktiina daha 6nce deginilmisti.’® Bu
dinler iizerinde ve "kutsal kitap"larinda Budizm'den Ggeler, etkiler, yer yer
goriilmekte. "Agac totemni" de, bunlardan biri sayilabilir. Bununla birlikte,
sOz konusu totem, bu dinlere baska yerlerden ve yollardanda girmis olabilir.

"Agac totemi”, Tevrat'ta ve Incillerde, daha ¢ok, "mecazli anla-
tim"larda goriiliir; Tevratin Isaya boliimiinde, 60. babmnn 2 1. ayetinde,
Yahudi toplumu, "Tanri'nin giiciinii gdstermek icin eliyle diktigi fidan"
diye gosterilir. Ayn: boliimde, 61. babin, 3. ayetinde de benzeri goriiliir
bu benzetrnenin: "Siyon"da, iiziintiilii ve "yasli" olan Yahudilerin, "Rab-
bin diktigi iyilik agaclar1" diye nitelenmeleri istenir.

Yuhanna Incili'min, 15. bap ve 1-2. ayetlerinde, Isa'mn soyle
dedigi yazili:

"Ben, gercek bir asmayim (iiziim asmasi). Ve babam, bagcidir.
Bendeki meyve vermeyen bir gubugu koparir ve meyve veren
cubugu, daha ¢ok versin diye temizler."

Bu tiir benzetmelerle anlatimlar siirer gider.

Tevrat'ta, Yahudi toplumunun benzetildigi "fidan"in hangi tir
"agac"tan oldugu, kimi yerde aciklanmaz. Kimi yerdeyse, bu agacin tiirii
de aciklamir: Daha ¢ok, "yesil zeytin agacr” Mezmurlar béliimiinde, 52.
Mezmur'un 80. ayetinde: "'Ama ben, Allah'in evinde yesilzeytin agaci gi-
biyim" denir. Yeremya boliimiinde 1 1. babin 16. ayetinde de, Yahudi top-
lumu icin goyle dendigi goriilir: "Rab, senin adiny, 'iyi meyvesiyle giizel,
yesil zeytin agaci' diye koydu... Hosea béliimiinde de ayn: benzetme,
biraz daha siislii bicimde yer almakta. (14:5-6.)

"Agac totemi"nin izi, Kur'an'da, cok daha belirgindir:

Diigiiniin ki, Kur'an'in "Tanr1"s, "incire ve "“zeytin"e ant icmekte.
"Tin" (incir) Suresi'nin 1. ayetinde, “Tanri"nin §dyle ant i¢tigini goriiriiz:

"Incire (incir agacina) ve zeytine (zeytin agacina) ant olsun ki. .."

Bu ayet, daha 6nce de gecmisti.

Nr Suresi'nin 35. ayetinde de "miibarek zeytin agaci'ndan soz edilir.
Bu ayette; Sabiilikte, Zerdiistciiliikte ve Budizmde ¢ok 6nemli, 6zel yeri
olan "151k" ("nur") ile "ilkeller"den cesitli dinlere yansidigim gordiigii-
miiz "agac totemi" i¢ icedir. Ayette s0yle denmekte:
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"Tanri1, goklerin ve yerin 1g181dir. O'nun 15181 soyle: Bir lam-
balik. I¢inde de lamba. Lamba bir cam iginde. Camsa, sanki inci
tirinden bir y1ldiz. Miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Ne
dogulu, ne de batilidir bu agac. Zeytini, ates degmese bile 151k
(aydinlik) verecek nerdeyse. Isik iistiine 151k..."

Daha once, bir baska nedenle bu ayete de deginilmisti.*

Yasin Suresi'nin 80. ayetinde de, "O, size, yesil agactan ates ¢ikaran-
dir. Siz, o atesten yakmaktasiniz" deniyor ki; buradaki "yesil agac", Tev-
rat'ta gecen "yesil zeytin agaci'ni; “ates’ de, Zerdiistciiliikte ve Hint
inanclarinda (ayrica Sabiilikte) 6zel yeri, anlami olan "ates"i animsatir.
Upanisad'larda, "ermig'lere "ses"ler, genellikle "ates“ten, ates yoniinden
geliyor gosterilir.*” Taha Suresi'nin ayetlerinde de yer alan Musa'nin
"gordiigi" ve "kilavuzlugu'nu istedigi "ates” d= bdyle. Ayetlere gore,
Musa bu "ateg"i, "kutsal bir vadi" diye nitelenen "Tuva"da gOrmiigtiir.
Buraya gelen Musa'ya, Taha'da g0yle seslenildigi anlatilir:

"Ben senin Rabbinim. Ayagindakileri ¢ikar. Ciinkii sen, kutsal bir
vadidesin, Tdva'da bulunmaktasin” (ayet 12).

Oykii, kuskusuz Tevrar'tan alinma. Ya dogrudan, ya da Jnciller
yoluyla. Bu kaynaklarda da, anlatim hemen hemen ayn1.*?

Ancak, Tevrat'ta ve Incil'de anlatildigina goére, bu ates "agag"siz
degil. "Calilar ortasinda bulunan bir ates.” Belli ki, bir "koru"da,
ilkcag toplumlarinin Tanrr'larinin 6zel olarak ayirdiklar: tiirden bir
"koru"da bulunuyordu. Bu tiir korulardan, daha 6nceki boliimde uzun-
ca soz etmigtim.*?

Demek ki, Musa'nin bu dykiisiinde, iki "kutsal", bir arada: "Atesg"
ve "agac"

"Adem ve Havva" dykiisiindeki, meyvesi "yasaklandig1" bildirilen
"agac" da, bir "agac totemi"nden bagka nedir?

Kur'an'da sOzii edilen bir de "zakkum agac1” var. "Cehennem"de
olacakmis.*?*Isra Suresi'nin 60. ayetinde, bu agag, soyle nitelenir:

“Kur'an'da lanetlenmis agag."

"Lanetleme" de, "kutsallastirma'nin bir bagka tiirii.
Hadislerde sozii edilen "Tuba agaci"n1 da unutmamak gerek.
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Fetih Suresi'nin 18. ayetinde de, altinda, Muhammed'in oturdugu ve
arkadaslarinin kendisine el vererek (biat ederek) Tanri'nin hognutluguna
erdikleri bir agacin sozii edilir. Bu agac altinda Muhammed'e "el verme"
(biat), 13 Mart 628de Mekke'ye dogru yola cikilan yiiriiyiiste, ko-
naklandig1 bir yerde olmustu ki; "Hudeybiye barig anlagmasi”yla sonug-
lanmigt1 bu yiiriiylls. Konumuzu ilgilendiren "hosnutluk agact'mn al-
tinda, "Hudeybiye Anlagmasi"ndan kisa bir siire once, “Miisliimanlar“ca
"ant igilmis"6.*?

Rahman Suresi'nin 6. ayetindeyse, "aga¢"in yaminda "yildiz" var. Ikisi
de "secde ederler"” soziiyle, "ibadet" icinde gOsterilmekte. Ayette, "yildiz"
diye cevirdigim s6zciigii Kur'an yorumlari (tefsirler), genellikle, "sapi1 ol-
mayan bitki" diye "tefsir" eder. Sozciik "tefsir"lerdeki anlama da gelir.
Ancak, bence, buradaki anlami "yildiz"dir. Bu anlami veren de var.””® Bu
anlam daha uygun. Ciinkii: "Dinsel" nitelik verilen "agag"la "yildiz"in bir
araya gelmesi, "ilkel inanig"ta, anlamlidir. "Gelismis" dinlerdeki inang-
lara da gecmistir bu: Samanizm'de "kam"lar ("saman"lar), "Altin yap-
rakli miibarek kaym/ Sekiz golgeli mukaddes kayin" diyerek, "kayin
apgac1"min kutsalligina olan inanclarimi dile getirirler. Iste bu "kayin
agac1”, "kam"larin "davullarinda” giines, ay, simsek resimleriyle birlikte
bulunur resim olarak.*?’ Samanizmdeki bu inang¢ da, ana kaynak Sabii-
ligin temel inanglar1 arasinda bulunusundan ileri gelmekte. Yani Sabii-
likte bulundugu icin, $amanizmde de vardir. Ve ayni nedenle Budizm'de
de bulunmakta.

Bu, sudemektir de: Buda dinindeki "aydinlanma" ve "hikmet"ler de,
Sabiilikteki "hikmet'"lerdir. Ve su demektir; Kur'an, Yahudilik ve Hiristi-
yanlik... gibi Sabiiligin tiirevlerinin "hikmet"lerini "pazarlarken” de, $a-
manizmin, Budizmin "hikmet"lerini "pazarlamis” olmakta...

Budizmin, Sabiilik dininin catisindan, iceriginden ayr1 tutulama-
yacagi, Arap-Islam yazarlarimin da dikkatini cekmistir:

Bu yazarlar, "Sabiiligin kurucusu" diye soziinii ettikleri kimseye,
Buda'ninkine benzer "ad" ve nitelik vermekteler: Soziinii ettikleri "ku-
rucu"nun adi, bu yazarlarin kitaplarinda, "Budasb"dir (Budasp).“28 Ki-
mi kitaplarin kimi niishalarinda, "Yudasf" ve "Yurasb" biciminde ya-
zilmig. Ama, iyi incelendiginde, "Budasb"in digindaki bigimlerin,
dizgi yanhglarindan ileri geldigi goriiliir.*” Bu kitaplarda, "Budasb'la
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ilgili olarak anlatilanlar, konumuz yoniinden cok ilgi cekicidir. Omegin
Mesudi (6.346/ Miladi 957), Murucu'z-Zeheb adli kitabinda, "Budasb"in
"Hint"li oldugunu, "Tann"yla "halk" arasinda bir “el¢i" niteliginde ortaya
auldiktan sonra, birgok yeri dolastigini, sonunda Irana (Kerman'a) git-
tigini yaziyor. Daha 6nemlisi, Mesudi'nin yazdiklarina gore: "Budasb", bir
yandan ‘“yildiz'lara saygiya, "Tann"ya yaklagtirdiklarn gerekgesiyle
“tapinma‘ya ¢agirirken, 6biir yandan da, (tipki Buda gibi:) "diinyadan el-
etek cekme"ye ("ziihd"e) yoneltmekte*® Yazar, Budasb'n ortaya
cikisinin, “Iran Hiikiimdar1 Tahmiras" dénemine rastladigimi da ekliyor.
Ne var ki, Tahmiras, Iran'in "mitolo ji kahramanlanndan” Onun igin de bir
tarsh belirlemek miimkiin degil. Ama, cok eski caglarda oldugu yansi-
tilmig oluyor.

Bu yazarlarin kitaplarinda so6zii edilen "Budasb"” (Budasp), s6zciik
olarak, "Buddha", ya da "Boddhisatva" sdzciiklerinden birinden alinip
bozulmug olabilir mi? V. Minorsky, "Olabilir. Bu izlenim var" di-
yor.** Carra De Vaux ise, sozciigiin, Irancada "Butasp" bigiminde ol-
dugunu ve bunun da "Butast" sdzciigiinden bozularak olugtugunu yaz-
diktan sonra, goriigiinii acikliyor. Carra De Vaux'ya gire, bu soz-
ciigiin, "Buddha" sozciigiinden degil, daha ¢ok, "Boddhisatva" sdzcii-
giinden bozma oldugunu diisiinmek gerekir.**> "Buddha", Budizm'in
kurucusu diye bilinen kimsenin adi1 (Buda). Ikinci sézciige gelince,
"Bodhi'lesen kisi" demek. "Bodhi"yse, Buda'da belirdigine, var ol-
dupuna inanilan "bilgelik" ***

Demek ki, Arap—Islam yazarlari, Budizm'in kurucusunu, Sabifligin
kurucusu olarak gostermis oluyorlar anlatimlariyla. En azindan, Bu-
dizm'i Sabiilikle cok yakindan iligkili; dahasi, "6zdeg" gibi sunuyor-
lar. Iste, konumuz yoniinden, bu ¢ok ilgingtir.

Ozet: Budizm'deki “hikmet"lerin de Kur'an'da, "hadis"lerde ve Is-
lam gizemcilerinin anlatimlarinda “pazarlaniyor” oldugu, bir gercektir
ve bu, sasilasi degildir.

Bir ilgi cekici olan da gu: Budizm'de, Buda'nin dogum ve yasam
Oykiisiine iligkin anlatilanlarda ileri siirillen “olaganiisti durum"lar
("mucize"ler), kimi Yahudi peygamberleri, Isa ve Muhammmed igin
de ileri siiriiliir inanirlarinca.
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Muhammed'in pazarladiklan arasinda daha bagka "din" ve inanglar-
daki "hikmet'ler de var kugkusuz. Cin dinlerinden, Japonya'daki dinler-
den... Ancak, Muhammed"in ya da "6gretmen"lerinin bunlardan dofrudan
aldig1 ¢ok kuskulu. Kur'an'da, "anaya babaya saygi"yla ilgili ayetler, bun-
lara, usang ya da 6fke belirtisi olarak "uf" bile dememek gerektigini anlatan
ogiit, Uzakdogu kaynakl goriilebilir. "Atalara tapinma" inancindan, eskiye
baghhktan alinarak olusturulmug bir “bilgelik"ten, 6zellikle de Konfiig-
yus'tan kaynaklanmig oldugu s6ylenebilir. Muhammed'in iinlii bir "ha-
dis"indeki sozii, Konfiigyus'un oldugu bilinen iinlii bir sozle kargilas-
tinldiginda, Muhammed'in, ya da &gretmenlerinin Konfiigyus'un "hik-
met'lerinden de agirdiklan diigiiniilebilir. Iste iinlii hadis:

"Kendisi igin istedigi seyi, bir (inanir) kardesine (ya da komsu-
suna) da istemedikge, higbiriniz 'iman’ etmis sayilmaz!"***

"Iman” etmis olmak igin, bir inaninn, "kendisi icin istedigini ina-
nir kardegine de istemesi"yle birlikte, "kendisi igin istemedigi seyi,
inanir kardesi icin de istememesi" kogulunu da getiren bi¢imi de var
"hadis"in.*** ("Da"lar, "de"ler ¢ok oldu, hog goriin!)

Ve iste Konfiigyus'un oldugu bilinen soz:

"Kendin i¢in istemedigin geyi, baskalarina yapma!"

Dsi Gung'un soyle bir sorusu iizerine, Konfiigyus'un verdigi kar-
silikta boyle dedigi yazilip anlatilir:

"Insanin, tiim yagsami boyunca uyabilecegi bir s6z var midir?"

Verilen kargiligin tamami gdyle:

"Bagkalarini sevmek. Kendin icin istemedigin seyi, bagkalarina
yapma!n436

Konfiigyus'un soyle dedigi de 'yer alir i(itaplarda:

"Kendinizden yiiksek olanlarda hos gormediginiz seyi, ken-
dinizden agag1 olanlara yapmayin. Kendinizden agag1 olanlarda
hos gormedigiriiz seyi de, kendinizden yiiksek olanlara yap-
mayin!"*Y’
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Gérﬁliiyor-ki, Muhammed'in iinlii "hadis"inin anlattiklariyla, Kon-
ficyus'un yukaridaki sozlerinde anlatilmak istenen, hemen hemen ay-
n1. Bununla birlikte, Konfiigyus'un sézleri, daha evrensel. Ciinkii, Mu-
hammed, "inanir"a sesleniyor ve "inanir"ina, "inanir kardeg"ine ya da
"komsu"suna nasil "davranacagi"m anlatiyor. Konfiigyus'un anlatti-
gindaysa boyle bir "kayit" yok. Konfiigyus, Muhammed'den bin yila
yakin bir zaman 6nce yagadigi**® halde, daha "insancil" gériiniiyor.
Ciinkii "insan"a sesleniyor. Muhammed'inkindeki "hikmet", oldukga
"imanhlastirilmig" durumda.

Gene de iki anlatimi karsilagtirdiktan sonra, Muhammed'in buradaki
"hikmet"inin, Konfiigyus'un sozlerinden alinip aginldigimi diigiinmek
miimkiin.

Ne var ki, kaynagin Konfiigyus oldugu bile diisiiniilse, ben derim ki;
Muhammed ya da Ogreticileri, gerek Kur‘an ayetlerinde “anaya babaya
saygl" istiine gordiiklerimizi, gerekse bu "hadis"te anlatilan "hikmet"i
baska yer ve yollardan almslardir. Omegin, "Hint hikmetgileri'nden,
Buda'dan, Budizm inanirlarindan...

B unedenle, Uzakdogu dinleri iizerinde durmayacagim.



KUR'AN VE ISLAM'DA PAZARLANAN
ESKI YUNAN "HIKMET"LERI (FELSEFELERI)

Kur'an'da, Lokman Suresi'nde sozii edilen Lokman'in, birgok Do-
gu ve Bat1 inceleyicisine gore, eski Yunan'dan iinlii Aisopos (IO VI.
yiizy1l) oldugu, ya da olabilecegi daha 6nce anlatilmigt1.®* Eger bu
yoldaki goriigler dogruysa, Aisopos'un "masallari"ndaki "hikmet"le-
rinden (felsefesinden) hi¢ degilse bir boliimii, su ya da bu kadari,
Kur'an'da, "Lokman'in hikmetleri" denerek, ya da baska ad ve goriin-
tiller altinda "pazarlamiyor” demektir.

Eski Yunan'dan Kur'an'a yansima "sozciik"ler de var. Celaleddin
E's-Siiyiti (6.1505), EY [tkan'inda,**® Tefsir'inde*" ve baskalar da kendi
kitaplarinda** 6rnekler vererek anlatirlar. Onceki boliimde, ben de kimi
ornekler sunmugtum ve séz konusu sdzciiklere iligkin goriiglerden ak-
tarmigtim.*? i

Bu da gdsterir ki, "eski Yunan diigiince diinyasi"ndaki kimi "hik-
met"ler (ilkel nitelikli bilgelikler) yer almustir Kur'an'da.

Muhammed'in savunurlarindan Prof. Dr. Muhammed Hamidullah,
"Peygamber"ini evrensel gosterme gabasiyla, soyle der:

...(Muhammed Peygamber), damarlarinda, gesitli insan irklarindan
unsurlar1 da tasgimaktayds."**

Profesor'iin, "damarlarda dolasan kan"a "gok onem verdigi" anla-
siliyor. Zavall1 Islam savunuru, "Peygamber"ini "evrensel” gostermek
isterken, kendisinin "dar kafaliligin1" ortaya koydugunun farkinda bi-
le degil! Unlii Profesor, sunlar1 da yazmakta:

"Muhammed aleyhi's-salat ve’s-Selam'in yakin akrabalar: arasin-
da, Grek (eski Yunan) soyundan gelen birini de gormekteyiz: Ger-
cekten de klasik bir soybilim uzmanlanndan Musab, Ebu'-
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Rimibn Umeyr'in annesinin bir Grek olduguna isaret etmektedir.
Iste bu Ebur-Rim'un erkek kardesi, Mekkeli ve Kureysli Mus'ab
Ibn Umeyr, Resulullah'in (Peygamber'in) halalarindan birinin ki-
z1yla evlenerek yakin akrabasi olmugtu."**

Yani Profesoriimiize gore, bir "Rum" (Yunan soyundan gelip Islam
lilkesinde oturan biri), Muhammed’in halalarindan birinin kizim [...)*
diye, "Peygamber'in damarlarindaki kan"a, "Grek" kani da katilmig! Ve
boylece "Peygamber evrensellesmis"! Senin “uluslararasi” iiniine yazik
olmuyor mu, ya Prof. Dr. Muhammed Hamidullah?” Ya "hazret"?! Ha-
midullah'in kitabim1 Tiirkgeye (hem de sagilasi bi¢imde!) geviren, iilke-
mizin "[lahiyat mollalari"ndan. Prof. Dr. Salih Tug da, hazretin "kesf"i
dolayisiyla bir "not" diigmiig ve iinlii Avusturyali din adami Mendell'in
(kalitim) "kanunlari"n1 animsatmis. $oyle:

"Acaba Mendel kanunlarina gore mi, Abdul-Muttalib (Peygam-
ber'in dedesi), giimiigi sarigin saglara sahip olmugtu?"*$

Iyi ama, a kardesim, Abdulmuttalib, Muhammed'in dedesi degil
miydi? Sézii edilen "Rum", Abdulmuttalib’in "anasi1”"n m1 "sey etmisti",
yoksa Abdulmuttalib'in "kizinin kizini" m1?! "Kizinin kizini sey etmis-
se", bundan onun, ya da torunu Muhammed"in "kan"ina ne oluyor?! Boy-
le bir durumda, bu "kan"a "Grek kan1" neden katilmig olsun?! "Mendel ka-
nunlan"ny, filan1 niye kanigtmyorsun "bilgiglik" taslayarak?! Ustad'in Ha-
midullah bir "hata" yapt1 diye, senin de o hatayi, bir yenisiyle "kat-
merlestirme"n sart miyd1?!

Arap Muhammed'in "kan"inda ille de bir "Grek kam" var gésterilmek
mi isteniyor? Biraz daha gerilere gitmek gerek: Omegin "Biiyiik
Iskender” dénemine. Onun doguya gikigimi izleyen gelismelere ve bu
gelismeler icinde "Yunanhlarla dogulularin yan yana yasadiklar1”
donemlere... Buralara uzanmali, buralardaki "giftlesme"lere bakilmal.
Muhammed'in "ata"larindan birinin “anasini” ya da “"karisim" Biyiik
Iskender, ya da doguya giden Yunan'lilardan biri, birileri [...]** mi, o
arastinlmali. Eger bdyle bir sey olmugsa, ya da "olmug" deniyorsa, o
zaman "Mendel" filan karigtinnlmali konuya. Ciinkii, ancak o zaman
"Mendel" ve "kalitim kanunlari"ndan sdz etmenin bir “"anlam"1 olabilir!

* Ug sozciik gikarnilmigtir. (Y.N.)
** Beg sozciik gikanlmigtir. (Y.N.)
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Oyle degil mi” Bence, "Ustad", Kur'an'da 6viilerek anlatilan "Zu'l-Kar-
neynden "Biiyiik Iskender" diye soz ederken bu konudaki yorumunu ileri
sirmeliydi. Yani o zaman "Grek kani"nin "Muhammed'in damarlari“na
ulagacak bi¢imde Araplarin kanina kangtigin1 savunmaliydi.. Muham-
med “aleyhi's-Selat ve's-Seldm"1, bu yolla “evrensellestirme"de daha ba-
sarili olurdu! Daha "inandinci” olurdu!

Kur'an:da Oviilerek Anlatilan "Tki Boynuzlu" Kim?
Biiyiik Iskender mi?

Prof. Dr. Muhammed Hamidullah'in yazdiklarina bakalim. Aynen
soyle:

“Bu arada hemen isaret edelim ki, Araplarin geleneksel nakillerine
gore: Biiyiik Iskender (Alexandre le Grand) (0 356-323), Mekke'de
bulunan Kabe'yi ziyaret etmigsti. Araplar, buna 'Zul-Kameyn', yani
'iki boynuzlu' adiniverirler. Bu olayla ilgili gesitli agiklama ve yo-
rumlar arasinda en iyisi gibi duran, sudur: Iskender, erkek keciyi
(tekeyi) "totem’ edinmis ve ona tapryordu ki, bunun iki boynuzu, bu
totemin simgesiydi. Aym dénemde, ¢ift boynuzlu siislii bir sapka
(bicornetbikomn) da vardi. Bu sapkamn kullambhg bugiin bile Ma-
kedonyd da tamamen kaybolmug degildir."**?

"Iki boynuz", "dogu-bat:" anlamina da alimyor ve Kur'‘an'da "iki
boynuzlu" diye nitelenmis olarak anlatilan kimseye “giinegin dogdu-
gu ve battig1 kesimlere” (doguya ve batiya) gittigi icin boyle dendigi
ileri siiriiliiyor. Ciinkii Kur'an ayetlerinde, s6z konusu "iki boynuz-
lu"nun, “giineg"in tam “"battig1” ve tam "dogdugu” kesimlere gittigi
anlatilmakta. (Kehf Suresi, ayet 83-101.)

Tevratta ad1 gegen bir yer var: “Asterot-Kamaim" (Ashteroth Kar-
naim). "Iki boynuzlu 'Ashtart’ (Tanr1)" anlaminda. Bu ad da, bu adin
anlami da, "Zul-Kameyn"e benzemekte. Eski Suriye kentlerinden biri
burasi. Eski Suriye'nin, Yunanlilarca da 6nemsenip benimsenmig olan*®
“Tann"larindan “Atargatis“in “"Camion" adinda bir yerde, bir tapinag:

vardi. Bu "Tanr1", bir "giines kursu" ve bir “ay" resmiyle simgeleniyor-
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du. Yani "iki boynuz"u vardr Biri "gilines"in, obiirii de "ay"in sim-
gesiydi. Dogubilimci Philip K. Hitti, "Camion"un, Tevrar'ta sozii edi-
len ve "iki boynuzlu 'Ashtart” anlamina gelen "Asterot-Karnaim"in
olabilecegini yazar.**® Buna gore, Kur‘an’'da "iki boynuzlu” niteligiyle
sunulan ve "Tanri'dan buyruklar" aldig: bildirilen "ulu kisi"nin, ger-
cekte, bir zamanlar "Tanr1" diye inanilmis, adina, "iki boynuzlu" ni-
teligiyle anilan yerde "tapinak” kurulmus bir "efsane kahramant” ol-
dugunu dadiigiinmek miimkiin.

Kimileri de, Kur'an’daki "iki boynuzlu"nun, " Yemen Hiikiim-dar-
larindan biri" oldugunu ileri siirerler.**

Ancak, bence, sozii edilen "iki boynuzlu", ayn ayn "efsane"lerin
"kahraman"larina verilen bir "san"dan alinmigtir. Kur'an'daki "Zu'l-
Karneyn"in kahraman olarak yer aldig1 surede cesitli "masal"lardan
bir "karma"nin yer aliyor olmasi da bunu gosterir.

Bu "masallar karmas1" Kehf Suresi'nde. Bir b6liimii, 60. ayetten bag-
liyor; 82. ayete dek siiriiyor. Burada anlatilan, "Musa" ile "Tann katindan
kendisine ©zel bilgi verildigi" bildirilen bir "kul"un kargilagmasi. Bu
boliimde, birkag masaldan iz bulunabiliyor: "Gilgamig Destani"ndan var,
bir "Yahudi efsanesi"nden var. Ve "Iskender romani”ndan ("iskender-Na-
me"den) var. Oyle ki, masalin bagkahramani "Musa", ii¢ masalin kahra-
maninin roliinii de alabilmekte. Boliimiin birinci kesiminde, "Gilgamig
Destan1"nin "Gilgamig"1 ve "Iskender romani"nin kahramam "Iskender”
(Biiyiik Iskender); ikinci kesimindeyse, Yahudi masalinin "[lyas" ola-
bilmekte.** Ayetlerde "ad" olarak "Musa"nin ge¢mesinin de, yanhglikla
iki adin karigtirilmig olmasindan ileri geldigi anlagilmakta: Masalda bir
"hizmetgi” ("fetd"), Yahudi efsanesinde, "Yesu"dur. Ancak iki Yesu var:
Biri Nun oglu Yesu; biri de Safat'in oglu Yesu (Elisa). Birinin "efendi”si
"Musa" (Musa Peygamber), obiiriiniin "efendi'siyse "Ilyas"tir ({lya=Eli-
ya).**? Yahudi kaynaklannda, "efendi"si "Ilyas" olan Yesu (ben Levi=ben
Safat), "haham'dir da aym zamanda. "Efendi'si (ilyas) ile birlikte yola
cikarlar. Ama yolculuk sirasinda, "arkadaghik” igin "Ilyas"in birtakim ko-
sullar1 olur. Kur'an'da, "Musa"ya kosullar ileri siiren kigininkine benzer
kosullar.”® Burada, Kur'an'daki "efendi”, kendisine karg1 kosullar ileri
siiriilen kigidir (Musa). Oysa Yahudi efsanesinde, kosullar ileri siiren,
“efendi"dir (flyas). Bununla birlikte, Kur'an'daki "Musa" ile, Yahudi ef-

166



sanesindeki "llyas", bir bagka yonden, "efendi” olmak yéniinden bir-
birlerine benzemekteler. Ancak, Kur'an'daki bigimiyle masalin kahramani
olan "efendi"ye eslik eden "hizmetgi" ("feta"), 6nemli rol almamakta. Bu
"efendi"ye eslik eden bir bagkasi, ki; bu, "hizmetgi" degildir; 6nemli rol
almakta. "Arkadaghk" isteginde bulunan "Musa"ya kars1 "kogullar” ileri
siiren kisi budur. Buna karsihk, Yahudi efsanesinde, asil Gnemli rolii
"efendi” (ilyas) aliyor. Yani, masal, iki yénden degismis ve kargtirilmig
olarak Kur'an'a gegmis durumda. Hem “efendi"nin ad1 degismis, ki bu,
iki ayr1 "Yesu"nun "efendi"sinin karistinlmig olmasindan ileri gelmistir;
hem de "efendi"nin "rol"iinde degisiklik olmus. Ama masalin bir kay-
naginin s6z konusu Yahudi masah oldugu belli. Ote yandan, aym masal,
oteki iki masaldan da "iz"ler tagmakta:

"Gilgamig Destani"ndan: Gilgamig, yoldasi Enkidu 6liince iiziin-
tillere gdmiiliir. "Sonsuz yagsam"1 aramaya koyulur. Utnapistim'i diisiiniir.
"Sonsuz yagam", onda. Bu yasamin nasil elde edilebilecegini de o bilir.
Boyle diisiiniip yola ¢ikar. Utnapistim'i, Tanrilar, sonsuz yaganu verdik-
ten sonra, "irmaklarin agzi"nda bir yere yerlestirmislerdir. Gilgamig yola
diiger. "Collerde yolculuk eder, dere tepe agar. Tanrilann Dilmun iilke-
sindeki giinegin bahgesine yerlestirdikleri ve insanlar arasinda, 6lim-
siizliigii yalnizca kendisine bagisladiklar: Utnapistim'i bulur en sonunda!"
Ne var ki, Utnapistim, Gilgarmig'a "6liimsiizliik" yerine 6giit verir. Ara-
digx seye erigmenin miimkiin olmadigim anlatir. ..

Kur'an'daki bigimiyle de masalda, "aranan kisi", siradan bir kigi
degil "Musa"nin, sonunda buldugu bildirilen bu kisi icin, 65. ayette
sOyle denmekte:

"Sonunda, Musa ve yigidi (hizmetgisi), kullarirnizdan kendisine
katimizdanrahmet ve 'ilim' verdigimiz kulu buldular.”

"Iskender romani"ndan: iskender de "siirekli yasam" kaynagin ara-
mug gosterilmekte. Bir aggisi vardir: Andreas. Birlikte yola gikarlar. "Ka-
ranhklar Olkesine" (Uzakdoguya) dogru... Yolculuk sirasinda bir giin
Andreas, bir tuzlu baligi alip bir su kaynaginda yikamaya y&nelir. Tam
yikarken, balik diriliverir. Ciinkii "siirekli yagsam" kazandiran suya do-
kunmustur. Ve kagip gider. Andreas da arkasindan suya atlar. O da "sii-
rekli yasam"a (6liimsiizliige) kavugur éylece. Olayy, "efendi"si Iskender'e
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anlattig1 zaman, Iskender durumu hemen anlar. Anlar ki, o kaynaktaki
"su”, dzelligi olan bir su. ("Ab-1hayat"). O kaynagi bulmak igin atilir, ga-
balar, ama boguna. Bulamaz...**

Masal, Kur'an'da ad1 gecen surenin (Kehf) 60-64. ayetlerinde
sOyle anlatilmakta:

"Musa (Iskender romaninda da Iskender), yigidine: ‘Ben, iki de-
nizin birlestigi yere (Gilgamis destaninda Utnapistim'in otur-
dugu anlatilan iki irmagin agz1 da olabilir) ulagmaya, ya da yil-
larca basimi alip gidinceye dek bu gizgimde bulunacagim! de-
di. Ikisi birlikte yiiriiyiip iki denizin (iki irmagun) birlestigi yere
ulasinca ‘balik'larin1 unutmuglardi. Bu ‘balik’, hemen (firlayip)
denizde kendine bir yol bulmug, kayp gitmisti o sirada. (Mu-
sa'ninsa bundan hi¢ haberi yoktu.) Oradan uzaklasinca, Musa,
'haydi besinimizi getir. Ant olsun ki, bu yolculuk bize yorgunluk
getirdi' diye soyledi yigidine. Yigidiyse soyle dedi: 'Biliyor mu-
sun, (falanca) kayanin yanina gegip oturdugumuzda balig: unut-
musum. Belli ki, animsamayayim diye bana onu unutturan,
seytandan baskasi degil. Balik, sagilasi bicimde denizde kayip
yol bulmustu kendine.'! Musa da soyle konustu: ‘Isteyip aradi-
gimiz da zaten buydu!' Bunun iizerine, hemen geri dondiiler.
Geldikleri yoldan izleri iizerine..."

Bu ayetlerde anlatilanlann, biraz ve onemsiz degisiklik olsa bile,
Iskender romanindan 6zet olarak aktanlan yukaridaki anlatilanlara ne
denli uydugunu "izah"a gerek var mu? "Balik", "baligin dirilivermesi",
"su”, bilyiik bir ilgiyle "baligin izlenmesi® Masalin, Kur'an'daki bigi-
minde de, iskender romamndaki bigiminde de 6nemli noktalar. Gerisi hep
ayrint1 konumuz yoniinden.

Ayetlerde ve Iskender romaminda anlatilanlar birbirine uydugu
icindir ki, Islam Ansiklopedisi'nde, Iskender-Nime maddesinde, "Bu
ayetlerde Musa'nin anlattiklari, gergekte, bu hikdyelerden (Iskender
romanindan) alinmigtir" deniyor hakli olarak.**

Yine hakli olarak, bu goriisii paylasan bagkalar1 da var.*’ Gérii-
yorsunuz, Kur'an, nerelerden derlenme masallari, "Tanri'dan vahiy
Uriini” birer "hikmet" diye sunuyor inanirlanna!
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Iskender'in masalda gegen ascisi (Kur'an'in deyimiyle yigidi)
Andreas, kimilerine, 6rnegin R. Hartmann'a gére; Kur'an'da "peygam-
ber" olarak gecen “Idris"in kendisidir. Bagkalar1 da bu gériigii hakli
bulmaktalar.**®

Yukaridaki ayetlerden sonra gelen ayete (65. ayet) de yer veril-
misti. Bu ayette, Musa ve yigidinin bulmaya y6neldigi, sonunda da
buldugu kisinin "niteligi” ¢ok onemli. Bu kisi, "Tanr1 katindan ozel
olarak bilgilendirilmis”. Bu kisiye verildigi bildirilen "bilgi"”, "Mu-
sa"ya verilenden baska olmali. "Baska" ve daha "6nemli" olmal ki,
Musa, yigidini de alarak onun pegine diismiis olsun. 66. ayette, Mu-
sa'nin o kisiye sOyle dedigi anlatilir:

“...Sana oOgretilen bilgi'yi, bana da Ogretmen igin ardindan
gelebilir miyim?"

Bu s6zii edilen bilgi, anlasilan "gizli bilgi" Ve son derece 6nemli.
Buysa, olsa olsa, "6liimsiizliige iligkin" bir "bilgi" olabilir. Yukaridaki
kaynaklarinda da, "masal’da islenen bu. Gilgamis destaminda da, Is-
kender romaninda da...

Bir de bu "bilgi", "gizemci"lerin 6nem verdikleri "bilgi" agisindan
ele alinir. "Gizler bilgisi"dir ("ilmii'l-esrar”) bu. 65. ayette "lediin”
(kat, Tanr1 kat1) gectigi igin bu bilgiye "lediinni bilgi" dendigi de olur.
"Tanrr'nin kendi katindan aragsiz olarak verdigi'ne inanilan "bilgi"
Kur'an'm ve bu ayetlerin bir amaci da, bunu pazarlamak. Islam gi-
zemcilerince son derece 6nem verildigi goriiliir "lediinn{ bilgi"ye.*®
Kaynagiysa, kuskusuz yabanci kaynaklar. Bu yabanci kaynaklar
arasinda, "Eski Yunan diisiincesi" de var.*°

Cesitli kaynaklardan ve bu arada Iskender'in araciligiyla “Eski
Yunan"dan alinan masal pargalanndan olusma ‘“masallar kar-
masi'ndan biri biter, ardindan bir bagkasi baglar. Ayni surenin 83.
ayetiyle, soyle denerek:

"(Ey Muhammed!) Sana, Zul-Karneyn'i (iki boynuzlu'yu) so-
rarlar. De ki, size anlatacagim onu!"

Ve 101. ayete dek siirer.

169



"Sana Zu'l-Kameyn'i sorarlar..." dendigine gére, Muhammed'in done-
minde bu "iki boynuzlu“nun s6zii ediliyordu birtakim gevrelerde. Anla-
silan, bir "kahraman" olarak "destanlagmi§"ti. Yukanda belirtildigi gibi,
kimileri hakl olarak "Biiyiik Iskender"i bulurlar onda. Bir kez, "iki boy-
nuz" simgesi, bu iinlii Kral'da da var. ikincisi, daha énceki ayetlerde anla-
tilan "masallar kannasi” da, bu Kral adina olusturulmus romandan da
ogeler bulunan parga iceriyor. Birlikte gordiik. Sonra, "Zu'l-Kameyn"in
ayetlerde anlatilan "gezisi”, sO0yle ya da boyle bu Kral1 ammsatiyor.
Inceleyicilerince hakli olarak s6yle dendigi goriilmekte:

“Iskender, dogulularn katinda, yalnizca bir ‘cihangir' (diinyay: ele
gecirmeye cabalayan biri), yalnizca kentler kurmug bir kurucu
degil, ayn1 zamanda, diinyanin bir ucundan &biir ucuna varmig bir
kahramandir. Ve yalmzca iilkeler ele gecirmek amaciyla degil; yani
diinyaya yonelik bir tutkuyla degil; dgrenmek, bilgi elde etmek
amaciyla atilmigtir hareketlerine. Kendisine her yerde, filozoflarin
eslik etmesi de bundan. Doganin olaganiistii durumlar1 ve ‘til-
sim'lary, onun ilgisini gekmigtir.

"Iskender, bir 'din miicahidi' olarak ortaya ¢ikmig biri diye go-
riiliir bir arahk..."*¢!

84. ayette, "Kuskusuz, biz onu yeryiiziine yerlestirmis ve her sey-
den bir ‘neden’ (bir temel ¢ikis yolu) vermistik ona" dendikten sonra
masal §oyle siirdiriiliir:

"O da bir nedene uydu (bir yol tuttu), vara vara, giinesin battigi
yere vardi. Giinesi, bir kara suda batiyor buldu. Ve yaninda da
bir toplum. Biz ona seslenip: 'Ey Zu'l-Karneyn, dilersen bu tpp-
luma ceza verirsin ve yine dilersen onlar iginde iyi iligki ku-
rarsin!’ dedik. (Ayet 85-86.)

"Sonra yine bir nedene uydu. Vara vara, giinesin dogdugu yere
vardi. Glinesi, Oyle bir toplum iizerine dogar buldu ki, o topluma
higbir 'értiinme-saklanma’ araci (sitr) yaratmarmgtik. Iste boyle...
Onun katinda olanin hepsini biliyorduk..." (Ayet 89-91.)

Masalin daha sonraki boliimiinde de, Zu'l-Karneyn'in, vardig: bir
tilkede "Ye'ciic", "Me'ciic" diye adlandirilan bir toplumla kargilas-
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t181, bu toplumun "bozguncu" oldugu ve bu toplumdan "zarar gor-
diikleri"ni anlatarak yakinanlarin istegiyle Zu'l-Karneyn tarafindan bir
"sed" yapildig1 "hikdye" edilir.

"Zu'l-Karneyn"i Muhammed'den soranlara, bu masal anlatilarak
karsilik verilmis oluyor.

Acaba "soru"yusoran kimlerdi? Hangi kesimdendi, hangi inanirlar
kesimindendi?

Bu bilinebilse, "masal” olduk¢a aydinlanmig olacak.

Bu soru, "Yahudi"lerin "kutsal" kitaplarim1 okuyanlardan gelmis
olabilir. Eger boyleyse, masalin, hi¢ degilse bir béliimiiniin kaynagini
bu kitaplarda aramak hi¢ de yararsiz olmaz:

Tevrat agip bakiyoruz, Danyal béliimiinde sunlar1 okuyoruz:

"Ve gozlerimi kaldirip baktim ve iste irmagin 6niinde bir kog dur-
maktayd1. Ve kogun iki boynuzu vardi. Iki yikksek boynuz. Ama
biri, obiiriinden daha yiiksekti. Yiiksek olani sonradan ¢ikti. Kogu,
batiya, kuzeye ve giineye dogru tos vurmakta goérdiim.

"Ve ben diisiinmekteyken iste batidan, tiim yeryiizii iizerinde,
ayag yere dokunmayan bir teke geldi. Tekenin gozleri arasinda,
goze carpan bir boynuzu vardi. Ve irmagin oniinde durmakta
oldugunu gordiim. Iki boynuzu olan kogun yanina geldi. Ve tiim
giicliyle onun iizerine segirtti... Ve ona karsi1 kudurdu ve vurup
kogun iki boynuzunu kird..." (8:3-7.)

"Ve vaki oldu ki ben, Daniel (Danyal), bunlar1 goriince, anlayayim
diye aragtirdim. Ve iste karsimda bin durdu. Bir insan goriinii-
stindeydi. Ve Ulay Irmag: ortasindan bir adam sesi isittim. S6yle
sesleniyordu: 'Cebrail! Gordiigiiniin anlamini bu adama anlat! Ve
durdugum yere yakin geldi. Ve gelince ben korkup yiiziistii ka-
pandim. Ve bana soyle dedi: 'Ey Ademoglu! Bu gordiigiin, 'ahir
zaman alameti'dir. Dinle!" Ve benimle soylesirken, yiiziim yerde ola-
rak derin uykuya daldim. Ve bana dokunarak beni ayaga kaldirdi
Ve soyle konugtu: 'Iste Tanr1 gazabmnin sonunda ne olacagmi ben
sana bildiriyorum! Ciinkii gordiigiin, ahir zamani belirtmek icindir:

"'Gordiigiin éki boynuezlu ko¢, Medya ve Fars Krallaridir.
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"O kill1 teke de, Yunan Kralidir. Gozleri arasinda olan biiyiik
boynugz, birinci Kraldir.™ (8; 15-21.)

Burada anlatilanlara bakarak, Kur‘an'daki "Zu'l-Kameyn"in ("iki boy-
nuzlunun); eski Iran'da Pers Kralliginin, siilalenin beginci krali olan iinlii
Kiros (Keyhusrev, 10 559-529) oldugu soylenebilir. Bu kral, valisi bu-
lundugu Med Kralina karg: bagkaldirmug ve yenerek Med Kralligina son
vermisti. Ve Iran yaylasindan Anadolu'da Kizilirmak'a kadar uzanan Pers
Kralligim kurmustu.*®? Yani "Medya" ile "Fars", bu Kralin egemenligi al-
tinda birlegsmisti. Bu Kral, yukaridaki Tevrat ayetlerinde neler "gordiigi"
anlatilan ve kendisine, Cebrail tarafindan gordiiklerinin anlami bildirilen
Danyal (Daniel) ile “¢agdag" bulunmakta. Yahudiler, bu Krala ¢ok saygi
gostermekteler. Ciinkii bu Kral, 10 539'da, Babil'i ele gecirmis. Kralliga
kawmigti. O sira, uzun siireden beri, Babil'de siirgiin yasamu siiren, tutsak
bulunan "Ibraniler"iniilkelerine geri doniip Kudiis'te yeni bir tapinak yap-
malarina izin vermisti.*® Onun igin "iki boynuzlu kog'"la bu Kral anlati-
liyor olmali. Dahasi var: M. Sadeddin Evrin'in anlatmasina gore, 1838'de,
Istahar Pasargadae'de meydana cikarilan Keyhusrev'in (Kiros'un) hey-
kelinin baginda kog boynuzfan ve sirtinda kartal kanatlan bulunmakta *¢*

Evrin, buna dayanarak Kur'an'daki "Zu'l-Karneyn'le de bu kralin
anlatildigini ileri siirer.*®®

Ama bence anlatilmak istenen, bu kral degildir. Ciinkii: "Iki boy-
nuzlu kog, Medya ve Fars krallaridir" deniyor Daniel ayetinde. Yani
burada séz konusu olan bir tek kral degil, iki kral. Iki boynuzdan biri
birini, obiirii de 6biiriinii simgeliyor.

Sunu da diisiinmek gerek bence: Tevrat'in kimi béliimleri gibi Da-
niel bolimi de Yunanlilarin, "Helenizm" kiiltiiriiniin alabildigine et-
kisinde kalindig1 sirada kaleme alinmustir. Ileride bunun iizerinde du-
rulacak. Daniel (Danyal) béliimiiniin, IO 2. yiizyilda yazildig: bilin-
mekte. "lki boynuzlu kog"un "gii¢siizliigii"niin, buna kargilik "tek
boynuzlu teke"nin giiciiniin, iistiinliigiiniin belirtilmesi bundan. Yani
Biiyiik Iskender'in giicii goriildiikten sonra anlatilanlarin kaleme alin-
mi§ olmasindan. "Giigsiiz" ve boynuzlani kirilarak perisan edilmis
oldugy agiklanan bir "iki boynuzlu kog", Kur'an'da ¢ok giiglii gos-
terilen bir "Zu'l-Karneyn"e uymamakta.
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miras haklari konusuna dondlir (Nisd Suresi, ayet 176). Bunlara benzer
orneklerin ortaya koydugu gergek su ki, Kur'an'daki ayetlerin ve surelerin
diizenlenmesinde, bilimsellige yer veren hicbir sey dikkate alinmamus,
bitin bunlar tamamiyla keyfilik esasina dayali olarak hazirlanmistir,
Birbiriyle ilgisi olmayan sorunlar ve olaylar karmakarisik bir sekilde ve
hicbir bilimsel kistasa dayanilmaksizin, gelisigiizel, diizensiz, uyumsuz
ve tutarsiz tarzda kitabin orasina burasina oturtulmustur. Bu kitapta belli
bir konunun biteviye islenmesi ya da bir olayin mantiki bir silsile esasina
gore, kesintisiz bir sekilde anlatilmasi diye bir sey yoktur. Her ne kadar
ilerideki sayfalarda bununla ilgili 6rnekler vereceksek de, burada simdilik
bir iki drnekle yetinelim, “namaz” ve “aptes” konulariyla ilgili ayetleri in-
celeyelim.

Fikih bilginlerine gore namaz kilmak aptesle olur; aptessiz namaz ki-
linmaz. Su durumda, namaz ile aptes sorunlarin igeren hiikimlerin bir
arada, yan yana ve pesi pesine olmalar gerekirdi. Oysa, bu hususlar
Kur'an'da, ayr ayr1 ve farkli surelerin farkl ayetleri seklinde olmak iizere
ele alinmistir; hem de tersyiiz edilmis olarak; yani aptes ile ilgili ayetler,
namazla ilgili ayetlerden daha sonra konulmak suretiyle:

Muhammed, namaz kilmanin imandan sonra ilk gorev oldugunu
daha Mekke doneminde bildiimisti. Ona gore "namaz”, Mislimanlar
bakimindan, "iman"dan sonra en 6nemli bir gérevdi. Namazin en
onemli seklinin cuma namaz: oldugunu su ayetle belirtmisti:

"Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildigt zaman, hemen
Allah't anmaya kosun ve aligverisi birakin... Namaz kilinca
artik yeryiziine dagilin ve Allak'in liitfundan isteyin... (Cum'a
Suresi, ayet 9-10).

Bu ayetin Mekke'de indigini soyleyenler yaninda, Medine'de
indigini sOyleyenler de vardir.? Fakat, her ne olursa olsun, su mu-
hakkak ki, Cum'a Suresi, niizul (inis) siras: itibariyle 110. sure olup,
Tanrr'dan son olarak indigi soylenen bes sureden biridir. Muhammed,
Mekke doneminde Kur'an'a, aptes almakla ilgili herhangi bir hikim

2 Ayetin mekkf oldugu ibn Yesar'dan rivayet olupmakta; buna karsin Buhari gibi kay-
naklar, bu ayetin Medine'de indigini rivayet ederler Bkz. Elmalii H. Yazir,age. c.6,
5.4951.
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"Zu'l-Karneyn, benim 'miislim' dedemdir. Yeryiiziinde bir hii-
kiimdar olarak ylicelmisti. Ama bunak olmamisti. Doguya ve ba-
tiya ulasti. Yol gosteren iyilikseverden saglayacag: miilk-egemenlik
yollanni aradi Varip, giinesin doniig yerindeki battig: yeri gordii.
Kara balgikli bir suda batiyordu giines."*® (Arapcasindan, oldugu
gibi ¢evirdim-T.D.)

Bu siirde kullanilan s6zciiklerin gogu, aynen Kur’an'in konuyla ilgili
ayetlerinde de gecmekte. Yani devlet kurmug olan (Yemen'de) "Him-
yeriler"in de "iki boynuzlu"su vardi. Bu siirlere de yansimigtir. "Zu'l-
Karneyn" iki s6zciikten olusturulmus: "Zu" (yerine gére za ve zi de ola-
biliyor) ve "Kameyn" sozciiklerinden. Yemen'deki s6z konusu toplumun
hiikiimdarlarinin adlar1 da "Zu"luydu genellikle.®® Buna bakarak, "Zu'l-
Kameyn"in bu toplumun hiikiimdarlarindan biri olduguna hiikmeden
ciddi yazarlar bile var.*™ Bana goreyse bagka kaynaklardan yansimalarla
ve bu arada Biiyiik Iskender'in de etkisiyle olugmus bir masalin kah-
ramamdir buradaki Zu'l-Kameyn de. Olabilir ki, Muhammed, "Zu'l-
Karneyn"i, "Himyeriler"de, bunlarin siirlerinde gormiistiir. Kur'an'a da
buralardan alip geginnistir. Niye olmasin? "Iman"in da, "hikmet"in de,
"seriat"in da "Yemenli" oldugunu sdylememis miydi?

Ancak; "kutsal metin"lerdeki 6zel deyimlerin ve Biiyiik Iskender'in de
etkisiyle bu nitelikteki masal kahramanlarina iligkin anlatilanlar, hangi
kesimden, hangi s6z dizimleriyle ve hangi goriinti altinda Kwr'an'a
yansimig olursa olsun, kékenine inildigi zaman, yine Sabiilikteki inang
bulunur.

Kamais'ta, "Zu'l-Kameyn"deki "kam" sozciigl ele alinirken; bu s6z-
ciigiin en basta gelen anlamlarindan biri olarak su gosterilir: "Giines te-
kerinin bir yan."*"" Bilindigi gibi gokbilimde, "teker" (kurs) diye bir sey
var. "Bir gokcisminin, teker (tekerlek) bigiminde gordiigiimiiz yiizeyi”
"Karn" sozciigiiniin, "Giineg"e iligkin bagka anlamlar da igerdigi
anlatilir.*™

Demek ki, Sabiflik dininin i¢eriginde bulunan "Giineg Kiiltii"nden,
"Zu'l-Karneyn“de bir anlam var.

Bu kadar degil:

En saglam sayilan hadisgilerin de kitaplarinda yer verdikleri bir
hadiste, soyle denmekte:
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"Namazinizi, Giinegin tam dogdugu ve tam battifr zamana rast-
latmaym. Ciinkii, Giines, seytanin 'iki boynuz'a arasinda dogar.""

Burada "boynuz" igin "karn" (iki boynuz igin 'karneyn') sozciigii
kullanilmigtir. Bu hadiste "giines" de s6z konusu edildigi i¢in "karn"
sozciigiindeki "Giineg" anlami daha da giiglenmis olmakta.

Iskender romaninda, yani doguda "Zu'l-Karneéyn" olarak da gorii-
len Biiyiik Iskender igin olugturulmug 6ykiide-efsanede, Iskender'in
“agcis1 olarak” yer alan "Andreas", yukarida da belirtildigi gibi; "Id-
ris" (Peygamber) ile ozdes goriilmekte. "Idris"se, sonunda "6lim-
siizliige ulasmig" bir "Giines kahramam" niteligindedir. 11gili Kur'an
ayetini amimsamakta yarar var: Meryem Suresi'nin 57. ayetinde, ldris
icin goyle denmekte:

"Biz, onu, yiiksek bir yere (goge) yiikselttik."

Islami kaynaklarda, Idris'le ilgili, konumuzu ilgilendiren ilging ef-
sane anlatimlarina rastlanir:

Bir giin, Idris, "Giines melegi"nin yararina dilekte bulunur. Bu me-
lege, gorevinde kolaylik gostermesini diler Tanr1'dan. Tanri da, dilegi ye-
rine getirir. Efsane bunlar anlatilarak siirer. Sonunda Idris'in 6zel ¢agrili
olarak "gok"lere gotiiriildiigii, birgok yer ve “cennet” gosterildikten sonra
orada, yani "cennet'te brrakildig1 anlatilir.*’* Bu arada onun "makam"inin
"dordiinciikat gok"te oldugu da anlatilakta.

Bu, agik¢a sunu gosteriyor: Idris, efsanede, bir "Giines kahrama-
n1" roliindedir.

Su da ilging: Idris, Sabiilik dininin kutsal kitaplarinda da "Peygamber"
olarak yer aliyor. Ibn Nedim'in E! Fikristinde bu, agikca belirtilinekte ‘™

Idris, Iskender'in asgis1 Andreas'la 6zdegse, o bir "Giines kahramani”
olur da, Iskenderde bu nitelik bulunmaz mi? Iskender romaninin ve
Kui'an'daki konuya iligkin ayetlerin gerisinde Sabiilikten gelme inanglar
gormek, kaginilamayacak bir sonugtur bence.

Ve bence, "iki boynuz” simgesi alan Iskender'in "boynuz'larindan
biri, "Giineg"i, 6biirii de "Ay"1 simgeliyordu.

Gelelim, "Zu'l-Karneyn"in anlatildigi Kur'an ayetlerinde gegen

"Ye'ciic"-"Me'ciic"e ve "Zu'l-Kameyn"in yaptirdigi bildirilen "sedd"e:
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"Bozguncu" olduklar1 ayetlerde anlatilan "Ye'ciic"-"Me'ciic"le,
Tiirklerin (Tatarlarin) anlatilmak istendigini yazip savunmada, Kuran
yorumculari, Arap-Islam yazarlar1 birlesmis gibiler.*”® Tantavi (E!
Cevahiru Fi Tefsiri'l-Kur'an'i’'l-Kerim) tefsirinde bir de "harita" yer
aliyor: "Ye'ciic-Me'ciic Ulkesi": Tiirklerin (Tatarlarin) yasayip ege-
men olduklari yerler, yoreler.*””

Bu yazar ve yorumcular, yorumlarinda haksiz da sayilmazlar. iki
yonden: Bu yorum, Tevrat'in agiklamalarina uygun diisiiyor. Ikincisi;
Tiirkler, 6zellikle de Tatarlar, toplumlar iginde "vurucu-kinci1", Kur'an'in
deyimiyle "bozguncu” olarak taninmiglardir. Dogal olarak Araplarca da
boyle bilinmislerdir. O denli ki, Arap yorumcular, 6megin Tantavi,
Islam'1 kabul etmis olan Tiirkleri bile "Ye'ciic"-"Me'ciic" saymakta.*” Bu
kadarla kalsa iyi. "Kiyamet alametleri” arasinda gdstermekte. Mu-
hammed'in hadislerine ve Enbiya Suresi'nin 96. ayetine dayanarak.** Bu
ayetin anlami gudur:

"Ye'ciic ve Me'ciic (icin sedd) agildig1 zaman (Kiyamete yakin
zamanlarda) bunlar, her dere ve tepeden akarlar."

Konuya iligkin ileri siiriilen hadislerin ¢ogu, belli ki, uydurma. Saglam
olarak bilinen "hadis" kitaplarinda da yer almamakta. Ancak; "Ye'ciic"-
"Me'ciic"le ilgili ve bunlar1 "Kiyamet alameti" olarak gosteren "hadis"ler-
den, bu tiir kitaplarda yer alanlar da var. ‘megin, Buhari ve Miislim'in de
kitaplarindayer verdikleri bir hadisin anlami s6yle:

"Peygamber, Cahs kiz1 Zeyneb'in yanma, biiyiik bir panige ka-
pilmig olarak gelmis ve sdyle konusmustu:

-Lailahe illallah! Arap'in bagina gelecek olan kétiiliik yaklagtiga
icin vay haline! Ye'ciic ve Me'ciic seddinden gunun gibi bir yer
agildi

"'-Sunun gibi bir yer..." derken, bagparmagiyla onu izleyen par-
magini gevirip gosteriyordu. . ."*

Yine saglam kabul edilen hadiscilerin kitaplarinda yer alan kimi
hadislere gére, Muhammed, "tarif ettigi" bir toplumla, ya da kimi top-
lumla "¢arpigilmadikga kiyametin kopmayacagini" anlatir.

Buharf'nin de yer verdigi bir hadise gére soyle demekte:
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"Sonra bir beladir (kiyamet alameti) ki, higbir Arap evi kalmama-
casina o bela gelip girer. Sizinle Esferogullan arasinda bir anlagma
vardir o sirada. Ama onlar bu anlagmayi bozmuglardir. .."*%!

Burada sozii edilen "Esferogullar1” ("Benu’l-Esfer) ile kimlerin an-
latilmak istendigi belli degil. Belirtilen sadece, bunlarin renkleridir:
"San." Yada, "ak"la "kara" arasu.

Buhari ve Miislim'in birlikte yer verdikleri bir bagka hadiste daha
¢ok aciklik var:

"Burunlan basik, gozleri kiiciik, yiizleri deriiistiine deri kaplanmug
halkalar (ya da kalkan) gibi, ayakkabilariysa kegeden-deriden olan
bir toplumla siz ¢arpismadikca kiyamet kopmaz."*®

Buharf'deki hadiste, bu toplumun "Huz" ve “Kirman"da yasadiklar
da agiklanmakta.**®

Miislim'in de yer verdigi bi¢cimindeyse, s6z konusu toplumun “ad1"
da agiklanmakta: Hadis aynen goyle:

"Yiizleri deri iistiine deri kaplanmig halkalar (ya da kalkan) gibi
olan, kildan giysileri bulunan, kildan-deriden ayakkab: (garik) gi-
yen Tiirklerle Miisliimanlar savasmadikca kiyamet kopmaz."*%*

Arap "Peygamber” Muhammed boyle dedikten sonra, "Kiyamet
alametleri"nden gosterilen "Ye'ciic" ve "Me'ciic"le, "Tiirkler"in anla-
tilmak istendigi yolundaki yorum hakli olmaz m?

Bu yorum, "Tevrat'taki agiklamalara da uygundur” dedim. Ciinkii:

Tevrat'ta, Nuh'un ii¢ oglundan biri olarak yazilan Yafet'in ogullari:
"Gomer Meciic..." diye baslanarak sayilir. (Tekvin, 10:1-2; I. Ta-
rihler, 1:4-5) Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan'in da belirttigi gibi Sa-
kalar, 10 665'te, Asur yazitlarinda adi, Gogu, ya da Gog diye yazilan
hiikiimdarin yonetiminde Kuzey Azerbaycan'a gegmekteydiler. Togan
diyor ki, "...Gogeren bolgesi, ad1 gegen hiikiimdarin Asurca yazilan
adi olan Gog'un, Gogar demek oldugunu gosterir. Ki, bu da, Tiirkce
bir s6zciikse, Gok ve Goker demek olabilir."*® Sunlari da yazmakta:

"Gogu ya da Gogar'in, Yahudilerde (Tevrat'ta) Gog adim aldigi
ileri siiriilmektedir. Bu Gog ve Magog'a iliskin anlatilanlar, Tev-
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rar'gilarin belli’rlemesine gore 10 629-580 yasayan Iremie (Ye-
remya) ile 10 595-575'te yasadigy Incil'cilerce kabul edilen
Ezekhil (Hezekiel) 6ykiileri igine sokulmustur."*¢

Togan, konunun uzman aragtiricisi olan bagka yazarlar gibi, Tevrarta
gecen "Gog" ve "Magog"un, Kuran'da "Ye'ciic" ve "Meé'ciic" diye gegen
toplumun kendisi oldugunu yazar.**’

"Gog" ve "Magog" sozciikleri, Tevrarin eski Arap harfleriyle yazili
niishalarinda "Ciic” ve "Meciic” diye yazihdir.*®

Bu "Gog" ve "Magog", yani "Ye'ciic" "Me'ciic”, Tevrar'ta uzun
uzun anlatilmakta. (Hezekiel, 38:1-23; 39:1 ve étekiler.)

Incil'de de anlatildiga goriilmekte. Hem de Kur'an'da oldugu gibi
ve Muhammed'in "hadis"lerinde anlatilanlara tam uyar nitelikte "Ki-
yamet olaylar1" arasinda... Simdi, Yuhanna'nin Vahyi'nin 20. babinda
anlatilanlar: birlikte okuyalim ve Muhammed'in Ye'ciic ve Me'ciic'le
ilgili "bilgi“leri nerelerden estrdigen birlikte gorelim:

"Birinci Ktyamet budur. Birinci Kiyamer'te pay1 olan, mutlu ve
mukaddestir. Onlann iizerine ikinci Oliimiin egemenligi yoktur.
Allah'in ve Mesih'in din aracilan (kahinleri) olacaklar. Onunla
birlikte bin y1l saltanat siirecekler.

"Ve bin yil tamam olunca, Seytan, zindanindan g¢éziilecektir. Ve
yerin dort bir kosesinde olan topluluklan, yani Ye'ciic ve Me'ciic'ii
saptirmak ve onlar savag igin bir araya toplamak iizere gikacaktir.
Onlarin sayisi denizin kumnu gibidir..." (Ayet 5-8.)

Muhammed'in ya da 6gretmenlerinin, tiim oteki /ncillerden aldugu
gibi, Yuhanna'nin Vahyi'nden de ¢ok sey aldigina ve asirdiklari arasinda
"Kiyametin alametleri“nin de bulunduguna tanik olmaktayiz.

"Ye'ciic" ve "Me'ciic"iin "deniz kumu gibi" sayilamayacak Olciide
"yeryiizii"ne dagilmalarinin "kiyamet alametleri"nden sayiligimi ahp, Tew
rattaki Daniel'in "ahir zaman" olaylanna iliskin anlattiklanyla kargilas-
tinrsak, "Zul-Kameyn"'le "Ye'ciic" ve "Me'ciic"iin Kur'an'da neden bir
arada anlatildig1 da aydinlanir. Ciinkii yukanda da deginildigi gibi, Daniel
(Danyal), "iki boynuzlu kog"tan ve "tek boynuzlu teke"den soz ederken ve
bunlar1 "Cebrail"in "“iilkelerin krallar’ olarak yorumladigim agiklarken,
"ahir zaman olay1" diye gosterir anlattiklarina.

178



Demek ki, masalin kokii, Tevrat'a degin uzanmakta. Oradan da,
baska toplumlarin masallarina. Ve bana gore, Giines, Ay ve "yildiz"
kiiltleri jn agirlig: olan inanglara, hatta daha da gerilerde ilkel inang
kesimlerine degin varip dayandigi sdylenebilir. Ancak masalin son
olugmasinda, yukarida genisce anlatmaya calistigim gibi, "iki boy-
nuzlu” niteligiyle doguda da bilinip 6nemsenen Biiyiik Iskender'in ve
Yunanetkisininbiiyiik payi vardir.

"Ye'ciic-Me'ciic"iin oniine gegmek icin "Zu'l-Kameyn"in yaptir-
dig1 Ker'ar'da anlatilan "Sedd" nerede olabilir?

Bu soru, Kur'an ve hadis yorumculari, Arap—Islam yazarlar tara-
findan ¢ok sorulup iizerinde durulmugtur. Ama ben bunun iizerinde dur-
mayacagim. Ciinkii, bir "masal"da sozii edilen "sedd", gergek diinyada
bulunamaz. Cok araganldig: halde, bulunamamistir da. Din savunurlar:
ve sarlatanlannin birtakim zorlama yorumlan olsa bile... Soz konusu
masal gibi, sozii edilen "Sedd" de, Muhaminmed ya da Ggretmenleri tara-
findan, eski masallardan alinip asinlmgtir. Bu, bir gercek. Otesi laf.

Kuran'da bu masalin, daha dogrusu masallar karmasinin anlatil-
masindaki amag nedir? Arap milliyetgisi seriatg1 profesorlerden (Mi-
sir) Tantavi, 6nce; "amag, yalmzca ogiittiir!" diyor.*®

Tantavi'ye gore, Kur'an'daki "Zu'l-Karmeyn", Biiyiik Iskender olamaz.
Ciinkii, Iskender'in tarihteki yagsami bellidir. Bu "Zu'l-Kameyn", Himyer
hiikiimdarlan arasinda var oldugu sdylenen "Zu'l-Kameyn"e daha gok
benzemekte. Kur'an'daki olsa olsa Arap olabilir. Ancak, bu Zu'l-Kar-
neyn'in, "Himyeri Zu'l-Kameyn" oldugu da sdylenemez. Ciinkii, Yemen-
li ve Himyeri hiikiimdarlarinin tarihleri, yagamlar: da bilinmekte.

Tantavi bu goriigiinii belirtirken §oyle de demekte:

"Kur'an'daki Zu'l-Kameyn, ne Makedonyal (Biiyiik) Iskender
olabilir. Ne de Himyerilerden geg¢miste yasamis herhangi bir
adam oldugu sdylenebilir. Ciinkii Kur'an, bize Yunan tarihini,
ya da Himyeri tarihini 6gretmek icin gelmis degildir. Kur'an,
diinya tarihinden ve biitiin bilimlerden daha iistiindiir..."*™®

Bu, "tiim bilimler"i "Kur'an"a "feda etmig" goriinen "Profesor"iin,
daha sonra, "Kur'an'in Bu Bilgileri Bize Vermesindeki Hikmet" bag-
l1g1 altinda s6yle dedigi goriiliir:
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"Kur'an inmeden once, Ozellikle Arap toplumu, genel olarak da
Miisliimanlar, tarihlerini ve iilkelerin yerlerini belirlemeyi unut-
muglardi. Ve Ye'ciic-Me'ciic toplumundan Arap toplumunun ba-
sina neler geldigini de bilmiyorlardy."*

Yani Kur'anin s6z konusu masali iceren ayetleri, "Miisliimanlar“a,
ozellikle de Araplann tarihlerini, iilkelerin svurlarim ve Araplarin,
Ye'ciic-Me'ciic toplumundan, yani Tiirklerden neler ¢ektigini anlatmak
icin gelmis. Oysa daha 6nce de ayn1 molla profesor, Kur'an'in amacinin,
falanca ya da filanca toplumun "tarihini bildinnek olmadigmi" sa-
vunmakta.*> Buna sagmamak gerekir. "Celiskiler”, din savunurlaninin
higbir zaman kaginamayacaklari olgulardir. "Din", demek, bir anlamda
"celigki" demektir. Gegelim...

Kur'an’da bu masala yer verilmesindeki amag, bence de "Ggiit"tiir.
"Hikmetli 6giit." Bu arada, yani "pazarlanan hikmet"'lerle birlikte
Kur'ann "derin bilgi kaynag1" olarak gostermek. "Gizli-gizemli bil-
giler" kaynagi. Zavalli "inanir siiriileri" nereden bilecekler ki, Kur'an
da, yolunu izledigi oteki "kutsalkitaplar” gibi, hep derleme, hep asi-
rilmi§ inanig ve masallardan olugsmakta? Nereden bilecekler, ya da
stiriidekilerin hepsi bilebilir mi? Daha dogrusu, diinyanin gozii doy-
maz egemenleri, bunlarin gercegi bilmelerine "imkan" verir mi?

Yunan diigiince diinyasindan Kur'an’a ve "hadis"lere, bu nedenle de
"Islam"a yansiyan, Biiyiik Iskender igin uydurulmug "6yki" ve "ma-
sal"lar degildir yalmzca. Kugkusuz baska masallardan su ya da bu bi-
¢imde alintilar da vardir. "Eski Yunan hikmetleri"nden (felsefesinden)
bile... Dahaonce de deginilmisti.

Ancak, alinanlarin tiimii "6zel" bicimde "imanlilagtirilmigtir” Yani:

Yunan diisiince diinyasindan da ahinmugtir. Ama "vzina gegilerek”. ..

Alinmamig olmasi zaten diigiinillemez. Yunanlilarin Doguda ve "Do-
gulularla yan yana" uzun bir yagamlan olmugtur. Kaldi ki, "evrensel” bir
"Helenizm" var. Helenizm kiiltiiri, Yunanlilarin (ortak) mali olmakla bir-
likte "evrensel” ozelligiyle yayilirken, Ord. Prof. Dr. Arif Miifid Mansel'in
anlatimiyla: "Yunan diinyasinin siirlann asarak, i¢inde bir tek Yunanl
bile bulunmayan iilkelere de girme yollarini1 bulmus, bu iilkelerin kiil-
tirlerinden az ok etkilenmekle birlikte, bu Kkiiltiirlerin bagka bir renk
almasinda biyiik rol oynamigtrr."***
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KUR'AN VE ISLAMDA "HELENIZM"DEN IZLER

Kur'an ve Islam biiyiitiilmiig gibi oluyor. Kur'an ve Islam bir "ta-
styic1"dir yalmzca. Bir "kopyaci'dir. Birinci elden de degil. "Kopya-
cinin kopyacisinin kopyacisi..."! Buysa bir "biiyiiklik" olamaz. Bir
“iistiinliik” sayilamaz. "Din"lerin ortak ozelligidir bu. Ozellikle de
"Sami kitapl: dinler"in. Yani Yahudiligin, Hiristiyanligin, islam'in...

Ord. Prof. Dr. Arif Miifid Mansel, Ege ve Yunan Tarihi adl kita-
binda, "Helenizm kiiltiirii"nii anlatirken soyle baglar:

“Helenizm' sozciigiinii, ilk bilimsel bir terim olarak tarihe mal
eden Alman tarihgisi J.G. Drosyen, bununla, Yunan kiiltiiriiniin,
Yunanistan siurlart disina cikip Akdeniz bolgesi ve On Asya'da
Dogu kiiltiirleriyle karismas: ve kaynasmasi sonunda meydana
gelen iiniversel bir kiiltiirii anlatmak istemigstir.™*%

"Helenizm"i ben de bu anlamda kullanacagim.
Yine Mansel soyle demekte:

"Iskender’in fetihleri sonunda, Yunan kiiltiirii, Akdeniz bolgesinden,
Hindistan iglerine kadar yayilms, bircok yerde Dogu kiiltiirlerine
etkilerde bulunmugtur..."*%

Mansel, bu kiiltiiriin aldig: etkilerden de s6z eder.**

Prof. Dr. W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihinde, daha baslarken,
Aristo'nunbir "diig"iine yer verir: Aristo'ya gore; Helenler, "diinyaya ege-
men olmak igin gonderilmislerdir.” Barthold, bunu belirttikten hemen
sonra sunlar1 yazmakta:

"Aristo’nun bu diisii, kismen olsun;, Makedonyal /skender (Biiyiik)
tarafindan gergeklegtirilmigtir. Iskender'in Dogu fetihleri, Yakin
Asya ve Misir't siyasi ve medeni yonden Yunan'a boyun egdirmis
ve Yunanhlasmus bir Dogu medeniyeti viicude getirmigtir."
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Bu "Yunanhlasmis Dogu medeniyeti'nden, Samilerin kopyaci din-
leri, bu arada Islam ve "kutsal kitab1" Kur'an, “hig etkilenmesin"; diigii-
niilebilir mi? Konunun bagindan beri anlatilanlar da, ne denli ¢ok etki
alinmis olabilecegini gostermiyor mu?

"Helenizm"den alinmig olabileceklerini rahatlikla diigiinebilecegimiz
etkiler, Kur'an'a ve "Islam"a daha cok Yahudilik ve Hiristiyanhk aracili-
giyla girmistir. Ciinkii Muhammed'in 6gretmenleri, daha ok, bu dinlerin
"bilirler"inden oluguyordu.

Prof. Dr. Philip K. Hitti, "Iskender'den 6nce; Peygamberler, irka-top-
luma dayal simrlar, yalmzca 'diig'lerinde agmiglardi. Aksak-eksik dii-
stincelerle, ‘insan kardesligi'ni diigiinmiislerdi" diyor ve hemen ardindan
sunu ekliyor:

"Ama simdi ilk kez, biiyiik bir eylem adam (Biiyiik Iskender)
var karsimizda. Yunanlilarla 'Barbarlar' arasina konulan sinir-
dan iz bulunmayan bir birligin tam bilincinde ve bunu eylemiyle
gerceXklestiren bir eylem adam."**’

"Peygamber"lerin, "din kuruculari1"nin zaman zaman birtakim "si-
nir'lan asinayi diisiindiikleri, dahasi agtiklar1 dogrudur. Hiristiyan-
lik ve Islam "peygamber'leri buna érnek gosterilebilir. Eger "Islam
Peygamber"inin, Araplarin digindaki toplumlara da uzanmayi diigiin-
diigiinii varsayarsak.

Ancak; bence "dii§" planinda bile olsa, "din"lerde ve "kurucu"larinda
"katiksiz bir insan kardesligi" diigiincesinin benimsenmis olabilecegini
sanmak kolay degil. Bence miimkiin bile degil. "Din"ler, birbirlerinin ne
denli kopyasi olurlarsa olsunlar, "inang"larina ve "inanirlari"na belirli "si1-
nir'lar gizerler. "Insan"lara, "insan" olmalan1 yoniinden degil; bu "si-
nir'lara gore ve bu ‘sinirlar iginde deger verirler. Yoksa varliklarim yiti-
rirler, "Insan sevgisi"ne en gok deger verir goriinmeye calisan Hiris-
tiyanlik bile, iyice incelendigi zaman, "katiksiz insanci olmak"tan gok
uzaklarda goriiliir. Bu, bir.

Ikincisi:

Zaman zaman degindigim gibi, "din"ler de, "araci'lan da,.daha ¢ok
"gii¢lii"lerin giidiimiinde ortaya ¢ikrmmiglardir. Varliklar1 da “giiglii"lere,
"egemen'lere baghdir. Boyle olunca, "simirsizhik" ve katiksiz insanca
"evrensellik” nasildiigiiniilebilir bunlarda? Nasil gerceklesebilir?
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Biiyiik Iskenderle Doguya giden "evrensellige'de tam "insanca" de-
mek kolay degil. Ciinkii Helenizm kiiltiiriiniin yoneldigi sinif, "yiiksek"
siniftt, "egemen sinif't1. Mansel de hakl olarak, bu kiiltiiriin, belirli bir
bolgeye bagl kalmayip "evrensel” bir nitelik almasini, giiciinii, yaygin-
Iigin1 saglayan bir 6zellik sayarken, hangi sinifa yoneldigini belirtmeyi
de ihmal etmez. Séz konusu kiilfiiriin giicii, bir yandan “evrensel" gorii-
niigiinde aranurken, 6biir yandan da Mansel'in deyisiyle; " Yiiksek ve ege-
men siuflan fethetmek yollanm bulmasinda aranmahdur.™*

Biiyiik Iskender'in Dogudaki ¢abalanna iligkin gesitli kaynaklarin
belirttikleri bize gosterir ki, bu iinlii hiikiimdar, "yiiksek" ve "egemen
siniflar1” §oyle ya da boyle "fethederken”; "din aracilari"ndan da bii-
yiik Olgiide yararlanmistir. Yeni "efendi"nin egemenliginin "kabul
gormesi"”, kugskusuz aman vermeyen giice dayaniyordu. Ama, o giice,
bu aracilarda, kiigiimsenmeyecek 6lgiide "omuz veriyorlardi”

Bu "omuz verme" sirasinda, "din aracilar”, yalnizca "yeni efen-
di"nin kendisine degil, gotiirdiigii "kiiltiir"e de aracilik ediyorlardu.

Iste bu ve bagka nedenlerle, gerek Biiyiik Iskender doneminde, ge-
rekse ondan sonraki uzun gaglar boyunca gesitli kiiltiirlerden hem ethiler
aliyor; hem de etkiler birakiyordu Yunan diigiince diinyasi. Helenizm
kiiltiirii. "Yiiksek sinif'la el ele verilerek. .. .Kentler ve ¢okonemli kurum-
lar kurularak... Profesor Philip Hitti ve bagka yazarlar, Iskender ve ardil-
lan eliyle kurulan "kent"lerden 6nemle soz ederler haklt olarak. Ve bu
kentlerin kurulusunda en bagta gelen amacin, Helenizm kiiltiiriinii yay-
mak oldugunu belirtirler *%°

Iskenderiye kentini ele alalm: Bilindigi gibi bu kenti, Biiyiik Is-
kender kurmustur. 10 331'de. Misir'da. Akdenizin kiyisinda. Adi, Is-
kender'in adindan ileri gelmekte. 3%

Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din adli kitabinda sunlari
yaziyor:

"Eski Yunan felsefesi, Miswr, Keldani (Kalde'li) ve dzellikle Mu-
sevi dinleriyle, Iskenderiye'de temasa geldikten sonra, baslica
ii¢ yolda geligmeye bagladi:

"“1. Bir Dogu dini olan Musevilikle Yunan metafiziginin uzlas-
tiridmas: (Musevi-Yunan felsefesi).
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"2. Pythagoras inanglar iizerine kurulu yeni bir Pithagorculuk.
"3. Eflatun’un derslerinden cikarilmis Yeni Eflatunculuk (Neo-
Platonizm) felsefesi.

"Bu li¢ ayn yoldan giden dini felsefeler arasinda, cok 6nemli temas
noktalan vardir. Omegin, Tann'mn 'yiice' (‘transcendent’) bir var-
hk gibi diistiniilmesi. Tann ve dlem (evren) arasindaki ikilik: 'Du-
alisme'. Tann'min vahiy ve ilhamla ve mistik bir yoldan tasanm.
Ziihd ve takva. Yani diinya isterinden el gekme. Seytanla meleklere
inanma... gibi noktalar, her iig felsefede de ortakn.">"

Denir ki, "Aristo'dan sonra, Iskenderiye ve Roma'da siiren Yunan
felsefesinin uzantisinda (Helenistik felsefe siiresi iginde), Platon (Ef-
latun) ve Aristo gibi biiyiik metafizikgiler yetismedi."*?

Ancak nedenleri var bunun: En basta gelen nedeni, bu filozoflarin
"sergiledikleri"nin egemenlerin i§ine geliyor olmasiydil. Bunlarin ser-
giledikleri, "din"lerin, din "gizci" ve "gizemci'lerinin de isine gelmek-
teydi. Yahudilik, Hiristivanlik ve Islam, bu filozoflarin "felsefe"lerinden,
bir bagska deyisle "hikmet"lerinden bolca "kan" almiglardir. Bu filo-
zoflarin "hikmet"leri, 6zellikle Aristo'nunkiler, Aristo mantig), dinlerin
ipe sapa gelmeyen sagmaliklanna "yalanci tamik" olarak kullanilmis-
lardir zamanla.

Aristo'nun, Biiyiik Iskender'in "hocas1" olugu, onemliydi. Bu iki iinlii
arasinda alabildigine gelismig bir dostluk vardi. Aristo’nun diigiinceleri
kendinden oldugu olgiide, belki de cok dahafazla, bu dostluk iligskisinden
giic aliyordu. Yine bu dostluk iligkisi nedeniyledir ki, Iskenderiye ken-
tinde ilk yerlesen "felsefe", " Aristo felsefesi" olmugtu.>®

Bununla birlikte Iskenderiye'de zamanla olugan bir "Iskenderiye
okulu" ve bu okulda toplanmig "mistik Platoncu (Eflatuncu)" egilim-
ler goriilmekte.>%

Kisacas:: Iskenderiye kentinde her iki filozof da var. Su ya da bu
tiirlii. 70 2. yiizydda, bu iki filozofun biitiin yaputlary, séz konusu kente
aktarimis bulunuyordu.’®

10 2. ve 1. yiizyillar, Tevratin kimi béliimleri ve Tevrat'a sonra-
dan gegirildigi goriilen "oliimsiizliik” ve "ahiret” inanci yoniinden de
onemli yiizyllardw. Biraz ilerde bu noktaya yeniden dénecegim.
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Iskenderiye kentini Yunan diigiince diinyasina énemli bir alan, bir
odak durumuna getirme gabalari, bu kentin, Biiyiik Iskender'den sonraki
ilk egemeniyle baslar. Birinci Ptolemaios (Batlamyus) (10 ?-285) ile...
Biiyiik Iskender'in generallerindendi. Iskenderiye kentinin de iginde bu-
lundugu Misir'a kral oldu. S6z konusu gabalar, bu laralla baslar; oglunun
déneminde hizlanarak siirer. Tkinci Ptolemaios Filadelfos (10 285-246)
deniyordu bu krala da. Bu dizinin krallari, hep ayn1 ad1 (Ptolemaios) al-
maktalar. Bunlarin hepsi, Yunan diisiincesinin yayiciligim ve koruyucu-
lugunu yapmiglardir. Hepsinde de Iskenderiye kenti, bu diigiinceye
onemli "merkez” yapilmak istenmigtir, yapilmigtir. Bu kentin bu yénden
oneminin yitirilmemesi igin elden gelen gaba gosterildigi goriilmekte.
Cabalarin, basariya ulagtig: da...

Neler oldu? Kisaca g6z atalim:

Olanlardan belki de en 6nemlisi, Yunancanin agirlik kazanmasi.

Hayrullah Ors, sunlar1 yazmakta:

"Birinci Ptolemaios ve oglu Ikinci Ptolemaios Filadelfos, bag-
kentleri Iskenderiye'yi, Helen (Yunan) kiiltiir ve biliminin mer-
kezi durumuna getirdiler. Bu kentin {inii, 0 zamanki diinyaya ya-
yildi. Yahuda'dan gegenleri ‘de kendine gekti. Buradaki Yahu-
diler, Yunan dilini, dogal olarak yoksul kalmis olan Arami dilin-
den iistiin buldular. Sunu da séyleyelim ki, artik Ibranice konu-
sulmaz olmus; yerini, karma bir dil olan Aramice almigti. Yu-
nan dilini, filozoflar ve sairler, biiyiik bir zenginlik ve giizellige
eristirmiglerdi ve bu dil, biitiin Akdeniz ¢evresinde bilim ve ti-
caret icin ortak dil durumuna gelmigsti. Iskenderiye'ye yerlesmis
olan on binlerce yurtsuz Yahudi de bu dili konusmaya bag-
lamigti. Oyle ki, yeni yetisen kusak, artik ne Ibraniceyi, ne de
Aramiceyi anlayabiliyordu. Sinagoglarda ibadet sirasinda en
onemli yeri alan Tevrat'in okunugu da, bunlar i¢in yabanci bir
dilde sdylenen sozlerden ibaret kaliyordu..."

Ors, Yunancamn vazgegilmez bir énem kazanmas: nedeniyle "Mi-
sir'daki Yahudi cemaati”nin bir kararina deginmekte ve $6yle demekte:

"Misir'daki Yahudi cemaati, "Thora'min (Tevrat'in) Yunancaya
cevrilmesine karar verdi!"s"’
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Cok 6nemli bir olaydir bu.
Ors'iin yazdiklarindan izleyelim:

"..Ikinci Ptolemaios, diinyanin en giizel kitaplarini, kitapliginda
toplamak istemis. Bir giin kitaplik memuru kendisine, diinyanin en
giizel kitaplan olan 995 cildin toplanmis oldugunu, ama, en yiice
kitap olan 'Musa'nin beg kitabr'nin bunlar arasinda bulunmadigini
bildirmis. Bunun iizerine Ptolemains Filadelfos (IO 285-246),
Yerugalim'deki Bagké&hin'e bir mektup yazmig ve bu kitaplarin bir
kopyasini istemi§s. Ayn1 zamanda, bu kitaplar1 Yunancaya gevi-
rebilecek adamlar da géndermesini istemis ondan. Bagkahin de,
Tevrat niishalanyla birlikte 72 bilgin géndermis. Bunlar, Isken-
deriye'de biiyiik bir saygiyla kargilanmig, Kral, bu adamlarin bil-
geliklerine hayran olmug. Térenlerden bunlara, her biri igin ayri
odalar ayrilmig. 72 bilgin, birbirinden habersiz, aralarinda higbir
benzerlik bulunmayan Ibranice'den Yunanca'ya gevirmisler Tev-
rat'l. Sonunda, cevirilerin yetmis ikisi de harfi harfine birbirinin
aym gikmig!"%

Burada "abartma" da olabilecegini dikkatten uzak tutmamak ge-
rekir. O nokta konumuzu ilgilendirmez.

Tevrat lbraniceden Yunancaya gevirttiginden s6z edilen ikinci
Ptolemaios Filadelfos (I0 285-246), etkinliginin ve egemenliginin
sinirlarini genigletmisti zamanla. 10 274'ten 10 271'e degin siiren
"Birinci Suriye Savagi'nda sagladifi basariyla "zamaninin en zengin
ve en gii¢li hiikimdar1" durumuna gelmisti. Biiyiik donannasi sa-
yesinde "denizlerin egemeni” ve "adalar birliginin koruyucusu" niteli-
gine de sahip olmustu. "Kralin elgileri, batida Roma'ya, doguda Hin-
distan'a kadar uzaniyordu."® Bu hiikiimdar déneminde, kara ve de-
nizyollarina énem verilmis, ticaret ve bu yolla da iilke ekonomisi
giiclendirilmisti. Ord. Prof. Dr. Arif Miifid Manselin anlatimiyla:
"Gilineyden getirilen mallarin kiigiik bir b6liimii iilke iginde harcanir,
asil biiyiik béliimiiyse, Iskenderiye yoluyla Akdeniz piyasasina siirii-
lirdii." Yine Manselin anlatimiyla: “Iskenderiye, o donem diinyasi-
nin yalnizca en biiyiik tahil pazari degil; hammaddelerin islendigi en
dnemli sanayi merkezlerinden biri"ydi*"°
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Ve "kiiltiir dili" olan "Yunanca"nin bir "ig dili", "ticaret dili" du-
rumuna gelmesi de gergeklesmisti o dsnemde.*"

Bunun boyle olmasinda da en basta rol oynayan Iskenderiye kenti
olmugtu. Bir "merkez" olarak. "Kiiltiir'iin ve "ekonomik gii¢"iin, ig
ice gelisip dal budak saldig1 bir merkez.

Ve bu "merkez"de oneminden séz edilegelen bir "kitaplik™ Yiiz
binlerce kitabinin sonradan “din canavarlari"nca "yakilip yok edil-
digi” anlatilan bir kitaplik!

Ibn Haldun (1332-1406), "Bilimler goktur. Insan toplumlar: iginde
cok sayida bilgeler, bilginler gelip gecmistir. Bize ulagsmayan bilimler,
bize ulaganlardan ¢ok daha kabariktir” dedikten sonra §6yle sorar:

"Tanr1 hognut olasi Omer'in, 'fetih' sirasinda (Iskenderiye ele
gegcirildiginde) yok edilmesini buyurdugu o bilim belgeleri ne-
rede, var m: §imdi?"*"?

Bu "belgeler" ve bunlardaki kimbilir ne denli 6nemli bilgiler yok,
ulagmadi elimize.

"Yakilip yok edildikleri" igin!!! Diigiiniilmesi bile tiiyler iirpertici
bir cinayet.

Kim iglemigtir bu cinayeti?

Bilinegelen o ki, bu cinayeti igleyen, ya da islettiren: Omer. Ibn
Haldun da onun igin yukaridaki soruyu soruyor.

Ama sonralari kimi yazarlar, ozellikle de "Islam"a "toz kondurmak is-
temeyen"ler, "kabul etmiyorlar” bunu. "Iskenderiye Kiitiiphanesi ok da-
ha 6nce yakilmigtir” diyorlar. Kimler yakmis? "Hiristiyanlar"! Soyle de
dendigi gorilliir: "Kiitiiphanenin falanca boliimii, falanca dénemde falanca
piskopos tarafindan yaktinlmigtr” Ya bagka boliimleri? Kimileri bu so-
runun karsiligini bilmediklerini, ama yaktiranin "Omer" olamayacagini
soylerlerken, kimi yazar da goyle der: "Kiitiiphanenin bir boliimiinii IS
390 sralarinda Theophilus adli bir Hiristiyan papaz, geriye kalan bo-
limlerini de 640ta (642 olmali) Miisliiman istilacilar yok etti."*'* Bu
goriisii ileri siirenler arasinda, Prof. Dr. Cemal Yildirim da var. Adnan
Adivar'sa: "Iskenderiye Kiitiiphanesi'nin Serapium adindaki béliimii, Hi-
ristiyanligin I'V. yiizyilda bir ileri geleni, Piskopos Theophilos tarafindan
yaktirilmigt1” dedikten sonra, kitaplifin &biir béliimiiniin, Iskenderi-
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ye'nin ele gegirilmesi sirasinda Halife Omer tarafindan "yaktinldigina"
iligkin "haber"in, bir "Hiristiyan tarihgi"nin yazdiklarindan kaynaklan-
dig1 icin kabul edilemeyecegini yazar. Adivar'in "itiraz"ina iligkin aldig1
dayanaklar, su anda elimde. Ama bunlar inandirici olmaktan uzak. Bun-
lardan biri, Mehmed Mansur adinda birinin "Batih Islam diigmanlarina
kars1" aska gelip yazdig: bir kitap. Yazar, "SGrayidevlet muavinligin-
den" emekliymis. lgili ilgisiz birgok seyi doldurmug kitabina. Kitabin
ady, Iskenderiye Kiitiiphanesi.***

Iskenderiye kitaphiginin hig degilse bir boliimiiniin Omer'in buy-
ruguyla "yakilip yakilmadig:” yolundaki tartismaya burada girmeye-
cegim. Sunu séylemekle yetinecegim:

S6z konusu kitapligin yakilip yok edilmesi, en korkung cinayet-
lerden biridir. Cinayeti igleyen falanca dindenmis, filanca dindenmis;
bu, bir gercegi degistirmiyor: Bu korkung canavarlrg yapanlar, "din
canavarlar1'dir. Yaptiransa: "Din."”

Yunan diigiince diinyasinin sokuldugu, gelistirildigi ve yayildig:
"merkez", yalnizca Iskenderiye degil. Bagka merkezler de var. Daha énce
de belirtilmisti bu. Iskenderiye iizerinde bu denli durmamin nedeni, ko-
numuzu daha yakindan ilgilendirmesinden. Burada gelistirilen "felsefe",
oteki merkezlere, drmegin bir Antakya'ya ("Antakya okulu"na) gore daha
“gizli-gizemli", daha "din-iman" dolu...*"® Burada beslenip biiyiitiilmiis
olan "felsefe'ler, oteki merkezlerden gok daha fazla "din"lerden "kan"
almiglar ve ¢ok daha fazla "kan" vermiglerdir. Burada "din"le "felsefe"
¢ok daha fazla beslemistir birbirini. Buysa konumuzu gok ilgilendirir.

Yunan diigiince diinyasindan iki nitelikte "felsefe” yansimigtir
Doguya:

Biri: "Katiksiz." Tiimiiyle "insanca” Yani"din"le, "iman"la karistirl-
mig, bulandirilmig degil. Baska deyisle: "Irzina gecilmemis diigiince.”
"Bilgi"ye yonelik. "Salt bilgi sevgisi"ne dayali, "bilgi"nin "kendisi icin"
Ve "genel-evrensel”

Bir ornekle daha iyi anlagilabilir: Prof. Dr. Macit Gokberk'in bir
kitabindan alip sunayim:

"Babillilerin iinlii astronomisi, yildizlara tapan Babillilerin dini-
ne dayaniyordu. Bu, dinin ve pratigin hizmetindeydi. Yildizlar
iizerinde yapilan inceden inceye gozlemler, giines ve ay tu-
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tulmalarinin hesaplanmasi, hep, dini-pratik amaglar igindi. Bu-
rada da Yunanlilar, Babillilerin zengin gozlem gereglerinden ya-
rarlanmiglar, ama sonunda (...) gokyiiziinii ¢izen bir ‘teord
kurmuglardir."5'¢

Gokberk, boyle dedikten hemen sonra goyle diyor:

"Biitiin bunlardan goériiyoruz ki, Yunanlilar, dogruya ve bilgiye,
dogrunun ve bilginin kendisi igin yonelmis olan bir bilimin, bir
felsefenin ilk yaraticilandir.”

"...Ilk yaraticilanidir yargisina katilmadignm belirterek gegiyorum.

Yunan diisiince diinyasindan Doguya yansiyan "felsefe"lerden ikin-
cisiyse bunun tam tersi: "Din" ve "iman"la bulandinlmis. "Insanca” ol-
mayan, "dig" ve "dogaiistii" alanda var gosterilen "gii¢"lere dayali. Ayn-
ca, su ya da bu yonden "sinirli". Falanca "inang"la, filanca kesimle, en
basta da "gikar"larla sinirl1.

Bu nitelikte Doguda, ozellikle de Iskenderiye'de beliren "felse-
fe"lerden kimi, buraya gelmeden 6nce de boyleydi. Kimiyse, buraya
geldikten sonra bu nitelige girmigtir.

Ornegin: Pythagoras (10 580-500 aralarinda) ve Eflatun (Platon)
(10 4277-3477) felsefeleri, Doguya gelmeden &nce de bu nitelikte bu-
lunuyorlardr:

Pythagoras (Fisagor=Pitagor), "gizli bir din tarikat1” kurmugtu. Ve
Pythagor'culuk; bir "din", "dinsel inang, dinsel diigiince" akimi olarak
goriilmiigtiir.>"

Cemil Sena, "Fisagor (Pythagoras), 1O 540 yilina dogru ltalya'ya
gecmis ve Krotomn'daki ‘tarikati'm kurmaya yonelmistir" dedikten ve
"sOylendigine gore: Kroton sitesinin yasalanm Fisagor yaznug, ii¢ yiizii
agmi§ olan Ogrencileri, Biiyiik Yunanistan'in tiirlii Rentleriniyonetmis ve
buralarda, 1slah etmek sartiyla aristokrat yonetimi korumugslardir” diye
deyazdiktanhemen sonra gu satirlara yer vermekte:

"Fisagor, daha ilk geldigi giinlerde sbylev ve vazlanyla halk iize-
rinde derin etkiler yapmig ve orada bir 'k&hinlik’ ve bir de 'ayin’
(mistik toren) kitab1 yazimugtir. (Bu iddia kugkulu.) Roma'dan, Si-
cilyadan ve biitiin Italya'dan pek gok 'miirit' toplami§ olan Fi-
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sagor'un okulu, bir gegit tekkeydi. (...) Tarikata tiirlii ahstirma de-
nemeleri yapuiyor, sembolik ve kapgh bir dille iistadin sozlerine
kutsal bir deger veriliyordu. 'Onu Ustat soyledi!” s6zii, biitiin mii-
ritler arasinda bir dinsel ayetin birakng etkiyi yapardi.">'*

Sunlari1dayazmakta Cemil Sena:

"O (Fisagor), demokrasinin aleyhindeydi. Disiplinli bir aristok-
rasi kurmak emelindeydi. Bu bakimdan onun okulu, bir yandan
da siyasal bir cemaatmanzarasi gosterirdi."s'®

Demek ki, "Pythagoras"in oldugu bilinen "felsefe”, hem "dinli-
imanl", hem de bir "yénetim"in ve bir "siuf"in "gcikar"ryla simrhydu.

Cemil Sena, "'Fisagor tarikati'nda, hem egitim, hem bilgi, hem de
mistik faaliyetler vardr” diyor.>2°

Fisagor'un "kendi yapiti" olarak zamammiza degin gelmig higbir sey,
higbir "belge” bulunmamakta. Bunu, bagka yazarlar gibi? Cemil Sena da
belirtiyor. Ama onun "sistemi'nden s6z edilmekte yine de. "Ogren-ci-
ler"ine, "Fisagorcular“a dayanilarak... Yazar da, "Fisagor tarikatinda gun-
lar gunlar var. .."derken, anlattiklanini bu dayanaklara yaslandirmakta.

Evet "var", soz konusu "tarikat"ta ileri siiriilenler var: "Mistik fa-
aliyetler” de var, "egitim" ve "bilgi" de var.

"Mistik faaliyetler" ve "egitim", anlasihyor ki, "belirli bir dogrultu"da.
"Belirli bir simif"1n yaranna.

"Bilgi"ye gelince: O da aym dogrultuda. Kitleleri belirli bir yone
dogru yonlendirme amaciylakotarilmig, "irzina gegilmig bir bilgi"

"Bilgi" ve "akil" Bunun ikisi de 6nemli bir "tarikat"ta. Ama ikiside
"insanca" olmaktan uzak. "Bilgi" de bulanik, "akil" da. "Din", "iman" kir-
leniyle kirletilmis. Yahudilikteki Hiristiyanliktaki, Islamdaki... gibi.

Prof. Dr. Macit Gokberk, Pythagoras'tan (Fisagor'dan) séz ederken
sOyle der:

"1O 6. yiizyilin ortalarinda Yunanistan'da yayilmaya baslayan bir
dinin, efsanevi sarkic1 Orpheus'un (Orfevs'in) kurdugu Orphik kiil-
tiin gok etkisinde kalmis. Ruhun gogtiigiinde, doguslarin doniimlii
(periyodik) olduguna, bedenden ayrilan bir ruhun, insan ve hayvan
bedenlerine gegtigine inan¢, Trakya Dionysos'una tapan Orp-

190



hiklerin baglica inanglaridir. Bu inanglara siki sikiya bagli olan
Orphikler, disiplinli ve perhizli bir yagsam siirerler. (...) Iste biitiin
buinanglan ve yasama bigimlerini, baglangicta daha ¢ok bir din ta-
rikat1 gibi olan Pythagoras'cilarda da buluruz. Bu tarikat, siyasi bir
rol de oynamustir. .. "%

Prof. Dr. Arif Miifid Mansel, "Orfevs dini"nden soz ederken, "Ana-
dolu, Trakya ve Yunanistan dinlerinin bir karigimi oldugu anlagilan Or-
fevs dini..." diye baglar.?

Pythagoras'in etkisinde kaldigy ileri siiriilen bu din, bence Dogu ko-
kenli olabilir. Tipki Dionysos (Dionizos) gibi...®* Pythagoras'in kendisi-
nin de Dogudaki, 6zellikle Misir'daki inanglardan etkilendigi ileri siiriiliir.
Cemil Sena'nin Filozoflar Ansiklopedisi'nde sunlar1 okuyoruz:

"Geleneklere gore Fisagor (Pythagoras), bazi geziler yapmig. Ma-
temnatige iligkin ogretileriyle ruh gociine iligkin inanglari, Misir'da
ogrenmis. Iran'a gitmis, orada biiyiicii Zaratas'la goriismiis. (...)
Sozde bir gorevle gonderildigi Misirda, Menfis'te bulunan Izis
tapinagina kabul edilmis ve buradayirmi yil kalmis, sonra buralari
Iranlilarin ele gegirmesi lizerine tutsak olarak Babil'e gotiiriilmis.
Sumer ve Asur'daki bilgilerle Zerdiist ve Buda'nin gizleri hakkinda
bilgiyi de, kuskulu olan bu geziler sirasinda elde ettigini kabul
edenler var..."?

Soylentiler, "kugkulu" olabilir. Ama kugkulu olmayan da var: Pytha-
goras'daki "inang" ve "diigiince"nin "Dogu ozellikli" olusu.

Ord. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken, "Fisagor'a (Pythagorasa) ve... gore:
Yddizlar, hem melekler, hem de sahislardu” diyor.*® Sunlan da yaziyor:

"Pythagoras diyor ki: Ruh, bedene baghh olmasi bakimindan,
sehvetten ve diigiikliiklerden vazge¢meye caligirsa, seylere ait
derin bilgiyi kazanir. Ruh, 6nce 6zii pasl olan aynaya benzer.
Pasi silindigi zaman, orada biitiin gekiller goriiniir. Ve ruh, uyu-
maz. Ciinki uyku sirasinda, duyular: kullanmay: birakir, kapali
kalir. Bu sirada ozgiirdiir. Evrende olan gizli acik her seyi bilir.
Eger bu ruh, uyumussa, yani uyku sirasinda kesintiye ugramis-
sa, insan uykuda oldugunu bilmeyecektir, bu durumu uya-
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nikliktan aywrmayacaktir. Ustiin dleme gétiiriicii bir kdpriiye
benzeyen bu dlemden kurtulacagi zaman; onun yeri, siirekli ola-
rak dteki dlem olacaktir."?

"Yildizlar"a birer "melek” diye inanma, "ruh"lar, "ruh"un soyle soyle
nitelik kazanmasi, "su &lem", "oteki alem"... Biitiin bunlar, "Dogu 6zel-
likli" inang ve diigiincelerdir. Bu inang ve diisiincelerde, "yildizlar" kiil-
tiinii de goriiyoruz. Sabifligin icerdigi kiiltii... Pythagoras'tan aktanlan-lar
dogruysa, bu filozofu, bir "Sabii" bile sayabiliriz genis anlamiyla. ..

Kisacasi, Pythagoras'tan aktanlanlarda, Pythagorascilikta; "diigiince",
"inang" ig ice.

Gelelim Eflatun diye de bilinen Platon'a:

"Dogu Ozellikli diigiince"yi, bu diigiiniirde de bulabiliyoruz: Bu
diigiiniirdeki "felsefe” de "din-iman" kokmakta. "Bulanik.," Gergege
dayali olmaktan ve "insanca" olmaktan uzak. Ve bu felsefe de "iistiin
simf" ¢ikar: dogrultusunda.’?®

"Akil" m1?

Bu diigiiniirden aktarilan "akil" da "kirletilmis" bir akil. Oylesine
ki, "Tanr1" diigiincesine, "dogaiistii" alanda gdsterilen "gii¢"e, giiglere,
"oliimsiizliige" ve dinlerce benimsenen daha nice abuk sabukluklara
engel olamamakta.

Bunda ve bagkalarinda "akil", insan diigiincesi, birtakim "yo-rusm "lar-
1a** bulandirilmig ve "kirletilmigtir”.

Yunan diisiince diinyasindan Doguya gelen diisiince akimlari, Dogu-
daki dinlerle, 6zellikle de "kitapli” dinlerle bulugtugunda "yorum"lar yar-
dima yetismistir. "Felsefe"lerle "din"lerin "giftlesmesi"ni saglamistir bu
yorumlar. En abuk sabuk, en sagma sozleri, savlan bile, ortamina gore
"uygun" ve "akla yatkin" gdsteren "mecaz"li yorumlar.

Bu yorumlarla saglanan "felsefe-din ciftlesmesi'nden gokga "gocuk”
dogmustur. Daha sonraki tiim ¢aglarda insanlifin aldatilmasinda kul-
lanilmistir bunlar. Ve bunlarin, bir yanda "felsefe sistemleri"nde, obiir
yanda da "din"lerde, dinlerin "kutsal kitaplar1“nda yer aldiklar1 goriiliir.
Hem de bolca...
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FELSEFE-DIN CIFTLESMESI VE
KUTSAL KITAPLARDA YER ALAN COCUKLARI

"Felsefe"yle "din"i "giftlestirme"” eylemi, ilk¢agin gok eski yiizyil-
larindan baglar. Biiyiik Iskender'in Doguya agilmasindan sonra daha
biiyiik bir 6zenle ele alinir ve hizlandirilir. Degisik "merkez"lere yan-
sitilir, degisik toplum katlarina yayilir. Helenizm'le kurulan en 6nem-
li merkez durumundaki Iskenderiye'de daha da diizenli bir politika
cergevesinde yiiriitiiliir. Ptolemiaos (Batlamyus) adli hiikiimdarlar
yonetiminde...

10 2. yiizyildan baslayarak, Doguda yeni gelismelere gore, yeni
"yorum" ve "giftlestirme" c¢abalar1 gotiiliir. "Kutsal metinleri”, "Yu-
nan felsefesi"ne uygun diisecek bigimde "yorumlama" gabalari.

Bu c¢abalardan 6rnek verilmeye deger birini, Iskenderiyeli bir Ya-
hudi gostermistir. Adi: Aristobul.

Cemil Sena, bu Yahudi'yi anlatirken sunlan yazar:

"Yahudi filozofu (...) 10 150 yilllannda Ptolémée Philometor (Pto-
lemiaos VI Filometor) doneminde Iskenderiye'de yetismistir. Isken-
deriye'deki Yunanlilar arasinda, kutsal kitaplan tanitanlann bi-
rincilerindendir. (...) Bes sifr (Tevrat'n basinda yer alan Musa'min
bes kitabi) hakkinda kinayeli ve felsefi bir yorumlama yazmis ve bu
eseri, Ptolémée'ye (hiikiimdara) 'ithaf' (armagan) etmistir. (...) Onun
anlatisina gore... Fisagor ve Eflatun'un da, Tevraf1 okumug ve bu
kutsal kitaptan yararlanmig olduklanni kabul etmek gerekir. (...)
Yan-Yunan ve yan-Fars etkisini tastyan okulun kurucusu sayabiliriz
onu. Ki, bu okulun amac; Kutsal kitaptan uzun birtakim mecazlor
¢ikararak baslica felsefe sistemlerini bu kitaple uzlasarmak veya
daha cok, bu sistemnlerin bastan basa Ibrani (Yahudilere ait) eser-
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lerden yararlanilarak meydana getirildigini gOster-mektedir. Aris-
tobul, gizemcilige baghdw. Fakat, buna, Eflatun’un, Fisagor'un bazi
diisiincelerini kangtrmigtir.">%°

Aristobul; IO 8. yiizyilda yasadig1 samilan Hesiodos, 10 9. yiizyi-
lin sonlarinda yasadig1 sanilan Homeros adli iinlii Yunanli ozanlarin
ve cok daha onceleri, ornegin IO 14. yiizyilda yasadig ileri siiriilen
ve "Orfevs" (Orpheus) dininin kurucusu olarak bilinen Orfevs adli
yine iinli Yunan ozanin da Pythagoras ve Eflatun gibi, Tevrat1 oku-
duklarini, bu kitaptan yararlandiklarini savunur.’?

Airstobul'un kendisi bdyle bir seye inaniyor muydu acaba? Kug-
kusuz, bilinemez bu. Ancak, buna inanan Yahudiler ve her seyde "Ya-
hudi parmag)" arayan "Yahudi diigmanlar1” var. Tiirk yazarlarindan
ornek vermek gerekirse, iste bir 6rnek: Ziya Uygur.

Atesli bir Yahudilik ve Komiinizm diigmani. Hastalik olgiisiinde.
Tarih Boyunca Ihtildller ve Siyonizm diye de bir kitabi var. Bu kitabinda
savunduguna gore: "Tanh boyunca" diinyay: berbat edegelmis olan, "Ya-
hudiler"dir. "Komiinizm" yoluyla... Bu amagla "Yunan felsefesi"ni de
yaratmiglardir. Ama, bu felsefenin, tiimiiyle "kendilerinin oldugunu, gizli
tutmuglar"dir. "Yazik ki, bunu da bagarmiglar”dr...*

Oysa "Yahudiler", Yunan felsefesini, "kendilerine mal etmek" ve
bunu olabildigince "yaymak" konusunda goniillii goriinmekteler. Hem
de "Oviinerek"... Aristobul'dan aktarilanlar da bunu gdstermiyor mu?

Anlatmaya gerek yok ki, Yunan felsefesi, Yahudilerin degildir,
olamaz da...

flkgagin {inlii Yunan ozanlan da, "filozof"lan da, "Yahudi kaynakla-
n"ndan, bu arada Tevrar'tan yararlanmiglardir elbette. Ancak, "yararlan-
ma" tek yanh degildir. Iki yanhdir. "Ciftlesme"lerde hep boyle olmaz mi?

Yahudi kaynaklar1 ve en bagta "kutsal kitap"lan olan Tevratile Yunan
Felsefesi, hem "etken”, hem de “edilgen" olarak "¢iftlesmigler"dir. Yani,
hem Yahudi kaynaklanndan yansimalar olmustur Yunan felsefesine. Hem
de bu felsefeden soz konusu kaynaklara; bu arada Tevrat'a gecmeler,
"gecinlmeler” olmustur.

Su da var:

“Mecaz'li ve "uygun" yorumlarla saglanan "felsefe-din ciftlesme-
si"ndeki "felsefe"yi, yalnizca Yunan felsefesi; “din"i de yalmzca "Yahu-
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dilik" olarak diigiinmemek gerek. Buradaki “felsefe” de, "din" de "kar-
ma"dir. Cesitli iilke ve toplumlardan yapilan derlemelerle bicim alimig bir
karma. Hem Batidan, hem de Dogudan var.

Aristobul ve benzerlerinin girisimleri ve "mecazli yorum'lariyla olus-
turulan giftlesme, bu kapsamdadir iste. Bagta Tevrat olmak iizere, "kutsal
kitaplar‘a da gegip bagdag kuran yiiz karasi “gocuklar"; bu “birlesme"nin
iiriini. Bu gocuklardan, “"kutsal kitap“larda, "hifonet" diye soz edilir. Tevrat
ayetlerinde oldugu gibi, Kw'an ayetlerinde de alabildigine viilen "hik-
met", "hikmet"ler, bunlardan ve ¢ogunlukla bunlarin aralanna serpistiril-
digi "masal"lardan olugmakta.

Aristobul'un "mecazli yorumlar'la "felsefe-din birlesmesi"ni sag-
lamaya, ¢zellikle de Yunan felsefesine uygun din ve 7evrat yorumlan
yapmaya yoneldigi yiizyilda, yani /O 2. yiizylda birtakim Tevrat bo-
liimlerinin kaleme alinip Tevrat‘a eklendigi goriiliir:

¢ Daniel (Danyal) boliimii.

* Vaiz bdliimil.

« Iki béliim halindeki "Makkabiler” (Bu iki boliim de, kimi ina-
nirlarinca Tevrat'n boliimleri sayilirlar.)®

Daha once bir kargilagtirma yapmaya galigmigtim: Kur’'an'daki
"hikinet"ten séz eden ve “"hikinet"i dven “ayet'lerle Tevratn kimi
boliimlerindeki yine "hikmet"i anlatan ve "hikmetli s6zler'e yver veren
"ayet"ler kargilastirtlmigts. Ayetlerinden ornekler verilmisti. 7Zevrat
boliimleri arasinda Daniel bolimiiyle Vaiz boliimii de vardi. Kur'an
ayetleriyle Tevrat ayetleri arasinda, bu konuda da ne denli bir ben-
zerlik, dahasi tipkilik bulundugunu birlikte gérmiistiik.’* Yeniden
karsilagtirmaya gerek yok.

Bu durumda ortaya ¢ikan su: Kurianda sergilenen "hikmet"ler ara-
sinda, Yunan diisiince diinyasindan da var. "Felsefe-din giftlestirmesi" si-
rasinda “[...] gecilmig"lerinden...

Hig degilse 6nemli bir béliimiiniin 10 2. yiizyilda Tevrara eklen-
digine kesin goziiyle bakilan Daniel béliimiinde “6liimétesi'nden de
soz edildigi gorilmekte. Yani "ahiret"ten...

"Dini biitiin bir ilahiyatél“nm, Dog. Dr. Yasar Kutluay'in 6nemli
sayabilecegimiz Jslam ve Yahudi Mezhepleri adl kitabindan alinti
yapmakta yarar gormekteyim. Ola ki, "dini biitiin"ler uyanirlar diye:
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Ahiret inanc1 ve Buna lliskin ""Hikmet''ler Nereden Sokulma?

Kutluay soyle demekte:

"Oliimden sonra dirilme ('ba'su ba'de’l-mevt') doktrini, ilk defa ola-
rak Ahd-1 Atik'in (Tevrat'in) Danyal (Daniel) kitabinda yazilmig
bulunmaktadir. Tarihi bir sahsiyet olup olmadig: hususu tartigma
konusu olan Danyal'n yasadig1 kabul edilen zaman IO VI. yiizyil,
yani Babil esareti devridir. Fakat kitap haline getirilisi, bundan
¢ok sonradir. Talmudun da belirttigi gibi, Yahudi ve Hiristiyan
an‘anesi, kitabin, bizzat Danyal tarafindan yazildigini kabul ederse
de, ilmi arastrmalar, aksini ispat etmekte ve yazlism, I0 2.
yiizydda oldugurnu ortaya koymaktadir.">>

Demek ki, "oliimden sonra dirilis"” inanci, yoktu Tevrat'ta. "Kutsal
kitap" bu inanci, gok sonralar: tamidi. Bes temel boliimii ve Gteki
birgok boliimiiniin kesin bigimini aldigy ve artik hic degisiklige
ugramadig belirtilen tarihten —ki bu tarih, 10 300'e dogrudur—* nice
zaman sonra... Nice zaman sonra Tevrat'a eklenen Daniel'de yer alan
bu inang, $06yle sunulur:

"Ve yerin topraginda uyuyanlarindan bir¢ogu, kimi sonsuz ya-
sama, kimiyse sonsuz ezilmeye ve alcalmaya dogru uyanacak-
lar." (Daniel, 12:2.)

Incillere ve Kur'an'a da yansiyan budur iste. "Ahiret" ("6liimote-
si", "oliimotesindeki 6liimsiizliik"). "Oliimotesi yasam"daki "Cennet
ve Cehennem”

Acikga goriiliiyor: Bu inang, "yabanci bir inang" Tevrat'a sokul-
duktan sonra da /ncillleri ve Kur'an'1 olusturanlarin eliyle —kopya ola-
rak alimp- Hiristiyanliga ve Islam'a sokuldugu gériiliiyor agikga. Yi-
nelenerek ele alinmaya, iizerinde durulmaya ve uzun uzun digiiniil-
meye deger bir durumdur bu.

Kur'an'da, Tevrat'in bagka boliimlerindekilerden de kimi ayetlerin
"Ahiret” anlatimi olarak alinip yansitildigim gormekteyiz: Ornegin,
Isaya boliimiiniin 26. babimin 19. ayetinde soyle denir:

Ve yer, 6liileri digar1 atacak."
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Kur'an'da Zilzal Suresinin 2. ayetinde de "Kiyamet"i anlatmak
amaciyla §oyle dendigi goriiliir:

“Ve yer, agirhigini (Oliileri) digar1 atar.”
Adiyat Suresi'nin 9. ayetinde de soyle bir soru var:

"Insan, kabirdekilerin (6liilerin) disariya atilacag (diriltilecegi)
zamanmn gelecegini bilmez mi?"

Bu ayetlerdeki anlatimlarin, Isaya’' dakiayetten kaynaklandigi gok
rahat soylenebilir. Isaya'nin soz konusu ayetinin bagi soyle:

"Senin Oliilerin dirilecekler ve benimkilerin cesetleri kalkacak.
Ey sizler, toprak iginde yatanlar! Uyanin ve sarki sdyleyin!
Ciinkii senin ¢iglerin, otlann ¢igi gibidir..."

Seslenig, Yahudi toplumuna, Yahudilere.

Ne var ki, Isaya'min bu ayetinde anlatilmak istenen, "Ahiret"
midir? Oliilerin, Ahiret'te gergekten diriltileceklerinden mi soz edil-
mek isteniyor?

Buna, "Evet!" demek kolay degil. Dahasi; bu ayetin Onil, ardi, ses-
lenis bi¢imi ve seslenisin kime oldugu incelenir, diisiiniiliirse, "evet!"
dememek gerektigi goriilir. Goriiliir ki; anlatilmak istenen, gercekten
bir "dirilme, diriltilme" degildir. "Uzerine 6lii toprag: serpilmis gibi",
bir gegit "61i" durumunda goriilen toplumun silkinip kalkmasi ve ha-
rekete gegmesi istenmekte bu ayette. Inceleyenler de goriislerini boyle
belirtmekteler.*” Kur'an'da, "Ahirette 6liilerin gergekten dirilmeleri"
anlamma sokulmasi da bir yanhs anlama sonucu degildir bence. Bi-
lerek ve amaghdir.

Isaya'nin soz konusu ayetinde "Ahiretteki dirilme"” anlaminin bu-
lunmadigini hakli olarak belirten inceleyiciler, Daniel'deki ayette, bu
anlami bulurlar.**® Yine hakli olarak.

IO 2. yiizyilda Yahudiler arasinda yerlesip benimseninceye dek bu
inancin Tevrar'ta bulunmadigr savunulurdu. Ornegin Yahudilerdeki "Sa-
dukim" mezhebi, bunu savunurdu. Savunurken de "Ahiret"e inanmadi-
g1 acik secik belirtirdi. Ve dinden ¢ikmig sayilmazdi. Yagar Kutluay,
bence de hakli olan bir mantikla goriigiinii $6yle belirtir:
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"Sadukim'in, bu husustaki aksi kanaat ve goriislerinden dolay: 'din-
den ¢ikmug' sayilmak gibi bir durumla kargilagmamalar: gisterir
ki, /0 2. yiizyla kadar, Yahudi inancinda, yerlesmis bir 'Ahiret'
mefhumu yoktu."*

“Ahiret" inancinin Yahudiler arasina sonradan sokulduguna kugku
yok. Zaman iginde yerlestigine ve "kars: ¢ikilmaz" bir duruma ulag-
tigina da... Ama, Sadukim mezhebinin inanmayigini, bir bagka go-
rilg agisindan da ele alip diigiinmek miimkiin:

Bu mezhepten olanlar, "soylu” ve etkin siniftandilar. Sozleri ge-
cerli olan yerdelerdi. Ayrica varlikliydilar, zengindiler.*® Kutluay'in
anlatimiyla: "Devletin soylu tabakasini, kumandanlarini, kohenlerini,
biiyiik memurlarim" olugturuyorlard:.>"

Bu durumda olanlar iginse; "din-inan¢", kitleleri kandirmak ve
somiirmek yoniinden onemlidir. Kendileri igin degil. Tarihin hangi
donemine bakarsaniz bakin; bu béyle.

"Oliimden sonra dirilig" inanci, kimi "Kutsal Kitap" inanirlarinca
Tevrat'n bolimlerinden sayilan Makkabiler'de de var. II. Makkabi-
ler'de...’ Bu boliumler de, yukarida belirtildigi gibi, Tevrat'a sonra-
dan eklenmigtir. Bunlarin da yaziliglarina /0 2. yiizyilda bagland:g:
belirtilir inceleyenlerince >

Prof. Dr. Philip K. Hitti, ayni1 donemde Ibranice ve Aramice ile ka-
leme alindigin: belirttigi ve "Habeggesiyle tiimii bize ulagmistir” de-
digi* bir kitaptan s6z eder: "Ehnuh'un Kitab" "Ehnuh", "Henuch”
adimn Arapgalastinlmigidir. > Islam yazarlan, bu adla, "Idris Peygam-
ber"in anlatildigin: yazarlar.3*®

Hitti; "Ahiret giinii"nden, o giinkii "hesap sorma"dan, o giin "gii-
nah ve sevaba gore karsilik" verileceginden, "giinah-sevap tartilma-
st"ndan ve "6liimsiizliik"ten, "Ehnuh'un Kitabr"nda s6z edildigini ya-
zar> Yazar der ki; "Ebedi yasam (6liimsiizliik), bu doneme degin,
yalmzca diinyadan el-etek ¢ekmiglerin, ermiglerin (yani belirli bir
ziimrenin) elde edebilecegi bir 'nasip’ goriiliirdi. Bu ddnemdeyse,
Oliimsiizliige erigebilme olanagy, tiim halk: da igine alan bir kapsama
ulagmistir,"*8

Ehnuh'un kitabmna, Kutluay'in da yollamada bulundugunu gor-
mekteyiz bu konuda.>*
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Kutluay, gerek bu kitapta, gerek dteki Yahudi kaynaklarinda yer
alan "Gliimsiizliik" inancinin nereden alindigum, bir kaynaga dayan-
dirarak goyle belirtmekte:

"__.Ruhun éliimsiizliigii inanc, kesin olarak Yunan'dan ahnmstir.”>>

Bu goriise hak vermek gerekir. Doguya, en 6nemlisi Iskenderiye'ye
taginan Yunan diigiincesini géz oniine getirin ve bunlar icinde 6rmegin bir
Eflatun (Platon) felsefesini diigiiniin; hak vereceksiniz. Ord. Prof. Dr.
Hilmi Ziya Ulken, bakin ne diyor kitabinda:

"Eger (Eflatun felsefesindeki) 'idee'ler, her seyin ilkornekleri (pro-
totype) ise, biitiin varlklara degismezligi ve ezeliligi veren, yalniz
idee'ler oluyor. Ruhun dlmez2igi sorusu da burada bir cevap buluyor.
'Sokrat'in 6viilmesi' adl1 diyalogunda Platon (Eflatun), reehun élmez-
ligi goriisiinii, agikga savunur."*>'

Kuskusuz, Eflatun'a ve Oteki Yunan diigiiniirlerine de bagka ke-
simlerden yansimigtir bu goriis. Bence temel kaynak, yine: Dogu.

"Oliimsiizliik” ("ruhun 6lmezligi") inanci, eger kesin olarak Yu-
nan'dan elinmussa, su demek oluyor bence:

S6z konusu inang, 6nce Dogudan Batiya, sonra da Yunan yoluyla
Batidan doguya yansimugtir. Bu son yansimayla da Yahudilerin diin-
yasina ve kutsal kitaplarina sigramigtic. Boyle denebilir.

Kutluay'in kitabinda "Ahiret” inanciyla "6liimsiizlik" inanc: aynhyor:
Ikincisi igin "kesinlikle Yunan'dan alinmustir” denirken; birincisi, yani
"Ahiret" inanc: icin bu yarg yer almiyor. Bu inancin, Iran'dan girdigi
goriigii benimseniyor.

"Tlahiyatgy, dini biitiin" yazar Kutluay, aynen sunlar: yaziyor:

"I'ran dininden Yahudilige giren en Gnemli dokerin, éliimden
sonra dirilmedir. Son giiniin gelmesiyle oliilerin dirilmesi
esasi, Danyal'da (12:2) bu sebeple sarih ifadesini bulmus,
ondan once higbir yerde zikredilmemistir. Boylece, insamn, bu-
diinyada yaptiklariun tam karsiigum bulacag bir 'gelecek
diinya' (=olam ha-ba) inanci yerlesmigtir. Iran dininin te-
sirleri, Iran'in ¢okiisiine kadar devam etmistir."**
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"Iran dini" deyimiyle anlatilmak istenen: Zerdiistgiilik (Mecusilik).
Bu, belli. Yahudiligin, Hiristiyanligin ve Islam'in "kutsal" kitaplarina, bu
dinin ne denli etkide bulundugunu anlatmaya ¢aligmistim: "Kral Tanri,
Kral Seytan Iblis ve Savagan Ordulariin Cok Onemli bir Kaynap:
Zerdiistciiliik” bashgi altinda. >

Kutluay'in satirlari, "Ilahiyat¢r" bir inanir olmasi agisindan ayrica
onemli. Bu "dini biitiin" yazar, "Ahiret-hesap, ceza-miikafat giinii"
inancinin, "Iran dini"nden geldigini agikca belirtiyor ve agikca kabul
ediyor. Oniindeki kaynaklarin ve belgelerin zoruyla... Yani kabul
etmek zorunda kaliyor.

Ama Islam inanir siiriileri, Miisliiman inceleyicilerin bu tiir "itiraf"la-
rim1 ve anlamini biliyor, kavnyorlar mi? Kavriyorlar mi ki; "amen-
ti"lerinde yer alan bir temel inancin "Mecusi'lerden girdigini kabul et-
mek, isin kokiinii agiga vurmaktir? Kavriyorlar mi ki; bunu kabul etmek
demek, bir temel inancin, "atesetaparlar" diye nitelenenlerden agiril-
digin1 kabul etmektir? Kavriyorlar mu ki, agiranlar Yahudiler bile olsa
konu ¢ok onemlidir? Ciinki yutturmaca siirmiiy ve Kur'an'a da so-
kulmugtur senunda. Yani Zerdiistciillerden alinan bir temel inang, Tev-
rat'in, Incil'in, Kur'an’in "vahiy"lerine "mal edilmistir". Inanr siiriileri,
buradaki itiraf1 ve daha nice itiraflan okusalar, diisiinseler de uyansalar.
Yahudiliginkine, Hiristiyanliginkine oldugu gibi Islam'in "amentii"siine
de sokulan “ahiret-6ldiikten sonra dirilme" ve "cennet-cehennem" inan-
cinn "kaynagr" iizerinde biraz olsun kafa yorarak... Ve [...]* akly, biraz
"insanca'lagtirmaya ¢abalayarak...

Ah elimden gelse de, bu uyanmayui tiim diinya siiriilerine saglasam.
Saglasam da kimseler, "inan¢ kurbani" olmasalar artik! Ne var ki, so-
miirgen "goban"lar buna izin vermez.

Prof. Dr. Philip Hitti, konuyu ele alirken 6nce, Zerdiistgiiliikten
"ikici" inancin Tevrat'a gectigini anlatir. $6yle diyerek:

"Birbirine kargit ilkeler alimip konulmugtur Tevrat’a: Dogru il-
kesinin kargisina yanlis ilkesi, 1g1k ilkesinin karsisina karanlik
ilkesi yerlestirilmigtir."5>

Hemen ardindan sunu eklemekte:

* {ki s6zciik gikanlmigur. (Y.N.)
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"Meleklerin tabaka tabaka siralandirilmasina, Oliimden sonra
miikafat ve cezayi igeren hesap giiniine, Ahiret giiniine iligkin
Yahudi inang diizenlemesinde yer alan inanc, iran etkisine da-
yandirabiliriz."

Yazar ayni yerde, oliimden sonra "giinah-sevap tartilmasi”" inancinin,
eski Babil ve Misir inanglarina dayandigin belirtmeyi de unutmamakta.
Yani kitaph dinlerin séz konusu temel inancinin asil kaynagi, ya da kay-
naklari, Zerdiist dininden ¢ok daha eski. Ama bu din araciligiyla Ya-
hudilige ve tiirevlerine gectigine iligkin goriis benimsenmekte.

Hitti, soz konusu inancin Yahudilige 10 2. yiizyilda gegtigini yaz-
makta ve bunun "sasilas1" bulundugunu belirtmekte.’> Yani, niye daha
once degil de bu yiizyilda etkinin belirdigine sasildigin1 anlatmakta.

Bence "sasilacak bir durum” yok bunda. Ciinkii "Iran etkisi"nin,
Yunan felsefesi, Helenizm yoluyla Tevrat'a gegtigini diisiinebiliriz.
10 2. yiizyilda, Yahudilik agirlikli "din"le, Yunan felsefesi agirlikli
"felsefe"nin diizenli bir politika iginde "giftlestirildigini" ve aym
yiizyilda Tevrat'a eklenenleri géz Oniinde bulundurdufumuz zaman
durumu dogal buluruz. Yani "Iran dini"nin s6z konusu "etki"sinin, ne-
den bu yiizyilda Tevrat'ta belirdigini anlariz o zaman.

IO 2. ve 1. yiizyillar, Yahudilik diinyas1 ve Tevrat igin gok onemli
yiizyillar. Cok 6nemli gelismeler olmustur. Hem Yahudi diiiince diinya-
sinda, hem de Tevrat'ta. Bu gelismelerle siirekli "inang" ve "diiglince"
emilmistir. Emilenler arasinda "Iran"a ait olanlarin bulunmasi da dogal.
Emilenler, bu yiizyillarda, daha ¢ok Yunan yoluyla sokulmustur Yahu-
dilige. Yeni bakig agilariyla, yeni "yorum"larla. "Din"i, "felsefe"yle uz-
lagtirmaya yonelik alabildigine yogun ¢abalar icinde...

Birtakim kazi ve incelemeler sonucunda, bu yiizyillara ait, onemli
belgeler, bilgiler elde edilmistir:

Ornegin, Kahire'nin eski yeri olan "Fustat"ta, 19. yiizyilin sonla-
rinda bulunanlarla, Lut Golii yakinlarinda, Kumran adindaki eski bir
yerlesim yerinde, 1947 yilinda bulunmaya baslananlar:

"Eski Kahire"de bulunanlar arasinda, "$am elyazmalari” adi ve-
rilenlerle, "Kumran elyazmalari"ndan kimileri, ayni konulari, aynm bil-
gileri icermekte. Ve ikisindekiler de {0 2. ve 1. yiizyllara ait. Kumnran el-
yazmalarimn, bu yiizyillarda yazildig1,’* "Sam elyazmalari"ninsa yine
bu yiizyillara ait bir orijinalden yazilmisoldugu®’ belirlenmekte.
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Bu elyazmalardan elde edilen bilgilere gore, "Adalet Ustad:” diye
nitelenen birine gok 6nem verilmekteydi. Onun inanirlarindan bir top-
luluk olugmustu: "Yeni Birlik Toplulugu" ("Yeni Ittihat Cemaati").

Kumran elyazmalari1 arasinda yer alan Habakkuk Yorumu (Ha-
bakkuk Tefsiri) diye adlandirilan kitabin adi bilinmeyen yazari, ilging
savlar sergilemekte: Buna gore; "Adalet Ustad:”, "bu diinya"dan go-
clip gitmis, ama "6lmemis” daha. “Yasamakta." Ve onun "onur vere-
cek olan donigi"” beklenmekte.

"Habakkuk Yorumu"nun yazarina gore; "bu yorumun yazildigi
siralarda, insanlik en son donemini yasamaktadir. Yakinda Kiyamet
kopacak ve Ustat, bitin dinyaya adaletini gosterecek. Biitiin iman
etmis olanlar da 'kéfir'ler gibi, bu durumla karsilagacaklar. Ancak,
‘kurtulus', yalnizca 'iman'da, 'Ustada iman'da. Ona inanmayanlarsa,
'azap'a ugrayacaklardir." Bu bekleyiste, "cemaat” uyeleri, "Ustat"in
"buyruklari”ni titizce yerine getirme gabas: igindeler.*®

Demek ki, bu yorumun yazildig: yizyillarda, "kiyamet”, "hesap, ce-
za-miikafat” inanci vards. Yani 1O 2. yiizyildan baglayan dénemlerde.

Bu inan¢ yaninda, Zerdistgulikteki "ikicilik" ("dializm") de ge-
gerli, soz konusu inanirlar toplulugunda >

S. Sisman buna dayanarak, "Bu da, cemaat izerinde, herhalde,
Iran tesiri oldugunu gosteriyor” demekte. Ayrica bu inanglarin, "Fi-
listin"e dogrudan dogruya veya Fisagorcular yoluyla Yunanistan'dan
gelmis olabilecegini” belirtmekte.®°

Denir ki, elyazmalarinda s6zi edilen "Yeni Birlik Toplulugu”,
"Esseniler"dir.’"

Bilindigi gibi "Esseniler”, Yahudi mezheplerinden birinin inanir-
lar1 diye yer alir kitaplarda.’®

Bununla birlikte, "Esseniler, Haniflerdir" diyenler de var. (")rnegin
Clément Huart, boyle diyenlerden.563 Bu yazar, Mekkelilerin, "Hanif"leri,
"Sabii" diye nitelediklerini de anlatiyor. Bir "Hanif" olarak ortaya atilan
Muhammed'e, bu yiizden "Sabii" dendigini yaziyor .’

Bir onceki bolimde de belirtildigi gibi "Hanif"in, Kur'an'da 6nemli
bir yeri var. Ibrahim "Peygamberin de bir "Hanif" oldugu bildirilir. %3

Yine bir onceki bdlimde belirtilmisti ki, "Hanifler"”, Sabifligin iki
ana kolundan biridir bence.
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O zaman s6yle bir durum ortaya ¢ikiyor:

Elyazmalarinda s6zii edilen "Yeni Birlik Topluhigu"="Esseniler"=Sa-
bifligin bir kolu olan: "Hanifler."

Bdylece bir kez daha kargimiza gikiyor Sabiilik.

Sabitlerin, yani Giines, Ay kiiltlerini de igeren bir ana dinin inanirlari,
ok eski bir gegmige sahiptirler. Ilkgagin en eski dénemlerine uzanan bir
gecmise. Bu gecmis icinde, yiizyilllar boyu ok cesitli toplumlar ve
inanglarla karsilagular. En ilkel inanglarin da iginde bulundugu cesitli
inanglarin "tasiyiciigin” yaptilar. Yiizyilllar boyu hem aldilar, hem ver-
diler. Sonralan Onemlilestikleri goriilen yeni dinler olusturdular, ge-
listirdiler. "Tran"daki "Zerdiistciiliik” akimim da bunlar arasinda saymak
miimkiin bence. Daha 6nce de buna deginilmisti. Yine daha 6nce be-
lirtildigi gibi, Yahudilik de, Sabiflerin tagidiklar1 inanglardan, gelenek ve
goreneklerden tiiremistir. Ve dolayisiyla Hiristiyanlik ile Islam...

Sabiiler, yeni dinler ve topluluklara gore de "nitelik"ler almig-
lardir. Yahudilik donemine gelindigi zaman da, birer "Yahudi" olarak
goriilmekteler "sahne"de.

Incelemeler gostermekte ki, Yunan felsefesinin Doguya yayildigi
donemlerde de bunlar etkindi. Olugturucu ve gelistiriciydi bunlar.
Soz konusu "felsefe"nin de "tasiyicilar"iydilar. Hem tasiyorlar, hem
de yeni bastan olusturup gelistiriyorlardi. Pythagoras'in ve Eflatun‘un
"felsefe"leri kendilerine "yabanci” degildi. Ciinkii bu felsefelerin
koklerini, uzun gecmisleri icinde, kendi inang ve geleneklerinde gok
rahat bulabiliyorlardi. Onun icin "Helenizm" doneminde, Ozellikle
Iskenderiye'de goriilen gelismeler, bunlarsiz degildi. "Felsefe-din gift-
lestirilmesi"nin, bunlarsiz gerceklestirildigi sanilmamalidir. Tevrat'in
ve Yahudiligin yeni igerik kazanmasinda biiyiik pay1 olan IO 2. ve 1.
yiizyillarin "kutsal metin yorumlari"nda daen 6nde gelen yorumcu-
lann bunlardan olduguna kusku yok. Kumran ve $am elyazmalarinda
goriilenler de, bunun agik birer kanitu.

So6z konusu elyazmalar ve bunlar iginde ozellikle Tevrat'in "Ha-
bakkuk" bdliimiiniin "yorum"u ve "Yeni Birlik Toplulugu" iizerinde
duran S. Sigman, iinlii Iskenderiyeli Yahudi Philon'a da deginiyor.
Soyle diyor:
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"Bu donemde Iskenderiye'de (10 1. yiizyilla IS 1. yiizyil arasinda)
Filon (Philon) yagiyordu. Ve Tevrat ile eski Yunan inang ve dii-
siincelerini karigtirarak yaziyordu. Filon'un Ogretisi, birgok nokta-
dan Yeni Birlik Toplulugu'nun inanglanyla ortak nitelikleri ige-
rir."%%® (Sozciikler Tiirkgelestirilmigtir-T.D.)

Anlasilan o ki, Philon da s6z konusu toplulugun inanirlarindandi.
Belki de en dnemli iiyelerinden. Bu durumda Philon icin de "kutsal
metinlerin bir Sabii yorumcusuydu" demek miimkiin. Onun "dini
biitiin bir Yahudi ailesi"nden gelmis olmasi, bdyle demeye engel
degil. O Yahudi ailesinin de aslinda "Sabii" olduklari diigiiniilebilir.

Philon, "felsefe-din" uzlastirmasinda, adindan ¢ok 6nemle soz edilen
bir yorumcu "filozoftur.

Prof. Dr. Macit Gokberk, hakli olarak séyle der:

"Dini-felsefi akimlarin da, Helenistik dinlerin de, bilimsel aragtir-
malarin da bu dénemde baslica merkezi olan Iskenderiye'de, Milat
siralarinda (yaklagik olarak 10 25/ IS S0) yetisen Philon, bu an-
tikcag sonundaki gittikge dinle karigan felsefenin gelismesinde,
onemli bir araci rolii oynayacaktir.”

Prof. Gokberk soyle siirdiiriir:

"Iskenderiye'nin taninmig bir Yahudi ailesinden gelen, dini bii-
tin Yahudi olan Philon'un yapmak istedigi baslica iy, Yunan
Felsefesinin, Yahudilerin kutsal kitabi Tevrat ile dzdes oldu-
gunu tanitlamaktir. (...)

"Philon, Yunan felsefesiyle Tevrat'in 6zdesligini, bir de Tevrar al-
legorik olarak (mecazi benzetilerle) yorwnlarmakla temellendirmeyi
denemigtir. Philon'un ana eseri, bir Tevra yorwmudur. (...)

"Antik¢ag sonundaki felsefede bu yorumlayict metoda ok rast-
lanir. Bu metotta doga ile kitaplar (din kitaplan da, felsefe kitaplan
da) dzdeg olarak islenir. Boylece de doga, Tanr'nin kitabu, 'askin
olan'n (transcendent) simgesi olur;, kitaplar ile mitoslor, gicli
gercegin belgeleri yapilir. Daha énce sofistlerin de, Stoa'mn da
kullanmus oldugu bu yontemi, ilkin, tam bir metot niteliginde
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isleyip gelistiren; Philon olmustur. Hiristiyan filozoflan da, son-
ralar,, Tannsal logos'un Jsa'da insan biciminde goriindiigiinii
aciklarken, Philon'un metodunu kullanacaklardir."*’

Aym "metot"un Islam'da da kullanildigim1 ve kullanilmakta oldu-
gunu gérmilyor muyuz?

Philon (Filon) yontemi, ortami olusturan bagka Ogelerle de bir
araya gelince; Iskenderiye'de "Yeni Eflantunculuk” (Néo Platonizm)
denen felsefe akimini mayalamistir. Birgok incelemeci gibi, Prof. Dr.
Fuad Kopriilii de bu goriisii savunur.*®®

Yeni Eflantunculuk’sa, "Islam disiince diinyasi"ni, 6zellikle de "Is-
lam Sufiligi"ni mayalayanlar arasinda bulunur. Kopriilii, Yeni Efla-
tunculuk ahlakiyla, Sufilik ahlakimi karsilastirir; ikinci ahlakta birinci
ahlakin ve "biitiin Yunan ahlak sistemleri"nin etkisi bulundugunu belir-
tir>® Islam Sufiliginin, yani Islam'daki tasavvufun, dogmasinda ve gelis-
mesinde, Yeni Eflatunculugun ¢ok onemli etkisi bulundugunu, hemen
tim inceleyici yazarlar kabul etmekte birlesirler. Dogudaki yazarlar da,
Batidaki yazarlar da.>"

Yeni Eflatunculugu, uzun uzun anlatmak, bizi konudan uzaklas-
ticir. Ama kisaca belirtmekte yarar var:

Bu akimin kurucusu, Misir dogumlu Plotinos'tur (203-270). Gok-
berk'in anlatmiyla, "Omriinii, pek 6zledigi Tanri'ya yiikselme cabasiyla
gecirmig” bir adam. "Bir beden iginde barindig) icin utamrmis.” Yani o
denli "madde"den uzak kalmak istermis. Resmini, heykelini de yaptir-
mazmis bu nedenle. Anlatildigina gore, kalkip, Iran ve Hint dolaylarina
bir geziye qikar. Ciinkii gok sozii edilen ve deger verilen “/ran ve Hint bil-
geligi"ne ¢ok ilgi duymustur. Yerinde incelemek istemistir bu bilgeligi,
bilgelikleri. O gezisinden sonra da Roma'ya gider; orada yerlesir. Dersler
vermeye baglar. Kendisine ¢ok bagh ogrenciler bulur. Tipki bir dinsel
baglilikla goniil veren 6grenciler... Roma'da sozii gegen, yani etkili ve yet-
kili kesimden "dostlar”, "koruyucular” edinir. Benzerlerinin her ¢agda edi-
nebildigi gibi... Dinci-felsefeci karigimi kisiligine uygun bir "ogreti"
olusturur, gelistirir. 1lkcagdan siiregelen bir yontemle, uzlastirma yon-
temiyle... "Felsefe"yle "din"i uzlastirma isini, "yeni".renkler, siisler ka-
tarak siirdiiriir. Tiim "felsefe"sini, ayrintilarina dek, Eflatun'a dayandirarak
aciklamaya ozen gosterdigi icin de, "Ogreti"si, "Yeni Eflatunculuk” (Yeni
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Platonculuk) adini alir. "Yeni bir ¢igur” diye goriiliir. Iste bu qifir, hemn
Bati “mistisizm"inin, hem Dogununkinin ve Islam gizemciliginin "baslica
kaynaklari"ndan biridir.’" Boyle olmasi da dogaldir. Ciinkii bu adam,
bagini ¢gektigi kesimle birlikte bir "karma" olusturtnustur. Ya da daha 6nce
olusturulmus karmaya yenileri katilmstir bu adam eliyle. Oylesine bir
"karma", bir "kangim" meydana getirilmistir ki; i¢inde, Bati tezgahinda
oriilmiis olanlar da, Dogununkilerden de var. "Bilgelik" goziiyle bakilan
“Hint ve Iranisi mallar'dan bile...

"Yeni Ogreti"de, "yeni" olan, yalmizca "kilik"” Bir de "sunug bigimi.”
Geri kalan hep ayni. Hep eskiden siiregelenler. Ayni yontemle siirdiiriil-
mekteler. "Din"i, "felsefe" ad: verilen "irzina gegilmis diigiince"yle birles-
tirme, uzlagtirma yontemiyle... Egemenlerin ¢ikarlar icin.

Muhammed'i yaratan ortamin olusmasinda bu Ggretinin de payi ol-
madig diisiiniilemez. Ogretinin kendisinin de, izlenen yontemin de pay:
vardir. Nice benzer "¢i1gir"larin payi oldugu gibi... Arastirilip incelense,
Muhammed'in inang ve ahlak yapisinda, bunlardan pek ¢ok iz bulunur.
Gerek Kur'an'm, gerek "hadis"lerin oriiliip olusturulmasinda, bunlardan
da "har¢"lar, "yap: taglar” kullanildify goriiliir. [...]* Arap Muham-
med'in kendisi farkinda olsa da olmasa da...

Kur'an'a ve Islam'in biitiiniine, Yunan felsefesinden, Helenizm'den,
yansimalar olmamas! i¢in o biitiiniin tiim etkenlerden uzak, kapali bir
nesne gibi olmas! gerekirdi. Dogdugu yoreye ve o ydrenin inang ve dii-
siince diinyasina Dogudan ve Batidan sizmalarin olmamas: gerekirdi.
Sabifligin, Zerdiist¢iiliigiin, Yahudiligin, Hiristiyanligin girmemesi ge-
rekirdi. Bunlar olduktan, girdikten ve Kuwr'anla birlikte Islam'in biitiinii
icinde yer aldiktan sonra, "Yunan diisiince diinyasindan, Helenizm'den
bu biitiine higbir sey yansimamustir” demek olanaksiz. Biiyiik Isken-
derin Doguya acilmasindan sonraki gelismeler gz Oniinde tutularak
degerlendirme yapilirsa... Tevrat'a, 10 2. ve 1. yiizyillarda eklendikleri
saptanan boliimlerde ve Tevrat yorumlarinda yer alan birgok "bilgelik'le,
"hikmet"le, Kur'an'm kimi ayetlerinde goriilen “hikmet"lerin birbirine,
tipkis1 denecek 6lgiide uydugu diigiiniiliirse ... "Oldiikten sonra dirilme,
ahiret, ceza-miikifat giinii" inancinin, Islam'in analarindan Yahudilige ne
zaman girdigi, Yunan yoluyla sokuldugu gercegi animsanirsa... Kumran

* Yedi sozciik gikarilmgtir. (Y.N.)
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ve Sam elyazmalarinda goriilen "Kiyametin ¢ok yakin zamanda ko-
pacagina, hazirlikli olmak gerektigine" iliskin inang, 6giit ve bekleyis ile
Enbiya Suresi'nin ozellikle birinci ayetinin ayni igerikte olusu unutul-
mazsa... Bilindigi gibi, bu ayette $0yle denmekte:

"Insanlarin hesaba cekilecekleri giin (Kiyamet) yaklasti. Onlar-
sa gaflet (aymazlik) iginde gercekten yiiz gevirmekteler."

Kamer Suresi'nin 1. ayetinde: "Kiyamet yaklasti, Ay béliindii" de-
nirken de, ayn1 inang islenmekte, insanlar ayn1 "bekleyis’e itilmekte.

Bunu amimsamak bile, kimi inan¢ ve diisiincelerin "kutsal ki-
tap"lara, bu arada Kur'an'a sokulmasinda Yunan felsefesinin nasil bir
arag olarak kullanildigini animsamaya yeter bence.

Bu felsefenin, Dogu diisiincesiyle olan karisimindan Kur'an'a, Is-
lam'in biitiiniine neler yansidigini tek tek gostermek de miimkiin ola-
bilir. Ancak bu, ayr1 bir ¢aligma konusu olarak ele alindiginda
gerceklestirilebilir.

Ben burada, Arap Muhammed'le olusturulan yapida, bu karisimdan
da katkilar bulunduguna iligkin diisiince, diigiinceler sundum. Katkilarin
neler olabilecegi konusunda “iz"ler bulabilmek igin izlenecek yolu be-
lirtmeye ¢aligtim. Kendimce...

Soylemek istedigimi bir kez daha belirteyim: Kur'an'da ve Islam'in
biitiinii i¢inde, pazarlananlar arasinda, Yunan diigiince diinyasindan
da var. "Imanlilagtirilmig” tiiriinden "felsefe"ler. Cesitli Dogu inang
ve bilgelikleri yaninda, bunlardan da sokulmug. Bunlardan da "Tan-
ri'dan birer vahiy" diye soz edilmekte, sunulup yutturulmakta.

"Kur'an'da su hikmet var, bu hikmet var..." tiirinden savlarla or-
taya atilip tiirlii "bilgiclik"ler sergileme gabasinda olanlar bulundugu-
nu bilirsiniz. Bunlara béylece animsatilmali iste. Denmeli ki, "Evet
var, Kur‘an'da su hikmetler, bu hikmetler var. Ama, bunlarin alin-
diklarr kaynaklar da var!"

Bir bilgi, bir diisiince, falanca y ada filanca kaynaktan alinma ola-
bilir. Yalnizca bu kadariyla elestirilecek bir yan1 yok bunun. Elverir
ki, kaynak, diiriistge gosterilmis olsun. Bilinmedigi zaman da, hig
degilse "Tanri'dan geldigi", bir "vahiy iiriinii oldugu” ileri siiriilmesin.
Yani elverir ki, bu [...] gosterilmesin. Bir de elverir ki, alinan "bilgi"
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ve "diisiince”, rzina gegilmis tiirden olmasin, "insanca" olsun. Iste
birbirinin kopyas: olan "kutsal kitaplar"da, Kur'an'da, Islam'da gore-
medigimiz; bu kosullar.

Bt’)liimiin, buraya kadar anlatilanlarin 6zeti:

"Derin bilgi, bilgelik" diye gosterilen "gizli-gizemli” bilgileri, iil-
kesine, toplumuna gore; “filozof'lar filozof olarak, "kahin"ler k3hin ola-
rak, "rahip"ler rahip olarak, "peygamber"ler de peygamber olarak sergi-
leyegelmiglerdir. Hepsi birbirinin kopyasi. Hepsi egemenlerin eliyle ya
da etkinlikleriyle mayalanmig, gelistirilmis. Hepsi de "bilgi" olmaktan,
"bilimsel" olmaktan ve "insanca" olmaktan ¢ok uzak. Hepsinde giidiilen,
etkin kesimlerin ve ortaklannin ¢ikarlari. Ve hepsinde aldatilan, tiirlii
agilarla siiriilestirilmig olan inanir kitleleri.

Iste bunlarin, yani sergilenenlerin hepsinden; Peygamberlik numaracisi
Muhammed'in "[...]"inda bulunmakta. Bunlardan kimileri, Muhammed'in
kendi alip agirmalariyla saglanmis, kimi de ogretmenlerinin eliyle. Tez-
gél, ortaklarinin giiciiyle korunmus; inanir kitlelerinin destekleri de sag-
lanarak siirdiiriilmiigtiir. Gittikge gii¢lendirilerek, beslenerek...



PEYGAMBERLIGIN GEREKCESI

Peygamberligin, Savunurlarina Gire Gerekcesi

"Peygamberlik" kurumu olan tiim dinlerde, bu kurum, insanlik igin zo-
runlu ve vazgegilmez diye gosterilir. Boyle gosterip yutturmak igin, "akil”
ve "bilim"leri, "iman" ya da "sahtecilikler"le alabildigine "kirli" sézde "bi-
lim adainlar1” da ige kangtirilir. "Dinci-bilimci" cambazlann ortak ¢aba-
siyla inanirlara yutturulur. Béyle olagelmigtir hep. Insanligin gergekten
yiiz karasi1 bu durum, "peygamberli dinler"in hepsinde gizlenmekte.

Ben, Islam'daki savunurlarin savlari iizerinde duracagim. Ciinkii,
nasil olsa hepsi ayni.

Siinnilerin ¢ok 6nemli bir kesiminin "mezhep kurucusu" ve "bag-
kan"i Ebu Mansur Muhammed Ibn Muhammed Ibn Mahmud El Ma-
turidi'nin (?-944) kendi kitab: olan E't-Tevhid adli kitaptan alarak go-
riiglerini sunacagim:

Bu iinlii mezhep 6nderine gore, "Peygamberlik" neden gerekli?

Once sundan:

Tanr1 buyruklari, Tanr1 yasaklari olmal. Insanligin yagsaminda garttir
bu. Zorunludur. Buysa "Peygamber"ler araciligiyla gerceklesmekte.

Tanr1 buyruk ve yasaklarinin neden gerekli olduguna gelince:

Bu buyruk ve yasaklarla bir sinir ¢izilmezse, insanlarin haklarinin
sinirlan: belli olmaz. Herkes diinyada daha iyi yasamak ister. Herkes
daha iyi yemek, beslenmek ister. Yasamin besin kaynaklarina bagl
oldugunu goriince herkes ona yonelir, onu elde etmeye ¢abalar. O ko-
sar, beriki kosar; derken ayn1 kaynaga, ayn1 kaynaklara herkes saldi-
rinca gekismeler baglar. Cekigsmeler, hem bir seyi elde etmek igin,
hem de elde edileni korumak igin olur. Kavga-gekisme alir yiiriir. Iste
Tanr’'nin buyruk ve yasaklan olmali ki, bu durum Onlensin. Buy-
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ruklar ve yasaklarla neyin kimin oldugu ve neyin kimin olmadig: be-
lirlenmeli. Gosterilen sinira uyanlara giizel karsiliklar, uymayanlara
da cezalar verilecegi duyurulmali. Insanlar, birtakim yiikiimliiliikler
altina sokulmali bdylece. Kavgalar ¢ekismeler ancak bdyle Onlenir,
huzurlu yagam ancak bdyle saglanir. Tanri, bunu insanlarin yararina
planlamigtir. Ciinkii hikmetlidir. Kendisinin bunda bir yarari yok.
Boyle simirlar koymasaydi higbir zarari da olmazdi Ciinkii O'nun
higbir geye ihtiyaci yoktur. Buyruklar ve yasaklar tiimiiyle insanligin
yararinadir. O, her seyin gizli yonlerini, perde arkasini da bilir; in-
sanlara ona gore yiikiimliilikler yoneltir. Insanlarsa yalmzca dista
olani, goriiniirde olam bilebilirler.>”?

Buyruklar ve yasaklar, "siikretmek” igin, Tann'nin iyiliklerine kar-
silikta bulunmak icin de gereklidir: Tanry, insanlar: en giizel bigcimde ya-
ratrigtir. Yeryiiziindeki biitiin seyleri, biitiin bereketleri onlarin buyru-
guna vermistir. GOklerin bereketlerini de... Biitiin bunlar, kargilik ola-
bilecek hi¢bir sey yokken verilmigtir. Bunca nimetin bog yere ve de-
gerini bilmeyenlere verilmesini akil uygun gérmez. Ciinkii nimete yazik
etmektir bu. Oyleys,e insanlar, kendilerine nimeti kim veriyor; bunu bil-
meli. Bilmeli ki, nimeti veren sevilmeli ve kendisine giikredilmeli. Bu
kavraninca, ardindan yiikiimliiliik gelir. Yani insanlarin sorumluluk, yii-
kiimliiliik altina”sokulmalar1 sart olur. Iste Tanri'nin buyruklari ve ya-
saklariyla bir hedeflenen de bu. Yiikiimliiliigiin geregine gore davra-
nanlara, 6biir diinyada giizel karsiliklar, tersine davrananlara cezalar ve-
rilecegi de duyurulur ki; bir yandan 6zendirme, Gte yandan, ters dav-
ranislardan sakindirma saglanabilsin.’”

Sonra; akil da dogrulugu, adaleti giizel; haksizlig1 ve yalaniysa
¢irkin bulur. Dogruluk ve adalet, géniillerde 6nemli ve onurlu bir yer
alirken; obiirleri, asapilik goriiliir. Insan, kendisine onur veren seyleri
elde etmeli, kendisini algaltan tutum ve davraniglardan kaginmali.
Aklin uygun gordiigii ve gerekli kildig1 da budur. Peygamberler ara-
cilifiyla gosterilen yol da bu olduguna gére, Tanri'nin buyruk ve ya-
saklarim akil da zorunlu goriiyor demektir. Obiir diinyada, iyilere iyi
karsiliklar, kotiilere de cezalar verileceginin duyurulmasiysa, aklin
gerektirdigi davraniglara 6diil; kotii gordiigii davraniglara ceza ve-
rilecegini duyurmaktir ayn1 zamanda.>’*

210



Demek ki, burada peygamberlere neden gerek oldugu bir kez daha
ortaya cikiyor: Adaletin, dogrulugun ne oldugunu ve yararlarini, bun-
larin tersiolan davraniglar: ve zararlarini bildirsinler diye de peygam-
berler gonderilmistir. Ozellikle neyin ne oldugu anlasilmadig) zaman
anlatsinlar, gostersinler diye. Boylece insanlarin Tanri'ya giikretme-
leri icin daha gok neden bulunsun diye.’”

Peygamberler dyle "ihtiyaglar” kargilar ki, hem din, hem de diinya
igsleri yoluna girer: Kimi konularda aklin yeterli oldugu diisiiniilse
bile, ayrica peygamberler yoluyla bilgi verilmesi, Tanrr'nin liitfunu
bolca (fazla fazla) vermesi olarak degerlendirilmelidir.>"®

Oyle diinya isleri vardir ki; onlarin yoluna girmesi, dinin de ayakia
kalmasini saglar: Besinlerin saglanmasi da bunlar arasinda. Tanri in-
sanlar1 yaratmig, kendilerine birtakim sikintili yiikiimliiliikler yiiklemig-
tir. GOkten su (yagmur) gondererek yeryiiziinde beslenmeye yarar besin-
ler bitirmigtir. Bitkilere ayrica, hastahklan iyilestirici 6zellikler de ver-
mistir. Bununla birlikte, Tanri'min yeryiiziinde bitirdikleri arasinda, 6ldii-
riicii nitelikte zehirli bitkiler de var. Bitkilerden insanlar igin besleyici, ya-
rarh olanlar hangileridir, zararh blanlar hangileridir; bunu bilmelerini de
istemnistir Tann insanlardan. Akilli yaratiklara bu yiikiimliiliigii de yiikle-
mistir. Ne var ki, bitkilerden hangilerinin yararl, besleyici; hangilerinin
zararh, oldiiriicii oldugunu, insanlann akillan hicbir yolla bilemez, bu-
lamaz. Bunlann bilinmesini saglayacak biri gerekli. Bilgiyi Tann'dan
alacak biri ("peygamber”).’”

Insanlar, tarimdan elde ettiklerini, edinirler ve kullanirlarken de
peygamberlerin verecekleri bilgilere “muhtag"tirlar:

Insan akillan, daha isin basindayken bilgisizdir tarim alaminda: Bit-
kilerden hangilerini, tanmla iiretmeleri gerektigini bilemezler. Bu, bir.
Tkincisi; ekip biceceklerini nasi ekip bicmeleri gerektigini bilemezler. Bu,
tki. Ugu'ncu'sii; elde ettikleri iiriinleri nasi kullanacaklarim, bunlan, be-
sine elverisli duruma nasi getireceklerini bilemezler. Hele bunun yollan
cesitli olursa... Dordiinciisii; besine elverisli duruma getirilenlerinden de
nasi yararlanacaklanm, yani alinan besinlerin yarar saglayacak sir-
lanm, olgiiyii bilemezler. Alinan bir besinin, karaninda olam yarar, 6l-
ciintin disina tasinlamysa zarar verir. Insanlar akillanyla, zarar vermis
olan bir besinin zaranmn nasi giderilecegini yani ilacim da bilemezler.
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Biitiin bunlari, Tanr'min, peygamberleri araciligiyla bildinnesine zo-
runluluk duyuldugundan onlar gelip 6gretinistir. Tip alanina ve tiirlii mes-
lek, zanaat dallarina iligkin bilgiler, uzmanliklar hep bu yolla saglanmig-
tir. Insan viicudunun gerekleri, toplurnlann yasam gerekleri tiirlii tiirliidiir.
Bunlarin kargilanmasinin saghkli yolunu ancak, Tanri bilir ve peygam-
berleri yoluyla 6gretir. Bunlar akil yoluyla bilinemezler.’™

Insanlar kendi akillariyla nasil yasanacagini, nasil davramlacagim
bilebilselerdi; yol gdstermelere, danigip goriismelere, egitici-Ogretici bi-
lim dallar1 olusturulmasina, buna iligkin kitaplar yazilmasina, bilim
adamlarinin, uzmanlann goriiglerinin alinmasina gerek duyulmayacaktu.
Demek ki, akil yeterli degildir. Ogretici gereklidir. Iste bu ogretici de,
Tanr'nin bilgilerle donatip gonderdigi "peygambery"dir.*”

Mezhep bagkani "Maturidi"nin uzun uzun ve bir anlattigim bir
kez daha, bir kez daha... anlatarak sergilediklerinin 6zeti bu. Bu 6zeti
de s0yle Gzetleyebiliriz:

« Peygamberler aracilifiyla Tanr1 buyruklari ve Tanri yasaklari ile
sinirlar konulmamis olsa, kimse neye hakki oldugunu, neye hakki ol-
madigim bilemezdi. Ayni gekici seylere herkes kosardi. O zaman da
¢ekismeler olur, kavga gikardi. Buysa huzursuzluga yol agardi.

¢ Dogruluk, adalet gibi aklin da giizel buldugu erdemleri, haksizlik
ve adaletsizlik gibi aklin da ¢irkin buldugu erdemsizlikleri, pey-
gamberler Tanri'dan 6grenip insanlara bildirmemis olsalar, gergek iyi-
ce anlagilamaz. Bir sey erdem mi, erdemsizlik mi, Tanr1 daha iyi bi-
lir. Peygamberler araciligiyla erdemler Ogiitlenmekte, erdemsizlikler
yasaklanmakta.

¢ Tanim, sanat, ticaret konularini igine alan galigma alanlarinda, her
dalda, her meslekte, peygamberler yoluyla Tanri'dan bilgi saglamaya "ih-
tiyag" var. Uretilen seylerde, iiretim bigimlerinde, iiretilenlerden ya-
rarlanma yontemlerinde, ancak bu kaynaktan saglikli bilgi alinabilir. Ne-
lerin yararli, nelerin zararh oldugu ancak bu yolla 6grenilebilir. Nelerin
hastalik verecegi, nelerin iyilestirici 6zellik tagidigi, yani "dert"ler ve
"ilag¢"lan da bu yolla anlagilabilir. "T1p bilimi" de bu yolla saglanmigtir.
Akl yoluyla bunlann hicbirini 6grerunek miimkiin degildir.
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¢ Peygamberler yoluyla Tanr1 buyruklari ve Tanr yasaklarindan
olusan yiikiimliiliikler altina girmeselerdi, insanlar Tanri'nin bunca
"nimet"ine "siikretme" olanagini bulamazlardi. Siikretmek igin bile
peygamberler aracilig gereklidir.

* Peygambere ihtiyag olmadig1 varsayilan yerde bile, peygamberlik
Tanri'nin bir liitfudur.

Bu anlatilanlarin gercekten ne denli uzak oldugu, birtakim sorular
iizerinde diisiinerek daha iyi anlasilabilir sanirim:

Soralim: "Peygamber"ler ve "Tanrr'dan getirdikleri", ileri siiriildiigii
gibi "kavga'lar1 "onleyecek" nitelikteyse, nigin Onlemedi simdiye dek?
Insanligin yasamina "huzur” saglayacak nitelikteyse neden saglamadi?
"Savag'lar nigin gitmedi, "huzur" neden gelmedi?

Ve diigiinelim: "Peygamberler geldikten sonra da, "kavga”, "savag"
hep olagelmekte. Ustelik gopu da "dinlerarasi gekismeler"den dogmus bu-
lunmakta. En azindan "din"ler, "inang"lar basamak yapilarak ¢ikarilmakta.
Cesitli caglarda nice kanlar dokiilmiigtiir boyle. Nice acimasizliklar gos-
terilmis, nice canlara kiyilmigtir. "Sen falanca dindensin, filanca inang ta-
styorsun, ya da dinsizsin, inangsizsin..: denerek vurulup oldiiriilmiigtiir
insanlar. Yalnizca Muhammed'in donemindeki "canavarlik"lar bile insanin
titylerini tirpertmeye yeter. Sel gibi akitilan kanlar, "igkence haramdir!" de-
nildigi halde, "Peygamber"in gozii 6niinde ve onun "fetvasi"yla, "buyru-
gu"yla diri diri insanlann ellerini kollarim kesmeler, gdzlerini g¢ikar-
malar... Yine diri diri insanlari, ¢igliklar arasinda atese atip yakmalar...
Bu canavarliklardan kimilerine, en saglam kabul edilen "hadis"lerden
alarak dmekler sunmustum daha 6nce. Muhammed'den sonra da ben-
zer canavarliklarin, yine "peygamber hadisi"ne yaslandirilarak yapil-
digin1 belirtmistim.**

Ayn1 "din"den olanlar arasinda bile savaglar olmus, sayillamayacak
insan 6ldiiriilmiistiir. Diigiindiinnesi icin, bir dmegi burada da aninsatmak
istiyorum: Yil 656, 9 Aralik. Bir yanda Peygamber'in "sevgili" karisi
Aise'nin, 6biir yanda yine Peygamber'in sevgili damad: Ali'nin ordusu. Iki
ordu savagiyor. ikisinde de "Miisliiman"lar var. ikisinde de "Sahabi"ler,
yani "Peygamber'in arkadaglar1” var. Agir suglarla suglayarak saldiriyorlar
birbirlerine. "Vurun kafirlere. Oliirseniz sehid, kalirsamz gazi olursu-
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nuz..." bile diyebiliyorlar. Korkung bir savas. O dliiyor, bu 6liiyor. Bir, iki,
bes, on, yiiz, bin derken binlerce insan 6liiyor. Toplam: En az 25 bin kisi
can veriyor!!!*®! "Din"sel suglamalar basamak yapilarak ¢ikarilan savagta
Oliyor, Oldiiriliiyor bunca insan!!!

Demek ki, "peygamber"lerin "getirdikleri buyruk ve yasaklar", ileri
siriildiigii gibi "kavga"lari, "savas'lar1 Onlemiyor. Tersine "kavga" ve
“"savas" nedeni oluyor, yapiliyor.

Yine soralm: "Dogruluk”, "adalet” giizel; "yalan" ve "haksizlik-zu-
lim" ¢irkindir. Akil da bdylediyor. Ama "Peygamber“lerin "Tann'dandir!”
diyerek ortaya atbklan "buyruklarin "dogrulugu”, "adaleti" igine aldigin-
dan; "yasak'"larin "yalani, haksizligi, adaletsizligi, zulmii" icermediginden
naslil kesin soz edebiliriz? Buna nasil giivenebiliriz? "Hiikiim"ler hep "yerli
yerinde"yse, bir "peygamber"in "seriat"indakiler, bir bagka "Peygamber"in
"seriat"indakilerden neden "farkli" oluyor? Dahasi: Neden birbirinin tii-
miiyle tersi olan hiikiimleri aliyor “seriat"lar? Ve dahasi: Ayn1 "seriat"
icindekiler, dmegin Kur'an'daki hiikiimler neden yer yer "neshediliyor";
"yenileri konuluyor? ("Peygamber"in zamaninda.)

Yine diisiinelim: "Peygamber"lerin "kutsal kitap"larinda "kolelik" ka-
bul edilmekte. "Megru” sayilmakta, "uygun" diye "kurumlagmis" bulun-
makta. "Kdle, cariye" diye "kabul edilmis" olanlarda, bagkalari gibi birer
“insan" Oyleyken bu insanlar, baska insanlarin "mali" diye gosteril-
mekte. Bu insanlarin "hayvan“lar gibi "alimip satilabilecekleri” bildiril-
mekte. "Digi"lerinin sahipleri tarafindan "nikdhsiz" olarak yataga cekilip
kullanilmalanna izin verilmekte. Daha 6nce de belirtildigi gibi, “cari-
ye'ler icin Kur'an'da "sag elle satin ahnan" deyimi kullanilmakta, "sa-
hip“lerinin, bunlarla diledikleri zaman yatabilecekleri agik segik anlatil-
makta. Ve anlatilmakta ki, "Peygamber"den bagka erkekler, yalnizca
"dort kar1"ya kadar alabilirler. Ama "cariye"ler konusunda higbir sinir-
lama yok. "Dort kar1" aldiktan sonra bile, bir erkek, diledigi, satin ala-
bildigi, edinebildigi sayida "cariye'yle yatip cinsel birlesimde bulu-
nabilir. "Mesru hakki'dir erkegin.*®?> Peygamber de bir siirii "kar1" al-
diktan sonra, o sirada beliren birtakim huzursuzluklar: 6nlemek amaciyla
"artik kar1 almamak'la yiikiimli kilindiginda, "ayet'te, “cariye"lerin "is-
tisna" edilmeleri, yani sinirlamanin diginda birakilmalar1 unutulmamig-
tir. Ayet, Ahzab Suresi'nin 52. ayetidir. $6yle denilmekte:
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"(Ey Muhammed!) Bundan boyle kar: almak, artik helal degil
sana. Giizellikleri seni ne denli imrendirirse imrendirsin; bagka
eslerle karilarini degistirmen de (yani falanca karinin yerine
giizelligi seni imrendiren filanca kadini alman) helal olmaz.
Ama 'sag elinle satin aldigin’' (cariye) bunun diginda. (Bun-
lardandilediginkadar edinebilirsin)..."

"Hak, adalet", giizel, "haksizlik, adaletsizlik" ¢irkin... Ama biitiin
bunlar hak midir, adalet midir? "Kolelik" hak mudir, adalet midir? Bir
insanin, bir bagka insana "mal" sayilmasi, insanin "alinip satilmas1”, hak
mudir, adalet midir? "Zuliim" degil midir bu? "Kutsal kitap", "hak" diyor
diye 6yle mi oluyor, "zuliim" olmaktan ¢ikiyor mu? "Satin alinmig” ya
da su yoldan, bu yoldan "edinilmis" bir "mal" goziiyle bakilarak "ca-
riye'lerin alimip yataga sokulmalari, bunlarla dilendigi gibi cinsel is-
teklerin doyurulmas: "hak" midir? Bu zavalli disi "k6le"lerin iist iiste, bir
insanin evinde, "harem"inde biriktirilmeleri "adalet" midir?

Sonra, "kutsal kitap"larda, bu arada Kur'an'da, "erkek'ler, "ka-
din"lara "iistiin" tutulmuglardir. Kur'an ayetlerinde, bu, agik¢a da be-
lirtilmekte.*® Dahasi, Nisa Suresi'nin 34. ayetinde, belirli durumlarda,
erkeklerin karilarini "dovebilecekleri" de belirtilmekte. Ustelik, "On-
lar1déviin!" diye seslenilmekte erkeklere.

Bu "hak" midir, "adalet" midir?

Sonra Kur'an ayetlerinde, erkeklerin, "kari"larim1 her zaman dile-
diklerinde bogayabilecekleri bildirilmekte. Karisin1 bosamak, erkegin
iki dudag: arasinda. Bosadigini sdyledigi, belirttigi zaman "kar1 bo-
sanmis” oluyor.’®

Bu "hak" midir, "adalet" midir?

Sonra birgok Kur'an ayetinde, ornegin Zuhruf Suresi'nin 32. aye-
tinde, "kimi insanlarin, kimi insanlara iistiin kilindiklar1" anlatilmak-
ta. Bu ayette aynca, "kimi insanlar kimi insanlar1 (iicret kargiliginda)
calistirsinlar diye", yani "kimi insan patron, kimi insan ig¢i" olsun di-
ye iistiinliigiin, agagiligin yaratildigi agiklanmakta.

"Hak" mudir, "adalet” midir bu?

Daha nice Ornekler siralanabilir. Yani "hak" ve "adalet"e uygun
gosterildigi halde "hak"tan, "adalet"ten tiimiiyle uzak olduguna, "zu-
lim" olduguna kusku bulunmayan bagka "ayet hiikiimleri" de anim-
satilabilir. Ama, ornek olarak bu kadar: elverir.
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"Peygamber”lerin "Tanri'dan" aldiklarim ileri siirerek sergiledik-
leri "buyruk"lar ve "yasaklar'la dogrulugun-diiriistliigiin istendigi;
bunlarin tersinin, yalanin yasaklandig ileri siiriilmekte.

"Kutsal" kitaplarin birbirinden nasil "kopya" hiikiimler, anlatimlar
icerdigine birgok 6rnek gordiik birlikte. Yine birlikte birgok drnegiyle
gordiik ki; "kutsal kitap“lara, kendilerinden onceki inanglardan, ya-
salardan, masallardan da gok¢a yansimalar, aktarilmalar olmus.

Oradan, buradan alinip asirihp bu kitaplara sokulanlar, "Tann'dan
ahnma birer vahiy" diye sunulmakta insanlara. Nedir bu? Yalan degil mi?

Kur'an'da ayrica Muhammed'in [...] "keyfi" yerine gelsin diye
"vahiy" geldigi anlatilmakta. Bu konularda "Tanri"nin sdyle dedigi,
boyle dedigi bildirilmekte. [...]*

"Kutsal kitap"larin kendilerinde sayisiz "[...]"lar varken, yalani
dolan1 yasakladiklar1 nasil ciddiye alinabilir? "Peygamber” denen
[...]) kendileri [...)** dogrulugu diiriistliigii nasil isteyebilir, nasil
yerlestirebilirler?

Yine soralim: "Diinya isleri"nde bile, insanlarin "akil"lariyla gercek-
leri, olmas1 gerekenleri, nasil yapmalar), nasil etmeleri gerektigini bile-
medikleri, bulamadiklar;; Ggrenmeleri icin "peygamber'lere, bunlarin
"Tann'dan getirdikleri bilgiler'e gerek oldugu ileri siiriiliyor. Insanlarin
akillarin1 kullanarak aragtirmalarina, bulduklarina, bildiklerine giivenile-
meyecekse, "Peygamber"lerin ortaya attiklanna, "gercek" diye ileri siirdiik-
lerinin gercek olduguna nasil giivenilebilir? "Akil" diigsiinmekte yeterli
sayilruyorsa, neyle diigiiniiliip karar verilebilir bu konularda? Yani "bilgi
kaynagi"mn, yalmzca "Peygamber"in "haber"i oldugu, neye dayamlarak,
hangi kamitla kabul edilebilir? Dahas), bilgi kaynaklan" arasinda nasil
gosterilebilir? "Peygamber”lerin; "Tann'dandir!” derlerken, uydurmadikla-
n nasi bilinebilir? Verdikleri "haber"lerin "gercek digi1" olmadiklarina
hangi kanitlakesin diye hiikiim verilebilir?

Yine diigiinelim: "Peygamber‘siz toplumlar da yasamigtirdiinyamiz-
da. Ustelik "peygamberli”lerden gok daha ileri, ok daha uygar olanlan
goriilmiistiir. Miisliiman yazarlardan kimiler, bu gercegi dile getirmek zo-
runda kalmislardir. Ornegin Ibn Haldun bu gergegi dile getirirken soyle
demekte:

* Ug s6zciik gikanlmigtir. (Y.N.)
*#* Dort sozciik gikanlmustir. (Y.N.)
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"Diigiiniin: Kitaplilar ve peygamberlere uyanlar, kitaplar: olmayan
atege tapanlardan sayica daha azdirlar. Gergekten atese tapanlar,
diinyada, en kalabalik topluluklardan birini olustururlar. Kitaplary,
peygamberleri olmadig1 halde, onlarin da yonetimleri ve uygar-
liklan vardir. Nerede kald: ki, yasamlarini siirdiirememis olsunlar.
Cagimizda da Kuzey ve Giiney kesimlerindeki bolgelerde vardir
onlarin devletleri ve uygarliklar.." %

"Felsefeciler, peygamberlik kurumunu akil kanitiyla tanitlamaya y6-
neldikleri zaman, savlarini, bir diizenleyici bulunmas: gerektigi ka-
nitina dayandirirlar. Boyle bir ekleme yaparlar. Peygamberligin in-
sanlara Ozgii dogal bir sey oldugunu da eklerler. S6ziinii ettigimiz
kamta bagvurarak sonuca ulagirlar. 'Insanlik icin bir diizenleyici
hakem gereklidir' diye yola ¢ikarlar, sonra séyle derler: '‘Bu diizen-
leyicinin yargisi, Tanr1 katindan geldigi varsayilan bir geiratla (bir
dinle) olugur. O seriaty, insanlardan biri getirir. Getiren kiginin, in-
sanlar arasinda sivrilmis biri olmasi gerekir. Tanrr'nin verdigi bir-
takim Ozelliklerle, Tanr'nin kilavuzluguyla sivrilmig biri. Boyle biri
olmalidir ki; halkin teslim olmasi-ve kabul etmesi gergeklesebilsin.
Boyle olmalidir ki; insanlarin iginde ve iizerinde kurulu egemenlik,
kars1 konulmadan ve kargasaya ugramadan yerlesebilsin."**¢

"...Felsefeciler, peygamberlik kurumunun gerekliligini tanitlarken
yanliga diigiiyorlar. Su bir gercek ki, peygamberlik kurumu akla
dayal: bir sey degildir. Onu bildirenduyuran dindir sadece..."*’

Unutulmamal: ki, Milat'tan onceki yﬁzylllard;:l da, bir "kutsal ki-

tap"li ve “peygamberleriyle iinlii” bir toplum olan "Yahudiler”, nereye
gittilerse, orada kendilerininkine benzer "kutsal kitap“lar1 ve “pey-
gamber"leri bulunmayan, ama kendilerinden ¢ok daha ileri olan top-
lumlar buldular. Fenikeliler (Ken'aniler) boyleydi. Misirlilar boyleydi.
Mezopotamyalilar bdyleydi... Yahudiler, kendilerinden ¢ok gok ileri
olan, onemli uygarliklar kurmug bulunan bu toplumlara o denli im-
rendiler ki; zaman zaman bu toplumlarin "Tanr1"larina bile taptilar.
Bu toplumlarin inanglarindan, geleneklerinden, yasalarindan, masalla-
rindan kiigiimsenemeyecek oOlgiide aldilar. Asirip asirip "kutsal ki-
tap“larina yerlegtirdiler.
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Demek ki, "Peygamberlik", ileri siiriildiigii gibi; insanlik igin, top-
lum yasami ve ilerlemesi igin "kaginilmaz" bir sey degildir. Dahasi;
gerekli de degildir. Dahasi; yararli olmak yerine zararlidir, engelleyi-
cidir, baglayici-kdstekleyicidir.

Yine soralim, Tanri'min "buyruk”lan ve "yasak"lan insanlik igin ille
de gerekli ve vazgecilemeyecek bir seyse, "peygambersiz” de iletilemez
miydi insanlara? Cok "ulu”, cok "bilyiik" olduguna, "sonsuz giici" bu-
lunduguna inanilan "Tann"nin giicii yetmez miydi buna? Dahasi: Ma-
demki, Tanry, insanlarin su ya bu yolda yiiriimelerini istiyor, su ya da bu
tiirli olmalarini diliyor; ni¢in dogrudan dogruya, hi¢ araci katmaksizin,
iistelik buyruk ve yasapa gerek kalmaksizin gergeklestirmiyor? Insanlar
tam istedigi yapida, istedigi karakter ve egilimde nicin yaratmamig? Ne-
den herkesi "iyi" yapmamis? Neden "sinav'a, falana gerek gormiis? Hem
neden, dogrudan dogruya cennette bulunmuyor insanlar? Oliimlii-zuliim]ii
diinyaya getirmeden gerceklestiremez miydi "Ulu Tann"?

Insanlar, kendilerine verilen "bunca nimet"in "siikriinii 6demeli"ymis-
ler. O "sonsuz giicii" oldugu sdylenen Tann'min buna "ihtiyac1" m1 var?
Yoksaneden gerek goriiyor?

Evet, bu tiir sorulan soralim ve diisiinelim. lyi diigiinelim, saghkl
diigiinelim, "iman"la "irzina gegilmemis bir akil"la diigiinelim. O
zaman, gercegin, gerceklerin, ¢cok agik bicimde belirdigini gorecegiz.

"Peygamberligi savunma“da olsun, 6teki "kelam" konularinda olsun,
oldukga "iddiali" gériinen Islam "kelam"cilar, Islam felsefecileri, her ko-
nuda oldugu gibi bu konuda da, birbirlerinin benzeri, tipkisi savlar ileri
stirer dururlar. Birbirinden kopya ettikleri agik segik belli olur bigimde.
Hemen hepsi de, mezhep dnderi Maturidi'nin yukarida aktardigim “ge-
rekge"sini yazar ve savunurlar. Yani aym bigimde anlatirlar “peygam-
berlerin neden gerekli oldugunu" Kugkusuz, Maturidi'nin yazdiklar1 da
kendinin degil. Bagkalarindan alinip ¢alinma... Bu konuda yazilanlar
birbirinin ayni oldugu igin, falanca iinliiniin, filanca iinliiniin "kelam
kitabi"ndan alintilar yaparak, ya da "soyle deniyor, boyle deniyor" di-
yerek "kafa sisirme"ye gerek gormiiyorum. Isteyenler Abdurrahman El
Ictnin,*®® Seyyid Serif Ciircni'nin,*®® Sadeddin Teftazani'nin,**® Gelen-
beli Ismailin®" ve daha bagkalarimin®*? kitaplarina bagvursunlar; gore-
ceklerdir ki, hepsi birbirinin ayni. Ve hepsi, Maturididen aktardiklanmin
kopyasi gibi...
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"Diigiiniir" goriiniip insan aklina, insan diigiincesine giivenmeyen, “ta-
", "sanat” (zanaat), "ticaret’ ve "tip" konulannda bile, "peygamber"in
kilavuzluguna bagvurmanin “sart" oldugunu savunan, insanlar1 sagmalik
kaynaklanna baglayan bu “alim"lerin ¢ogu, gercekte, "cahil"dir. Kimileriy-
se, cikarlarini, insanlar1 aldatmakta géren yiiz karasi kimselerdir. Top-
lumlar, bunlar yiiziinden bilgisiz kalmglardir, bunlar yiiziinden geri kal-
muglardir, bunlar yiiziinden ezilmislerdir. Bunlar ve bunlarin savunduklari
abuk sabukluklar olmasaydy; kitleler gercekleri gorebileceklerdi, geligebi-
leceklerdi, ilerleyebileceklerdi. Ve kendilerini, asalak yasayanlara yedir-
meyecekler, ezdirmeyeceklerdi. Kisacasy, siiriilesmeyecekti kitleler. Hig
degilse budenli siiriilesmeyecekti.

Peygamberlik Gerekcesine Kargi, Gercek

Peygamberlik icin savunurlarinin ileri siirdiikleri "gerekge"yi gordiik
birlikte. Bu gerekgenin ciiriikligiinii, hicligini de... Ozet olarak, insan-
Iigin “"huzurlu” ve "erdemli" yasamu igin, bir de "6biir diinya mutlulugu”
icin "peygamberlerin "gerekli", “zorunlu” oldugu ileri siiriiliyor. Oysa
"Peygamberlik" kurumu, ne "huzur” getirmistir insanligin 'yasamina, ne
de bu yasami “erdemli” kilmigtir. Var olabilecek huzuru almig gotiir-
miig, yine var olabilecek "erdem'leri yemis, bitirmistir. Kavgalar énlen-
memis, tersine cogalmis. Savaslarin koriiklenmesinde, kanlarin sel gibi
akitilmasinda etkin rol oynamigtir. Ve asiladigr "korku", "umut”, "[...]
tek Tann" nedeniyle de insanlar ikiyiizlilige, “erdem"sizlige siiriikle-
mistir. "Bilgi" yerine, "bilgisizlik" almigtir insanhk. Isik yerine karanlik
almistir. Insan akli, “akil" olmaktan, gergegin kilavuzu olmaktan gika-
rilmig, "imanla [...] gegilerek" karanlik araci yapilmigtir. “Tanr1'dan ge-
tirildigi" ileri siiriilenlerle "insan akli"nin “"eli kolu baglanmis”, alinip
"hapse sokulmugtur" Diinyanin ¢ok biiyiik bir ¢gogunlugunda akil, bugiin
bile “hapiste"dir. Insanligin gerilemesinde, ezilmesinde az pay1 yoktur
"Peygamberlik kurumu"nun.

Gergek o ki, bu kurumu ve "getirdikleri"ni "insanlik" i¢in "gerekli,
zorunlu" gosterenler ve yasatanlar; diinya egemenleriyle ortaklaridir.
Bunlarin ¢ogu, gercekte inaniyor da degildir. Gergegi bilmekteler.
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Ancak, inanir siiriilerine "inanir" goriiniirler. Ve siiriileri kullanirlar.
Kullanarak basgariya ulasirlar bu konuda da. Bunlar, ¢agimizin bir ge-
sit "dinozorlari"dirlar. Ama "akilli dinozorlar" Tarih dncesinin bu ca-
navarlarindan daha canavardirlar. Ne var ki, canavarliklarini belli et-
mezler, etmemeye caligirlar.

Siiriilesmis, siiriilestirilmis kitleleri kullanarak “peygamberlik kuru-
mu”nu ayakta tutanlar, yani "peygamberlerin aracilik edip getirdiklerini
yasgatanlar, "gii¢siizliik"ten, "bilgisizlik"ten yararlanirlar. Giigsiizliikle giic-
siizliigii, bilgisizlikle bilgisizligi iretirler. "Obiir diinya"ya iliskin uyduru-
lan "masal"lar da boyle yaratildi1 gibi, bdyle yasatilmakta Peygamber-
lerin “aracilik"lanna iliskin savlar da...

Uyanacak misin ey inanir siiriileri?! Ne zaman uyanacaksin?








