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SUNUŞ 

Turan Dursun, "Din Bu" adlı eserinin ilk cildini kendisi yayıma 
hazırlamış, fakat eserini kitap halinde görmeden katledilmişti. 

Turan Dursun, ilk ciltte sistematik bir düzenlemeye gitmemiş, ya­
zılarını yayım tarihlerine göre sıralamıştı. 2. ve 3. ciltlerin d,üzenle­
mesinde de aynı yöntemi benimsedik. Yalnız mektupları sonuna koy­
duk. 

2000'e Doğru'dan Aydınlık'a geçen Arşiv'de yaptığımız çalışma­
ların ürünü olarak, Turan Dursun'un yayımlanmamış çok sayıda yazı­
sını bulduk. Bir keşifte bulunmuşcasına coşku duyduk, kendimizi 
kanatlanmış gibi hissettik. 

Aslında toplumumuz Turan Dursun'u yitirmemiş, O'na vurulma­
sından sonra kavuşmuştu. Turan Dursun'un bilinmeyen veya el konan 
eserlerini bulmak, O'na yeniden kavuşmak gibi oluyor. 

Din Bu'nun 4. cildi yeni bulduğumuz veya yayınlanmakla birlikte 
ilk üç ciltte yer almamış eserlerinden oluşuyor. Ne yazık ki, bu çalış­
maları Turan Dursun'un gözden geçirmesi gibi bir şansa sahip değiliz. 
O nedenle olduğu gibi yayımlıyoruz. 

Bu cildi tarih sırasına göre düzenlemiyoruz. Çünkü birçok yazı ilk 
ciltlerde yer alması gereken zamanlarda yazılmış. Yazıları sıralarken, 
konularına göre bir akışı esas aldık. Kur'an, İslamın kökenleri, Mu­
hammed ve cinsel hayatı, işkence, dua, din ve demokrasi, İbn Haldun 
ve Mukaddime'si konuları laikliğe ilişkin bir incelemeyle bağlanıyor. 
Kitabın sonunda, Turan Dursun'un gazetelere önerdiği "Ansiklopedi 
Köşesi" projesi ve Kur'an Ansiklopedisi'ne ilişkin sunuşu da yer alı­
yor. 

KAYNAK YAYINLARI 
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GÜRÜLTÜCÜLERİN TOPUNA BİRDEN* 

Kur'an'ın Yakılmasına İlişkin Eleştirilere Cevap 

Başlarken iki noktayı belirtme gereği duyuyorum. 
Birincisi: "Asıl Kur'an Yakıldı" başlıklı kapağın bulunduğu sayı­

da düşülen önemli yanlışlar: 
-"Asıl Kur'an Yakıldı" yerine, "Kur'an'ın Aslı Yakıldı" olmalıy­

dı. Çünkü "asıl Kur'an" diye bir şeyin bulunduğu nesnel olarak ileri 
sürülemez. Yakılanlar, "Kur'an" diye bilinenin "aslı"dır. Birinci aslı 
yakılmıştır. Buna, bugün yaygara koparanların hiçbirinin karşı çık­
maya gücü yetmez. Çünkü bu, İslami çevrelerce "en muteber" yani en 
sağlam ve geçerli sayılan, Buhari'nin "e's-Sahih"inin de içinde bulun­
duğu tüm kaynaklarda, açıkça b�lirtiliyor. İkinci aslının yakıldığı da 
kolayca söylenebilir. Buna ilişkin aktarma, İslam çevrelerinin en 
büyük'füim'lerinin de birçok konuda kaynak alageldikleri İbn Ebi 
Davüd'un kitabında ("Kitabu'l.'.... Mesahif'de) yer almıştır. 

-İkinci aslının yakıldığı anlatılırken "Halife Mervan'ın Kur'an'ı 
neden yaktırdığı, Buhari'nin e's-Sahih'inde de aynen geçiyor." deni­
yor. Bu da yanlış. Çünkü bu konu, Buhari'de yoktur. Bununla birlikte, 
şimdi hiçbir yerde bulumayan bu aslın da yakıldığı yolundaki aktar­
ma, gücünü yitirmemektedir. Doğaldır ki, birinci aslı' nasıl yakılmış­
sa, ikinci aslı da öyle yakılmış olabilir. Bu, müslümanların tutumuna 
ters değildir. Esasen alınan kararın çok açık olan hükümlerine göre, 
"ikinci asıl" diye nitelediğimiz "Hafsa'daki nüsha"nın da yakılması 

* Turan Dursun, bu yazıyı "Eren Kutsuz" imzasıy.la 2000'e Doğru için yazmıştı. �ncak 
çok uzun olması nedeniyle, yayımlanamadı. Ilk kez burada yayımlanıyor. üzgün 
metin duruyor. Turan Dursun'un "Asıl Kur'an Yakıldı" yazısına eleştirileri, 2000'e 
Doğru'nun yazıyı özetlerken yaptığı hatalardan kaynaklanıyor. Din Bu fde Turan 
Dursun tarafından düzeltilmiş olan metin yayımlandı. (Bkz. s. 78 vd.) 
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gerekiyordu. Çünkü Buhari'nin "e's-Sahih"in de yer alan ve metninin 
fotokopisi dergide okunacak biçimde (Arapça) yayınlanan karar açık­
lanırken şöyle deniyor: "Fe ersele ila külli ufkin bi mushafin mimma 
nesehü ve emere bi ma sivahu mine'l-Kur'an'i fi külli satıifetin ev 
mushafin en yuhraka." Türkçesi: "(Kurul,) her çevreye (önemli mer­
kezlere) resmi Mushaftan, yani çoğalttıklarından gönderdi ve 
Kur'an'dan bunun dışında kalan ne varsa, ister bir sahife, ister bir 
mushaf olsun; yakılmasını buyurdu." (Buhari, e's-Sahih, Kitabu 
Fedfü-'li'l-Kur'an, 3 Babu Cem'il-Kur'an, c.6.,. s. 99.) Bu karara göre, 
Hafsa'daki "Mushaf'ın da yakılması gerekiyordu. Ama Hafsa'nın ki­
şiliği, Peygamberin karılarından biri olmasından kaynaklanan etkinli­
ği ve ağırlığı sağlığındayken bunun olmasını engellemişti. Bu bu 
denli açık. 

İkinci nokta: Bu yazıyı ben "solculuk" adına yazmıyorum. "Solcu­
luk" ya da "solcular" beni ilgilendirmiyor da. "Solcu" çevrelerle -
yazık ki- bu tur konuların üstüne gitmek gerektiği görüşünde birleşe- . 
miyorum. Düşünün ki, "sağcı" çevreler, "kıyametler" koparırken, 
"solcu" ve kendilerine "aydın" niteliğini yakıştıran çevrelerde, bu 
çevrelerin gazete ve dergilerinde bir suskunluk var. Dahası, bu çevre­
lerin kimi, "Ramazan ayı"nda, sağcı çevrelerden hiç de geri kalmıya­
cak biçimde bir "din sömürüsü" yapmaktan geri durmamışlar, hele bir 
gazete, bir yandan "bacak'', öbür yandan da "din" ticareti yaparken, 
"İslam'da Mucizeler" başlığı altında türlü saçmalıkları birer gerçek­
miş gibi okurlara sunmuştur. Bir başka gazetenin bir yazarı da, 
"Asıl Kur'an Yakıldı mı?" başlığı altında: "Orijinaliyle elimizdekinin 
farkları giderilebilseydi bu dinin ve kitabın oluşturduğu insan sevgisi 
ve yardımlaşma duygusu şimdikinden çok değişik mi olurdu?" diye­
bilmektedir. (Güneş, 5.6.1988) "İnsan sevgisi" denen şey, "din"in ve 
"kutsal" kitabın özünü oluşturan "cihad'la ve "din için insan öldür­
me"yle bağdaşıyormuş gibi. Ve sanki dar bir çevrenin dışında "yar­
dımlaşma duygusu" aşılanıyormuş gibi ... Ben hep, "aydın"ların, 
İran'da olduğu gibi, karanlığa uykuda yakalanabileceklerini düşünür 
ve söylerim. Sonra şunu da açıkça belirtmeliyim: Bu dergiyi ya da 
başka dergileri çıkaranların "siyasal görüş"lerine de bağlı değilim. 
Şimdiye dek herhangi bir siyasal grup ya da örgütün içinde olmadım 
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ve olmıyacağım. Bu bağımsızlığımı, özgürlüğümün vazgeçilmez ge­
reği sayarım. Benim vurmak istediğim, yalnızca "karanlık"tır. 
"Şükür"cülüğün, "kader"ciliğin, türlü "sömürü"nün ve "karanlıkta tez­
gahlanan sahtecilikler" in kaynağı olan karanlığın ·belini kırmak ve 
herkesi de, en başta "insanlık" için, -yasalar çerçevesinde- çaba gös­
termeye çağırıyorum. Bu açıklamayı şunun için yaptım: Gürültücü 
çevreler, benim de falanca siyasal düşünceden, ya da filanca örgütten 
olduğumu, bunun için böyle yazılar yazdığımı boşuna ileri sürmesin­
ler. 

Gelelim "cevap"lara: 
Dergide yayınlananlar nedeniyle "yalan", "iftira", "hezeyan" denip 

gürültü koparılıyor, bu arada tehditler de savuruluyor. 
Şu artık küçümsenemiyecek bir kesiınde biliniyor ve daha da bili­

necektir ki nice gerçekler, tarih boyunca hep böyle gürültülerle "ört­
bas" edilmiştir. Ama karanlığı koyulaştırma çabaları ne denli yoğun 
olursa olsun ve bu çabalar ne denli güçlü ekonomik kurum ve kuru­
luşlara dayalı bulunursa bulunsun, gerçekler üstüne tutulan ışık, ka­
ranlığı yenecektir. Düşünün ki, bir mum ışığı bile, koca bir odanın 
karanlığını giderebiliyor. Kitlelere yutturulagelen "yalanlar"ın, "sahte­
cilik"lerin üstündeki kalınca perdeler artık dayanamıyacak, yırtılıp 
atılacaktır. Gürültücülerin, "kuyruklarına basılırcasına" bağırıp çığır­
maları bundandır. 

Dergide yayınlananların hangisi "yalan", hangis; "iftira"dır? 
-Eldeki Kur'an'ın, "orjinal"lerinin "yakıldığı"mı? 
Hayır. Bunu kimse ileri sürüp "yalandır" diyemez. Çünkü bu, "Bu­

hari"nin "e's-Sahih'�inin de içinde bulunduğu "en muteber" kaynaklar­
da, son derece açık biçimde vardır. 

-Eldeki Kur'an'ın, Muhammed'in yazdırdığı ya da yazdığı "par­
çalar'ınkinden "değişik" olduğu yolunda ileri sürülenler mi? 

Hayır, bu da "yalan" ya da "iftira" olamaz. Din ve çıkar çevreleri, 
"Kur'an" üstüne bir "kuşku" kondurmak istemiyorlar. Ama bu kuşku­
yu önlemeye güçleri yetmez. Bu kuşkuyu yok etmek için ellerinde 
"kanıt" yoktur. Her şeyden önce, "Kur'an'ın orijinalleri"ni göstermele­
ri gerekir. Bunu hiçbir yerde bulamazlar. Çünkü hiçbir yerde yoktur. 
Çünkü yakılıp yok edilmiştir. Kendi çevrelerince. Gerçekler ortaya 
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çıkmasın diye . . . "Kur'an'ın birinci ve ikinci asılları"nı göstermek 
şöyle dursun; Osman döneminde oluşturulan ."resmi Mushaf'ların 
bile aslını bulmak mümkün değildir. Çünkü, İstanbul'da ya da falanca 
yerde, filanca yerde · bulunduğu yolunda şimdiye dek ileri sürülen 
"yalan"lar ortaya çıkmıştır. Bunu artık İslam çevrelerinin birçok 
"ulema"sı da kabul ediyor. Ve artık biliniyor ki, ne İstanbul'da, ne de 
bir başka yerde vardır bu "Mushaf'lar. 

Gerçi bugün de aynı yutturrnacayı "gerçek" diye ileri· süren 
"ulema" yok değildir. İşte örnek: 

"Hazreti Osman zamanında 7 nüsha yazılmış ve İslam merkezleri­
ne gönderilmiştir. ( .. .  ) Elimizdeki Kur'an budur. Bu nüshanın asılları 
da bugün lstanbul'da ve bazı dünya müzelerinde mevcuttur. Bu 
"iddia", Türkiye gazetesinin 31.5.1988 günlü sayısında, "Prof." olma­
dığı halde böyle gösterilen Doç. Dr. Ali Özek'ten alınıp yayımlan­
mıştır. 

Zaman Gazetesinde de şunları okuyoruz: 
"Prof. Süleyman Hayri Bolay'da, iddiaların asılsız olduğunu, Hz. 

Osman'ın (r.a) çoğalttığı Kur'an�ı Kerim'den alınan nüshadan bugün 
elde iki tane bulunduğunu belirterek, bunlardan birinin İstanbul'da 
Türk İslam Eserleri Müzesi'nde, diğerinin de Leningrad'da bulunduğu­
nu söyledi" (Zaman, 1 Haziran 1988) 

İşte "din uleması"nın "ilim" anlayışının çarpıcı örneği. 
Bu doçent ve profesörler bu iddiayı ileri sürerlerken, görüşlerine 

başvurulan "müze yetkilisi" açıklıyor: "Elimizdeki en eski Kur'an par� 
çası, 8. yüzyıla ait" (2000'e Doğru, 5.6.1988, s. 13). Aslında sözkonu­
su müzede, 8. yüzyıla ait Kur'an bulunduğu da kesin değil. Bu da şi­
şirme. 

Yukarıdaki "ulema"yı bu açıklama yalanladığı gibi, aynı kesim­
den başka "ulema" da yalanlıyor: 

"Asıl Kur'an Yakıldı" başlıklı yazıdan dolayı gürültü koparanlar­
dan ve "cevap" vermek için kolları "kahramanca" sıvayanlardan, Di­
yanet İşleri eski başkanlarından Tayyar Altıkulaç şöyle diyor: 

"Akla gelebilecek bir başka soru da, Mervan'ın ilk nüshayı yaktığı 
yolundaki rivayeti itimada şayan değilse, bu nüshanın akıbetinin ne 
olduğudur. Bu sorunun cevabı, maalesef şöyledir: 
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Hz. Osman'ın çoğalttırdığı nüshaların akıbeti ne olmuşsa, bu ilk 
nüshanın başına gelen de odur. Ne yazık ki müslüman nesiller, hatıra­
ları ve manevi değerleri açısından paha biçilmez ve hazinelere deği­
şilmez değerde olan bu servetlerini korumakta başarılı olamamışlar­
dır. Asırlar içinde çeşitli harpler, yangınlar ve seller. . ., bu 
hazinelerimizin herhalde sonu olmuştur. .. " (Tercüman, 7.6.1988,s. 9.) 

"İlk nüsha" gibi, Osman döneminde "çoğaltılmış olan nüshalar"ın 
da bugün bulunmadığı, bu yazıda, bu molla tarafından kabul ediliyor. 
"Müslüman nes.iller", bu "nüshalar"ı korumayı başaramamışlar. Peki 
bu "müslüman nesiller"in "koruyuculuk"larına, eldeki Kur'an'ın "aslı­
na uygunluğu" açısıridan nasıl güvenilebilir? Yani "aslına uygun ol­
ması için gerekli titizliği gösterdikleri"ne nasıl kesin güven duyabilir? 
Tanrı da "yangın", "sel" gibi "il.fet"ler göndererek, eldeki Kur'an'da 
"koruyacağını" bildiriyor olduğu Kur'an'ını "korumamış"! Aslında 
"Taıırı'nın kendisi indirdiği için Kur'an'ı koruyacağı" yolunda ayet var 
diye Kur'an'ı "tahrif'lerden "koruyacağı", ileri sürülemez. Çünkü 
Kur'an'da ileri sürüldüğüne göre, "Musa"ya ve "İsil."ya da "kitap indi­
rilmiştir", ama İslam'da benimsenen odur ki,. bu "kitap"larda "talı� 
rif'ler olmuştur. Yani bu kitaplar da "Tanrı katından indirilmiş kitap­
lar" · olarak sunulduğu halde, Tanrı bu kitapları, "tahriflerden 
korumamıştır". Tanrı onları korumadığı halde, Kur'ari'ı niçin koru­
sun?! "Nitekim" işte Kur'an'ın "orijinal"lerini, yok olmaktan koruma­
mış! 

Dr. Subhi e's-Salih de, "peki Osman mushafları şimdi nerede?" 
diye bir soru sorulabileceğini ve "şuradadır" diye kimsenin bu soruya 
doyurucu karşılık veremiyeceğini, daha doğrusu bu "mushaflar"ın 
şimdi, hiçbir yerde bulunmadığını yazmaktan kendini alamıyor. 
(Bkz. Dr. Subhi e's-Salih, Mebahis F1 Ulumi'l-Kur'an, Beyrut, 1979, 
s. 87) 

Durum buyken, "kuşku"lar nasıl silinebilir? 
Burada kesin olarak söylenebilecekler var: 
1- Hiç kimse, Kesin kanıta dayalı olarak, "Kur'an" diye bilinen el­

deki bütünün, Muhammed döneminde yazdırılanlara her yönden "tü­
müyle uygun''. olduğunu kesin olarak ileri süremez. 

Çünkü: 
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a) Yukarıda da belirtildiği gibi eldeki Kur'an'ın "asıl"larından hiç­
biri, dünyanın hiçbir yerinde yoktur, bulunamamaktadır. 

b) "Hafız"ların "bellek"leri, kesin dayanak olmakta yeterli değil­
dir. 

Değildir çünkü: 
-Yeterli olsaydı, "Kur'an'ı derleyip yazma" girişimlerine gerek 

kalmazdı. 
-Kur'an'ın derlenişi, yazılışı sırasındaki "hafız" sayısı, önemsiz 

denecek ölçüde azdı. 
En sağlam sayılan kaynaklardan "Buhari"de de bu açıkça belirtil­

diği halde, İslam'ın savunurları, bu gerçeği yok saymak için büyük ça­
balar harcıyorlar: 

Buhari'nin yer verdiği ve "Tecrid-i Sarih"te 15 32 no. lu hadis ola­
rak yer alan Enes hadisi-ki bu hadis, Kamil Miras'ın "Terceme"si ve 
"İzah"ıyla birlikte fotokopi olarak, üzerinde gürültü koparılan yazıda 
yer almıştır-açıkça dile getiriyor: 

"Peygamberin döneminde, Kur'an'ı ezberlemiş olanların sayısı, 
dörttür". 

Bunların kimler olduğu da, hadiste, adlarıyla birlikte açıklanıyor. 
Ne var ki hadisin "izah"ında, her nasıl olursa olsun İslam'ı savun­

ma ve hiçbir kesimine toz kondurmama "gayret"inde olanlardan 
Kamil Miras, "adet meflıumunun ziyadeyi nefyetmiyeceği"ni, yani be­
lirli bir sayı verilmiş olsa da, bunun, sayının daha çok olmasına engel 
olmıyacağını ileri sürüyor. Bu tür yorumlar, dinsel çevrelerde her 
zaman görülür. Buna göre "dört" denebilir, ama "aslında beş, altı, 
yedi. . .  de olabilir". "Daha çok"da olabilir. Sayıyla hangi sınır konursa 
konsun, yoruma sınır yok. Diyelim ki, "şu anda şu evde dört kişi var­
dır" deniyor. Aslında "beş" kişi vardır o anda o evde. Ya da "on kişi, 
yüz kişi" vardır. Öyleyken "şu anda bu evde dört kişi vardır" sözü 
"yanlış" ya da "yalan" sayılmayabiliyor. Yorum böyle işliyor İslam'da! 
Bu yorumla, "hafız"ların sayısı çoğaltıldıkça çoğaltılıyor. 

Tayyar Altıkulaç, hemen herkesin ve bu arada JSamil Miras'ın "ez­
berledi" anlamını verdiği "cemaa" sözcüğüne, durumu kurtarmak için 
"topladı" anlamını veriyor. Gerçekte de sözcüğün asıl anlamı bu. Ama 
başka çelişkilerden kurtulmak için İslam uzmanlarınca genellikle, bura-
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daki "cem"e, "ezberleme" anlamı verilir. Süyfiti'nin el İtkan'ında da bu 
belirtilir. Aynı kaynağa dayanmış görünen ve dipnotunda gösteren 
Altıkulaç, hadisi yorumlarken, "Kur'an'ı Hz. Peygamber zamanında 
topladığı ve bu konuda cami oldukları ileri sürülen sahabilerin yaptığı 
bu işten maksat, onların Kur'an'ı bütün kıraat vecihleriyle, tefsiriyle, 
nasih ve mensuhuyla, öğretim uşuluyla ezberlemek suretiyle, bu kdnu­
daki uzmanlıklarına ve diğer sahabilere üstünlüklerine işaret etmekte­
dir." (Tercüman, 6.6.1988) "Cümle"nin bu denli berbatlığının, Altıku­
laç'ın kendini çok zorladığından kaynaklanmış olabileceğini 
düşünüyorum. Altıkulaç burada kendi deyimiyle bir "kurnazlık" ya­
parak, yorumu Süyfiti'ye dayandırıyor. Gerçekteyse, bu yorum, 
Süyilti'deki yorumlar içinde yalnızca biridir. (Bkz. Süyfiti, el İtkfuı, 
e'n-Nevu'l-Işrfin, c. 1, s. 94). Kaldı ki Altıkulaç burada bir çelişkiye 
de düşi.iyor. "Topladı" anlamını verdiği "cemaa''ya, bu kez bu yorum­
da "ezberledi" anlamı vermiş oluyor. Ve kaldı ki, ileri sürdüğü 
yorum, Süyfiti'dekini de tam olarak yansıtmıyor. Üstelik, Kur'an'ı, o 
söylediği biçimiyle "ezberlemiş" olmak mümkün de değildir. Kur'an, 
"bütün kıraat vecihleriyle, tefsiriyle, nasih ve mensuhuyla, öğretim 
usulleriyle" birlikte "ezberlenemez". Bu insan doğasına aykırıdır, ken­
disininde kullandığı sözcükle "muhfü"dir (yani olamaz). O nedenle 
de, ne Süyfiti'de, ne de bir başka kaynakta, bu çapta düşünülemiyecek 
türden bir sav ileri sürülmüştür. 

Süyfiti'de, sözü edilen kaynakta ve aynı yerde, "Enes hadisi"ni yo­
rumlamak, durumu bir ölçüde de olsa kurtarmak 'için "yorum"cuların 
ne denli zorlandıkları çok açık biçimde görülüyor. Yorumlarla sayı 
çoğaltılırken, Kurtubi dayanak alınarak, "Yemame'de 70 kurra"nın öl­
dürüldüğü ileri sürülüyor. "Kurra", "Kur'an'ı çok okuyan, yada çok iyi 
okuyan, Kur'an uzmanı" demektir. Bu nitelikteki biri "HAFIZ" olabi­
lir de, olmayabilir de . . .  

Abartmalı yorumlarla "hafız" sayısı .arttırılırken, "yüz"lerceye, 
"bin"lerceye çıkarılıyor! "Yalan"ın sınırı yok ki çıkarılmasın! Ali 
Bulaç, 2000'e Doğru 'da yer verilen yazısında bunu yapıyor. "Tarih"i, 
"bilim'', "akıl", "mantık" ölçülerini umursamazcasına, "Yemame sava­
şında, üç bin kişinin Kur'an hil.fızı olduğu"nu, bunlardan "700 kişinin 
şehid düştüğü"nü, "geriye 2300 hil.fız kaldığı"nı ve "bunların Medi-
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ne'ye sağ salim varmayı başardığı'.'nı yazıyor. (2ÖOO'e Doğru, 
5.6.1988, S.16.) Oysa yukarıda belirtildiği gibi, Süyüti'de, Kur­
tubi'den, "Yemame'de, 70 kurranın öldürüldüğü" aktarılırken bile ger­
çeği abartmasız. dile getirmiyor. Bulaç'ın yazısnid1 bu abartma, daha 
da şişirilerek "70"-sayısı, "700"e çıkırılıyor. Dinsel çevreler neler ya­
pabiliyor, varın düşünün! 

Gerçek bütünüyle başka. "Peygamber döneminde, Kur'an'ı ezber­
lemiş olanlar"ın sayısının "dört" olduğunu açıklayan "Enes hadi­
si"ndeki sayı bile, gerçeğinden daha abartmalıdır. Yani gerçekteki sa­
yının bundan daha az olduğu bile savunulabilir. Peygamber 
döneminde Kur'an tamamlanmış değildi daha. Onun için, Peygambe­
rin döneminde "Kur'an hafızı vardı" demek bile, bugünkü anlamına 
pek uymaz. Neden ki bugünkü anlamıyla "hafız","Kur'an'ı tümüyle 
ezberlemiş kimse"dir. "Kur'an okuyan"ların sayısı kuşkusuz, giderek 
artmıştır. Ama eskilerin "hafız" diye nitelediklerinin tümünü, bugün­
kü anlamıyla "hafız" diye almak yanlıştır. Kur'an'dan bir parça ezber­
lemiş olan kimseye de "hafız" denirdi. Bugünkü anlamıyla "hafızlık" 
geleneği, çok sonraki yüzyıllarda başlamıştır. Kur'an'ın derlendiği 
dönemlerde bu gelenek, yok denecek ölçüde önemsizdi. Kur'an'ı baş­
tan sona ezberlemek, kimsenin. kolay kolay katlanacağı iş değildi. 
Müsİüman olanların çoğu, "müellefetü'l-kulfi�\' (kalbleri çıkarlarla 
İslam'a kazandırılmış olanlar.)" denenlerden, yani "rüşvetle müsüman 
olanlar" dan oluşuyordu. Kısacası: O dönemlerde, "hiifız" diye öne sü­
rülenlerin "ezber"leri, eldeki Kur'an'm "hiç değişmeden korunabildi­
ğinin kanıtı" olacak güçte değildir. 

c) Kur'an'ın bize"mütevatır" olarak geldiği yolundaki sava da gü­
venilemez. Çünkü: 

-Kaynaklar, "Kur'an'ı ilk derleme işi"ne, Zeyd İbn Sabit'in tek 
başına giriştiğini aktarmakta birleşir. Bu durumda da "tevatür" basa­
mağı oluşmaz. Bilindiği gibi, uzmanlarına göre, bir metnin, bir bilgi­
nin "mütevatır" niteliğine kavuşabilmesi için, "yalanda birleşmeleri 
düşünülemiyecek kadar çok kimse" tarafından iletilmiş olması gere­
kir. İletme, birçok kanaldan olmalıdır. Uzmanlarınca verilen sayıya 
göre, en az on kanal gereklidir. Zeyd İbn Sabit'in başvurduu söylenen 
iki tanık yalnızca Zeyd'i ilgilendirir. Yani ayrı kanal sayılmazlar daha 
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berideki alıcılar için. Bunlar hesaba katılsın diyelim, kanal üçe ulaşır; 
"tevatür" oluşması için bu da yetmez. Metnin sonradan şu kadar kişi- · 
ye, bu kadar kişiye "onaylattırılması" da durumu kurtarmaz. Çünkü 
temeli yalnızca Zeyd'e, bir de hes.aba katarsak başvurduğu iki tanığa 
dayanıyor. Kaldı ki Osman dönemindeki kurulda görev aldığı bildiri­
len kişilerin sayısı da "mütevatır" olmak için yeterli olmuyor. Ve 
kaldı ki, tüm Kur'an metinlerinin birinci aslının da, ikinci aslının da, 
dahası Osman dönemindeki "resmi Mushaf"ın da "orijinal"leri elde 
bulunmadığı için "mütevatır"lık iyice suya düşüyor. Gerçi "müteva­
tır" olmadığı halde öyle sayılanlar ("hükmen", "manen" rnütevatır 
olanlar) vardır. Ama bunun da koşulları vardır. Konuyu daha başka 
alanlara taşırmamak ve uzatmamak için geçiyorum. 

Kısacası, özellikle "usfrlü'l-fıkh (İslam hukuku)" yazarlarınca ileri 
sürülen "Kur'an'ın mütevatırlığı" savı da işe yaramıyor. 

Demek ki, "elde bulunan Kur'an, her yönden ve tümüyle aslına uy­
gundur" diyebilmek, bunu bilimsel bir gerçeklik ve kesinlikte söyleye­
bilmek için dayanaklar yeterli değildir. Tutunulan ne varsa, biraz ince-. 
lenince, çürüklüğü yüzünden dağılıp gidiyor. 

2- Tersine "eldeki Kur'an, aslına göre birçok yönden değişmiştir" 
demek için çok, pek çok neden var: . 

a) Sözlük anlamıyla "değişik okunuş biçimleri" dernek olan "kıra­
at vecihleri (vücühu'l-kıraat)": Yazının sınırı, bu konuyu burada 
geniş olarak almaya elvermez. Kısaca şu belirtilmeli ki, bugün eldeki 
Kur'an'ın metni, yazısı ne olursa olsun; kimi sözcükler, cümleler, kimi 
yerde anlamları bile değiştirecek nitelikte değişik biçimde okunuyor 
uzmanlarınca. Ve bu"okumuş"ların çok önemli bir kesimi sağlam 
kabul edilir. Yani bunlara karşı çıkılmaz. 

Bunlardan kiminde yalnızca "hareke" değişikliği vardır. Örneğin 
Maide Suresinin 6. ayetindeki bir sözcük, eldeki Kur'an'ın sünniler ke­
simindeki harekelinişine göre "ercüleküm" okunuyor. Buna göre 
anlam: "Ayaklarınızı da yıkayın!"dır. İbn Kesir, Ebu Amr, Hamza ve 
Ebubekir'in okuyuşuna göre "ercüliküm" biçimindedir. O zaman 
anlam değişiyor, "ayaklarınızı da rneshedin! " oluyor. Bu nedenle bir 
kesim (özellikle sünniler), abdestte "ayaklar"ın "meshedilemiyece­
ği"ni, "yıkanması" gerektiğini ileri sürerken, kimileri "meshetme"nin 
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yeterli olacağını savunur. (Bu konudaki vecihler ve hükümler için bkz. 
Abdurrahman Ebu zer'a, Huccetu'l-Kur'an, Beyrut, 1984 s. 219-221.) 

Sormak gerekir: Muhammed döneminde bu sözcük nasıl okunu­
yordu? "Ercüliküm" biçiminde mi, "ercüleküm" biçiminde mi? İkisi 
birden olamaz. 

Kiminde "illet harfleri"nde değişiklik vardır. Bu da pek çoktur. 
Kiminde sözcük "tekil"ken, kimi okuyuşta "çoğul"dur. Buna da 

pek çok rastlanır. 
İsmail Cerrahoğlu şöyle der: 
"Kıraat meselesi İslam'da en çok tecavüze uğramış, hatta bu işin ne­

ticesi olarak Kur'an'da yanlışlıklar olduğu söylenmiş, müsteşrikler için 
bir ganimet olmuştur." (Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, Ankara, 1971, s. 98). 

Cerrahoğlu, konu üzerinde duran doğubilimcilerin (müsteşrikle­
rin) kimilerinin adlarını veriyor. Bunlardan yakınıyor. Gerçekte doğu­
bilimciler, birçok yönden İslam propagandacılarına yandımcı bile ol­
muşlardır. Kimi konularda ki fazla "yansızlık" Çabaları nedeniyle 
öyle şeyler de söylemişlerdir ki, İslam propagandacıları yalnızca o 
yanları alarak "Batı bilim adamları"nın da "Kur'an'ı takdir ettikleri" 
yolundaki palavrayı piyasaya süregelmişlerdir. 

b) Söz ve sözcük değişikliği 
"Asıl Kur'an Yakıldı" başlıklı yazı üzerine "yaygara" koparan ve 

bu yöntemleriyle herkesi sindirmeye, gerçekleri bastırmaya çalışan 
"bil cümle" gürültücüler, aşağıdaki örnekleri iyice bir görsünler: 

Fotokopisi* görülen hadise göre, (Peygamberin karılarıdan) 
Aişe'nin azadlısı Ebu Yunus anlatıyor: 

Aişe -Tanrı kendisinden hoşnut olsun- bana, bir MUSHAF 
(Kur'an) yazmamı buyurdu. Ve: 'Şu ayete (Bakara Suresinin 238. aye­
tine) gelince, bana haber ver!' dedi. (Ayet: Hafizü ale's-Salavati ve's­
salavati'l-vusta= Koruyun namazları! Ve (özellikle) vusta (orta) na­
mazını . . .  !' diye başlıyor). Bu ayete gelince haber verdim. O zaman 
ayeti bana şöyle yazdırdı: 'Hafizü . . .  ve salati'l-asri= Ve ikindi nama­
zını (koruyun). Ve kümü lillahi kanitin=Ve Tanrı'ya boyun eğerek 

*Turan Dursun'un, yazısının özgün metni elimizde, metin içinde geçen fotokopileri 
bulamadık. Yazının akışını bozmamak için fotokopilerin bulunduğu yerlere numara­
larını koyduk. Turan Dursun, belgeleri orijinal baskılarından aldığını bildiğimiz için 
konuyla ilgili alıntıları fotokopilemeyi uygun görmedik. 
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ayağa kalkın (namaza durun)!' (Aişe) şunu da söyledi: 'Tanrı'nın rah­
met ve selamı üzerine olsun, Peygamberden de bu ayeti ben böyle 
duymuştum. ' ". 

Aynı konu, Hafsa'dan da böyle aktarılır. 
Ebu İsa: "Bu hadis, 'hasen'dir (güzel), 'sahih'tir (sağlam)" dedi. 

(Hadis için bkz. Tirmizi, Sünen, Kitabu Tefsiri'l-Kur'an, c. 5 s. 217, 
Bab: 3, hadis no: 2982) 

Hadiste yer alan ayetteki "ve saf,{lti'l-asri" sözü, elimizdeki 
Kur'an 'da yoktur. 

"E's-Selatu'l-vusta"nın bir "tefsir''i, bir açıklaması diye ileri sürülür­
se, de bu sözcükler, hadiste, açıkça, "ayetten bir parça" olarak yer alıyor. 

Bu konuda bir çok örneğin de, Süyüti'nin el İtkan'ında yer aldığı gö­
rülür. (Bkz. el İtkan, e'n-nevu's-Sabiu ve'l-Erbaün, c.1., s. 28, 32-34) 

Eldeki Kur'an'da bulunmadığı halde, Kur'an ayetleri arasında yer 
aldığı belirtilmiş ve Kur'an bilirlerince okunagelmiş olan sözlere, 
sözcüklere; İslam'ın savunurlarından görünen Cerrahoğlu da, kitabın­
da, örnekler vermek zorunda kalıyor. (İşte fotokopisi., 2-3) 

Maide Suresinin 89. ayetinde, "ant bozma kurtulmalığı (yemin 
keffareti)" anlatılırken, "üç gün oruç"tan sözediliyor, ama bu orucun 
nasıl tutulacağı açıklanmıyor. Kaynaklarda belirtild_iğine göre, Übeyy 
İbn Ka'b'ın (bkz.İmam Malik İbn Enes, el Muvatta' Kitabu's-Sıyarn, 
hadis no: 49) ve İbn Mes'ud'un belirlemelerine göre, ayette bir de, "ard 
arda" demek olan "mütetabiatin" yer almaktadır. Bu sözcük, ayette var 
kabul edildiği için İslam hukukunda, "keffaret orucu" olarak tutulan 
oruç günlerinin "ard arda" olması "şart" görülmüştür. Yani eldeki 
Kur'an'da bulunmayan bir sözcük, İslam hukukunda uyulması gereken 
bir hüküm oluşturmuştur (Bkz. Sadru'ş-Şerta- Sa'duddin Teftazan1, 
tenkihu'-Usül, e't-Tavdlh, e't-telvih, İstanbul, 1310, s. 490; İbn 
Melek, Şerhu'l-Menar, İstanbul, 1308, s 247) 

"7 Harf" 

"Kur'an 7 harf üzerine inmiştir" gerekçesi altında "özr"e bağlan­
mak istenen değişiklikler: 



Ömer'i küplere bindiren olay: 
Fotokopisi görülen hadise göre, Ömer şöyle anlatıyor: 
"Hakim Oğlu Hişam'm, Peygamberin yaşadığı dönemde, Furkan 

Suresini okurken dinledim. Öyle birçok harflerle okuduğunu dinliyor­
dum ki, Peygamber o sureyi bana o harflerle okutmamıştı. Neredeyse 
namazdayken yakalayıp ara verecektim. Ama, selam verene (namazı 
bitirene) dek katlandım. Sonra hemen giysisinden yakalayıp konuş­
tum: 

-Bu sureyi sana böyle dinlediğim biçimde kim okuttu (öğretti)?! 
-Peygamber okuttu! 
-Yalan söylüyorsun! Çünkü Peygamber bu sureyi, senin okudu-

ğundan başka bir biçimde okuttu bana! 
Sonra adamı sürükleyip Peygambere götürdüm. Konuştum: 
- Ey Tanrı Elçisi! Bu adamı Furkan Suresini, senin bana okuttu-

ğundan başka tür harflerle okurken dinledim. 
-Bırak onu! 
Hişam'a: 
-Haydi Hişam oku! 
(Peygamberin buyruğu üzerine) Hişam Sureyi okudu. Benim daha 

önce dinlediğim biçimde. Bunun üzerine Peygamber şöyle dedi: 
-Sure böyle (adamın okuduğu biçimde) inmiştir. 
Sonra: Ömer, bir de sen oku! dedi. Ben de sureyi bana okuttuğu 

gibi okudum. Peygamber yine öyle dedi: 
-Sure böyle (senin okuduğun gibi) inmiştir. 
(Ekledi:) 
-Kur'an, 7 harf üzerine inmiştir. Ondan, hangisi kolaysa o biçi­

miyle okuyun!" (Buhari, e's-Sahih, Kitabu Fezaili'l-Kur'an/5, c. 6, s. 
100) (Fotokopi 4, aynı belge 34. sayfada da veriliyor.) 

Görülüyor ki, hadiste adları geçen (halife) Ömer'in öğrendiği Fur­
kan Suresi başka, Hakim Oğlu Hişam'ın öğrendiği başkaydı. 

Şimdi birs oru: Bu başka başka olan iki biçimden hangisi, bugün 
elde bulunan Kur'an'da yer alıyor? İkisi birden olamaz. Çünkü 
Kur;an'ın yazılış biçimi, yalnızca birine elverişli. Ömer'in okuduğu 
bu eldeki Kur'an'a geçmişse öbürü kalmıştır. Öbürü geçmişse, beriki 
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yok demektir. Yani ikisinden biri eksiktir. Bu bile, "Kur'an'da eksik 
yoktur" denemiyeceğini ortaya koymaya yeter. 

Bir başka soru: Hadiste, "Kur'an'm 7' harf üzere indiği" belirtili­
yor. Bu "7 harf"in ne olduğu tartışmalıysa da, "her birinde değişik 
söz ve anlatımlar" bulunduğu kabul ediliyor. Cerrahoğlu da bunu kita­
bında dile getiriyor. (2,3 ve 5 no.lu fotokopilere bkz.) Bu "7"den, 
bugün eldeki Kur'an'da hangisi vardır? Yazılış biçimi, yalnızca .biri­
nin bulunmasına elverişli olduğuna göre, "6"sı, eldeki Kur'an'ın dı­
şında kalıyor demektir. Başka türlüsü düşünülebilir mi? (İşte fotoko­
pisi, 5) 

"7 Lehçe" 

Hemen tüm kaynaklar, Osman döneminde "resmi Mushaf' meyda­
na getirme girişiminde,"çeşitli kıraat ve lehçe (şive, ağız)" farklarını 
atıp yalnızca birine, Kureyş lehçesine, en doğru sayılan kıraate yer 
verme gereğinin duyulmasının rol oynadığını belirtir. Dolayısıyla çok 
iyi anlaşılıyor ki, Osman döneminde oluşturulan "resmi Mushaf', 
sonraki İslam propagandacılarının ve şimdiki gürültücülerin ileri sür­
dükleri gibi: "asl,ndan aynen çoğaltılmış" değildir. 

Tayyar Altıkulaç, Tercüman gazetesinde, "Tahrif İddiasına İlmin 
Verdiği Cevap" başlığı altındaki yazısında, kendi "ulema"sına bile 
ters düşüyor ve "değişik şive ve lehçeler"in, Osman dönemindeki 
"nüsha"larda değil, bu nüshaların aslı olan nüshada (hafsa'dakinde) 
bulunduğunu ileri sürüyor. Hem "ilm"i, hemde çağdaş "bilim"i torba­
ya korcasına. Şöyle diyor: 

"Ancak Zeyd'in ilk çalışması, Kur'an'ın iki kapak arasında cem 
edilerek korumaya alınması gayesiyle sınırlıdır. Bu yüzden bu ilk 
nüsha, resm:-i hat ve imla bakımından, bizzat Hz. Peygamberin okun­
masına izin verdiği kıraat farklılıklarının (değişik şive ve lehçelerin) 
hepsinin icrasına yetmemiştir. Daha sonra Zeyd'in de içinde bulundu­
ğu 4 kişilik komisyonun çalışması sırasında ashabın hepsinin Hz. 
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Peygamber tarafından okunmasina izin verilen ·bu şive ve lehçeleri­
nin icra ve edasına cevap vermek üzere Mushafın yazı ve imlası ge­
liştirilmiş, Yüce Kitab'a tarihin en büyük hizmeti yapılmıştır." (Ter­
cüman, 7.6.1988, s. 9) 

Altıkulaç'ın bu iddiası, hiçbir kaynakta yoktur. Ve de gerçekten 
mantık dışıdır. Düşünün, eldeki Kur'an'daki yazı, Osman döneminde­
kinden daha da gelişmiş olduğu halde, "değişik şive ve lehçelerin 
icra ve edasına" elverişli midir? Kuşkusuz "hayır"! Altıkulaç, burada 
sözümona bir "görüş sahibi" rolünü oynuyor, ama tutmuyor. Eldeki 
Kur'an'da, "değişik şive ve lehçeler"in bulunmadığı açık. Kaynakla­
rın verdiği bilgiye göre, "lehçe farkları", Osman dönemindeki "resmi 
Mushaf"ta da yoktu, çıkarılmıştı çünkü. İlk derlemede vardı. Altıku­
laç'ın şaşılası savına göreyse, bunun tersi sözkonusu! Altıkulaç bil­
giçlik taslıyayım çlerken, kedi "ulema"sını da çıkmaza sokuyor. 
Çünkü bu durumda onların, Osman dönemindeki "resmi Mushaf' 
oluşturma gerekçesini de yok ediyor. 

Her neyse, "lehçe farkları", birinde var, öbüründe yok. Onun için 
de birinde bulunan, ötekinde yok demektir. Eldeki Kur'an'da "fark"lar 
bulunmadığına göre, "eksikler" bulunduğu bir gerçek olarak bir kez 
daha ortaya çıkıyor. 

c) Eldeki Kur'an'da bulunmayan ayetler: 
Müslim'in e's-Sahih'inde de yer alan bir hadise göre, Aişe anlatı­

yor: 
"Kur'an'da, 'aşru radaiitin malümiitin yuharrimne= (bir kadın me­

mesinden) belli olan on kez emme, (emişenlerin süt kardeşliklerinden 
dolayı evlenmelerini) haram kılar' (sözü), indirilen ayetlerdendi. 
Sonra 'hamsu radaatın malfimatin= belli olan beş kez emme (haram 
kılar)' denerek hüküm değiştirildi. Peygamber öldüğü sırada bu ayet, 
Kur'an'dan bir parça olarak okunuyordu." (Müslim, e's-Sahil, Kita­
bu'r-Rada'/24-25, hadis no: 1'452, c.2,s.1075) 

Anlatılan şudur: "süt kardeşliği"ni oluşturan "emme"yi önce "on 
kez" olarak bildiren, sonra bu hükmü "beş kez" diye değiştiren ayet, 
Peygamber ölünceye dek, Kur'an'da vardı. Şimdiyse yok. Yani burada 
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sözü edilen ayet, eldeki Kur'an'da bulunmamaktadır. (Fotokopi 6) 
Yine Müslim'in kitabında yer alan bir hadise göre, "Bir'ru 

Maüne"de savaşta öldürülen müslümanların (öldükten sonra) neler 
dediklerini anlatan bir ayet de Kur'an'dan bir parça olarak okunurken 
sonradan okunmaz olmuştu. Bu ayette şu sözler vardı: 

"En belliğü Kavmena. En kad lakina Rabbena. Fe radiye anna ve 
radina anhu.= Toplumumuza bildirin ki biz Tanrı'mıza kavuştuk. O 
bizden hoşnut oldu; biz de O'ndan hoşnut olduk." (Müslim, e's­
Sahih, Kitabu'l-Mes�cid/297, hadis no: 677, c.1, s. 468) (Fotokopi 7) 

Kaynaklar (İslam'da en· güvenilir kaynaklar) daha nice, eldeki 
Kur'an'da yer almamış olan "ayet"lerden, Kur'an parçalarından söz 
ediyor ve örnekler veriyor. Süyfiti de el İtkan'ında bunların bir çoğunu 
sıralıyor. (bkz. Süyfiti, el İtkil.n, c.2, s. 32-34) 

Süyfiti'nin aktardığı bir hadise göre, Ebu Yunus'un kızı şunları 
söylüyor: 

"Osman Mush'lfları Tağyir Etmezden Önce" 

"Babam 80 yaşındayken, Aişe'nin Mushafında bana şunları oku­
muştu. (Burada Ahzab Suresinin 56. ayetini okuyor. Sonra burada bu­
lunmayan şu parçayı okuyor:) ... Ve alellezine yusallüne'es- sufüfe'l­

' evvele= ve birinci saflarda namaz kılanlara da (tanrı ve melekleri salat 
eder). Bu ayeti, Osman mushafları tağyir etmezden önce böyle oku­
yorduk." (Bkz. Süyfiti, el İtkan, c. 2, s. 32-33) (Fotokopi 8) 

Burada, "Osman'ın, mushafları 'tağyir' ettiği" açıkça belirtiliyor. 
Aişe'nin tanıklığı da bu doğrultuda: 
Aişe de, Osman'ın "resmi mushaflar"ı yazdırma olayından önce, 

Ahzab Suresinin 200 ayetken, bu olaydan sonra 73 ayete düştüğünü 
çok açık biçimde dile getiriyor. (bkz. Süyfitu, el İtkan, 2/32.) (Fotoko­
pi 9) 

Yani iki kadın da, birçokları gibi, Kur'an surelerindeki ayet sayısı­
nın, Osman döneminde "değiştiği"ni, açıkçası "tahrif' edildiğini be­
lirtiyor. 
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Yine Süyüti'de, ünlü Übeyy İbn Ka'b ile Zerr İbn Habiş arasında 
şu konuşmanın geçtiği aktarılır: 

-Ahzab Suresini kaç ayet sayarsın? 
-72-73 ayet. 
-Hayır, bu sure ayet sayısı yönünden Bakara Suresine denkti. 

(Bakara Suresinin eldeki Kur'an'da ayet sayısı: 286), (Bkz. Süyüti, el 
İtkan, 2/32) (Fotokopi 10) 

AÇıkça görülüyor ki, eldeki Kur'an'daki "eksiklikler" küçümsen­
meyecek boyutta: Yalnızca Ahzab Suresindeki eksiklik bile, Peygam­
berin karılarından Aişe'nin tanıklığına göre 127, Übeyy İbn Ka'b ta­
nıklığına göre 213 ayettir. 

Şimdi gürültücü İslamcı ve Şeriatçı çevreler buyursunlar, bunu da 

"inkar" etsinler, bunun için de "iftira" deyip gürültü koparsınlar. ' 
10 no'lu fotokopideki parçada görüldüğü gibi Übeyy İbn Ka'b, 

Ahzab Suresinde ne denli eksiklik olduğunu belirtirken, bu surede bir _ 
de "Recm Ayeti" bulunduğu belirtiyor ve bu ayetin metnini veriyor. 

"Recm" yani evliyken zina eden suçlulara "taşlıyarak öldürme ce­
zası" uygulaması İslam hukukunda bulunduğu halde, eldeki Kur'an'da 
yer almayan bu "Recm Ayeti", son derece ünlüdür ve en sağlamları da 
içinde bulunmak üzere tüm hadis kaynaklarında geçmektedir. (bkz. 
Buharı, Kitabu'l-Hudud/30; Müslim, Kitabu'l-Hudild/15, hadis no: 
1691; Ebu Davud, Kitabu'l�Hudild/23, hadis no: 4418; Tirmizi, Kita­
bu'l-Hudfid/7, hadis no: 1431) 

İslam hukukçuları, Özellikle Hanefi kesim, "recm cezası" için bu 
ayeti,yani Kur'an'da bulumayan, ama "hükmünün geçerli olduğu" be­
lirtilen "Recm Ayeti"ni dayanak alırlar. (Bkz. Sadru'ş-Şeria­
Teftazanl, Telvih, Tavdin, 2/481) 

Süyüti'de; eldeki Kur'an'da bulunmayan ayet ve Kur'an parçalarına 
verilen örneklerden: (Fotokopi 1 l) 

İbn Ömer, "Kur'an'ın Çoğu, Eksilip Gitmiştir" Diyor 

(Fotokopi 12) görülen parçanın Türkçesi aynen şudur: 
"Bu türün (yani hükmü geçerli olduğu halde sözleri eldeki 
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Kur'an'da bulunmayan Kur'an parçalarının) örnekleri çoktur: Ebu 
Abid dedi ki: İbrahim Oğlu İsmail Eyyub'dan, o da Nafi'den, o da İbn 
Ömer'den aktarmış olarak bize haber verdi. İbn Ömer şöyle dedi: 

'Sakın herhangi biriniz Kur'an'ın tümünü elimde tutuyorum (elde 
ettim) demesin! Tümünün ne (ne kadar) olduğunu bilemez. Kuşku yok 
ki Kur 'an'dan çoğu (yok olup) gitmiştir. Onun için herhangi biriniz 
yalnızca görünürde olanı aldım desin."' (Süyüti, el İtkan, e'n-Nevu's-
Sabiu ve'l-Erbeün, 2/32) 

' 

Gürültücü çevreler, buyursunlar, İbn Ömer'e de "iftira ediyor" de­
sinler! 

Bu çevreler, "gürültü"lerle, "tehdit"lerle, herşeyi bastırabilecekle­
rini ve gerçekleri sonsuza dek örtebileceklerini sanıyorlar. Zaman 
zaman da, her gün laikliği ve yasaları çiğnedikleri halde, yasa uygula­
yıcılarını kendi yanlarına çekme çabalarına giriyorlar. Oysa çabaları 
boşunadır. Kol-kanat gerdikleri karanlığın ömrü de, ışığa kadardır. 
Tutulan ışığı ve gücünü önleyemezler. 

Eldeki Kur'an'da "eksiklik"ler bulunduğu gibi, ilk asıllarına göre 
"ekleme"ler de vardır. Bunun sayılamıyacak kadar kanıtlarından biri 
de, eldeki Kur'an'da pek çok görülen "çelişki"lerdir. 

Rastgele bir örnek: 
Kur'an'da kimi ayetlerde, Muhammed'in ve Kur'an'ın "nas"a, yoru- · 

ma göre insanlığa gönderildiği bildirilirken, En'am Suresinin 92. ve 
Şüra Suresinin 7. ayetlerine göre, yalnızca "Ümmü'l-Kura" yani 
Mekke ve çevresine gönderildiği bildiriliyor. Hiçbir tanrı inancında 
raslanamaz ki, "Eksiksiz", "Bilgisi Sonsuz" diye nitelenen bir Tanrı, 
birini önce bir yere, dar , bir çevreye Peygamber olarak göndersin, 
sonra da "şimdi seni tüm insanlığa Peygamber yaptım!" desin. 

Bu anlatılanlar ne yalan, ne iftira, ne de "hakaret"tir. Olguları, ger­
çekleri dile getirmektir. 

"Mervan" Hafsa'nın Mushafı'nı yaktırdı" dendi ve bu kaynağından 
aktarıldı diye basılan "yaygara"lara dönelim: 

Bu yaygaralara hiç gerek yok. Çünkü, bugünkü Diyanet İşleri 
Başkanı Mustafa Sait Yazıcıoğlu da sözkonusu Mushafın yakıldığı­
nı kabul etmek zorunda kalıyor. Üstelik, "komisyon"un yaktığını söy-
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lüyor. Şöyle diyor: "Hz. Osman'ın zamanında aynı komisyonca çoğal­
:ılarak İmam adı verilen nüshası Osman'ın yanında alıkonulmuş; 
iiğer nüshalar muhtelif merkezlere gönderilmiş; (komisyon) Hz. 
Hafsa nüshasını alıp yakmıştır. .. " (Milli Gazete, 3.6.1988; Kenajans 
3.6.1988) Bundan daha açık "itiraf' olur mu? 

Yazılış Tarihi, Haziran 1988 
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"KUR'AN TAHRİF EDİLMİŞTİR'"• 

Libya'nın, "Tahrif edilmiş Kur'an'ı basıp yayınladığı" ileri sürülü­
yor. (Kur'an, 1986, İslama Davet Cemiyeti yayınlarından) 

Kur'an'ın "tahrif edildiği"ne, edilebildiğine ilişkin, İslam dünya­
sında yeni itiraflar gözleniyor. "Devrimci Kurtuluş Murtaza (Ali) Ha­
reketi" adlı İslamcı örgüt, "Libya Cemahiriyesi Mushafı" adıyla bası­
lıp yayınlanan "Kur'an"a karşı tepki gösteriyor ve yayınladığı 
bildiriyle, İslam dünyasına seslenerek, "bu tahrif karşısında", tüm 
müslümanların "birlikte seslerini yükseltmeleri"ni istiyor. 

,jl ;� : J\i / ,j!\ ,jç_ 
f:� ;:,� � .. �;-..i.i ;\.A �A C. J JS'" ıJ'f,AJI �l .At r�� 

Aktarıldığına göre, Ömer'in oğlu şöyle demiştir: 
"Hiçbiriniz, 'Kur'an'ın tümünü elimde tııJ:uyorum' demesin. Bilirmi 

ki Kur'an'ın (ayetlerinin) çoğu, yitip gitmiştir. Ama herhangi biriniz, 
'Kur'an'dan ne kalmışsa (görünüşte ne varsa) o kadarını elimde tutu­
yorum" desin. (Celaluddin Süyı1tl, el İtkan Fi Ulümi'l-Kur'an, 2/32. ) 

"Kur'anı Tanrı'nın koruması altındadır", "Kur'an, bir harfi bile de­
ğişmeden korunagelmiştir", "İslam dünyasının her yerinde Kur'an ay­
nıdır" .. . türünden savlar, artık gücünü yitirmekte. 

*Turan Dursun'un 2000'e Doğru'ya "Eren Kutsuz" imzasıyla 1988 yılı yazısında verdi­
ği bu yazının özgün metni elimizde. 
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Halife Ömer'in oğlu (İbn Ömer) bile, açık açık: "Hiçbiriniz 
Kur'an'ın tümünü elimde tutuyorum demesin. Bilir mi ki, Kur'an'ın 
(ayetlerinin) çoğu yitip gitmiştir. Ama herhangi birininiz, Kur'an'dan ne 
kadarı kalmışsa o kadarını elimde tutuyorum desin . . .  ;, diyıerek, 
Kur'an'dan çoğunun eksik olduğunu söylemişken (bkz. Celaluddin 
Süyfüi, el İtkfuı Fi Ulumi'l-Kur'an, 2/32) ve bugün eldeki Kur'an'da yer 
almadığı halde ezberlerde ve kitaplarda aktarılagelmiş "ayet"ler bulu­
nurken, (bkz. Süyüti, aynı yer) "Kur'an'ın hiç değişmediği" yolundaki 
propaganda piyasaya sürülegelmiştir. Gerçek o ki, milyonlarca, milyar­
larca inanırın kafasına öylece yerleştirilmiştir. Artık bu yutturmaca, 
orasından burasından yara almakta. Bugün Libya'da birçok yönden 
"farklı bir Kur'an" basılmış ve "Cemahiriye Mushafı" diye de adlandı­
rılmış bulunuyor. "Devrimci Kurtuluş Murtaza Hareketi" adlı örgüt de 
basıyor "feryadı". Tüm İslam dünyasına seslenerek: "Gelin, bize katı­
lın, buna karşı çıkalım, fırsat verıniyelim! " diyor. 

Sözkonusu İslamcı örgüt, önce ilkeler sıralıyor: 
1- Osman yazı biçimi (e'r-Resmü'l-Osmani), hiç yorum yapılma­

dan örnek alınması gereken bir Kur'an yazı biçimidir. Kur'an yazısı 
bir de ünlü kıraatlere uygun olmalıdır. 

2- Hiçbir ayetin ayetliği tartışılamaz. Bir küçük tartışma var yal­
nızca: O da, "besmele"nin "ayet olup olmadığı" noktasındadır . 

. 3- Eklemiş olan "vakıf" (durma) ve uzatma işaretleri koymak zo­
runludur. 

4- "Tevil.tür" (çok kimsenin aktarması) yoluyla aktarılagelen ve 
"Hind rakkamları" adıyla anılan Arap rakkamlarını koymakta zorun­
ludur. 

Sözkonusu İslamcı örgüt, "Cemahiriye Mushafı'' adlı Kur'an'ın bu 
ilkelere uymadığını belirtiyor, ayrıca da adına takılıyor: 

"Büyük, küçük her ülke kendine göre bir MUSHAF (Kur'an) belir­
leyip 'bu ülkenin Mushafı' derse durum ne olur?" diyor ve bunun, 
içinden çıkılmaz, korkunç bir şey olacağını savunuyor.Yani: "Şu ül­
kenin Kur'an'ı, bu ülkenin Kur'an'ı" denemez demek istiyor.' İyi de, 
"dünyada yalnız bu tür Kur'an vardır. Kur'an her çağda, her yerde 
aynı olmuştur, çünkü Kur'an'da hiçbir değişiklik olmamıştır" yuttur­
macasının tersine, gerçekte değişik Kur'an'larla karşılaşılıyorsa ve 
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Muhammed'in en yakın arkadaşlarından (Halife) Ömer, bir gün, 
Hfildm Oğlu Hişam'ı, Furkan Suresini okurken dinler, Hişam'ın, bu 
sureyi, kendisine öğretilenden tümüyle başka sözlerle okuduğunu 
görür. Öfkelenir. Ve yaka paça tutup Peygambere götürür. Anlatır 
Peygambere. Peygamber ikisini de aynı sureyi okutur. Başka başka 
sözlerle okudukları halde, ikisini de onaylar. "Kur'an böyle indirilmiş­
tir" der. Ve ekler: "Kur' an 7 harf üzerine indirilmiştir." İlginci odur ki, 
bugün İslam dünyasında bilinen Kur'an'da, sözü edilen "7 harf'in yal­
nızca "bir"i, evet yalnızca "bir tanesi" bulunmakta. "Harf'lerle amaç­
lanan ne olursa olsun, "7 harf'ten "6"sı eksik. Demek ki, bugün elde 
ki Kur'an'ın "indirilmiş" olduğu ileri sürülenlerinden yalnızca "yedide 
bir"i bulunuyor. "Yedide altı"sıysa yok. Ne denli ilginç değil mi? Bu 
"7 harf', bir yutturmacayı tezgahlamak ve "değişik Kur'an'lar" bulun­
duğunu örtbas etmek için uydurulmuştur, ama farkında olmadan bir 
başka yönde açık verilmiştir, Kur'an'dan -peygamber dönemindeki­
lerden- çoğunun, hem de büyük bir çoğunluğunun eksik olduğu mey­
dana çıkmıştır. Yazının başında yer verilen ve "Asıl Kur'an Yakıldı" 
başlığını kapak yaptığımız sayımızda da sunulan*, Ömer' in oğlunun 
ilginç sözleri de bunu anlatmıyor mu? "Asıl Kur'an Yakıldı" başlığı­
nın kapak olduğu sayımızda daha başka belgeler ve bilgiler de yer al­
mıştı. Orada dile getirilen gerçekler, çıkarlarını kitlelerin "iman"larını 
sömürmekte bulan çevreleri, özellikle "din uleması"nı çok kızdırmış 
ve telaşlandırmıştı. Kimi gazetelerde, sövgüleri, tehditleri, gürültüleri 
sütunlar, sayfalar doldurmuştu. 

Libya'da basılan ve herkesin bildiği Kur'an'la arasında birçok fark­
lılıklar bulunan "Mushaf'ın, "Libya Cemahiriyesi Mushafı" diye ad­
landırılmasına gösterilen tepki çok saçma. "Ali'nin Mushafı, Aişe'nin 
Mushafı, Übeyy İbn Ka'b'ın Mushafı, İbn Mes'ud'un Mlishafı. .. " bu­
lunur da, falanın, filanın, falan ülkenin, filan ülkenin ve bu arada 
Libya'nın Kur'an'ı olmaz mı? Gerçek olan ne kadar ötülebilir, ne 
kadar saklanabilir? Baskılar, tehditler, saldırılar, işkenceler, öldürme* 
2000ler tarih boyu süre gelmeseydi kimbilir daha nice gerçekler orta-

* 2000'e Doğru, sayı 23, 29 Mayıs 1988. Bkz. Din Bu !, s. 78 vd. 
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ya çıkarılacaktı. "Kur'an'ın bir harfinin bile değişmeden süregeldiği" 
yolundaki katıksız yalan, inanırlar üzerinde bu denli etkili ve yerleş­
miş olamazdı. Bugün herkesin bildiği Kur'an'daki birbirini tutmazlık­
lar, çelişkiler, insan akıl ve mantığıyla hiçbir yönden uzlaşmayan 
nice neler, başarıyla saklanmıştır kitlelerin gözünden. "Kur'an'da akıl 
dışı, bilim dışı hiçbir şey yoktur" diye işlene ve alışılanagelmiştir. 
Ama bundan sonra gerçekler daha bir açıklıkla gözler önüne serile- . 

. cektir. Karanlıklardan yarar umanlara, "iman"ın körlüğü, koşullan­
mışlığı ve karanlığı üstüne kuranlara karşı, "akıl ve bilim"in aydın­
lık yolunda olanların yapabilecekleri çok şey vardır. 

Konu şöyle özetlenebilir: 
1- "Devrimci Kurtuluş Murtaza.Hareketi" adlı örgüt, Libya'da ba­

sılan ve "Libya Cemahiriyesi Mushafı" diye adlandırılan Kur'an'ın 
hem böyle adlandırılmasına kızıyor, hem de bu Kur'an'dakilerle İslam 
dünyasında herkesin bildi.ği Kur'an'dakiler arasında "fark"lar var diye 
tepki gösteriyor. "Libya Cemahiriyesi Mushaftnda gördüğü değişik­
likleri "yanlış", "tahrif' diye niteliyor. Bunların da, "yahudilerden, si­
yonistlerden, masonlardan" kaynaklandığını ileri sürüyor. Ne var ki 
sözünü ettiği "fark"lar, "tahrif' diye nitelenen değişiklikler hep ola­
gelmiştir. Ne denli örtbas edilse de, ünlülerin "Mushaf''lannda, "kıra­
et"lerinde de yer almıştır. Yukarıdaki çizelgede adları verilen "kıraet" 
sahipleri, "Libya Mushafı"yla buluşuyorlar: Bunlarsa rastgele kimse­
ler değillerdir. 

Örneğin: 
Medineli Nafi (H. 70-169/ M 689-785), "7 kıraet" sahibinden biri 

ve İslam dünyasının en önemli, güvenilir sayılan Km'an uzmanların­
dandır� 

İbn Kesir (H. 45-120/ M. 665-737)'de "7 kıraet'.' sahibinden biridir 
ve bu alanda Mekke'nin en güvenilir bulunan önderi olmuştur. 

Ebu Amr (H. 68-154/ M.687-770) ve ötekiler de öyle. Hep "kıraet 
üstadları"dır bunlar ve İslam dünyasının ileri gelenlerindendir. 
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Görülüyor ki, "Libya Mushafı"nda bulunan ve "tahrif', "yanlış" 
diye nitelenen değişiklikler yeni değildir. Bu "tahrif'ler, İslam'ın en 
güvenilir Kur'an uzmanlarınca da benimsene gelmiştir. 

2- Bununla birlikte gösterilen tepki, bir "itiraf' niteliğini de taşı­
makta. Kur'an'ın "tahrif' edildiğinin, edilebildiğinin itirafıdır bu. 

3- Kur'an'ın "asıl"ları, gerçekleri saklamak için çeşitli dönemlerde 
yakılmamış olsaydı, herşey daha bir açık anlaşılacaktı. 

4- Karanlıklar yarılarak yapılan araştırmalar, çok şeye ışık tutu­
yor. Yapılacak araştırmalar, gerçekleri daha da gün yüzüne çıkara­
caktır. Baskılar, yıldırmalar, İslam dünyasında herkesin bildiği 
Kur'an'ın, nice değişmelere uğrayarak sürüp geldiği gerçeğiRin her 
geçen gün biraz daha ortaya çıkmasını önleyemeyecektir. 

5- Kur'an savunucuları, Kur'an'ın, "Tanrı'nın koruması altında" 
bulunduğunu savunup dururlar. Bunu da daha çok, Hicr Suresinin 9. 
ayetine dayanarak yaparlar. Bu ayetin anlamı şudur: "ZİKR"i (yoru­
ma göre Kur'an'ı) biz indirdik; onun koruyucuları da kesinlikle biziz." 

"Kur'an'ı koruma" işini, Tanrı'nın kendi üzerine alması üstüne 
biraz durmak gerekir. Tanrı Kur'an'ı neden "koruyor?" Ayette bu soru­
nun karşılığı var: "Çünkü onu biz indirdik!" Tanrı'ya böyle söyletili­
yor. Ancak, Kur'an'ın, "Tevrat"a ve "İncil"e ilişkin ayetleri gözönün­
de bulundurulduğu zaman, koca bir ÇEUŞKİ ortaya çıkıyor: Kur'an 
ayetlerinde çok açık biçimde, Tevrat'ın, İncil'in de "Tanrı katından in­
dirildiği" bildirilir. İslam dünyasında, bu kitapların, "zamanla tahrife 
uğradıkları" ve "bu yüzden yeni bir kitap olarak Kur'an'ın indirildiği" 
inancı paylaşılır. Buna ilişkin ayecler, hadisler kanıt olarak gösterilir. 
Soru şu: Tanrı, "kendi indirmesidir" diye Kur'an'ı koruyor da, yine 
kendi "indirdiği kitaplar" olan Tevrat'ı, İncil'i neden korumamıştır? 
Bu soruya kimse doyurucu karşılık veremez. 

Demek ki "Kur'an'ı Tanrı indirdi, koruyucusu da O'dur!" yolunda­
ki sav, havada kalıyor. YukarJdaki ayeti kanıt diye göstermek de bo­
şuna. Ömer'in oğlunun -yazının başında yer verilen-"Kur'an'ın çoğu­
nun yitip gittiği"ne ilişkin sözleri ve daha nice belgeler, gerçekler de, 
yukarıdaki ayeti doğrulamamakta. Bu ayetin de, "Kur'an'ın hiç değiş­
meden geldiği" yolundaki propaganda için, sonradan uydurulup 
Kur'an'a eklendiği söylenebilir. 

Yazılış tarihi: Temmuz1988 
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SALMAN RÜŞDİ BASIN KESİKLERİ* 

Salman Rüşdi'nin Kitabı, Tepkilere Yol açıyor 
Pakistan'da Kitaba Karşı Cihat (Cumhuriyet, 15.2. 1989) 

Salman Rüşdi'nin Başına "Ödül" Konuyor 
Şeytan Salman'ın Kellesine Ödül (Cumhuriyet 16.2. 1989) 

İslam Dünyasında Humeyni'nin Fetvasıyla Salman Rüşdi'yi 
Öldürme Kararı 

Humeyni'ye İngiliz Tepkisi (Hürriyet 16.2. 1989) 

Salman Rüşdi İçin "Cellat" Bulunuyor 
Şeytan Ayetleri Yalan (Hürriyet 17 .2.1989) 

Salman Rüşdi Olayıyla Gelişen korku "Dehşet" 
Salman Rüşdi Krizi Büyüdü (Cumhuriyet 17.2.1989), Öldürülsün 

mü, Öldürülmesin mi? (Hürriyet 18.2. 1989), "Şeytan Ayetleri" İlahi­
yet Yayınlarında (Cumhuriyet, 18.2.1989), Papa Paul Huıneyni'ye 
Çağrıda Bulunacak (Sabah 18.2. 1�89). 

Ve Salman Rüşdi "Özür" Diledi 
Salman Rüşdi Özür Diledi (Cumhuriyet 19.2. 1989), Rüşdi Özür 

diledi, Humeyni affetmedi (Hürriyet 19.2.1989), Şeytan Ayetleri'ne 
Bilimsel Doğrulama (Hürriyet 19.2. 1989), Rüşdi, İran'ı İkiye böldü 
(Hürriyet 20.2. 1989) 'Şeytan" Karmaşası (Cumhuriyet 20.2. 1989) 

* Turan Dursun, Salman Rüşdi olayı sırasında 2000'e Doğru'ya basın kesiklerinden 
oluşan bir dosya etirdi. Bu dosya, ve özellikle ara başlıklar Turan Dursun'un Salman 
Rüşdi olayına bakışını yansıttığı için bu kitaba aldık. (Y.N.) 

47 



KUR'AN'DA ANA KONULAR* 

1-ACIMA 
2-AÇLIK 
3-ADAK 
4-ADALET ANLAYIŞI 
5-AHİRET 
6-AHLAK ANLAYIŞI 
7-AİLE SEÇKİN AİLELER 
8-AKIL 
9-ALLAH 
10-ALLAH'IN ASKERLERİ 
11-ALLAH'IN BEKÇİLERİ 
12-ALLAH'!N BOY ASI 
13-ALLAH'IN PARTİSİ 
14� ALLAH'IN TAHTI-

SARA YI (ARŞ) 
15-ALTI GÜNDE YARATIŞ 
16-ANAYASA 
17-ANT 
18-ANTLAŞMA 
19-ARAP 
20-ARMAGAN 
21-AYET 

22-AZAP 
23-BAKİREYKEN DOOURMA 
24-BESİN-BESLENME 
25-BEYİNSİZLİK 
26-BİLGİ 
27-BİLİNEMEYENLER (BEŞ 

BİLİNEMEYEN) 
28-BOŞAMA 
29-BOYUN EGMEK 
30-BüYü 
31-CAHİLLİK 
32-CAN 
33-CARİYE 
34-CEHENNEM -
35-CENNET 
36-CEZA 
37-CİHAD 
38-CİN 

. 39-CİNSEL YAŞAM 
. 40-CUMARTESİ YASAGI 
41-ÇALIŞMA 
42-DİN 
43-DqGRU OLAN 

* !ura,n Durs0:�.2000'e Doğru'ya,yazmaya başladığı zaman, Doğu Perinçek'in dileği 
uzenne verdıgı konu başlıkıarı. üzgün metin duruyor. 
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44-DOMUZ-DOMUZA 74-İNCİL 
ÇEVİRME 75-İNSAN 

45-tıOST-DOSTLUK 76-İRADE 
46-DÜNYA 77-İSA 
47-DÜŞ 78-İSLAM 
48-DÜŞÜNCE 79-İYİ-KÖTÜ 
49-EBU LEHEB VE KARISI 80-KADIN 
50-EFENDİ-EFENDİLİK 81-KADİR GECESİ 
51-EVLİLİK 82-KAFİR 
52-FAİZ 83-KALB 
53-FARZ 84-KARDEŞLİK 
54-FISILTININ CEZASI 85- KADER-KAZA 
55-FİDYE 86-KIBLE 
56-GANİMET 87-KISMET 
57- GECE-GÜNDÜZ OLAYI 88-KIYAMET 
58- GÖK (YEDİ KAT GÖK) 89-KİN 90-KİTAP 
59- GÖKTEN YİYECEK 91-KORKU 

İNDİRİLMESİ 92-KÖLE-KÖLELİK 
60- GÜN 93�KUR'AN 
61- GÜNAH 94-KURTULUŞ 
62-HABER 95-KUŞKU 
63-HACC 96-LEVH-İ MAHFUZ'. 
64-HAK 97-LUT TOPLUMU 
65-HARAM 98-MAL-MÜLK 
66-HELAL 99-MELEK 
67-HİDAYET 100-MAYMUN-MAYMUNA 
68-HURİ DÖNÜŞTÜRME 
69-İBADET 101-MİLLET 
70-İBLİS 102-MiRAÇ 
71-İÇKİ 103-MİRAS 
72-iFK (AiŞE'YE İFTİRA) 104-MUCİZE 

OLAYI 105-MÜNAFIK 
73-İNANÇ 106-NAMAZ 
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07-NAMUS 
t08-0KUMA 
l09-OL GUNLUK 
110-0RTAY YOL 
lll- ORUÇ 
112-0YUN 
113-ÖÇ ÖÇALMA 
114-ÖFKE 
115-ÖÖÜT 
116-ÖLÇÜ 
117-ÖLÜM ÖLÜM ÖTESİ 
118- PEY GAMBERLİK 
119-RESİM 
120-RUH 
121-RÜŞVET 
122-SADAKA 
123-SAÖLIK 
124-SAKINMA 
125-SALAT-SALAVAT 
126-SANAT 
127-SAPIKLIK 
128-SAYI 
129-SERTLİK 
130- SEV Gİ 
131-SIÖINMA 
132-SINAV 
133-SIR 
134-SİLAH 
135-SOLCULUK-SAÖCIUK 
136-SORU 
137-SÖZ 
138-su 
139-SÜNNET 
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140-ŞAHİTLİK 
141-ŞAŞKINLIK 
142-ŞEHİTLİK 
143-TABU 
144-TANRI-TANRIL,AR 
145-TAŞLAMA-TEVRAT 
146-TOPLUMLAR 
147-TÖVBE (TEYBE) 
148-UÇMAK 
149-UÖUR-UÖURSUZLUK 
150-UNUTMAK 
151-UTANÇ 
152-UYARI 
153-UYKU 
154-ÜFÜRÜK­
ÜFÜRÜKÇÜLÜK 
155-VAHİY 
156-VELİ 
157-YAÖMUR 
158-YAKIN-AKRABA 
159-YALAN 
160-YARATILIŞ 
161-YASAK 
162-YAZ GI 
163-YAZMAK 
164-YEL 
165-YENİLİK 
166- YÜCELİK 
167-ZAMAN 
168-ZEKAT 
169-ziKiR 
170-ZİNA. 



İSLAMIN ANAYASASI* 

-İslam anayasası nedir? 

-İslam ceınatinde 19. yüzyıldan sonra özellikle bir kesim İslam 
uleması İslamın anayasa biçiminde gündeme getirilebileceğini düşün­
müşler ve İslam yönetiminin böyle bir anayasa ile hem daha çağdaş 
hem daha sağlıklı olabileceğini savunmuşlardır. 

-İslamcılarca Kur'an anayasa değil midir? 

-Kuşkusuz öyle, ancak Kur'an'da bütün konular sırayla düzenlen-
miş değildir. Bir sıra izlenemediği için de çağdaş yasa ve anayasa an­
layışına pek uymaz. Dahası derli toplu olmaması nedeniyle. Bir de 
her konuyu içine almadığı için İslam hukuku, İslam fıkhı diye bir şey 
yaratılıp ortaya konmuştu. Yani bu bir gereksinimden kaynaklanmış­
tır. Ancak çağımızda İslam fıkhını da çağdaş bir anayasa görmek 
mümkün olamayacağı için, son çağın İslam uleması bu fıkhı madde­
leştirme yoluna gitmiş, adına da anayasa demişlerdir. 

-Bu anayasayı hangi akım uyguluyor? 

-En başta Hizbü't-Tahrir örgütünü söyleyebiliriz. Teorisyeni olan 
Tahayiddin Nebhani İngilizlerin desteğiyle bir anayasa yazmıştır. Bu 
anayasa için Mukaddimetü't-Dustfir da deniyor. Tahayiddin Nebha­
ni'nin Hizbü't-Tahrir yayınlarından Nizam-ül İslam adlı bir kitabı var­
dır, 1953 yılında 5. baskısı yapılmıştır. Bu kitapta anayasa da yer al­
maktadır. Mukaddimetü't-Düstflr ise gerekçeli anayasadır. 

* ZOOO'e Doğru'nun Turan Dursun'la yaptığı bir görüşme. Özgün metin duruyor. 
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-Devlet neden norm koyma yetkisine sahip? 
-Çünkü bu hareket İngiliz destekliydi. Şeriat dogmaları bu hare-

keti destekleyenleri de güç durumda bırakabilirdi. O nedenle bu es­
neklik özellikle konulmuştur. 

-Bu anayasanın Türkiye'ye etkisi oldu mu? 
-Evet. Çünkü İslam egemenliğinin özlemi içinde olanlar için çok 

çekici olmuştur. Türkiye'de birçokları Hizbu't-Tahrir akımının içine 
girmişlerdir. Bunlardan bir doçent de 1969 yılında birçoklarıyla bir­
likte yakalanmıştır. Ben de Ankara 1. Ağır Ceza Mahkemesi"nce bilir 
kişi olarak tayin edilmiştim. Anayası;ılarını ve tüzüklerini dilimize çe­
virip mahkemeye sunmuştum. Mahkeme de ilginç bulmuş, kitap ola­
rak yayınlamıştı. 

-Tüzüklerinde ne vardı? 
-Tüzüklerinde nasıl örgütlendiklerini anlatılır. Örgütleniş biçimle-

rine bakıldığında bir hücre yöntemi göze çarpar. 
-Nasıl bir yönetim kurmak istiyorlar? 
-Dünya çapında bunu gerçekleştirmek istiyorlar. Her bir ülkede 

bir il kabul ediliyor. Türkiye, Hizbü't-Tahrirciler için İslam egemenli­
ğine bağlı bir ildir yalnızca. 
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"SENİ ÇAMURDAN YARATTIK" 
-EFSANELERDEN İSLAMİYETE-

"And olsun ki biz insanı süzme çamurdan yarattık. Sonra da onu 
nutfe halinde sağlam bir y�re yerleştirdik. Sonra nutfeyi bir kan pıhtı­
sı haline getirdik, derken o kan pıhtısını bir çiğnemlik et yaptık, bir 
çiğnemlik etten kemikler yarattık, kemiklere de et giydirdik. Ve sonra 
onu başka bir yaratık yaptık. Yaratanların en güzeli olan Allah'ın 
şanı ne yücedir." (Mü'minün, 12-16 ayetler) 

İslamın kutsal kitabı Kur'an ilk insanın yaratılışını böyle anlatır. 
Daha birçok surede aynı açıklamayı okuyoruz: 

"Hakikat Biz onları cıvık bir çamurdan yarattık." (Es Safaat: 11) 
"O, insanı bardak gibi çınlayan kupkuru bir balçıktan yarattı." (Er­

Rahman:14) 
Sad suresinde ise, insanın yaratılışından tedirginlik duyan şeytan­

la Allah tartışıyor. 
"Rabbin o münazara zamanında meleklere demişti ki: 'Ben mu­

hakkak çamurdan bir insan yaratacağım. Artık onu tamamlayıp içeri­
sine de ruhumdan üfürdüğüm zaman kendisi için derhal ona secdeye 
kapanın: Bütün melekler toptan secde etmişlerdi. İblise geline o, bü­
yüklük taslamış ve kafirlerden olmuştur. Allah: 'Ey İblis, kudretimle 
yarattığıma secde etmekten seni men eden nedir? Böbürlendin mi? 
Yoksa gururlandın mı? dedi. İblis: 'Ben ondan hayırlıyım. Beni ateş­
ten, onu ise çamurdan yarattın' dedi. " (Sad: 71-76) 

Kur'an'a göre Adem çamurdan yaratılmıştır, sonra onun kaburga 
kemiğinden Havva, sonra ikisinin birleşmesinden Habil ile Kabil. 
Öykü uzar gider. 
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Sıtkı Luksor Tapınağında 

Sıtkı dinine bağlı bir gençti. Namazını, orucunu hiç kaçırmazdı. 
İmam hatip mezunuydu. Bütün amacı daha da derinleşmekti. Süley­
maniye'nin arka sokaklarında otururdu. Babası manifaturacıydı. Gece­
leri Kur'an'ı ve hadis kitaplarını okurdu. Meraklı bir gençti, felsefeyle 
ilgilenirdi. Bütün düşüncesi, Mısır'da El Ezher'de okumaktı. 

Babası sonunda kararını verdi. Elindeki, avucundakiyle, Sıtkı'yı 
Mısır'a yollayacaktı. Oğlu, orada okuyacak, alim olacaktı. Dünyalar 
Sıtkı'nın olmuştu. 

Mısır Sıtkı'yı büyülemişti. Gezecek, görecek, araştıracaktı. Bir 
gün ünlü Luksor Tapınağı'nı gezmeye başladı. Elinde bir katalog 
vardı. Sayfalarını karıştırdı. O ne? Ne kadar ilginç bir kabartma res­
miydi. Hemen altındaki yazıyı yutar gibi okudu. 
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Bir Mısır rölyefinde Tanrı Khenemu olarak tasvir edilmiş 

Kral monhotap III çömlekçi çarkında çamurdan insan yaparken 



"Kral Amonhotap III olarak betimlenen Tanrı Khnemu'yu çömlek­
çi çarkında erkek ve dişi iki insanı yaratırken görüyoruz". 

Sıtkı'nın kafasında birden şimşekler çaktı. Soluğu kabartmanın 
önüne aldı. Aklına Kur'an'daki sureler gelmişti. Kur'an ilk insanın ça­
murdan yaratıldığını söylüyordu. İşte önündeki kabartmada öküz 
başlı Mısır tanrısı Khnemu, bir �ömlekçi ustalığıyla çamura biçim 
verip insanı yaratıyordu. Hem de Kur'an ayetlerinin inişinden yüzyıl­
lar öncesine ait bir kabartmaydı bu. "Allah Allah" dedi. 

Düşüncelere daldı Sıtkı. Acaba eski çağların, diğer uygarlıkların­
da yaratılış öyküleri nasıldı? "Tanrılara sormalı" diye düşündü: 
Sonra kendi kendine kızdı. Ne biçim şeyler düşünüyordu. Mısır'da 
öğle sıcağı ne kadar bunaltıcıydı. Gevşedi. Luksor Tapınağı'nın loş 
bir köşesinde tatlı hayallere bırakmıştı kendisini. Birden silkelendi, 
araştıracaktı. Sıtkı, eski efsaneleri, mitoloji ve arkeoloji kitaplarını 
topladı. Durmadan okuyor, kitap sayfaları arasından tanrıları çağırı­
yor, onlarla konuşuyordu. 

Zeus'da Çamuru Kullanmış 

"Ey yüce tanrı Zeus, in bakalım Olumpos Dağı'ndan. Yanına Pro­
metheus'da al gel bakalım." Böyle bağırıyordu Sıtkı Olimpos Dağı'na 
karşı. Zeus da şaşırmıştı. Aşağıda bir ademoğlu kendisine emredi­
yordu. Olacak iş miydi? Vardır bir hikmeti diye düşündü. Zeus. Pro­
metheus'u yanına aldı, merakla indi. 

"Önce sen anlat Prometheus, anlat bakalım insanı nasıl yarattın." 
"Ey ademoğlu, 2000 yılının adamı, anlatayım" dedi'Prometheus. 

Falso vermemek için iyice düşündü ve söze başladı: 
"Babam Titan Giapeto, Zeus ile savaş halindeydi. Ağabeylerim 

Menezius ve Atlas'ı gaddar Zeus cezalandırdı. Ben savaşa katılma­
mıştım. Fakat Zeus'u da hiç sevmedim. Çünkü evrenin dört köşesin­
de yaşanan acılara tatsızlıklara karşı çok ilgisiz davranırdı Zeus. 
Nefret ederdim ondap. Sonunda kararımı verdim. Kendim gibi duygu­
lu varlıklar yaratmalıydım. Gözyaşlarımla toprağı çamur haline getir-
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dim ve yoğurdum. Bir insan heykeli yaptım. Sonra bu heykele ruh 
ver�im. İlk ölümlü yaratıklar oluştu böylece." 

"Ey Prometheus, neden çamuru kullandın" diye sordu Sıtkı. 
"Bilmem ki" dedi Prometheus. "Ben öncek: tanrılardan böyle gör­

düm. Böyle terbiye aldım. Örneğin Zeus da böyle yaratmıştı insanı." 
Onlar nereden bileceklerdi Sıtkı'nın ne düşündüğünü? Kur'an'ı 

okumamışlardı ki? Elindeki mitoloji kitabına baktı. Prometheus 
doğru söylüyordu. Hışımla Zeus'a döndü: 

"Sen anlat bakalım gaddar tanrı, sen nasıl yarattın insanı?" 
"Namlı şanlı Hephaistos'u çağırdım hemen, 'bir parça toprak al, 

suyla karıştır' dedim. 'İçine insan sesi koy, insan gücü koy. Bir varlık 
yap ki yüzü ölümsüz tanrıçalara benzesin.' Koca Hephaistos, topal 
tanrı hemen yaptı dediğimi. Bir kız biçimine soktu toprağı. Ses koydu 
içine. Ve Pandora adını koydu. İşte böyle yarattım insanı." 

İyice terlemişti Sıtkı'mn karşısında Zeus. Koca Yunan tanrısı, 
yalan söyleyecek değildi ya. Milattan önce 8. yüzyılda yazılan Hesio­
dos destanı da aynen öyle anlatıyordu olayı. 

"Ey Zeus, insanı yaratmak için çamurdan başka bir şey bulamadın 
mı" diye sordu Sıtkı. Örneğin demirden veya taştan yaratılsa belki in­
sanın mayası daha sağlam olurdu. "Bizde adet böyledir" dedi Zeus. 
"Benden önce Marduk da böyle yaratmıştı insanı." 

Sümerlerde İlk Harç 

"Peki dönün bakalım yüce dağınıza" diye emretti Sıtkı. Bu sefer 
aklına Marduk takılmıştı. Sümer tanrısıydı Marduk. Mezopotam­
ya'da yaşardı. Kitabına baktı. İlk Sümer dönemine de dayanan ve mi­
lattan önce 7. yy.'a ait olan tabletler 1914-1929 yılları arasında ki ar­
keolojik kazılarda bulunmuştu. Oluşma tarihi dört bin yıl öncesine 
uzanan Sümer efsanelerinde "Enuma-eliş Destanı"nda tanrı Mar­
duk'tan söz ediliyordu. 

Sayfaları karıştırdı Sıtkı. Karıştırırken, Dicle ile Fırat'ın birleşti­
ği bereketli topraklarda buldu kendini. "Marduuuk" diye bağırdı. Mar­
duk hemen gelmişti. "Söyle derdini ademoğlu" dedi. 
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"Olimpos'un tanrısı Zeus senden söz etti. Anlat bakalım insanı 
nasıl yarattığını" dedi Sıtkı. 

"Bizim eski tanrılar yaptığım işlerden dolayı teşekkür etmişlerdi 
bana. Hallerinden çok memnun olduklarını, ancak kendilerine hizmet 
edecek, tanrı niteliği taşımayan bir yaratığa ihtiyaçları olduğunu söy­
lemişlerdi. Bunun üzerine ben de Ea'nın yardımını istedim. Toprağı 
Kingu'nun kanıyla yoğurdum. İlk insanı meydana getirdim". 

Bu kadar da benzerlik olur mu diye düşündü Sıtkı. Yoksa Marduk 
palavra mı atıyordu? Kitabından "Enuma-eliş Destanı"nı buldu. 
Okudu. Diğer Sümer destanlarını da okudu. Hayret!.. .  Sadece 
Enuma-eliş'te değil, Ullikumi, Sankhuniaton gibi diğer Sümer efsane­
lerinde de yaratılışın ilk harcı olarak çamur kullanılmıştı. Marduk'a 
teşekkür etti. "Kafamı iyice açtın sevgili Marduk" dedi. 

Marduk da şaşırmıştı. Kimdi bu ademoğlu? Nasıl olurda yüce 
tanrıları sorguya çekerdi? Zeus kendisine önceden haber vermişti. 
"Aman, dikkat et" demişti. "Bu Sıtkı dedikleri 2000 yılının adamı." 
Marduk, "ben de Aruru'yu arayayım" diye düşündü. "Ne de olsa daya­
nışmak zorundayız bu devirde. Ademoğulları iyice azıttı." 

Gılgamış'ta da Yaratılış Çamurdan 

Sıtkı okuyordu sürekli. Bir ara eline Gılgamış Destanı geçti. Daha 
önce okumuştu, fakat yaratılış açısından hiç incelememişti. "Okuya­
lım bakalım" dedi kendi kendine. 

Birden karşısında Aruru belirdi Sıtkı'nın. Bulunmaz fırsattı. "Ey 
yüce Aruru" dedi Sıtkı, "Bir inceleme yapıyorum, tüm tanrılara soru­
yorum, insanı nasıl yarattınız diye." Aruru hazırlıklıydı. Marduk'tan 
bilgi almıştı. Karşısındakinin kül yutmayacağını biliyordu. "En iyisi 
doğruyu anlatmak" diye düşündü Ve başladı konuşmaya: 

''Büyük gök tanrısı.Anu-ki kendisini ben yarattım- Uruk halkının 
ah ve figanlarını dinlemişti. Beni çağırdı. 'Sen' dedi 'beni yarattın, 
şimdi de fikrimi yarat.' Bunu duyar duymaz, Anu'nun fikrini kalbimde 
yarattım. Ellerimi yıkadım. Bir parça çamur koparıp yazıya attım. Ve 
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bu yazıda kahraman Engidu'yu yarattım. Çamurdan yarattığım Engi­
du demir gibi serttir. Bütün gövdesi kıllardan simsiyahtır. Kadın gibi 
uzun saçları vardır." 

"Doğru söylüyor" diye düşündü Sıtkı. Gılgamış destanını hatırla­
mıştı. Fakat şimdiye kadar çamur meselesi ilgisini çekmemişti. 
Şimdi her şey kafasında yerli yerine oturuyordu. Bereketli toprakların 
efsanelerinde ilk harç çamurdu. 

Önce Böcekten Olmayınca Çamurdan 

Acaba uzak diyarların tanrıları da insanı çamurdan mı yaratmıştı? 
"Çinliler ilginçtir" diye düşündü Sıtkı. "Bir de onlara bakalım." Ki­
tapları okumaya devam etti. Çin efsaneleri bölümünü buldu. Tanrı 
Pen-gu'dan behsediliyordu. "Pen-gu" diye seslendi. Zümrüdü 
Anka'nın kanadına binerek geldi Pen-gu. 

"Anlat bana yüce Pen-gu" diye sordu Sıtkı. "Sen nasıl yarattın in­
sanı?" 

"Ben çok kuvvetliydim" dedi Pen-gu, "Havayı toprak ve gökyüzü 
olarak ikiye böldüm. Sonra öldüm. Nefesimden rüzgarlar, sesimden 
gök gürültüsü, gözlerimden güneş ve ay, vücudumdan dağlar, kanım­
dan ırmaklar ve denizler, saçlarımdan yıldızlar, terimden de yağmur 
meydana gelmiş. Daha sonra çürüyen bedenimde kaynaşan böcekler­
den insanlar oluşmuş." 

"Hah" diye haykırdı Sıtkı. "İşte şimdi değişik bir öykü buldum. 
Demek Çinliler böcekten geliyorlar." 

"Daha bitmedi, sabırlı ol" diye seslendi yüce Pen-gu bilge bir ta­
vırla. Ve devam etti: 

"Zamanla gökyüzünün bir bölümü denizlere düşerek insanlığı yok 
etti. Bunun üzerine tanrıça Ngüho yengeç elleriyle gökyüzünü yukarı­
ya kaldırdı, denizleri yeniden sınırlarına itti ve çamurdan yeni bir 
insan türü yarattı." 

"Hayret" dedi Sıtkı. "Demek Çin tanrıları da insanı çamurdan ya­
ratmışlar." Pen-gu'ya teşekkür etti. 
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Tevrat'tan Kur'an'a 

Nereye el atmışsa önüne çamurdan yaratılış çıkmıştı. "Evet, 
hepsi birbirinden kopya çekmişti." 

Acaba Tevret ne diyordu. İşte bulmuştu. Okudu: 
"Ve Allah dedi: 'Suretimizde, benzeyişimize göre insan yapalım' I 

Ve Allah insanı kendi suretinde yarattı, onu Allah'ın suretinde yarattı. 
Ne Rab Allah yerin toprağından Adam'ı yaptı ve onun burnuna hayat 
nefesini üfledi ve Adam yaşayan catı oldu. /Fakat Adam için kendisi­
ne uygun yardımcı bulunmadı. Ne Rab Allah Adam'ın üzerine derin 
bir uyku getirdi ve o uyudu ve onun kaburga kemiklerinden birini aldı 
ve yerini etle kapladı.Ne Rab Allah Adam'dan aldığı kaburga kemi­
ğinden bir kadın yaptı ve onu Adam'a getirdi. . .  " 

Adem ile Havva'nın ilk günahları ve cennetten kovuluşları ile 
devam eden bu yaratılış öyküsü, hemen hemen aynen Kurim'a geç­
mişti. 

Neden Çamur 

"Neden çamur" diy� düşündü Sıtkı. Kimbilir belki de atalarımız, 
kendilerine son derece gerekli olan, tüm ihtiyaçlarını karşılaşan su ve 
toprağa özel bir önem vermişlerdi. Su ve toprak birleş'ince çamur olu­
yordu. Zaten günümüze değin gelen büyük efsaneler, soyut düşünce 
sistemleri, Dicle'nin, Fırat'ın, Nil'in, İndus'un sulak ve bol çamurlu 
topraklarından yeşermişti. Büyük uygarlıklar yaratan bu topraklar, 
zengin efsanelere de yataklık etmişti. Bin yıllar öncesinin insanları­
nın su ve toprağa olan bu şükran borçlarını anlamamak mümkün de­

ğildir. 
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Efsanelerde Ve Kutsal Kitaplarda İlk Harç 

"Ellerimi yıkadım. Bir parça çamur koparıp, yazıya attım. Ve bu 
yazıda kahraman Engiduyu yarattım." (Gılgamış Destanı) 

"Bunun üzerine ben de Ea'nın yardımını istedim. Toprağı Kin­
gu'nun kanıyla yoğurdum. ilk insanı meydana getirdim (Sümerlilerin 
Enuma-eliş Destanı) 

"Bunun üzerine tanrıça Ngüho yengeç elleriyle gökyüzünü yukarı­
ya kaldırdı, denizleri yeniden sınırlarına itti. Ve çamurdan yeni bir 
insan türü yarattı." (Çin efsanelerinden) 

"Kral Amonhotap III olarak betimlenen Tanrı Khnemu çömlekçi 
çarkında erkek ve dişi iki insanı yaratıyor". (Mısır'daLuksor Tapına­
ğı 'nda bulunan bir kabartmadan görüyoruz.) 

"Namlı, şanlı Hephaistos'u çağırdım hemen. 'Bir parça toprak al, 
suyla karıştır' dedim. 'içine insan sesi koy, insan gücü koy" (Hesiodos 
Destanı 'ndan) 

"Gözyaşlarımla toprağı çamur haline getirdim ve yoğurdum. 
(Prometheus anlatıyor) Bir insan heykeli yaptım. Sonra bu heykele 
ruh verdim. ilk ölümlü yaratıklar oluştu böylece. " (Yunan efsanelerin­
den) 

"Ve Rab Allah yerin toprağından Adam'ı yaptı ve onun burnuna 
hayat nefesini üfledi ve Adam yaşayan can oldu." (Tevrat'tan) 

"And olsun ki Biz insanı süzme çamurdan yarattık. " (Kur'an, 
Mü'minün: 12-16) 

"Hakikat Biz onları cıvık bir çamurdan yarattık." (Kur'an,Es­
Safaat:l I) 

"Ben muhakkak çamurdan bir insan yaratacağım. Artık onu ta­
mamlayıp içerisine de ruhumdan üfürdüğüm zaman kendisi için der­
hal ona secdeye kapanın." (Kur'an, Sad: 71-76) 
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Ortadoğu Tanrılarının Etimolojik Gelişimi 

Ortadoğu'da çeşitli dönemlerde yaşayan halkların tanrılarının 
adları ilginç bir evrim gösterir. 

İbranilerde, kiih Yehova, kah Elohim olur. Tevrat'taki bu iki Tanrı 
adı Yehova ve Eloha'nın geçtiği satırlara daynılarak metin ayrılıkları 
saptanmış. Aramice 'elah' kelimesi ile ilgili Tevrat'taki bu 'eloha' keli­
mesi, İncil'de İsa'nın ağzından, "Eloi, eloi. Lama sabachtani" (Tan­
rım, tanrım. Beni niçin bıraktın) biçiminde görülür. İslam öncesi 
Araplarda erkek tanrı için kullanılmış olan 'ilah' kelimesi de fslami­
yetten sonra ufak bir gramer türetilmesi ile 'Allah' olur. Kur'an 'ın 
bazı surelerinde yer yer 'ilah' kelimesine de rastlanır. 

2000'e Doğru 
3 Ocak 1988, Yıl 2, Sayı 54 
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ORUCUN KÖKENİ: GÜNEŞE TAPMA 

Bütün yayın organları ramazan münasebetiyle ilaveler veriyor. Biz 
de onlardan geri kalamazdık. Okurlarımıza ne verebiliriz dedik. Ve 
orucun kökenini araştırdık. İşte bizim ramazan ilavemiz. 

İbrahim Peygamber, yıldızı görür, yıldıza, "Tanrım" der; Ay'ı 
görür, Ay'a "Tanrım" der. Güneş'i görür, Güneş'e "Tanrım" der.Bu 
gökcisimlerinden Güneş'i daha büyük ve daha parlak görünce, "İşte 
Tanrım budur, bu daha büyüktür" diye konuşur. Ne var ki "Tanrı" de­
dikleri batınca, onlara "Tanrı" demekten vazgeçer. İbrahim Peygam­
ber önce yıldızdan, sonra Ay'dan en sonunda da Güneş'ten vazgeçer. 
Kur'an'ın En'am Suresi'nin 76, 77 ve 78. ayetleri böyle anlatır, İbra­
him Peygamber'in "asıl Tanrı"ya dönüşünü. 

Yedi Yıldız ve 12 Burca Saygı 

İbrahim Peygamber'i Yahudiler, Hıristiyanlar ve Müslümanlar 
paylaşamaz. Ali İmran Suresi, O'nun için "hanif' ve "müslim"di der. 
İbn Nedim'in ünlü "El Fihrist" adlı eserinde "Hanifler" şöyle tanıtılır: 
"Hanifler, İbrahimci (el İbrahimiyye) Sahillerin ta kendileridir. (s. 32) 

Sabillik nedir? 
Sahiller, Ortadoğu ve İslam kaynaklarına göre yıldızlara tapıyor­

lardı. Yıldızların içinde de en başta, Ay ve Güneş sayılıyordu. Fah­
ruddin Razi gibi ünlü Kur'an yorumcuları ve İbn Hazın, Şehrestani, 
Fadullah el Ümeri gibi yazarlar bu görüşü benimserler. 

· 

Abdest, namaz, cenaze namazı, fıtr bayram.ı, kurban, hac, 
Kabe'nin kutsallığı gibi inançların hepsi, yıldızlara ve Güneş'e tapan 
Sabillikte de var. 

Evet, içinde bulunduğumuz ramazan ayında Müslümanların tuttu­
ğu oruç da Sabillikten geliyor. Müslümanlıkta "farz" oruçlar bir aydır. 
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Bu ay da kimi zaman 29, kimi zaman 30 gün çeker. Sabillikte de 
aynen böyle. İbn Nedim, El Fihrist adlı eserinde, Sabillerdeki farz 
Orucunun 8 Mart'ta başladığını belirtiyor. Bunun dışında 9 Aralık'ta 
başlayan 9 günlük bir oruç da var. Ayrıca 8 Şubat'ta başlayan 7 gün­
lük bir oruca çok önem veriyorlar. 16 ve 27 günlük "nafile" oruçlara 
da değiniliyor. (s. 442-445) 

İbn Hazın ise El Fas! adlı eserinde Sabilleri şöyle anlatıyor: "Yedi 
yıldıza ve 12  burca saygı göstermek gerektiğini söylerler ve bunların 
suretlerini (resimlerini, heykellerini) tapınaklarında bulundururlar. .. 
Ramazan ayında da oruç tutarlar. Namazlarında, Kabe'ye, El Beytü'l 
Haram'a dönerler. Mekke'ye ve Kabe'ye saygı gösterirler." 

Bilindiği gibi Kabe bir Güneş tapınağı olarak yapılıp kullanılmış­
tı. 956 yılında ölen ünlü İslam hadisçisi Mes'fidi Mürucu'z Zehep adlı 
eserinde, yedi yıldız adına yapılan dünyanın büyük tapınaklarını sa­
yarken, Kiibe'nin de adını anar: "El Beyt'ül Haram (Kabe), geçen çağ­
lar boyu çeşitli yüzyıllar içinde hep saygı görmüştür, çünkü o Zühal 
(Satürn) Evi'dir." Ne var ki gene Mes'fidi'nin verdiği bilgiye göre, 
Güneş tapınakları dörtgen olduğuna göre, Kabe de Zühal yıldızı için 
değil, Güneş için yapılan bir tapınak olsa gerektir. 
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Sahillerin, 5 vakit namaz ve 29 ya da 30 gün oruç gibi ibadetleri de vardı. 
(İbnul-Verdi, Tetümmetül-Muhtasar F.Ahbari'l-Beşer, s. 115) 
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İbn Hazın; "Sahillerin bağlı oldukları din çağlar boyu yeryüzündeki 

dinlerin en eskisidir" (İbnu'l Verdi, aynı eser) 
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Muhammed Peygamber de "Sabii" Olarak Tanınıyordu 

Peygamberin arkadaşlarından iki kişi bir kadınla konuşuyor: 
-Haydi yürü gidelim! dediler. 
-Nereye? diye sordu kadın. 
-Tann'nın elçisine diye karşılık verdiler. 
-Haaa şu kendine Siibii denilen kimseye mi? diye sordu kadın. 
-Evet, işte o senin söylediğin kimseye. 
Başka hadisler de aynı gerçeği doğrular. 
Bu konunun Saçak Dergisi'nin 49. sayısında çok geniş bir biçimde 

yer aldığını belirtelim. 
İslamın yalnız inanç ve ibadetleri değil, bu inanç ve ibadetlerde 

kullanılan sözcüklerin de çoğu gene Siibiilik dininin temel dili olan 
Süryancadan, Aramcadan gelir. Allah, Rahman, Kur'an, Furkan, kitab, 
melek, insan, Adem, Havva, nebi, salat, iilem hep Süryancadır. Ve bir 
sözcük daha Süryancadır: Savın, yani oruç. 

Kur'an'daki temel ve anahtar sözcüklerin Sabitlikten gelmesi bir ger­
çeği kanıtlıyor: İslamın yapısını oluşturan inanç ve ibadet biçimlerinin 
tümüne yakını "güneşe tapına" ağırlıklı Sabillikten kaynaklandı. 

"Oruç Öncekilere de Farzdı" 

İslam öncesi Mekke'de Kureyş Kabilesi'nde de oruç vardı. 
(Buhari, e's Sahih, Kitabu's-Savm) 

İslam öncesinin Mekke'sinde, "putataparlar" diye ırı.dlandırılan bir 
topluluğun ibadetleri arasında da "oruç" vardı. Bunu, Buhari'nin yer 
verdiği bir hadiste de açıkça görüyoruz: 
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"Aişe anlatıyor: İslam öncesinde Kureyş, Aşfire gününde oruç tu­
tardı . . .  " (Buhari, e's-Sahih, Kitabu's Savın/l . )  

Burada sorulması gereken şu: 
-"Putlara taptıkları" söylenen insanlar, "oruç" tutarlarken "hangi 

Tanrı" için tutuyorlardı? 
. Hiç kuşkusuz, yıldızlar için, en başta da "Güneş Tanrı" için. Yıl­

dızları ve Güneş'i simgeleyen ve sonraları "put" diye nitelenen simge­
ler önünde. Elbet, asıl amaç da varlığına inanılan "görünmez Tanrı"ya 
yaklaşmaktı. Buna Kur'an da tanıklık ediyor. (Bkz. Zümer Suresi, 
Ayet.3) "Tanrı'ya yaklaşmak" için o zaman da "aracılar" vardı, İslam­
da da vardır. İslamda olduğu gibi, o zaman da, "ibadet"ler, en son 
hedef olarak Tanrı için yapılırdı. Oruç tutulurken de hedef, "Güneş 
Tanrı"ydı. 

Bakara Suresi'nin 183 .  ayetinde, "Orucun daha öncekilere de farz 
kılındığı" açıklanır. 

-"Daha öncekiler" kim? 
-Daha önceki toplumlar. 
-"Hangi toplumlar?" 
-Araştırmalar şunu ortaya koymuştur: 
"Onıcun en başta gelen kaynağı, ilk kaynağı: "Güneş'e tapma"dır. 

Güneş'e Ayarlı 

Namaz gibi oruç da "Güneş"e ayarlı :  "Güneşin dünyayı ışınlarıy­
la aydınlatmak üzere bulunduğu tanyerinin ağarmasıyla başlanıyor, 
battığı zamana değin sürdürülüyor. Tabii, gecenin ve gündüzün aylar­
ca sürdüğü yerler, kutuplar hesaba katılmamış. O çağlarda, Arabis­
tan'daki coğrafya bilgisiyle bu hesap nasıl yapılabilirdi ki?" 

"İslam yenilikçileri", şimdi birtakım hesaplar yapıyorlar. "Altı ay 
gece, altı ay gündüz olan yerler" de ne yapılacak? Çözüm şöyle: 

Oruç tutulabilecek en yakın yöredeki günlerin saat olarak uzunluk­
ları esas alınıp, ona göre oruç tutulabilecek. Ama ne Kur'an'.da, ne de 
hadislerde buna cevaz var. Ayetteki açıklama çok açık. Orucun baş-
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!angıcı, Kur'an'ın emrine göre tanyeri ağarmadan önce, sonu ise güne­
şin batması. 

İlahiyatçı çevrelerden "kutuplarda nasıl oruç tutulacağına ilişkin 
nass, yani ayet ve hadis neden yok?" diye sorulduğunda, "mekasıt"la 
"vesfill"i, yani "amaçlar"la "araçlar"ı birbirine karıştırmamak gerek 
biçiıninde bir karşılık alınıyor. "Bu konuda ayet ve hadisin bulunma­
masının da bir öneıni olmadığı" açıklanıyor. Bunu diyenler, şu soru­
ya karşılık veremiyorlar: 

- Eğer bir ibadetin "vakt"i, "vesail"den sayılıyorsa ve bunun da 
bir önemi yoksa, "namazlar"da "vakit"lerin dışında, örneğin vakit gel­
meden kılınabilir mi? 

Bu soruya evet diyebilecek hiçbir "fıkıhçı" bulunamaz. 

Meksika Nere, Arabistan Nere? 

Dr. İsmail Cerrahoğlu, İlahiyat Fakültesi Dergisi'nde yayımlanan 
"Kur'an'ı Kerim ve Sabitler" başlıklı yazısında gerçeği belirtiyor: 
"Tarihi kalıntılardan elde edilen neticelere göre oruç, eskiden beri in� 
sarılığın bir adeti olarak görülmektedir. Sahillerdeki orucu, İbn'u 
Nedim'in Harran Sahillerine tahsis etmiş olduğunun zikri yukarıda 
ge5mişti. "  (AÜ İlahiyat F. Dergisi, c. X, yıl 1962, s .  103 vd). 

insanlar, inanç uğruna aç kalmaya, şu bizi ısıtan güneş için kat­
lanmışlar. 

Yalnız Ortadoğu'da mı? Güneş'e tapmanın geçerli olduğu birçok 
yerde Güneş'e ayarlı bir oruca rastlanıyor. "Meksika nere, Arabistan 
nere?" denecek, ama Meksika yerlileri içinde bile oruç var. 

Kemalistler, dinlerin kökenini araştırırken karşılaşıyorlar bu ger­
çekle; biz de onlardan öğreniyoruz. Belgesi şu ünlü Cumhurbaşkanlı­
ğı Arşivi'nde. Arşivdeki birçok belgelerin kopyasının 2000'e Doğru 
kitaplığını girdiği de biliniyor. Meksika Maslahatgüzan Tahsin Maya­
tepek'in 1937 yılında Atatürk'e gönderdiği 14. raporun başlığı şöyle: 

" . . .  Müslümanlığa ait olduğu sanılan hususların müslümanlığa 
Güneş Kültü'nden girdiğine . . .  dair mühim malumat ve izahati havi 
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rapor." (Bkz. Saçak Dergisi, sayı: 49, Şubat 1988, s. 1 8). Bu raporda, 
orucun da içinde bulunduğu "ibadet"lerin, "Güneş Kültü"nden İslama 
girdiği, bir bir anlatılmış. 

11 Artık Girişin Karılarınıza 11 

Bakara Suresi, 1 87 .  ayeti okuyoruz. "Oruç gecesinde, kadınları­
nıza cinsel yaklaşmanız size helal kılındı. Onlar sizin için giysidir, 
siz de onlar için giysisiniz. Tanrı anladı ki 'nefsinize' yeniliyorsu­
nuz; hemen gecelerinde, "kadınlarla cinsel birleşmede bulunma ya­
sağı"na aldırmamışlar, bu işi yapmışlardı. Aralarında Tanrı'nın 
özel sözcüsünün, yani Peygamber Muhammed'in en yakın arkadaş­
ları da vardı. Örneğin daha sonra halife olan Hattaboğlu Ömer. O 
Ömer ki kimi sözleri, sonradan "Tanrı tarafından birer ayet olarak 
onaylanmış"tır. (Bkz. Süyüti, El ltkan, 1142. )Ömer yasağı çiğnerde 
o yasak kaldırılmaz mı? "Nitekim", kaldırıldığını görüyoruz yasa­
ğın. Yani bu olay üzerine Tanrı'nın, "durumu anladığı", yasağı kal­
dırdığı ve "oruç gecelerinde kadınlarınıza cinsel yaklaşmanız helal 
kılındı" dediği, bununla da kalmadığı, "Artık şimdi girişin kadınla­
rınıza!" diye buyurduğu bildiriliyor. (Olayı görmek için Bkz. Tefsir­
ler, örneğin: Fahruddin Razi, e 't- Tefsiru'l- Kebir, 51104; Taberi, 
Camiu 'l-Beyan, 2195-97; Celaleyn, 1 127; tefsiru 'n-Nesefi, 1 195. Ha­
disler, örneğin: Ebu Davud, Sümen Kitabu 's-Savn'!fl, hadis no: 
23 1 3-23 14; Sahih-i Buhari Muhtasarı Tecrid-i Sarih Tercemesi, 
1939, 6/3 1 8. Ayrıca Süyüti, Lübabu'n Nukul Fi esbfibi 'n-Nüzul ', Ce­
laleyn Tefsiri'nin kenarı, 1/36-38). 

Soru şudur: 
Oruç, ilahi bir emir olarak kabul edilmektedir. 
Oysa Meksika'dan Çin'e kadar �ek tanrılı dinlerin öncesinde de 

Güneş'e tapanlar, gün doğumundan batımına kadar oruç tutuyorlardı. 
O zaman bu ibadet nasıl açıklanıyor? Gene bir ilahi emirle mi? 
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Peygamberin Hayatında 8 Ramazan Var 

5 70'te ya da 57l'te doğdu. 632'de öldü. 40 yaşında da "Tanrı'yla 
insanlar arasında aracılık " görevi aldığını açıkladı. 61-62 yıllık ya­
şamı  ve 21-22 yıllık "Tanrı'nın özel sözcülüğü" içinde, topu topu 8 
lslam ramazanı var. 

Peygamberin yaşam ındaki ramazanlar: 
1- Hicri 1 ramazan 2= Miladi 26 Şubat 624. Oruç buyruğu 
2- Hicri 2 ramazan 3= Miladi 15 Şubat 625. Oruç buyruğu 
3- Hicri 3 ramazan 4= Miladi 4 Şubat 626. Oruç buyruğu 
4- Hicri 4 ramazan 5= Miladi 24 Ocak 627. Oruç buyruğu 
5- Hicri 5 ramazan 6= Miladi 14 Ocak 628. Oruç buyruğu 
6- Hicri 6 ramazan 7= Miladi 2 Ocak 629. Oruç buyruğu 
7- Hicri 7 ramazan 8'= Miladi 22 Aralık 630. Oruç buyruğu 
8- Hicri 8 ramazan 9= Miladi 12 Aralık 631. Oruç buyruğu 

Peygamber, 53 ya da 54 yaşında oruç buyruğunu almış. 632 yılı­
nın ramazan ayına varmadan ölm üştür. 9. ramazan orucunu yaşama­
dan. Bu aya daha 5.5 aya yakın bir zaman varken. Hicri 13' Rebiulev­
vel 11 = Miladi 8 Haziran 632 günü. 

Görülüyor ki Muhammed Peygamber'in ramazanları hem 8'i geç­
miyor; hem de kış aylarına rastlıyor. Günler kısa. 
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MUHAMMED'İN ÖGRE1MENLERİ Mi? 
BEL'AM,.YAİŞ, ADDAS, YESSAR, CEBR, İRANLI SELMAN . . .  

Konuya İlişkin Kur'an Ne Diyor? 

Kur'an'daki "Tanrı", her zamanki gibi ant içerek açıklama yapıyor: 
-"And olsun ki biz, onların: 'Ona (Muharnmed'e) bir insan öğreti­

yor kesinlikle.' dediklerini biliyoruz. Savlarını dayandırdıkları kimse­
nin dili yabancıdır. Buysa (Kur'an), apaçık bir Arapça'dır. "  (Nahl, 
ayet: 103.) 

Bundan sonraki ayetlerde, " inanmayanlar", korkutuluyor, "yalancı, 
iftiracı" olarak niteleniyor ve "işkenceli bir ceza"yla cezalandırılacak­
ları bildiriliyor. 

Yukarıdaki ayette, Muhammed'e öğreticilik ettiği söylenen kimse­
nin, "Arap olmadığı, yabancı olduğu" belirtiliyor. 

-Yunanlı BEL'AM, Y AİŞ . . .  
Kimilerine göre, Muhammed'in öğretmeni, bir Yunanlı köleydi. 

Bel'am adında bir köle. 
İbn Abbas anlatıyor: 
"Peygamber, Mekke'de köle olan birine öğretimde bulunuyordu. 

Yabancıydı. Adı da Bel'am'dı. Peygamberin yanına girişinde ve çıkı­
şında putataparlar görüyorlardı.'- Muhammed'e (her şeyi) öğreten 
Bel'am'dır .. .' diye konuştular.'' (Bkz. Taberi, Camiu'l�Beyan, 141119.) 

Ya da "Yaiş"ti üzerinde durulan köle. Bel'am için söylenen, Yaiş 
için de söyleniyordu: "Yaiş, Muharnmed'e öğretmenlik yapıyor." de­
niyordu. (Bkz. Aynı yer.) 

Ya da Muhammed'e öğreticilik eden köle, Cebr'di. (Bkz. Aynı 
yer.) 

*Teori dergisinin Eylül 1991 tarihli 21. sayısında "Muhammed'in Öğretmenleri" başlı-
ğıyla yayımlandı. Elimizdeki özgün metni yayımlıyoruz. ' 
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- Ya da Yemenli CEBR, YESSAR, ADDAS. 
"Hadrami'lerin iki genç köleleri vardı. Yemen halkından olan bu 

iki köleden birinin adı Yessar, öbürünün adı Cebr'di." diye aktarılır. 
Bu kölelerin sahiplerinin tanıklığı şöyle: 

"Bizim iki genç kölemiz vardı. Kendi dilleriyle kitaplarını okur­
lardı. Peygamber de bunlara uğrar, durup bunları dinlerdi. İşte 
bunun için putataparlar: 'Muhammed bunlardan öğreniyor. . . '  dediler. 
(Taberi, 14/1 19.) 

Fahruddin Razl'nin yer verdiği aktarmada, bunların yanında bir 
üçüncü köle daha var: Huvaytıb'ın kölesi Addas. (Bkz. F.·Razl, tefsir, 
24/50.) 

Görülüyor ki ister Yunanlı, ister Yemenli olsunlar kölelerin Mu­
hammed'le ilişkilerine bakışlar değişik açılardan: 

Müslümanların bakışları ve savları başka; "putatapar" dedikleri 
inanmazların bakışları ve savları başka. 

Müslümanlardan kimine göre: Muharnmed'le köleler arasında bir 
"öğretme ve öğrenme ilişkisi" vardı, ama öğreten Muhammed'di, öğ­
renense köleler. İnanmayanlara göreyse bunun tersi gerçekti. Yani öğ­
reten, kölelerdi. Muhammed'se öğreniyordu bunlardan. 

Müslümanlardan kimine göre de, aradaki ilişki, "okuma ve dinlen­
me ilişkisi"ni geçmiyordu. Köleler, kutsal kitaplarını kendi dillerin­
den okuyorlar; "peygamber"de "dinliyordu" yalnızca. 

Müslümanların bu savları karşısında şu soru yanıtsız kalıyor: 
-"Dillerini bilmiyordu"ysa Muhammed'in bu köleler yanında sü­

rekli işi neydi? Ve kendi dilleriyle okuduklarını Muhammed'in dinle­
mesinin ne yararı oluyordu? 

Kısacası, müslümanların savları, akla sığacak türden değil. 

İman Nereli? 

Muhammed'in kendisinden bir açıklaması bu konuda oldukça ışık 
tutucu: 

-"İMAN, YEMENLİDİR." 
Bu hadis, Buhar!'nin "e's-Sahih"inin de içinde bulunduğu en sağ-
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lam kabul edilen hadis kitaplarında yer almıştır. Hadise göre, "hikmet 
(bilgi, bilgelik) de Yemenlidir." Dahası: "Fıkıh da Yemenlidir." hadi­
se göre. (bkz. Buhar!, e's-Sahih, Kitabu'l-Meğazi/74; Tecdd, hadis no: 
1362; Müslim, e's-Sahih, Kitabu'l-Jman/81-91, hadis no: 51-52. Ve 
öteki hadis kitapları.) 

Bu hadis, incelemecilere göre, sağlamlığın en yüksek basamağın­
da olan "mutevatır hadis"ler arasındadır. Ve Peygamberin arkadaşla­
rından 11 kişi tarafından aktarılmıştır. (Bkz. Ebu'l-Feyz Muhammed, 
Lukatu'l-Lai'l-Mütenasire Fi Ahadisi'l-Mutevatıre, Beyrut, 1985, s. 
41-43, hadis no 10.) 

Kimi yorumcu, buradaki, "YEMEN"i, birtakım zorlamalı yorum­
larla "Mekke ve Medine" diye göstermeye çabalar. (Bkz. Tecrid, 1362 
nolu hadis, Kamil Miras'ın İzahı.) Ne var ki hadisin kimi aktarılışın­
da "Yemenliler"den de açıkça sözedilir. Yani buradaki Yemen, coğ­
rafyada herkesin bildiği Yemen'dir. 

Demek ki bu hadise göre "iman'ıyla, "hikınet"iyle ve "fıkh"ıyla 
(buradaki 'fıkıh' sözlük anlamındaki olmalı) İslam, "yabancı köken­
li"dir, "YEMENLİ"dir. 

-Muhaınmed'e öğreten, İranlı Selman'dır ya da. (Selman Farisi) 
Kimileri de, Nahl Suresinin 103. ayetinde sözü edilen "yaban­

cı"nın, İranlı Selman olduğu görüşünde. (Bkz. Taberi, aynı yer.) 
Sonradan "müslüman" kimliğiyle ortaya çıkan ve müslümanlar 

arasında büyük ün kazanan Selman'ın, Muhammed'le son derece sıkı 
bir ilişki ve işbirliği içinde bulunduğu herkesçe biliniyor. "Müslü­
man'; olması, Selman'a çok şey sağlamıştır. En başta, özgürlüğü. 
Yani "kölelikten kurtulma"yı. Sonra da ünü, saygınlığı ve maddi, ma­
nevi çıkarları. .. 

-Ya da, sözü edilen "yabancı", önce müslüman olup sonra İslam'ı 
bırakan bir "vahiy katibi"dir. 

Bunu ileri sürenler de var. (Bkz. Taberi, aynı yer.) 
"Vahiy katibi"nin başına gelenler: 
Adam önce "müslüman" olmuştur. Selman gibi o da Muhaın­

med'le işbirliği içindedir. Ama sonra ne olursa olur; bırakır İslam'ı. 
Ve bir açıklama yapar: 
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-"Muhammed'e ben öğretiyordum. Ve benim öğrettiklerim 
Kur'an'a vahiy diye yazılıyordu ... " 

Sonra adam öldü, ya da öldürüldü. Ölüsüne gelince: Bir türlü, gö­
müldüğü yerde kalmıyordu: 

Muhammed'in adamları şunu yayıyordu: 
-"Bu olay, 'Tanrı'nın gazabı'nın bir yansımasıdır. Adam Tann'yı 

çok öfkelendirdi. Şimdi durum ortada. Gömülüyor, toprak da kabul et­
miyor, edemiyor, Tanrı'dan korkuyor. Onun için de kafiri, mezarının 
dışına fırlatıyor. 'İbret' almak gerek ... 

Gerçekten de adam mezarına gömülüyordu; ama bir gün sonra, sa­
bahleyin bakılıyordu ki adam mezarın dışında. Birkaç kez olmuştu 
bu. 

Muhammed'in arkadaşlarından Enes (Malik Oğlu), çok sonra, 
şöyle anlatacaktır olayı: 

-"Bir adam vardı. Neccaroğulları'ndan. Hıristiyandı; Müslüman 
olmuştu. Bakara ve Ali İmran surelerini okumuştu. Peygambere de 
vahiy yazıyordu. Sonra yeniden hıristiyan oldu ve kaçıp hıristiyanlara 
katıldı. 'Ben ne öğretip kendisi için yazdımsa, Muhammed yalnızca 
onu bilir, başka birşey bilmez' demeye başladı. .. " (Bkz.Buhari, e's­
Sahih, Kitabu'l-Menakıb/25, c. 4, s. 181-182; Tecri'd, hadis no: 1477.) 

Enes'in anlattığına göre, Tanrı adama öfkelenmiş, boynunu kopa­
rarak öldürmüş. Hıristiyanlar gömmüşler adamı. Ama sabah bakmış­
lar ölüsü ortada. Ve kefensiz. Hıristiyanlar: 'Muhammed ve adamları 
kefenini soymuş, kendisini de işte böyle ortada bırakmışlar . .. ' diye 
konuşmuşlar. Adamı bir daha gömmüşler. Bu kez biraz daha derince. 
Ertesi gün sabah yine aynı durum. Sonra aynı konuşmalar. Sonra ye­
niden ve daha derince gömme. Sonra aynı durum ve aynı yorumlar. 
Bir kez daha ve derince gömme. Aynı durum. Bakmışlar ki biı böyle 
sürüp gidecek. Adamı gömmekten vazgeçmişler artık. 

Bu adamın söylediğini söylemiş, yani "ben ne diyorsam, ne yazı­
yorsam o vahiy oluyor. . .  " demiş, Muhammed'in "Tanrı'dan vahiy 
filan almadığını" söyleyerek İslam'ı bırakmış biri daha vardı: Ebu 
Serh Oğlu Sa'd Oğlu Abdullah. Ama onun başına yukarıdaki olay gel­
medi nedense. Muhammed tar�fından idamına karar verilmişti. Ne 
var ki Halife Osman'ın süt kardeşiydi. Ve Osman'ın araya girmesiyle 
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bağışlandı. Sonra Mısır Valisi bile oldu. (Ölm. 656-657. Bkz. İslam 
Ansiklopedisi.) 

Ayetteki Cevap 

'-"Muhammed'e öğreten Tanrı değil, insandır . . .  " diyenlere, ayette 
verilen cevap ne ölçüde doyurucu? 

Cevap, yukarıda verilen ayetin anlamında da görüleceği gibi 
şöyle: 

1- Muhammed'e öğrettiği söylenen kişi, Arap değildir, yabancı bi-
ridir. 

2- Kur'an'sa apaçık bir Arapça'dır. 
3- Öyleyse Muhammed'e sözü edilen kimse öğretmiş olamaz. 
Oysa Arapça'yı bilen yabancı biri de Muhammed'e "eskilerin söy-

lencesi"nden, "Tevrat"tan, "İncil"den, başka "kutsal metin"lerden bir­
takım "bilgiler" verebilirdi. İleri sürülen de bu. Muhammed, aldığı 
bilgileri, Arapça kalıplara döküp kendi "üslubu" içinde sunmuş ola­
maz mıydı? Kaldı ki "apaçık Arapça" diye nitelenen Kur'an'da, Yu­
nanca, Süryanca, İbranca, Koptça . . .  gibi dillerden birçok sözcük bu­
lunduğunu, müslüman incelemeciler bile örnekleriyle yazıyor. (bkz. 
SüyOti, el İtkan Fi Ulfimi'l-Kur'an, Arapça, Mısır, 1978, 1/178-185.) 

Kur'an'da bu denli değişik yabancı sözcüklerin bulunması da, 
"Muhammed'e yabancının (ya da yabancıların) bilgi verdiği, öğretti­
ği" yolundaki savı desteklemez mi? 

Muhammed'e bir "yabancı"nın ya da yabancıların yanında, bir ya 
da birkaç Arap da öğretmiş olabilir. 

-İslam için çok önemli bir kaynak: "Müseylime". 
"Müseylime", "Müslimcik" demektir. Müslümanlar, onu küçümse­

mek için böyle demişler, ayrıca da "Kezzab" yani "çok yalancı" de­
meyi uygun görmüşlerdir. Müslümanların bir sövgüsüdür bu. Anlaşı­
lıyor ki onun kendi adı "Müslini"di. Bu  aqı taşımış olması çok 
önemlidir. "İslam" ve "müslim" sözcüklerinin kaynağına götürür nite­
liktedir. 

Müslümanlarca sövülen, aşağılanan bu kişiye, "Rahman'' ,  ''Yema-
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me Rahmanı (Yemameli Rahman)" da deniyordu. Yani adam aslında 
böyle ünlüydü. Bu da çok ilginç. 

Bir başka ilginç olan da, Mekkelilerin Muhammed'e söyledikleri 
şu sözler: 

-"Bize ulaşan bilgiye göre, sana öğreten (Tanrı değil), Yema­
me'deki şu: adamdır. Rahman denen adam, Tanrı'ya ant içerek söyle­
riz ki biz Rahman'a inanmayız." (Bkz. İbn İshak, Siyer, tahkik ve 
ta'lik: Muhammed Hamidullah, Arapça, Konya, 1981, s. 180, fıkra: 
254.) 

Mekkelilerin bu söyledikleri nedensiz miydi? 
Müseylime, daha doğrusu "Müslim" ve bir başka adıyla "Rah­

man", Yemame'nin Hanifeoğulları kabilesindendi. 
İlginç üç ad: "Müslim", "Hanife", "Rahman". Bu adlar, hele ilk 

ikisi bir araya gelince daha da ilginçlik kazanıyor: Kur'an'da "İslam" 
inanırlarının, "müslim"lerin "ad babası" olarak tanıtılan İbrahim (bkz. 
Hace, ayet: 78) için hem "HANİF", hem de "MÜSLİM" denir. (Bkz. 
Bakara: 135;Ali İmran: 67, 95; Nisa: 125; En'am: 161; Nahl: 120, 
123.) "Peygamber" olarak yer alan İbrahim, kısa anlamıyla "yıldız ta­
pımı" demek olan Sabiilik dininin "peygamberi"ydi. İslam kaynakla­
rından da yaptığım incelemelerden vardığını sonuç bu. Muhammed 
de ilk ortaya çıktığında, "Sabi!" diye niteleniyordu. (Bkz. Buhari, e's­
Sahih, Kitabu't-Teyemmüm/6, c. 1, s:89.) Sabiiliğin dili, Süryanca'ydı. 
"Allah", "Kur'an", "Furkan", "kitab", "melek" ve daha birçok sözcük 
gibi "İslam", "müslim", "hanif' ve "Rahman" da bu dilden geliyordu. 
(Bkz. Aziz Günel, Türk Süryaniler Tarihi, Diyarbakır, 1970, s. 46-48; 
Süyuti el İtkan, 11 180-184; doğubilimd Arthur Jeffery, The Foreign 
Vocabulary of The Quran, Kahire, 1938, s. 12 ve öt.) Yine benim in­
celemelerimden vardığım sonuca göre: Yıldız tapımı: "Sabiilik" adı 
altında, Yahudilik ve Hıristiyanlık dinlerine de kaynaklık eden bir din 
olarak kurumlaşırken, özellikle Ortadoğu'da "Müslimler"i ve "Hanif­
ler"i içine alıyordu. Önce "Müslimler" vardı, sonra "Hanifler" kolu 
meydana geldi. İbrahim, bu kolun "peygamber"iydi. İşte "Y emame 
Rahmanı" diye ünlü "Müslim (Müseylime)" ve ondan çok şey öğren­
diği anlaşılan Muhammed de bu kola bağlıydı. (Sabiilik konusunda 
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geniş bilgi için bkz. Eren Kutsuz-Turan Dursun, -Saçak Dergisi, 
Şubat 1988, Sayı 49.) 

Yemame Rahmanı, Muhammed'in yararlandığı kaynaklardan yal­
nızca biri olabilir. 

Yukarıda adları geçenler ve daha· başkaları tek tek de, tümü bir­
den de "Muhammed'in öğretmenleri" olabilirler. Furkan suresinin 4. 
ayetine göre, Muhammed'in "yardımcıları"ndan, yani öğretmenlerin­
den "kavın", yani bir "topluluk" diye sözedilmiştir. Bu ve bunu izle­
yen iki ayetin anlamı şöyle: (Diyanet'in resmi çevrisi:) 

-"İnkar edenler, 'Bu Kur'an, Muhammed'in uydurmasıdır. Ona 
başka bir topluluk yardım etmiştir.' diyerek haksız ve asılsız bir söz 
uydurdular. 'Kur'an, öncekilerin masallarıdır. Başkalarına yazdırılıp 
sabah akşam onu okunmaktadir.' dediler. Ey Muhammed! De ki: 'Onu 
göklerin ve yerin sırrını Bilen indirmiştir. Şüphesiz O, Bağışla­
yan'dır, merhamet edendir.' " (Furkan, ayet: 4-6) 

Buna göre, Kur'an'ın "uydurma" dlduğunu söyleyenler şunları da 
söylüyorlar: 

1- Muhammed'e bir topluluk yardımcı oluyor. 
2- Muhammed, Kur'an ayetlerini başkalarından alıp yazdırıyor. 
3- Muhainmed'e sabah akşam okunuyor. 
4- Ayetler, "eskilerin masalları"ndan oluşuyor. 
Buna karşılık, Kur'an'ın cevabı şudur: 
"Yalan ve haksızca iddia. Kur'an ayetlerini Tanrı indirıniştir. O, 

göklerin ve yerin gizlerini bilir .. . " 
Hars Oğlu Nadr, Muhammed'in kendisini "Tanrı'nın elçisi", yani 

Tanrı'yla insanlar arasında yer almış, Tanrı'nın bildirilerini insanlara 
iletme görevini üstlenmiş biri olarak tanıtmaya yöneldiğinde ve 
"Kur'an ayetlerini" Sunması karşısında Mekkelileri uyarma yoluna 
gitmişti. Ve şöyle demişti: 

-"Sakın inanmayın bu adama. 'Tanrı'dandır' diye ileri sürdükleri­
nin tümü, eskilerin masallarıdır. Ben size onunkilerden çok daha gü­
zellerini söyliyebilirim . .. " İran krallarına, İranlı masal kahramanları­
na ait söylencelerden örnekler aktarabileceğini söylüyor, anlatıp 
duruyordu Nadt. (bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, 18/137-138.) 

Nadr haklı mıydı, "eskilerin masalları"ndan var mıydı Kur'an'da? 
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Bilindiği gibi Kur'an'da "kıssa" denen birçok "öykü" var. Bir çoğu; 
başta Tevrat; yahudi kaynaklarında, kimileri de İncil'lerde yer alır. İn­
celendiğinde görülür ki, bunların bir kesimi, Tevrat'tan da çok önceki 
çağların söylecelerinde aynen var. Örneğin "Nuh Tufanı"na ilişkin 
öykü, "Gılgamış Destanı"nda hemen hemen aynıdır. Daha başka ör­
nekler de verilebilir. 

Mekke'de, Medine'de ve çevrelerinde çeşitli din ve inançların ina­
nırlan vardı. Çeşitli toplumların söylencelerini, "kutsal metinler"ini 
bilenler de az değildi. Muhammed'in özgürlüklerini sözverdiği ve iş­
birliği yoluna gittiği kölelerden de bu nitelikte olanlar bulunduğu bili­
niyor. Daha önce adlarına yer verilenler, Bel'am, Yaiş, Yessar, 
Addas, Cebr, İranlı Selman . . .  da bunlardan. 

Bunların ya da başkalarının, Kur'an'ın oluşması için Muham­
med'e yardım etmiş, öğretmenlik etmiş olmalarını düşünmek akla 
uzak değil. Aklın ve mantığın kabul edemiyeceği şey, "Tann'nın, in­
sanlara gökten mesaj göndermesi" ve bu_nun için şu ya da bu insanı 
aracı olarak seçmesidir. Bunu insan aklı değil, ancak akılla ilgili ol­
mayan "iman" kabul eder. 
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MUHAMMED'İN İSTİHBARAT TEŞKİLATI 

Ramazanla birlikte Milli Gazete'de yeni bir dizi başladı. Muham-· 
med'in İstihbarat Teşkilatı. Diziyi Ş. Ali Minaz hazırlamış. Yazar 6. 
yüzyıl Arap Yarımadası'nda kabileciliğin, kan duvarlarının ve huzur­
suzluğun egemen olduğu çağda, garip ve saçma sapan geleneklerin 
yaygın olduğunu vurguluyor; bu nedenle Peygamberin Medine'de Site 
Devleti kurduğunu öelirtiyor. 

"Bu devleti yıkmak Peygemberi bir avuç suda boğmak isteyenler 
vardı. Bunlar Müslümanlara karşı sıcak ve soğuk harbin her çeşidini 
uygulayarak mücadele veriyorlardı. Ben, rahmet Peygamberi olduğum 
kadar da savaş Peygamberiyim diyen sevgili Peygamber ise, İslam 
düşmanlarıyla en güzel şekilde savaşıyordu. Peygamberin kurduğu 
İslam Devleti'nin sınırları 10 yılda 2 milyon kilometrekareye ulaştı." 

Ş. Ali Minaz şöyle devam ediyor, "Allah'ın Resulü 23 yıllık 
Mekke ve Medine hayatında düşmanla, şer ve egemen güçlerle müca­
dele etmenin en mantıklı ve en güzel örneğini veriyor." Böylece Pey­
gamber haber alma ve casusluk teşkilatını çalıştırarak, kutsal sava­
şında çok sayıda insanın kanının dökülmesine engel oluyordu. 

Bu yazı dizisinde Yazar, Muhammed'in İstihbarat Teşkilatı'nın 
üyelerini tanıtıyor. Ve "Bu üyelerin bir kısmının hayatını heyecan ve 
ibretle okuyacaksınız" diyor. 

Ebu Süfyan Cezasım Bulmalıydı 

Peygamberin istihbaratçılarından Amr b. Ümineye, henüz İslama 
girmiş değildi. Ama Peygambere büyük saygı ve sempatisi vardı. 
Mekkeliler Bedir Savaşı'ında yenildiler. Ticaret kervanları Müslü-
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manlarca baskına uğruyordu. Ebu Süfyan Muhammed'i öldürmek için, 
kiralık katil tutup Medine'ye gönderdi. Katil mescide geldi. Peygam­
ber namaz kılıyordu. Namaz bitince saldırdı. Bu arada ashabtan Sele­
me, katili sırtından yakaladı. Gizlediği kılıcı belinden çekip aldı. Ebu 
Süfyan bu yaptığının cezasını bulmalıydı. Dünyadan Allah Resulü 
değil, o gitmeliydi. Onun başı uçmalıydı. İşte bu amaçla Peygamber 
Mekke'ye iki kişi gönderdi. Biri Amr diğeri de yardımcı arkadaşı Se­
leme. 

Amr ve arkadaşı Mekke'ye yaklaştılar. Amr, arkadaşına: "Sele­
me, şimdi doğru Ebu Süfyan'a gidiyoruz. İşini bitiriverelim hemen" 
dedi. Seleme cevap verdi: "Amr, sabırsızlanma. Buraya kadar gelmiş­
ken Kabeyi de ziyaret edelim; İkişer rekat namaz kılalım. Sonra işi­
mizi hallederiz ... " Bu fikir cazip gelmişti. Doğru Kabe'ye gittiler . 

. Fakat Süfyan'ın oğlu Muaviye Amr'ı tanıyınca oradan· uzaklaşıp Me­
dine'ye dönmek zorunda kaldılar. Yolda Mekkeli iki kişiyle karşılaş­
tılar. Oturup sohbet ettiler. Bunlar Mekkeliler tarafından Medine'ye 
gönderilen casuslardı. Amr birini öldürdü. Öbürünün ellerini bağlayıp 
Med"ine'ye getirdi. Resullullah'a gidip olayı anlattı. 

Soğuk Savaş Sürdürenler 

Hicretin 2. yılı Mekke'de ki casus Medine'ye bir haber gönderdi. 
Haber görünürde pek önemli değil: "Mekke'li putperestler Şam'a 
büyük bir kervan gönderiyor". Ama haberi altında büyük bir uyarı ol­
duğu anlaşılıyordu. Mekke'deki casus bu kervandan elde edilecek ge­
lirlerle silah alınıp asker kiralanarak Müslümanlara saldırılacağına 
işaret ediyordu. Kervan Şam'a bu amaçla gönderilmişti. Resulullah 
haberi alır almaz hemen harekete geçti. Önce kervanın gözlenmesi 
için iki izci görevlendirdi. Bu izciler Talha ve Said bin Zeyd idi. İki 
izci, kavurucu çöl sıcağında gece gündüz demeden günlerce yürüdü­
ler; sonunda kervanı yakaladılar. Uzaktan uzağa izlemeye başladılar 
onu. Topladıkları bilgileri de bir haberciyle gizlice Resulullah'a bildir­
diler. Bu kervan takibi Bedir Savaşı sırasında İslam için sürdürülen 
soğuk savaşın bir parçasıydı. 
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Ebu Rafi ilk Müslüman olanlardandı. Mekke'ye Mısır'dan getiril­
mişti. Peygamberin amcası Abbas'ın kölesiydi. Abbas'in iman etmediği 
sıralarda evinde iki mümin vardı. Biri hanımı Lübabe, öbürü bu Ebu 
Rafi. İkisi de gece gündüz çalışıyorlar, çevrelerinde İslamın yayılması 
için mücadele veriyorlardı. Görüp duyduklarını da hemen Resulullah'a 
iletiyorlardı. Haber alma teşkilatının önde gelen elemanlarıydılar. 

Mekke Casusu 

Peyamberin amcası Abbas da istihbaratçıydı. Bedir Savaşı'nda 
müşriklerle birlikteydi. Savaş sonucu Müslümanlara esir düştü. Pey­
gamber, kurtulması için fidye ödemeliydi. Fidyesini ödeyerek Abbas 
İslama girdi. Ama Mekkeliler'in onun imana gelişinden haberleri 
yoktu. Abbas başka düşman tutsaklar gibi Mekke'ye döndü. Mekke 
Casusu görevini üstlendi. Peygamber ona bu görevinin sıcak savaştan 
daha kutsal olduğunu söyledi. 

· 

Hicretin 3. yılında Abbas'tan bir mektup geldi. İşte mektuptan 
bazı cümleler: "Kureyş, büyük hazırlık içinde bütün güçleriyle saldı­
rıp sizi yok etmek niyetindeler. Bedir'in öcünü mutlaka almalıyız di­
yorlar. Sayıları 3 bin kadar .. . " Peygamber he.men Medine'ye döndü ve 
gerekenler yapıldı. 

Yahudi Kabilesi'nin ileri gelenlerinden Ka'b bin Eşref, hem zengin 
hem edipti; bu iki gücünü sürekli İslama karşı kullanıyordu. Özellikle 
Bedir Savaşı'ndan sonra, ateşli şiirleriyle Kureyş'lileri coşturup kış­
kırtıyordu. "Müslümanlardan intikam alın, ben arkanızdayım" diyor­
d,tı. Ama yaptıklarından Medine habersizdi. İşte yine Mekke Casusu 
sahnede. Hemen bir haberci kiraladı. Yahudi şairin yaptıklarını bir 
bir anlatan mektubu, Resulullah'a postaladı. 

Peygamber'in Sağ Kolu 

Peygamber ashabıyla toplantı halinde. Politik konular konuşulu­
yor. Musevi toplumun müslümanlara karşı eylemlerinden söz edili-
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yor. Peygamber bir ara sözü büyük Yahudi şairine getirdi ve buyurdu 
ki: "Ka'b bin Eşrefi kim öldürür? Şu Allah'ı ve Resulünü inciten 
Ka'b'ı?" Sahabelerden biri hemen yerinden kalktı: "Ya Resulullah! Bu 
işi benim yapmamı kabul buyurur musunuz?" dedi. Bin Mesleme'ydi 
bu. Görev ona verildi. Yanına dört fedai seçti. Birlikte yaptıkları planı 
Peygamber'e onaylattılar ve Ka'b bin Eşrefe layık olduğu cezayı ver­
diler. . 

Muhammed Bin Seleme, Peygamber güneşinin çevresindeki yıl­
dızların en parlaklarındandı. �irçok savaşta kılıcıyla boy gösterdi. 
Peygamber yokken idari işlere o bakardı. Bazı savaşlarda orClunun 
önünde gider l<:eşif ve öncü kuvvet görevlerini gerçekleştirirdi. 

"Savaş, Hile Yapma Sanatıdır" 

Yıl Miladi 627, aylardan Ocak, Medine 10 bin kişilik düşman or­
dusu tarafından kuşatılmış. Ancak mücahitler kentin çevresine hen­
dek kazdıkları için, bir türlü içeri giremiyorlar. Medine'de "Kureyza 
oğulları" diye bilinen Yahudiler de kenti savunmak için.Müslümanlar­
la anlaşma yapmışlardı. Peygamber, onların anlaşmayı bozduklarını; 
dahası düşmanla gizlice anlaştıklarını haber aldı. Durum çok nazik 
ve tehlikeliydi. Düşman bütün gücüyle üç bin Müslümana saldırırken, 
Yahudiler de içerden, arkadan vuracak. Tam o sırada Eşça kabile­
si'nden biri çıkageldi. Müslüman olmak istediğini bildirdi. Bu kişi 
Nuaym İbni Mesud'du. 

Nuaym'ın yapacağı iş konuşuldu ve Allah Resulü Ona "Nuaym! 
Savaş bir çeşit plan ve hile yapma sanatıdır. Sen de bizim için bir 
hile yap bakalım" dedi. Nuaym hemen göreve başladı. İki tarafı birbi­
rine düşürecek bir plan hazırladı. Müslümanlar için büyük bir tehlike­
yi önledi. 

Hendek Savaşı'nda Medine'nin kuşatılması 20 gün sürdü. Düş­
manın yiyecek sıkıntısı çektiği ve moralinin çok bozuk olduğu haber­
leri geliyordu. Resulullah bir toplantı yaptı. Müşriklerin arasına bir 
casus göndermek istedi. "Huzeyfe! Git şu adamlar ne filemdeler, bir 
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kontrol et. Bu arada kesinlikle taş atma, okunu ve kılıcını kullanma" 
dedi. 

Nuzeyfe ustaca düşmanın içine, sızarak, savaştan çekileceğini öğ­
rendi. Huzeyfe, Peygamberin hem özel katibi, hem de sırdaşıydı. 

Hendek Savaşı belasını Müslümanların başını saran Yahudi bir 
lider vardı: Ebu Rafı, çevre kabileleri sürekli olarak Müslümanlara 
karşı kışkırtıyor, kiralık katiller tutuyordu. Hicretin 6. yılında Pey­
gamber Ebu Rafi'nin dersini verecek serdengeçti grubunu Hayber'e 
gönderdi. Dört kişiydiler. Grup başkanı Abdullah, Ebu Rafi'nin muh­
kem kalesine girmeyi başardı ve onu yatak odasında öldürdü. 

Bişr, Ani Bir Baskını Önledi 

Mekke , Müslümanların gözünde tütmeye başlamıştı. Herkes 
doğup büyüdüğü o kenti özlüyordu. Sonunda Peygamberden buyruk 
çıktı: "Hazırlanın, Kabe'yi tavaf için Mekke'ye yürüyoruz". 

Hicretin 6. yılının sonları Peygamber 1 500 sahabeyle birlikte 
Mekke'ye dogru yola çıktı. Mekkeli müşrikler haberi almışlardı. 
"Ölürüz de Müslümanları kente sokmayız" diyorlardı. Peygamberiıı. 
önceden Mekke'ye gönderdiği casus da, gerekli haberlerle geriye döne 
müştü. Bu casus Bişr İbn-i Ka'b idi. Onun getirdiği haberler üzerine 
Rahmet Peygamberi, yeni strateji saptadı. Ordunun hedefini değiştir­
di; yolun sağ yanında ki bir tepenin arkasına doğru ilerlemesini buyur­
du. 

Böylece Bişr, ani bir baskını ve Müslümanların bu baskında telef 
olmalarını önlemiş oldu. 

Huzur Kaçmıştı 

Hicretin 11. yılında İslam dünyasının bazı yerlerinde yalancı pey­
gamberler türedi. Bunlardan biri de Yemen bölgesinin San'a kentinde 
oturan Esved-i Ansi'ydi. Esved tam anlamıyla bir hokkabazdı. Zorba 
ve zalimdi. Soytarıca hareketleriyle "Bana da melekler gelip haber ve-
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riyor" gibi saçına sapan sözleriyle, ne gariptir ki, çevresine adam top­
lamayı da becermişti. Üzücü haber Medine'ye gelince, .Resulullah 
hemen gerekli önlemleri aldı. Bu küstah zorbanın ortadan kaldırılma­
sını buyurdu. Bunun için Firuz Bin Deyleın'i görevlendirdi. O da ken­
disine iki yardımcı seçti. Yalancı peygambere yaklaşmak, muhafızla­
rını aşıp onu öldürmek çok güçtü. Firuz bu işi ustaca halletti. Esved'i, 
hanımı Azade'nin yardımıyla yatak odasında boğarak öldürdü. 
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PEYGAMBERİN KARILARI VE CARİYELERİ* 

Muhammed'in birden fazla kadınla evlenmesi Medine dönemine 
ve yaşlılık günlerine rastlar. Hatice'den sonra, Hicrete kadar, yalnız 
Zem'a kızı Sevde ile evli kalmıştır. Hatice ile evlendiği sırada kendisi 
25 yaşında, o ise 40 yaşında, iki kocadan dul kalmış bir kadındı. 15 
yıl birlikte yaşadılar. Hatice, Hicretten 3 yıl önce 65 yaşında öldü. 
Peygamber'in hayatını evlilikler açısından birkaç dönemde görmek 
gerekir: 

25 yaşına kadar bekar; 
25-50 yaş arasında tek evlilik hayatı; 
50-60 yaş arasında çok evlilik hayatı; 
60 yaşından sonra hiç evlenmedi. 
Diğer yapıtlarında ileri sürüldüğüne göre Muhammed ayn, 1nda 

dokuz kadınla evli olmuş. Taberi gibi bazı tarihçiler 15 kadınla evli 
olduğunu söylerler. Bu doğrulanmış değildir. Rivayetlerden şu bilgi­
ler çıkarılabiliyor: zifaf olduğu 11, olmadığı 2 karısı olmuştur. Bun­

. lara 2 cariyeyi de eklersek 15 eder. Prof. Ulvan'a göre "doğrusunu 
Allah bilir". 

-

Taberi ve başkaları Aişe'den rivayet ederler: Peygamber evde ne 
yapardı?" diye sorulmuş. "Sizin yaptığınız gibi" demiş; "şunu indi­
rir, bunu kaldırır; ailelerinin işlerini görür; etlerini doğrar, evi süpü­
rür, uşağa yardım eder." Şöyle bir sözü vardır karılarını döven erkek­
ler için: "Hem karılarını köle döver gibi döverler, hem. de utanmadan 
onlara sarılır yatarlar." (Kaynak: İbni Sa'd, c. 8, s. 148.) 

*Bu yazı, Turan Dursun'un verdiği notlara dayanarak Cemal Süreya tarafından kaleme 
alındı. "Hz. Muharnm�d'in Cinsel Hayatı" başlıklı kapakta yararlanılmakla birlikte 
aynen yayımlanmadı. üzgün metin elimizde. 
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Arkadaşlarından Enes anlatır: "Peygamber 9 ya da 1 1  karısı var­
ken, günün belirli saatlerinde bütün karılarını dolaşır, hepsi ile cinsel 
ilişkide bulunurdu." 

Enes'e sordular: "Peki Peygamber buna nasıl güç yetirebiliyordu?" 
. Enes şöyle dedi: "Biz aramızda Peygamber'in cinsel yönden otuz 

erkek gücünde olduğunu konuşurduk." (Kaynak: Buhari, Tecrid/192) 
Muhammed karılarına eşit süre ayırır; aynı gece hepsini dolaşır, 

sıra kimdeyse onun yanında kalırdı. (Kaynak: Müsned, c. 6, s. 108). 
Yolculuğa çıkmak istediğinde aralarında kura çeker, hangisini çık­

mışsa, onunla giderdi. Hac için hepsini yanında götürdü. (Kaynak: 
İbnü Sa'd, Tabakat) 

Sev de 

Muhammed'in Hatice'den sonra, Hicret'e kadar birlikte olduğu tek 
kadın, Zem'a kızı Sevde'dir. İbnü Sa'd Tabakat adlı yapıtında yaşlı 
olan Sevde'den bir ara Muhammed'in ayrılmak istediğinin Heri sürül­
düğünü ama bunun doğru olmadığını söyler. Sevde bir tarihten sonra 
Peygamber'e olan sırasını genç Aişe'ye devrederek bir özveri göstere­
cektir. Böylece Aişe de iki kişilik sıra elde eder. 

Aişe 

Ebubekir'in kızı Aişe ile evlendiği zaman kendisi 49, kız 6 yaşın­
daydı. Aişe 9 yaşına gelene kadar onunla beraber olmadığı kabul edi­
lir. Bebek oynarmış onunla. 

Aişe'nin, eşleri arasında ayrı bir yeri vardır. Zaten kendisiyle 
zaman içinde en uzun süre beraber olmuş karısı da odur. Onunla iliş­
kisi herhangi bir basit düşkünlük ya da anlık istek olayını her zaman 
aşmıştır. Muhammed'in, kendisinden 15 yaş büyük Hatice'den (ve 
yine yaşlı Sevde'den) sonra, 43 yaş küçük Aişe'ye bağlanması ilginç­
tir. Hatice ile Aişe arasında ise 59 yaş fark var. Neredeyse Muham­
med'in bütün hayat süresi ... 
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Muhammed'in hayatında ayrı bir yeri vardır Aişe'nin. Yalnız şim­
diki zamanı değil, geleceği de; yalnız karı-kocalığı değil, politikayı 
da temsil eder. Bir çeşit doğal mirasçısı, Müslümanlığın mirasçısı 
(Ebu Bekir) odur. Burdan alınırsa, Aişe'nin, Peygamber karşısında, 
demokratik denebilecek bir söz ve elşetiri bağımsızlığı da oluşmuş­
tur. 

Aişe, Ahzab suresinin 50. ayetine tepki gösterdi. Bilindiği gibi, o 
ayetin içeriği şöyledir: 

"Mehirlerini verdiğin eşlerini; Allah'ın sana ganimet olarak nasip 
ettiği cariyleri; seninle birlikte göç eden amca, hala, dayı, teyze kızla­
rını; seninle evlenmek istiyorlarsa, salt sana özgü bu durum olarak, 
hepsini helal kıldık. Onlar mehirlerini Peygamber'e bağışlayabilirler. 
Bu konuda güçlük çekmeyesin diye onların da üzerlerine neyi farz kıl­
dığımızı bildirdik; Allah bağışlayandır, acıyandır." 

Aişe'nin ayet konusundaki tepkisi şu noktada olmuş: "Bir kadın 
kendini Peygamber'e armağan mı edermiş? Ne kadınlar varmış şu 
dünyada!" 

Aişe'nin, sıra konusunda, Peygamber'in dilediği karısının yanında 
daha fazla kalması konusunda da soruları olmuş. Ne var ki, tam o so­
ruların yöneltildiği sırada bir ayet daha gelir: Ahzab suresinin 51. 
ayeti. Şöyle: 

"Ey Peygamber, bunlardan kimi dilersen geri bırakır, dilediğini 
alabilirsin. Boşadığını yeniden almanda da bir vebal yoktur sana ... " 

Aişe bu ayet üzerine kendini tutamamış. 
"Görüyorum ki, demiş, senin Allah'ın yalnız senin şeyinin keyfi 

için koşturuyor." (Kaynak: Buhari, Tefsirn; Tecrid-Hadis/1721; Müs­
lim, Rıda/49,50-Hadis/1464; İbni Mace, Nikah/57-Hadis/200; Ahmet 
İbn-i Hanbel, 6/134,158,261). 

Aişe, daha önce de değinildiği gibi şer'i hükümlerde çok bilgiliy-
di. İmam Zerkeşi, bu hükümlerin onda birinin Aişe kanalıyla geldiği­
ni söyler. Ayrıca Aişe'nin şiir, eski Arap tarihi, gökbilim ve tıp alan­
larında derinleştiği kabul edilmiştir. Eşi üzerindeki etki gücü bu 
niteliklerinden de ileri geliyor olsa gerektir. 
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Zeynep 

Cahş'ın kızı ·Esed'li Zeynep'le evlenmesi bir yönden aynca çok il­
ginçtir. Araplarda, Cahiliye deviinde, yaygın bir uygulama vardı: 
oğlan çocuklarını evlat edinme, onları özoğul gibi nesebine bağlama, 
miras verme ... Bunun sonucu olarak, baba ile oğulluk birbirinin karı­
sını, kızını nikahlama hakkına sahip değildi. Tıpkı baba-oğul huku­
kundaki gibi. 

Muhammed bu uygulamayı yıktı, oğulluğu ve azadlı kölesi olan 
Zeyd'in karısı Zeynep'le evlendi. Zeynep aynı zamanda Peygamber'in 
halasının kızı. Ve zaten, baştan, Zeyd'le evlenqıek istememiş. Pey­
gamber'e bir gönül yakınlığı var. Ama yine de onun uygun görmesi 
sonucu Zeyd'le evlenmiştir. 

Muhamed bir gün Zeyd'le görüşmek için onun evine gider. Zeyd 
yoktur. O sırada Zeynep içerde çamaşır yıkamaktadır. Duygular. 
coşar. Muhammed şu sözleri söylemekten kendini alamayarak evden 
çıkar: "Ya mukallibel kulum!" (Ey kalpleri evirip çeviren Allııbım, 
gönlümü çeviriverdin!) 

Zeyd eve gelince Zeynep olayı ona anlatır. Zeyd içinde karısını 
yitireceği gibi bir önseziyle Peygamber'e koşar. 

"Zeynep'i sevdinse, hemen boşayayım, sen al" der. 
Muhammed'in karşılığı: 
"O nasıl söz? Karını boşama, Allah'tan kork!" Ancak, içten içe, 

boşamasını da istemektedir. Bu istek Ahzab suresinin 51. ayetinde or­
taya çıkar. (Kaynak: bu ayetle ilgili tefsirler Taberi tefsiri.) 

Zeyd, Zeynep'i boşar. Böylece Ahzab suresindeki (37.  ayet) şu 
sözler de açıklık kazanmış olur: "Şimdi madt;m kiZeyd onunla ilişi­
ğini kesti; biz onu sana eş yaptık." 

Zeynep'le Muhammed arasındaki ilişkide cinselliğin çok ağır bas­
tığı söylenebilir: "Bir kadın gördüğü zaman hemen eve gelir, Zey­
nep'le cinsel ilişkide bulunurdu (Kitabün Nikah, s. 127). 

O günlerin cinsellik yönünden ortamım Peygamberin arkadaşla­
rından Cabir şöyle anlatır: "Biz Mina'ya giderken zekerlerimizden 
meni damlıyordu" 

Kaynak: Buhari, Hac/81; Umre/6; Şirket/27; Müslim: Hac/141; 
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Hadis/121&, Neşe-i Menasik/11; İbn-i Meca, Menasik/77 Hadis/2980; 
Ahmet İbn-i Hanbel, Müsned 3/317-366.) 

Hafsa 

Hicretin 2. yılında Ebubekir'in kızı Aişe ile evlenen Muhammed 
bir yıl sonra da Ömer'in kızı Hafsa'yı karıları arasına katar. 

Hafsa, Huzeyfe oğlu Hanis'le evliydi. Kocası, Uhud savaşında al­
dığı yaralarla daha fazla yaşayamadı. Muhammed, dul kalan Ha.fsa'yı 
önce bir başkasıyla evlendirmeyi düşündü. Bu konuda Ebu Bekir'i ve 
Osman'ı yokladı; onlarda belirli bir istek görmedi. Olaydan haberli 
olan Ömer çok üzülmüş gibiydi. Daha sonra, Hicretin üçüncü yılında 
Muhammed Hafsa ile kendisi evlendi. Ömer'in yüreğine de su serpil­
di. 

Ümmü Habibe 

Ebu Süfyan'ın kızı Ümmü Habibe Ramle. 
Peygamber onunla Hicretin 7. yılında evlendi. Ümmü Habibe, ko­

cası Ubeydullah bin Cahş el-Ese::li ile birlikte müslüman olmuştu. 
Daha sonra Habeşistan'a gittiler; kocası orda din değiştirip Hıristiyan 
olunca ondan ayrıldı. Peygamber Habeşistan kralı Necaşi'ye haber 
göndererek Ümmü Habibe'yi istedi. Necaşi, kadına, Resulullah'ın ye­
rine 400 dinar mehir ve birçok değerli hediye verdi. Muhammed, 
Ümmü Habibe Medine'ye gelince onunla evlendi. Bu akrabalık bağı 
Ebu Süfyan'ı duygulandırmıştı; bir yıl sonra o da Müslüman olacak. 

ÜmmÜSeleme 

Mahzumoğulları'ndan Ümmü Seleme Hind de, kocası Ubeydullah 
bin Cahş el-Esedi ile birlikte Habeşistan'a gitmişti. Kocası Uhud sa­
vaşından sonra öldü. 
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Peygamber, Medine'ye dönen Ümmü Seleme'ye şöyle buyurdu: 
"Allah'a yalvar, felaketine karşılık seni ödüllendirsin; ondan daha 

iyi bir eş versin sana." 
Sonra da ona evlenme teklifinde bulundu. 
Kadın, yaşlı ve kıskanç olduğunu, yetim çocukları bulunduğunu 

söyleyerek özür dilemeye kalkınca, Peygamber, kendisinin daha yaşlı 
olduğunu; Allah'ın o kıskançlık duygusunu mutlaka gidereceğini; ye­
timlere gelince, onlar için hiç merak etmemesini, onların Allah'a ve 
Resulü'ne kaldığını söyledi. 

Evlenme gerçekleşti. 
Peygamberin eşlerinin rivayet ettikleri hadis sayısının 3 bini aştı­

ğı bilinir. En çok hadis rivayeti Aişe'ye aittir. (2210 hadis). Peygam­
berin karıları arasında Ümmü Seleme ondan sonra gelir: 378 hadis. 

Muhammed'in karıları iki grup oluşturmaktaydı. Birinci grupta 
Aişe, Hafsa, Safiye ve Sevde vardı. İkinci grubun başını da Ümmü 
Seleme çekmekteydi. 

Müslümanlar, Peygamber'in Aişe'ye karşı büyük sevgisini bildik­
leri için, sözgelim� bir armağan vereceklerse, bunu mutlaka Muham­
med'in onunla birlikte olacağı güne rastlatırlardı. Yaygınlık ve düzen­
lilik kazanan bu olayın öbür eşler arasında dedikodulara yol 
açmaması, tepkiler uyandırmaması olanaksızdı. Özellikle Ümmü Se­
leme grubundan "annelerimiz", ona, gidip durumu Resulullah'a anlat­
masını istediler: armağanlar mı sunulacak, hediyeler mi söz konusu, 
bu, karılar arasında hiçbir ayrım gözetilmeksizin yapılmalıydı. 

Ümmü Seleme, kendi nöbet gününde, olayı ve kurnalarının dileği­
ni Peygamber'e iletti. Ancak Peygamber'in ağzından bu konuda tek 
sözcük çıkmadı. 

Ertesi gün Öbür eşler Ümmü Seleme'den bir açıklama beklediler. 
O da olanı biteni, Peygamber'in o konud.a konuşmadığını anlattı. 
Şöyle bir ortak karara varıldı: Peygamber'dan bir karşılık ahncaya 
kadar Ümmü Seleme olayı tekrar tekrar gündeme getirecek . . .  

Ümmü Seleme'nin üst üste yeni birkaç girişimi de sonuçsuz kaldı. 
Resulullah gülümsüyordu; yine de tek sözcük almak olanaksızdı ağ­
zından. Ümmü Seleme misyonu gereği sorması gereken soruları sür­
dürdü. 
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Sonunda Peygamber konuşacaktı: 
"Aişe'yi söz konusu ederek beni üzmeyin. İşte söylüyorum: vahiy, 

yalnız onun günündeyken gelir bana!" 
Ümmü Seleme şaşırmıştı; "Seni üzdüğüm için Allah bu günahı­

mı bağışlasın" demekle yetindi. 
Ama ortaklar aynı konuda bu kez Peygamber'in kızı Fatıma'ya 

başvuracaklardı. Fatıma babasına durumu anlattı. 
"Karıların", dedi, "Allah'ı tanık göstererek, Ebu Bekir'in kızı ko-

nusunda senden adalet diliyorlar." 
Peygamber karşılık verdt: 
"Kızım, doğru söyle, sen beni seviyor musun?" 
"O nasıl söz! Nasıl sevmem?" 
"Öyleyse benim sevdiğimi de sev!" 
(Kaynak: Buhari, Hibe/8; Tecrid/l 130) 

Cüveyriye 

Peygamber, Kureyş'in ileri gelenlerinden Haris'in kızı Cüveyriye 
ile Hicretin 5. yılında evlendi. Mustalik savaşında ailesinin liyeleriyle 
birlikte tutsak düşen Cüveyriye 13 yaşında, dünya güzeli bir kızdı. 
Peygamberle görüşme isteğinde bulundu. Tutsak olarak, Sabitbin 
Kays'ın payına düştüğünü; azad olabilmek için onunla anlaşmış bu­
lunduğunu; bu kon,uda kendisine kolaylık gösterilmesini diledi. 

Peygamberin oıia şöyle dediği yazılmıştır: 
"Daha iyi bir teklifim var" 
"Nedir ya Resuliıllah?" 
"Sabit'e vereceğini ödeyeyim; seni ben alayım." 
(Cüveyriye sevincinden uçarak): 
"Tamam, ya Resulullah, kabul!" 
(Kaynak: İslamda Çok Evlilik ve Rasulullah, Prof. Abdullah 

Ulvan; çeviren İsmail Hakkı Sezer). 
Nikahtan hemen sonra Müslümanların ellerindeki bütün Beni mus­

talik tutsakları (700 kişi) salıverildi. (Kaynak: Buhari, ltkr, 13) 
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Safiye 

Alıtap bin Huyeyy'in kızı Safiye, Hicretin 7. yılında Muham­
med'in karıları arasına girdi. Safiye, Beni Nadir Yahudilerindendir. 
Kocası Hayber savaşında öldürülmüş; kendisi tutsak olmuştu. Dih­
yet'ül Kelbi'nin payına düştü. Ahsab tarafından hemen Peygambere 
yetiştirildi; Safiye öylesine dilber bir kadındı ki ancak Resulullah'a 
yakışırdı; ayrıca, kavminin hanımefendisi olan bu kadına kendinden 
aşağı gördüğü bir kişinin yanında cariye işlemi uygulanmasının en­
gellenmesi gerekirdi. 

Sonuçta Muhammed onunla evlendi. (Kaynak: Buhari, El Magazi/ 
38; Asab 30-32; Hucurat 11; Talak 1. ayet) 

Zeynep bir keresinde Safiye'ye "Yahudi karı!" diye seslenmişti. 
Peygamber bu saldırıyı cezalandırdı; bir ay Zeynep'e yaklaşmadı. 
Ayşe'nin Safiye için "boyu da pek kısa, yere çok yakın" demesi üzeri­
ne de şu karşılığı vermiş: "Bir laf ettin ki koca denizi bulandırır." 
(Kaynak: Buhaq, Ebu Davud ve Tirmizi.) 

Anlaşılıyor ki Safiye'nin eşsiz güzelliği ve Yahudi kökenli oluşu 
zaman zaman öbür ortakların kendisine karşı birleşmelerine yol 
açmış. Tirmizi rivayet eder: Aişe ve Hafsa "Biz Resulullah'ın yanın­
da Safiye'den daha değerliyiz" demişler. Bu söz Safiye'nin kulağına 
gitmiş. Peygamber'e söylemiş. Peygamber'in verdiği karşılıkta onun 
Yahudiliğiyle ilgili çok zarif bir ima da var: "Şöyle diyemez miydin, 
benden nasıl daha değerli olabilirsiniz ki, eşim Muhammed, babam 
Harun, amcam Musa!" 

Bir keresinde de Peygamber ve Safiye sözleştiler; öbür kadınlara 
örnek olsun, hatta bir bakıma ders olsun diye, bir ay boyunca hiç bera­
ber olmayacaklardı. Bu söz tutuldu. (Kaynak: Buhari ve Müslim; Ta­
beri tefsirinde Tahrim suresi.) 

Haris'in kızı Meymune Huzeyme kızı Zeynep 

Peygamberin son iki karısı Haris'in kızı Meymune ile Huzeyme 
kızı Zeynep!tir. Meymune ile Hicretin 7. yılında evlendi. Huzeyme 
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kızı Zeynep'i, Esed'li Zeynep'ten ayırmak gerekir. Peygamber'in haya­
tında olay yaratan karısı ikincisidir. Huzeyme kızı Zeynep Peygain­
ber'den önce ölmüşttir. 

Esma ve Amre 

Muhammed'in nik�h kıyıp da karı-koca olmadan ayrıldığı iki karı­
sı daha var : Kindeoğulları'ndan Numan'ın kızı Esma ve Kilab kabile­
sinden Zeyd'in kızı Amre. Peygamber, Esma'nın, zifaf sırasında alaca 
illetine tutulmuş . olduğunu farketti ve mut' asını (bedelini) vererek 
baba evine yolladı. Amre ise daha yeni müslüman olmuştu. Peygam­
ber'in yanına girince onu pek istemez birtakım tavırlar takındı. Ona 
da bedeli ödendi; ve ailesine geri gönderildi. 

İki cariye:Marya ve Reyhane 

Şem'un kızı Marya, Kıpti kökenli ve Hıristiyandır. Muhammed'e 
Mısır Mukavkıs'ı (piskopos) dört cariye armağan eder. Marya bunlar­
dan biri. Peygamber'in, ona karşı özel bir düşkünlüğü olduğu anlaşı­
lıyor. Aşağıdaki olay bunu göstermekte. Muhammed bir gün karıla­
rından Hafsa'nın odasına girer. Odada Hafsa değil, Marya 
bulunmaktadır. O arada Hafsa babasının evine gitmiş. Muhammed ve 
Marya, Hafsa'nın yatağında birleşirler. Tam o sırada Hafsa içeri girer. 
Muhammed henüz işini bitirmemiştir. Hafsa'ya biraz beklemesini 
söyler; bazı açıklamalarda bulunacaktır ona. Sonunda Hafsa, kendini 

.. tutamaz; şöyle konuşur: "Nasıl iştir bu? Bir köle ile benim günümde 
ve benim yatağımda birleşiyorsun?" Peygamber kendisine bir müjdesi 
olduğunu söyler ve hemen ekler: Kendisinden sonra Ebu Bekir, daha 
sonra da babası Ömer halife olacaktır. Ne var ki Hafsa hiç de oralı ol­
mayacak, tepkisini sürdürecektir. Peygamber bu kez yemin verir: 
"Vallahi billahi bir daha onunla beraber olmayacağım, ama sen de 
olayı kimseye söyleme." Ne var ki Muhammed Marya'yı bir türlü 
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unutamamaktadır. İmdadına bir ayet yetişir; şu sözlerle başlayan bir 
ayet: "Ya Muhammed, karıların memnun olacak diye, helal şeyden 
niçin kendini yoksun bırakırsın; allah çok bağışlayan ve acıyandır." 

Öbür cariye Reyhane Yahudiydi. (Kaynak: Tahrim suresi, 1. ayet.) 
Söz konusu ayetin gelişi konusunda birde bal şerbeti öyküsü ileri 

sürülür; ama ayetin asıl dayanağı yukardaki öyküdür. 
(Kaynak: Tefsirler: örneğin Taberi tefsiri 28/100 öt; F. Razi, 29/41 

öt; (Sabuni'de. bal şerbeti öyküsünün ayetin iniş nedeni gösterildiği); 
ancak asıl nedenin Marya olayı olduğu vurgulanır, 3/406.) 
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MUHAMMED'İN CİNSEL HAYATI DA VASI'NDA 
SAVUNMA* 

İSTANBUL 2. ASLİYE CEZA MAHKEMESİNE 

DAVACI 
SANIK 

DAVA KONUSU 

TARİHİ 

Ölay ve Hukuki Durum 

:XH. 
: FATMA YAZICI -Karagümrük 

Kabakulak sok. 6/3 Fatih 
: TCK'nun 175. maddesine mu­
halefet. 
: 22-28 Mart 1987 

Sonm::.lu olduğum ve Yazı işleri Müdürü bulunduğum haftalık 
2000'e Doğru dergisinin 22-28 Mart J987 tarih ve 12 sayılı nüsha­
sında, s.8'de "Hz. Muhammedin Cinsel Hayatı" başlığı altında, -
Diyanet İşleri Başkanlığı'ndan gönderilme ekli yazılardaki pole­
mikler ne olursa olsun- tümüyle temel İslami kaynaklarda yer alan 
metinlere dayalı yazı ve daha önce yayınlanmış ilgili fotoğraflar. 
İddianamede, TCK'nun 175. maddesine aykırı bulunuyor. İddiana­
medeki bu savın da ekli bilirkişi raporuna dayandırıldığı görülü­
yor: 
A-iddianame ve İleri Sürülen 
*2000'e Doğru 'nun "Hz. Muhammed'in Cinsel Hayatı" başlıkli yazısı hakkında açılan 

davada sorumlu müdür Fatma Yazıcı'nın savunmasını Turan Dursun yazdı. İlk kez 
burada yayımlanıyor. Özgün metin elimizde. 
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İddianamede, bilirkişi raporunda ileri sürülenler, hemen hemen 
aynen tekrarlanıyor. "Yazıda İslam kaynaklarına dayandığı belirtile­
rek Hz. Muhammed'in cinsel hayatı anlatılmaktadır. Yazı incelendi­
ğinde, Hz. Muhammed 'in çok büyük bir cinsel arzu içinde bulunduğu, 
bu arzusunu tatmin etmek amacıyla birçok cariyeyle yattığı (oysa 'cin­
sel arzusunu tatmin etmek için birçok cariyeyle yatmıştır' diye bir söz 
yazıda yer almamıştır. -F.Y.), onda 30 hepsiyle cinsel birleşimde bu­
lunduğu (ekli bilirkişi raporunun 2 paragrafından bir satır atlanarak 
alındığı için bu anlamsız anlatımın meydana geldiği görülüyor. Atla­
ma olmasaydı şöyle olacaktı: "Onda 30 erkek gücünde güç bulundu­
ğu, aynı günde bütün karılarını dolaştığı ve hepsiyle cinsel birleşim­
de bulunduğu ' .-F.Y.) mesajının verilmek istendiği görülmektedir. 
Yine yazıda Peygamberin dilediği kadını alma hakkı olduğu, bazı ka­
dınlar ın kendilerini Peygambere armağan ettikleri, Ayşe 'nin bu duru­
ma karşı çıktığı, fakat bunun üzerine hemen ayet indiği, bu ayette, ca­
riyelerin, amcasının kızlarının, teyzelerinin kızlarının, Peygamberle 
nikahlanmayı istedikleri takdirde bunların Peygambere helal kılındı­
ğı, bunun üzerine Peygamberin eşi Aişe'nin Peygambere: 'Görüyo­
rum ki senin Allah'ın yalnızca senin şeyinin keyfini yerine getirmek 
için koşuyor ' dediği, bundan sonra 51. ayetle Hz. Muhammed'e karıla­
rından dilediğinin sırasını geciktirebileceği, dilediğinin sırasını öne 
alacağının kaydedildiği (burada yine _ yanlış anlatım var. Bu kez ki 
yanlışlık, bilirkişi raporundaki yanlışlıktan kaynaklanıyor: Şöyle ol­
malı: '5 1. ayetle, Hz. Muhammed'e, karılarmdan dilediğinin sırasını 
geciktirme, dilediğinin sırasını öne alma yetkisinin verildiğini. . .  ' F. 
Y.) belirtilmektedir. Yazının diğer kısımlarında da (böyle başlanan 
sözler de bilirkişi raporunda var.-F.Y.) Hafsa'nın Peygambere (bilirki­
şi raporundaki yanlışlık buraya da geçmiş:  'Peygambere ' değil, 'Pey­
gamberi' olacak. -F.Y.) kendi gününde ve kendi yatağında yaparken 
yakalaması (yine, bilirkişi raporundaki yanlışlıktan kaynaklanan bir 
yanlışlık: ' . . .  Kendi gününde ve kendi yatağında yaparken . . .  ' deniyor. 
Neyi yaparken? Her halde 'Cariyesi Marya'yı YAPARKEN' ya da 'Ca­
riyesi Marya'yla yatarken' olacak. Yani 'yatarken' olacakken 'yaparken' 
olmuş.-F.Y.) üzerine Peygamberin hemen ona halifelikle ilgili müjde­
li haberler ·vererek gönlünü aldığı ve olayı kapattığı ifade olunmakta-
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dır. Kısaca özetlediğimiz (oysa özetleyen, iddianame değil; bilirkişi 
raporu. 'Kısaca özetlediğimiz' sözü de bilirkişi raporunda yer alıyor. -
F.Y.) . . .  " deniyor. Ve ardından, ortaçağın karanlığını bütün koyulu­
ğuyla ortaya getiren bir mantıkla yargıya (bilirkişinin yargısına) varı­
lıyor: "Yazı, müslümanlar için mukaddes bir inanç kaynaği olan ve 
her müslümanın gönlünde yattığı Hz. Peygamberden adeta bir 'cinsel 
sapık ' olarak söz etmektedir. Gerçekten yazıda, Hz. Peygamberin sa­
dece kadın düşündüğü (yazıda 'Peygamberin sadece kadın düşündü­
ğü' hükmü nereden çıkarılıyor acaba? -F.Y.) ve cinsel arzularını iste­
diği biçimde yerine getirmek için bu hedefine uygun ayetleri 
uydurduğu izlenimi verilmektedir." Aynı mantığa dayalı ve bilirkişi 
raporundan aynen alınma yargı sürüyor: "f slam Peygamberine bu şe­
kilde isnatta bulunma, onun manevi hatırasına hakaret teşkil eder. 
Zira böyle aşağılayıcı isnat, lslam dinine inanmış kişileri incitir. 
TCK. 172. madde, dinleri ve inananları, dini inanç ve düşünceleri ko­
ruyan bir hüküm olduğu içindir ki, İslam dinini Peygamberinin bu şe­
kilde küçültülmesi, sadece kadın düşünen cinsel arzularını tatmin için 
çeşi tli çarelere başvuran bir kimse olarak gösterilmesi, bu maddenin 
3. fıkrasını ihlat eder, denilmektedir. Bu duruma göre sanığın, TCK. 
175 maddeye suçunu işlediği anlaşıldığından duruşması yapılarak 
eylemine uygun TCK. 175/3. maddesi gereğince tecziyesine karar veri­
lemesi iddia olunur." 

Ne denli "bilimsel" ( !), "hukuki" ( !) ve "ciddi" ( !) olduğu jçerdiği 
yanlıŞlardan da belli olan bir "Bilirkişi Raporu"nu aynen tekrarlarken 
satır atlayan, yanlışa yanlış katmanın ötesinde bir şey eklemeyen, böy­
lece ne denli "incelemeye dayalı" (!) olduğu, ne denli "kılı kırk yaran 
bir hukuk titizliği" (!) gösterildiğini ispatlayan ve bilirkişileri "iddia ma­
kamı"na alıp oturtan, tam anlamıyla "perişan" iddianame böyle. 

İddianamede ve aynen tekrarladığı "Bilirkişi Raporu"nda, "yazıda 
şunlar var, şunlar var . . .  " denirken, yazıda yer alanların, İslam kay­
naklarına uymadığı söylenmiyor. Çünkü söylenemezdi. Çünkü yazıda 
yer alanların tümü, başlangıçta da belirtildiği ve aşağıda da üzerinde 
duurulacağı gibi, tümüyle İslam'ın temel kaynaklarına dayanıyor. 
Eğer iddianamede ve "Bilirkişi Raporu"nda ileri sürülen: "Yazıda yer 
alanlar, Peygamberi CİNSEL SAPIK gösteriyor" yargısı doğruysa, bu 
mantıkla -yazı, İslami kaynaklarda olanları aktard�ğına göre- "temel 
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İslami kaynaklar, Peygamberin CİNSEL SAPIK olduğunu anlatıyor" 
demek gerekir. İddianamenin ve "Bilirkişi Raporu"nun dayandığı 
mantık, ortaçağda "din sapkınlığını cezalandırma bahanesiyle, kurulu 
düzeni koruma amacı için kurulan ENGİZİSYON (İnquisition)" mah­
kemeleri mantığının bile gerisine düşmüştür. Çünkü bu mahkemeler­
de bile, suçlanan kimsenin yaptıklarının, söylediklerinin, "Kutsal 
Kitab"a uyup uymadığına bakılırdı. Biri kalksaydı da Tevrat'ta yer 
alan Lut'un kendi kızlarıyla yattığına, onları gebe bıraktığına" ilişkin 
öyküyü (bkz. Tevrat, Tekvin, 19:33-38), ya da Davud Peygamberin 
"evinin damında gezinirken yıkanmakta olan bir güzel kadını gördü­
ğü"ne, bu kadının EVLİ, Hitti Uriya'nın karısı (Bat-Şeba) olduğu ken­
disine söylendiği halde kadını getirtip onunla "yattığı"na (Davud'un o 
kadınla o sıradaki birleşmesinden, kadının, Süleyman Peygambere 
gebe kaldığı da anlatılır) ve bununla da kalmayıp, kadının kocasını -
ölmesi için- savaşa, cepheye gönderdiği, ölmesinin sağlanması için 
cephe komutanına mektup yazdığına, sonuçta Hitti Uriya'yı öldürttü­
ğüne (yani Davud'un katil de olduğuna) ilişkin öyküyü (Bkz. Tevrat, 
il. Samuel, 11: 1-27), ya da Süleyman Peygamberin "yedi yüz karısı, 
üç yüz de cariyesi" olduğuna (bkz. 1. Krallar, 11:3.) ya da İncil'den: 
İsa'nın "Yeryüzüne barış getirmeye geldim sanmayın. Ben barış 
değil; kılıç getirmeye geldim. Çünkü ben, kişiyle babasının, kızla 
anasının, gelinle kaynanasının arasına ayrılık koymaya geldim." dedi­
ğine ilişkin kesimi (bkz. Matta, 10:34-35) alıp bir yerde aynen aktar­
saydı, ya da söyleseydi, o kimseye "Engizisyon" üyeleri: "-Sen Kutsal 
kitaba hakaret ediyorsun, sen Lut Peygamberi, Davud Peygamberi 
CİNSEL SAPIK gösteriyorsun, sen Süleyman Peygamberi aşağılıyor­
sun, sen İsa Peygamberi ('Tanrı'nın Oğlu'nu) gözlerden düşürmeye, 
küçültmeye çalışıyorsun . . . !" demezlerdi. Belki suçlamak istedikleri, 
cezalandırmayı kafaya koydukları kimseyi mahkum etmek için bir­
şeyler uydururlardı ama, böyle demezlerdi. Yani "Kutsal Kitap"ta 
olanı aynen aktaranı, aktardı diye -başka bir kılıf uydurmadan- "Kut­
sal Kitap adına" suçlama yoluna gitmezlerdi. Savcılığın "iddiana­
me"sinde ve "iddianame"ye dönüştürdüğü "Bilirkişi Raporu"ndaysa, 
"İslam" adına, Peygamberi adına hüküm olşuturulup TCK. 17�/3. 
maddesinin hükmü diye gösterilmeye çalışılırken yazıda olanların, 
Kur'an'da ve İslam dünyasının sağlamlığını kabul ettiği hadis kaynak-
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!arının yer verdiği hadislerde var olup olmadığına hiç mi hiç değinil­
miyor. Peygamberin kendisi ve arkadaşları, Kur'an'da ve hadislerde 
olanları yazmayı suç sayan bu "iddianame"yi ve "Bilirkişi raporu"nu 
okumuş, ya da dinlemiş olsalardı, hiç kuşku yok, şaşarlardı. Böyle 
olunca, Türkiye Cumhuriyeti okullarında okuyup eğitim görmüş, Tür­
kiye Cumhuriyeti üniversitelerinden "mezun" olmuş, Şeriat hukuku 
değil, çağdaş hukuk anlayışı verilmeye çalışılmış, Şeriat hukukuna 
son veren Atatürk'ün hukukçuları olarak gör-�v almış olan sayın Savcı 
ve bilirkişi üyelerinin "İslam adına İslam'ı savunur"ken, "kraldan 
fazla kralcı" durumuna düştükleri söylenebilir . .  

Şimdi gelelim "Bilirkişi Raporu"nun tekrarı olan "iddianame"de, 
suçlanan yazıda olduğu belirtilenlere ve İslam'ın temel kaynaklarında 
bulunup bulunmadığına: 

1-"Hz. Peygamberin çok büyük bir cinsel arzu içinde bulunduğu", 
"onda 30 erkek gücünde güç bulunup aynı günde bütün karılarını do­
laştığı" ve "hepsiyle cinsel birleşimde bulunduğu" mesajının verilmek 
istendiği belirtiliyor. (İddianame, Bilirkişi Raporu, s. 1, paragraf 2.) 

Bunu yazmak eğer İslam adına ya da hukuk yönünden bir "suç"sa, 
bu suç, Diyanet İşleri Başkanlığı yayınları arasında olan Sahih-i Bu­
hari Muhtasarı Tecrid-i Sarih'de işlemiş bulunuyor: Bu kitaptaki 192. 
hadis ve Ahmet Naim'in türcümesi aynen şöyledir: 

Enes İbn Malik Radiyallahu Anh'den: Şöyle demiştir: Resululluh 
Sallallahu aleyhi ve sellem, gecenin yahut gündüzün bir saatinde 
bütün zevcat-ı tahiratını devr ederdi. Bunlar da onbir ve diğer riva­
yette dokuz hatun idi. "Buna takat getirir miydi?"  diye soran ravi Ka­
tade'ye: "Biz aramızda, ona, yani Resulullah aleyhi ve selleme otuz 
erkek kuvveti verilmiştir diye söyleşirdik. " cevabını vermiş. (Bkz. Bel­
gem No: 1) 

Bugünkü dille Türkçesi: 
Enes İbn Malik'ten aktarılıyor. Enes şöyle demiştir: Peygamber, 

gecenin ya da gündüzün bir saatinde bütün karılarını (cinsel birleşim­
de bulunmak üzere) dolaşırd ı. " (  . . . ) (Peygamber) buna güç yetirebilir 
miydi ? "  diye soran ravi Katade'ye (Enes İbn Malik): "Biz aramızda 
onun için (Peygamber için): "ona otuz erkek gücü verilmiştir diyerek 
aramızda konuşurduk." cevabını vermiştir." 

Görülüyor ki, bu hadiste (ki Buhari'nin de yer verdiği hadis olmak 
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yönüden son derece önemlidir) şunlar açıkça belirti1iyor: 
-Peygamber, "çok büyük bir cinsel arzu içindeydi." 
-Peygamberde "otuz erkek gücünde güç bulunuyordu." 
-Peygamber "aynı günde bütün karılarını dolaşır ve cinsel birle-

şirdi. " 
Eğer Peygamberin "kadınlarını boşu boşuna, ya da salt ziyaret 

için dolaştığının anlatılmak istendiği" ileri sürülürse, boşuna bir sı_ı.v 
olur. Çünkü anlatılmak istenen, Peygamberin "cinsel birleşimden 
başka bir amaç" olsaydı, "Peygamber buna güçyetirebiliyor muydu 
(nasıl güç yetiriyordu)?" diye bir soru sorulmaz ve "Biz aramızda ona 
otuz erkek gücü kadar (cinsel) güç verilmiştir." cevabı verilmezdi. 
Çünkü burada söz konusu olan "kuvvet", anlatılanların akışından ve 
bütün "şerh"lerden (açıklamalardan) da anlaşılacağı gibi, "cinsel 
güç"tür. Başka bir hadiste de "şehvet" yer almaktadır. Ahmed İbn 
Hanbel'in "Müsned"inde yer alan bir hadiste de Peygamberin kendisi, 
bir süre aralarından ayrılmasını merak eden arkadaşlarına aynen : "Fe 
vakaa fi kalbi şehvetü'n-nistıi fe eteytü ba 'ze ezvacf fe esabtuha, yani 
"-kadınların şehveti yüreğime düştü, onun için gidip karılarımın ki­
mileriyle cinsel birleşimde bulundum. " demektir. (Bkz.Ahmed İbn 
Hanbel, Müsned, c. 4, s. 23 1. Bkz. Belgem: 2) 

Temel kaynaklardan Nesei'nin "Sünen"inde ve yine Ahmed İbn 
Hanbel'in "Müsned"inde Peygamberin: "Hübbibe ileyye mined'dünya 
e'n-nisıiu ve't-tlbü" yani "dünyadan bana kadınlar ve koku sevdirildi. " 
dediği anlatılmaktadır. (Bkz. Nesei, Sünen, Kitabu Işreti'n-Nis§/36/1, c. 
7, s. 6 1; Ahmed İbn Hanbel, c. 3, s. 128, 199, 285; Bkz. Belgem no: 3) 

Kur'an'ın kendisinde, Ahzab Suresinin 52. ayetinde Peygambere 
seslenilerek "bundan böyle artık -cariyelerin dışında- kadınların ken­
disine helal olmayacağı ve karılarını başka karıyla da değiştiremiye­
ceği" bildirilirken "ve lev a'cebeke hüsnuhunne" yani: "kadınlann gü­
zelliği seni ne denli imrendirse de (artık helal olmaz)" denmektedir. 
Demek ki ayette de, "kadınların güzelliği"nin Peygamberi çok "ilgi­
lendirdiği" ve "imrendirdiği" ( "i'cab" burada "imrendirme" anlamında­
dır) belirtiliyor. Bütün bunlar varken: "Peyamberin kadınlara ilgisi, 
aşırı ölçüde şehveti, düşkünlüğü yoktu" denebilir mi ve bu İslam 
adına söylenebilir mi? Sonra bunu yazdı diye bir insan, bir dergi, 
"hukuk adına" suçlanabilir mi? Bilirkişi Raporunda ve onun iddia ma-
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kamına oturtulan biçimi olan "iddianame"de bu yapılmaktadır. Hem 
de "kamu" adına ve "hukukun üstünlüğü"nün savunulduğu, Şeriat ya­
sasının yerine çağdaş hukuk ve yasaların konulduğu bir ülkede. Ata­
türk Türkiye'sinde. 

2- İddianame'de ve Bilirkişi Raporu'ndaki: "Yine yazıda Peygambe­
rin dilediği kadını alma hakkı olduğu . . .  " diye başlayıp " . . .  Peygambe­
re helal kılındığı"ya kadar olan kesim (Afşe'nin hadiste yer alan itirazı 
dışında), Ahzab Suresinin 50. ayetinde de viır. (Bkz. Belgem no: 4) 
"Afşe'nin karşı çıkışı ve onun üzerine ayetin indiği"ne ilişkin kesimse 
Buhari'nin de yer verdiği hadiste (bkz. Bululri, Kitabu Tefsiri 'l-Kur'anl 
7). yer almaktadır .. Bu hadis, Diyanet'çe gönderilen yazının ekleri ara­
sında da bulunmaktadır. (Bkz. Diyanet'çe gön. belge no: 16, ek: 111). 
Aynı ekteki aynı hadiste, Aişe'nin "ETEHİBÜ'L-MER'ETÜ NEF­
SEHA" yani "kadın da kendini (peygambere bile olsa) armağan eder 
miymiş?" diye karşı çıkışı üzerine, Ahzab Suresinin: "Peygamberin, 
karılarından dilediğinin sırasını geciktirebileceğini, dilediğinin sırasını 
öne alabileceğini anlatan" 5 1. ayetinin indiği, bunun üzerine de 
Aişe'nin: MA ERA RABBEKE İLLA YÜSARİU Fi HEV AKE" yani : 
"Senin Tanrı'nın, yalnızca senin HEV AN için (buradaki 'heva'nın 'şeh­
vet', yani Peygamberin 'şeyinin keyfi' anlamında olduğu üzerinde duru­
lacaktır) koşuyor görüyorum" dediği çok açık biçimde anlatılıyor. 
(Bkz. Diyanet, belge no: 16, ek: 1/1; Belgem no: 5) Aişe'nin sözüne 
dergide verilen anlamın, yani "Görüyorum ki senin Allah'ın yalnızca 
senin şeyinin keyfini yerine getirmek için koşuyor" anlamının doğru 
olmadığını -kendilerince- kanıtlamak için Diyanet'çe gönderilen ekler 
arasında yer alan, Tecn"cl-i Sarih Tercemesi'nde yer alan anlam şöyle: 
"Rabbin Tefila ('Tefila'= Yüce, hadisin metninde yok, bu yüceltme, çevi­
renindir) kadınların değil (bu da hadisin metninde yoktur, onun için pa­
rantez içinde gösteriliyor.) ancak senin arzunun tahakkukuna müsilraat 
ediyor." (bkz. Diyanet'çe gönd. belge no: 18.) Bu "tercüme"nin bugünkü 
dille Türkçe'si şudur: "Senin Tann'n, yalnızca senin arzunun gerçekleş­
mesine hızlanıyor." Bu tercümede, hadiste yer alan bir sözcüğe, "ERA" 
sözcüğüne anlam verilmediği, bu sözcüğün atlandığı görülüyor. "Eril", 
"görüyorum" anlamındadır. Dergideki çeviride yer almıştır. Hadisteki 
"HEVA'', dergideki çeviride "şeyinin keyfi", Tecrid-i Sarih Terceme-
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si'ndeyse "arzu" diye çeviriliyor. Aslında iki çeviride verilen anlam da 
aynı kapıya çıkmaktadır. Çünkü, Peygambere, cinsel birleşimde, ka­
dınların sırasını dilediği zaman geriye bırakma, dilediği zaman öne 
alma yetkisini veren (hemen) bir ayetin (Ahzab, 5 1 .  ayet) gelmiş olma­
sına Aişe'nin tepki gösterirken söylediği "HEV AKE"ye "senin arzun" 
anlamı da verilse, buradaki "arzu", Peygamberin "cinsel birleşim"e yö­
nelik arzusudur, yani "şeyinin keyfi"dir. Yoksa başka bir "arzu", örne­
ğin, "hurma yeme arzusu" değildir. Kaldı ki bu "HEV k sözcüğüne, 
temel kaynaklardan olan Rağıb'ın El Müfredat'ında, "h-v-y" maddesin­
de "MEYLÜ'N-NEFSİ İLE'Ş-ŞEHVETİ" yani "nefsin ŞEHVET'e eğili­
midir" diye anlam verilmektedir. (Bkz. Belgem no: 6.) 

Görülüyor ki, dergideki yazıda yer alan çeviri, "rastgele" ve gelişi­
güzel yapılmış bir çe.viri değil, konunun önemine dikkat edilerek, temel 
kaynağına başvurularak yapılmış bir çeviridir. Metni, doğru çevirmek­
ten başka da bir amaç güdülmemektedir. Buradaki özel amaç ve "ima", 
Peygamberin karılarından Aişe'nindir. Aişe, İslam'cılar ne denli örtme­
ye çalışırlarsa Çalışsınlar, önemli bir eleştiri getirmektedir. 

3- "Yazının diğer kısımlarda da Hafsa'nın . . .  " diye başlıyan (İddi­
aname'de ve Bilirkişi Raporu'ndaki) cümle: "Hafsa'nın, kendi günün­
de, kendi yatağında, Peygamberi, cariyesi Marya'yla yakaladığı" ve 
"Peygamberi hemen ona halifelikle ilgili müjdeler verdiği" de İslami 
kaynalklarda, Fahruddin Razi gibi önemli "müfessir"lerin Kur'an yo­
rumlarında (bkz. F. Razi, e't-Tefsiru'l-Kebir, c. 30, s. 43). bulunmakta­
dır. (Bkz. Belgem no: 7.) Fahruddin Razi'nin tefsirinde aynen: "Fe 
eserre ileyhii bi şey'eyni: Talırimu'l-emeti ala nefsihi ve'l-beşaretu bi 
enne'l-Hilafete ba'dehfi fi Eb1 Bekr'in ve eblha Umer'e" yani: Peygam­
ber, Hafsa'ya iki sır vermişti: Birincisi, cariyeyi (Marya'yı) kendisine 
yasaklaması, öbürü de, kendisinden sonra halifeliğin, Ebubekir'e ve 
Hafsa'nın babası Ömer'e geçeceğine ilişkin müjde." Peygamber, 
"olayı kapatmak" istemişti, ne var ki, Tahrim suresinin" Peygamber, 
eşlerinden birine, gizlice bir söz söylemişti. O, bunu Peygamberin 
diğer bir eşine liaber verince . . .  " anlamındaki sözlerle başlayan 3 .  
ayetinde de belirtildiği gibi "peygamberin gizlice bir sır verdiği eşi", 
yani (hadislere, Kur'an yorumlarına göre) Hafsa "sır" saklamayınca, 
olay ortaya çıkmıştı. (Bkz. Belgem no: 8) Kaldı ki, aynı Surenin 1 .  
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ayetinde, Peygamberin, "karıları memnun olsun diye kendini helal 
olan bir şeyden yoksun etmesi"ne gerek olmadığı da anlatılmaktadır. 
Peygamberin, "karılarını memnun etmek için kendisini yoksun etme­
sine gerek olmadığı" bildirilen "şey"in ne olduğu üzerinde durulurken 
kimileri, hadislerde yeralan bir "bal şerbeti" öyküsüyle duruma açık­
lama yoluna giderler. Öyküye göre� Peygamber cinsel birleşimde sıra­
nın Cahş kızı Zeyneb'in odasında, olağandan biraz çok kalır. Aişe 
bunu kıskanır. Hafsa'yı da kendisine yandaş eder. Peygamberin Zey­
neb'in odasında "bal şerbeti" içtiği bilinmektedir. Aişe'yle Hafsa bir 
oyun hazırlarlar: "Peygamber, onların odasına geldiğinde, ağzının 
koktuğu, meğafir koktuğu söylenecek"tir. "meğafir kokusu"nun da 
Peygamberin, Zeyneb'in odasındayken içtiği "bal şerbeti"nden kay­
naklandığı söylenecektir. Peygamberin cinsel birleşim için sıralarını 
gözetirken odalarına girdiği saatlerde bu iki karısı (Aişe ve Hafsa), 
oyunlarını sahneleyip gerçekleştirirler. Peygamber "ağzını kokuttuğu 
için" bir daha "bal şerbeti içmeyeceğine" ant içer. Bu öykü, Buhari ve 
Müslim gibi sağlam hadis kaynaklarında da yer alır. İleri sürülür ki, 
Tahrim Suresinin 1 .  ayeti, bu bal şerbeti öyküsüyle ilgilidir. Ve Tanrı, 
"kendisine helal olan bal şerbetinden kendisini yok etmesine gerek ol­
madığını" Peygambere bildirmiştir. Ne var ki, ayeti bu öyküye bağla­
mak, çok zorlamalı bir yorum kabul edilmektedir. Ayetin asıl ilgili bu­
lunan nedeni, konusu, "Peygamberin, Hafsa'nın gününde ve yatağında, 
cariyesi Marya'yla yatarken yakalanmış, Peygamberin de, Marya'yla bir 
daha yatmayacağına ilişkin Hafsa'ya -yeminle-sözvermiş olması"dır. 
Peygamber "bal şerbetini içmemekle" değil, "Marya'yla yatmamakla" 
ancak "karılarını memnun etmiş" olabilirdi. Onun için ayette, "karıları­
nı menun edecek diye kendisini helal olan şeyden (yani cariyesiyle yat­
maktan) yoksun bırakmasına gerek olmadığı" anlatılıyor. Kur'an yo­
rumlarında, buna ilişkin hadis de aktarılmaktadır. 

Kurtubi, KeşŞaf, Aıusi, Tefsiru İbn Kesir, El Bahru'l-Muh1t, e't­
Tefsiru'l-Kebir . . .  gibi ünlü tefsirlerin bir özeti durumunda tefsir yaz­
mış olan Muhammed Ali e's-Sabüni, söz konusu ayete neden olarak 
gösterilen iki olaya da ("bal şerbeti olayı"na da, Marya olayına da) 
yer veriyor, ama, ayetin, "bal şerbeti olayı'na bağlanamayacağını, en 
doğru yorum yolunun, ayeti, "Marya (Mariye) olayı"na bağlayarak 
yorumlamak olduğunu -İbn Kesir'e de dayanarak- yazmaktadır. (Bkz. 
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Sabüni, Safvetu't-Tefüsir, c. 3., s. 406; Belgem: 9) 
Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi Gnl. Müdürlüğünce Sar­

gon Erdem imzalı 8 Nisan 1987 tarihli Savcılığa gönderilen yazıda, s. 
6, paragraf 2, no: 4'de, 2000'e Doğru 'daki dava konusu yazının yazanı 
için: "Yazarın en bayağı kurnazlığı, 1 1 .  sayfanın 2. sütünunda bir por­
nografik film (nasıl da biliyor!-F.Y.) senaryosu şeklinde kaleme alındı­
ğı aşağıdaki cümlelerde (cümledeki yanlışlık, Diyanet'in yazısını ya­
zana ait) görülmektedir."  denmekte ve dergide yer alan, iddianame'de ve 
Bilirkişi Raporu'nda da özetlenen " Marya olayı"na ilişkin kesim akta­
rılmaktadır. Ve saldıran bir üslupla şöyle denmektedir: 

"a- İslam'ın saygın kaynaklarına bağlı kaldığını iddia eden yazar, 
bu bayağı anlatımı hangi kaynaktan aldığını bildirmemektedir. Çünkü 
hazırladığı mizansen, tamamen kendi muhayyilesinin veya şansi tec­
rübelerinin ('bak hele bak! '  -F.Y.) ürünüdür. Değil Hz. Muhammed, 
sıradan bir erkeğin bile, aniden odaya giren karısının önünde, 'dur, 
bekle ' diyerek, bir başka kadınla cinsi münasebette bulunmaya devam 
edebilmesi ve keza en sapık kadının bile böyle sahneyi sonuna kadar 
sabır veya zevkle (Hafsa'nın 'zevkle' beklediği dergide ileri sürülmü­
yor. -F.Y.) seyredip bittikten sonra infial etmesi m ümkün değildir. 
Böyle bir durum ancak grup aşkına alışkın (Diyanet Vakfının bu ya­
zısını yazan, 'grup aşkı'nı nasıl da biliyorlar! -F.Y.) sapık ruhlu in­
sanlar arasında gerçekleşebilir. Yazar ın tamamen kendi eseri olan bu 
anlatımla, Hz. Peygamber'le eşi Hafsa ve cariyesi Marya'nın, halkın 
gözünde ne duruma düşürüldüğünü makamların takdirlerine sunuyo­
rum." (Bkz. Sargon Erdem imzalı 8 Nisan 1987 tarihli yazı, s. 6.) 

Şimdi bakalım, "kurnazlığı" yapan kim, gerçeği saptıran kim, da­
hası: Peygamberi de, Hafsa'yı da Marya'yı da "seks filmleri"ndeki 
gibi bir filmin oyuncuları, "grup aşkı" yapanlar duruma düşürmüş 
olan kim, dava konusu yazının yazarı mı, yoksa, "Türkiye Diyanet 
Vakfı İslam Ansiklopedisi Gn. Müdürü" sıfatını taşıyor olsa da yazı­
sını Diyanet İşleri Başkanlığı adına yazdığı belli olan, yani Diya­
net'in sözcüsü durumundaki Sargon Erdem adlı kişi ya da kişiler mi? 

Sargon Erdem'in yazısının ekinde, "ek: 4/2" diye bir belge var. 
(bk'z. no: 24) Taberi tefsirinden bir fotokopi. Burada, Taberi, Tahrim 
Suresinin 1 .  ayetine ilişkin yorumları aktarıyor. "Peygamberin kendi-
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sine haram kılıp da Tanrı'nın helal kıldığı (Peygambere, kendisini 
yoksun kılasına gerek olmadığını bildirdiği) şeyin ne olduğu konu­
sunda, ilim ehli tartışmaktadırlar. Kimileri der ki, Peygamberin karı­
larını memnun etmek için kendisine haram yaptığı, Marya 'dır. Kıpti 
(Mısır 'lı) cariyesi olan Marya. Karısı ve Ömer 'in kızı Hafsa 'yı hoşnut 
etmek amacıyla Peygamber, bu cariyeyi kendisine -ant içerek- haram 
yapmıştı. Çünkü Peygamber Hafsa 'nın gününde ve odasında bulu­
nunca Hafsa kıskanmıştı. " anlamındaki Arapça sözlerle konuya giri­
yor. Sözü edilen ayeti, Marya olayına bağlayan yorumcuların görüşle­
rini aktarıyor. (Bkz. no: 24:) 

Görülüyor ki, ayeti, "Marya olayı"na bağlamak, "derginin yazarı­
nın icadı" değildir. İslam'ın Kur'an yorumcularınındır. 

Dahası var: 
Bu ekteki yorumlarda, olay ayrıntılarıyla yer almamaktadır. Ay­

rıntıları Taberi'niri daha sonraki aktarmalarında gelecektir. Sargon 
Erdem'in yazısına bu eksik kesiminin fotokopisi çekilerek eklenmiş­
tir. İşte "2000'e lkibine Doğru yazarı'nın "kurnazlık" yaptığını ileri 
süren yazı sahibinin kendi "kurnazlığı" burada. Belgeyi eksik vermek­
le gerçeği dilediği gibi saptıracağı umuduna kapılıyor. Daha sonraki 
sayfalara bakalım: 

· 

"Hadis"lerden birinin Türkçesi: 
"İbn Abbas anlatıyor: 'Hattab Oğlu Ömer'e (Halife), (Tahrim, ayet: 

4'deki) İKİ KADIN'ın kimler olduğunu sordum. Ömer: Aişe ile 
Hafsa'dır, dedi: Olay, Peygamberin, Hafsa 'nın gününde çinsel birle­
şimde bulunduğu, lbrahim 'in Kıpti (Mısır'lı) anasından kaynaklan­
mıştır. Hafsa Peygamberi o durumda yakalayınca şöyle demiştir: 

-Ey Peygamber ! Ant içerek söylerim ki, karılarından hiçbirinin 
başına benzeri getirmediğin bir şeyi bana yaptın. Benim günümde (Fİ 
YEVMİ), cinsel birleşme sırası bendeyken (Fİ DEVRİ) ve benim ya­
tağımda (ALA FİRAŞI) ! J ! 

Bunun üzerine Peygamber şöyle konuştu: 
-Onu (cariyeyi) kendime yasaklayıp bir daha ona yaklaşmazsam, 

bu seni sevindirir mi? 
Hafsa şöyle dedi: 
-Evet! 
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Bunun üzerine Peygamber o cariyeyi kendisine yasakladı. Bu 
arada Peygamber Hafsa'ya şöyle dedi: 

-Bu durumda sen de olayı kimseye söyleme! 
Hafsa olayı Aişe'ye söyledi. Sonra Tanrı, onun A.işe'ye haber ver­

diğini ortaya çıkardı: Tanrı, : Ey Peygamber! Karılarını sevindirecek­
sin diye niçin kendini, Tanrı'nın.sana helal kıldığı şeyden yoksun edi­
yorsun? (anlamındaki) ayeti indirdi."' (Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyfuı Fi 
Tefsiri'l-Kur'an, c. 28, s. 102;  Belgem no: 8) Hadiste, Peygamberin, 
ayetin inmesinden sonra, "yemin keffareti" ödediği ve cinsel birleşim­
de bulunmayacağına ant içtiği cariyesi Marya'yla cinsel birleşimde 
bulunmaya devam ettiği <le açıklanıyor. (Bkz. Aynı belge.) 

Bir başka hadisin Türkçesi: 
"İbn Abbas anlatıyor: 'İkisi de Peygamberin kansı olan Hafsa ile 

Aişe, birbirlerini çok severlerdi. Hafsa babasının evine gitmişti. Bir süre 
orada kalıp konuştular: Peygamber de cariyesini çağırttırıp, Hafsa'nın 
odasında onunla cinsel birleşti. Peygamberin, A.işe'yle cinsel birleşimde 
bulunacağı gündü. Hafsa dönünce, Peygamberle cariyeyi odasında 
buldu. O sırada çıkmalarını bekledi. Ve son derece kıskançlığa kapıldı. 
Sonra Peygamber cariyesini çıkardı. Hafsa içeri girdi. Şöyle dedi: 

-Senin yanında kim olduğunu (kimle birleştiğini) kesinlikle gör­
düm. Tanrı'ya ant içerek söylerim ki, sen beni kötü duruma düşürdün !  

Bunun üzerine Peygamber şöyle dedi: 
-Tanrı'ya antiçerim ki, seni kesinlikle sevindireceğim. Sana bir 

sır söyliyeceğim, sakla (kimseye söyleme). 
Hafsa sordu: 
-Nedir senin sırrın? 
Peygamber söyledi: 
-Sen tanığım ol ki, bu cariye, bundan böyle bana haramdır. Sırf 

seni memnun edeyim diye. 
Hafsa ile Aişe Peygamberin öteki karılarına karşı dayanışma 

içendeydiler. O nedenle Hafsa gidip, olayı Aişe'ye haber verdi: 
-Aişe, müjde! Peygamber, cariyesini kendisine haram yaptı. 
Hafsa, Peygamberin sırrını Aişe'ye haber verince, Tanrı ayeti in­

dirdi . . .  " (Bkz. Taberi, aynı tefsir, c. 28, s. 101 ,  Belgem no: 8) 
Bir başka hadisin Türkçesi: 
"Ebu Osman anlatıyor: 
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-'Peygamber, Hafsa'nın odasına gitmişti. Hafsa yoktu o sıra. 
Peygamber de hemen cariyesiyle cinsel birleşti. Üzerine örtü örtm üş­
tü onun. O sırada Hafsa geldi. Durum üzerine kapıda (beklemek 
üzere) oturdu . (=Fekaadet ale'l-babi.) Peygamber işini bitirene dek 
(=Hatta kadil Resulullah 'i sellallahu aleyhi ve selleme) bekledi. Sonra 
şöyle dedi: 

-Tanrı'ya antiçerim ki, sen beni çok kötü duruma düşürdün. 
Onunla (cariyenle), benim odamda cinsel birleşimde bulundun. Ya da 
benzeri bir söz söyledi. 

Bunun üzerine Peygamber, cariye'yi kendisine yasakladı."  (Bkz. 
Taberi, aynı tefsir, c. 28, s. 102;  Belgem no: 8) 

Olayı benzer biçimde anlatan hadisler de var. Hepsini aktarmaya 
gerek yok. 

Şimdi bütün bunlar, hadislerde yer aldığına göre, sergilenen, bir 
"seks filmi" ya da "grup aşkı" niteliğinde bir şey midir? Diyanet 
Vakfı adına yazı kaleme alıp gönderen Sargan Erdem'in yazdılarına 
bakılırsa, bu soruya: "Evet !"  demek gerekir. Görülüyor ki, Peygambe­
re; eşine ve cariyesine asıl "hakaret" eden, bu Diyanet sözcüsüdür. 

4- İddianame'de ve Bilirkişi raporu'nda; dava konusu olan yazıda: 
"Hz. Peygamberin sadece kadın düşkünü olduğu izleniminin verildi­
ği" ileri sürülüyor. Bkz. İddianame ve Bilirkişi Raporu, s. 1 ,  parag. 3.)  

İslam'ın temal kaynaklarında yazılı olanlardan bu "izlenim" çıka­
rılıyorsa, bu, söz konusu kaynaklara yönelik bir sorundur. 2000'e 
Doğru Dergisi'nin yaptığı, yalnızca, bu kaynaklardan alıp aktarmak­
tan ibarettir. 

"Peygamberin cinsel arzularını istediği biçimde yerine getirebil­
mek için bu hedefe uygun ayetleri uydurduğu izlenimi"nin de "veril­
mek istendiği" iler! sürülüyor. (Bkz. İddianme ve Bilirkişi Raporu, 
aynı yer.) 

Kaynaklarını gös�erdiğimiz, belgelerini ortaya koyduğumuz, tü­
müyle İslami kaynaklarda yazılı bulunanlardan "Peygamberin, cinsel 
arzularını yerine getirebilmek için hedefine uygun ayetler uydurduğu 
izlenimi"ne varılıyorsa, bununda "şeref"i, bu izlenimi elde edenlere 
aittir. Bir kez daha yineleyeyim: 2000'e Doğru Dergisi, dava konusu 
yazısıyla, İslam'ın temel kaynaklarında olanı, yorumsuz vermekten 
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öteye bir şey yapmıyor. Bu kaynaklarda olandan, kim ne sonuç çıka­
rırsa, bu, kaynaklarla sonuç çıkaran kimseleri ilgilendiren bir durum­
dur. Yazımızda "insat" yok, yalnızca "nakil ve ispat" var. 

B- Dava Konusu Yazı Hakkında, Bilirkişi Raporu'nun ve 
Onun Kopyası Olan İddianame'nin Vardığı Sonuç: 

a) "İslam Peygamberinin manevi hatırasına hakaret", 
b) ve TCK/175/3. maddesine muhalefet". 
İslam Peygamberinin "manevi hatırasına hakaret", Kur'an'da ve 

hadislerde bulunanları, temel İslami kaynaklarda anlatılanları aktar­
makla olamaz. Böyle bir savda bulunmak için, ortaçağın çok gerileri­
ne düşmeye göze almak, tüm hukuk ilkelerini hiçe saymak gerekir. 
İslam Dini ve hukuk adına bu savda bulunanlar, Bilirkişi üyeleri 
acaba neyi "biliyorlar", neyin "uzmanı" bulunuyorlar? Acaba içinde 
bulundukları çağı, içinde yaşadıkları devletin Türkiye Cumhuriyeti 
olduğunu, artık Şeriat hukukunun ve çağdışı hukuk anlayışının ge­
çerli olmadığını biliyorlar mı? Ve biliyorlar mı ki, savcılık makamına 
oturttukları anlayış, yani hukuk giysisi giydirilmiş İslam Şeriati bir 
gün tüm kurumlarıyla Türkiye Cumhuriyetini ele geçirmiş olsa, ken­
dilerine de yer kalmayacaktır? 

Şu sözü edilen TCK. 175/3. madde ne diyor bakalım: 
"Din ve mezheplerden birini tezyif ve tahkir yolunda neşriyatta 

bulunanlar, bir aydan altı aya kadar hapisle cezalandırılırlar. " 
Dava konusu yazının bu kapsama girmesi için, yazıda, bir "din" ya 

da "mezheb"i "tezyif' ve "tahkir" etmiş olması gerekir. Bu yazıda bir 
"tezyif' ya da "tahkir" değil, yukarıda birçok kez altı çizilerek belirtil­
diği gibi, yalnızca "nakil" var. Okuyacakları "özgürce düşündürmek" 
için. 
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HEV A'NIN ANLAMI 

Muhammed'in Cinsel Hayatı 
Eleştirilere Yanıtlar 

Bizim çevirimiz 
"Görüyorum ki senin Allah'ın yalnızca senin şeyinin keyfini yeri­

ne getirmek için koşuyor." (Kaynak: Buhar!, Tefsir/7, Tecrit, Hadis 
no: 172 1 ,  Müslim Rıda/49, 50, Hadis no: 1464, İbn Mace, Nikah/57, 
Hadis 200, Ahmed İbn Hanbel, 6/134, 158, 26 1.)  

Yeni Nesil 'in başvurduğu üç çeviri 
"Vallahi Rabbinin senin arzunu hemen yerine getirdiğini görüyo­

rum." 
(Sahih-i Müslim Tercüme ve Şerhi'nin 7. cildinin 402. sayfasında 

Ahmed Davudoğlu) 
"Rabbin şüphesiz senin dilek ve arzunu geciktirmeden derhal ger­

çekleştirir." 
(Sünen-i İbn-i Mace Tercemesi ve Şerhi'nin 5. cildinin 495. sf. 

Haydar Hatiboğlu) 
"Rabbin Teala (kadınlarının değil) ancak senin arzunun tahakku­

kuna müsaraat ediyor." 
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(Tecrid-i Sarih Tercemesinin 1 1 .  cildi 152. sf. Ord. Prof. Kfunil 
Miras) 

Geçen sayımızda açıkladığınız gibi Hz. Muhammed'le ilgili yazı­
mıza gelen cevapları bu sayımızdan itibaren yayımlamaya başlıyo­
ruz. Ayrıca her sayıda kendi cevaplarımız da yer alacak. Bu sayımız­
da Yeni Nesil Gazetesi yazarlarından Bünyamin Ateş ve Mehmet 
Paksu'nun cevaplarını yayımlıyoruz. Bunun yanında Hz. Muham­
med'le ilglii yazımızda üzerinden en çok durulan ve Peygambere dil 
uzatıldığı iddiasına neden olan bir cümleyi açıklığa kavuşturmaya ça­
lıştık. 

Bu cümlenin orijinalinin yanı sıra bizim çevirimiz ve Yeni Nesil 
Gazetesinin, bu iddiayı ileri sürmesine dayanak gösterdiği çevirileri 
de veriyoruz. 

Yeni Nesil yazarları tercüme ile alınan kaynakların "doğru" oldu­
ğunu kabul etmektedirler. Ancak yazarların iddiası, "tercüme edilen 
ibare tamamıyla saptırma ve yanıltma mahsulü"dür. Bu iddianın 
hemen ardından Yeni Nesil yazıda verilmek istenen temaya mutabık 
olduklarını onaylıyorlar. 

Öyle ise tartışılan nedir? 
. Bünyamin Ateş ve Mehmet Paksu hadisin "doğru" saydıkları ter-

cümelerini aktarmışlar. 
-

"Vallahi Rabbinin senin arzunun hemen yerine getirdiğini görüyo­
rum." 

Bu çeviri eksiktir. Çünkü hadiste yer alan ve 'koşuyor' ya da 
'koşar' anlamına gelen "Yüsariu" sözcüğünün karşılığına yer verilme­
miştir. Üzerinde durulan "heva" sözcüğüne de "arzu" anlamı verildiği 
görülüyor. Arzu, Farsça bir sözcüktür. "İstek" anlamını içerir. Ama 
burada söz konusu olan istek herhangi bir şeyi yeme içme türünden 
bir istek de�ildir. Burada Muhammed'in karılarına yönelik isteği söz 
konusudur. Karılarıyla cinsel ilişkisindeki sıradır. Öyleyse buradaki 
"arzu" şehevi istı:;ktir. "Reva" bu anlamda kullanılmıştır. 

· 
Diğer çevirilerde ise: 
"Rabbin şüphesiz senin dilek ve arzunu geciktirmeden derhal ger­

çekleştirir. "  
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"Rabbin Teala (kadınların değil) ancak senin arzunun tahakkukuna 
müsiiraat ediyor." 

Bu iki çeviride de "hevii" sözcüğüne "dilek" ve "arzu" anlamı ve­
rildiği görülüyor. Demek ki, bizim çevirimizle "heva" sözcüğüne veri­
len anlam arasında temelde bir ayrılık yok. Biz buradaki 'heva'yı 
keyif diye almış, bulunuyoruz. Ama ne tür bir keyif? Burada söz ko­
nusu olan peygamberin cinsel keyfi olduğuna göre Aişe'nin "Senin 
şeyinin keyfine" derken, cinsel organının keyfine demek istediği çok 
açıktır. Nitekim İslam kaynakları arasında önemli bir yeri olan 
Rağıb'ın El Müfredat'ında "Heva"ya aynen şu anlam verilir. 
"Meylu'n-Nefsi ilaş-Şehveti: Nefsin şehvete meylidir. " 

Ayrıca esas kaynak olan Kur'an'da hevii sözcüğü sadece gösterilen 
ayette ,değil, on ayette arzu ve isteğin konusuna göre değişik anlamlar­
da yer alıyor. 

Kuran'da heva'nın geçtiği ayetler: 
Nisa: 135; A'raf: 176; Keyf: 28; Taha: 1 6; Furkan: 43; Kasas: 50; 

Siid: 26; Casiye: 23; Necm: 3; Naziyat: 40. Ama hepsinin ortak anla­
mı istektir, arzudur. Biz burada "cinsel" (şehevi) isteğin amaçlandığı­
nı belirtiyoruz ki, ne denli tepki gösterilse de bu yadsınamayacak bir 
gerçektir. 

Aişe'nin sözünün söylenmesine neden olan konu (Muhammed'in 
karılarıyla yatmasındaki sıra) bunun tanığıdır. Yazarlar da bizimle bu 
konuda mutabık olduklarını belirtiyorlar. 

Ayrıca Yeni Nesil gazetesinin yazarları Bünyamin Ateş ve Meh­
met Paksu diyorlar ki, "Tecrid'i de bu hadiste kaynak gösterdiği halde 
tercümede Tecrid'in ifadesine itibar etmiyor." 

Biz açıkça Arapça kaynaklardan çeviri yaptığımızı belirtmiştik: 
Tecrid'de kaynaklarımız arasındadır. Sözünü ettiğimiz cümle gerçek- . 
ten Tecrid'de de vardır. Hadisi kendimiz çevirdik ve bizim çevirimiz 
yorumsuz çeviridir. 

Yeni Nesil yazarlarının iddia ettiği gibi bizim çevirimiz "değişik 
ve kasıtlı" olmadığı gibi, yazarların başvurduğu çevirilerden daha as­
lına sadık ve uygundur. 
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İSLAM'DA İŞKENCE* 

İslam'da, suçlu görülenler için her aşamada "işkence" olduğu 
kesin. İşkence bulunmadığını savunanlar, İslam'ı çağdaş insana se­
vimli gösterme çabasında olanlardır. 

İşkencenin Muhammed dönemindelti bir biçiminin adı "mesü­
le"dir. Bu da "el, kol kesme"nin yanında özellikle "göz oyma" (suçlu­
nun diri diri gözlerinin oyulup çıkarılması) biçiminde uygulanır. Bu­
hari ve Müslim'in de e's-Sahih'lerinde yer verdikleri hadiste çok açık 
biçimde anlatılır ki bu. işkence biçimini Muhammed'in kendisi de 
yapmıştır. Ureyne kabilesinden suçlulara yapmıştır bunu. Ancak bu 
işkence biçiminin yapılmaması gerektiği de hadislerde var. İslam ule­
ması arasında bu işkence biçiminin yürürlükten kaldırıldığı görüşünü 
savunanlar var. Maide Suresinin 33. ayetiyle yürürlükten kaldırıldığı­
nı (mensuh olduğunu) ileri sürerler. Bu ayette şöyle denir: "Tanrı ve 
Peygamberiyle savaşanların ve yeryüzünde bozgunculuğa uğraşanla­
rın cezası öldürülmeleri ya da asılmaları ya da çapraz olarak el ve 
ayaklarının kesilmesi ya da sürülmeleridir ... " Görüldüğü gibi burada 
"göz oyma" yoktur. İşkencenin bu biçiminin Maide/33. ayetiyle orta­
dan kaldırıldığını ileri sürenlerse "ulema"nın tümü değil, bir kesimi­
dir. (Bkz. Ebubekir Muhammed Hemzani, el İtibar, Humus, 1966, s. 
197.) 

İslam'da işkencenin bulunduğu kesin; çünkü sözü edilen ayette 
bile işkence var. "El ve ayaklarının çapraz olarak kesilmesi" işkence­
dir. Nur suresinin ayetlerinde suçlulara "80 değenek" (4. ayet), "100 
değenek" (2. ayet) cezaları var. Bir insana "80 değenek, 100 değenek" 
vurmak, ona işkence etmek değil de nedir? İslam fıkhında "ta'zir" ce-

*Turan Dursun bu notu, Doğl!.Perinçek'in·ricası üzerine Taner Akçarn'ın araştırmasına 
yardımcı olmak için yazdı. üzgün metin duruyor. 
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zası var. Kadı, karşısına suçlu Y,a da sanık, olarak çıkan kimseye bu 
cezayı verebilir. Bu ceza sözle yerine getirilebileceği gibi sopayla da, 
örneğin 20-30 değnek vurarak da yer�ne getirilebilir. Bu, İslam huku­
kunda açıkça belirtilir. 

Ahzab Suresinin "inanan erkek ve kadınlara, işlemedikleri birşey 
yüzünden eza edenler kesin olarak iftira ve apaçık bir günah yüklen­
mişlerdir." anlamındaki ayet, Kur'an'ın işkenceyi yasakladığına kanıt 
olarak ileri sürülüyor. Oysa bu ayetteki "eza" eğer "işkence" demekse, 
o zaman suçsuzlara değlise de "suçlulara işkence" edilebileceği anla­
tılmış oluyor ayette. 

Kurtubi tefsirindeki yoruma göre: Bir önceki ayette, Tanrı'ya ve 
peygamberine "eza" her durum için yasaklanıyor. Bu ayetteyse inanari 
erkek ve kadınlara "eza", yalnızca "haksızca durum" için yasaklanı­
yor. Çünkü birinci "eza", her durumda "haksız" olur. İkinci "eza"ysa 
haklı da olabilir -bu yasaklanmıyor-; haksız da olabilir -yasaklanan 
bu-. (Bkz. Kurtubi, 14/238). Demek oluyor ki eğer "eza"ya "işkence" 
anlamı verirsek, inanan erkek ve kadınların "inananları"na bile, 
"haklı" gerekçeyle "işkence" edilebilir ayete göre. "İnanmayan­
lar"aysa "eza" serbesttir. Çünkü her durumda haklı gerekçesi vardır. 
Hiçbir gerekçe olmasa bile, "imansızlık" gerekçesi vardır. 

"Dayak"tan başlayarak türlüsü vardir "işkence"nin İslam'da. 
İslam'ın Tanrı'sı, Yahudilik'teki Tanrı gibi "gerektiği"nde "işken­

ce" eder. Bu dünyada da, "öbür dünya"da da. Bu dünyadaki, "göksel 
felaketler" olmadığı zaman insanlar aracılığıyla yaptırdığını bildirir. 
"Öbür dünya"daysa "melek"ler, "zebani"ler aracılığıyla. "Cehen­
nem"de ... 

Muhammed'in yaşamındaki tek tek olaylar "tepki" biçiminde olan­
ları bile örnek olarak alınır ve "genel" yasa olarak uygulanır. Muham­
med'in uygulamalarıysa "işkence" son derece bol. 
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TEK YOL DUA 

Başbakanın sözü değil, bir hadis: "Ey Tanrı! . . .  Günahtan ve. borç 
yükü altında kalmaktan sana sığınırım!" Müslim ve Buhari nakledi­
yor bu duayı . Başbakan'ın sözü ise şöyle: "Allah'ın yardımıyla enf­
lasyon düşecek. "(23 Mart tarihli gazeteler). Şu dua da Başbakan'ın 
kardeşi, ekonomi işlerinde sorumlu Devlet Bakanı Yusuf Bozkurt 
Özal'a ait: "İnşallah dar boğazdan çıkılacak, inşallah hiçbir firma bat­
mayacak, inşallah enflasyon çekilecek ." 16 Mart tarihli Hürriyet, 
Bakan'ın sözlerini spot olarak veriyor. Haberin başlığı ise şöyle: "Bi- . 
rader Özal'ın Umudu Allah'ta" 

"İnşallah işçiler bir maceraya sürüklenmez, grevi kullanmadan 
haklarını alırlar": Bu da Çalışma Bakanı İmren Aykut'un "grev 
duası" oluyor. İşçilerin yemek boykotu karşısında Başbakan şöyle 
konuşmuştu: "Allah'ın verdiği nimetler reddedilmez." 

Gazeteci, Başbakan'a iki Türk sporcusunun Belçika'da müsabaka 
sırasında tekbir getirmeleri konusunu soruyor, Cevap: "Seyirciler mi 
tekbir getirmiş, sporcular mı? Tekbir getirmek mahzurlu mudur?" 23 
Mart tarihli Güneş Gazetesinin spor sayfasında Galatasaray. ve Beşik­
taş'ın golcüleri Tanju ve Ali camide dua ediyorlar. Başlık: "Golcüle-
rin gol duası". 

' 

Tercüman gazetesinin Filistinlileri ve Afganları desteklemek için 
yürüttüğü dua kampanyasını unutmamak gerekiyor. Yeşilay derneği­
nin sigarayı bırakma kampanyas� dolayısıyla yayınladığı dualı yazı­
lar geniş bir literatür oluşturuyor. 

Bir de Turizm duası var . Turizm Bakanlığı'nında katkılarıyla ku­
rulan "Turizm Geliştirme ve Eğitim Vakfı" TUGEV'in Mütevelli He­
yeti geçtiğimiz günlerde bir vakıf duası benimsedi.* Bakanların, ba­
kanlıkların ve kurumların bu yöndeki dağınık çalışmaları yerine, 
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Diyanet İşleri Bakanlığı'nın her kurum için uygun birer dua oluştur­
ması gibi kestirme bir yol niçin tutulmaz, anlamak mümkün değil. 

Emel Sayın'ın söylediği şu ünlü "Yağdır Mevlam Su" şarkısı ise 
İstiklal Marşımızı gölgede bırakan bir ikinci milli marş haline geldi. 

Silahlı Müdahale Duası Yok mu? 

Ekonomiden futbola, grevden turizme, başağnsından cinselliğe 
kadar, dualar toplumsal yaşamın her alanına alabildiğine girmiş. 
Devletin zirvelerinden her fırsatta duaların döküldüğü bugünkü ko­
şullarda, 2000'e Doğru İslami kaynakları titizlikle tarayarak dua ko­
nusunu araştırdı. Sayfalarımızda şüphesiz "turizm duası", "grev 
duası", "enflasyon duası" vb. yer alamayacak. Çünkü İslamın ortaya 
çıktığı çağda bu konular henüz gündemde yok. Silahlı müdahale 
duası da yok. Ancak, benzetme ve yorum yoluyla yetkililer gerekli 
gördüklerinde yeni dualar ·üretmekte sıkıntı çekmeyecekler. Yusuf 
Bozkurt Özal, "bugün hep inşallah diye konuşuyorsunuz?" diyen ga­
zeteciye şu cevabı vermişti: "Allah'ın yardımı olmadan hiçbir şey 
olmaz." 

Yalvarsınlar Diye 

Öncelikle En'am Suresinin 42 ve 43. ayetlerini hatırlamakta yarar 
var: " . . .  Onlar -yalvarsınlar diye- darlık ve sıkıntıya sokmuşuk. Hiç 
değilse onlara şiddetimiz geldiğinde yalvarıp yakarmalı değil miydi­
ler? Lakin kalpleri katılaştı, şeytan da yaptıklarını onlara güzel gös­
terdi ."  

Dua konusunda çeŞitli kaynaklarda değişik tanımlar yer alıyor. 
Örneğin, Prof. Dr. Sedat Veyis Örnek ilkellerdeki "dua" hakkında 
şunları yazıyor: "Dua, basit haliyle yüce kudretlerin yardım ve mer­
hametini kazanmak için, kişinin içinde bulunduğu duruma göre o anki 
seslenişidir. "Ancak bugün, devlet sarmakta olan dua yönelişini en iyi 
açıklayan tanım herhalde İslam Ansiklopedisi'ndeki. Şöyle: "Kulun, 

174 



tüm umtJtları kırıldıktan sonra Tanrı'ya sığınıp yal.varması ve O'nu 
TEK YARDIMCI tanımasıdır." 

Cinsel Birleşme ve Açlık 

İbn Abbas anlatıyor: Peygamber şunları söyledi: "Bir kimse karı­
sıyla cinsel birleşimde bulunacağı sırada; "Bismillahi allahümme cen­
nibni'ş şeytane ve cennebi'ş-şeytane ma rezakna: Tanrının adıyla 
başlarım. Ey Tanrı!· Beni şeytandan uzaklaştır! Şeytanı da bize vere: 
ceğin şeyden (çocuktan) uzaklaştır! derse, sonra ikisi arasındaki olay­
da takdir gerçekleşirse, aralarındaki ilişkinin bir çocukla sonuçlanma­
sının yazgısı ortaya çıkarsa, o çocuğa, şeytan hiçbir zaman zarar 
vermez." Hadis böyle söylüyor. 

Cinse.l birleşme sırasında okunacak 

Açlık güncel. Giderek de güncelleşiyor. Kendini asanlar, bu yüz­
den yıkılan yuvalar gazete sayfalarından eksik olmuyor. Hadis, Haz­
reti Muhammed'in bu konuda şöyle dua ettiğini söylüyor: "Allahım! 
açlıktan sana sığınırım; o, insanı kucaklayan ne fena arkadaştır." 
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Erkek Çocuk Doğurmak İçin , 

"Şerhül Mefatih'de buyrulmuştur ki; 
-Bir kimsenin hatunu yüklü iken elini zevcesinin karnı üzerine 

koyup: BİSMİLLAHİL EHADÜS SEMAD, ELLBZİ LEM YELİD 
VE LEMYÜ-LED, ALLAHÜMME SEMMEYTÜ MAFİ . HA.ZEL 
BATNI MUHAMMED BİSMİ .MUHAMMED SALLALAHÜ 
ALEYHİ VE SELLEM' diye ol karındaki yüklü çocuk erkek doğa, de­
dikten sonra şu misaller sıralanıyor. 

Kişi hatununun sağ yanına yatsa şol haysiyet ile ki sırası arka 
üzere erkek anın sağına düşüp avret erkeğin soluna düşe. 

Cinsel ilşiki mürad edince erkek sağ yanından kalkıp müşaberet 
etse ol ilişkiden Allah'ın izniyle erkek çocuk hasıl olur demişler. 

Hatun, ay halinden pak olup gust ettiği günde ilişki vaki olsa 
andan oğlan hasıl ola. 

Kezalik beş günedek herhangi günde ilişki kurarsa, oğlan ola ve 
beşinci günden ta sekizinci günedek herhangi günde ilişki kurarsa o 
oğlan ola ve beşinci günden sonra ta sekizinci günedek herhangi 
günde ilişki vaki olursa andan kız doğar Allahın izniyle . 

Cüzzama, Akrep Sokmasına Karşı 

"Resül-i Ekrem şöyle dua ederdi: "Ya Rabbi (bedene arız olan) 
beras illetinden, aklın zevalinden, cüzzamdaiı ve kötü hastalıklardan 
sana sığınırım!" Hastane ücretlerinin dayanılmaz düzeye çıkarıldığı 
bugünlerde belki bu dua daha çok dikkat çekecektir. 

Aslında sağlık konusunda çok dua var İslamda. Özellikle yılan ve 
akrep sokmasına karşı dualar geniş yer tutuyor. Hadis Peyg&mberin 
arkadaşlarından Ebu Said el-Hudri'nin akrep tarafından sokulmuş bir 
kabile reisini tedavi edişini anlatır. Ebu Said tedaviyi fatiha suresini 
okuyarak yapmıştır. Reis ölmekten kurtulmuş, ipinden kurtulmuş · 
h.ııyvana dönmüştür. Başka bir hadiste, Peygamber'in yılan ve akrep 
sokmalarını okuma ve üfleme yoluyla tedavi etmeye izin verdiği belir­
tiliyor. 
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'Gerçi Sayın Cumhurbaşkanı dinimizde okuma üflerrie yoluyla te-· 
davinin bulunmadığını, bunların sonradan, uydurulduğunu birçok kez 
söylemişlerdi, ancak yanıldıkları anlaşılıyor. Hem okuyup üfleyerek 
tedaviye, hem de bu tedavi karşılığında ücret alınmasına ilişkin bir­
çok hadis var. 

Ebu Said, kabile reisini tedavi edince, söz verilen koyun sürüsü 
kendisine verilir. Sürüyü aralarında paylaşmadan önce gidip durumu 
peygambere anlatırlar. Peygamber Ebu Said'e iltifatta bulunur sonra 
çözümünü açıklar: "İyi yapmışsınız. Şimdi, koyunları paylaştırın. Ve 
sizinle birlikte bana da bir pay verin." Buhari bu hadisi aktardıktan 
sonra Peygamberin, "dua ile tedavi karşısında ücret" alınabileceğini 
anlatmak için şöyle dediğine yer veriyor: "Karşılığında ücret aldığı­
nız görevlerin ücretleri içinde en haklı olanı, Tanrı'nın Kitabı 
(Kur' an) karşılığında aldığınız ücrettir." 

Gene akrep konusunda bir hadiste Ebi Hüreyre'nin şöyle anlattığı 
aktarılıyor: "Peygamber'in huzuruna akrep sokmuş biri getirilmişti. 
Onu görünce Peygamber şöyle konuştu: Eğer, yarattığı şeylerin şer­
rinden Allah'ın TAM OLAN KELİMELERİ (sözleriyle, ayetlerle) sı­
ğınırım (O'na)! demiş olsaydı, bunu akrep sokmazdı ya da soksa bile 
zarar vermezdi." 

Haset ve Vesvese 

Sarılığın · okunarak iyileştirildiği gene hadisten öğreniyoruz. 
"Ümm-i Seleme Rediya'llahu Anh'dan rivayete göre, Salla'llahu aleyhi 
ve Sellem Ümm-i Seleme'nin odasında yüzünden sarılık eseri bulunan 
bir kız çocuğu görmekte: Bu kızcağızı okutunuz, buna nazar değmiş­
tir, buyurmuştur." Sadece sarılık açısından değil, sürekli kendisinin 
kıskanıldığından, muhaliflerinin hasetten çatladığından yakınan Baş­
bakan için de bu hadis'in uyarıcı olacağı düşünülebilir. 

Haset konusunda ayrıca bir de ayet var: "Ey Muhammed! De ki: 
Hased ettiği zaman hasedçinin şerrinde, düğümlere nefes eden büyü­
cülerin şerrinden, bastırdığı zaman �aranlığın şerrinden, yaratıkların 
şerrinden tan yerini ağartan Rabbe vesvese sorunu ise sığınırım!" 

177 



(Felak Suresi) Nas Suresinde yer alıyor: "Ey Muhammed! De ki: 'İn­
salardan ve cinlerden ve insanların gönüllerine vesvese veren o sinsi 
vesvesecinin şerrinden, insanların Tanrısı, insanların Hükümranı ve 
insanların Rabbi olan Alla'.h'a sığınırım!" 

Çıldırmaya Karşı 

SHP Genel Başkanı İnönü, geçenlerde "Özal çıldırdı" deyince, 
2000'e Doğru hadisleri araştırdı. Çünkü yoksulluktan, umarsızlıktan 
aklını yitirenler vardı. Çıldıranların iyileştirilimesinde duanm oyna­
dığı rol hadiste şöyle anlatılıyor: "Temim oymağından Salt Oğlu 
Harice'nin amcası (İlaka) Peygamber'e gelip müslüman oldu, sonra 
dönüp gitti. Peygamber'den ayrıldıktan sonra gittiği yerde, bir kabile­
ye uğradı. İçlerinde zincire vurulu deli bir adam vardı. Bu adamın ai­
lesi gelip Harice'nin amcasına: "Bize gelen habere göre, sizin şu sahi­
biniz (Peygamber) hayırlı şey getirmiş (Tanrı'dan). (Böyle bir 
kimsenin inanın olarak) sen de hastamızı tedavi edebilecek bir şey 
(bir dua filan) var mı?" diye sordular. 

Harice'riin amcası (yeni müslüman) anlatıyor: (Başvuru üzerine) 
ben de Fatiha Suresini okuyarak tedavi ettim adamı. Adam iyileşti. 
Bana 100 koyun verdiler. Ben de Peygambere gelip durumu anlattım. 
Peygamber: "Yalnızca bu mu?" y a  da "Başka bir şey söyledinmi?" 
dedi. Ben: "Hayır!" deyince şöyle söyledi: "Al (ye o verilenleri)! Ya­
şamıma ant ile söylerim ki, batıl bir rukye karşılığında bir şey alıp 
yiyen bir yana, sen kesinlikle, hak olan bir rukye (hak olan ayetleri 
okuyup üfleme) karşılığında bir şey alıp yemiş olursun!" 

Ağrılara Karşı 

Ağrıların giderilmesi için okunması gerekli duaları açıklayan ha­
disler var. Ebu-As Oğlu Osman, müslüman olduğu günden başlayıp 
süren, vücudunda sürekli duyduğu bir ağrıdan gelip Peygamber'e ya­
kındı. Peygamber de ona şunu söyledi: "Vücudunda duyduğun ağrı-
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nın yerine elini koy ve üç kez; "Tanrı'nın adıyla", yedi kez de, "buldu­
ğumu, karşılaştığım ürkünç, kötü durumların şerrinden Tanrı'ya ve 
O'nun gücüne sığınırım de! "Aynı konuda Aişe'nin anlatımına daya­
nan hadisler bulunuyor. Bir hadiste ise Hazreti Muhammed'in bizzat 
dua ile ağrı tedavisi yaptığı anlatılıyor. 

Felç ve Yaralanma 

"Seleme bin Ekva Radiyallahü Anh'ten şöyle dediği rivayet olun­
muştur: Hayber günü ben baldırımdan ağırca vurulmuştum. Hemen 
Nebi sallallahü aleyhi ve selleme geldim. Resfilullah üç defa nefes 
etti. O saatte ağrı ve ıstırap hissetmedim." Hadisler sadece yaralanma­
ların değil felcin de dua ile tedavi edilebildiğini açıklıyor. 

İhmalcilik 

Ancak, bütün bu dua ile tedavilerde ihmalci davranmamak, belirti­
len usul ve biçimlere sadık kalmak gerekiyor. İşte Osman Oğlu 
Eban'ın başına gelenler bu bakımdan da öğretici oluyor. Osman Oğlu 
Eban, Peygamber'in şöyle dediğini Affan Oğlu Osman'dan işittiğini 
anlatıyor: "Bir kul, her gün sabaha girerken ve her gecenin başlangı­
cında üç kez şöyle derse, ona hiçbir şey zarar veremez: "O Tanrı"nın 
adıyla başlarım ki, O'nun adıyla birlikte bulunurken, ne yerde ne de 
gökte bir şey insana zarar verebilir." 

Bu hadisi aktaran Eban felce yakalanıyor. Bir adam, "madem ki, 
bu dua okunduğunda insana bir kötülük gelmez nasıl olmuş da bu ar­
damın başına böyle bir durum gelmiş" dercesine, Eban'a bakıyor 
şaşkın şaşkın. Eban bunu farkedince şöyle söylüyor: 'Hadis aktardı­
ğım gibidir ve doğrudur. Ama ben felç olduğum gün, hadiste anlatılan 
duayı, tanrı benimle ilgili kaderi uygulasın diye okumamıştım!" Ebu 
Davud'daki metinde ise hadis biraz daha farklı anlatılıyor, şöyle: 
"Kim bu duayı gecenin başlangıcında üç kez okursa, sabah oluncaya 
dek onun başına bir bela gelmez. Kim bu duayı sabahleyin üç kez 
okursa, akşam oluncaya dek başına bir bela gelmez." 
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Üzüntülü Durumlar 

Gerçi şimdi enflasyon, askeri müdahale tehlikesi, grevler vb. 
başka konularda düşünmeyi zorlaştırıyor ama, şu duayı hatırlatmak 
iktidar sahipleri için yararlı olabilir. Hadiste belirtildiğine göre Hazreti 
Muhammed şöyle dua ederdi: ,"İlall! Fena huylar ve amellerden, nef­
sani arzulardan da Sana sığınırım." 

"Çocuğumun ayakkabisı delik" ve "ay sonunu naslı getireceğim" 
diye sıkmayın canınızı. Üzüntülerden kurtulmak için yapılacak dua 
şöyle: "İbadete layık hiçbir ilah yoktur; ancak ezamet ve vekar sahibi 
Allah vardır. İbadete layık hiçbir ilah yoktur: Ancak Arş-ı· A'zam 
sahibi Allah vardır. İbadete layık hiçbir ilah yoktur; ancak göklerin ve 
yerin sahibi ve arş-ı kerimin maliki Allah vardır." 

Kışkırtmalar 

"Allahım! Kulağımın, gözümün dilimin, kalbimin, fercimin şerrin­
den Sana sığınıyorum." ("fercimin" sözcüğü "cinsel organımın" anla­
mına geliyor.) Bu dua iktidardan çok basınımız için uygun düşebilir. 
Bu konuda iktidar için bir dua aranacaksa Mi'minfin suresinin 97. ve 98. 
ayetleri akla gelir. "De ki; Rabbinı! Şeytanların kışkırtmalarından Sana 
sığınırım! Rabbim! Yanımda bulunmalarından Sana sığınırım!" 
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Horoz ve Merkep 

İslamda dua yaşamın her alanını, insanın her eylemini kapsıyor. 
"Dua" sözcüğü Kur'an'da 20 kez geçiyor. Ayrıca dua niteliğinde ayet­
ler var. Örneğin horoz öttüğü veya eşek anırdığı zaman da dua okun­
ması isteniyor. İlgili hadisin açıklaması Kamil Miras'da şöyle yapılı­
yor: "Horoz sesinin güzelliği karşısında merkep avazı da o derece 
çirkindir ve istiazeye layıktır. Ebu Musel'isfehfuıt'nin Tergibinde Ebu 
Rafı'den tahricine göre Resulullah Sellallahü ve sellem, merkep şey­
tan görmedikçe anırmaz. Merkep anırınca siz Allah tealiiyı zikredin, 
bana da salavat getiriniz! buyurmuştur." 

Eşek amrmasına karşı 

Horoz öterken Tanrı'dan dilekte bulunulması öğütleniyor. Dilekte bu­
lurııanın biçimi serbest bırakılmış. Eşek anırması sırasında esas olarak 
besmele çekmek gerekiyor. Aynca Felak ve Nas sureleri okunabiliyor. 

Doğal Olaylarda Dua 

Yeni ay (hilal) göründüğünde Peygamber'in şöyle dua ettiği anlatı­
lıyor: 

"Ey tanrı! Bu ayı bize uğurlu yap. İman, esenlik ve İslam içinde 
bulunmayı kıl!" 
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Yel ve yağmur karşısında okunması öğütlenen dualar konusu ha­
dislerde geniş yer tutuyor. Bu konudaki bir hadis Peygamber'in karıla­
rından Aişe'nin anlatımına dayanıyor. Aişe şöyle anlatıyor: "Pey­
gamberi, küçük dilini göreceğim biçimde gülerken hiç görmedim. O 
yalnızca gülümserdi. Peygamber bir bulut ya da yel gördüğünde, etki­
lendiği yüzünden belli olurdu. Sordu: "Ey Tanrı Elçisi! Herkes bulut 
görünce yağmur yağar umudµyla sevinir. Oysa sen bir bulut gördü­
ğünde, senin yüzünden hoşnutsuzluk belirtisi görüyorum." Anlattı: 
"Aişe! Gördüğüm bulut'un, yel (rüzgar, fırtına) ile cezalandırılan bir 
topluma (burada amaçlanan Ad kavmidir) gönderilen türden olmadığı­
na beni güvendirecek ne güvencem var? O toplum da azab için gönde­
rilen bulutu gördüğünde, bu bize yağmur getirecek bir buluttur, de­
mişti!" Bulut ve rüzgar konusunda okunacak dua şöyle. "Onun 
şerrinden Tanrıya sığınırım". Ayrıca bilindiği gibi bir de yağmur 
duası var. 

Gök gürültüsü için Peygamber şu duayı okuyor: "Ey Tanrı! Bizi 
gazabınla öldürme! Bizi azabınla yok etme! Ondan önce bize afiyet 
ver!" Hadisler güneş ve ay tutulması gibi diğer doğal olaylar için de 
dualara yer veriyor. 

Yatarken ve Yemekte 

Yatağa girerken ve uykudan önce dualar okunduğunu herkes bilir. 
Peygamberin yatağına geçtiği zaman okuduğu duanın Türkçesi şöyle: 
"(Tanrım!) Senin adınla ölürüm ve dirilirim!" Peygamber uykudan 
kalktığında ise, "Bizi öldükten sonra dirilten Tanrı'yadır övgüler! 
(Öbür dünyadaki) dirilişte de O'nun huzurunda olunacaktır." Uykuya 
geçerken başka duaların da yapılabileceğini gösteren hadisler söz ko­
nusu. Peygamber bu duaları okumanın yararını şöyle açıklıyor: 
"Bunu deyip uyuduktan sonra ölürsen imanlı olarak ölürsün." Yatma­
dan önce ayrıca "namaz abdesti türünden abdest alınması" ve "sağ ya­
nına yatılması" öğütleniyor. 

"Hamd (övgü) O Tanrı'yadır ki, bizi yedirdi, içirdi ve bizi birer 
müslüman yaptı." Bu dua ülkemizde de yemek duasının bir parçası 
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olarak ünlüdür. Bu duanın Arapçası okunduktan sonra çoğu kez Türk­
çe olarak dilekler, �ualar sunulur. Konuklukta bulunuluyorsa ev sahibi 
için dua edilir, "sofrasına bereket" dilenir. Öte yandan hadisierden 
peygambere ait başka yemek duaları da bulunuyor. 

Ürkütücü Yerler 

"Girmek" fiilinin Türkçede (tabii bütün dillerde de) çok geniş bir 
kullanım alanı var: Hapse girmek, ihaleye girmek, AT'ye girmek, sı­
nava girmek, denize girmek ... Korkulacak, ürkülecek birçok yere iste­
yerek, istemeyerek her gün girip çıktığımız gibi, nerenin korkulacak 
yer olup olmadığını bilmek de mümkün değil. Bu konudaki hadise 
göre, "kim bir yere girer de, sonra: 'Yarattıklarının şerrinden, 
Tanrı'nın eksiksiz olan kelimeleriyle (ayetlerle) sığınırım (Tanrı'ya)' 
derse, o yerden ayrılıncaya dek, ona hiçbir şey zarar veremez!" 
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Karakollara ve nezarethanelere girerken okunacak 

Ayak Kayması 

Şu günlerde belki Başbakan'ın özellikle işine yarayacaktır: 
"Ayağı kaydırmak" ve "ayağı kaydmlmak" konusunda da okunacak 
bir dua var. Peygamber'in karılarından Ümmü Seleme anlatıyor: "Pey­
gamber, benim odamdan çıktığında her zaman, gözlerini göğe yönel-
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tir ve: 'Ey Tanrı! Saptırmaktan ve saptırılmaktan, ayağı kaydırmaktan 
ve ayağı kaydırılmaktan, zulm etmekten ve zulmedilmekten, bilgisiz­
ce davranmaktan ve bana bilgisizce davranılmasından sana sığınırım.' 
Başka bir hadis ise insanın evinden çıkarken okuması gereken duayı 
açıklıyor: "Bir adam evinden çıktığında: 'Tanrı'nın adıyla. Tanrı'ya 
güvendim. Hareket ve güç, yalnızca Tanrı'ya olur' derse, o kimseye 
'Sen amacına ulaştın, bol bol ve yeterli ölçüde karşılığını aldın de­
mektir' denir. Şeytanlar ondan uzaklaşır. Şeytan bir başka şeytana 
şöyle der: 'Doğru yola erişip amacına ulaşan, yeterli ölçüde karşılıc 
ğını alan adama sen ne yapabilirsin ki?!' " 
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Ayağı kaydırılmak istenenlerin okuyacağı dua 

"Senin Başına Gelen" 

Şüphesiz şu hali bugünkü politik ve sosyal ortam içinde herkese 
çok çeşitli çağrışımlar yaptıracak: "Belaya uğramış birini göre 
kimse: 'Hamdolsun O Tanrı'ya ki senin başına getirdiği belayı benim 
başıma getirmedi ve beni yarattıklarının birçoğundan üstün yaptı!" 
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diye (belaya uğramış olana duyurmadan, içinden) söylese, o kimse 
yaşadığı. sürece o beladan uzak kalır." 

Demirel'e rastladığı zaman Turgut Özal'ın asker muhtıralarıyla 
karşılaşmamak için bu duayı okuduğu rivayet edilmektedir. 

Ödül İçin 

Dualar sadece korunmak için okunmuyor. Bazı dualar da var ki 
karşılığında sevap vaadediliyor. Bunlar daha çok, "Tanrı'nın birliği­
ni", "yüceliğini" dile getiren, "tesbih", "hamd", "şükür", "tevbe", "is­
tiğfar", içeren "zikirler" türünden dualar. 

Bir örnek hadis şöyle söylüyor: "Allahım! Sen Rabbimsin, ibadete 
layık hiçbir ilah yoktur, yalnız sen varsın; beni Sen yarattın, şüphesiz 
Senin kulunum ve gücüm yettiği kadar ezelde sana verdiğim ahdü 
va'ad üzere sabitim. Allahım işlediğim kusurların şerrinden sana sığı­
nırım. Bana ihsan buyurduğun nimetini zat-ı uluhiyetine i'tiraf ede­
rim. Günahımı da i'tiraf ederirn. Binaenaleyh günahımı sen yargılar­
sın! Çünkü günah yargılamak, kimsenin haddi değildir, ancak sen 
yargılarsın!" 

Belli duaların ne kadar sevap ve ne kadar günahın silinmesini sağ­
ladığı da hadislerde belirtiliyor. Örneğin, İsmail oğullarından bir, köle 
azad etmiş olma sevabıyla birlikte on sevap yazılır. Onun on günahı 
silinir ve o kimsenin derecesi, on basamak yükseltilir. Ayrıca gece 
olana dek, şeytandan korunur o kimse. Bu sözleri eğer akşam söyle­
mişse sabaha kadar korunur. 

Alçakgönüllü ve Gizlice 

Duanın da bir adabı var. Dua, Başbakanımız ve bakanlarımız gibi 
öyle basın toplantılarında, meydan mitinglerinde, televizyon ekranla­
rında yapılmayacak. A'raf Suresinin 55. ayeti şöyle diyor: "Tanrınıza 
alçak gönüllü ve gizlice (yavaşça, içinizden) yalvarın! Kuşku yok ki, 
O sınırı aşanları sevmez." 
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En'am Suresinin 63. ayetinde aynı konuya değinilir: "O'na gizli 
gizli yalvarır ve yakarırsınız." Çeşitli İslam yorumcuları bu konu üze­
rine duruyor, bunlardan İbn Abbas, "kendi duyacağın kadar bir sesle" 
diyor. P�ygamber'den şu söz aktarılıyor: "Tanrı'yı tam bilen kişinin 
dili ağırlaşır-körelir." 

Sorun tabii sadece sesin yüksek veya alçak olmasından ibaret 
değil. Kasım Kufralı, İmam Gazali'ye dayanarak "duanın adabını" sı-' 
ralıyor: Şerefli gün ve vakitleri gözetmek, şerefli ve mübarek durum 
gözetmek, yüzü kıbleye dönük olarak dua etmek, alçak sesle dua 
etmek, duanın uyaklı olmasına özel çaba harcamamak, alçakgönüllil­
ce ve küçülerek dua etmek, duanın. kabul edileceğine inanarak, 
Tanrı'nın yardımına güvenerek dua etmek, dileği direnerek ve üç kez 
sunmak, Tanrı'nın adıyla başlamak, dileği ise biraz arkalara bırak­
mak, tövbe ederek, bağışlanma dileyerek dua etmek. Bunlar duanın 
kabulü için gerekli görülen kurallar oluyor. 

Sonumuzu Hayreyle 

İktidarın milli irade değil de, "takdiri ilahi" ile işbaşına gelip iş­
başında kaldığına inandığı Türkiye gibi bir Cumhuriyette işlerin dua 
ile yürütülmeye çalışılması işin bir yönü. Diğer yönü ise, duanın an­
lamında belirtildiği gibi korku ve umutsuzluk. Toplumsal.yaşama gi-
derek egemen olmaya başlayan korku ve umutsuzluk! 

· 
Bu incelemede beddua üzerinde de durmak gerekiyor. Yani ilenç! 

İsra Suresinin 11. ayeti şöyle diyor: "İnsan, iyflik için dua eder olduğu 
gibi, kötülük için de dua eder (ilenir). İnsan, pek ivecendir ("acfil")". 
Fahruddin Razi, bu ayetin yorumu üzerinde dururken peygamberin 
şöyle dediğini aktarıyor: "Ailemden cezalandırılmayı haketmemiş 
olanlar hakkındaki bedduamı rahmete çevirmesini Tanrı'dan istedim. 
Çünkü, ben de bir insanım, siz nasıl öfkelenirseniz benim de öfkeye 
kapıldığım olur. .. " Bu konudaki hadislerden diğeri şöyle: "Peygam­
ber, insanlarda (burada amaçlanan Kureyş'tir), ters tutum görünce 
şöyle dua etmişti: 'Ey Tanrı! Bunların başına, Yusufun yedi kıtlık 
yılı gibi yedi yıl kıtlık getir!' Haklarında beddua edilenleri öylesine 
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lir kıtlık yılı yakaladı ki her şeyi silip süpürdü O denli ki, diriler, ölü 
:1eş), kokmuş et yemeye başladılar . . .  " 

Bu yazı duasız bitmez. Ne diyelim? 
"Allah başımızdan Sayın Turgut Özal'ı eksik etmesin." 

Yararlanılan Kaynaklar 
Ebu Davüd 
Tirmizi 
İbn Mace 
Sabüni 
Celalluddin Süyüti 
Müslim 
Darimi 
Buhari 
İbnü'l-Cevzi 
Ali el Kari 
Seyyid Ahmet Asım 
F. Razi 

İmam Gazali 
Kamil Miras 
Aclüni 
İbn Arabi 
Mehmet Zihni 
M. Hamdi Yazır 
Hak Dini Kur'an Dili 
Dr. Alexis Carrel 
İslam Ansiklopedisi 
İbn'l-Kelbi 
Veyis Örnek 
Ümeyye İbn Ebi's-Salt 

Turizm Geliştirme ve Eğitim Vakfı'nın duası 

Sosyal gelişme ve yardımlaşmanın en güzel örneklerini sergile­
yen Vakıflarımızın bir çoğunun senetlerinde o Vakfa has bir dua bu­
lunmaktadır. Aşağıda sunulan "Dua" Mütevelli Heyetince benimsen­
miş ve Vakfı tanıtacak bir kitapta yer alması karara bağlanmıştır. 

"Yarab, 
Tarih boyunca büyük devletler ve medeniyetler kurmuş, bugüne 

kadar hür ve müstakil yaşamış halen "Yurtta Sulh, Cihanda Sulh" te­
mennisi ile en medeni bir anlayış içinde bulunan aziz ve büyük Türk 
Milleti'ne bundan sonra da itibarlı ve şerefli bir hayat nasip eyle. 

"Dünyayı insanlığı zindan etmek isteyen şer kuvvetler karşısında 
Türk'ü daima muzaffer kıl, elindeki müsbet ilim meşalesinden, yüre-
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ğindeki iman faziletinden bütün Türklüğü ve insanlığı aydınlatmak 
gücünü ve yüceliğini her zaman bütün Türk Milleti'ne nasip eyle. 

"Bu Vakfa maddi ve manevi yardımlarını esirgememiş olanlara 
her türlü hayırlı teşebbüslerde, başarı, özel hayatlarında mutluluk ve 
şeref nasip eyle.-

"Bu Vakfın meydana getireceği imkanlardan faydalanacak olan 
gençleri kendilerinden esirgenmeyen fedakarlıkları takdir edecek ve 
büyük cedlerine layık olacak şuurdan ve heyecandan mahrum bırak­
ma. 

"Onlara üstün bilgileri ve güzel ahlaklarıyla, Türk Milleti'nin 
Dünya'nın en asil ve insan millet olduğunu, yeniden bütün Dünya'ya 
kabul ettirme şerefini ve yüceliğini nasip eyle yarabbi..." 
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DİN VE DEMOKRASİ 

prof. Dr. Fehmi Yavuz, dincilerin adım adım nasıl ilerlediklerini, 
başta TRT, devletin kurumlarını nasıl ele geçirdikerini çok güzel dile 
getirdiği bir yazısında (bkz. Kim Kimi Sömürüyor, Cumhuriyet Gaze­
tesi, 30.5.1980, Arada Bir) bir milletvekilinin Meclis kürsüsünde yap­
tığı bir konuşmaya da yer veriyor: 

"Bir din adamı olduğum için 'kendi kavalını çalıyor' diyeceksiniz. 
Gerçeği söyli'yeyim: Doğduğumuz zaman kulağımıza seslenen o. Öl­
düğümüz zaman çağırdığımız o. Sıkıştığımız zaman seçim meydan­
larında o. Ve nihayet seçim· meydanlarında ahlak ve fazilet rekabeti 
yaptığımız zaman sığındığımız o . "  

"Molla milletvekili"nin bu sözleri ne denli çarpıcı değil mi? Bura­
daki demokrasiyi görüp anlamak yönünden ne denli düşündürücü! 

"Din", burdaki "demokrasi"nin vazgeçilemez bir ögesi durumunda. 
Bu bir gerçek. "Din" son derece verimli bir sömürü alanı. "Demokra­
si"yle de bir güzel bağdaştırılıp kardeş durumuna, dahası bir "bütün" 
durumuna getirilinçe toprağı daha da verimlileşmiştir. 

Bugünün "molla"sı eskinin mollası değildir artık. Üniversitelidir, 
doktordur, doçenttir, profesördür, politikacıdır, parlamenterdir, diplo­
mattır . . .  Çeşitli mesleklerin adamıdır. Ve görünümüyle "çağdaş"tır 
da. "İnsan haklan"ndan mı söz ediliyor. Hemen yerini alır . "Demokra­
si"den mi söz ediliyor? Hemen katılır. Sol kesimde "insan hakları, de­
mokrasi . . .  " denmiş ve Türk Ceza Yasası"nın 141 . 142 maddelerinin 
kaldırılması gerektiği savunulmuştur. O da hemen ortaya atılıp laikli­
ğe aykırılığı yasaklayan 163. maddenin kaldırılması gerektiğini sa­
vunmuştur. Direnen, "olamaz" diyen olduğunda da, "demokraside çift 
standart olurmu?" diye ortaya çıkmıştır. Bir kesime, söylediklerini 
kabul ettirmiştir bile. " 175. madde de kaldırılmalı. (dine hakareti ce-
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zalandıran madde)" diyen yok. Oysa " 163"ün karşılığı bu madde 
kalkmasına molla yanaşabilir mi?" 

Gerçekte "din"le "demokrasi" bağdaşabilir mi? 
Bilindiği gibi "demokrasi"nin bir sözcük anlamı vardır: "halk ege­

menliği", "halkın kendi kendini yönetmesi" .  
Ama nasıl bir halk egemenliği? 
Çağdaş dünyada yüklendiği özel bir anlamı da vardır. Bu anlam 

içinde de, "insan", "insanın inancıyla, aklıyla-düşüncesiyle tam özgür 
olması", insan olmasından doğan her tür hakka sahip bulunması te­
meldir. 

Bugün insanlığın vardığı bir aşama vardır. Bu aşamayla bağdaş­
mayan şeyler "demokrasi"yle de bağdaşamaz. 

İnsanlığın ilerleyip bir aşamaya gelmesine karşılık "din" için ne 
söylenebilir? En azından "aynı aşmaya ulaşmıştır" denemez. Aynı 
aşamaya ulaşması için dinin dogmaları izin vermez. Kalıpları vardır, 
kuralları vardır. Bunları katı bir "değişmezlik" ve "kesimlik" biçiniiy­
le içine alan "Kitab"ı, "sünnet"i (hadisler) vardır. "Akıl yürütmeler"le 
"yorum" katma çabaları olmuyor değil. Ama bunlar "iman"ıyla pran" 
galıdır ve dogmalarının sınırını aşamaz. Aşamayınca da, insanlığın 
gelişmesinin gerisinde kalır her zaman. Öyle olunca da "demokra­
si"yle bağdaşması bekleneml?Z. 

"Din", kökü daha çok binlerce yıllık Yahudilik Şeriatına dayalı 
olan İslam Şeriatı ele alındığında yaşamın her kesimine el attığı gö­
rülür. Bir "miras hukuku"yla, bir "ceza hukuku"yla .. .  bir "ahlak siste­
mi"yle, bir "iman esasları"yla ve "ibadet" kurumlarıyla karşılaşılır. 
Hukuku ilkel; anlayışı ilkel . . .  Tevrat'tan çok önceki yüzyılların 
ürünü "Hammurabi Yasaları"nı alıp bakıyoruz; birçok hükümlerini 
Tevrat'ın . çeşitli bölümlerinde yer almış buluyoruz. Oradan da 
Kur'an' da. Örneğin bu yasaların "kısas"la (göze göz, dişe diş . . .  ) ilgili 
196., 197. maddeleri, Tevrat'ın çeşitli bölümlerinde yer alıyor. (Bkz. 
Tevrat, Çıkış, 2 1 :  23; Levililer, 24:20; Tesniye, 19:21 . )  Tevrat'taki bi­
çimi de hemen hemen aynen Kur'an'da var. (Bkz. Kur'an, Mfilde, ayet: 
45) Daha başka örnekler de verilebilir. (Karşılaştırmak için bkz. 
Hayrullah Örs. Musa ve Yahudilik, İst., 1966, s. 1 61- 1 80.) 
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Şeriat'ın "demokrasi"yle neden bağdaşmadığını ve hiçbir zaman 
da bağdaşamıyacağını geniş boyutlarıyla görebilmek için, değerli ve 
gerçek anlamıyla aydın bir bilim adamı Prof. Dr. İlhan Arsel'in incele­
melerine başvurulabilir. Arsel'in. Teokratik Devlet Anlayışı 'ndan De­
mokratik Devlet Anlayışı adlı 800 sayfayı aşkııi kitabı, bu alanda 
benzeri olmayan bir kılavuz niteliğindedir. 

Kısacası: "Din"in "demokrasi"yle bağdaşamayacağı bir gerçek. 
Bu gerçeği görmek için "din"in, özellikle "İslam" gibi "dünya hüküm­
leri"ni de kapsamı içine almış olanların ne olduğunu ve ne olamaya­
cağını bilmek yeterli. 

"Din'', hele İslam Şeriatı, "demokrasi"yle bağdaşmayacağı gibi, 
savunanları ne derlerse desinler, "demokrasi"nin tam karşıtıdır da. 
Yani, İslam Şeriatı'nın olduğu, hele egemen bulunduğu bir yerde, "de­
mokrasi" yaşayamaz. Yaşamaması için "cihful" bile yeterli. 
"Cihad"sız İslam ve "cihad"la birlikte "demokrasi" düşünülebilir mi? 
"-Vurun, öldürün!!!" buyruklarıyla . . . ? 
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DİNDE İNSAN HAKLARI 

Zaman içindeki gelişmelere, "din"ler de ayak uydurmaya çabalar. 
Ayakta kalabilmek, yaşayabilmek için. Büyüyen gövdeye eski giysi 
dar geldikçe esnetilir, orasından burasından yamalar yapılır, ne yapıp 
edilerek genişletilmeye çalışılır. "Din"lerin sahipleri de bunu yapar­
lar. Ustaları, hem yeni gövdeye uydurmakta, hem de "yeni" diye 
sunup satmakta oldukça başar1lı olurlar. İçine biraz "akıl" (!) ,  biraz 
"bilim" (!) katılan "yorum"larla. 

"İnsan hakları" dendiğinde de bu görülür kuşkusuz. 
Bu haklar, artık kimsenin, kolay kolay açıktan karşı çıkamıyacağı 

bir aşamaya gelmiştir. O nedenle, dinlerin savunurları da bu haklar­
dan yana görünme çabası içindedirler. 

Dinlerde, "insan hakları" gerçekten bulunabilir mi? 
Önce unutulmaması gereken bir gerçek var: Din, "iman (inanç)" 

üstüne kuruludur herşeyden önce, "İnsan"a da "imanlı" olması ölçü­
sünde, değer verir. Bu koşul olmadığında, değer vermek şöyle dursun, 
"düşman'' gözüyle bakar. Düşmanlık derecesi de "imansızlık" derece­
siyle ölÇülür. Öyle olur ki hiçbir acıma gösterilmeyebilir. "Kutsal" ki­
tabındaki "Tanrı"da da vardır bu. Tanrı, "kafir"e acımasızdır. İşte 
"cehennem" örneği. Ve ·İşte Kur'an'daki cehennem. Ayetlerden birkaç 
örnek: 

"Tanrılarına karşı kafir olanlar için cehennem işkencesi ( azab) 
var. Ne kötü varılacak bir yerdir orası. Oraya atıldıklarında, kaynar­
ken uğultusunu işitirler oranın. Cehennem, öfkesinden, neredeyse çat­
layacak olur. . .  " (Mülk: 6-9.) "Ayetlerimize inanmayanları, kuşkusuz, 
ateşe sokacağız. Derileri her yanıp piştikçe, başka derilerle değiştire­
ceğiz. İşkenceyi (daha çok) tatsınlar diye . . .  Tanrı güçlüdür, hikmetli­
dir." (Nisa: 56.) 
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Dünya yaşamında da "imansız insanlar"a yer yok. Eğer gereken 
güç elde edilmişse, "saldırmazlık antlaşması" olsa bile, bozulabilir ve 
"imansız"lar, yaşayıp seçim yapmaları için kısa bir süre (örneğin dört 
ay) verildikten sonra öldürülebilirler. (Bkz. Tevbe, ayet: 1-5). "İman­
sız"lar için "nerede bulursanız orada öldürün!" buyruğu (Bakara: 191 ,  
Nisa: 89, 91 ;  Tevbe: 5 )  vardır. 

Öteki dinlerden olanlara karşı düşmanlık derece derecedir. "Ki­
taplı" olanlara karşı başka, "kitapsız" olanlara karşı başka dereceler 
söz konusu. Değişmeyen kuralsa şu: Her dinde geçerli olan, kendisi­
dir, kendi "iman"ıdır. Kur'an'da da "Tanrı katında DİN olarak yalnız­
ca İSLAM'ın kabul edildiği" açıklanır. (Ali İmran: 19.) 

Sözün özü: Dinlerde geçerli olan, "insan hakları" değil; 
"mü'min"lerin, yani "inanır"ların "hak"larıdır. "İman" olmayınca, en 
yakınların hakları bile söz konusu değildir. Hepsi düşmandır, hepsine 
karşı "savaş" vardır. 

En barışçı din sayılan Hıristiyanlığın İncil'inde bile İsa şunları 
söyleyebiliyor: 

"Yeryüzüne barış getirmeye geldim sanmayın! Ben barış değil, 
kılıç getirmeye geldim. Çünkü ben, kişiyle babasının, kızla anasının, 
gelinle kaynanasının arasına ayrılık koymaya geldim. Adamın düş­
manları kendi ev halkı olacaktır. Babayı ve anayı benden çok seven, 
bana layık değildir. ", (Matta: 10 : 34-37) "Ben, dünyaya ateş atmaya 
geldim. Şimdiden tutuşmuşsa daha ne isterim?!( . . .  ) Dünyaya barış 
getirmeye mi geldim sanıyorsunuz? Size derim ki: Hayır! Ayrılık ge­
tirmeye geldim. Çünkü bundan sonra bir evde beş kişi olacak; üçü 
ikiye, ikisi üçe karşı çıkıp ayrılacaklardır. Baba oğula karşı, ana kıza 
karşı, kız anasına karşı, kaynana gelinine karşı, gelin kaynanasına 
karşı olacaklardır. "(Luka: 12: 49, 51-53) 

Benzer açıklamaları Kur'an'da da buluyoruz. Tanrı yolunda olma­
yan "mallar"la birlikte, "evHid"ın da "fitne" olduğu bildirilir. (Örneğin 
bkz. Enfal: 28) İmanı olın.ayan ne "baba", ne "oğul", ne "kardeş", ne 
"eş", ne de öteki yakınlardan'ııerhangi biri dost olabilir. Tevbe Suresi­
nin 24. ayetinin, Diyanet'çe yayınlanan resmi çeviride anlamı şöyle­
dir. 

"De ki: Babalarınız, oğullarınız, kardeşleriniz, akrabanız, elde et-
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tiğiniz mallar, durgun gitmesinden korktuğunuz ticaret, hoşunuza 
giden evler sizce Allah'tan, Peygamberinden ve Allah yolunda savaş­
maktan daha sevimliyse, (cezaya ilişkin) Allah'ın buyruğu gelene dek 
bekleyin. Allah, fasık kimseleri doğru yola eriştirmez." 

Muhammed'in içinde bulunduğu savaşlara göz atıldığında, baba­
nın oğulu, oğulun babayı, anayı, kardeşin kardeşi, yani en yakınların 
bile birbirlerini "Tanrı için" denerek, dedirtilerek öldürdüğü, öldürtül­
düğü görülür. Pek çok örneğiyle . . .  

Yahudilik'teki acımasızlık da, Tevrat'taki "Tanrı"nın, Yehova'nın 
acımasızlığından kaynaklanır. Siyonizm'in inanırlarını, bağlılarını 
nasıl tüyler ürpertici zalimliklere, öldürmelere, soykırımlara sürükli­
yebildiği gözler önünde. Gözü dönmüş bir siyoniste, "insan" ve 
"insan hakları" anlatılabilir mi? 

İslam Şeriatı'nın da en temel kaynaklarındandır Yahudilik. Hem 
kaynak, hem düşman. 

Sonuç 

"Din"lerde, kendi inanırlarının haklarından söz edilebilir. O da bir 
ölçüde . . .  Çünkü din, kendi inanırları arasında da ayrım gözetir. 
Hepsi "Tanrı katında aynı değil"dir. İslam "Kelam"ına göre, "kişi, 
küçük günahından dolayı cehenneme girebilir. Buna karşılık, büyük 
günahından dolayı cehenneme girmeyebilir." Araya aracılar girer. 
"Şefiiat"lar, "şefaatçılar", yani "kayırma"lar, "kayırıcı"Iar vardır. 
İnanmayanlara gelince: "İnsan" bile sayılmazlar. "Hak"ları olabilir 
mi? 

194 



İBNİ HALDUN'UN ESERİ 
MUKADDİME'NİN ÇEVİRİSİNE ÖNSÖZ 1 

14. ve 15. yüzyılın önemli düşünürü İbni Haldun'un yapıtları, bu­
güne değin, gerçek anlamda dilimize kazandırılmış değildir; yurdu­
muzda, Mukaddime'nin eski ve yeni yazıyla çevirileri yayınlanmış ol­
makla birlikte, bunları, gerek eksik olmaları, gerek içerdikleri 
yanlışlar nedeniyle, bilimsel ve klasik yayın anlayışıyla bağdaştır­
mak mümkün değildir. Buna karşın, İbni Haldun, gerek Batı dünya­
sında, g�rek İslam dünyasında, üzerinde ilgiyle durulan güncel bir 
konu haline gelmiştir. Özellikle Mukaddime'nin kendi dilinde yeni 
baskılarının yapılması, Batı dillerine (İngilizce ve Fransızcaya) çev­
rilmesi ve İbni Haldun üzerine yazı ve yayınların giderek kabarması, 
onun, kendi çağı ve çevresi içersinde incelenmesi gereken önemli bir 
kaynak olduğunu bize düşündüren kanıtlar olmak gerekir. Türkiye'de 
de, İbni Haldun konusunda, zaman zaman tanıtma, yorum ve inceleme 
yazıları yayınlanmıştır; ama bu tanıtma, yorum ve incelemelerin, ge­
nellikle üniversite ve ansiklopedi çevresinde kaldığını da ayrıca belir­
telim. Batı ülkelerinde olduğu gibi, sosyalist ülkelerde de -örneğin 
Sovyetler Birliği'nde inceleme ve araştırma konusu olan İbni Hal­
dun'a, günümüzde, marksist açıdan yaklaşılmakla birlikte, ülkemiz 
marksistleri arasında henüz bir inceleme konusu olarak ele alınma­
mıştır. Bütün bu nedenleri gözönünde tutarak, önce İbni Haldun'dan, 
daha sonra İbni Haldun ile ilgili tanıtma, inceleme ve yorumlardan, 
genel bir kesit sunarak yazımıza başlamak, okurun İbni Haldun konu­
sunda genel tablo çizmesine yardımcı olacağı· gibi, bizim yorumları­
mız için de, bir hareket noktası sağlayacaktır kanısındayız. 
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İbni Haldun'un Sözlerinden Bir Demet 

"Bilesin ki" der İbni Haldun, "tarih, gerçekte toplumsal yaşam ve 
bu yaşamın doğal· yapısında belirmiş durumlar konusunda bilgi ver­
mektir . . .  " 2. "İnsanların toplumsal yaşamları zorunludur. Düşünürler 
bunu şu sözleriyle dile getirirler: 'İnsan doğuştan uygardır.' Yani insan 
için toplumsal yaşam, kaçınılmaz birşeydir. Ki, bu yaşam, filozofla­
rın özel anlatımlarında 'kent yaşamı' diye geçer . . .  "3 " . .  . İnsanın yaşa­
mı ve kalıcılığı sağlıklı olarak yalnızca besinle sağlanabilir. Onun için 
insan, besinini aramaya yönelir. Ancak, insanın besinin elde etmeye 
tek başına gücü yetmez. Gereksinme duyacağı besini sağlamaya yeter­
li olamaz. Yaşamının temel maddesini oluşturan besinini insan tek ba­
şına sağlayamaz. Günlük yiyeceği tahılını elde etmesi bile birçok iş 
ve uğraşı gerektirir: Tahılı öğütüp un durumuna getirmesi, unu hamur 
yapması, hamuru pişirip ekmek yapması gerekir. Bu üç işten herbiri 
için kapkacak-araç-gereç gerekli olur ona. Ve sözkonusu işler, birta­
kım zanaatlar olmadan sonuca ulaşamaz. Demirci gerekli olur, maran­
goz gerekli olur, çömlekçi gerekli olur. Tutalım ki o kişi, sözünü ettiği­
miz işlere gerek kalmadan tane olarak yiyor tahılı. Bu da gene 
birtakım işlerin gerçekleşmesine bağlıdır. Tanenin ekilmesi, biçilme­
si, başağından çıkarılması. . .  " 4 "Tarih alanında düşülen yanlış ve ya­
nılgının ince bir nedeni var: Çağlar değişir ve günler geçip giderken, 
toplumların, kuşakların durumlarının da sürekli olarak değiştiğinin 
gözden kaçırılması. .. Evrenin ve toplumların durumları, ilişkileri, gi­
dişleri tek bir süreç ("vetire") üzerinde sürmez ve değişmeyen bir çiz­
gide kalmaz. Günler, zamanlar geçer, oluşan değişmeler ve dur4mdan 
duruma geçişler bütünüdür her şey. Bu değişmeler ve geçişler, kişi­
lerde, sürelerde, kent ve kasabalarda olduğu gibi, tüm evrende, ülkeler­
de, kıtalarda, zamanlarda ve devletlerde de olur." 5 

İbni Halduri İçin Ne Diyorlar? 

" 1 5 . yüzyılın başına kadar Kuzey Afrika'da yaşayan İbni Hal­
dun", diyor Hilmi Ziya Ülken, "tarihçi olduğu kadar, sosyolojinin ön-
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deri ve ilk tarih filozofudur ( 1332-1406). Mukaddime'yi ilk kez Quat­
remere Paris'te Mustafa Fehmi Bulak'ta bastırdılar. İlk çevirisi Türki­
ye'de yapıldı. 18. yüzyıla değin batılıların bu filozoftan haberi yok;tu. 
17. yüzyıl sonuna doğru d'Herbelot ondan Bibliotheca Orientalis'te 
söz etti. 19. yüzyıl başında Sylvestre de Sacy, değerini belirtti. O 
yüzyılın sonlarında Hammer-Purgstall, onun hakkında makaleler 
yazdı. 'Arapların Montesquieu'sü diye söz etti. Garcin'de Tracy, bir­
kaç yıl sonra İbni Haldun'un Mukaddime'sinden bazı bölümleri Fran­
sızcaya çevirdi. Quatremeres, Mukaddime'nin Arapça metnini 
Prolegomenes adayla yayınladı ve özet halinde bir çevirisini yapmaya 
çalıştı, fakat bitiremedi. Çevirisi, yapıt üzerinde filozof ve sosyolog­
ların incelemeler yapmalarına olanak verdi. O zamandan bu yana Ba­
tıda İbni Haldun'dan çok sözedilmektedir. Bazıları önemini aşırı de­
receye çıkarmışlar, onu yeni bir bilimin kurucusu saymışlardır. 
Batılıların övmelerle dolu olan yazıları daha hızını alamamıştır. Bir 
kesimi ona tarih filozofu gözüyle bakmaktadır. Bir kesimi de onu, sos­
yolojinin önderi saymaktadır. Örneğin: Rappoport, R. Flins, N. 
Schrnidt onu tarih filozofu sayıyorlar. Gumplowicz, R. Maunier, Fın­
dıkoğlu, Satı El Husri, tekrar Schmidt, Ülken, onu sosyolojinin haber­
cisi sayıyorlar. Bouthoul onda her iki vasfı gördüğü gibi, birçok Batı 
düşünürüyle karşılaştırıyor. Onda Vico'nun Montesquieu'nün, 
Marx'ın, biyolojik sosyoloji görüşünü buluyor. F. Schulz, İbni Haldun 
için Joumal Asiatique'de birçok makaleler yayınladı ( 1885 Paris). 
Graberg de Hemsö, Rosenthal, Yon .Kremer, Lewine, G. Bouthoul, 
Gabrieli, Colosio, Ferreiro, Carra de Vaux, De Boer, G. Richter, Gaut­
hier, A. Bombaci, Ch. Issawi, W. Fishel, C. MacDonald, Breisig, 
H.A.R. Gibb, A. Altamira vb. geçen yüzyıl sonlarından beri ondan 
söz etmektedirler. Bu güçlü ilginin sonucu olarak da, onun tarih ve 
toplum görüşünün, çağdaş düşünürler üzerinde etkili olduğunu, örne­
ğin, Untergang Des Abendlasds yazarı Oswald Spengler'in Batıdaki 
çözüntüyü anlatan felsefesi üzerinde veya bazı marksistler ve Breisig 
gibi tarih filozofları üzerinde etkisi olduğuna işaret edilmelidir."6 , 

Prof. Dr. M. Fuad Köprülü'den: 
"İbni Haldun hakkında 191 8'de Alfred Bel'in lslam Ansiklopedi­

si "ne yazdığı 'İbni Haldun'. maddesi, basit bir biyografiden başka bir 
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şey değildir. Oysa aşağı-ortazaman fikir tarihinde, onun işgal ettiği 
yer çok büyüktür. Yalnız İslam aleminde değil, genel olarak dünya 
fikir tarihinde, onu tarih felsefesinin en mümtaz simalarından, daha 
doğru bir ifadeyle sosyolojinin ilk büyük kurucularından biri saymak 
hiç yanlış değildir. . .  Yalnız müsteşnkların değil, sosyologların da 
dikkatini çeken bu büyük adam hakkında, Batıda uzun zamandan beri 
birçok tetkikler yapılmış, özel monografiler vücuda getirilmiştir. L. 
Gumplowicz, Rene Maunier gibi tanınmış sosyologların onun hak­
kındaki yüksek takdirleri dikkate şayandır . . .  "7 

Cemil Sena'dan: 
"İbni Haldun, tarihte akılcıdır, sosyoloji ile tarihi birleştirmekte 

ilk adımı atmıştır. Hilmi Ziya Ülken, onun, coğrafi ve ekonomik de­
terminizm düşüncesini savunmasından, Kari Marx ve Montesqui­
eu'nün müjdecisi saydığı gibi, nüfusa ilişkin görüşleriyle de Malt­
hus'la ilişkili görür, aynı zamanda onun kent yaşamından tiksinmesi 
ve uygarlığın ahlakı bozduğuna dair düşünceleriyle de Rousseau'dan, 
hatta bir bakıma da Nietzche'den önce geldiğini ve Machiavelli'nin de 
öncüsü olduğunu yazar. İbni Haldun, Gobinau'dan önce ırka önem 
vermiş, hukuk anlayışında Hobbes ve .Hegel'e, taklidin rolüne önem 
vermekle de G. Tard'a rehberlik etmiştir. . . "8 

Prof. Dr. Cavid Sunar'dan: 
"İbni Haldun'dan önceki felsefe, yani İbni Rüşd ve Maimonides'in 

akılcı felsefelerinin konusu, özellikle metafizik ve tabiat bilimleriydi. 
İbni Haldun'u en çok ilgilendiren konu ise, toplum ve sorunlarıydı. Bu 
sorunlar da spekülatif olmaktan çok gözleme ve deneye dayanan ko­
nulardı." " . .  .İbni Haldun'da bizi gerçeğe götüren, bize bilgi veren 
mantık kuralları d�ğil, ancak gözlem ve deneydir. Mantığın yararı bü­
yükse de doğru düşünebilme ve doğru bilgi edinebilme de tamamıyle 
yeterli değildir. Bize bilgi veren ve bizi aydınlatan, sadece gözlem ve 
deneydir. Dolayısıyla mantık, bütün bilimlerin temeli olamaz. O 
ancak, bilimlerin yardımcısı olabilir. "9 

Prof. Dr. İlhan Arsel'den: 
"İbn Haldun, Mukaddime adlı ünlü yapıtında sosyolog gözüyle 

Arap karakterini iııceler ve değerlendirir: Onun bu değerlendirmesinde 
şüphesiz ki Arap hakkında daha önce Muhammed'in gerek Kur'an hü-
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kümleri ve gerek hadislerle ortaya vurduğu görüşler ve değerlendir­
meler de rol oynamıştır. Fakat İbni Haldun, bu incelemesini ve eleş­
tirmesini çok daha isabetle ve çok daha bilgili şekilde yapabilmiş­
tir. . .  " "İbni Haldun'a göre Türkler savaşçi karakterleri ve 
kahramanlıkları nedeniyle İslamın kurtarıcısı olmuşlardır. Görülüyor 
ki, İbni Haldun, Türk'ün İslam sayesinde kurtulduğunu söylemiyor da 
tersine İslamın Türk sayesinde kurtulduğunu ifade ediyor." 10 

Prof. Dr. G. Hüseyin Yurdaydın'dan: 
"İslam dünyasında Farabi ve İbni Sina'da görülen akılcı anlayışa 

karşı, daha sonraları başka bir İslam düşünürü, İbni Haldun'un ileri 
sürdüğü görüş, toplumları tabii şartlara ·göre inceleyen, tabiatçı, natu­
ralist bir dünya görüşüdür. İbni Haldun, toplumları uzviyetlere benze­
tir. Onlarda tıpkı uzviyetler gibi doğarlar, gelişir, yetişir olgunlaşır 
ve daha sonra da duraklayarak geriler, küçülür ve yok olurlar. 
Vico'dan 300 yıl kadar önce ortaya atılmış olan bu görüş, Yunan ve 
ortaçağ filozoflarına nazaran büyük bir yenilik getirmektedir. Böylece 
Farabi ve İbni Sina'yı da eleştiren bu görüş, Osmanlı devrinde büyük 
bir ilgi görmüştür . . .  Katip Çelebi de Osmanlı devrinin ileri gelen İbni 
Halduncularındandır. Kil.tip Çelebi'nin Düsturu 'l-Amel'inde İbni Hal­
dun'un bu biyolojist, uzviyetçi toplum felsefesine dayanan bir tarih 
felsefesi şeması görülür. Katip Çelebi'ye göre de toplumlar doğma, 
gelişme, olgunlaşma, durma ve gerileme safhalarından geçerler ve 
sonunda yıkılırlar . . .  " 1 1 

Abdülhak Adnan Adıvar'dan: 
" . . .  [İbni Haldun] Machiavelli'nin Prince adlı eserindeki sonuçlara 

benzer sonuçlara ulaşmış ise de İbni Haldun'un, Machiavelli gibi iki­
yüzlü değil, tersine sadece realist ve dini, realitelerin en başında tutan 
bir düşünür olduğu kuşkusuzdur. Bununla birlikte, halifelik ve ima­
met konularında İbni Haldun, çok özgür ve bağımsız görüşler açıkla­
mış ve genel olarak hükümette şeriatın mutlak gerekli olmadığını 
söylemiştir. Eserin çevirisi ve aslı, bu konuları içine aldığı için, İkinci 
Abdülhamit döneminde, Türkiye'de satılması ve okunması yasak ki­
taplardandı. . .  Eğer tarih bir bilim olmak haysiyetini kazanmışsa, tari­
hin konusunun, toplumsal olaylar olduğunu söylemekle hiç kuşku 
yok, ilk kez İbni Haldun bu yolu açmıştır."12 
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Adnan Adıvar, islam Ansiklopedisi'nin "İbni Haldun" maddesinde 
ayrıca "ldmi Batılı şarldyatçıların 'Amerika'nın keşfi' gibi bir 'İbni 
Haldun'un keşfi' konusu" ortaya atıp işlediklerini, oysa kendilerinden 
önce Türk bilim adamlarının İbni Haldun'dan ve yapıtlarından söz et­
tiklerini yazar. 

Arap edebiyat ve tarihçilerinden Emir Şeldp Arslan (187 1-1946), 
İbni Haldun'un Tarih'inin 1. cildine yazdığı "Mulhak"da ("Önsöz"de), 
ünlü Fransız doğubilimcisi Carra de Vaux'un, İbni Haldun'la ilgili gö­
rüşlerini aktarıyor. Bu alıntılarda şöyle deniyor: 

"Müslüman Afrika'nın ilk dönemindeld toplumsal yapısı, İbni Hal­
dun'un kişiliğiyle aydınlanmıştır. İbni Haldun'dan önce, tarih felsefe­
sini, onun ölçüsünde sağlam ve aydınlık biçimde ortaya koyabilen bir 
başka bilim adamı bilinmiyor. Çünkü toplumların öz durumları, bu 
durumlarda beliren ve bu durumların değişmelerinde kesin etldli olan 
nedenleri, devletlerin nasıl kuruldukları ve hangi aşamalardan geçtikle­
ri, uygarlıkların değişmeleri, gelişmeleri ve çöküşlerindeld etkenler, 
bütün bunlar, İbni Haldun'un, inilebilecek ölçüde derinliklerine indiği 
konulardır. Bu derinliğe, ünlü Mukaddime 'sinde ( "Prolegomenes") in­
miştir. Avrupa hıristiyan tarihçilerinden sadece bir kesimini, 18.  yüzyıl­
da, İbni Haldun'unkine benzer biçimde tarihin gizlerini yakalamaya 
girişmiş buluyoruz. Üstelik bunların konuya ilişldn çıkarıp ortaya 
koydukları, kapalı, anlaşılması son derece güç anlatımlardan oluşu­
yor. İbni Haldun, us ve algıda, Montesquieu ya da üstad Mably erde­
minde bir düşünürdür. Ve hiç kuşku yok ld o, yeni toplumbilimcileri­
mizden Tarde ya da doğubilimcisi Gobineau gibi toplumbilimcilerin 
de ulu atasıdır. " 13 

Aynı ldtabın (Tarihu ibni Haldun'un) birinci cildine yayınlayanın 
yazdığı önsözde bir yazısı yayınlanan Kahire Üniversitesi esld öğre­
tim üylerinden Ahmet Ernin de şöyle· diyor: "İbni Haldun'dan önce 
hiçbir tarihçinin, tarihe, onun bakış açısından bakabildiğini bilmiyo­
rum." s. "n" 

Emir Şeldp de Tarih'in 1. cildine yazdığı "El Mulhak"ının girişin­
de Carra de Vaux'un görüşlerini aktarırken, İbni Haldun'dan önceld 
düşünürlerin görüşlerini sıralıyor ve Platon, Aristoteles; Farabi üze­
rinde durduktan sonra şöyle diyor: " . . .  Yalnız bunlardan hiçbiri, tarih 
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felsefesi bilimine açıkça değinmiyor. Ne Platon, ne Aristoteles, ne de 
Farabi. Bu bilim dalı, Veliyyu'd-Din Ebu Zeyd Abdurruhman İbni 
Haldun'un buluşu olarak ortaya çıkıyor. O, Batının da, Doğunun da 
övüncesi ("Mefuaret"i)dir." 14 

lslam Medeniyet Tarihi adlı yapıtı nedeniyle ülkemizde pek iyi ta­
nınan Prof. Dr. W. Barthold da şunları yazıyor: 

"İbni Haldun'un, tarihine yazmış olduğu ünlü Mukaddime'si, Arap 
edebiyatında, tarihi, öykücülükten kurtulmak, muhakemeyi egemen 
kılmak ve tarihin yasalarını araştırmak için yapılmış ilk ve biricik 
deneyimdir. İbni Haldun, tarihe, kendi anlayışına göre, 'yeni bilim' 
vasfını vermektedir. 15 Onun tarihi, Yunan pragmatik tarihçilerinin et­
kilerinden uzaktır. Arap tarihçisi [İbni Haldun], Yunan tarihçilerine 
nazaran deneyim ve bilgi bakımından daha zengindir. Yunan tarihçi­
lerinin nazarında esas olan siyasal şekillerin değişmesi yerine, İbni 
Haldun, kuramına temel olarak, iktisadi koşulların değişmesini, göçe­
belikten yerleşik hayata ve köy hayatından kent hayatına geçişi al­
maktadır. İbni Haldun'un bu kuramı, hangi bilginlerin ve hangi kitap­
ların etkisiyle meydana geldi? Bu, henüz, tamamıyla bilinmiyor. . . .  
İbni Haldun'un kuramı, diğer Arap tarihçilerini etkilemedi. Şurası dik­
kate değerdir ki, İbni Haldun Arap olduğu halde, 'İslam uygarlığı'nın 
bütün müslüman dünyasının ortak malı olduğunu iddia ediyor. ( . . .  ) 
İbni Haldun, Araplara 'uygarlığı tahrip edici bedeviler' gözüyle bak­
maktadır . . .  " 16 

Arapları eleştirdiği ve Türkleri övdüğü için İbni Haldun'a içerle­
miş görünen ünlü Arap yazarı Taba Hüseyin bile İbni Haldun için 
şunları yazmaktan kendini alamıyor: 

"İbni 1-Jaldun, tarihsel alanda bir yöntem yaratmış, bu yöntemde 
açık ve gerçekten çoğu kesimde doğru çıkan görüşler ortaya koymuş­
tur. . . "17 

"İbni Haldun'un tarih yönünden ortaya koyduğu bakış açısı, ger­
çek bir bakış açısıdır. O, tarihe bölünmez bir bütün olarak bakan, tari­
hi oluşturan olguları ve olayları inceleyip yanlışları atma yolunu dü­
şünen ve bunu anlaşılabilir göreceli (izafi) bir bilim olarak yaratan ilk 
tarihçidir. İslam dünyasında, ne ilkçağlarda, ne ortaçağda bu nitelikte 
bir tarihçi görülmüştür." 18  Taba Hüseyin, İbni Haldun'un "dahi" kişi-. . 
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lerden biri olduğunu yazıyor. "İçtimai felsefe"yi, ilk kez onun "bilim­
sel kalıba döktüğünü" ve onun için Arapların, "bu işi ilk başaran 
biziz diye övünebileceklerini savunuyor. 19 Ve gene Taha Hüseyin 
"ayrı ayrı yollardan yürümüş olsalar bile, İbni Haldun'la Montesqui­
eu'nün toplumsal görüngüleri tarihsel cebir (tarihsel determinizm) il­
kesine bağlamakta birleştiklerini ve bu konuda, İbni Haldun'un, Mon­
tesquieu'ye öncülük ettiği"ni açıklıyor. 20 

Türk Ansiklopedisi 'ndeki değerleridirmesiye, Ziyaeddin Fındıkoğ­
lu da İbni Haldun konusunda ilginç görüşler sergiler. İlerde üzerinde 
duracağımız bu değerlendirmenin bir bölümünde Fındıkoğlu şöyle 
diyor: 

"Tarih ve sosyal olaylarda her çeşit ekonomik etkene yer veren 
İbni Haldun, köy ve kent yapılarına özgü ekonomik bir düzen bulun­
duğuna dikkatimizi çekmektedir. Bu düşünce 20. yüzyıl sosyolojisin­
de iki sosyoloji kolu (köy ve kent) ile uğraşan sosyologlarca Tunuslu 
tarihçiye [İbni Haldun'a] orijinallik ve hatta modernlik niteliğinin ve­
rilmesini gerektirmiştir. " 21 

Çeşitli yazarlardan sunduğumuz kesitleri burada bitirirken, belirte­
limki, İbni Haldun'u tarihsel-felsefi toplumsal temellerini marksist bir 
yaklaşımla araştıran S. M. Batseva'nın yazısını, tüm olarak, bu kitap­
ta yayınladığımız için, burada ayrıca, aynı yazıdan kesitler sunmanın 
doğru olmayacağı kanısındayız. 

Şimdi, artık, İbni Haldun'un ilgi çeken görüleri üzerinde ayrı ayrı 
durmaya çalışalım: 

Tarih Konusundaki Görüşleri ve Yöntemi 

İbni Haldun tarih konusunda şöyle diyor: 
" . . .  Dıştan bakılınca tarih, eski günlerden ve devletlerden, eski 

çağlarda geçen olaylardan haber veren bilim olmaktan öteye geçmez. 
Ağızdan ağıza geçen sözler, öyküler anlatılır. Anlatılanlardan özde­
yişler çıkarılıp sergilenir. Toplantı yerlerinde kalabalık belirdiği 
zaman bunlarla eğlendirilir dinleyenler. . . " 22 

Yazarımız, bunu, tarihin dış yüzünden olan (fi zahirihi) diye nite-
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liyor, bu tür tarihçiliğe de yüzeysel tarihçilik gözüyle bakıyor. Ama 
gerçek tarihçiliğin bu demek olmadığını, tarihiİı bir de "iç yam", de­
rinliği bulunduğunu anlatıyor: 

"Derinliğine inilerek bakıldığındaysa, tutarlı bir bakıştır tarih. Bir 
incelemedir (nazarun ve tahkikun). Olup bitenleri nedenleriyle birlikte 
incelemedir, nedenlerine bağlamadır (ve ta'lllun li'l-kfilnat). Ne var ki 
bunun ilkeleri çok incedir (Vemebadiha dekikun). Olguların nasılları­
nı ve nedenlerini derinlemesine bilme'dir. Bundan dolayı, tarih, temel 
bilimdir. 'Hikmet'e de bütünüyle girmiştir. Onun için 'hikmet' 23 bi­
limlerinden sayılsa yeridir ve sayılması doğaldır," diyor. Yazarlarını­
za göre, gerçek tarihçilik budur, tarih alanında bu bakış açısından yü­
rümedir. İbni Haldun, bunu, tarihin "iç yüzü" (ve fi bil.tınıhl") diye 
niteliyor. 

Ziyaeddin Fındıkoğlu, İbni Haldun'un bu açıklamasını değerlendi­
rirken şunları yazar: 

"Sosyolojinin bilimler arasında yer aldığı 19. yüzyıldan önceki dö­
nemlerde, tarihi, ayın zamanda sosyoloji sayan düşünürlere raslan­
maktadır. Örneğin: Vico ve Bacon bunlar arasındadır. İbni Haldun'un 
19.  yüzyılda Batıda Hammer tarafından tanıtılmasından sonra, Arap 
tarihçinin bu alandaki öncü görüşü yayılmış bulumaktadır. Gerçekten 
tarihçiliği 'zahiri' ve 'batın!' diye ikiye ayıran yazar (İbni Haldun), bi­
rinciyi öykücü, ikinciyi 'izahçı' olmakla niteliyor. Bu vasıf, 'hatmi' ta­
rihçiyi, sosyal olayı illet ve nedenlerine bağlamaya yöneltmektedir. 
Nitekim günümüzde de sosyoloji ile, bu anlamda anlaşılan bir tarih 
arasında, sıkı bağlılıklar kurulmaktadır. " 24 

İbni Haldun, tarihte aktarmacılığa değiniyor ve şöyle diyor: 
"İslam dünyasındaki tarihçilerin ileri gelenleri, geçmiş günlerin 

haberlerini dolu dolu alıp topladılar. Yazdıklarının arasına koydular, 
sakladılar. 

"Sonra asalaklar gelip yanlışın aldatıcılarına kattılar o haberleri. 
Bu alanda kimi zaman sanılara, kuruntulara kapıldılar; kimi zaman da 
bilerek haber uydurdular. Abartılmış söylentilerden yaldızları aldılar, 
ötekilerle karıştırıp sürdüler piyasaya. Ve uydurdukça uydurdular. 
Daha sonra gelenlerden çokları da bunlara uydular, haber aktarıcılı­
ğında onları izlediler. Öncekilerden nasıl işitip aldılarsa öyle ilettiler 
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bizlere. Olguların ve durumların nedenlerini düşünüp kavramadan. 
Uydurma haberciliğin sapık yollarını bırakmadılar, bu uydurmacılığa 
karşı koyalım demediler." 

"İnceleme denen şey azdı bunlarda. Ayıklama, doğruların içinden 
yanlışları çıkarıp atma yönü çok azdı . . .  " 25 

İbni Haldun, bu açıklamasıyla tarihçiliği nasıl anladığını açıkça 
belirtiyor. Ve tarih felsefesini açığa vuruyor: İbni Haldun, "yüzeysel" 
bir tarihçilik ve aktarmacı (nakilci) bir tarihçilik istemiyor. Bir tarihçi, 
aldığı ve yazacağı "haber" üzerinde düşünsün, araştırsın, incelesin, 
gerekirse tarihçi olarak ad yapmış olanlara, geleneğe başkaldırsın, 
karşı koysun, hele hiç bir zşman uydu olmasın; sanılara, kuruntulara 
kapılmasın istiyor. 

İbni Haldun'dan önceki tarihçiliğin "öykücülük", geçmişten haber 
toplayıp aktarma (vak'anivisjik) biçiminde olduğu, İbni Haldun'unsa 
tarihe ilkeler getirdiği ve bir -tarih felsefesi ortaya koyduğu konusunda, 
aşağı yukarı düşünürlerin tümü birleşir. Hemen hemen şu noktada 
birleşirler ki, İbni Haldun, tarih felsefesini başlatan, ya da bu felsefe­
nin başlayıp gelişmesinde çok büyük katkısı olan bir tarihçidir. Dü­
şünürler, onun tarih felsefesini kurduğu gibi, Batıyı, bu konuyla uğra­
şanları büyük ölçüde aydınlattığını da yazarlar. Birçok düşünürün, 
çok geç tanınmış olmasına karşın, ondan yararlandıklarını açıklarlar. 
Onu eleştirenler bile onun tarih felsefesini önemsemezlik etmezler. 
Sözgelimi:İbni Haldun'u kıyasıya eleştiren Taha Hüseyin bile onu bu 
konuda çok över. 26 Ayrıca bu konunun "usta"sı ve bu konuda "dahi" 
olarak niteler. 27 

Orhan Hançerlioğlu "tarih felsefesi"nin ne olduğunu ve ayrıca İbni 
Haldun'un bu felsefedeki yerini şöyle anlatıyor: 

"Tarih felsefesi, geçmişte neler olup bittiğini araştıran tarih bili­
minden farklı olarak, geçmişte olup bitenlerin nedenlerini araştırır. 
Bu bakımdan tarih felsefesi, tarihsel oluşumu için de genel felsefe 
alanın.ın üç büyük dünya görüşüne göre sıralanır. Metafizik tarih fel­
sefesi, bireyci tarih felsefesi, diyalektik tarih felsefesi. Metafizik açı­
dan işlenen tarih felsefesine göre, insanların tarihi, Tanrının iradesiy­
le yöneltilmektedir. Tanrı nasıl istemişse öyle olmuştur, bundan 
sonra da öyle olacaktır. Temelde metafizikten başka bir şey olmayan 
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bireyci tarih felsefesine göre, insanların tarihini büyük bireyler, eş de­
yişle üstün düşünceler yönetmektedir, bu büyük kişilere nasıl iste­
mişlerse öyle olmuştur ve bundan sonra da öyle olacaktır. Çağdaş di­
yalektik felsefesine göreyse, tarihi, üretim ilişkileriyle belirlenen 
toplumlar yapar. Toplumsal olayların nedenleri özdeksel [maddi] ko­
şullardır . . . .  Tarih felsefesi, metafizik ve bireyci açılardan işlenirken 
bile, çağdaş özdekçi [materyalist] diyalektik anlayışın sezgisini taşı­
maktadır. Tarih felsefesinin ve toplumbilimin kurucusu sayılan Arap 
düşünlerinden İbni Hald,un'a ( 1334-1406) göre, toplumsal olayların 
nedenini toplumun kendinde aramak gerekir. Tarih bilimiyle uğraşan­
ları yanıltan şey, ulusların hal ve durumlarının değişmekte oldukları­
nı unutmaktır. Değişme, Tanrının bütün varlıklar için koyduğu bir 
yasadır. Doğasal verim, özdeksel bir değişmeden ibarettir. Toplumlar 
da insanlar gibi doğar, gelişir ve ölürler. Hüner ve sanayinin gelişme­
si, toplumsal gelişmenin başında gelir. Hüner ve sanayiin gelişmesi, 
. . .  insanı düşünsel bilgilerle uğraşmaya yöneltir. D�ğer emekle belir­
lenir, pazarda satılan buğdayda, iş v,e emeğin değeri açıkça görünmez 
ama, buğdayın değeri, onu elde etmek için harcanan iş ve emeğin de� 
ğeridir. Toplumsal olayların temeli, ekonomiktir. . .  " 28 

Hançerlioğlu'nun bu değerlendirmesi gerçeği oldukça yansıtıyor. 
Ancak, burada İbni Haldun'un olduğu açıklanan görüşler arasında yer 
verilen "değişme, Tanrının bütün varlıklar için koyduğu bir yasadır" 
tümcesine bakıp, onun "materyalist" olmadığı sanılmamalıdır. Çünkü 
İbni Haldun'da "Tanrı"nın, "dinsel dünyada"kinden daha değişik bir 
anlamı vardır. İbni Haldun'a göre "Tanrı" ,  doğal yasaların dışında de­
ğildir, yasaları hem "koyan"dır, hem de yasaların "kendisi"dir. Geliş­
meyi etkileyen bir çeşit "özgüç"tür. İbni Haldun, Hançerlioğlu'nun da 
belirttiği gibi, toplumsal olayların nedenlerini, "toplumun kendisinde" 
aramayı önerir. Oysa "dinsel çevreler" bu nedeni, kendi anlayışların­
daki "Tanrısal iş ve hikmetlerde" aram�yı önerirler. Gene Hançerlioğ­
lu'nun belirttiği gibi, İbni Haldun'un tarih felsefesinde "toplumsal 
olayların" temeli "ekonomik"tir. İbni Haldun anlayışında temel etke­
nin "ekonomik" olduğu görüşünü Ziyaeddin Fındıkoğlu da paylaşı­
yor. Aşağıda bu konu üzerinde ayrıca duracağız. Durum böyle olunca 
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İbni Haldun'un tarih felsefesini, maddi temelin dışında düşünebilir-
miyiz? 

· 
İbni Haldun'un "tarih" anlayışının özelliği nereden ileri geliyor? 
Özellikle iki şeyden ileri geliyor: Birincisi, "konu" olarak "top­

lum"u, "toplumsal yaşam"ı alması, ikincisi de getirdiği "yöntem"dir. 
Bu iki temel öğe, onun "yeni bilim" diye nitelediğini ve haklı olarak 
kendisinden önce bilinenler arasında hiç bir tarihçinin, haberi olmadı­
ğını belirttiği bilime (toplumbilime) önem ve özellik kazandırıyor. 

İbni Haldun, "yeni bilim"in konusunu şu sözle açıklıyor: "İnsana 
özgü 'umran ' ve insana özgü toplum" 29 ("Huvel'l-umranu'l-beşer1 
ve'l-ictimau'l-insan1"), Yazarımız, "umran" sözcüğünü, "uygarlık" ve 
"toplumsal yaşam" anlamlarında kullanıyor.30 Tiihii Hüseyin, İbni 
Haldun'un, bağımsız (sui generis) bir bilime, "toplum"u konu alan ilk 
düşünür olduğunu yazıyor. 31 Daha önce aktardığımız görüşlerden de 
anlaşılacağı gibi, birçok yazar ve düşünür de Taha Hüseyin'in bu yar­
gısını paylaşıyor. 

İbni Haldun, "yeni bilim"in konusu olarak "toplum"u alıyor ve bu­
nunla kalmıyor, toplumu etkileyen nedenler, etkenler üzerinde de du­
ruyor. Coğrafi etken, doğal etken, politik etken ve en baştada ekono­
mik etken. Taha Hüseyin de İbni Haldun'a göre bu etkenlerin toplumu 
etkilyip değiştirdiğini yazarken, onun bu alanda "din"e ve "metafizi­
ğe" yer vermediğini açıklar. 32 

İbni Haldun'un, kendisini anıtlaştıran yönteminin ne olduğuna ge­
lince: 

İbni Haldun, bu yöntemini çok geniş ve örneklerle anlatır. Burada 
kısaca şunu belirtelim ki, İbni Haldun yönteminde en önemli olan üç 
şey: yansızlık, eleştiri, ve topluma, toplumun gelişmesine, değişme­
lere egemen olan yasaların bilinmesidir. İbni Haldun, bu sonuncusu­
nun hepsinden daha önemlisi, toplum yapılarını ve toplum yapılarına 
egemen yasaları bilemeyen tarihçinin "her zaman yanlışa ve yanılgı­
ya" düşeceğini açıklıyor. İbni Haldun'un toplumsal yasalarında Taha 
Hüseyin'e göre, önemli şu üç yasa var: "Nedensellik" yasası 
("nanunu'l-illiyye"), "benzerlik" yasası ("kanunu'l-teşabüh") ve "ben­
zemezlik" yasası (Kanunu'l-tebayun"). 33 Taha Hüseyin'in "benzemez-

. lik" yasası diye anlattığı konuda, İbni Haldun, "değişme"lere, 
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"süreç"lere ("vetire") son derece önem verdiğini gösteriyor. Onun bu 
konudaki sözlerinden bir parçaya, yazımızın başında yer verdik. Ken­
disi bu konuya çok önem verdiği için . . .  

İşte İbni Haldun'un "toplumbilimci" sayılmasını ve kimilerince 
"toplumbilimin kurucusu", "çağdaş toplumbilimcilerin atası" diye ni­
telenişini sağlayan, onun bu ve benzeri görüşleridir. Tarih anlayışı ve 
getirdiği yöntemdir. Bilim dünyasına sunduğu "yeni bilim"dir. 

Toplum İle İlgili Görüşleri 

İbni Haldun, toplumsal yaşamı "zorunlu" sayar. Neden zorunlu 
saydığını uzun uzun anlatır. Bu konudaki görüşlerini tanılmayan ör­
nekler sıralar. "İnsanın besinini tek başına elde etmeye gücü yet­
mez . . .  " diyerek başladığı açıklamasının sonunda, ekonomik nedenle­
rin "toplumsal yaşam"ın vazgeçilemezliğinde en büyük rolü 
oynadığını ortaya koyar. Hatta "toplumsal yaşamı", ekonomiye da­
yandırır da denebilir. Çünkü ekonomiyi temel etken olarak işler. 
Sonra dünyanın ancak "toplumla bayındır duruma" getirilebileceğini 
toplum olmadan doğanın değiştirilip yaşanır biçime sokulamayacağı­
nı belirtir. Coğrafya çevresini ve iklim koşulları üzerinde de durarak, 
toplumları, çeşitli toplum birimlerini ve biçimlerini bu açıdan da ince­
ler. Çeşitli etkileri açıklar, sonuçlar çıkarır. Ayrı bir ana bölümün çe­
şitli bölümlerinde insan ilişkilerini, aile, boy, kabile ilişkilerini, kısa­
ca "toplumsal yapı"ları, bu arada değerleri, kuralları, gelenek ve 
görenekleri, alışkanlıkları yani "kültürel yapı"yı, gene bu arada ve 
ayrı ayrı bölümlerde değişik yönetimleri, egemenlik evrelerini, politik 
gelişmeleri ve böylece "siyasal yapı"ları ele alıp geniş ve ilgi çekici 
açıklamalarda bulunur. Toplumu anlatır, toplum�devlet ilişkisini anla­
tır, toplum ve devlet yaşamındaki gelişmeleri ve değişmeleri anlatır. 
Toplumu ilgilendirden ne varsa söz konusu eder. Çünkü eğildiği "yeni 
Bilim"in konusu "toplum"dur, bölümleri, sorunları (ve mesailluhu) da 
toplumsal sorunlardır. İbni Haldun, hangi konudan söz ediyorsa "top-

. lum"u ve "umran"ı (toplumsal yaşam ve uygarlık) ilgilendirdiği için 
söz ediyor. İbni Haldun, toplum psiklojisine ve toplum ya da topluluk 
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üyelerini birbirine bağlayan bağlara, örneğin kabilelerdeki "kan 
bağı"na, yakınlık-akrabalık ilişkilerine, dayanışmayı sağlayan etken­
lere, "topluluk"ların gücüne ve bu güçlerle elde edilen sonuçlara da 
çok önem verir. Bu alanda kulandığı ve düşünürlerin üzerinde durup 
çeşitli yorumlar yaptıkları "el asabiyye" ya da "a�·abiylet" 34 sözcüğü 
vardır ki, bu sözcük, toplum ve devlet gelişmeleriyle ilgili bölümlerde 
sık sık geçer. 

Toplumların Geçirdikleri Dönemler , Evreler 

Taha Hüseyin'e göre, İbni Haldun'un bu konudaki görüşünü şöyle 
özetlemek mümkün: 

Toplumlarm üç dönemi ("tavr"ı) vardır: a) İlkel yaşam (ayşetu'l­
bedv) dönemi. Bu bölüme çöl y aşamı ve kırsal yaşam sürenler girer. 
b) Devlet kurma dönemi ("fetih yoluyla") c) Yerleşik (kentsel) 
yaşam, zenginlik, savrukluk, eğlence, durgunluk ve ardından yıkıhş 
dönemi. 

Birinci dönemde toplumlar "kabile", "aşiret" düzeni içinde yaşar­
lar. Gereksinmelerinin ve geleneklerinin dışında yasa bilmezler. Yal­
nızca gereksinme duydukları ya da geleneklerinin ittiği doğrultuda 
davranırlar. İkinci dönemde giriştikleri "fetih"ler ve başka toplumları 
yenme-ezme sonucunda, kabile yönetiminden devlet yönetimine ge­
çerler. Bu dönemde "yasa" nedir bilirler ve düzenlerini sağlayan yasa­
lar yaparlar. Yalnızca gereksinmelere ve geleneklere değil, bu yasala­
ra uyarlar artık. Üçüncü dönemdeyse, yerleşik ve kentsel yaşamın 
gerek ve alışkanlıklarına göre yaşanır. Yenilgiye uğratılan topluluk­
ların geleneklerine, hoşa giden yaşamlarına uyulur. Zengin, parlak 
yaşam ve eğlenceye düşkünlük gösterilir. Bu arada bilime, tekniğe 
yönelmeler görülür. Bu aşamadaki toplumun yaşamı, yıkılıncaya ve 
yok oluncaya dek böyle sürer gider. 35 

Taha Hüseyin, İbni Haldun'un bu konudaki görüşünü böyle özet­
ler. Orhan Hançerlioğlu'ysa üç değil, beş dönemde özetler yazarımı­
zın konuyla ilgili görüşünü: "Göçebelikten ülkelere saldırma tavrı, al-
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dıkları ülkelerde ekonomik egemenlik tavrı, gittikçe zenginleşme 
tavrı, barışçılık ve gevşeme tavrı, safahat ve eğlenceye dalarak 
çökme tavrı." 36 

Ziyaeddin Fındıkoğlu da, "tavırlar teorisi" başlığı altında, İbni 
Haldun'un bu konutlaki görüşünü şöyle yansıtır: 

"Asabiyetle donatılmış ilk kavimler; hayatları boyunca bazı tavır­
lar gösterirler. Bunlar ilk defa zuhur ve zafer tavrı yaşarlar. Siyasal 
lider ve ahlak: beraberliği, bu zaferin temel nedenidir. Sonra, 'infirad' 
devri başlar. Lider ve çevresindekiler kütleden ayrılırlar. Ve ferağ 
hali yaşarlar. Şimdi durgunluk zamanıdır. Egemenilği elde bulundu­
ranlar, zuhur ve zafer devrinin çocuklarıdır. Asabiyetleri gerginliğini 
kaybetmek üzeredir. Fakat gene de güçlü dönemin hatıralarını anarlar. 
Sonunda israf dönemi başlayacak, bir başka asabiyet sahibi kavim 
zuhur edecektir. Egemenlikler nöbet değiştirecektir." 37 

Gerek Tfilıa Hüseyin'in gerek Hançerlioğlu'nun, gerek Fındıkoğ­
lu'nun özetlemeleri, aşağı yukarı aynı şeyleri anlatmış olsalar bile, 
İbni Haldun'un anlattıklarını tam yansıttıklarını söylemek biraz güç­
tür. Bunu, çevirinin ilgili bölümlerini okuduğu zaman okur da göre­
cektir. Hele ikinci ciltten sonra bu durum daha iyi anlaşılacaktır. 

Ziyaeddin Fmdıkoğlu, alıntıda görülen açıklamasına şunu ekli­
yor: 

"İbni Haldun'un bu görüşü, 'uzviyetçi' (organizmacı) bir görüşe 
dayanmaktadır. Kendi deyimiyle 'örnr-ü beşerle örnr-ü cemiyet'i, ana­
loji yoluyla yaklaştırmakta, biyolojik determinizmi, sosyolojik deter­
minizmiyle devam ettirmektedir." 

Organizmacı Görüş ve ibni Haldun 

İbni Haldun'u yorumlayan çoğu kimse, onun "organizmacı" görüş 
taşıdığını, ya da görüşünün "organizmacı" olduğunu ileri sürer. Bu, 
ne ölçüde gerçeği yansıtıyor? 

Bilindiği gibi bilim çevreleri, birçok alanda olduğu gibi toplumbi­
limde de birtakım "teori"ler, teori "model"leri belirlerler, "sınıfla­
ma"lar yaparlar. Ama ne denli "bilimsel" olursa olsun "sınıflandırma-
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lar" değişiktir. Kimi bir türlü, kimi bir başka türlü sınıflandırma 
yapar. 38 

Bu "sınıflandırma"lann haklı gerekçesi vardır elbette. Sözgelimi, 
Emre Kongar, "her bilim dalı, ister doğal, ister toplumsal olsun, ince­
leyeceği konuyu daha iyi anlayabilmek için modeller kullanır". diye 
başlar ve gerekçeyi anlatmaya koyulur. 39 Ne var ki aynı Emre Kon­
gar, kitabının bir başka yerinde de şunları yazar: "Aslında toplumsal 
bilimlerde yapılan her sınıflama eksik ve hatalı olmaya mahkumdur. 
Çünkü her düşünürün ya da toplumsal bilimcinin modeli, az ya da 
çok, öbürlerinden farklı öğeler taşır. Öğretici ve çözümleyici amaçlar- · 
la yapılan sınıflamalar ise, bu farklılıkları genellikle ihmal eder. As­
lında yapılan sınıflamalar da birbirini tutmaz . . . .  Yapılan her sınıfla­
ma, sınıflamayı yapan kişinin amacına, görüşüne ve yaklaşımına 
göre değişmektedir. Bu nedenle, biz de bu çalışmada, şimdiye kadar 
yapılmış olan bazı sınflamalardan çok daha farklı olmayan bir sınıf­
lamayı ortaya koyduk. Pek doğal olarak bizim sınıflamaınız da, yu­
karda, sınıflamaların getirdikleri sakıncalar olarak sayılan bütün sa­
kıncaları ve muhtemelen bazı ilaveleri beraberinde taşımaktadır. "40 

Şimdi düşünün, İbni Haldun için "görüşü, organizmacı görüştür" 
deniyor. ibni Haldun'dan aldığı alıntıyı, kitabına koyduğu bölüme ba­
kılırsa, Emre Kongar da aynı eğilimde.41 Yani o da yazarımızı "orga­
nizmacı" kuramcılar sırasına koyuyor. İyi ama İbni Haldun'u başka 
kuramcılar arasında gösterenler de var, ona ne diyeceğiz? Sözgelimi: 
"Taklit" konusundaki düşüncelerinden dolayı G. Tarde'a benzetenler 
var, "ırk"larla ilgili görüşlerinden dolayı Gobineau'ya benzetenler var, 
coğrafya çevresinin ve iklimlerinin etkilerine ilişkin görüşleri dolayı­
sıyla "coğrafyacı görüş"te olanlara benzetenler var, bundan ve "ne­
denselliğe" ilişkin görüşlerinden dolayı Montesquieu'ye benzetenler 
ve "Arapların Montesquieu'sü" diye niteleyenler var. Daha başka dü­
şünürlere, kuramcılara benzetenler ve bu arada "Marx"ın görüşünün 
öncülü olduğunu söyleyenler var. Başlangıçta aktardığımız yazılarda 
da, bu açıkça görülür. Öyleyse, İbni Haldun'u bir bütün olarak ele alıp 
değerlendirmeden, tarihte, toplumbilimde "organizmacı" diye nitele­
mek, olası mı? "Organizmacı görüş"te olanlardan birini, en ünlülerin­
den birini alıp karşılaştıralım kısaca: 
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Örneğin, Alman düşünürü, Spengler Oswald ( 1880-1936): Alman 
faşizminin teorik öncülerinden biri. Ortaya koyduğu tarih felsefesini 
açıklayan yapıtı, Almanya'nın birinci dünya savaşı yenilgisinden 
hemen sonra yayınlanmış, emperyalizmin ideologları arasında hayli 
ilgi görmüştür. 

Ne diyor Spengler? Emre Kongar'ın kitabında şöyle açıklanır: 
"Spengler de, kültürleri organizmalar olarak görür. 'Tarih, bu orga­

nizmaların ortak biyografisidir. Her kültürün çocukluğu, gençliği, er­
ginliği ve yaşlılığı vardır. Her kültür kendi uygarlığını yaratır. Uy­
garlık, kültürel organizmaların son aşamada ortaya koydukları bir 
olgudur. Uygarlık aşaması, kozmopolit kentleşme, bilimsellik, halkın 
kitlel�şmesi ile belirlenir. İlk aşamalardaysa kan bağlılığı ve topluluk 
(cemaat) havası egemendir. Uygarlıklar, ölmeden önce ikinci bir din� 
sel aşama geçirirler. Eski Roma yönünden Hıristiyanlık bunun örne� 
ğidir.' "42 

Bu görüşlerle, İbni Haldun'un bu konuya ilişkin görüşleri arasın­
da benzerlikler bulunduğu kuşkusuz. Ama sadece "benzerlikler" var. 
Belki de, Hilmi Ziya Ülken:in açıkladığı gibi (yukarda Ülken'den ak­
tarılan alıntıya bakınız.) Spengler, İbni Haldun'un görüşlerinden etki­
lenmiştir. Onun görüşlerinden işine gelen yanları alıp yansıtmıştır. 
Bununla birlikte "benzerlikler"in ötesindeki "farklar"ı, hemde çok 
önemli farkları da görmek gerek. En önemli fark da şudur: İbni Hal­
dun, "madde"yi ve "ekonomi"yi temel alır:. "Kültür"ü ve "kültürel de­
ğişmeler"i "öz"de ("li zatihl") görmez, "geçim" ve "besin"e yönelik 
çabaların "arızi" ve bu alandaki toplumsal yaşama, "umran"a göre de-

. ğişen yansımalar olarak görür. İbni Haldun, "bağımsız", "eşsiz" kül­
türler tanım�. Ve İbni Haldun'un, gerek toplum ve gerek devlet yaşa­
mını insan yaşamına benzetmesi, "doğma*, erginleşme, yaşlanma ve 
ölme" gibi dönemlere ayırması, gene Spengler ve benzeri organizma­
cılardan farklıdır. Çünkü İbni Haldun'a göre, yalnızca "yaşlanma" dö­
neminde değil, "her an" oluş (kev) ve çözülüş (fesad) vardır. Değiş­
me ve yenileşme her an söz konusudur. Bir başka deyişle ona göre 
çözülen ve ölen bir şeyde aynı zamanda ,"doğma" da vardır. İbni Hal­
dun, her şeyin her an "değiştiğini" yeri geldikçe vurgular. "Doğma, 
gelişme, erginleşme, yaŞlanma, ölüm" gibi evrelerden söz etmesi de, 
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her şeyin, bu arada toplumun ve devletin de durum değiştirdiklerini 
anlatmak içindir. Çünkü İbni Haldun'a göre her şey birbirine bağlıdır 
ve her şey "sürekli" durum değiştirir. Onun için bu "değişmeleri" göz 
önünde tutmayan tarihçinin yanılgıya düşeceğini açıklar. Onun için 
"süreç" ("vetire") sözcüğünü kullanır. İbni Haldun'da evrimci düşün­
ce de vardır. "Düşünen insan"a değin nasıl gelindiğini uzun uzun an­
latır. Ve İbni Haldun, Spengler gibi "kaderci" değildir. Tüm bunlardan 
sonra, onu, Spengler'le aynı sıraya koymak doğru olabilir mi? Ya da 
öteki "organizmacı" düşünürlerle? Yineleyeyim: Arada büyük ölçüde 
benzerlikler var; ama çok daha büyük ölçüde farklar da var. 

Unutulmaması gereken bir şey daha var. İbni Haldun "dönemler" 
("tavır"lar) ile ilgili görüşünü, inceleyebildiği toplum yapilaiındaki 
gözlemlerine dayanarak ortaya atıp işlemiştir. İbni Haldun'u değer­
lendirirken bunu da gözönünde tutmak gerekir. 

Hançerlioğlu şunları yazar: 
"İslam bilgini İbni Haldun'a göre bu (toplumsal gelişmenin durma­

sı anlamındaki) çökme, hiçbir toplumun kaçınainayacağı genel yasa­
dır. Metafiziğin, gözlemlediği bu olguyu . . .  Karl Marx bilimsel olarak 
çözümlemiştir: Bir toplum, üretim güçleriyle üretim ilişkilerinin bir­
birine uygunluğu halinde gelişir, üretim ilişkileri üretim güçlerinin 
gelişmesine engel olmaya başlayınca çökme ve üretim güçlerinin ge­
lişmesine uygun yeni üretim ilişkilerinin kurulacağı üstün düzeyde 
bir sosyo-ekonoınik biçimlenmeye dönüşme kaçınılmazdır. Üretim 
ilişkilerinin, üretim güçlerinin gelişmesine sürekli olarak destek ola­
cağı-bir toplumda, örneğin sosyalizmde, durma ve çökme olmaz. "43 

Hançerlioğlu'nun İbni Haldun yönünden yanıldığı söylenebilir. 
Taha Hüseyin'in İbni Haldun'un "tavır"lar konusundaki görüşüyle il­
gili benzetmesi de, yanılgıyı açıkça gösterir: 

"[İbni Haldun'a göre:] Toplum genel niteliğiyle bir ırmağa benzeti­
lebilir. Yatağı hiçbir zaman kurumayan bir ırmağa. Kesintisiz yenile­
şerek akıp gittikten sonra denize her dökülüşünde yeni olarak dökü­
len bir ırmağa. Bu ırmak, çölden ya da kırsal bir kesimden çıkar. 
Yatağında ilerlerken tepelere rastlar ve eğilmek zorunda kalır. Yengi 
ve yenilgi dönemleri budur işte. Irmak tepeleri geçmeyi başardığında 
doğrultusunda çok daha güçlü olarak iı.kışını sürdürür. İşte tam bu sı-
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rada, kentsel yaşamın çeşitli iş v,e uğraşlarının doğum sancısını çek­
mektedir toplum. Irmak ilerler, ama bir gün işin sonuna gelir, akışını 
yavaşlatır, sonunda durur. O sırada da deniz yutar ırmağın sularını. 
Ama denize dökülenleri, [aynı ırmağın yatağında] yeni sular izler ve 
her zaman 'yeni' sular akar."44 

Kısacası: İbni Haldun'a 'göre, bir toplumun "yok olması", sanıldığı 
anlamda bir yok olma değildir, "denize dökülme"dir. Her dökülüşte 
"yenileşerek" . Kuşkusuz, gerçek çözüm Karl Marx'ın getirdiği öğre­
tiyle gerçekleşmiştir. Ancak, İbni Haldun'u da iyi anlamak gerek. 

Devlet ve Egemenlik İle İlgili Görüşler 

İbni Haldun'un anlayışında devletten, toplumu ilgilendirdiği için 
söz edilir. Bu nedenle devlet, toplumdan ayrı düşünülemez. Toplum 
için hangi dönemler söz konusuysa, devlet için de, aynı dönemler söz 
konusudur. Ancak, toplum için "yokoluş" yoktur, Taha Hüseyin'in dü­
şünürümüzü yorumlarken yaptığı yerinde benzetişiyle, "bir ırmak" 
gibi "yeni sularla yenilenerek akışı" vardır, tüm ırmakların vardığı 
bir "deniz"e, okyanusa dökülüşü vardır. Devlet içi9 "doğuş", "geliş­
me", "yaşlanma" dönemlerinden sonra "ölüp gitme" kaçınılmaz bir 
sondur. Bu "son" gelince devlet yıkılıp gider, ama toplum kalır ve yı­
kılan devletin yerini bir başka devlet alır. Yeni devleti de ya giden 
devletin kurucusu olan toplum, ya da bir başka toplum kurar. Ama 
hangisi gerçekleşirse gerçekleşsin, "toplum", yenilenerek kalıcılığını 
sürdürür. Bir başka toplum içinde "erimiş" olsa bile. 

Devlet, çeşitli koşullar nedeniyle biçimden biçime girer. Devlet 
ve egemenlik, toplumun ilkel ve göçebe döneminde başkadır, yerle­
şik ve kentsel yaşam döneminde başkadır. · 

Başlangıçta "kabile" düzeni vardır. Sonra devlet düzenine ulaşı­
lır. Devlet düzeninde de çeşitli evreler vardır. "Fetihçilik" evresi, yer­
leşik ve kentsel yaşam dönemindeki, bir ölçüde oturmuşluk evresi ve 
"parlak" dönemi izleyen "çöküntüye gidiş" evresi ("tavr") vardır. 

Her evrede de temel dayanak, "ekonomik" koşullardır. Sözgelimi: 
Devlet, "fetihçilik" döneminde neden "fetihçi"dir? İbni Haldun'a göre, 
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bunun temel nedeni ekonomiktir. Devlet, ekonomik koşullar nedeniy­
le şuraya-buraya saldırma politikası izler. "Ganimet"ler sağlamak, ya 
da daha verimli topraklar elde etmek. Temel neden bu. "Din" de var­
dır. Ama "din" etkeni bu temel nedene bağlıdır. 

İbni Haldun görüşlerini tanıtlamak ve somutlaştırmak için sık sık 
örneklere başvurur. Bu alanda başvurduğu örneklerden biri, Ömer'in 
bir söylevidir. İbni Haldun, bu örneği şöyle sunup açıklar: 

"Tanrı hoşnut olası Ömer'deri aktarılagelen sözleri, bu konuda dü­
şünüp değerlendirebilirsin: Ona 'biat' edildiğinde ve o kalkıp halkı 
Irak'a kışkırtırken şöyle demiştir: 'Hicaz yöresi, sizin için bir yurt 
olamaz. Sadece, otlak ve av alanı olabilir. Bu yörenin halkı, bunun dı­
şında bir olanak sağlayarak güçlenemez. Nerede o, Tanrının verdiği 
söze dayanarak göçen Kur'an okuyucular! Haydi, Tanrının kitabında, 
miras olarak alacağınıza ilişkin SÖZ verdiği topraklara doğru, yeryü­
zünde koşup dolaşın [saldırın] l Tanrı o Tanrıdır ki, dinin, tüm dinle­
re üstün kalsın diye, size peygamberini doğru yol ve hak dinle gönder­
di. Putataparlar bunu istemeseler de, demişti Tanrı. (Tevbe suresi, 
ayet 33)"45 

Dikkat edilirse düşünürümüzün konuyla ilgili olarak verdiği 
örnek, çok ilginçtir. "Fetih"ler için "temel neden"in"ekonomik" oldu­
ğu açık-seçik görülüyor. Burada "din" de kullanılıyor, ama "yardım­
cı" ve "kışkırtma" ("teşvik") aracı olarak kullanılıyor. Ekonomik ola­
nakları sağlamak için kullanılıyor. Halkı daha çok coşturmak için. 
Bundan öteye gitmiyor "din" etkeni. "Tanrı da sizin şuraya-buraya 
saldırıp olanaklar elde etmenizi istiyor. Sizi başarılı kılacağına da söz 
veriyor. Başka toplumlardan 'miras' olarak alacağınız topraklar var- ' 
dır. Tanrı bunu Kur'an'da açıklamıştır. Haydi koşun, koşun da yeni 
topraklar elde edin, güçlenin. Yoksa bu Hicaz yöresinde güçlenemeye­
cek, aç kalacaksınız. Gözünüzü açın, durmayın ! . . "  demek isteniyor. 
Ömer'in devlet politikasının ne olduğu açıkça görülüyor burada. 

İbni Haldun bu örneği verdikten sonra açıklamasını şöyle sürdürü­
yor: 

"Bu'durumu, Yemen hükümdarları, Himyerliler gibi eski Araplar­
da da görüp, üzerinde düşünebilirsin. Bunlar bir kezinde Yemen'den 
batıya doğru, bir başka kez, Irak'a ve Hindistan'a doğru nasıl akınlar 
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yaptılar düşün! Toplumlar içinde Araplardan başka hiçbir toplumda 
bu denlisi görülmemiştir. Batıdaki [Berber topluluklarından] Müles­
sim'lerin durumu da öyledir; Bunlar da devlet ve egemenlik girişimin­
de bulununca, Sudan yöresindeki birinci bölgede bulunan dolaşım 
yerlerinden kalkarak, Endülüs [İspanya] illerindeki 5. ve 6. bölgelere 
değin tırmanmışlardır. Hem de hiçbir taşıyıcı araç olmaksızın . . .  

"Yabanıl [ilkel] toplumların durumu böyledir işte. Onun için bu 
toplumların ülkelerinin sınırları çok geniş olur, 'merkezlerden' [hükü­
met merkezlerinden] de çok uzak yöreler ulaşır . . . "46 

İbni Haldun'un demek istediği açıktır: Bir devlet ve egemenlik ku­
rulurken de, devlet ve egemenliği ayakta tutma, güçlü kılma çabaları 
gösterilirken de, temel amaç, ekonomiktir. Devlet politikası, kurulur­
ken de, yaşatılırken de bu temel amaca dayalı olarak yürütülür. 

Ancak, İbni Haldun'un her konuda olduğu gibi bu konudaki görüş­
leri de bireysel değil, toplumsaldır. Yani bireyden çok, toplum ve top­
luluk önemlidir İbni Haldun için. 

Bu nedenle düşünürümüz, ister "kabile" düzenine, ister "devlet" 
aşamasında olsun, egemenlik için "topluluk gücü"nü ilk koşul görü­
yor. Bu amaçla da "kan bağı" ,  yakınlık, akrabalık bağı, aile, boy, ka­
bile, topluluk gücü, topluluk, inanç birliği, ruh birliği, dayanışma, 
karşılıklı yükümlülükler ve sorumluluklar yüklenme gibi anlamlara 
gelen ve topluluktan topluluğa, düzenden düzene, ortamdan ortama 
değişen "el asabiyye " ya da "asabiyyet" diye bir şey işler ve buna 
çok önem verir. Devlet kurulurken de, yaşatılırken de bunun çok 
önemli olduğunu anlatır. Artlarda gelen birçok bölümler içinde ve 
geniş açıklamalarla dile getirir bu yoldaki görüşlerini. 

İbni Haldun, ,bir devlet ve egemenliğin yaşaması için "erdemli 
olma"yı da kaçınılmaz bir koşul sayar. Özellikle devletin başındaki­
lerin ve devlet politikasıyla uğraşan yetkililerin "kesinlikle erdemli ol­
maları gerektiği"ni savunur. "Erdem"lerin başında da "adalet"e yer 
verir. Halka zulmetmekten titizce sakınılmasını, halka altından kalka­
macağı yükler, vergiler yüklememeyi öğütler. Tersine davrananların 
egemenliklerinin ömürlü olamayacağını söyler. Hatta devlet ve ege­
menliği kurma girişiminde bulunurken bile bu tür erdemlerin gerekli 
olduğunu, bu erdemleri taşımayanlara halkın değer vermeyeceğini 
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yazar. Sonra devletin halkın "yarar"ı için, yani bu savla kurulduğunu, ·  
böyleyken, "zulüm", haksızlık gibi halkın zararına olan şeyler geçerli 
kılınırsa, kuruluş amacına ve savına ters bir durum ortaya çıkacağını, 
bunun da egemenlerin varlıklarını sürdürmelerine engel olacağını 

yaçıklar. İbni Haldun, devlet ve hükümet biçiminden çok, bu 
· "erdem"lere ("fazilet", "hilalu'Ihayr") hepsinin başında da "adalet"e 

ve özellikle "vergi adaleti"ne önem verir. Bunlardan uzaklaşmayı, 
"çöküş" nedenlerinin önemlileri arasında sayar. 

İbni Haldun'un "devlet ve hükümet biçimi" konusundaki görüşleri­
ne ikinci ciltte değineceğiz. 

Din İle İlgili Görüşleri 

Örnek olarak kendi yazdıklarından birkaç parça aktarıp üzerinde 
düşünelim: 

"Felsefeciler, peygamberlik kurumunu, akıl kanıtıyla tanıtlamaya 
yöneldikleri zaman, savlarını, bu kanıta [bir düzenleyici bulunması 
gerektiği kanıtına] dayandırır�ar. Böyle bir ekleme yaparlar, peygam­
berliğin insanlara özgü doğal bir şey olduğunu da eklerler. Sözünü et­
tiğimiz kanıta başvurarak sonuca ulaşırlar. 'İnsanlık için bir düzenle­
yici hakem gereklidir.' diye yola çıkarlar, sonra şöyle derler: 'Bu 
düzenleyicinin yargısı, Tanri katından geldiği varsayılan bir şeriat ile 
[bir din ile] oluşur. O şeriatı, insanlardan biri getirir. Getiren kişinin, 
insanlar arasında sivrilmiş biri olması gerekir. Tanrının ona verdiği 
birtakım özelliklerle, Tanrının kılavuzluğuyla sivrilmiş biri. Böyle 
biri olmalıdır ki, halkın teslim olması ve kabul etmesi gerçekleşebil­
sin. Böyle olmalıdır ki, insanların içinde ve üzerinde kurulan egemen­
lik, karşı konulmadan ve kargaşaya uğramadan yerleşebilsin.' 

"Felsefecilerin bu akıl yürütmeleri, senin de göreceğin gibi, kesin 
kanıta dayalı değildir. Neden dersen: varlık ve insanlığın yaşamı, 
öyle Tanrıdan din getiren biri olmaksızın da oluşup gelişebilir. Dü­
zenleyici hakem, egemen, kendinde bulduğu güçle ya da yakınlarının 
yardımlarıyla, insanlar üzerinde gücünü gösterip, egemenlik kurabilir 
ve insanları kendi doğrultusuna çekebilir. Düşünün: Kitaplılar (ehli 
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kitap) ve peygamberlere uyanlar, kitapları olmayan ateşe tapanlardan 
sayıca daha azdırlar. Gerçekten, ateşe tapanlar, dünyada .en kalabalık 
topluluklardan birini oluştururlar. Kitapları, peygamberleri olmadığı 
halde, onların da yönetimleri ve uygarlıkları vardır. Nerede kaldı ki, 
yaşamlarını sürdürememiş olsunlar. Çağımızda da ( 14. yüzyılda] 
Kuzey ve Güney kesimlerdeki bölgelerde onların devletleri ve uygar­
lıkları vardır. 

"Ama insanlığın yaşamı açısından iş ele alındığında durum baş­
kadır. Düzenleyici öndere kesin gereksinme vardır. İnsanlığın yaşamı 
onsuz kesinlikle olamaz." 

"Bu açıklamadan açıkça anlaşılır ki, felsefeciler, peygamberlik 
kurumunun gerekliliğini tanıtlarlarken yanlışa düşüyorlar. Ve şu bir 
gerçek ki,rpeygamberlik kurumu, akla dayalı bir şey değildir. Onu bil­
diren, duyuran dindir sadece . . .  1 147 

"Dinsel çağrı, topluluk gücüne dayanmadın, sonuca ulaşamaz. Ne­
deni: daha önce de belirttiğimiz gibi, kamunun yöneltildiği her işin, 
her girişimin, sonuca ulaşabilmesi için, kesinlikle bir yakınlık bağı­
nın, topluluk gücünün desteğinde olması gerekir. Daha önce de sözü 
geçen sağlam bir hadiste peygamber şöyle der: 'Tanrı, toplumunun 
desteğinde bulunmayan hiçbir peygamber göndermemiştir.' "48 

Bu iki konudaki anlattıklarından aktardıklarımız bile, İbni Hal­
dun'un, "din" olayına nasıl baktığını ortaya koymaya yeter: İbni Hal­
dun'a göre, insanlığın yaşamı için peygamberlik kurumuna gerek 
yoktur. Toplumlar, peygambersiz ve tanrısal kitap olmadan da yaşa; 
yabilirler. "Yaşamak" ne söz, gelişebilir, devlet ve uygarlıklar da ku­
rulabilirler. Peygamberlik, akılla tanıtlanamayacak bir şeydir, "akll" 
değil, "nakli"dir. Toplum yaşamı için peygambere değil, peygamber 
olsun ya da olmasın "düzenleyici" öndere gerek vardır . . .  Gene düşü­
iıürümüze göre, "din davası, topluluk gücüne dayanmadan" yürüyüp 
başarıya ulaş.amaz. Peygamberin kendisi .bile bunu itiraf etmiş "top­
lumunun desteğine dayanmayan hiçbir peygamberi, Tanrının gönder­
mediği"ni söylemiştir. 

İbni Haldun, "din"in başlangıçta, "kabile" gücüyle doğrulup yaşa­
tıldığını sık sık işler. Eğer kabilesinin desteği olmasaydı, Hz. Mu-
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hammed'in de peygamberlik davasını, "din çağrısı"nı, başarıya ulaş­
tırabilirdi diye düşünülemeyeceğini anlatır. 

İbni Haldun, "devlet düzeni, dinsel kurallara dayanmak zorunda­
dır" yargısına katılmadığını açıklayabilmiş bir düşünürdür. Adnan 
Adıvar'ın da lslam Ansiklopedisi 'nin "İbni HaUun" maddesinde belirt­
tiği gibi, düşünürümüz, "Hilafet" ve "İmamet" konularında da açık, 
özgür görüşlerle ortaya çıkmış, "hükümet işinde şeriatın ille de ge­
rekli olmadığını" açıklamıştır. Adnan Adıvar, bu tür görüşler bulun­
duğu için Mukaddime'nin, İkinci Abdülhamit döneminde "yasak" ki­
taplar arasına sokulmuş, "tercümesi ve aslı" yasaklanmış olduğunu 
yazar. 

İbni Haldun "şeriat"ın "hükümet için şart olmadığını" açıkladığı 
zaman, böyle bir görüşü açıklamak büyük bir yüreklilik işiydi. Her­
keste yerleşen bir inanç vardı: devlet ve hükümet "şeriat"sız olamaz. 
"Tanrı Kur'an'da her şeyi ayrıntılarıyla açıklamıştır. Her kuralı koy­
muştur. Nasıl bir yönetim olması gerektiğini, insanların ltangi kural­
lara uymak zorunda bulunduklarını açıklamıştır. Her konuda olduğu 
gibi devlet düzeni içinde ne aranırsa onda vardır. Onun ve onun getir­
diği şeriatın hükümlerine ancak kafirler uymaz."  Böyle düşünülüyor 
ve böyle konuşuluyordu. "Şeriat"ın "yeterli" olduğu konusunda din 
çevreleri durmadan halkın beynini yıkamaya Çalışıyordu. Örneğin: 
Bağdatlı Bahiiuddin İbni Hamdun (hicri 495-562, miladi 1 101-1 166), 
Tezkeretu lbni Hamdun adlı kitabında şunları yazar: "Tanrının kitabı, 
siyaset bilimlerinin her türlüsünü, tüm bölümleriyle birlikte ve düşü­
nen kimsenin artık başkasına gereksinme duymayacağı ölçüde içine 
almıştır. Bu kitabın toplum yönetimi için anlattığı hükümler, düşü­
nen herkese yeter. 'Kısas' gibi. Ki, Tanrı bizim için onda 'hayat' yarat­
mıştır. Çeşitli ceza hükümleri gibi. Ki, canlar, mallar, namuslar o hü­
kümlerle korunabilir. Zekat gibi. Ki, ona ilişkin, hükümle, zenginlerin 
yoksullara lütuf göstermeleri sağlanır, zenginler, Tanrının kendilerine 
olan lütfundan yoksullara verirler. Ve halkın yöneticilere boyun eğme­
lerine ilişkin hükümler gibi. ,,49 

Şimdi bile "şeriat" hükümleri savunulmuyor mu? 
Ürdün'deki şeriat uygulamasını bile yeterli bulmayan, daha çoğu­

nu isteyen ve onun için de asılan Takıyyundin E'n-Neb-hani'nin" 
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İslam Anayasası"nı içeren Nizamu 'l-islam, Kudüs, 1953, kitabı, 
"hızbu't-tahrircilerin" öteki yayınlarıyla birlikte, birçok İslam ülkesin­
de olduğu gibi yurdumuzda da kimi çevrelerce ilgi gö'rmüyor mu? Bu 
"Anayasa"nın "şerh"i bile, mukaddimetu 't-Düstur adı altında bolca pi­
yasaya sürülmüyor mu? (1963, basıldığı yer belli değil, Arapça, 456 
sayfa) Şeriat hükümeti kurma çabası gösteren ve bunun için Pakis­
tan'da partisini bile kurmuş bulunan Mevdfidi'nin kitapları ülkemizde 
de yayınlanmıyor mu, çevirilerinin baskı üstüne baskısı yapılmıyor 
mu? Örneğin MevdO.di'nin islam'da Hükümet adıyla Türkçeye çevri­
len bir kitabı. Bu kitap, şöyle sunuluyor: "İkinci kısım ise, Pakis­
tan'da İslami hükümeti teessüs ettirmek için sarfedilen gayretli çalış­
maları ve bu hususta ileri sürülen ameli çalışma sistemlerini etraflı 
bir şekilde anlatır. nSO 

Kısacası: Çağımızda bile "ille de şerfat düzeni olsun" diyenler 
eksik değildir. Buna karışlık İbni Haldun, ta 14. yüzyılda, hem de 
"kadılık" eden bir kişi olarak: "Hayır, devlet için, ille dl:! şeriat gerek­
li değildir! "  diyebiliyordu. 

"Peygamberlik kurumunu" insanlığın yaşamı için zorunlu görme­
mek, "din, kabile- gücüyle gerçekleştirilebilmiştir, kabilesinin gücü ol- · 
masaydı peygamber başarılı olamayacaktı, bu güç olmasaydı hiçbir 
peygamber başarılı olamazdı': demek, "şeriat"ın, devlet kurmak ve 
halkı yönetmek için "şart" olmadığını söylemek. . .  Bütün bunlar, 
özellikle İbni Haldun'un yaşadığı dönemler için birer, "devrim" niteli­
ğini taşır. 

Bununla birlikte İbni Haldun, yaşadığı ortamın özellikleri ve hoş­
görüsüzlükler dolayısıyla, düşüncelerinden "ödün" verme gereğini 
duymuştur zaman zaman. "Ödün" vermek zorunda kalmıştır. Sözgeli­
mi: Peygamberliği, "kahinliği", "büyü"yü anlatırken, ödün verdiği 
açıkça görülür. Gerçi bu konuları anlatırken, gene büyük yüreklilik is­
teyen açıklamalarda bulumamamış değil. Örneğin: Peygamberleri, 
kahinleri, büyücüleri anlatırken, hepsini aynı sırada gösterir, yalnız 
Peygamberlerin "derece''lerinin biraz daha yüksek olduğunu söyler. 
Bu bile, cesaret işidir. Ancak, gene de görüşlerini tam açıklayamadı­
ğı ve ödün verdiği seziliyor. 

Tfilıa Hüseyin, İbni Haldun'un, İbni Rüşd gibi, "felsefe"yle "din"i 
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birleştirme çabasını gösterdiğini yazar.5 1 Aınıı, bence Tfilıa Hüse­
yin'in bu görüşü doğru değildir. İbni Haldun, kimi zaman · "ayet"lere 
ve "hadis"lere de yer veriyor, yorumlar ve açıklamalarda bulunuyor. 
Ancak, bunları iki amaçla yapıyor: Birincisi, dinsel verilerden yararla­
nıp görüşlerini dinsel çevrelere de aktarmak. İkincisi, baskılar ve din­
sel yönden suçlamalar karşısında, biraz olsun · kendisini savunabil­
mek. 

Bununla birlikte Taha Hüseyin de, İbni Haldun'un bilinen nitelikte 
"dinsel bir inanır" olmadığı görüşündedir. Hatta, "Ne İbni Haldun, ne 
de bir başka İslam düşünürü, herkesin anladığı biçimde tanrısal ger­
çeğe inanır."52 biçiminde açıklıyor görüşünü. 

Sözün özü şu ki, bir toplumbilimci, özgür düşünceli bir bilim 
adamı, "din" olayına nasıl bakıyorsa, İbni Haldun da öyle bakıyor. 
Üstelik, İbni Haldun, herhangi bir toplumbilimci ve bilim adamından 
da "din"i daha iyi biliyor. Tüm "İslami bilim dalları"nı çok iyi okuyup 
öğrenmiş, derinlemesine incelemiş, bununla da kalmamış, dinleri 
karşılaştırmış, çeşitli inançlar üzerinde durmuş, araştırmalar yap­
mış bir düşünürdür. Onun için ne söylüyorsa, bilerek söylüyor. Açık­
lamaları son derece yansız ve gerçekçidir. 

İbni Haldun'un Yaşam-Öyküsü 

Kendisinin yazdığı ve "Tarih"inin sonuna eklediği bir kitap var. 
Kitabın adı: E't-Ta'rif Bibni Haldun ve Rihletihi Garben ve Şarken 
("İbni Haldun'u ve Batıya, Doğuya Gezilerini Anlatır"). Bu kitap, Mu­
hammed Tavit Tanci'nin düzeltmeleriyle ve çok değerli notlarıyla, 
şimdiye dek yayınlanmış olanlar içinde en doğru, üstelik açıklamalı 
biçimde 1 95.l'de Kahire'de basılıp yayınlanmıştır. Elbette ki, Arapça 
olarak. İşte düşünürümüzün yaşam öyküsünü bu kaynaktan aktaraca­
ğız. Zaten başvurabileceğimiz başka da temel kaynak yok. Tüm 
dünya onu, bu kendi kitabıyla tanımıştır, 

Asıl adı: Abdurrahman. "Ebu Zeyd" (Zeyd'in babası)diye de anı­
lır. "Veliyyuddin" diye anıldığı, "E't-Tunusi" (Tunuslu) diye çağrıldı-
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ğı da olur. Ama daha çok "İbni Haldun" (Haldun'un oğlu) diye bilinir. 
Oysa babasının adı "Haldun" değildir, "Muhammed"dir. "Haldun", 
atalarından birinin adıdır. Kendisi, Halduri'dan kendisine dek şöyle 
bir sıralama yapılabile�eğini söylüyor: Haldun oğlu Abdurrahman 
oğlu İbrahim oğlu Muhammed oğlu Cabir oğlu Muhammed oğlu 
Hasan oğlu Muhammed oğlu Muhqmmed oğlu Muhammed oğlu Ab­
durrahman (İbni Haldun). Bu sıralanışın pek kesin olmadığını da ek­
liyor. (Bkz: Adı geçen yapıt, s. 1) 

"Haldunoğulları" ailesine adını veren "Haldun", Güney Arabistan­
lıdı.r. Yemen'in Hadremevt (Hadramut) kesiminden. Kabilesinden bir 
toplulukla birlikte Endülüs'e (İspanya'ya) gelmiş, orada, önce 
"Kermüne"ye (Carmona'ya) yerleşmiş, "Haldunoğulları" diye bilinen 
çocukları burada doğmuştur. Sonra Haldunoğulları buradan "İşbili­
ye"ye (İspanya'nın güneyinde bulunan Sevilla kentine) göçtüler. Bu 
göçün hicri 3. yüzyılda (miladi 9. yüzyıl) olduğu anlaşılıyor. (Bkz: s.  
4) 

Ailesinin atası Haldun'un asıl adı: Halid. Halid, Osman'ın oğlu. 
Osman Hani'nin oğlu, Hani Hattab'ın oğİu, Hattab Kureyb'in oğlu, 
Kureyb Ma'dikerib'in oğlu, Ma'dikerib Haris'in oğlu, Haris Vfill'in 
oğlu, Vfill de Hucr'un oğludur. Anlatıldığına göre: Bu Vail, bir elçi 
olarak peygambere gelmiş, peygamber ona çok ilgi göstermiş, şalını 
yere serip onu üzerine oturtmuş ve onun için şöyle dua etmiş: "Tan­
rım! Hucr oğlu Vfill'i, onun çocuğunu, çocuğunun çocuğunu, ta kıya-
mete dek kutlu eyle !" (s.2.) 

· 
Bu aile, çok uzun süre, İşbiliye'de devlet ve yönetimde önemli rol 

oynamış bir ailedir. (Bkz: s. 4- 1 1) Aileden birçokları, yapılan savaş­
larda öldükten sonra kalanlar yine devlet ve politika yaşamında uğra­
şılarını sürdürmüşlerdir. Çok uzun süre İşbiliye'de kalan Halduno­
ğulları, daha sonra Afrika'ya, Septe (Ceuta) kentine 13.  yüzyılın 
başlarında, göçmüşlerdir. (Bkz: s. 1 1 ) .  Haldunoğulları, 13.  yüzyılın 
ortalarında da Tunus'a göçtüler. (s. 1 .) 

İşte düşünürümüz İbni Haldun, burada Tunus'ta doğdu. Doğum 
yılı: hicri 732 (miladi 1332) 
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Öğrenimi 

İbni Haldun'un ilk öğrenimi, babasının yanında, babasından ders 
alarak başladı. Sonra Kur'an okumada ve Kur'an tekniğinde uzman­
laşmak için bu konuda uzman kişi olan Burral oğlu Sa'd oğlu Mu­
hammed Ebu Abdillahi'l-Ensari'den ders aldı. Kur'an'ı ezberledi, ünlü 
"yedi kıraat" üzerine Kur'an okuma becerisini kazandı. "İfrad" yani 
bir "kıraat" üzerine ve "cem" yani "yedi ya da on kıraat biçimlerini 
birleştirerek" 2 1  kez Kur'an'ı "hatmetti", yani baştan sona okudu. (s: 
15) Sonra bir "hatim" de, "on kurra"dan biri olan Ya'kub "rivayeti" 
üzerine ve Ya'kuq'dan "iki rivayet'i birleştirerek yaptı. Sonra 
Şatıbi'nin 'kıraat" konusundaki iki kasidesini Lfu:niyye (Teyh) ve Ra­
iyye (Akile) adlı kasidelerini öğrenip hocasına kontrol ettirdi ve hoca­
sı da ona, kendi hocası Paternalı (Baterni) Ebu'l-Abbas'tan aldığı bil­
gileri verdi. Ve daha başka hocalardan öğrendiklerini de öğretti İbni 
Haldun'a. 

Ve böylece İbni Haldun, "kıraat" (Kur'an ve Kur'an okuma tekni­
ği) konusunda gerekli uzmanlığı elde etmiş oldu. (s. 1 6) 

Sonra İbni Miilik'in dilbilg!sine ("nahv"e) ilişkin Kitabu 't-Teshfl, 
İbni Hacib'in "fıkh"a ilişkin Muhtasaru 'l-Fıkhf adlı kitapları ve başka 
birçok kitaplar okudu. (s. 16- 17) İbni Haldun, "bu iki kitabın ezberini 
bitiremedim!"  diyor. (s. 17) Demek ki, okuduğu kitapları ezberliyor­
du, ya da ezberlemeye çalışıyordu. Bu arada Arap dilini, bu dille ilgili 
çeşitli uzmanlık dallarını, gerek babasından, gerek Tunus'taki hocala­
rından çok iyi biçimde öğrenmeye çabalıyordu. Bu alandaki hocaları 
raasında Arap dilbilgisinde ("nahv"de) büyük hoca ("imam") sayılan 
E'ş-şeyh Ebu Abdillah Muhammed İbni'l-Arabl El Khasayiri, Şevvaş 
Oğlu Ebu Abdillah Muhammed E'z-Zerzaıl, Kassar oğlu Ebu'l-Abbas 
Ahmed, "Arap dil ve edebiyatının büyük üstadı" diye nitelenen Bahr 
oğlu Ebu Abdillah Muhammed de vardı. Bu sonuncusu, şiir ezberle­
mesini öğütleyince birtakım şiir kitaplarını olduğu gibi ezberledi. (s. 
17-18) 

Sonra Tunu:;'ta "hadisçilerin önderi" sayılan Sultan · oğlu Cabir 
oğlu Şemsüddin Ebu Abdillah Muhammed El Keysl'nin verdiği hadis 
derslerine devam etti. Ünlü hadisçi Haccac oğlu Müslim'in yine ünlü 
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e 's-Sahih adlı kitabını İmam Malik'in Muvatta adlı kitabını tümüyle 
okuyup bu hocaya dinletti ("Müslim'in kitabından çok az bir yer kal­
mıştı" diyor. Bkz: s .  18) Bu hocadan, önce hadis konusunda "icazet" 
aldı. ("Diploma" gibi) Sonra Arapça ve "fıkıh" (İslam Hukuku) konu­
larında birçok kitap okuduktan sonra "genel icazet" aldı ("İcazetun 
amme"). El Keysi'nin programı içinde adları geçen birçok hadisçiler­
den hadisler edindi. Tunus'ta bulunan bu hadisçilerin en ünlülerinden 
biri de Gammaz oğlu Ebu'l-Abbas Ahmed El Kharci: idi. 

"Fıkıh" konusunda da birçok hocalardan ders aldı. Bunların ara­
sında şu hocalar da vardı: Abdullah oğlu Ebu Abdillah Muhammed 
El Ceyyanl, Ebıi'l-Kasım Muhammedi'l-Kasrr, Abdüsseliim oğlu Kadı 
Ebu Abdillah Muhammed. Bir kez de bu sonuncu hocadan "icazet" 
aldı. (s. 19.) Daha birçok hadisçi ve fıkıhçılardan yararlanma yoluna 
gitti ve yeniden icazet aldı. Birçok hadis kitaplarını olduğu gibi ezber­
ledi. Bu arada y�ne Kur'an ve Kur'an tekniği konularında derinleşme 
çabalarını gösterdi. (s. 20) Sonra bu konuda da bir "icazet" aldı. (s. 
2 1 .) Hocaları arasında "akli bilimler"de ileri olanlar da vardı. Örne­
ğin: İbrahim oğlu Ebu Abdillah Muhammed El Abill. Bu hocadan 
temel bilimler, mantık, felsefe bilimleri ve benzeri dallarda ders aldı. 
(s. 22) Yazı ve "hitabet" konularında da, uzman kişilerden yararlandı 
ve bu konuda da uzmanlaşmaya çalıştı. 

Devlet Kesiminde Görev 

Devlet kesiminden bir görev önerildi kendisine: Tunus'ta "Hafsiy­
yun" (Ebu Hafsoğulları) denen hükümdarlardan Ebu İshak İbrahim'in 
"Alame Yazıcılığı" .  İşi: "Besmele"den sonra "Alhamdu Lillah Ve'ş­
şükru Lillah" diye yazmak (s. 55) "Aliime", bel, işaret" anlamındadır. 
Yani İbni Haldun'un yazacağı yazı, özel biçimde yazılacak ve devle­
tin "işaret"i sayılacak. Yıl: hicr1 753 (miladi 1352). (s. 56) Daha 20 
yaşında bir delikanlı. Hemen bu. görevi kabul etti. 

Bu görevde bulunurken orduyla birlikte Tunus'tan ayrıldı. Batı 
Trablus illerinde bulunduğu ordu, düşman güçleriyle (kusentiniyye 
Emiri'nin ordusuyla) karşılaşınca bugünkü Kırvan (Kairou-
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an=Kayrevan) kentine 90- 100 km. uzaklıkta bulunan Übbe'ye sığındı. 
Orada Murabıtlar'ın ileri gelenlerinden Şeyh Abdurrahman El 
Veştati'nin yanında konuk kaldı. Sonra yine Cezayir kentlerinden Te­
besse'ye (Tebessa) geçti. Orada da, oranın egemeni Abdun oğlu Mu­
hammed'de konuk oldu. Kendisine ve yanındaki arkadaşlarına güven­
lik sağlanıncaya dek orada kaldı. Sonra Tunus kentlerinden Kafsa'ya 
(Gafsa) geçti. Bir süre de burada kaldı. (s. 56) 

O sırada Merinoğulları'ndan Ebu İnan, Tilmisan'ı (Tlemcen) al­
mıştı. İbni Haldun Ebu İnan'la görüşmek isti)ordu. Önce Cezayir 
kentlerinden Biskra'ya, orada bulunan kardeşinin yanına gitti. Ama 
çok kalmadı. Epu İnan'la görüşmek üzere, Tilmisan'a (Tlemcen'e) yö­
neldi.. Yolda, Batha denen yere gelince önemli kişilerden İbni Ebi 
Amr'la rastlaştı. Bu kişi Ebu İnan'ın valisiydi. İbni Haldun'a, kendisi­
nin de beklemediği biçimde ilgi gösterdi. İbni Haldun'u alıp Bicaye'ye 
(Bougie'ye) götürdü. Mevsim kıştı. Yıl: hicri 754 (miladi 1353). İbni 
Haldun, kışı orada geçirdi. Ebu İnan, Fas'a dönünce, yani Fas'ta Meri­
noğulları'ndan hükümdar olarak tahta oturunca, çok önem verdiği 
bilim adamları, sarayda toplanıp bilimsel söyleşilerde bulumaya baş­
ladılar. Bu bilim çevrelerinde İbni Haldun'dan da söz edilir oldu. Bu 
arada Tunus'ta karşılaştığı kimseler de hükümdarın katında ondan 
söz ettiler. Sonra bu çağrı aldı düşünürümüz. Ve hicri 755 (miladi 
1354) yılında hükümdarın ilgi gösterdiği bilim çevresine, bilimsel 
toplantılara katıldı. Sonra hükümdar, yani Ebu İnan, bir de "yazıcılık" 
(sekreterlik) görevi verdi ona. (s. 58-59): Ama, İbni Haldun'u sarayda­
ki görevinden çok, bilim konuları çekiyordu. Fas'ta bulunan ve Fas'tan 
gelip geçen bilim adamlarıyla görüşüp konuşuyordu sürekli olarak. 
(s. 59) Ebu İnan'la asıl görüşmesi ise hicri 756 (miladi 1355) yılının 
sonuna raslai. İbni Haldun'un devlet basamağında etkili rol oynaması 
bu tarihten sonra başlar. Ebu İnan, İbni Haldun'u, yakınları danış­
manları arasında aldı. İbni Haldun yine sekreterlik görevini yürütü­
yordu. Ama bu sekreterlik, "vezirlik" niteliğinde bir sekreterlikti. 
(Bkz. s. 66) Ne var ki, İbni Haldun'u kıskananlar oldu. Onu, hüküm­
dar katında kötülediler, siyasal yönden tehlikeleri gösterdiler ve so­
nunda hapse attırdılar. Hicri 758 (miladi 1357) yılında hapishaneye 
girdi düşünürümüz. (s. 67) Ebu İnan'ın öldüğü hicri 759 (miladi 1358) . 
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yılına değin de hapishane kaldı. Sonra vezir Ömer oğlu Hasan'ın çı­
kardığı birçok kimselerle birlikte oradan kurtuldu. Eski görevine geri 
verildi. Üstelik vezir tarafından çok ilgi ve saygı gördü. 

İbni Haldun hapisten kurtulduğu zaman daha 26 yaşındaydı. Ama 
devlet ve politika işlerinden yakasını kurtaramıyordu. İster istemez 
gömülmüştü bu işlere. Egemenlik için türlü oyunlar oynanırken, ister 
istemez onu da katıyorlardı. Örneğin Sultan Ebu Sfilim'in gelip Fas'te 
egemen olması için, düşünürümüzün de yardımı sağlanmıştı. Çünkü 
İbni Haldun'un halkın ileri gelenleri üzerinde çok etkisi vardı. Onun 
bilgisine ve düşüncelerine herkes önem veriyordu. Genç olduğu 
halde, hangi yana ağırlığı koysa, o yan ağır basıyordu. "Saltanat"ı ele 
geçirmek için çalışanlar, ne yapıp ederek onu kendi yanlarına çekme­
ye çalişıyorlardı. İbni Haldun'un sonraki çağlarda düşünürlerce çok 
eleştirilecek olan bu yanından kuşkusuz kendisi de hoşlanmıyordu. 
Çünkü zaman zaman bırakmak istiyordu, bırakıp yeniden bilim çalış­
malarına dönmek istediğini belli ediyordu. Ama, o berbat ortamdan 
yakasını kurtaramıyordu bir türlü. 

Ebu Sfilim'e yardım etti. Ebu Salim de talıta oturduktan sonra ona 
önemli görev verdi. "Sır Katipliği"ne getirdi onu. ye "mabeynci" 
Saptı ("Fi kitabeti sımhi ve't-tersil anhu" .) Yıl: hicri 760 (miladi 
1 359). Ayrıca kendi sözcülüğü görevini verdi ema (Ve'l-inşfü li muha­
tebatihi). Çünkü İbni Haldun, konuşµıada da ustaydı, güzel konuşu­
yordu. O zaman çok geçerli olan uyaklı konuşmayı çok iyi beceriyor­
du. Bu arada şiire verdi kendini. (s.70) Çokça şiir yazıyordu. Sonra 
ceza davalarına bakma göreV,i verildi düşünürümüze. İbni Haldun bu 
görevdeyken birçok kimselerin hakkını koruduğunu söyler. (s. 77) 

Dalıa sonra Vezir Ömer tahta geçti. Onun döneminde de İbni Hal­
dun ilgi gördü. 

Ne var ki, o ortamdan ayrılmak istiyordu. İzin almak için epeyce 
uğraştı, sonunda Endülüs'e (İspanya'ya) gitmek için izin aldı. "Tilmi­
san"ın dışında nere gitmek istersen gidebilirsin" denmişti kendisine, 
Hicri 764'te (miladi 1 362) Endülüs'ün yolunu tuttu. (s. 79) 

Kımata (Granada) hükümdarı ve Beni Ahmer sülalesinden Ebu 
Abdillah Muhammed'e karşı bir ayaklanma olmuş, Muhammed de, 
veziri Lisanüddin Ebu Abdilah İbnu'l-Hatib'le birlikte Fas'a sığınmak 
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zorunda kalmıştı. İşte o sıra, İbni Haldun onlarla tanışma olanağı 
bulmuştu. Onlara iyilik yapmıştı, önce İbnu'l-Hatib, onun aracılığıy­
la da Muhammed'le iyi bir dostluk kurmuştu (s. 79) 

Muhammed ve veziri İbnu'l-Hatib sonra yeniden Kımata'ya (Gra­
nada'ya) dönmüşler, Muhammed yine tahtına oturmuş, İbnu'l-Hiitib 
de eski görevini, yani vezirliğini elde etmişti. İbni Haldun'un Endü­
lüs'e doğru yola çıktığı tarih, onların eski saltanatlarına dönüşlerin­
den sonraya raslıyordu. (Birkaç ay sonraya). 

İbni Haldun, Kırnata yakılarında bulunurken Muhammed İbnu'l­
Ahmer'le veziri İbnu'l-Hatib'e gelmekte olduğunu ve durumunu anla­
tan bir mektup yazıp gönderdi. (s. 82) İbnu'l-Hatib, bu mektuba, İbni 
Haldun'a "hoş geldin" diyen ve onu son derece öven uzunca şiirler 
yazıp göndererek karşılık verdi. Şiir, şöyle başlıyordu: 

"Kuraklık olan bir ülkeye yağmurun gelişi gibi oldu gelişin. 
"Uğur kuşu gibi geldin, hoş geldin, safa geldin. "  (s. 82) 
İbni Haldun Kırnata'ya girerken, sultan, büyük bir ilgi ve törenle 

karşıladı. Sarayında köşeler, döşekler hazırlattırdı. Sonra vezir, İbni 
Haldun'u konuk olacağı yere götürdü. Onuruna toplantı düzenledi, 
yüksek meclisini topladı. Ve daha birçok ilgi, saygı dile getiren tutum 
ve davranışlarda bulundu. 

Sonra hicri 765'te (miladi 1364) Kaştale (Castilla) kralı Uzfuneş 
(Alphonse) oğlu Hunşuh oğlu Bitru (Petrus) ile görüşmek ve Muham­
med İbnu'l-Ahmer'in bir barış önerisini iletmek üzere İşbiliye'ye (Se­
villa) gitti. Önemli armağanlar götürdü. Bu kente gittiğinde kralla gö­
rüştü. Bu arada, Haldunoğulları ailesinin oradaki anılarına tanık oldu. 
Kral da İbni Haldun'un orada bir geçmişi olduğunu biliyordu. Kral, 
İbni Haldun'un, orada kamasını istedi ve kendisine ailesinin orada 
nesi varsa hepsini vereceğini söyledi. İbni Haldun, uygun biçimde, 
kabul edemeyeceğini anlattı. Ve gerekli görüşmelerden sonra birta­
kım değerli armağanlarla döndü. (s. 84-85.) 

İbni Haldun, aldığı armağanları İbnu'l-Ahmer'e verdi. Ona karşı­
lık olarak Kırnata'ya bağlı Biyre köyünün sulu topraklarını armağan 
etti İbni Haldun'a. Bir de "ferman" yazıp verdi. 

Tam bu sırada İbni Haldun'un kendisiyle iyi tanıştığı Ebu Abdillah, 
Bicaye'yi (Bougie'i) ele geçirmiş ve İbni Haldun'a da, gelip kendisiyle 
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birlikte çalışması için mektup göndermişti. Zaten o sıralarda İbni Hal- -
dun'la vezir İbnu'l-Hatib arasında bir soğukluk başlamıştı. Düşünürü­
müz mektubu alır almaz, hemen İbnu'l-Ahmer'den yani Kırnata sulta­
nından izin istedi. Sultan izin vermek istemedi. Sonra direnince izni 
almayı başaran İbni Haldun, hicri 766 (miladi 1365) yılında Bicaye'nin 
yoluna koyuldu. (s. 97) Bicaye (Bougie) emiri Ebu Abdillah, devletinin 
ileri gelenleriyle birlikte ve törenle karşıladı İbni Haldun'u. 

İbni Haldun, Ebu Abdillah'ın emirliğinde önemli devlet işleri üst­
lendi, tüm gücüyle yararlı olmaya çalıştı emire. Ne var ki, Ebu Abdil­
lah ile amcası oğlu Kosentine emiri Ebu'l Abbas arasında çıkan bir sa­
vaşta Ebu Abdillah yenildi. Bicaye'ye üzgün olarak döndü. Ve İbni 
Haldun'uh da yardımıyla sağlanan devlet gelirlerinin tümünü Araplara 
dağıttı. (s.98) Ebu'l-Abbas'la yeniden karşılaştı. Ama bu kez kurtula­
madı, savaş alanında öldürüldü. (s. 99) 

Sonunda Ebu'l-Abbas Bicayye'yi (Bougie) ele geçirdi. İbni Hal­
dun'a dokunmadı, hatta saygı, ilgi bile gösterdi. Ne var ki, İbni Hal­
dun burada daha çok kalmanın doğru olmayacağını, tehlikeli olacağı­
nı anladığından izin alıp ayrıldı oradan. Biskra'ya gitti. Çünkü o 
sırada Tilmisan'da egemen olan Ebu Hammı1 Musa'dan, bu yolda 
mektup almıştı. (s. 99-100) Ebu Hammü, İbni Haldun'un Bicaye'den 
ayrıl�p Biskra'ya gittiğini öğrenince hemen yeni bir mektup yazdı ve 
kendisiyle çalışmak istediğini bildirdi İbni Haldun'a. Ama İbni Hal­
dun bu öneriyi uygun biçimde, kabul edemeyeceğini belirtti. "Devlet 
ve politika işlerinden ayrılıp araştırma ve öğrenci yetiştirme işleriyle 
uğraşmak" istiyordu. Bu isteğini de Ebu Hammu'ya bildirmiş ve ken­
disini önerisi konusunda bağışlamasını dilemişti. (s. 103) Biskra'da 
bulunurken eski dostu vezir İbnu'l-Hatib'den bir mektup aldı Kırna­
ta'dan. İkinci bir mektup daha aldı. Özlendiği ve beklendiği bildirili­
yordu bu mektuplarda. İbni Haldun'a yeniden devlet işlerinde çalış­
ması konusunda istek aşılamak isteniyordu. (s. 103-123) İbni Haldun, 
bu mektuplara da uygun biçimde karşılık verdi ve bir süre devlet işle­
rine atılmadı. Yep.iden mektuplaşmalar oldu. İbni Haldun devlet işle­
rine pek karışma yoluna gitmedi. Ama yine de sürüklendi. Bicaye 
egemeni Ebu'l-Abbas'a karşı birleşen Ebu Hammü ve Tunus sultanı 
Ebu Hafs oğullarından (Hafsiler'den) Ebu İshak'ı destekleme gereğini 

227 



. duydu. Ve bir sürü olaydan ve birçok yer değiştirdikten sonra bir ka­
leye, daha doğrusu kalenin çevresinde bir kesime çekilerek kendini 
yeniden bilime verdi. "Eğer yakasını bırakırlarsa orada kalmayı ve 
bilim uğraşılarında bulunmayı çok istediğini" yazıyor.(s. 134) Ne var 
ki, sonra Fas'a çektiler onu. Çağrı üzerine Fas'a gitti. Yıl: hicri 774 
(miladi 1372) (s. 216) Bir süre çok iyi karşılandı, kendisine devlet ke­
siminde görev verildi (s. 218) Ancak aradan çok geçmeden, sultanlar 
ve vezirler arasındaki çekişmeler yüzünden başı derde girdi yine. 
Ama yine de kitaplara, bilim yönüne kendini verme olanağı buldu. (s. 
224) Bununla birlikte pek rahat değildi. Rahat olmak ve kendini, en 
çok istediği alana, bilim alanına bütünüyle vermek istiyordu. Bu 
amaçla izin aldı, yeniden Endülüs'e (İspanya'ya) yöneldi. Yıl: hicri 
776 (miladi 1375). (s. 226) Ama Endülüs'e Kımata'ya gittiğinde yine 
ilgi gördüyse de ortam kendisine pek elverişli değildi. Dostu vezir 
İbnu'l-Hatib de tutukluydu. İbnu'l-Hatib'in kurtarılması için birtakım 
çabalarda bulundu. Kendisinden kuşkulandılar ve sultan İbnu'l­
Ahmer'i, onu yeniden Kuzey Afrika'ya döndürülmesi için kandırdılar. 
(s. 227) İbnu'l-Ahmer, İbni Haldun'a oradan ayrılaması için uygun bir 
uyarıda bulundu ve İbni Haldun İspanya'dan ayrılıp Tilmisan'a (Tlem­
cen'e) dönmek zorunda kaldı. Ailesiyle birlikte oraya yerleşti . (s. 
227) Ve kendini bilim alanına verdi. Yıl: hicri 776 (miladi 1375). Til­
misan sultanı kendisine görev vermek istedi, anlaşılan yine rahat bıra­
kılmayacaktı. Oradan uzaklaşmak zorunda kaldı ve bilime daha çok 
kendini vereceği bir yer aradı. Tilmisan'la Biskra arasında bulunan 
Batha'ya gitti; Ariföğulları'na sığındı. Tiaret kentinin güney-batısında 
bulunan Küziil dağı yakınında bulunuyorlardı bunlar. Bunlar, Tilmi­
san sultanının İbni Haldun'u ve İbni Selame kalesine (Taoughzout) 
götürdüler. Burada konuk yaptılar. Ve İbni Haldun burada 4 yıl kaldı. 

Bu kale İbni Haldun için son derece önemlidir. Çünkü İbni Hal-
. dun, burada, bilimsel çalışmalara kendini bütünüyle verme olanağı 

buldu. Daha önce yazmaya başladığı Mukadime'sini de burada bitirdi. 
(s. 228-229) Demek ki, Mukaddime'nin yazılıp bitirilişi hicri 780 
(miladi 1379) yılına rastlıyor. 

İbni Haldun, Mukaddime'yi bitirdikten sonra, aynı yıl Tunus'a 
gitti. (s. 230) İbni Haldun o sırada 47 yaşındaydı ve ömrünün en 
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büyük ürününü vermiş olmanın, kendi çağından çok sonraki düşünür­
leri ve bilim dünyasını etkileyecek olan Mukaddime'yi yazmış olma­
nın coşkusu içindeydi. Karşılaştığı nice olayları da incelemeleri için­
de değerlendirerek kaleme almıştı Mukaddime'yi. Yaşadığı her şeyi 
not etmiş, daha önce de yaşananlarla karşılaştırmış ve öyle yazmış­
tı. Tam gerçekçi biçimde ve o gerçekten inanılmaz "deha"sını kulla­
narak. Bu çalışmasıyla çağını aşmıştı, geleceğin dünyasına da ışık 
tutmuştu. Belki de buiı.u başarmak için katlanmıştı onca sıkıntılara. 
Bu amaçla saraylara, devlet işlerine ve politikaya girmişti. Ama dev­
let işlerinde çalışırken, politik dalgalanmalar içinde yaşarken asıl 
amacını unutmamıştı ve ona göre bakmıştı her şeye. 

Düşünürümüz Tunus'a bu coşkuyla gitti. Doğduğu kente vardı. 
Tunus sultanının da isteğiyle öğrenci yetiştirmeye ve araştırmalarını 
sürdürmeye koyuldu. O dönemde Tunus sultanı bulunan Ebu'l-Abbas 
Ahmet (hükümdarlığı: 1370- 1394) İbni Haldun'u, Mukaddime'den 
sonraki Tarih'i de yazıp bitirmesini düşündürendir. Bu alanda, ona 
her türlü olanağı sağladı. Düşünür de çalışıp Tarih'i de yazdı. Ve bir 
nüshasını hükümdara sundu. (s. 223) 

Sultan Ebu'l-Abbas, çok büyük ilgi gösteriyordu, İbni Haldun'a. İşte 
bu ilgi, birtakım kişilerin onu kıskanmalarına yol açtı. Ve İbni Haldun, 
daha çok sürtüşmelere yol açmamak için "Hacc"a gitme gerekçesiyle 
Tunus'tan aynldı. Yıl: hicri 784 (milfuii 1382),(Aralık).(s. 245) 

İbni Haldun'un yaşamında bundan sonra da birçok olaylar yer 
aldı. Ama bunlar bizmi konumuz yönünden pek önemli değil. Düşü­
nürümüzün büyük yapıtı Mukaddime ve bu yapıtın oluşmasını hazır­
layan yaşamı bizi ilgilendiriyor daha çok. 

İbni Haldun "Hacc"dan dönüşünde Mısır'a yerleşti. El Ezher'de 
ders verdi. "Kadılar Kadısı" ("Kadiu'l-Kudat") oldu. Hilmi Ziya 
Ülken'in deyişiyle "hukuki reform"lara yöneldi. (Bkz: lslam Felsefesi 
Kaynaklan ve Tesirleri, s. 229) Beliren hoşnutsuzluklar yüzünden bir 
aralık aynldı. Sonradan geldi ve yeniden aynı göreve atandı. Elçi ola­
rak Timur'a gönderildi. Timur'la görüştü ve Mısır'ın bir tehlikeden 
kurtulmasını sağladı. Hiç değilse bu konuda katkısı oldu. 

Ve hicri 25 Ramazan 808 (miladi 15 Mart 1406) yılında 74 yaşın­
da göçtü bu dünyadan. 53 
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DİPNOTLAR 

1 Turan Dursun, İbni Haldun'un dünyaca ünlü eseri Mukaddime'yi Türkçeye kazandır­
dı. Onur Yayınlan'nın yayımladığı çevirinin ilk iki cildi çıktı. Diğerlerinin de oku­
yucuya sunulacağı bildiriliyor. 
Turan Dursun, çevirisinin başına bir önsöz yazdı. Bu önsöz, Dursun'un önemli çalış­
malanndan biridir ve İbni Haldun'un "Din ile İlgili Görüşleri"ni de ele alıyor. Aynen 
yayımlıyoruz. Onur Yayınlan, Birinci Baskı, Ankara, Nisan 1977. 

2 Turan Dursun, önsözde yapıtın 123. sayfasına gönderme yapıyor. 123. sayfada bir 
gönderme dalıa yapıyor. 8 nolu açıklayıcı not'a. Aynen yayımlıyoruz. (Y.N) Bkz. 
Ibni Haldun, Mukaddime I. Kitap, s. 10, 123, 392. 
"İbni Haldun, burada "uınran" sözcüğünü kullanıyor. İbni Haldun'un üzerinde önemle 
durduğu, sıksık yer verip işlediği bir sözcüktür bu. İbni Haldun,, "uınran"ı kimi 
yerde "bayındırlık" anlamında da kullanıyor. Ne var ki, çoğunlukla "umran" derken 
anlatmak istediği bu değildir. Onun kullandığı "uınran"ı, çoğunlukla toplumsal ya­
şam ve uygarlığı da içine alıyor. Yalnızca "bayındırlık" anlamında ku!Iandığı çok 
azdır. 
Bilindiği gibi "umran" Arapçadır. "Amere" sözcüğünün mastarlanndandır. Bu sözcü­
ğün mastarları arasında "arnare" ve "ımare" mastarlan da var. "Amare", "çokluk", 
"büyük topluluk", "kabile",  "bir yeri bayındırlaştırma çabaları karşılığında alınan 
ücret" anlamlarına gelir. "Imare"yse, "bir yerin bayındırlaştınlmasına yarayan her 
şey"dir. Sözgelimi "kabile, topluluk", bir "ımare"dir. Ama her "ımare", "kabile­
topluluk" değildir. Çünkü "ımare"nin içinde "topluluk" anlamıyla birlikte başka an­
lamlar da vardır. Bkz: El Müncid, "Sözlük" bölümü, s. 529. Neden ki, "bir yerin bay­
ındırlaştınlmasına yarayan" sadece "topluluk" değildir. Yani "bayındırlaştırmak" 
için yalnızca "topluluğun bulunması" yetmez. "İş, çaba, emek, ücret, araç, gereç, üre­
tim, kentleşme, toplumsal ilişkiler, toplumsal gelişmeler, yönetim, yönetim biçimi, 
bilim, teknik, uygarlık, insan haklan, yasa, hukuk" ve benzeri şeyler de gereklidir. 
Bunların hepsi "ımare" sözcüğünün kapsamı içindedir. "Uınran"a gelince: "Amare" 
ve "ımare" sözcüklerinin kapsadıklarının hepsini, "umran" sözcüğü kapsar. Yani 
"umran"ın kapsamı içinde, bayındırlığı sağlayan, gerçekleştiren etkenlerin hepsi, bu 
etkenlerin etkileme biçiminde bir anlam verilebilir. İşte İbni Haldun da "umran"ı, ço­
ğunlukla bu amnlamda kullanılmıştır. El Müncid adlı Arapça sözlükte "umran"a-şu 
anlam veriliyor: "halkının kalabalıklığı, üzerindeki emek, iş ve çabaların ve uygarlı­
ğın gerçekleşmesi gibi; bir yerin bayındır kılınmasını ve güzelleşmesini sağlayan 
_şeylerin tümüne verilen isim." Bkz; s. 529-66. 

3 lbni Haldun, Mukaddime J, s. 1 39 
4 İbni Haldun, Mukaddime /, s. 140 
5 İbni Haldun, Mukaddime /, s.  109 
6 Hilmi Ziya Ülken, fslam Felsefesi, Kaynakları ve Tesirleri, Türkiye İş Bankası Ya­

yınlan, Istanbul 1 967, s. 320-321 .  (Kimi sözcükler yı:nileştirilerek aktanlmıştır. -
T.D.) 

7 W. Bartold, fslam Medeniyeti Tarihi, çeviren: M. Fuad Köprülü, Diyanet İşleri Baş­
kanlığı yayınları, Ankara 1963, s. 169-170. (Kimi sözcükler yenileştiri!erek aktarıl­
mıştır. -T.D.) 
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8 Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, İstanbul 1 976, c. 3. s. 14 ("İbni 
Haldun," maddesi). 

9 Cavid Sunar, İslam'da Felsefe ve Fiirô.bi, İliihiyat Fakültesi Yayınları, Ankara 1972, c 
II, s.92, 94. 

10 İlhan Arsel Arap Milliyetçiliği ve Türkler, Ankara Üniversitesi Hukuk Fakültesi Ya­
yınları Ankara 1975, s. 53, 23 1 .  

1 1  G .  Hüseyin Yurdaydın, lsla_m Tarihi Ders{eri, Ankara 1971, s .  132. 
12 Abdülhak Adnan Adıvar, "Ibni Haldun", Islam Ansiklopedisi, (Kimi sözcükler yeni­

leştirilerek aktarılmıştır. -T.D.) 
13Tarihu lbni Haldun �l Mu/hak Bi'l-Cüzi 'l-Evvel, Mısır 1 936, yayınlayan: Muham­

med Habbeci, c. 1, "Onsöz", s. 1 .  
1 4  fbid., s. "n". 
15 Oysa, İbni Haldun,'un "yeni bilim" dediği, "topluma ve toplumun gelişmesine ege­

men olan yasalar"dır. Bkz: 47 nolu açıklayıcı not.- T.D. 
16 W. Barthold, lslam Medeniyeti Tarihi,s. 39-40 (Kimi sözcükler yenileştirilerek akta­

rılmıştır. -T.D.) 
17 Tfilıii Hüseyin, Felsefetu lbni Haldun El lctimaiyye, Fransızcadan Arapçaya çeviren: 

Muhammed Abdullalı Annan, Mısır 1925, Matbaatu'l-İtimad, s. 49. 
18 Taha Hüseyin, Aynı kitap, s. 26. 
19 Talıii Hüseyin, Aynı kitap, s. 26. 
20 Talıii Hüseyin, Aynı kitap, s. 4 1 .  
2 1  Türk Ansiklopedisi, c. 19 s. 492 ("İbni Haldun" maddesi, (Bazı sözcükler yenileştiri­

lerek aktarılmıştır. - T.D.) 
22 İbni Haldun, Mukaddime !, s. 64. 
23 "Hikmet", "felsefe"den dalıa geniş kapsamlıdır. 

Bkz: 1 nolu açıklayıcı not (T.D.) 
1 nolu açıklayıcı not'u aynen yayımlıyoruz (Y.N.) 
"Hikmet", gerçeğe uygun söz, felsefe, işin gerçeği ve doğrusu, adalet, bilim, yumu­
şak başlılık ve bunların hepsini içerecek nitelikte bilgelik anlamlarına gelir. 
Kur'an'da, "hikmet" övülür ve "hikmet verilmiş kimseye çok iyilik edilmiş" olduğu 
açıklanır. Bkz: Bakara suresi, 269. ayet. İslam alılakçıları ve düşünürleri, "hik­
met"i, "4 temel erdem" dedikleri erdemlerin birincisi.olarak yazarak. Bkz: Sadeddin 
Teftazanf, Telvih, İstanbul 1 3 10, Mekteb-i Sanayi Matbaası, s. 510-5 1 1 .  "Aşın ve 
ters aşırılıktan ("ifrat ve tefrit"ten) uzak bilgi" diye sunulmuştur. "Kişinin yararına 
ve zararına olan şeyi öğrenmesi" diye de tanımlanır. İslam düşünür ve alıliikçıları, 
"bilme"nin "aşın" ("ifrat") biçimine "cerbeze" (gerekmeyen şeyleri öğrenme iste­
ği), "ters aşın" (tefrit") biçimine de "gabavet" (öğrenme isteksizliği, ilgisizlik, bön­
lük, alımaklık) derler. Bkz: Teftazinf aynı kitap, s. 5 1 1 .  Her konuda olduğu gibi 
"öğrenme" de de ölçülü olına önerilmiştir. Temel erdem, "ölçülü olmak" oluyor bu­
rada. Bu da eski Yunan düşünürü Aristoteles"in görüşüdür. "Hikmet", bir işin 
"neden"i, "gizli neden"i anlamına da gelir. Eskiden "fizik" anlamında da kullanıl­
mıştır. Sözgelimi, eski ders kitaplarında "Fizik ve Kimya" yerine "Hikmet ve Kim­
ya" diye yazılırdı. Çok dalıa eskiden felsefeye ve felsefeyle ilintisi olan bilim dal­
larının tümüne birden "hikmet" denirdi. Çünkü bir zamanlar "felsefe"den, "kelam" 
ve "tasavvuf' gibi dallar ayrılmadığı ve Kur'an'da da "hikmet" övüldüğü için dü­
şünce ve inanca ilişkin bilim dallarının tümü sokuluyordu "hikmet" sözcüğünün 
kapsamına. Ama giderek dalıa çok Yunan geleneğine bağlı filozofların, Kindi'lerin, 
Farabi'leri, İbni Sina'ların uğraştıkları bilim dallarına "hikmet" dendi. Filozof "ha­
kim" (bilge) fılozoflar da "hükema" (bilgeler) diye· adlandırıldı. Bu fılozofların 
uğraştıkları alansa, eski Yunan düşünürlerinkinde olduğu gibi çok çeşitli konuları 
kapsıyordu: Bunların arasında, matematik, astronomi, mantık, fizik, metafizik, dev­
let poli�jkası, ke!1t politikası, ev ekonomisi, ev politikası, alıliik felsefesi, psikQ)oji 
vardı. Omeğin Ibni Sina'nın Uyunu'l-Hikme ("Hikmet Pınarları") adlı kitabında 
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"mantık bilimleri"ni, "tabiat bilimleri"ni ve "ilahiyat bilimleri"ni işler. İbni Haldun, 
"tarih"in de "hikmet" kapsamına girdiğini söyler.-65. 

24 Türk Ansiklopedisi'nden kimi sözcükler yenileştirilerek aktarılmıştır. 
25 İbni Haldun, Mukaddime !, s. 65. 
26 Bkz: Felsefetu lbni Haldun el lctimaiyye, s. 34. 
27 Bkz. Aynı kitap, s. 26. 
28 Orhan Hançerlioğlu, Felsefe Sözlüğü, Remzi Kitabevi, İstanbul 1973, s.303. 
29 İbni Haldun, Mukaddime !, s. 123 
30 "Umran" sözcüğü için 2 nolu dipnota bakınız. (Y.N.) 
31 Bkz: Felsefetu lbni Haldun El lctimaiyye, s. 58. 
32 Bkz: Aynı kitap, s. 45. 
33 Bkz: Felsefetu fbni Haldun lctimaiyye, s. 40-47. 
34 Örnek verilen İbni Sayyad, çocuk yaşta bir kahindi. Peygamber" çok önem vermişti 

bu çocuğa. Bir gün.de bu çocukla buluşmuştu. 
Peygamberin bu çocukla karşılaşması önemli hadis kitaplarının tümünde yer alır. 
Ama olay hadis kitaplarında değişik anlatımlarla yer almıştır. Buhari ve Müslim 
de bu olaydan sözederler. Bunlardaki anlatım da bir değildir. Hatta herbirinde ayn 
ayn kollardan anlatımlar var. 
Anlatıldığına göre Peygamber, arkadaşlarından Ömer'in de bulunduğu bir topluluk­
la birlikte yola çıkar ve İbni Sayyad'ın kaldığı bir kaleye varır, İbni Sayyad'ı burada 
çocuklarla oyun oynarken bulur, İbni Sayyad daha erginlik çağına varmamıştır o 
sırada, Peygamber habersizce varıp, İbni Sayyad'ın sırtına eliyle dokunur ve ikisi 
arasında şu konuşmalar geçer. 
Muhammed: "Söyle bakalım, benim peygamberliğimi kabul ediyor musun?" 
İbni Sayyad: "Kabul ediyorum ama, sen, okur-yazar olmayanlarnı peygamberisin." 
Olayın kimi yerdeki anlatılışında da İbni Sayyad'ın peygamberin sorusuna "hayır! "  
�iye karşılık verdiği yazılıdır. 
lbni Sayyad: "Peki, sen de benim peygamber olduğumu kabul ediyor musun?" 
Muhamed: "Ben Tanrıya ve peygamberine inanırım." "Gördüğünü nasıl görüyor­
sun?" 
İbni Sayyad: "Kimi zaman doğru sözlü, kimi zaman yalancı varlık bana bilgi iletiy­
or.11 
Muhammed: "Öyleyse karışık bir duruma sürüklenmişsin sen. İşin karışık." 
Muhammed: "İçimde senin için bir şey sakladım, bil bakalım nedir?" . 
lbni Sayyad: " 'Duh . . .  !', 'Duh . .  .'tur senin içinde sakladığın." 
Muhammed: "H�ydi oradan! Yıkıl ve çapının dışına çıkmaya Y.eltenme!" 
Peygagıberlerle Ibni Sayyad arasında bu karşılaşma olurken Omer atılır. Peygam­
J?.erle Omer arasında da şu konuşmalar geçer: 
Omer: "Tanrı elçisi! İzin verir misin.kılıcımla bunun boynunu vurup kafasını uçu-
rayım?" . 
Peygamber: "Hayır. Çünkü bu çocuk eğer 'Deccal'sa kafasını uçuramazsın. Eğer de­
ğilse o zaman da onu öldürmen bir şey sağlamaz." 
Bu ilginç katşılaşmayla ilgili birtakım açıklamalar da var hadis kitaplarında. Yapı­
lan açıklamalar göre: Peygamberin içinde sakladığı ve İbni Sayyad'a "bil bakalım 
nedir?" dediği şey, "Duhan" suresinin "O gün ki gök, açık bir duhan ile gelecek . . .  " 
diye başlayan ayetiydi. İbni Sayyad da "duh . . .  !", "duh . .  . 'tur senin içinde sakladı­
ğın" deyip yarım olarak anlatmıştı. .. 
Yine anlatıldığına göre: Peygamber Omer'e "Eğer bu bir Deccal'sa sen bunun kafa­
sını uçuramazsın" derken şunu demek isteıpişti: "Bu bir Deccal'sa, onu öldüremez­
sin. Çünkü Deccal'ı öldürecek olan İsa'dır. Isa inecek ve Deccal'ı öldürecek 'iihır za­
man'da." Bkz: Sahihü'l-Buharf, Mısır, Hicri 1320, Matbaatü'l-Meymeniyye, c. 4, s. 
48-49, Hamiş'iyle birlikte. Aynca bkz: İbni Melek Abdullatif b, Abdulaziz, Meba­
rikü'l Ezhar Fi Şerhi Meşariku'l-Envar, İstanbul 1 309, c. 2, s. 7 1 ,  207. 
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Peygamberin "kiihin"likle ilgili şu sözleri de ilginç: 
"Melekler kimi zaman bulutlara değin inerler, gökdekilerle ilgili işleri burada görü­
şürler. O sırada şeytanlar konuşulanları dinleyip bilgi aşınrlar. Aşırır ve 'kahin­
ler'e ulaştırırlar. Kiihinler de kendilerinden yüz yalan katarlar, öyle aktarırlar aldık­
ları bilgileri." Bkz: Sahihü'l Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih, hadis: 1 326. Aynca 
bkz: Muhyiddin Nevevi, Riyazus'-Siilihin Tercümesi, çeviren, Hasan Hüseyin Er­
dem, Ankara 1972, Başbakanlık Basımevi, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınlan, c. 
3, s.  218.- 254 

35 Bkz: Felsefetu lbni Haldun El fctimaiyye, s. 82-83 
36Felsefe Ansiklopedisi, s. 1 14. 
37 Türk Ansiklopedisi, "İbni Haldun" maddesi. (Kimi sözcükler yenileştirilerek aktanl­

mıştır.-T.D. 
38 Değişiklikleri görmek ve karşılaştırmak için bkz: Sorokin Bir Bunalım Çağında 

Toplum Felsefeleri çeviren: Mete Tunçay, Bilgi Yayınları, Ankara 1972: Emre Kon­
gar, Toplumsal Değişme, Bilgi Yayınlan, Ankara 1 972: Prof Şazi Kösemihal, Sos­
yoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, İstanbul 1974. 

39 Bkz. Emre Kongar, Toplumsal Değişme, s. 34. 
40 Bkz: Aynı kitap, s. 53. 
41 Bkz: Aynı kitap, s. 51 .  
42 Bkz: Aynı kitap, s.  56. 
43 Orhan Hançerlioğlu, Felsefe Ansiklopedisi, "Dedin" maddesi, Remzi Kitabevi, İstan-

bul 1 976, s. 274. 
44 Bkz: Felsefetu lbni Haldun El !ctimaiyye, s. 83 
45 İbni Haldun, Mukaddime l, Birinci Ana Bölümün 21.  bölümü 
46 Bkz: Aynı bölüm. 
47 İbni Haldun, Mukaddime l, s. 143 
48 İbni Haldun, Mukaddime l, İkinci Ana Bölümün Altıncı Bölümü. 
49 Bahauddin İbni Haldun, Tezkeretu lbnu Hamdun, Mısır 1927 Bağdatlı İbni Ham­

dun'un bu kitabı, birtakım öğütleri ve devlet politikasına ilişkin önerileri içerir. 
50 Mevdudi, fslamda Hükümet, Urducadan çeviren: Ali Genceli, İstanbul (basım tarihi 

yok), s. 9. 
5 1  Bkz. Felsefetu lbni Haldun El lctimiıiyye, s.  76. 
52 Felsefetu lbni Haldun El lctimaiyye,s. 97. 
53 Tiiha Hüseyin, Felsefetu lbni Haldun El lctimaiyye,s.23. 
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LAİKLİGiN, BARIŞIN VE GENÇLİGiN 
"OLMAZSA OLMAZ"LARI* 

Belirlemelere göre Atatürk şunları söylemiştir: 
"Tanrı'ya şükürler olsun hepimiz müslümanız; hepimiz inanmış 

kimseleriz. ( . . .  ) Bizim dinimizin elinde bir ölçü vardır. Bu ölçüyle, 
neyin dine uygun, neyin dine aykırı olduğunu kolayca kestirebilirsi­
niz: Hangi şey ki akla, mantığa, ulusun yüksek çıkarlarına uygundur; 
biliniz ki o, bizim dinimize de uygundur. Bir şey, akla, mantığa, ulu­
sun çıkarlarına uygun düşüyorsa, kimseye sormadan bilin ki, o şey, 
dinin de istediği, hoşgördüğü şeydir. Eğer bizim dinimiz bu kadar 
akla, mantığa uygun olmasaydı, dinlerin en sonuncusu ve en eksiksizi 
olmazdı."  (Atatürk'ün Söylevleri, Ankara, 1968, Ankara Üniversitesi 
Basımevi, TDK yayınları, s. 1 10.) 

Bu sözler, Atatürk'ün 1 6.3 . 1923'de Adana esnafıyla yaptığı ko­
nuşmasında yer almaktadır. 

Yani Atatürk bu sözleri söylerken," laiklik yapısı",  daha bitirilme­
mişti. Cumhuriyet bile ilan edilmemişti daha. Ekim'in 29'u gelecek; 
Cumhuriyet ilan edilecekti. 3 Mart 1924 gelecek; Halifelik kaldırıla­
caktı. Ayrıca "eğitim ve öğretimin birleştirilmesi" (tevhid-i tedrisat) 
gerçekleştirilcekti. 8 Nisan 1924 gelecek; Şeriye Mahkemeleri kaldı­
rılacaktı. 30 Kasım 1924 gelecek; Tekke ve zaviyelerle türbeler kapa­
tılacaktı. 4 Ekim 1926 gelecek; Türk Medeni Yasası yürürlüğe gire­
cekti. 9.4. 1928 gelecek; 20 Nisan 1924 tarihli Anayasa'da ki "Türkiye 
devletinin dini, İslam"dır" atılacak, yerine hiçbir din de konmayacak­
tı. Ayrıca, "dinsel ant içme" biçimine de son verilecekti. Böylece "la-

* Turan Dursun, bu çalışmasıyla 1 987 yılında "Dündar Soyer Yarışması" ödülüne ka­
tıldı. Yazıyı 1990 yılı Ağustos ayında, qJdürülmesinden bir ay önce Teori dergisine 
verdi. 1993 Eylül sayısında yayımlandı. üzgün metin duruyor. 
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iklik yapısı" bitmeye yakın bir duruma getirilecekti. Ve 1937 gelecek; 
"laiklik" ilkesi anayasaya girecekti. Böylece de son aşamaya gelinmiş 
olacaktı. 

Atatürk yukardaki sözleri söylediğinde bunlardan hiçbiri daha ger­
çekleşmemişti. Bir İslam inanın ("mü'min") niteliğiyle konuşmuştu. 
Atatürk'ün bu tür konuşmaları vardır. Bunlar, belirli bir aşamaya öz­
güdür. Laiklik yolundaki durakların çok başlarında söylediği sözler­
dir. Atatürk de, laiklik de, çıktığı yolda hızla ilerlerken bunları aş­
mıştır. Ne var ki Atatürk'ü sürekli bir "İslam inanın" gösterme 
çabasında olanlar, bu konuşmaların tarihine aldırmazlar, devrim yol­
culuğundaki aşamaları görmezden gelirler. Ve bu tür sözleri alıp 
alıp kullanırlar. Bir "dinci", "İslam"cı, bir başka anlamıyla da "Şe­
riat"çı Atatürk uydurup sergilerler. "�esmi" ağızlardan, devletin 
radyosunda ve televizyonunda bile bu sergilemeyi yapmaktan çe­
kinmezler. "-Atatürk buysa, İslam'ın ayrılmaz bir parçası, hatta 
kendisi olan ŞERİAT'i neden bıraktı, neden DİN kuralları yerine 
çağdaş yaşam kurallarını koydu?" karşılığına boşverirler, ne dü­
şünmek, ne de düşündürmek isterler. "Din ve Şeriat Atatürkçüleri" di­
yebileceğimiz bu çevrelere göre Atatürk, "dinli", "dinci" gösterilirse 
"yüceltilmiş";  olduğu gibi "din" yerine "insan aklı"nı, "ırzına geçil­
memiş bir aklı" ;  bilimi, uygarlığı koyan laik kişiliğiyle gösterilirse 
"küçültülmüş" olur. Bu çevrelere Atatürk'ün kim olduğu, nasıl bir ki­
şilikte olduğu değil; kendi ölçüleri içinde nasıl bir kimlikte olması ge­
rektiği önemlidir. 

Oysa Atatürk şunları da söylemiştir: 
"-Ulusun, varlığını sürdürebilmek için bireyleri arasında düşün­

düğü ortak bağ, yüzyıllardan beri sürüp gelen biçimini, niteliğini de­
ğiştirmiş; ulus bireylerini, din bağı-mezhep bağı yerine, türk ulusçu­
luğu bağıyla toplamış, bir araya getirmiştir" ;  "Cumhuriyet 
Türkiye'sinde, eski yaşama kurallarının, eski hukuk ilkelerinin yerini, 
bugün; yeni hukuk ilkelerinin almış olduğu, bilinen bir gerçektir." 
(Atatürk'ün Söylevleri, Ankara, 1968, s. 1 59, 1 60.) 

Atatürk bu sözleri, 5. l l . 1 925'de Ankara Hukuk Fakültesi'nin açılı­
şı sırasında, dinsel kurallara dayalı hukuk yerine, çağdaş hukuku yer­
leştirme çabalarını belirtirken söylemiştir. 
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Burada çok açık-seçik belirtiliyor ki, "ulusun bireyleri arasında ol­
ması istenen ortak bağ, din bağı-mezhep bağı değildir" artık. "Yüz­
yıllardan beri sürüp gelen bağ, biçimini de, niteliğini de değiştir­
miş"tir. Bundan böyle "bireyleri biraraya toplayıp birbirine 
bağlayacak olan bağ, Türk ulusçuluğu'dur. Osmanının "dinciliği -
mezhepçiliği"de sırıksıklam "dincilik" demek olan "milletçiliği"de 
atılmış, yerine "Türk ulusçuluğu" konmuştur. Artık eskiden olduğu 
gibi "-hangi millettensin" diye sorulduğunda: "-İbrfilıim Halilullah 
milletindenim!"  denmeyecek. Çünkü böyle deme! "millet"in "din" 
anlamında kullanıldığı Kur'an'ın ve hadislerin, yani İslam'ın gereği­
dir. Bu gereğe uyulmayacak; "-Türk ulusundanım! "  karşılığı verile­
cektir. Bireyler, "İslam" çatısında yer almanın değil, "Türk" olmanın, 
daha doğrusu "Türkiye"li olmanın ve en doğrusu "insan" olmamn 
onuruyla ortaya çıkacaktır. "Gök ölçüsü" yerine, "insanın kendi ya­
şamı için kendi koyduğu ölçü" konup geçerli kılınmıştır. Yüzyıllar­
dan beri insanlara giy dirile gelen, yamana yamana aslı· belli olmayan 
ve gelişen yaşam gerekleri karşısında tümüyle yetersiz kalan, ilkel 
giysi, bu giysinin "göksel terzi"si, terzileri bırakılmış; insanın kendisi 
için ve kendi adına diktiği giysiler ve terzileri seçilmiştir. Cumhuriye­
ti ve Cumhuriyet Türkiyesine TEMEL yaptığı laikliği kuran Atatürk 
işte bunu dile getirmektedir. Bunu dile getiren daha birçok sözleri 
vardır. Bu niteliği ortadayken "dinci" ve "İslam"cı olarak sunulabilir 
mi? Ama yazık ki sunulduğunu görmekteyiz. Hemde en resmi ağızlar­
dan. 

Aynı yıl, yani 1925 de, "devrimlerin amacı"nı açıklarken şöyle 
demektedr: 

"-Yaptığımız ve yapmakta olduğumuz devrimlerin amacı; Türki­
ye Cumhuriyeti halkım, tamamen modern ve bütün anlam ve biçimiy­
le olgun bir toplum durumuna getirmektir. Devrimlerimizin temel 
amacı budur. Bu gerçeği kabul etmeyenleri perişan etmek, zorunlu­
dur. Şimdiye dek milletin beynini paslandıran, uyuşturan ve bunu 
ister durumda olanlar olmuştur. Her durumda, zihinlerdeki boş inanç­
lar, tümüyle atılacaktr. Onlar çıkarılmadıkça, gerçeğin ışıklarını aşı­
lama olanağı yoktur."  (ikdam, 1 .9. 1925.) 
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"Dinci" ve "İslam'cı" bir Atatürk'ün bu sözleri söylemiş olabilece­
ği düşünülebilir mi? Bu sözleri söyleyen ve daha nice benzer sözlerle 
yeni Türkiye'nin insanlara biçtiği insanca ölçüleri dile getiren Atatürk, 
bunları söylediği zaman, laikliğin önüne çıkan pisliklerden birçoğunu 
temizlemiştir artık. Ve daha başka pislikleri temizlemeye de kararlı­
dır, yüreklidir, bilinçlidir. 

Aynı yıl, "iki bin yıllık düsturlar"ın, yani bu denli eski ölçülerin, 
kuralların, yasaların neden bırakılması gerektiğini ve bunların yerine 
hangi ölçünün ve yol göstericinin konulması gerektiğini belirtirken 
şunları söylediğini görmekteyiz: 

"Dünyada her şey için, maddiyat için, maneviyat için, yaşam için, 
başarı için en gerçek yol gösterici (mürşid), bilimdir, fendir. Bilim ve 
fennin dışında yol gösterici aramak, aymazlıktır, bilgisizliktir, sapık­
lıktır. Yalnız bilim ve fennin yaşadığımız her dakikadaki aşamaları­
nın gelişmelerini algılamak ve ilerlemelerini zaman içinde izlemek 
şarttır. Bin, iki bin yıl önceki düsturları bugün olduğu gibi uygulama­
ya kalkışmak; elbette ki bilim ve fennin içinde bulunmak değildir." 
( 1925) (Mustafa Baydar, Atatürk Diyor ki, İstanbul, 1981, Varlık 
Yay., s. 73.) 

"Bin, iki bin yıl önceki düsturlar", "dinsel kurallar, yasalar ve ölçü­
ler"dir. 

Anayasadaki "Türkiye devletinin dini İslam'dır" çıkarılıp atıldık­
tan, yani 9.4. 1928'deki değişiklikten sonra, da artık "Türkiye 'nin 
resmi dini olmadığını " duyurmaktadır herkese: 

"-Türkiye Cumhuriyeti'nde, herkes, Allah'a, istediği gibi ibadet 
eder. Türkiye Cumhuriyeti'nin resmi dini yoktur. " (Afetinan, M. 
Kemal Atatürk'ten Yazdıklarım, Ankara, 1969, s. 41 . ,  Mustafa Baydar, 
a.g.y., s. 69.) 

Atatürk bunu söylemiş midir, söylememiş midir? 
-Söylemiştir. Hiçbir kuşku yok. 
Kimdir Atatürk? 
-Türkiye Cumhuriyeti'nin de, laikliğin de kurucusu. 
Öyleyse başka türlüsü ilGri sürülemez: "Türkiye Cumhuriyeti'nin 

resmi dini yoktur" .  
Oysa kimi resmi ağızlara ve  yasa değişikliklerine bakılacak olur-
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sa, "Türkiye Cumhuriyeti'nin resmi dini vardır ve İslfun'dır". Açıkça 
söylenmese de çok açık olarak bu sergilenmektedir. "Atatürkçülük" de 
ileri sürülerek Atatürk'e meydan okunurcasına. İleride bu konuya dö­
nülecektir. 

Laiklik alanında ileriye doğru adımlar atıla atıla ve pislikler temiz­
lene temizlene gelindi 1937 yılına. Ne oldu bu yılda? Laiklik ilkesi 
resmen anayasaya kondu. "Laiklik yapısı", bütünüyle bitirilip sonuç­
landırılmış oldu. Kurucusu, içtenlikle savunucusu, göğsünü gererek 
koruyucusu olan Atatürk, işte bu yılda şunları söylemektedir: 

"-Bizim devlet yönetiminde izlediğimiz ilkeleri, gökten indiği sa­
nılan kitapların dogmalarıyla hiçbir zaman bir tutmamak gerekir. Biz, 
ilhamlarımızı, gökten ve gaipten değil; doğrudan doğruya hayattan 
almış bulunuyoruz." (Mustafa Baydar, a.g.y., s .  67.) 

Kurucusu açık-seçik ortaya koyduğu ve çerçevesini çizdiği halde, 
laiklik, zaman zaman karmaşaya getirilmektedir: Kimine göre bir 
"muz"dur, soyulup yenir. Ve yenmektedir. Kimine göre "fil"dir, her 
yanı bir yaratığa benzemektedr. O nedenle herkes bir yanından alıp 
benzettiği şeye göre yorumlamakta. Kimine göre "anka kuşudur" ve 
"kaf dağının ardında aranmalı"dır. "Adı olmalı, ama kendi olmama­
lı"dır. Bu duruma sokulmak istenmektedir. 

Peki nedir belirginleşen? Laiklik gerçekte ve kurucusuna göre 
nedir? Neden vazgeçilemezliği vardır? Neden ve kimler eliyle hırpa­
lanmıştır? Neden hırpalanmaması, yaşatılması, güçlendirilmesi ge­
rekmektedir? Ve olmazsa olmazları nelerdir? 

1 

LAİKLİK VE OLMAZSA OLMAZLAR 

A- Laiklik 

1- Sözcük Olarak 
Yunancada bir "laca" sözcüğü bulunuyor. "Halk, kalabalık" anla-
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mında. Bundan "laicos" türemiş .  "Halka, kalabalığa ilişkin" anlamın­
da. Bundan Fransızcaya "laique", dilimi�e de "laik" geçip yerleşmiş. 
Başlangıçtaki anlamıyla "din adamları kesiminde olmayan" anlamın­
da. 

2- Tanımı 
Çetin Özek: 
"-Laiklik, genellikle: 'Devlet ile din işlerinin ayrılığı, dinsel ve 

siyasal iktidarların bağımsızlığı' olarak tanımlanır" der. Ancak bu ta­
nımın yetersizliğini haklı olarak belirtir. Özellikle "din"in her alana 
karıştığı bir gerçek olan İslaın'ın ağır bastığı ülkelerde. (Prof. Dr. 
Çetin Özek, Devlet ve Din, İstanbul, Ada Yay. s. 15) Özek, şu tanımı 
uygun görür: "-Laiklik, siyasal iktidarın, siyasal iktidar- din ilişkileri 
açısından belirli bir biçimleniş sistemidir. Siyasal iktidarın, dinsel ku­
rallara göre sistemlendirilmemesi ve dinsel emirlerle bağlı bulunma­
masıdır" (Aynı yapıt, s. 14) Ne var ki, yine kendinin de üzerinde dur­
duğu noktalar ele alındığında bu tanımın da eksikliği görülür. Bu 
tanımda laikliğin içermesi zorunlu olan anlamı ve koşulları içine 
almamaktadır. İleride açıkça görülecektir. Çetin Özek bir de "dev­
letin siyasal bir kuruluş olarak dinsel kurallara göre oluşturulma­
ması ve kişilere inanç özgürlüğünün tanınması" biçiminde de ta­
nımlanabileceğini savunmaktadır. (Aynı yapıt, s. 16) Ne var ki, bu 
tanımda da -ileride görüleceği gibi- laikliğin olmazsa olmazlarından 
kimi bulunmamaktadır. Dolayısıyla eksiklik vardır. 

Hilmi Ziya Ülken'e göre: 
"Laiklik, dini inançla devletin ayrılması yahut dinin devlet işlerine 

karışmaması, devletin de dini inançlara karşı saygı ve vicdan hürlü­
ğünü göstermesi"dir. (Ltıiklik, 50. Yıl, İlahiyat Yay. no: 1 17, Ankara, 
1973, s . 59) 

Böyle bir tanım, tümüyle yetersizdir ve bu yetersizliği Özek de be­
lirtmektedir. 

Leon Duguit de şöyle tanımlar: 
"-Laik devlet, din konusunda tamamen tarafsız olup başkanı ve 

memurları istedikleri dini taşımakla beraber, kendisi devlet olmak 
- haysiyetiyle bir din tut:ınayan ve hiçbir din töreni yapmayan ve kendi 
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adına da yaptırmayan devlettir. "  (Laiklik, s. 44, Bkz. Prof. Dr. Meh­
met Taplamacıoğlu, Laiklik ilkesi ve Türkiye 'deki Durum,

. İlahiyat Fa­
kültesi Dergisi, 1963, s. 36) 

Ernest Lavisse de şöyle der: 
"-Laiklik, geçici olan dinlere, devam edici olan insanlığı idare 

etme hakkı vermemek, dinlerin ilham ettiği garaz ve ayrılık ruhunu 
ortadan .kaldırmaktır. Laik olmak, insan düşüncesinin harek�tsiz olan 
bir din kuralına katlanmaması ve anlaşılmaz bir şey önünde hakkın­
dan vazgeçmemesi ve hiçbir bilgisizliğe razı olmamasıdır, hayatın ya­
şamaya değer olduğuna inanmak, bu yaşamı sevmek ( . . .  ) göz yaşla­
rının iyilik getirici olduğunu kabul etmemek, azabın bir Allah emri 
olduğuna inanmamaktır. Laiklik, hiçbir sefaletten, acıdan yana olma­
maktır . . .  " (Taplamacıoğlu aynı yer.) 

Bu anlatılanların hepsinde, laikliğin ögeleri bulunmaktadır. Ama 
tümüyle mi? 

Laikliğin tanımının ne ölçüde eksiksiz yapılabildiğinin anlaşılabil­
mesi için "olmazsa olmazları"na bakmak gerekir. Laikliğin tüm ögeleri 
tanım içinde yer almalı, tersi ya da ilgili olmayanlar, dışında kalmalı 
ki, tanım eksiksiz olabilsin. Bilindiği gibi tanımda eksiksizliğin bilimsel 
koşulu budur. (Tanım, "efradını cami, ağyarını mani" olmalıdır.) 

Aşağıda üzerinde durmaya çalışılacağı gibi, şu vazgeçilemezler 
söz konusudur burada: Devlet ve toplumsal kesimde DİN-DIŞILIK; 
YANSIZLIK; din kesiminde KİŞİSELLİK; insan, akıl, bilim temelle­
rinde gerekli KURUMLAŞMA; bu alanda gerekli GÜVENCE. 

Bunlardan biri bile eksik olsa laiklik olmaz. Bunlar olmadığı 
zaman laikliğin olmayacağı, olamayacağı konusunda hukukçular 
("gugukçular" değil) birleşmektedirler. Türkiye'de ve Atatürk'ün ön­
derliğinde kurulan "laiklik yapısı", bu vazgeçilemezlerden oluşturul­
muştur. Çok açık-seçiktir bu. Öyleyse laiklik, Türkiye'de, kurucusu­
nun da yapılaştırdığı biçim ve anlamıyla: "devletin; yönetimde, 
toplumsal yaşamın her kesiminde, insan aklı, bilim temelleri üzerinde 
gerekli kurumları oluşturup geliştirerek ve sağlam güvenceler sağla­
yarak din-dışı kalması; tüm inançlara inançsızlığa karşı yansız (aynı 
uzaklıkta) bulunması ve dini, kişisellik alanına itip orada tutmasıdır ."  
diye tanımlanabilir. 
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B-Olmazsa Olmazları 

1 - Din Dışılık 
Laikliği benimseyen devlet, yönetimde ve toplumsal yaşamda 

"din-dışı" kalmak zorundadır. Bunun gerekleri de şunlardır: 
a) Din kuralları üstüne kurulu olmaması. Şu ya da bu biÇimde da­

yalı da olmaması. Benimsediği ilkelerden, oluşturduğu kurallardan 
kimileri dininkilerle çakışabilir. Devlet; dinin gereğidir, dinde vardır 
diye değil; benimsediği için kendi ilkelerine ve kurallarına dayanmalı­
dır. İlkeler ye kurallar, "gökten indiği sanılan kitapların dogmala­
rı"ndan değil; yaşamın gerçeklerinden alınıp oluşturulmalıdır. Ata­
türk: "-Bizim devlet yönetiminde izlediğimiz ilkeleri, gökten indiği 
sanılan kitapların dogmalarıyla bir tutmamak gerekir. Biz ilhamları­
mızı, gökten ve gaipten değil; doğrudan doğruya hayattan almış bulu­
nuyoruz." derken bunu dile getirmektedir. 

b) Devletin, "resmi din"inin olmaması. Devletin bir dini, "resmi 
din" olarak benimsemesi durumunda, laikliğin zararına çok önemli so­
nuçlar doğurur: Böyle durumda, devlet, dinsel kurallara şöyle ya da 
böyle uymaktan kendini alam.az. Din, yönetimde ve toplumsal yaşam­
da etkinleşir. Eğitim o doğrultuda olur. Ayrıca, belirli bir din, başka 
dinlere, inançlara üstün tutulmuş; din-inanç ayrımı yapılmış olur. 
Din-dışı düşünce ve yaşama fırsat verilmemiş olur. Olması gereken 
özgürlük yok edilmiş olur. Atatürk'ün, "-Türkiye Cumhuriyeti'nin 
resmi dini yoktur" demesi bundandır, yani kurduğu cumhuriyette hem 
"resmi din"in olmamasından, hem de olmaması gerektiğindendir. Ne 
var ki 1 982 Anayasasının, kendi içinde ve öteki maddeleriyle çelişen 
24. madesiyle, ."din eğitim ve öğretimi"nin "ilk ve orta öğretim kurum­
larında okutulan zorunlu dersler arasında" yer verdiği ve böylece bir 
çeşit "resmi din" benimseme yoluna gidildiği görülmektedir. Bu nokta 
üzerinde ayrıca durulacaktır. 

c) Dinin, toplumsal yaŞamda etkin duruma getirilmemesi. Yöneti­
min ve toplumsal yaşamın her kesiminin din etkinliğinden arındırıl­
ması. 

2- Yansızlık 
Devletin, tüm inançlara ve inançsızlığa karşı yansız olması, aynı 

241 



uzaklıkta bulunması da, "-laikliği benimsedim! "  diyebilmesinin vaz­
geçilemez koşullarındandır. "İnsan hakları"na sahip çıkmanın, ana 
haklardan olan özgürlüğün de gereğidir bu. İnsan Hakları Evrensel 
Bildirisi'nin 2. maddesinde, din-füanç ayrımı gözetilemeyeceği hükme 
bağlanmıştır. Aynı hüküm, yazık ki biraz güçsüz biçimde, 1982 ana� 
yasasının 14. maddesinde de yer almaktadır. 

3- Dinin Kişiselliği 
Dinde kişisellik sağlayıp sürdürmek de laikliği benimsemiş bir 

devletin görevleri arasındadır. 
Laik devlet "din"i, (o din "İslıim" da olsa) "kişisellik" alanına 

itmek ve bu alanda tutmak zorundadır. 
a) Laik devlet, "din"e, "toplumsal işlev" veremez, vermemek zo­

rundadır. Din, kişilerin kendi iç ve bireysel dünyaları çerçevesinde 
kalmalıdır. 

Profesör Çetin Özek şöyle demektedir: 
"-Laik devlet sistemlerinde, 'din', kamu hizmeti olarak kabul edi­

lemez. Laik devlet, kişilerin, dinsel inançlarına uygun davranabilmek 
haklarını güvence altına almakla yükümlüdür, fakat, devlet, doğrudan 
doğruya bir cemaatin dinsel gereksinmelerine yönelik hizmeti yükle­
nemez. " (Devlet ve Din, s. 17) 

Kuşkusuz doğrudur bu. Ne var ki aynı profesör, bu doğrunun 
hemen ardından, bununla bağdaşamayacak nitelikteki bir yargıyla 
şöyle de diyebilmektedir: "bu kural, doğal olarak ülkenin kendi özel­
liklerine göre değişir." Oysa bu yaklaşım, demokrasinin dışında yer 
almış, ama içinde gibi görüme çabasında olan yönetimlerin başında­
kilerin: "- Her ülkenin kendine göre bir demokrasisi vardır, bizim de­
mokrasimiz de böyledir! "  türünden ileri sürdüğü sava yakışır bir yak­
laşımdır. Özek çok iyi bilir ki, "laik devlet sistemlerinde 'din', kamu 
hizmeti olarak kabul edilemezse ve devlet doğrudan doğruya bir ce­
maatin dinsel - gereksinmelerine yönelik hizmeti yüklenemezse", bu 
laik devlet yönetiminin geçerli olduğu falan ülkede de böyledir, filan 
ülkede de böyledir. Laikliğe uygun ve "doğal" olanın, "bu kuralın ül­
keden ülkeye değişmesi" değil; değişmemesidir. Demokraside olduğu 
gibi. Çetin Özek, İslam'ın özelliği ve ülkemizde ağırlıklı olmasından 
dolayı, Diyanet İşleri Başkanlığı'na devlet bütçesinden ödenekler ay-
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rılarak devlet çatısında yer verilmesine hoşgörüyle bakılmasından 
yana olabilir ve bu nedenle böyle bir savı ileri sürebilir. Ancak, savın, 
savunulamazlığı ortadadır. Yine Profesör Özek çok iyi bilir ki, ceza 
yasası uygulamalarında da, "Diyanet İşleri Başkanlığı"ndaki görevli­
lerin görevleri, bir "kamu görevi" sayılmamaktadır. Örnek: İmam 
Dursun Kahraman'ın görevi, bir kamu görevi sayılmadığı gerekçesiy­
le, Tekirdağ Ağır Ceza Mahkemesi'nin 9.9. 1968 gün ve 86/96 sayılı 
kararı bozulmuştur. (Y.C.G.K. 20. 1 . 1969 E. 693 YYBK. 69- 17.) 
"Vaiz"e, "müftü"ye ve öteki "Diyanet görevlileri"ne olan ya da olduğu 
ileri sürülen "hakaret"ler de "görevli memur"a, "kamu görevlisi "ne ha­
karet türünden sayılmamıştır. Yargıtay'ın kararları arasında bunun 
birçok örnekleri vardır. Faruk Erem'in, Abdullah Pulat GözübüyUk 'ün 
Türk Ceza Yasası'na ilişkin açıklamalarında da bu konu, ilgili madde­
lerinde açıklanmaktadır. Örneğin T.C.Y'ın 241 .  maddesi dolayısıyla 
Gözübüyük'ün kitabında şöyle denmektedir: 

"- Ceza kanunu bakımından memur, kamu görevini yerine f.:t'fİ­
ren kimsedir. Halbuki imam, hatip, vfilz gibi din hizmetlilerinin yap 
tıklan vazifeler kamu görevi mahiyetinde olmadığından, bunları ccı.ıı 
kanunu uygulamasında memur kabulüne imkan yoktur. (Garraud, 
Traite, cilt iV, no: 1487, s. 313  -Gözübüyük, Mukayeseli Türk Ceza 
Kanunu Açıklaması, c.III, 279. Madde- Gözübüyük, Türk Ceza Kamı­
nu Açıklaması ,  Ankara 1976, c. III, s. 236.) 

Şaşılan bir şeydir ki, Türkiye Cumhuriyeti'nin yargıçlarının 
"kamu görevi" yapıyor saymadığı bir Diyanet'e aynı ülkenin yasa ve 
yürütme kesiminde, "kamu görevi" yapıyor gibi yer verilmekte ve 
dolu dolu ödenekler ayrılmaktadır. 

-Diyanet İşleri Başkanlığı'na devlet örgütünde yer verilmeli 
midir? 

Tartışmalıdır. Ali Fuat Başgil gibi dinciler de, buna karşı çık­
maktadırlar. Ama ayrı açılardan. Yani laikliğin vazgeçilmez koşulları 
açısından değil. Dinsel kaygılarla. Çünkü bu çevreyi ilgilendiren yal­
nızca "din"dir. Laikliğe de "din"e yararlı olduğu sürece sahip çıkarlar. 
Ve yorumlarını bu doğrultuda yaparlar. Örneğin Ali Fuat Başgil, 
Diyanet İşleri Başkanlığı'nda yer verilmemesini isterken, devlet de­
netiminden uzak, bağımsız bir cemaat olarak örgütlenmesini istemiş-
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tir. "-Laik devlet, din işlerini denetleyemez! "  demiştir. Laikliği ger­
çekten savunanlarca da Diyanet İşleri Başkanlığı'nın devlet örgütün­
de yer alması ve bütçeden destek görüp beslenmesi, yani devlet gü­
cüyle ayakta tutulması, kolay savunulamayacak bir durumdur. Ancak 
ne yapılabilirdi? Konunun tartışması uzun yer tutacağı için üzerinde 
daha fazla durulamayacaktır. Ancak şu söylenebilir. Laikliği bütün 
biçim ve anlamıyla benimsemiş bir devlette, buna da bir çözüm bulu­
nabilir. Konu, yazık ki, laikliğin zararına çözülmüştür. Yani bugün 
tanık olunan çözüm, laik doğrultuda bir çözüm sayılmaz külayca. 

b) Laik devlet, dini, kişisel alana itmekle kalamaz, bu alanda tut­
mak zorundadır da. Düşünce ve "vicdan" özgürlüklerinin gereği de 
budur. Çünkü "din" kendi başına bırakıldığı, "denetim"den uzak tu­
tulduğu zaman, saldırgandır. Saldırganlık, dinin özünde vardır. Özel­
likle, yaşamın tüm alanlarına el atmış olan devlete: "-sen elini çek 
ben yöneteceğim! "  diyen ve ilkel de olsa, her alanda savı olan İslam 
gibi bir din. Denetimden uzak kaldığı zaman, kesinlikle "özgürlük" ta­
nımaz. Tanıdığı özgürlük, yalnızca kendi ölçüleri içindeki özgürlük­
tür. Bu ölçüler içindeyse, ırzına geçilmemiş insan aklının ve yansız 
düşünce ve bilimin ölçülerine yer yoktur. İnanç ve düşünce özgürlü­
ğü isteniyorsa ve korunacaksa, din, laik ölçüler içinde, yani inanana 
inancında ve ibadetinde baskı yoluna gitmeden denetlenmeli, alanı 
olan kişisellikde sıkı sıkıya tutı,ılmalıdır. 

Profesör Mümtaz Soysal, "laik olmayan", "laiklik karşıtı"· olan dü­
şüncelere serbestlik vermenin, "laikliğin gereği" olduğu görüşünü sa­
vunur. (bkz. Yüz Soruda Anayasanın Anlamı,. Gerçek Yayınları, s .  
1 76) 

Soysal'ın yanıldığını söylemek için hukukçu olmaya bile gerek 
yoktur. Böyle bir sav ileri sürmek, Türkiye'deki durumu, İslam'ı, Ata­
türk devrimierinin oluşturulması sırasında meydana gelen olayları ve 
daha nice şeyi bilmemektir üstelik. Mümtaz Soysal bilmiyor mu? Bil­
mediği nasıl ileri sürülebilir?_ Yalnızca İslam'ı bilmez o kadar. Ya da 
yeterince bilmez. Ama yalnızca bu kadarı, böyle bir savı ileri sürüp 
savunmasında kendisini "özürlü" kılmaya yeter mi? Düşündürücü. Ne 
var ki yalnızca Mümtaz Soysal mı bu tür savları ileri süren? 
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4- Laik Oluşumu Kurumlaştırma 
Devletin her kesiminde; yasamada, yürütmede, yargıda; toplumsal 

yaşamın her kesiminde; başta eğitimde, siyasal kesimde "göksel"liği 
("semiiviliği") değil; insan yaratmasını, insan aklımı bilimi, bilimselli­
ği temel alan köklü düzenlemelerle laikliği kurumlaştırmak, kökleştir­
mek ve dilden düşünceye, giyim-kuşamdan ekonominin, üretimin her 
boyutuna değin yaygınlaştırmak, korumak; laik devletin savsaklaya­
mıyacağı temel görevidir. Atatürk devrimlerinin ("inkılap"larının 
değil) ve ilkelerinin doğrultusu da budur. Gürbüz Tüfekçi, yapıtların­
da, "-laiklik, Atatürk devrimlerinin beynidir" der. Bu beyin, sağlam 
bir korunakla, sağlıklı kurumlarla sarsılmaz ancak. Türk toplumunu 
çağdaşlaştırmak için kurulmuş olan ve söz konusu beyne de koru­
nak-koruncak durumunda bulunan devrimlere eksik yanlar varsa ta­
mamlanmalı, boşluklar doldurulmalıdır. Oysa kurucusundan sonra, 
devrimlerden, laikliğin kurumlarından, sürekli taşlar sökülüp atıldığı­
na tanık olmaktayız. 

Laikliğin alt-yapısı öylesine sağlam yapılmalı ve kurumları otur­
tulmalıdır ki kimse sarsamasın. Öyle olmalı ki, ne din "cihad"çıları, 
ne ırzına geçtiği bilimi, din ve aşağılık politika yararına kullanmakta 
usta olan "ilim adamları", ne Atatürk'ün ve ilkelerinin candan düşma­
nı Atatürkçüler, ne hukuksuz hukukçular, ne karanlıkçı aydınlar, ne 
"ittifak" sa1ağı solcu görünümlü sağcılar, ne de "eli silahlı"lar sarsa­
bilsin. Böyle bir durumu sağlayabilecek altyapı ve kurumlar, gerçek 
anlamındaki "hukuk devleti"nde gerçekleşebilir ancak. 

5- Güvence ve Ödünsüzlük 
Laik devlet, laiklik ilkelerine, yani "olmazsa olmaz"laruia bağlılık 

konusunda güvence vermek zorundadır. Bu da ayrı bir "olmazsa 
olmaz"dır. Bu güvence, başlıca iki yolla verilebilir: 

a) Gerekli düzenlemler ve uygulamalarla oluşturulan köklü ku­
rumlar. Başta eğitim kurumları. 

b) Laikliğe aykırı tutum ve davranışlara göz açtırılmaması ve 
ödünsüzlük. Ödün verme bir kez başladı mı sonu gelmez. Ne ödünü 
alan doyar; ne de ödünü veren o noktada durur. Nice örneklerine tanık 
olmuyor muyuz? Ödün koparanların başvurdukları çok çeşitli yollar 
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vardır. Bunlar, iyi niyetli kesimden bile ödün koparmayı başarabil­
mişlerdir. Örneğin, "dinsel düşünce ve inançlara saygı"yı ileri sürer­
ler. Sonra da alacaklarını alırlar. Laikliğin kurucusu bu konuda da ge­
rekli uyarıda bulunmuştur: 

"-Parti, dinsel düşünce ve inançlara saygılıdır' sözlerini ilke edi­
nip bayrak gibi kullanan kişilerden, iyi niyet beklenebilir miydi? Bu 
bayrak, yüzyıllardan beri, bilinçsizleri; bağnazları ve boş inançlara 
saplanmış olanları aldatarak, özel çıkarlar sağlamaya yönelmiş kim­
selerin taşıdıkları bayrak değil miydi? Türk ulusu, yüzyıllardan beri, 
sonu gelmeyen yıkımlara, içinden çıkabilmek için büyük özveriler is­
teyen pis bataklıklara, hep bu bayrak gösterilerek sürüklenmemiş 
miydi? (Söylev, II, s. 609-bkz Fethi Naci, Yüz Soruda Atatürk'ün 
Temel Görüşleri, İstanbul, 1974, s. 53.) 

Laiklik yapısının kurucusu böyle uyarmaktadır işte.-
Laik devlet, inançlara ve inansızlığa karşı yansız kalırken, laikli­

ğin yanında yer alır, almalıdır. Dinin ve öteki yiyicilerin laikliği ve 
olmazsa olmazlarını yemelerine seyirci kalamaz, kalmamalıdır. 
Yoksa laiklik, "anka kuşu"na döner, döndürülür. Örneği görülmüyor 
mu? 

C-Laiklik Nasıl "Kuşa Çevrilmiş"tir? 

1- Yasama Kesiminde 
Çok çarpıcı örneği, 1982 Anayayasına, 24. maddesine sokuşturu­

l'ah laiklik dışı hükümdür. Bu hüküm, hem yasa maddesinin kendisiy­
le, hem de 14.  maddede yer alan hükümle çelişmektedir. 

24. maddenin başında şöyle denmektedir: 
"Herkes, vicdan, dini inanç ve kanat hürriyetine sahiptir. 
14. madde hükümlerine aykırı olmamak şartıyla ibadet, dini ayin 

ve törenler serbesttir." 
14. maddede, birçok hüküm yanında, "anayasada yer alan hak ve 

hürriyetlerin hiç birinin",  "temel hak ve hürriyetleri yok etmek için 
kullanılamıyacağı", ayrıca "din ve mezhep ayrımı"nın da yapılama­
yacağı belirtilmektedir. "Amir hüküm" olarak . . .  Sonra 24. maddede: 
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"Din kültürü ve ahlak öğretimi, ilk ve orta öğretim kurumlarında oku­
tulan zorunlu dersler arasında yer alır" denmektedir. Yine "amir 
hüküm" olarak. 

Maddenin gerekçesine bakıyoruz; "Üçüncü fıkra hükmüne göre, 
istismar ve suistimali önlemek amacıyla, din ve ahlak eğitim ve öğre­
timi devletin denetimi ve gözetimi altına alınmıştır. Keza bu eğitim, 
ilk ve orta öğretimde zorunludur. Gayri müslimler, tek tabiri olarak, 
bu zorunlu eğitimin dışında bırakılmışlardır"  dendiğini görüyoruz. 
Şimdi düşünelim: 

Devlet, yurttaşına diyor ki: "-Din-mezhep ayrımı yapamayacak­
sın ! "  Anayasada yer alan hiçbir hürriyetin, bu ayrımı yapmak için de 
kullanılamayacağını hükme bağlıyor. Sonra kalkıyor, kendisi "din 
eğitimi"ni "zorunlu" yapıyor. 

"Eğitimi yapılan din" belli değil midir? Kuşkusuz bellidir: İslam. 
Maddenin gerekçesinde, "gayri müslimler"in ayrı tutulduğunun anlatı­
lıyor olması da buna ayrıca açıklık kazandırmaktadır. Demek "eğiti­
mi zorunlu kılınan din", yalnızca İslam'dır. Dahası :  Devletin resmi 
kuruluşları arasında yer alan Diyanet İşleri Başkanlığı'nda olduğu 
gibi din eğitimini verecek olanların ve verenlerin bağlı bulundukları 
belirli bir mezhep de vardır. Haydi yüzdeyüz deneyelim, yüzdedok­
sandokuz "sünni" ve "hanefi".  Peki şimdi devletin kendisi "din ve 
mezhep ayrımı" yapmış olmuyor mu. Bu laikliğe aykırıysa, kötüyse, 
zararlıysa, yurttaştan yapılmamasını isterken kendisi nasıl yapıyor? 

Türkiye Cumhuriyeti laik olduğu, laik bir devlette "resmi din" ola­
mayacağı, devletin hiçbir dine, inanca arka çıkamayacağı konusunda 
hukukçular birleştiği ve laikliğin kurucusll Atatürk de: "-Türkiye 
Cumhuriyeti'nin resmi dini yoktur" dediği halde, Türkiye Cumhuriye­
ti'nin Anayasasının 24. maddesinde yer verilen bir hükümle, belirli bir 
dine sahip çıkılmış, bu din resmi devlet dini durumuna sokulmuş ve 
eğitimi "zorunlu" yapılmıştır. 

Konunun bir başka yönü: Maddenin gerekçesinde, "gayri müslim­
ler"in "tek tabiri olarak" (ne demekse?) "bu zorunlu eğitim dışında bı­
rakıldıkları" ileri sürülmektedir. (bkz. Avukat Kani Ekşioğlu, Gerek­
çeli Anayasa 1982, Yasa Yayınları, s. 4 1 )  Ne var ki, maddenin 
kendisinde, "gayri müslimler"in, sözkonusu "zorunlu dinsel eğitim"in 
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dışında bırakıldıklarına ilişkin bir hüküm bulunmamaktadır. Yani 
Türkiye'de, falanca kentte, kasabada ya da köyde oturan ve filanca 
okula giden "gayri müslim" (yani müslüman olmayan) bir yurttaşın 
çocuğuna da rahatlıkla bu "zorunlu din eğitimi" uygulanır. Buna engel 
hiçbir şey yoktur. Üstelik üzerinde durulan maddedeki hükmün gere­
ğidir bu uygulama .. 

Bir başka yönü: Aynı maddenin başında, "herkes, vicdan, dini 
inanç ve kanat hürriyetine sahiptir" deniyor. 25. maddenin başında 
da: "Herkes, düşünce ve kanaat hürriyetine sahiptir" denmektedir. 26. 
madde de "düşünce ve kanaati açıklama hürriyeti"ne yer verilir. 

"Din eğitimi", hem de belirli bir dinin eğitimi "zorunlu"yken, "vic­
dan, dini inanç ve kanaat hürriyeti"nden, "düşünce , hürriyeti"nden 
nasıl söz edilebilir? Müslüman olmayanın "dini inanç ve kanaati" yok 
mudur? Varsa "hürriyet"i nerede kalmaktadır? Hiçbir dini inancı ol­
mayanın "düşünce ve kanaat"i yok mudur? Varsa "hürriyet"i nerede 
kalmaktadır? Demek ki 24. maddeye sokuşturulan söz konusu 
hüküm, yani "din eğitiminin zorunlu kılınması", hem maddenin kendi 
içindeki bir başka hükme, hem başka maddelerdeki hükümlere aykı­
rıdır. Hem de tartışması bile yapılamayacak bir açıklıkta. İşte mad­
deye bu sokuşturma, bir "devlet irticaı"dır. Bilindiği gibi "irtica'', "ge­
riye dönüş" demektir. Anayasanın bu maddesindeki söz konusu 
hükmüyle, laiklik alanında daha önce Atatürk'ün önderliğinde atılan 
adımdan "geriye dönülmüştür". Bunun tersi ileri sürülemez. Cumhuri­
yet anayasasında böyle bir hükme yer verilmesine, "din istismarını 
önleme amacının güdüldüğü" yolundaki sav da "gerekçe" olamaz. 
Kaldı ki "din istismarı"nın önlenmediğini, tersine "güçlendiği"ni, bu 
güçlenmede söz konusu hükmün de payının az olmadığını olaylar or­
taya koymuştur. "Denetim altına" alınacağı ileri sürülen yasadışı 
"Kur'an kursları" azalacağı yerde çoğalmıştır. Birçoğu da kendisine 
"yasal kılıf' uydurmayı, "Atatürk köşeleri" bile yaparak "istismar"ını 
sürdürmeyi bilmiştir. Bu durum, resmi devlet örgütlerinin, Milli Gü­
venlik Örgütlerinin "rapor"larına geçmiştir. (Bkz. 9 Ekim 1985 günlü 
Güneş Gazetesi) 

Bu demektir ki Türkiye Cumhuriyeti Devleti, laiklik alanında, aç­
tığı yaralar kolay onarılamayacak bir açmaza sokulmuştur. Atatürk 
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Türkiye'sinde bunun olması ne denli acıdır? Atatürk yaşıyor olsaydı 
ne derdi acaba? Laikliğin böylesine kuşa çevrildiğini görseydi? 

Ayrıca son zamanlarda ceza yasasında yapılmak istenen laik dü­
şünceyi kıskaca alan, "din"e ("İslam"dan başkası değildir) ve dince 
kutsal sayılanlara laf söylettirmeyen, "hürriyet"i anayasaya konulduğu 
halde kendisine soluk bile aldırılmak istenmediğini gördüğümüz laik 
düşünceyi boğmaya yönelik olduğu izlenimini veren değişiklik istem­
leri görülmektedir. Oysa bugün, Cumhurbaşkanlığı Atatürk'e ait el­
yazmaları arşivinde bir kitap vardır: "Din yok Milliyet Var". Yazarı: 
"Ruşeni" Bu kitabı Atatürk okumuş, incelemiş, sayfalarının kıyıları­
na notlar koymuş, işaretlerle de göstermiş bulunmaktadır. Bunlar 
arasında "aferin", "alkışlar" sözcükleri de var. Atatürk'ün beğendiği, 
"aferin" dediği, "alkışladığı" şeyler arasında öyleleri var ki, 
TCK'unda görülen özellikle son değişiklik istekleri gerçekleşirse söy­
lemek, açıklamak, kimsenin yeltenebileceği bir iş değildir artık. (Bir 
kesimi için bkz. Gürbüz Tüfekçi, Atatürk'ün Okuduğu Kitaplar, Anka­
ra, 1983, İş Bankası Yayın. ,  s. 170-171 . )  

Unutulduğunu düşünebileceğimiz bir şey var: Hukukun genel il­
kelerinin ve Atatürk Türkiye'sinde, kurucusunun eliyle kurulmuş ilke­
lerin üstünlüğü. Geçerlik sıralamasında, yasalar, anayasalar bile bun­
ların üstünde değildir. Ve "Türkiye'de de yargıçlar vardır" .  Sözkonusu 
ilkelerin bağlıları, elbette ki yasal konumda kalacaklardır. Ama "sula­
rın tersine akıtılması"na yönelik çabaların etkin olamayacağı gün de 
gelebilir. İşte o zaman, yasalardaki hukuka aykırı "ur"lar da temizle­
bilecektir. 

2- Yürütme Kesiminde 
Siyasal iktidarlar eliyle laiklikten ne ödünler verildiği ve verilmek­

te olduğu, örnekleriyle buraya sığdırılamaz. "Milli eğitim" örneğini 
almak bile, durumun korkunçluğunu ortaya koymaya yeter. Bir yanda 
"din öğrenimi veren", dinci, şeriatçı yetiştirmekte birer fabrika gibi . 
çalışan "alçaklı-yüksekli" okullar, kurslar. İmam-Hatip okulları, Yük­
sek İslam Enstitüleri (şimdi hepsi İlahiyat fak.), İlahiyat Fakülteleri, 
"resmi"li-resmisiz Kur'an kursları, kimi üniversitelerdeki çeşitli adlar . 
altında din öğretimi yaptıran bölümler (bütün bunların dışında da 
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Diyanet İşleri Başkanlığı'ndaki, görevli bulundukları yerleri, camileri 
de taşarak, her yerde ve her zaman "dinsizler"le savaşan, bu arada be­
yinleri din aşılarıyla istedikleri yöne yöneltme "gayret"inde olan "din 
orduları"). Öbür yandaysa sözümona "laik okullar". Yani aynı devlet­
te, iki ayrı kafayı yetiştirmeye yönelik iki ayrı kesim. Dinci, şeriatçı 
kafa da, Laik kafa da Atatürk'çülük adına yetiştirile gelmiştir siyasal 
iktidarlar eliyle. İki ayrı kafanın çatışması olmayacak mıydı, olması 
doğal değil miydi? Oldu da. Elbette ki tüm çatışmalar, kavgalar bu 
nedene bağlanamaz. Ama bunun payı hiç yok mudur? Devlet gücüyle 
"din tutkunu",  "din cihadcısı" yetiştirmiş olmanın, çatışmalardaki 
payı yok sayılabilir mi? 

Bugünkü "Milli Eğitim"deki duruma gelince: Bugün "eğitim ve 
öğretim", bir kez daha "birleştirilmiş"tir. Ama Atatürk döneminde ya­
pılanın, tam tersine! O zamanki "birleştirme" ,  çağdaş uygarlık, akıl, 
bilim temelleri üzerindeydi, laiklik tabanındaydı. Bugün-tanık olduğu­
muz "birleştirme"yse, açık-seçik, "din" tabanında gerçekleştirilmiş. 
Yine Atatürk'çülük adına. Daha da ustalıkla . . .  "İslam"a, "İslam şeria­
ti"ne bağlı olduğunu her fırsatta açığa vuran bir bakan bile, "Ata­
türk"ten ve "Atatürk ilkeleri"nden "övgü"yle söz edebiliyor. 

Öyle bir durum meydana getirilmiştir ki, "milli eğitim"in "milli"si, 
bir partinin adının ve görüşünün başındaki "milli"yle eş anlamlı ol­
muştur. Bu "milli"liğin, Atatürk'ün ve arkadaşlarının kullandıkları 
"milli"likle, "millet"le hiçbir ilgisi yoktur. Atatürk ve arkadaşlarının 
"millet"i, "ulus", "Türk ulusu" olduğu halde, buradaki "milli"liğin 
"millet"i, "din"dir, "ümmet"tir. Kur'an'daki ve hadislerdeki anlamına 
uygun olarak. Tüm ayet ve hadislerde "millet", "din", "İbrahim"den 
Muhammed"e miras olarak geldiği ileri sürülen "İslam"dır. Yani, Os­
manlı yönetimindeki "ilmuhal"lerde çocuklara, medreselerde "tale­
be"ye ve camilerde müslüman cemaate söylenip aşılandığı gibi, "din" 
ile "millet" birdir. "Milli görüş" diye ileri sürülen "görüş"( !)teki 
"milli",  bu anlamdaki "millet"ten kaynaklanmaktadır işte. Ve bugün­
kü "milli eğitim", Atatürk'ün önderliğinde kurulan laik Türkiye Cum­
huriyeti'nin "milli eğitimi" değil de, "milli görüş"il bayrak yapanların 
yandaşlarını yetiştirmek, üretmek için kurulmuş bir kurum durumu-
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na getirilmiş gibidir. Tanık olduğum bir örnek: Bir işim için "Milli 
Eğitim Bakanlığı"na gitmiştim. Asansörle çıkıyoruz. Yakalarındaki 
kimliklerden orada memur oldukları anlaşılan üç-dört genç insan da 
var. Arapça konuşuyorlar. Dili bildiğim için Arapçayı yeni öğrenmek­
te olduklarını anladım. Ve aramızda şu konuşma geçti: 

-Türkçeyi bırakıp Arapça konuşuyorsunuz. 
-Niye konuşmayalım? Üstelik dinimizin de "icabı". 
-Bu mantığa göre Suudi Arabistan'a bağlanalım olsun-bitsin! 

Daha kolay Araplaşırız? 
-Bir gün o da olur inşallah ! 
Çok sarsılmıştım. Atatürk Türkiye'sini düşündüm, laikliği düşün­

düm, öteki ilkeleri düşündüm ve göstermelik olarak bakanlığın giri­
şinde üst kesime asılmış olan "Ne Mutlu Türküm Diyene" yazısını 
düşündüm. Ve "Atatürkçüler"( !)i düşündüm. Elimden ne gelirdi ki. 
Yürüyüp gittim. 

Siyasal iktidarın verdiği destekle, milli eğitim, TRT ve Diyanet, la­
ikliği, köksüz bir ağaç durumuna getirme çabasında elele çalışmakta­
dır. Ve birbiriyle yarış durumundadır. Bunlardan hangisinin bu alan­
da daha etkin olduğunu söylemekse, oldukça güçtür. Çabalar, yine 
Atatürkçü'lük adına sergilenmektedir. Bu durumda, Atatürk'ün önder­
liğinde gerçekleştirilen devrimleri, ilkeleri yürekten benimsemiş 
olanlar, "-ben de Atatürk'çüyüm!" diyebilirler mi? 

3- "ilim Adamları " Kesiminde 
"İlim adamları"yla "bilim" adamları"nı karıştırmamak gerekir. 

Bunlar Türkiye'de hep ayrı ayrı niteliklerde ve konumlarda olagelmiş­
lerdir. "İlim adamları"nda geçerli olan "ilim", ya Kur'an ve hadislerde 
de kullanılan ve tümüyle "din bilgisi" alamına gelen "ilim"dir; ya da 
"namus"undan uzaklaştırılıp "din"in buyruğuna sokulmuş olan 
"bilim"dir. Bir kesimi, tümüyle "dindar" olarak görünürler, bir k�si­
miyse öyle görünmekten çok, kendilerine çağdaş bir görünüm verir­
ler, çağdaş bilim adamı kılığına bürünürler. İkisi de boldur ülkemiz­
de. 

İki türünün de laiklik konusunda birleştileri tutum şudur: Laiklik 
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ilkesine sahip çıkılsa bile, dinin yararına kullanılmalıdır. "Herşey din 
ve mukaddesat için". Kendilerine göre taktikleri vardır. 

"İlim adamları" ,  laikliği kendi anlayışlarına göre tanımlarlar. 
"Din"i akıl ve bilimle bağdaştırma çabasında olanlar, laikliğin, 
"din"de de, İslam'da da bulunduğunu ileri sürerler. Laiklik, "din"de 
var görülünce, en teokratik yönetimlerde, örneğin Osmanlı yönetimin­
de bile niçin olmasın? 

Laik Cumhuriyetin haftanın günlerinin çoğunda, mdyoda ve tele­
vizyonda İslam'ın propagandasını yaptıran laik TRT'si de, laikliği, bu 
tür "ilim adamları"na yorumlatmaktadır. Fetvayı vermektedirler: 

-"Din"de laiklik var mıdır? 
-"El cevap":  İslam'da vardır. 
-Osmanlı yönetiminde laiklik var mıydı? 
-"El cevap":  Vardı. 
Peki İslam'da laiklik vardı da, Atatürk'ün yaptığı neydi? Atatürk 

Şeriati neden kaldırdı? 
İslam'da laiklik nasıl var? 
Hilmi Ziya Ülken'e göre: İslam'da laiklik vardır çünkü: "Mua­

melat" bölümü, öteki bölümlerden ayrılmıştır. Muamelat bölümüyse 
"farz"lardan değildir. (50. Yıl, İlahiyat Fakültesi yay. ,  no: 1 17, s. 64-
65) 

Bir kez "muamelat"ın, İslam' da "farz"lardan olmadığı doğru değil­
dir. Her alandaki hükümleriyle İslam bir bütündür. Hepsi İslam'daki 
temel kaynaklara, Kur'an'a ve hadislere dayandırılır. Kimileri zorlana­
rak bile olsa. Yani kapalı İslam'cı "ilim adamları"ndan Ülken'in ileri 
sürdüğünün tersine, "muamelat" ;  İslam'daki kaynağı ve geçerliği yö­
nünden ötekilerden ayrı değildir. Başka kesimdeki "farz"lar nasılsa, 
"muamelat" kesimindeki "farz"lar da öyledir. Hiçbir fark yoktur. 
"Açıktan İslam'cı"lar da bunu böyle kabul ederler. Örneğin Üç Din ve 
Üç Şeriat Karşısında Laiklik adlı kitabın yazarı Ahmet Selami, bu 
kesimden bir yazar olarak bu kitabında ş?yle demektedir: 

"Din; sadece iman, ibadet, ahlak ve vicdana tealluku olan, yeri ise 
mabet ve insanların gönlü bulunan bir şey değildir. Peygamberler 
eliyle beşeriyete tebliği yapılan ilahi dinin tamamı, aynı zamanda top-
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yekun dünya ve dolayısıyla devlet işlerini nizamlıyan bir bünyenin 
sahibi olarak varlık belirtir . . .  " (İstanbul, 1976, s. 59-60) 

· 
·Ali Fuat Başgil de "din"le "devlet"in; "birleşik" olduğu zamanlar­

da çatışmanın .olmayacağını, "din"le "devlet" in ayrı olması durumun­
da "çatışacak"larını, "birbirlerini kovma" yoluna gideceklerini yazar. 
(Bkz. Din ve Laiklik, s. 86-87) 

Kısacası "din"in, özellikle de "Yahudilik" ve "İslam"ın "laiklik"le 
bağdaşmayacağı, son derece açıktır. Başka türlü yorumlar, zorlamalı 
ve amaçlı yorumlardır. Yahudilik ve daha önce de belirtildiği gibi 
İslam, yaşamın her kesimine el atmıştır ve aynı ağırlıkta 
"Tanrı'dandır" diye hükümlerini ortaya koymuştur. "Ceza" hukukuy­
la, "miras" .hukukuyla ve öteki hükümleriyle: "Ben varım! Dünyadaki 
yaşamı da ben düzenlerim, ben yönetirim!" demektedir. Bu nedenle 
insanlar ve toplumlar seçimlerini yapmak zorundadırlar: Ya, "laik 
devlet" ya da "İslam". Bir başka deyişle devlet ya bütün biçim ve an­
lamıyla "laik" olacak, ya da "teokratik" olacak. Karması, -hele çatış­
masız- düşünülemez. 

Hilmi Ziya Ülken'e göre Osmanlı yönetiminin de laiklik dışında 
gösterilmesi ve "teokratik bir devletti" diye nitelenmesi yanlıştır. 
Çünkü: "Fatih'ten Selim'e değin Halifelik yoktur, Selirn'den sonra da 
birdenbire teokratik olmamıştır", "Fatih'in dinlere ve mezheplere 
karşı hoşgörüsü vardır" . (50. Yıl, İlahiyat Fak. Yay., no: l l7, Ankara, 
1973, s. 66)7 . 

Demek ki Ülken'in mantığına göre, yeryüzünde "laik olmayan hiç­
bir devlet" olmamıştır, olmayacaktır da. Öyle ya, İslam ve Osmanlı 
yönetimi "laik" diye nitelendiğine göre, laik olmayan hangi yönetim 
düşünülebilir?! 

Oysa "din kuralları"na dayalı olan bir yönetime "laik" demek; ya 
hukuku bilmemek, ya bilmezlikten gelmek, belirli bir amaç için laikli­
ğin canına okumak ve "bilim namusu"ndan çok uzaklaşmakla müm­
kün olabilir. Din kuralarına dayalı bir yönetime "laik" diyebilecek bir 
hukukçuya dünyada rastlanamaz. '  Bir bilim adamı ve aydın kişiye 
de . . .  Ama ülkemizde rastlanmakta. Hem de TRT yayınlarında, tele­
vizyonda. Dizi dizi. Ve her zaman olduğu gibi Atatürk'çülük adına. 
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D- Laikliğin Gerekçesi 

1- Din-İslam Kurallannın, İnsanlığın Gereksinmelerine Yetmezliği 
Medeni yasanın gerekçesinde, zamanın Adliye Vekili Mahmut 

Esat şöyle der: 
"-Mecelle'nin temeli ve ana çizgileri dindir. Oysa insan yaşamı 

her gün, dahası her an, köklü değişmelere uğrar. Onun değişmelerini, 
yürüyüşünü hiçbir zaman bir nokta çevresinde çivilemek ve durdur­
mak mümkün değildir. Yasaları dine dayalı devletle, kısa bir zaman 
sonra, ülkenin ve ulusun gereksinimlerini doyuramaz duruma gelirler. 
Çünkü dinler, değişmez hükümler ileri sürerler. Yaşamsa yürür, ge­
reksinimler hızla değişir. Din kuralları-yasaları, kesinlikle, ilerleyen 
yaşamm karşısında biçimsel bir ölü sözlerden öte bir değer, bir 
anlam taşımazlar. Değişmemek, dinler için bir zorunluluktur. . � "  ( 4 
Nisan 1926 yayın ve 4 Ekim 1926 yürürlük tarihli ve 743 sayılı Türk 
Medeni Kanunu'nun gerekçesinden- bugünkü dille Türkçeleştirilmiş­
tir- T.D.) 

Özeti şu: 
Din kurallarında "değişmezlik" temeldir. Kurallar durağandır. İn­

sanlar ve toplumlarsa, yaşamlarıyla birlikte sürekli bir değişme için­
dedirler. Değişmeyen kurallar, her an değişen ve gelişen yaşamın ge­
reksinimlerine karşılık veremezler. Karşılık veriyormuş gibi 
gösterilseler de. 

Ünlü müslüman yazar Şehrestani ( 1076- 1 1 53) bile, daha 12.  yüz­
yılda, yaşam karşısında dinsel kuralların yetersizliğini ortaya koyan 
görüşe yer verip bu görüşü savunmuştur. "Dinsel kuralların sonlu ol­
duğunu", buna karşılık yaşam ve gereksinimlerin sonsuz bulunduğu­
nu, "sonlu olan birşeyin ise, sonsuz olanı kavrayıp içine alamayacağı­
nı" savunur bu görüş. 

Taa 12.  yüzyılda bu böyle; hem de müslüman yazarlarca belirlene 
dursun; çağımızın İslam'cı "ilim adamları"na ve bunları kaynak gös­
tererek yorumlar yapan kimi "çağdaş bilim adamları"na göre "İslam, 
devrimci gelişmelere de açıktır" ,  "kimi yorumlarla, İslam, çağın ge­
reklerine karşılık verir duruma getirilebilir", çünkü İslam'da "zama­
nın değişmesiyle hükümler de değişir" ilkesi kabul edilmiştir. 
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Çağdaşlıkları kılıklarında ve çalımlarında olan aydınlar eliyle 
bile sergilenen bir yutturmacadır bu! 

Önemli Bir Yutturmaca, Profesör Dr. Çetin Özek, Devlet ve Din adlı 
kitabında "İslam'ın GeliŞimci ve Devrimci Gücü" diye bir başlık koy­
muş. "Devrimci" sözcüğünü tırnak içine almış, ama bölümde anlatış 
biçimine bakılırsa "İslam"ın "gelişmeci" de "devrimci de olabileceği 
görüşüne hiç de katılmıyor değil. "İslam", "gelişmecilik" ve "devrimci­
lik". Bunların yanyana bile getirilmeleri olacak şey değildir. Ama nice­
leri gibi bu yazar da yanyana getirebiliyor ve şunları yazabiliyor: 

"-Kitap (Kur'an), kişisel davranış ve toplumun yönetimiyle ilgili 
ilkeleri kesin ve değişmez olarak belirlememiş, temel kurallar ışığın­
da, bunların yorumla çağa ve koşullara göre değişebilirliğini benim­
semiştir. 'Zamanın değişmesiyle ahkam da değişir' ilkesi, hadiste 
kabul edilmiş ve 'fıkh'ın genel kurallarından olmuştur. Nitekim belir­
tilen nitelikleri nedeniyle, İslam'ın devrimci rol oynayabileceğini öne 
süren düşünceler ortaya atılmış ve çağımızın değişen koşulları için­
de bu güce dayanmanın gerekliliği savunulmuştur. . .  " (s. 243-244.) 

"Kitap (Kur'an), kişisel davranış ve toplumun yönetimiyle ilgili il­
keleri kesin ve değişmez olarak belirlememiş"miş ! Yazarın "kitab"ı 
bilmediği nasıl da belli. İslam'ın bu "kutsal kitab"ında, "kişisel davra­
nış"larla ilgili hükümler de, "toplumun yönetimi"yle ilgili hükümler 
de kendi boyutları içinde ayrıntıyla belirlenmiştir oysa. "Kesin ve de­
ğişmez olarak". "Kitabın" yani Kur'an'ın "hükümleri"ni kim, kimler 
"değiştirecek" İslam'a göre? Kime, kimlere verilmiş bu yetki? Kuşku­
suz ve kesin olarak hiç kimseye! "Muhkem" ayetlerin "hüküm"lerini de­
ğiştirebilecek yetkide, İslam'da hiçbir kimse ve makam yoktur. Bu tartı­
şılamaz bile. "Zamanın değişmesiyle ahkam da değişir" kuralına 
gelince. Bu kural, Meccelle'de ve İslam usul-ü fıkhında yer almıştır. 
Doğru. Ama Çetin Özek'in anladığı anlamda değil. Önce bu hadis de­
ğildir. Sonra, bu kurala yer verenlerin kendileri de belirtmişlerdir ki, 
"değişeceği" söylenen "hiikümler",  temelde olanlar değildir. 
"Farz"lara, "haram"lar, dahası "vacib"lere bile ilişkin olmayan hü­
kümlerdir. Bu kuralın alındığı kaynak olan "El Eşbah Ve'n-Nezair"de 
olsun, ötekilerde olsun, "zamanın değişmesiyle hükümlerin de nasıl 
değişeceği"ne, bununla ne amaçlandığına örnek de verilmektedir. Şu 
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örnek: Eskiden camilerin kapılarını kapamak doğru bulunmazdı. Bu­
nunla ilgili ayet ve hadis de yoktur. Ama caminin kapısının açık tutul­
ması, daha uygun görülürdü. Sonra "zaman değişti" .  Hırsızlıklar çoğal­
dı. Şimdi artık, camilerin kapısı kapatılabilir, kitlenebilir de. İşte 
"Usul�ü fıkıh"da, yani İslam hukukunda verilen örnek; bu ve benzeri bir 
iki küçük ayrıntı. Çetin Özek'se, İslam'ın "değişmelere açık olduğu" 
yutturınacısını pazarlayanlara katılarak "İslam'da her türlü hükmün, za­
manın değişmesiyle değişebileceği" düşünülebilirmiş gibi, hatta böyle 
bir olgu varmış gibi yazıp savunmakta. Sormak gerekir: İslam'ın temel 
hükümlerinden hangisi zamanın değişmesiyle değişebilir kendi kuralla­
rı içinde? "Namaz"a, "oruç"a, "hacc"a, "zekat"a ilişkin olanları mı? 
"Nikah"a (evlenmeye), "talak"a (boşamaya), "miras"a, "had"lere (çeşit­
li cezalara) ilişkin olanları mı? Hangisinin, İslam'a göre, zamanın de­
ğişmesiyle değişebileceği ileri sürülebilir? İleri sürülemez; ama, Çetin 
Özek'in de katılmış göründüğü yutturmaca, nicelerini yanıltmıştır. 
Kuşkusuz, yazarda ille de kötü bir amaç aramak doğru değildir. Konu­
yu bilmiyor olabilir. Fakat insan bilmediği konuyu da biliyo�uş gibi 
sunmamalıdır. İslam hukuku bir uzmanlık işidir. Kaynak olarak göster­
diğini gördüğümüz Hilmi Ziya Ülken'den de yeterli bilgiyi alamaz. 
Özek sonra "kelam okulları"na "ilm-i l}elam"a dalıyor. Buradan da so­
nuçlar çıkarıyor. Burada gösterdiği kaynak da, çok iyi tanıdığım Ali 
Arslan Aydın. "Mukaddesat"çı kesimden. Ama arkadaşımızın, 
"kelfun"cı da tanındığı halde, bu konuda derinlemesine bir uzmanlığı 
olmadığı bu alanın uzmanlarınca bilinmektedir. Çetin Özek'in bu konu­
ları anlaması için de uzman olması gerekir. Yazar ayrıca, kimilerince 
"ilerici" gösterilen Cemaleddin Afgaİıi'yi gerçekten biliyormuş gibi, bi­
lebilirmiş gibi nitelemelerle sunmaktadır. Cemaleddin Afgani, Muham­
med Abduh, Seyyid Raşid Rıza, Musa Carullah, ülkemizde de Hayred­
din Karaman, "İslam yenilikçileri"nden sayılırlar. Bunlar İslaµı'ı, "akıl 
ve bilim"le bağdaştırma çabasında olan kimselerdir. "İskolastik" yönte­
min temsilcileri. Batı'da bu yöntem çoktan bırakılmışken, doğuda yeni 
diye piyasaya sürülmektedir. İslam'da bile yeni değildir ve cılkı çıkmış­
tır. Afgani'de ve ötekilerin dilinde yer alan "emperyalizm"se özel, dinse} 
anlam taşımaktadır. Bunların yapıtları doğrudan okunabilir ve "hare­
ket"leri izlenebilirse ancak anlaşılabilirler. 
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2- Dinin Savaş ve Saldırganlık Kaynağı Oluşu 
Atatürk laiklik yapısını yapıp bitirirken, gerek bizim geçmişimiz­

deki gerek başka ulusların tarihlerindeki "facia"lardan, "ızdı­
rap"lardan sonuçlar çıkarıp değerlendirdiğini belirtmektedir. (bkz. 
Mustafa Baydar, A tatürk Diyor ki, s. 67.) 

"Tarihteki binbir facia ve ızdırap"ın kaynağında "din", ağırlıklı 
olarak bulunmaktadır. Geçmişteki kanlı olayların, savaşların ya doğ­
rudan nedeni, kaynağı olmuştur; ya da nedenlere araç yapılmıştır. 
Yok sayılamaz, yadsınamaz bir gerçektir bu. 

Yahudiler ilk Hıristiyanlara göz açtırmak istememişler, tüyler iir­
pertici zulüm ve işkenceler uygulamışlardır. Ateş havuzları açıp yak­
mışlardır birçok Hıristiyan inanın. Bugün devletleri de bir terör örgü­
tü gibi "dehşet" salmakta, gözünü kırpmadan soykırımlar yapıp 
sergilemekte. Bunda, Yahudiliğin birinci derecede payı vardır. Kutsal 
kitabı olsun, onun açıklamaları olsun, sürekli: "-Vurun, kırın, yakın, 
yıkın, öldürün ! "  diyor inanırlarına. Tanrısı Yehova, Ulusal Tanrı'sıdır 
ve eli silahlı, ağzı kanlıdır. 

Hıristiyanlar, ellerine güç geçirince, başka din inanırlarına yapma­
dıkları kötülük bırakmamışlar, kötülük ve işkence uygulamalarında 
Yahudilerden geri kalmamışlardır. Kilise babaları, "imanı bozan"ların, 
"kalpazan"lar gibi suçlu olduklarını ve en ağır cezayla, ölümle cezalan­
dırılmaları gerektiğini söylemişlerdir. Nicelerini diri diri yakmışlardır. 
"Ateşte yananın, suçlu olduğu kanıtı"na dayanan "engizisyon" yargıla­
malarındaki insanlık dışı örnekler, ciltleri doldurmaktadır. İncil'de 
"Kim senin sağ yanağına vurursa, ona ötekini de çevir." (Matta, 5: 39) 
denmiyor mu? Deniyor. Ama bunun işlerliğini sıfıra indiren yorumlar 
da yapılıyor. Ayrıca İsa, açık açık şöyle diyor: 

"-Yeryüzüne barış getirmeye geldim sanmayın ! Ben barış değil; 
kılıç getirmeye geldim. Çünkü ben, kişiyle babasının, kızla anasının, 
gelinle kaynanasının arasına ayrılık koymaya geldim. (Matta, 10:34-
35. Ayrıca bkz. Luka, 12:49,50.) 

Müslümanlar da güÇlenince öteki din inanırlarına kötülük yapmış­
lardır. Ebubekir döneminde, "peygamberin fetvası var" denerek, in­
sanlar ateşe atılıp yakılmışlardır. Benzer olaylar, Ali döneminde de 
olmuştur. "Peygamberin" döneminde bile insanlar, hayvan boğazlanır 
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gibi boğazlanmışlardır. Bir olayda, damadı Ali'nin de cellatlar arasın­
da bulunduğu bir adam kesme gösterisinde bir sürü eli kılıçh cellad, 
bir gün boyunca kelle kesmişler ve yorulmuş, dinlendikten sonra ye­
niden kesmişlerdi. "Peygamber" in buyruğuyla! ! !  

Kur'an'da "-Nerede bulursanız orada öldürün!"  (Bakara, ayet: 191 ;  
Nisa, ayet: 89; Tevbe, ayet: 5)  deniyor. İnançlarından dolayı insanla­
rın öldürülmeleri isteniyor. "Kafir", "putatapar" oldukları için. Oysa, 
yine Kur'an'ın tanıklığıyla putataparlar, "asıl Tek Allah'a inandıkları­
nı, putlara da, asıl Allah'a yaklaştırsın diye kulluk ettiklerini" söyle­
mektedirler (bkz. Zümer, ayet: 3) 

Müslümanlar, yalnızca "kiifir"leri değil, birbirlerini bile keşerek 
öldürmüşlerdir. Sayısız örneklerinden biri Cemel Olayı'nda meydana 
gelmiştir (9 Aralık 656 da): İki kesim savaşıyor. İki kesimde de bu­
lunanlar, yalnızca müslümanlar. İki kesimde de peygamberin yakınla­
n ve arkadaşları var. Dahası, "sağlıklarında cennetle müjdelenmiş on 
kişi"den kişiler de var bunlar arasında. Ve dahası :  Savaşan iki kesim­
den birinin başında Muhammed'in karısı (daha doğrusu karılarından 
biri olan) Aişe; öbür kesimin başındaysa sevgili damadı Ali bulunu­
yordu. İki kesim kıyasıya savaştı. Sonuç: 15  bin ölü. Aişe kesimin­
den 13  bin kişi, Ali kesiminden de 2 bin kişi kesilip öldürülmüştür. 
"Din" adına, Tanrı aşkına (bkz. Neşet Çağatay -İbrahim Agah Çu­
bukçu, islanı Mezhepleri Tarihi, Ankara, 1965, s. 10.) 

İslam'ın kendi inanırlarını bile Tanrı adına kesmekten çekinmeyen 
ve yalnızca bir savaşta 1 5  bin kişi öldürebilmiş olan bir "İslam cema­
ati", başkalarını öldürmekten çekinir mi? Sürüler halinde -eli silahlı­
ortaya döküldüğü zaman neler yapmaz? Ve neler yapmamıştır? 

İşte laiklik bunun için son derece önemlidir ve bunun için gerçek­
leştirilmiştir. 

3- Uygarlığa, insana, Bilime Yöneliş 
Laikliğin kurucusu, bu yapıyı kurarken çağdaş uygarlığı, insan 

aklını ve bilimi temel aldığını birçok açlklamasıyla belirtmiştir. Daha 
önce bu yoldaki sözlerinden örnekler sunuldu. 

Atatürk, 3 1 .8. 1925 de de şöyle der: 
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"-Tekkelerin amacı, halkı meczup ve aptal yapmaktır. Halbuki 
halk, meczup ve aptal olmaya karar vermemiştir. ( . . .  ) 

Biz dünya uygarlığı ailesi içinde bulunuyoruz. Uygarlığın bütün 
gereklerini uygulayacağız." (Çankırı, A.A. 31 .8. 1925 -Mustafa Bay­
dar, a.g.y. s. 67) 

il 

"İRTİCA" 

A-Türleri 

1- Devlet "irtica " ı 
"İrtica" gerçek anlamıyla "geriye dönüş" demektir. Bu anlamdaki 

irtica yalnızca devlet için söz konusu olabilir. Çünkü "geriye dönüş", 
ileri adım atmış olan için söz konusudur. Bir devlet düşünelim. Laik 
yolu seçmiştir, bu yolda "ileri adım" atmıştır. Eğer bu devlet, sonra, 
şu ya da bu etkiyle laiklikten ödün verir ya da tümüyle dönerse, "geri­
ye dönüş" yapmış olur. İşte bu geriye dönüştür "irtica". 

Atatürk ve arkadaşları, Türkiye için laikliği seçtiler. İnsanını daha 
çağdaş kılmak, akılcı, bilimsel temeller üzerinde yaşatıp geliştirmek 
için. Eğer daha sonra, siyasal iktidarlar eliyle bu ilkeden, bu ilkenin 
olmazsa olmazlarından "dönüş"ler yapmışsa, örneğin laik bir devletle 
hiçbir yönden bağd�şamıyacak olan "din eğitimini devlet eliyle ve zo­
runlu" yapmışsa "irtica" eyleminde bulunmuş sayılır. Bu tür "irtica", 
gerici çevrenin gericiliği değildir. Çünkü bu çevre "ileri" adım atmış 
değildir ki, "geri dönüş"ü söz konusu olsun. 

2- Gericilik 
Devletin dışındaki gerici çevrelerin gericiliklerine de mecaz ola­

rak "irtica" denmektedir. Ve şaşılasıdır asıl yakınılan da "irtica"ın bu 
türüdür. Oysa "ekilen" neyse "o bitmekte"dir. Buğday yerine "arpa" 
ekilir de sonra da "arpa bitti" diye yakınılır mı? Siyasal iktidarlar, 
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devletin kendisine "geriye dönüş" yani gerçek anlamıyla "irtica" yap­
tırırlar da bunun sonucu, "meyve"si olmaz mı? Demokrasinin vazge­
çilemezlerinden olan çok partili dönemde, devlet çarkı, laiklik zararı­
na aşındırılagelmiştir. En başta oy toplamak için verilen memeler 
yüzünden . Önce "toprak" elverişli durumu getirilmiş, sonra da to­
humlar ekilmiştir: 

a) Elverişli Toprak 
-Gelir dağılımındaki eşitsizlik 
Aradaki farklar birer uçurum durumuna gelmiştir. 
-"Hukuk devleti" niteliğinden "yarı polis-jandarma devleti" nite­

liğine kayış. 
Ve:· 
-"Çaresizlik" . Yurttaşın, kime, kimlere, hangi makama "başvu­

racağı"nı bilmemesi, dayanılmaz duruma gelen dertlerinden kurtarabi­
lecek bir kurtarıcının .olmaması. 

-İşte bu durum, daha bir çok nedenle birlikte, ülke insanlarını 
"dinci"nin, "şeriatçı"nın, "tarikat"çinin açık duran kucağına itmiştir. 
"Sığınacak" bir yer bulamayan yurttaş, "sığınak" aramışlar, 
"Tanrı"ya sığınmışlar, Tanrı adına din-iman pazarlayanlara sığın­
mıştır. 

b- Tohum 
Toprak elverişli olunca, laiklik karşıtı tohumları ekmek ve ye­

şertmek zor olmamıştır. Bir yandan varlıklılar, öbür yandan din ke­
simi yararına çarkları aşındırılmış devlet içinde her yerde "din fabri­
kası" kurulmuş ve sayıları hızla artırılmıştır. Örneğin küçük 
kasabalarda, köylerde bile �·imam-Hatip Okulu" açma yolmıa gidil­
miştir. Daha yükseği olan okulların da sayısını artırmaya hız veril­
miştir. Ayrıca başka adlar altında da "din eğitim ve öğretimi" yaptı­
rılmıştır. Hele Kur'an kursları. Resmisi ve resmi olmayanı. Ülke 
baştan başa, bunlarla sırılsıklam duruma getirilmiştir. Ve yukarıda 
da belirtildiği gibi bütün bunlar Atatürk'çülük adına sergilenmiştir. 
Bu da yetmemiş, gelsin "zorunlu din eğitimi" .  

Ayrıca ülkeyi yine baştan başa saran "tarikat ağı" .  Örümcek ağın-
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dan beter. Bu ağlar içinde politikacılar. Parti ileri gelenleri. Hem 
şeyhlerden "el alan", hem zaman zaman içlerine katılıp ayinlerde bu­
lunan (Zeyrekli Mehmet Efendi'nin "hatmacegfilı"larında boy gösteren 
iki ayrı partinin genel başkanı gibi) eski parti başkanları, başbakan 
yardımcıları, Atatürk, devrim ve ilkelerini korumakla yükümlü 
"mülki funir"ler. . .  

Atatürk'se ne demiş: 
"-Arkadaşlar, efendiler ve ey millet! İyi biliniz ki, Türkiye Cum­

huriyeti, şeyhler, dervişler, müritler, meczuplar memleketi olamaz. 
En doğru, en hakiki tarikat, medeniyet tarikatıdır . . .  " (Mustafa Bay­
dar, a.g.y.,  s. 66) 

Atatürk böyle demiş ama, "din-iman pazarlıyanlar"ın da, laiklik 
üstüne TBMM'inde ant içtikleri halde laikliği ortadan kaldırmayı çı­
karlarının gereği gören politikacıların .da diyecekleri vardı ve bugüne 
değin Atatürk'ün dedikleri değil, bunların dedikleri olmuştur. 

Laiklik karşıtı ürünler elde edildikçe yeni ürünler için yeni üretim­
ler yapılmış, yeni tohumlar ekilmiştir. 

Ve sağlanan ürünler, ülke geneline dağıtılmıştır. Ama gelir dağıtı­
mındaki gibi değil. Bu lirünlerin hemen tümü, "din"e sığınmaya hazır 
varlıksız ve çaresiz kesimin payına düşmüştür, 

III 
BARIŞ 

Barış, "gök"ten gelmez. Evrene ve insana doğru bakış sorunudur. 
Geniş anlamıyla "insanlaşma"ya dayalı olarak gerçekleşir. 

A-Olmazsa Olmazları 

1 - Adaletli Gelir Dağılımı 
"Adalet" gerçek anlamıyla gerçekleştirilmelidir. 
2- Yarım Polis Devleti Yerine Tam Hukuk Devleti 
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3- Ve "Laikliğin Olmazsa Olnıazları "nın Eksiksizliği 
Laikliğin olmazsa· olmazları, barışın da vazgeçilemezleridir. Bir 

ülkede tam demokrasi ve laiklik yoksa, o ülkede "barış" sağlanamaz. 
Yani barışın, bir nice koşuluyla birlikte bu koşullarının da eksiksiz 
olması gerekir. Olabildiğince . . .  

B-Olursa Olmazları 

Olmazsa olmazlarının karşıtları sergilenirse, doğal olarak barış 
değil, savaş elde edilir ürün olarak. Ve barışı, böyle bir durumdan 
sonra, "silah" zoruyla getirmek de mümkün olmaz. 

iV 
GENÇLİK 

Gençlik, laikliğin, barışın koşullarının sağlandığı ortamda sağlık­
lı biçimde geliştirilebilir ancak. Başka ortamda bu mümkün değildir. 
Atatürk'ün "Cumhuriyeti emanet ettiği" gençlik, bu ortamda erginliği­
ne ulaştırılmış gençliktir. Ne "din" uyuşturucularıyla uyuşturulup 
koyunlaştırılmış olan, ne "din, Tanrl., cihad" kışkırtmalarıyla coştu­
rulup Hasan Sabah'ın fedaileri durumuna getirilmiş olan, ne de önce 
ellerine silah verilip vuruşturulmuş, sonra da korkutulup serseme çev­
rilmiş olan gençliktir. Düşünce ve beden sağlığına özenle bakılmış, 
en değerli varlıklar olarak yetiştirilmesine, gereksinimleri yerine geti­
rilerek çalışılmış olan gençliktir o gençlik. 
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SEMRA ÖZAL VE TV AÇIK OTURUMUNDAKİ 
ÜNİVERSİTE MOLLALARINA AÇIK SORULAR* 

TV-I'deki açık oturumu (7.6. 1990 saat: 22. 1 5) olanca dikkatimle 
izledim. Makyajlanmış İslam'ın savunucusu "molla"larm neler söyle­
yeceklerini az çok kestirebiliyordum. Ama yine de söyleneceklerden 
hiçbir ayrıntıyı kaçırmak istemiyordum. Hazırlığımı ona göre yap­
tım, kendimi ona göre verdim açık oturuma. Semra Özal, bir başka 
özellikteydi. "Atatürkçü ve laik kimliğiyle oradaydı. Ve "kadın hakla­
rı savunucusu" olarak. Bakalım "molla"lar karşısında kendisini hangi 
konuma koyacaktı? "Farklı şeyler" söylüyor gibi görünmedi değil. Ne 
var ki, "hocam da gayet güzel belirtti . . .  " türünden sözleriyle ve sergi­
lediği kimi tutumuyla, "molla"ların yanında yerini aldı. Atatürk'ten 
aktardıklanysa havada kaldı. 

Orada bulunup karşılık vermek isterdim. Ama benim gibilerin dü­
şünce dünyasından en küçük bir şeyin bile orada yansıtılmasına TRT 
olanak verir mi? Bu olamayacağına göre, sesimi buradan duyurmak 
istiyorum. Sorularla . . .  Semra Özal'dan başlıyarak. 

Semra Özal'a Sorular 

-Açık oturumda, Atatürk'ün, "erkek kadın ayrımı yapan milletle­
rin, medeni millet olmadığını ifade ettiğini" belirttiniz. Bunu benimsi­
yorsanız, başta"Kur'an"ı, hukuk düzeniyle bu ayrımı yapan İslaın'dan 
yana nasıl olabiliyorsunuz? İşte bir ayette anlatılan: (Diyanet'in resmi 
çevirisiyle)" . . .  Kadınların hakları, örfe uygun olarak vazifelerine 
denktir. Erkeklerin, onlardan bir üstün dereceleri vardır. . .  " (Bakara, 

* 2000'e Doğru için hazırlanan bu yazının özgün metni duruyor. 
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ayet: 228) İşte bir başka ayetten: (Çeviri, yine Diyanet'in) "Allah'ın 
kimini, kimine üstün kılmasından ötürü ve erkeklerin mallarından sarf 
etmelerinden dolayı erkekler kadınlar üzerine hakimdirler. İyi kadın­
lar, gönülden boyun eğenler ve Allah'ın korunmasını emrettiğini, ko­
casının bulunmadığı zaman da koruyanlardır. Serkeşlik etmelerinden 
(baş kaldırmalarından) endişelendiğiniz kadınlara öğüt verin, yatak­
larında yalnız bırakın, nihayet dövün . . .  " (Nisa, ayet: 34) Şimdi siz, 
bir "kadın hakları savunucu" kadın olarak, "kadın"ın, bu ayetlerdeki 
konumundan yana olabilir misiniz? 

-Dilinizdeki "Atatürk inkılapları", eğer "kadın"ı bu konumda 
sürdüren ve süründüregelmiş olan İslam Şeriatı'na karşı değildiyse 
neye karşıydı, söyler misiniz? 

-Atatürk'ün "laiklik dinsizlik değildir" dediğini söylediniz. Bunu 
kanıtlayabilir misiniz? 

-Atatürk, "İslam"dan "Arap Dini" diye söz eder ve bu dinin, Türk 
toplumuna bir şey kazandırmadığını, tersine çok şey yitirttiğini, top­
lumun ulusal bağlarını gevşettiğini, toplumu uyuşturduğunu belirtir. 
(Bkz. Prof Dr. A. Afetinan, Medeni Bilgiler, s. 364 ve öt). Bunu bili­
yor muydunuz? Ve böyleyken modern Türkiye'yi, "Kur'an'ın gerisin­
de" gösteren bir "molla"yla nasıl uyuşabildiniz? 

-Sizi , "Atatürk ilke ve inkılapları"nın ı.en başında" geldiğini 
söylediğiniz laiklik, eğer çok ilgilendiriyorsa, "Türkiye Cumhuriyet"i 
laiktir, ama ben laik değilim, Müslümanım!"  diyen ve "TBMM'de la­
iklik için ant içmiş "bir kişi o.larak bunu söylemiş olan bir "koca"yla 
nasıl yaşıyabiliyorsunuz? Öyle bir kocadan, hiç değilse bundan sonra 
birlikte olmamak için boşanmanızı önerirsen saçma bir öneride mi 
bulunmuş olurum? 

Molla Yaşar Nuri Öztürk'e Sorular 

-Kur'an'da, "kız çocuklarının diri diri gömülmesi"nden sözedildi­
ğini, bunun "en aşağılık bir şey" olduğunun anlatıldığını ve "bu tabi­
rin Kur'an-ı Kerim'in tabiri olduğunu" söyledin. Bu, "yalan" olmadı 
mı? Kur'an'da "gömülmüş (kız, kadın) olana, hangi suçtan öldürüldü-
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ğü sorulduğu zaman?" anlamındaki iki ayetten (Tekv!r, ayet: 6-7) 
başka bir ayet var mı? 

-İslam öncesi Araplarda, "kız çocuklarının diri diri gömüldükle­
ri", İslam'ın bir "yalan"ı değilse, her hangi bir belge gösterilebilir mi? 
Böyle bir durum olsaydı, Araplarda "kadın çokluğu" olabilir miydi? 
Dahası, kız çocukları öldürülüyorduysa, Araplar nasıl ürüyordu? 

Ötekilere Soru 

-Molla Yaşar Nuri Öztürk'ün "Kur'an'a dayanarak kadın hakla­
rı"ndan söz ederken! bir tek ayet bile göstermediği dikkatinizi çekme­
di mi? Neden bir ayet göstermesini istemediniz? 

-Bu açık oturumda, Türkiye Cumhuriyeti üniversitelerinden kişi­
ler olarak İslam Şeriatı mollaları gibi İslam'ı savunmanız ve Atatürk'ü 
de o konumda göstermeniz sizi hiç rahatsız etmedi mi? 



ANSİKLOPEDİ KÖŞESİ* 

1- Genel: Kavramlar, Abc Sırasıyla 
2- Günc�l: Ne Nedir? 

ÖNERİ SAHİBİ: Turan Dursun 
(Araştırmacı, yazar, doğubilimci 
-19 yıllık sarı basın kartı sahibi-

Öneri Ve Önemi 

-Bu bir, eğitim kültür amaçlı öneridir. 
-Bir gazete için İLKTİR. 
-Dil ve düşünce açısından, herkesi ilgilendirir niteliktedir. 
-En başta öğretmenler ve öğrencilerce izlenecektir. 
-Kalıcıdır, zaman zaman cilt cilt yayınlanabilir. 
Yüzbinlerce okuru olan bir gazetede bu gerçekleştirildiğinde: 
1- İnsanımızın: 
a) Hem DİL'inin, 
b) Hem de düşünce'sinin gelişmesine, çok önemli katkılar sağlana­

caktır. 
2- Gazetenin yüzbinlerce okurunca beğeniyle izleneceği için: 
a) Gazetenin "tiraj"ını artırabilecektir, daha çok okunmasmda etki­

li olacaktır, 
b) Gazetenin ciddi hizmetler verdiği konusundaki kanıların artma­

sını sağlayabilecektir. 

*Turan Dursun, bu metni Doğu Perinçek'in önerisi üzerine hazırladı. Bir aydınlanma 
penceresi açmak isteyen Turan Dursun'a hiçbir gazete sayfalarını açmadı. 
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Bilindiği gibi, gazete, yalnızca "ilginçlik" aramamalı, aynı zaman­
da toplumsal yararlara da yönelik olmalıdır. "Ansiklopedi köşesi", bu 
yönden çok önemli bir köşe olacaktır. 

Öneri dosyasında "706 kavram" var. Kavramların tamamı, 
1500'dür. 

Gerekçesi 

Toplumda kimi konular çok bilinmek istenir de bilinmez; ya da ye­
terince bilinmez. Kimi konularsa yanlış bilinir. O kafadaki bilgi bir 
türlü, öbür kafadaki bilgi bir başka türlücliir. Köken ve doğrusu bilin­
meyince, bir kargaşadır gözlenir. Kavramlarda da durum bu. Örneğin: 
"Namus". Hangi dil kökenlidir? Dilimize nasıl geçmiş, hangi değişik­
liğe uğramış ve hangi anlamları yüklenerek gelmiştir? Bilenin, sağ­
lıklı bilenin sayısı toplumda çok olmasa gerek. 

Kavramların bilinmemesi, yeterince bilinmemesi, ya da yanlış bi­
linmesi, "değer yargıları"na da yansımıştır. Yine "namus"u örnek ola­
rak alırsak görülür ki her kafada bir "namus anlayışı" var. Tam bir 
kargaşa. Ve çoğundaki, sakat ya da tümüyle yanlış. Öyleyse ışık tut­
mak gerekli. Kuşkusuz olabildiğince. Bu, açık bir zorunluluk. 

İnsan doğasında "merak" yani bilme isteği vardır. Bu kullanılmalı 
ve iyiye kullanılmalı. Yani toplumun, insanlığın yararına, gelecekte 
daha güzel bir dünya kurulmasına yönelik biçimde . . .  

Köşede Neler Bulunacak? 

1- Kavramlar. Önce kavramlar seçilmiştir. Yüzlerce, binlerce, 
kavram arasından, toplumu, özellikle çağımızın insanını en çok ilgi­
lendiren, en genel ve evrensel olanları alınmıştır. Bunlar ABC sıra­
sıyla düzenlenmiştir. 

2- Güncel Konular: Köşenin bir kesiminde, NE NEDİR başlığı 
altında, güncel konular yer alabilir ve kısa kısa bilgiler verilebilir. 
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İlkeler 

-Anlaşılır Bir Dil: Anlaşılırlık temel ilke. Açık, kolay ve "bir 
çırpıda anlaşılır" bir dil seçilmiştir. Köylünün, kentlinin; gencin, 
yaşlının; okumuşun, okumamışın; kültürlünün, kültürsüzün anlıyabi­
leceği bir dil. Sıcak, kavrayan, sürükleyici. . .  

-İnandırıcılık: İnandırıcılık için en başta, kaynakların sağlam 
olması gelir. Bu yol seçilmiştir. Bilgilerin dayalı olduğu kaynaklar 
nelerdir, ne ölçüde sağlamdır? Bunlar görülebilir. 

-Tamlık: Verilen ya da alınan bilgi tam olmalı. "Eksik bilgi", 
kimi zaman hiç olmamasından daha iyi görülebilir, ama çoğu kez yan­
lış sonuçlara götürebilir. Bilgi parçası, tam bilgi değildir. Bir temel 
� � �  

. 

-Doğruluk: "Doğru", anlayışa göre değişebilir. Ama yine de, "öl­
çüsüzlük" söz konusu değildir. "Doğru"yu, "genellikle kabul edilen 
doğru"yu ve hiç değilse "daha doğru"yu ortaya koymak mümkündür. 
Bilime, araştırmaya, sağlıklı kaynağa dayalı bilgiler, ölçüler, ölçütler 
vardır. "Doğru"nun yakalanmasında bunlar rol oynar. Bu konuda ge­
rekli titizlik, bir başka temeldir. 

-Saygı: Tüm görüşlere, saygı ve hoşgörü, hiç vazgeçilemiyecek 
ilkelerdendir. 

Hedef Kitle 

-GENEL. Bununla birlikte GENÇLİK ağırlıklıdır. 

Örnek 

Adalet- 1 .  Denge. 2. Hakkın verilmesi, yerine getirilmesi. 
Birinci anlam, sözlük anlamıdır. Arapçadır. Aynı anlamda "adl"de 

denir. 
Felsefedeki anlamı: 
"Denge" anlamı, adaletin felsefedeki anlamına da uygundur. Eski 

Yunan'dan doğuya da geçen felsefeye göre, temel erdemler, de�ge an­
lamındaki adalette toplanır. Açıklamaya göre: insanda üç eğilim, üç 
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güç vardır: 1 .  Kavrama, öğrenme, bilme eğilim ya da gücü. 2. Çekme, 
elde etme eğilimi ya da gücü. Ve 3. Zararlı görüleni itme, kendini sa­
vunma, koruma eğilimi ya da gücü. 

Birinci güç ya da eğilim "dengelendiği" zaman temel erdemlerden 
olan "hikmet" elde edilir. Yani yerinde ve gereği gibi düşünülüp elde 
edilen bilgi. Eksik olduğundaysa erdemle bağcfaşmayı;ı.n bilgisizlik, 
bönlük, "ahmaklık" oluşur. Dengelenmeyip aşırılığa düşüldüğü 
durum da var: Matematikten sınava girecek bir öğrencinin, bu dersi 
bırakıp edebiyat öğrenmeye kendini vermesi gibi bir durum. Bu da er­
demlilik sayılmaz. 

İkinci güç ya da eğilim dengelendiğinde, insan, isteklerini dengede 
tutar. Ne bütünüyle isteksizdir, uyuşuktur ve çıkarlarından vazgeçer 
durumdadır; ne de isteklerinin tutsağıdır, çıkar ya da şehvet düşkünü­
dür. "İffetli"dir. Yani elde etme eğilimlerini, "ne pahasına olursa 
olsun" değil; dürüstçe kullanır. 

Üçüncü güç ya da eğilime gelince: Dengeli biçimde kullanıldığın­
da, yiğitlik, yüreklilik (şecaat) durumu doğar. Ki bu da temel erdem­
lerdendir. Bu durumda ne korkaklık vardır, ne de "tehlikelere gözü ka­
palı atılma" vardır. Bunun ikisi de erdemli olmayla bağdaştırılmaz. 

Sonuç: Adalet, sözü edilen felsefedeki anlamıyla, "hikmet", "iffet" 
ve yiğitlik adları verilen erdemlerin tümüdür. 

(Kaynak: Teftazani, Telvih; Hadimi, Berika) 

Hukuktaki anlamı: 
İnsanların doğuştan ve yasalarla sağlanan "hak"ları vardır. Adalet, 

bu hakların tanınması, sağlanması ve korunmasıdır. 

(Kaynak: İnsan Hakları Evrensel Bildirisi Semineri, 1 968; Hukuk 
Ansiklopedisi, 1 .cilt, Adalet maddesi.) 

Ana Kavramlar 
A 

1- ABARTI, 2- ACI-AGRI, 3- ACIMA, 4- AÇI, 5- AÇIKLIK, 6-
AÇLIK, 7- ADAK, 8- ADALET, 9- ADAYLIK, 10- AGIRBAŞLILIK, 
1 1- AGIRLAMA, 12- AGIRLIK, 13- AGIT, 14- AGLAMA, 15- AHD, 16-
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AHİRET, 17- AHLAK, 1 8- AHLAKSIZLIK, 19- AHMAKLIK, 20-
AİLE, 21 - AJANLIK, 22- AKADEMİ, 23- AKIL, AKILLILIK, 24-
AKIM, 25- AKIŞ, 26- AKİT,27- AKLAMA, 28- AKTARMA, 29-
ALAN, 30- ALAY, 31- ALÇ{\.KLIK, 32- ALDANMA, 33- ALDIR­
MAZLIK, 34- ALEM, 35- ALGI, 36- ALICILIK, 37- ALIM, 38-
ALINGANLIK, 39- ALIŞKANLIK, 40- ALLAH, 41- ALT YAPI, 42-
AMAÇ, 43- AMANSIZLIK, 44- AN, 45- ANA, ANALIK, 46- ANA­
YASA, 47- ANI, 48- ANIT, 49- ANLAK, 50- ANLAM, 5 1- ANLAŞ­
MA, 52- ANT, 53- ANTLAŞMA, 54- ANLATIM, 55- ANLATMA, 
56- ANLAYIŞ, 57- ANMA, 58- ANTİPATİ, 59- APAÇIKLIK, 60-
APTES (ABDEST), 61- ARACILIK, 62- ARAÇ, 63- ARAŞTIRMA, 
64- ARAYIŞ, 65- ARINMA, 66- ARKADAŞLIK, 67- ART DÜŞÜN­
CE, 68- ARTIŞ, 69- ASALAKLIK, 70- AŞAÖILIK, 71 - AŞAGILIK 
DUYGUSU, 72- AŞAMA, 73- AŞI, 74- AŞINMA, 75- AŞIRI, 76-
AŞIRILIK, 77- AŞK, 78- AŞKINLIK, 79- ATACILIK, 80- ATAK­
LIK, 8 1 - ATILIM, 82- ATIŞ, 83- AVCILIK, 84- AVUNMA, 85-
AYAKLANMA, 86- AYAR, 87- AYARTMA, 88- AYDIN, 89- AY­
DINLANMA, 90- AYDINLIK, 91 - AYGIT, 92- AYIKLAMA, 93-
AYILMA, 94- AYIP, 95- AYLAKLIK, 96- AYMAZLIK, 97- AYNI­
LIK, 98- AYRICALIK, 99- AYRILIK, 100- AYRIM, 101- AZGIN­
LIK, 102- AZIK, 103- AZINLIK, 104- AZITMA. 

B 
1- BABA, BABALIK, 2- BABACANLIK, 3- BABA YİGİTLİK, 4-

BAÖDAŞMA, 5- BAÖIMSIZLIK, 6- BAÖINTI, 7- BAÖIRMA, 8- BAÖIŞ, 
9- BAÖIŞIKLIK, 10- BAGIŞLAMA, 11- BAGLAM, 12- BAGLAMA, ·13-
BAÖLANTI, 14- BAÖLILIK, 15- BAKIM, 1 6- BAKIŞ, 17- BAKİRE­
LİK, 18- BARINMA, 19- BARIŞ, 20- BASAMAK, 2 1 - BASIM, 22-
BASKI, 23- BASKICILIK, 24- BAŞARI, 25-BAŞKALIŞIM, 26-
BAŞLAMA, 27- BAŞLANGIÇ, 28- BAŞVURU, 29- • BATAK­
BATAKLIK, 30- BATI, BATICILIK, 31 - BATIL, 32- BAYAGILIK, 
33- BAY, BAYAN, 34- BAYGINLIK, 35- BAYINDIRLIK, 36-
BA YRAM, 37- BEBEKLİK, 38- BECERİ, 39- BEDAVA, 40- BEÖE­
Nİ, 41- BEKARLIK, 42- BEKLENTİ, 43- BEKLEME, 44- BELGE, 
45- BELİRGİNLİK, 46- BELİRLEME, 47- BELLEK, 48- BELLE-

270 



ME, 49- BEN, 50- BENCİLLİK, 5 1- BENGİSU, 52- BENLİK, 53-
BENZERLİK, 54- BERAT, 55- BESİN, 56- BESLENME, 57-
BETİM, 58- BEYİN, 59- BLZGİNLİK, 60- BIKKINLIK, 61 - BİÇİM, 
62- BİLDİRGE, 63- BİLDİRİ, 64- BİLEŞİM, 65- BİLEŞKE, 66- BİL­
GELİK, 67- BİLGİ, 68- BİLGİCİLİK, 69- BİLİM, 70- BİLİMSEL­
LİK, 71- BİLİNÇ, 72- BİLİNEMEZ, BİLİNEMEZCİLİK, 73-
BİREY, BİREYCİLİK, BİREYSELLİK, 74- BİRİKİM, 75- BİRİM, 
76- BİRİNCİL, 77- BİRLEŞME, 78� BİRLİK, 79- BİTİM, 80- BİTİR­
ME, 8 1 - BİTİŞ, 82- BİTİŞİKLİK, 83- BİTKİNLİK, 84- BOCALA­
MA, 85- BOÖULMA, 86- BOLLUK 87- BORÇ, 88- BOŞBOÖAZLIK, 
89- BOŞİNANÇ, 90- BOŞLUK, 91- BOŞZAMAN, 92- BOYKOT, 
93- BOYLAM, 94- BOZGUNCULUK, 95- BOZMA, 96- BOZUK­
LUK, 97- BÖBÜRLENME, 98- BÖLGE, BÖLGECİLİK, BÖLGE­
SELLİK, 99- BÖLME, 100- BÖLÜM, IÖI- BÖLÜŞME; 102- BÖN­
LÜK, 103- BUDALALIK, 104- BULANIKLIK, 105- BULANTI, 
106- BULUNTU, 107- BULUŞ, 108- BULUŞMA, 109- BUNAKLIK, 
1 10- BURJUVA, 11 1- BURMA, 1 12- BURULMA, 1 13- BURUŞ-­
MA, 1 14- BUYRUK, 1 15- BUYRULTU, 1 16- BUYURMA, 1 17-
BÜKME, 1 1 8- BÜLTEN, 1 19- BÜROKRASİ, 120- BÜRÜME, 1 2 1-
BÜTÇE, 122- BÜTÜN, 123- BÜYÜ, BÜYÜCÜLÜK, 124- BÜYÜK, 
125- BÜYÜKLENME, 1 26- BÜYÜKLÜK, 1 27- BÜYÜME. 

c 
! -CAMBAZLIK, 2- CAN, 3- CANAVAR, CANAVARLIK, 4-

CANLI, 5- CANLICILIK, 6- CASUSLUK, 7- CAYMA, 8- CEHEN­
NEM, 9- CENNET, 10- CEZA, 1 1 - CILIZLIK, 12- CIVIK, 13- CI­
VITMA, 14- CİMRİLİK, 1 5- CİN, 16- CİNAYET, 17- CİNCİLİK, 
1 8- CİNSELLİK, 19- CİSİM, 20- COŞKU, 21- CÖMERTLİK, 22-
CUMHURİYET, 23- CÜMLE. 

ç 
1- ÇABA, 2- ÇABUKLUK, 3- ÇAÖ, 4- ÇAÖDAŞLAŞMA, 5- ÇAÖ­

DIŞILIK, 6- ÇAGIRMA, 7- ÇAÖRI, 8- ÇAGRIŞIM, 9- ÇAGRIŞIMCI­
LIK, 10- ÇAKIŞMA, 1 1 - ÇAKMA, 12- ÇALGI, 13- ÇALIM, 14-
ÇALIŞKANLIK, 15- ÇALKANTI, 16- ÇALMA, 17- ÇAPKINLIK, 
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18- ÇAPLILIK, 1 9- ÇARPIM, 20- ÇARPMA, 21- ÇATIŞMA, 22-
ÇATLAKLIK, 23- ÇEKEMEZLİK, 24- ÇEKİCİLİK, 25- ÇEKİLME, 
26- ÇEKİM, 27- ÇEKİMCE, 28- ÇEKİMSERLİK, n- ÇEKİNCE, 
30- ÇEKİNGENLİK, 3 1- ÇEKİRDEK, 32- ÇEKİf,ME, 33- ÇEKİŞ­
TİRME, 34- ÇEKME, 35- ÇELİŞKİ, 36- ÇERÇEVE, 37- ÇETİN, 38-
ÇEVİKLİK, 39- ÇEVİRİ, 40- ÇEVİRİM, 41- ÇEVİRME, 42- ÇE­
VİRMENLİK, 43- ÇEVRE, 44- ÇEVREBİLİM, 45- ÇEVRELEME, 
46- ÇIKAR, 47- ÇIKARCILIK, 48- ÇIKARIM, 49- ÇIKARMA, 50-
ÇIKIŞ, 5 1 - ÇIKMAZ, 52- ÇILDIRMA, 53- ÇILGINLIK, 54- ÇIP­
LAK, ÇIPLAKLIK, 55- ÇIRAK, ÇIRAKLIK, 56- ÇIRPINMA, 57-
ÇİLE, 58- ÇİLECİLİK, 59- ÇİRKİNLİK, 60- ÇİVİ, 61- ÇİZELGE, 
62- ÇİZGİ, 63- ÇOBAN, ÇOBANLIK, 64- ÇOCUK, ÇOCUKLUK, 
65- ÇoGALMA, 66- ÇOÖULCULUK, 67- ÇoGUNLUK, 68- ÇOK, 
ÇOKLUK, 69- ÇOKKARILILIK 70- ÇOKTANRlCILIK, 71- ÇOKU­
LUSLU, 72- ÇOKYÖNLÜLÜK, 73- ÇÖKELME, 74- ÇÖKERTME, 
75- ÇÖKÜŞ, 76- ÇÖZME, 77- ÇÖZÜM, 78- ÇÖZÜMLEME, 79-
ÇÖZÜNME, 80- ÇÜRÜK, ÇÜRÜKLÜK. 

D 
1- DAGILIM, 2- DAGINIKLIK, 3- DAHİLİK, 4- DALDIRMA, 5-

DALGALANMA, .6- DALGINLIK, 7- DALINÇ, 8- DALKAVUK­
LUK,. 9- DALMA, 10- DAMITMA, 1 1- DANIŞMA, 12- DANIŞ­
MANLIK, 1 3- DARGINLIK, 14- DAVRANIŞ, 1 5- DAVRANIŞÇI­
LIK, 1 6- DAYAK, 17- DAYANAK, 18- DAYANIŞMA, 1 9-
DEBELENME, 20- DEGER, 21- DEGER YARGISI, 22- DEGİNME, 23-
DEGİŞİKLİK, 24- DEGİŞİM, 25- DEGİŞKENLİK, 26- DELİKANLI­
LIK, 27- DELİLİK, 28- DELİRME, 29- DELME 30- DEMOGOJİ, 
3 1 - DEMEÇ, 32- DEMEK, 33- DEMET, 34- DEMOKRASİ, 35-
DENEK, 36- DENEME, 37- DENEMECİLİK, 38- DENET, 39- DE­
NETİM, 40- DENETLEME, 41- DENEY, 42- DENEYDIŞI, 43- DE­
NEYİM, 44- DENEYLEME, 45- DENEYSELCİLİK, 46-
DENEYÜSTÜ, 47- DENEYÜSTÜCÜLÜK, 48- DENGE, 49- DEN­
GELEME, 50- DENGESİZ, 5 1 - DENK, 52-DENKLEM, 53- DENK­
LEŞME, 54- DENSİZLİK, 55- DEPREM; 56- DEPRENME, 57-
DEPREŞME, 58- DEREBEYLİK, 59- DERECE, 60- DERGİCİLİK, 
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61- DERİNLİK, 62- DERLEME, 63- DERME, 64- DERNEK, 65-
DERS, 66- DERT, 67- DESEN, 68- DESTEK, 69- DESTEKLEME, 
70- DEŞME 71- DEV, 72- DEVALÜASYON, 73- DEVAM, 74- DE­
VİNGENLİK, 75- DEVİNİM, 76- DEVİRME, 77- DEVLET, 78-
DEVLETLEŞTİRME, 79- DEVRİM, 80- DEVRİMCİLİK, 81- DEYİ, 
82- DEYİM, 83- DEYİŞ, 84- DIŞADÖNÜKLÜK, 85- DIŞALIM, 86-
DIŞA VURUM, 87- DIŞA VURUMCULUK, 88- DIŞLAMA, 89- DIŞ­
RAK, 90- DIŞSATIM, 91- DIŞSATIMCILIK, 92- DİDİNME, 93- Dİ­
DİŞME, 94- DİKELME, 95- DİKİM, 96- DİKME, 97- DİKTA, 98-
DİKTATÖRLÜK, 99- DİKTE, 100- DİL, 101- DİLBİLGİSİ, 102-
DİLEK, 103- DİLEKÇE, 104- DİLEME, 105- DİLENCİLİK, 106-
DİLİM, 107- DİLMAÇLIK, 108- DİLME, 109- DİLSİZLİK, 1 10-
DİN, 1 1 1- DİNCİLİK, 1 12- DİNÇLİK, 1 13- DİNDARLIK, 1 14- DİN­
GİNLİK, 1 15- DİNLEME, 1 16- DİNLENCE, 1 17- DİNLEYİCİ, 1 18-
DİNME, 1 19- DİNSEL, 120- DİNSİZLİK, 121- DİPLOMA, 122-
DİPLOMATLIK 123- DİRENÇ, 124- DİRENİŞ, 125- DİRENME, 
126- DİRİ, DİRİLİK, 127- DİRİLME, 128- DİRİM, 129- DİRLİK,' 
130- DİSİPLİN, 131- DİŞİLİK, 132- DİYALEKTİK, 133- DİYA­
NET, 134- DİYET, 135- DİZE, 136- DİZGE, 137- DİZGİ, 138-
DİZİN, 139- DİZME, 140- DOGMA, DOGMATİK, 141- DOÖA, 142-
DOÖACILIK, 143- DOÖAÇ, 144- DOÖAL, 145- DOÖALCILIK, 146-
DOÖALLIK, 147- DOÖAÜSTÜ, 148- DOÖAÜSTÜCÜLÜK, 149- DOÖ­
RAMA, 150- DOÖRU, 151- DOÖRULAMA, 152- DOÖRULTMA, 153-
DOÖRULW, 154- DOÖRULUK, 155- DOÖU, DOÖUBİLİM, 156-
DOÖUM, 157- DOÖUŞ 158- DOÖUŞTANCILIK, 160- DOKTORA, 
161- DOKU, 162- DOKUMA, 163- DOKUNULMAZLIK, 164- DO­
LANDIRICILIK, 165- DOLAŞIKLIK, 166- DOLAŞIM, 167-
DOLAY, 168- DONANIM, 169- DONATIM, 170- DONDURMA, 
171- DONMA, 172- DONUKLUK, 173- DORUK, 174- DOST, 175-
DOSTLUK, 176- DOYGUNLUK, 177- DOYMA, 178- DOYMAZ­
LIK, 179- DOYUM, 180- DOYUMSUZLUK, 181- DOYURMA, 
182-. DÖKME, 183- DÖKÜM, 184- DÖKÜNTÜ, 185- DÖL, 186-
DÖLLENME, 187- DÖNDÜRME, 188- DÖNEKLİK, 189- DÖNEM, 
190- DÖNEMEÇ, 191- DÖNGÜ, 192- DÖNME, 193- DÖNÜŞ, 194-
DÖNÜŞLÜ, 195- DÖNÜŞME! 196- DÖNÜŞTÜRME, 197- DÖNÜ-
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ŞÜM, 1 98- DÖNÜŞÜMCÜLÜK, 199- DÖŞEME, 200- DÖVİZ, 201-
DÖVME, 202- DÖVÜŞ, 203- DUA, 204- DURAÖANLIK, 205- DU­
RAKLAMA, 206- DURAKSAMA, 207- DURDURMA, 208- DUR­
GUN, 209- DURULAMA, 2 10- DURULAMAK 2 1 1 - DURULMA, 
21 2- DURULUK, 213- DURUM, 214- DURUŞ, 2 15- DURUŞMA, 
2 1 6- DUYARLIK, 217- DUYGU, 2 1 8- DUYGULANIM, 219- DUY­
GULANMA, 220- DUYGUSALLIK, 221- DUYU 222- DUYUM, 
223- DUYURU, 224- DUYUŞ, 225- DÜÖÜM, 226- DÜGÜN, 227-
DÜNY ALIK, 228- DÜRTME, 229- DÜRTÜ, 230- DÜRÜSTLÜK, 
23 1- DÜŞ, 232- DÜŞÇÜLÜK, 233- DÜŞKÜNLÜK, 234- DÜŞMAN, 
235- DÜŞÜKLÜK, 236- DÜŞÜN, DÜŞÜNCE, 237- DÜŞÜNCESİZ­
LİK, 238- DÜŞÜNME, 239- DÜŞÜNÜR, 240- DÜŞÜŞ, 241 - DÜZ, 
DÜZELTME, 242- DÜZELTMENLİK, 243- DÜZEN, 244- DÜZEN­
LEME, 245- DÜZENLİLİK, 246- DÜZEY, 247- DÜZGÜN, 248-
DÜZLEM, 249- DÜZME, 250- DÜZMECE 

E 
1- EBE, EBELİK, 2- ECEL, 3- EDEBİYAT, 4- EDEPSİZLİK, 5-

EDİLGEN, 6-EDİM, 7- EGEMENLİK 8- EGİLİM, 9- EÖİLME, 10-
EGİM, 1 1- EÖİTİM, 12- EGİTME, 13- EGİTMENLİK, 14-EGLENCE, 15-
EGLENME, 16- EGRİLİK, 17- EKİM, 1 8- EKİN, 19- EKME, 20- EKO­
NOMİ, 2 1 - EKSİKLİK, 22- ELÇİLİK, 23- ELEMAN, 24- ELEŞTİRİ, 
25- ELEŞTİRMENLİK, 26- ELİNDELİK, 27- EMANET, 28- EMEK, 
29- EMEKÇİ, 30- EMEKLİ, EMEKLITJK, 3 1- EMME, 32- EN­
DÜSTRİ 33- ENERJİ, 34- ENFLASYON, 35- ENGEL, ?6- ENGİN, 
37- ENLEM, 38- ENTRİKA, 39- ERDEM, 40- ERGENLİK, 4 1 - ER­
GİNLİK, 42- ERİME, 43- ERİNÇ, 44- ERİNLİK, 45- ERİŞKİNLİK, 
46- ERK, 47- ERKEKLİK, 48- ERKEN, 49- ERKİL, 50- ERKİNLİK, 
5 1- ERLİK, 52- ERSELİK, 53- ERTELEME, 54- ERTEM, 55-
ESENLİK, 56- ESİN, 57- ESİNCİLİK, 58- ESİNDİRME, 59- ESİN­
LENİM, 60- ESİRGEME, 61- ESİRGEMEZLİK, 62- ESKİ, ESKİ­
LİK, 63- ESME, 64- ESNEKLİK, 65- ESNEME, 66- ESRİME, 67-
ESTETİK, 68- EŞANLAM, 69- EŞCİNSELLİK, 70- EŞBİÇİM, 71-
EŞDEGERLİLİK, 72- EŞEKLİK, 73- EŞEY, 74- EŞGÜDÜM, 75-
EŞİTLİK, 76- EŞKIYALIK, 77-EŞLEME, 78- EŞLİK, 79- EŞME, 
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80- EŞSESLİLİK, 8 !-EŞSİZLİK, 82- EŞZAMANLILIK, 83- ETÇİL­
LİK, 84- ETKEN, 85- ETKİ, 86- ETKİLEME, 87- ETKİLEŞİM, 88-
ETKİN, ETKİNCİLİK, ETKİNLİK, 89- ETME, 90- ETMEN, 91-
ETNİK, 92- EVCİLLİK, 93- EVETLEME, 94- EVİRME, 95- EV­
LATLIK, 96- EVLENME, 97- EVLİLİK 98- EVRE, 99- EVREN, 
100- EVRENDOÖUM, 101- EVRENSEL, 102- EVRİLME, 103-
EVRİM, 104- EVRİMCİLİK, 105- EYLEM, 106- EZBER, EZBER­
CİLİK, 107- EZGİ, 108- EZİKLİK, 109- EZİLME, 1 10- EZİNÇ, 1 1 1-
EZME 

F 
1 - FAHİŞELİK, 2- FAHRİLİK, 3- FAİLLİK, 4- FAİZ, 5- FALCI­

LIK, 6- FANTAZİLİK, 7- FARK, 8- FARKLILIK, 9- FAŞİZM, 1 0-
FAYDACILIK, 1 1 - FEDAİLİK, 12- FELAKET, 13- FELEK, 14-
FELSEFE, 1 5- FEMİNİZM, 16- FENALIK, 17- FETİŞİZM, 1 8- FIR­
LAMA, 19- FIRTINA, 20- FISILTI, 21- FIŞKIRMA, 22- FİİL, 23-
FİLİZLENME, 24- FİŞLEME, 25- FİT, FİTLEME, 26- FİTİLLEME, 
27- FLÖRT, 28- FORMÜL, 29- FORUM, 30- FRENLEME 

G 
1- GASP, 2- GAZETE, GAZETECİLİK, 3- GEBELİK, 4- GE­

CİKME, GEÇ, 5- GECEKONDU, 6- GEÇERLİK, 7- GEÇİCİLİK, 8-
GEÇİM, 9- GEÇİMSİZLİK, 1 O- GEÇİNME, 1 1 - GEÇİRGENLİK, 
1 2- GEÇİRME, 13- GEÇİŞLİLİK, 
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KUR'AN ANSİKLOPEDİSİ* 

Özelliği 

-Tarihte, İslam dünyasında da 1LKT1R. 
-ABC sırasına göre düzenlenmiştk 
-Herkesin anlıyabileceği bir dil kullanılmıştır. 
-İlgili ayet ve hadislerin Türkçeleri ve açıklamaları vardır. 
-Açıklamalar, yorumlar, İslam dünyasınan en önemli uzmanlarınındır. 
-Her açıklama ve yorumun kaynağı gösterilmiştir. 
-Kaynaklar, İslam dünyasında da karşı çıkılamıyacak sağlamlıkta 

olanlardan seçilmiştir. 
- İlgili ayet ve hadislerin "asıl"larına da yer verilmiştir. 
� Hadisler, Bubfiri, Müslim gibi en güvenilir bulunanlardan alınıp 

konulmuştur. 
- Ülkemizde, ilgili maddeler ilgili kimselere, uzmanlara okutturu­

lup olumlu görüşler alınmıştır. (Bir bölümü eklidir.) 
-Araştırma yaptırılmış, en çok ilgi görecek bir ansiklopedi olaca­

ğı belirlenmiştir. 

içeriği 

A-Kur'an'daki Konular: 
-Hangi konu, Kur'an'da nasıl yer alınış? 
B- Kur'an 'daki kavramlar, sözcükler: 
-Küfür, şükür, iman, insan, melek, cin . . .  gibi binlerce kavram ve 

sözcükten hangileri, hangi surede, hangi ayette ve hangi anlamlara ge­
liyor? Açık, net, anlaşılır biçimde açıklanıyor. 

140 fasikül ve 14 cilt olarak düzenlenmiştir. 
*T);lf3ll Dursun'un "Kur'an Ansiklopedisi'ni tanıtmak için kaleme aldığı kısa bir yazı. 

üzgün metin duruyor. 
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KURAN ANSİKLOPEDİSİNE İLİŞKİN 
İLGİLİ ÇEVRELERİN GÖRÜŞLERi* 

Kur'an Ansiklopedisi'nin haz1rland1ğmı duyduğum zaman sevin­
cim çok büyük oldu; çünkü bu tür bilimsel ve ciddi eserler, bizim din 
bilgini geçinenlerin dışındaki bilginler, çoğunlukla da müslüman ol­
mayan bilginler tarafından hazırlanmıştır. Örneğin Kur'an dizini, Flü­
gel tarafından, altı muteber hadis kitapları dışındakileri de içine ala­
rak muazzam bir karşılaştırma.h, konuları tasnif edilmiş hadis 
konkordansı da V ensink tarafından, yıllarca harcanan bir emek ürünü 
olarak yayınlanmıştır. 

Bunlardan daha önemli olan elimizdeki Kur'an Ansiklopedisi bu 
kez bir Türk bilim adamı tarafından hazırlanmıştır. Yazar Turan Dur­
sun, uzun yıllar Ankara '"fRT'sinde din ve ahlak yayınlarını yönetmiş 
ve yine uzun bir süre Sivas Müftülüğü yapmıştır. 

İslami bilimleri ve Arapçayı hakkıyla bilen Turan Dursun bu ese­
riyle İslamın gerçek amaçlarının ilkelerinin iyice anlaşılarak hurafe­
lerden uzaklaşılmasına hizmet edecektir. 

O, Kur'an'daki bütün sözcüklerin ve terimlerin kökenlerine inmiş, 
niçin ve ne anlamda kullanıldıklarını, olayların akışı Arap-İslam top­
luluğunun gelişini sentezleriyle işlemiştir. Bu niteliğiyle bu ansiklo­
pedi, ünlü İngiliz Arap edebiyatı uzmanı Arthur Jeffery'nin hazırlayıp 
1938'de Mısırın Kahii:'e şehrinde bastırdığı The Foreing vodabulary 
of the Qur'an * * adlı eserinden daha önemlidir. Çünkü A. Jeffery, sa­
dece Kur'andaki sözcüklerin kökenlerini saptamıştır. Sayın Turan 

* Kulleteyn ve Din Bu l kitaplarında da Kur' an Ansiklopedisine ilişkin ilgili çevrelerin 
görüşleri yayımlanmıştı.Konunun bütünlüğü açısından tekrar yayımlamayı uygun 
gördük. (Y.N.) 

** (Kur'an'daki Yabancı Sözcükler) 
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Dursun ise, aynı şeyi yaptıktan başka, alındıkları dillerdeki asıl an­
lamlarını karşılaştırarak sonuçlar çıkarmı_ştır. 

Türkiyede ve dünyada ilk kez yayınlanan bu Kur'an Ansiklopedisi 
sayesinde bu konunun müslüman ve gayri müslim meraklıları, tama­
miyle ana kaynaklara ve sağlam belgelere dayanılarak hazırlanmış 
bilgileri elde etmiş olacaklardır. 

Bu nitelikleri dolayısıyla bu değerli esere, dini, sosyal ve tarihi 
alanlarda eğitim yapan okulların büyük ilgi duyacağını umuyorum. 

Memleketimize böylesine değerli bir eser kazandıran T. Dursun'u 
tebrik eder, başarılar dilerim. 

Prof. Dr. Neşet Çağatay 

Dinimizin tüm hükümlerinin temel kaynağı Kur'an'dır. İkinci kay­
nak olarak hadisler, sonra "icma", sonra "kıyas" gelir. 

Kur'an-ı Kerim'de neler var, nasıl var, niçin var, ne kadar var? Bu 
temel kaynağın hangi ayetinden ve anlatımından hangi hüküm, ya da 
hükümler, hangi öğüt ya da öğütler çıkar? Kur'an'a inanan her müslü­
manın, uzun ya da kısa olarak bilmesi ve bellemesi gerekir. Ancak bu 
öyle kolay değildir. Çünkü bunun için Kur'an'ı baştan sona taramak, . 
gözden geçirmek gerekir. Bu da yetınez. Her bir ayeti ve anlatımlarını 
birbiriyle tek tek karşılaştırmak gerekir. Bu da yetınez. İslarn'ın gü­
venilir yorumcularının, "tefsir"lerin ne dediğine bakmak gerekir. Bu 
da yetmez. Tefsirlerin yer verdikleri yorumları ilgili hadislerle karşı­
laştırıp incelemek gerekir. Bu da yetınez. İlgili hükümler ve sonuçlar 
için İslam hukukundaki ilgili bölümlere İslam kelamındaki yerine ve 
öteki İslami bilim dallarına başvurmak, üzerinde durmak gerekir. Bu 
bile yetmeyebilir. Gelişen ve değişen dünya ve çağın olaylarıyla kar­
şılaştırıp sonuçlara varmaya çalışmak gerekir. Bütün bunlar içfose 
bir ömür yetmez. 

İşte bu göz önünde .tutularak, bu alandaki ihtiyacı karşılamak ve 
boşluğu doldurmak için bir Kur'an Ansiklopedisi hazırlandığını görü­
yoruz. Bu alanda ilk ansiklopedidir. Yıllarca süren çalışmalar sonucun­
da çok titizce ve temel kaynaklara dayanılarak hazırlanmış olduğuna 
tanık oldum. Hazırlayıcısı ve yazarı Turan Dursun'un araştırmacılığı-
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nı, incelemeciliğini, bilim namusunu ve en küçük saptırmacaya bile 
yer vermemek titizliğini bilirim. Kendisini · müftülüğünden tanıdığım 
gibi, TRT'deki dini yayınlar prodüktörlüğünden de tanırım. Birçok 
programında birlikte bulundum. Bazı programlarının benzeri bugün 
kolay kolay yapılamamaktadır. Kur'an-ı Kerim'in en "sahih",  en doğru 
(tecvidine uygun olarak) okunmasına dikkat etmiş ve başarmıştır T. 
Dursun. Hafızlar ve mevlit okuyucuların seçiminde de titizlik gösteril­
miş, rastgele kimselere ve rastgele okuyuşlara yer verilmemiştir. Ay­
rıca T. Dursun'un Arapça, Kur'an ve İslami bilimler alanındaki geniş 
bilgi ve uzmanlığını herkes bilir. Şimdi hazırlayıp sunduğu Kur'an 
Ansiklopedisi, dünyada ve ülkemizde ilk oluşuyla büyük bir boşluğu 
dolduracaktır. Kim hangi konuyla ilgileniyorsa ve ilgilendiği konu 
Kur'an'da varsa, bu ansiklopediye başvurduğunda kolayca bulacaktır. 
ABC sırasıyla ve kolayca anlaşılır bir dille hazırlandığı için. Her ko­
nuyla ilgili ayet, ayetler yer aldığı gibi, ilgili hadisler, fıkhl hükümler 
ve inanç (kelam) konuları da yer alıyor. 

Ansiklopedide ayrıca benim uzmanlık alanımdan bir kesime de 
yer verildiğine tanık olmakla sevindim: "Kıraaet vecihleri".  
Kur'an'daki "kelime"lerin hangi ayetlerde, hangi anlamları taşıdığının 
-temel kaynaklara göre- açıklamasının yanısıra, "okunuş biçimle­
ri"nin de gösterilişi gerçekten sevindiricidir. Bu, mesleğinde ilerle­
mek, derinleşmek isteyen meslektaşlarıma, hafızlara, öğrencilere 
geniş kolaylık sağlıyacak ve bir kılavuz niteliğinde olacaktır. "Aşere­
takrib" uzmanı olarak bunu belirtiyorum. Yıllarca ke.ndimi verdiğim 
mesleğimdeki tecrübelerime dayanarak belirtiyorum. 

Böyle bir eseri Türk ve İslam dünyasına kazandıranları ilim, iman 
ve meslek adına kutlarım. 29.4. 1987 

Nihat Ulu 
Hafız ve Mevlithan 

Kur'an Ansiklopedisi. Şimdiye kadar olmayan, ama ihtiyacı duyu­
lan bir ansiklopedi. Diyanet teşkilatında Merkez Vaizi, Müfettiş ola­
rak görev yapagelmiş bir insan olarak belirteyim ki bu ansiklopedi 
büyük bir boşluğu dolduracak. Çünkü: 
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1- Çağımız insanı artık öğreneceklerini en kısa zamanda öğren­
mek ister. Kolay ve hemen. Çünkü fazla zamanı yoktur. 

Kur'an'daki konuları hemen anlamaksa oldukça zor. Aranan, ancak 
uzmanlarınca bulunabilir. Diğer müslümanlara, insanlara, öğrencilere 
gelince işte o zaman konuların bir ansiklopedi kolaylığı içinde bulun­
ması gerekir. Kur'an ansiklopedisi bu kolaylığı sağlıyacaktır. Aranan 
konu kolaylıkla bulunabilecektir. 

2- Kur'an'daki kelimeler, hangi ayetlerde, hangi anlaml!Ifda yer al­
dıysa bulunabilecektir. 

3- Ayetlerin anlattıkları ve hükümleri alanında İslam otoriteleri 
neler söylemişler ve ne gibi görüşler belirtmişlerse yine kolaylıkla 
bulunup anlaşılabilecektir: 

4- Ansiklopediiıin dili anlaşılır bir dil olarak seçildiği için karışık 
ve karmaşık konuların da anlaşılmasını kolaylaştıracaktır. 

Arapçayı ve konuları çok iyi bildiğini bildiğimiz Turan Dursun'u 
ve yayınlayanları, böyle bir eseri hazırlayıp yayınladıkları için tebrik 
ederim. 

Hamza Ayan 

Bundan bir kaç yıl önce bir rastlantı sonucu kendisiyle tanıştığım 
Turan Dursun, bana bir Kur'an ve hadis ansiklopedisi hazırladığından 
söz etmişti. Ancak bu eserle ilgili bir şey görmediğim için, kendisine 
sadece eski deyimle : "Sayın meşkfir olsun" demekle yetinmiştim. Bn 
kez incelemem ve bu konudaki düşüncelerimi bildirmem amacıyla 
ansiklopedinin "Allah" ile ilgili maddesini getirdiler. Bu maddeyi 
büyük bir ilgi ile okuduğumu önceden belirtmek isterim. 

Genellikle yeni ortaya çıkan her din, insanları uzun süre etkisi al­
tında bırakan bir heyecanı da birlikte getirir. Bazen uzun, bazen de 
kısa bir süre sonra, daha çok duygusallığa dayanan bu heyecanın yeri­
ni, ona neden olan inançları, akıl ve mantıkla bağdaştırma çabası alır. 
Bu çaba daha çok bu inançların gerçekliğini ispata yönelik olur. Çoğu 
kez böyle olmakla birlikte, pek az da olsa, bu çalışmalar, dinsel inanç­
lara ters düşen bazı gerçeklerin ortaya çıkmasına yardım eder. 

Yeni dinin inançlarını içeren kutsal kitapların, çoğu kez insanları 
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etkisi altında bırakan kısa ve özlü ifadelerinin çok geçmeden, bunları 
yeteri kadar anlayamayanlar ya da yanlış anlayanlara açıklama gereği 
duyulur. Böylece dinin gerçek yanıyla, onu yanlış uygulamak suretiy­
le bağnazlığa varan yanının açıklanması sağlanmış olur. Bu konuda 
bilgisi tam olanların dinsel bir bağnazlığa sapmamasına karşın, bu 
alanda yeter derecede bilgi sahibi olmayanların, çok kez bağnazlığa 
saplandıkları görülür. Ülkemizde son zamanlarda görülen dinsel bağ­
nazlık da, bu konudaki bilgi yetersizliğinin sonucudur. Dinsel alanda­
ki bu bilgi yetersizliğini gidermek amacıyla Turan Dursun tarafından 
hazırlanan bu eserin ülkemizde başlayan dinsel bağnazlığın gideril­
mesinde büyük yararlar sağlayacağı ümidindeyim. Yazar bu amaca 
ulaşmak için, bir yandan gerçekten kılı kırk yararcasına İslamiyetin 
başlangıcından itibaren bilinen ya da ileri sürülenleri birer birer nak­
letmekten çekinmemiştir. Bütün bunlara ek olarak, şimdiye kadar hiç­
bir dinsel yapıtta rastlanmayan açık ve seçik bir ifade kullanılmış ol­
ması da ansiklopedinin değerini bir kat daha artırmaktadır. Sonuç 
olarak, bu yapıtın bir an önce yayınlanması, ülkemiz kültürü için bir 
kazanç olacaktır. 

Prof. Dr. Tahsin Yazıcı 

Kur'an yalnız İslam dininin değil, İslam hukukunun da ana kayna­
ğıdır. Bundan dolayıdır ki, Kur'an'ın hukuk kurallarını içeren ayetleri­
nin ne zaman, hangi olay üzerine ve niçin geldiklerinin iyice irdelenip 
açıklanması çok önemlidir. Ayrıca Kur'an'da sonradan gelen bir ayet 
daha önce gelen bir ayetle çelişiyorsa, önce gelen ayet "mensuh" hü­
kümsüz sayıldığından ve bu husus Bakara suresinin 106. ayetindeki: 
"Herhangi bir ayetin hükmünü yürürlükten kaldırır veya unutturursak, 
onun yerine daha hayırlısını veya onun benzerini getiririz . . .  " hük­
müyle teyid edilmiş olduğundan, hukuk bakımından hangi ayetin, 
hangi ayetle neshedilmiş olduğunun tartışmasız olarak saptanmasıda 
özel bir önem taşır. 

Bütün diller durmadan değişmektedirler. Sözcükler anlamlarını 
yitirmekte, yeni anlamlar kazanmakta, değişik anlamlara gelmektedir­
ler. Bir örnek vermek gerekirse: Elli yıl önce doğrudan doğruya "al­
datmak" demek olan "iğfal etmek" bugün gazetelerimiz sayesinde 
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"ırza tecavüz etmek" anlamında dilimize yerleşmiş bulunmaktadır. 
Bundan ötürü ayetlere anlam verirken, sözcüklerin bundan 1400 yıl 
önce ne anlama geldiklerini bilmek ve ayetleri or,a göre anlayıp yo­
rumlamak gerekir. 

Çok uzun yıllar önceden tanıdığım ve bilimsel kişiliğini, yorul­
mak bilmez çalışma azmini ve eski Arapça bilgisine hayran olduğum 
Sayın Turan Dursun'un "Kur'an Ansiklopedisi" adı altında Kur'an'ı 
ansiklopedik açıdan inceleyen ve yalnız hukuk sorunlarını değil 
Kur'an'ın içerdiği bütün sorunları kapsayan bir yapıt hazırlamış oldu­
ğunu öğrenmem beni çok sevindirdi. 

Bu yapıtın "Allah" maddesini inceleyince Sayın T. Dursun'un ya­
pıtını tam bir vukufla, objektif ve çağdaş bilim yöntemlerine göre ha­
zırlamış olduğunu gördüm. Bu büyük yapıt yayınlandığında konunun 
her yönü ile ilgili herkesi doyurucu olacağından ve ülkemizde büyük 
bir boşluğu dolduracağından hiç kuşkusu yoktur. Yapıtı hazırlayan 
Sn. Turan Dursun'u ve yayınlayacak olanları şimdiden kutlarım. 

Prof. Dr. Coşkun Üçok 

Arap dili yanısıra özellikle Kur'an ve tefsiri üzerinde bilginlerimiz 
çeşitli eserler verdi. Bunlar içinde çok değerli denecek olanlar da gös­
terilebilir. Ne var ki bunlar, bilginlerin kişisel yorum ve kavrayışları­
na göre ortaya çıkmıştır. 

Çağımızda İslam'ın özünü anlamak, onun mesajını insanlara ilete­
bilmek için başında ilk temel kaynaklara inen kaynak araştırmasına 
yönelmek zorunludur. Kur'an-Kerim'in daha önce kaynak olacak ilmi 
tefsirlere ve dil yönünden tarifat eserlerine başvurularak Kur'an'daki 
terim, kelime ve sözdizimini geçtiği surelere, ayetlere göre anlamları­
nı belirtecek, ona bir şey eklemeden okuyucuya sunacak bir sözlüğe 
veya daha geniş çaplı bir ansiklopediye gereksinme vardır. Ta ki, 
ınüslüınanlar bundan yararlanarak bugün, çağdaş olay ve anlamlara, 
anlayışlara karşı kendi anlayışını yerleştirip değerlendirebilsin. Ve 
yorumunu yapabilsin. 

Nitekim bu ihtiyacı duyan kimi tefsir bilginlerinin çalışmalarının 
yanısıra daha kapsamlı, çağdaş ve bilimsel teknikten de yararlanarak, 
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bütün kaynak tefsirlerin yorumlarını baştan itibaren ayet ayet bir bil­
gisayara alan büyük bir çalışmayı Medine'de Kur'an-ı Kerim komp­
leksi içinde gördüm. Bu çalışma, Kur'an-ı Kerim'in anlaşılmasına, 
çağdaş yorum ve anlamlara göre yorumlanmasına yararlı olacaktır. 
Ülkemizde de Elmalı'lı Hamdi Yazır'ın Hak Dini Kur'an Dili adlı 
Türkçe tefsiri yanında bazı rivayet tefsirleri vardır. 

Ancak Kur'an-ı Kerim'de herhangi bir kelimenin toplu bir anlamı­
nı bulup çıkarmak bunlarda çok zor, belki de imkansız olmaktadır. 

Şimdi bir Kur'an Ansiklopedisiyle karşı karşıyayız. Bu ansiklope­
di, sözü edilen ihtiyacı karşılamakta, Kur'an-ı Kerim'in orijinal ve 
geniş bir sözlüğü mahiyetindedir. Bir sözlük ve ansiklopedi olarak bu 
alanda ilk kez görülmektedir. Bazı bölümlerini okudum ve inceledim. 
Tefsir, tarifat, hadis ve ana kaynaklara dayanmaktadır. Sonuçlarda 
bazı yorumlar tartışmalı olsa da, bu yöntem, ilk kez Türkiye' de, İslam 
üzerine düşünen öğrenci ve araştırmacılara kolaylık sağlayacak, yeni 
olay ve anlamlara göre yapılacak yorumlara olanak hazırlayacaktır. 
Bu nitelikte bir eseri düşünen, büyük uğraşlarla ortaya koyan ve des­
tek olup yayıma hazırlayanları, yayınlayanları kutlar, ileride bu yol­
daki çalışmalarını daha da geliştirmelerini ve mükemmeliyetlere 
ulaştırmalarını ümit ederim. 

Dr. Lütfi Doğan 

283 




	a - 0001
	a - 0002
	a - 0003
	a - 0004
	a - 0005
	a - 0006
	a - 0007
	a - 0008
	a - 0009
	a - 0010
	a - 0011
	a - 0012
	a - 0013
	a - 0014
	a - 0015
	a - 0016
	a - 0017
	a - 0018
	a - 0019
	a - 0020
	a - 0021
	a - 0022
	a - 0023
	a - 0024
	a - 0025
	a - 0026
	a - 0027
	a - 0028
	a - 0029
	a - 0030
	a - 0031
	a - 0032
	a - 0033
	a - 0034
	a - 0035
	a - 0036
	a - 0037
	a - 0038
	a - 0039
	a - 0040
	a - 0041
	a - 0042
	a - 0043
	a - 0044
	a - 0045
	a - 0046
	a - 0047
	a - 0048
	a - 0049
	a - 0050
	a - 0051
	a - 0052
	a - 0053
	a - 0054
	a - 0055
	a - 0056
	a - 0057
	a - 0058
	a - 0059
	a - 0060
	a - 0061
	a - 0062
	a - 0063
	a - 0064
	a - 0065
	a - 0066
	a - 0067
	a - 0068
	a - 0069
	a - 0070
	a - 0071
	a - 0072
	a - 0073
	a - 0074
	a - 0075
	a - 0076
	a - 0077
	a - 0078
	a - 0079
	a - 0080
	a - 0081
	a - 0082
	a - 0083
	a - 0084
	a - 0085
	a - 0086
	a - 0087
	a - 0088
	a - 0089
	a - 0090
	a - 0091
	a - 0092
	a - 0093
	a - 0094
	a - 0095
	a - 0096
	a - 0097
	a - 0098
	a - 0099
	a - 0100
	a - 0101
	a - 0102
	a - 0103
	a - 0104
	a - 0105
	a - 0106
	a - 0107
	a - 0108
	a - 0109
	a - 0110
	a - 0111
	a - 0112
	a - 0113
	a - 0114
	a - 0115
	a - 0116
	a - 0117
	a - 0118
	a - 0119
	a - 0120
	a - 0121
	a - 0122
	a - 0123
	a - 0124
	a - 0125
	a - 0126
	a - 0127
	a - 0128
	a - 0129
	a - 0130
	a - 0131
	a - 0132
	a - 0133
	a - 0134
	a - 0135
	a - 0136
	a - 0137
	a - 0138
	a - 0139
	a - 0140
	a - 0141
	a - 0142
	a - 0143
	a - 0144
	a - 0145
	a - 0146
	a - 0147
	a - 0148
	a - 0149
	a - 0150
	a - 0151
	a - 0152
	a - 0153
	a - 0154
	a - 0155
	a - 0156
	a - 0157
	a - 0158
	a - 0159
	a - 0160
	a - 0161
	a - 0162
	a - 0163
	a - 0164
	a - 0165
	a - 0166
	a - 0167
	a - 0168
	a - 0169
	a - 0170
	a - 0171
	a - 0172
	a - 0173
	a - 0174
	a - 0175
	a - 0176
	a - 0177
	a - 0178
	a - 0179
	a - 0180
	a - 0181
	a - 0182
	a - 0183
	a - 0184
	a - 0185
	a - 0186
	a - 0187
	a - 0188
	a - 0189
	a - 0190
	a - 0191
	a - 0192
	a - 0193
	a - 0194
	a - 0195
	a - 0196
	a - 0197
	a - 0198
	a - 0199
	a - 0200
	a - 0201
	a - 0202
	a - 0203
	a - 0204
	a - 0205
	a - 0206
	a - 0207
	a - 0208
	a - 0209
	a - 0210
	a - 0211
	a - 0212
	a - 0213
	a - 0214
	a - 0215
	a - 0216
	a - 0217
	a - 0218
	a - 0219
	a - 0220
	a - 0221
	a - 0222
	a - 0223
	a - 0224
	a - 0225
	a - 0226
	a - 0227
	a - 0228
	a - 0229
	a - 0230
	a - 0231
	a - 0232
	a - 0233
	a - 0234
	a - 0235
	a - 0236
	a - 0237
	a - 0238
	a - 0239
	a - 0240
	a - 0241
	a - 0242
	a - 0243
	a - 0244
	a - 0245
	a - 0246
	a - 0247
	a - 0248
	a - 0249
	a - 0250
	a - 0251
	a - 0252
	a - 0253
	a - 0254
	a - 0255
	a - 0256
	a - 0257
	a - 0258
	a - 0259
	a - 0260
	a - 0261
	a - 0262
	a - 0263
	a - 0264
	a - 0265
	a - 0266
	a - 0267
	a - 0268
	a - 0269
	a - 0270
	a - 0271
	a - 0272
	a - 0273
	a - 0274
	a - 0275
	a - 0276
	a - 0277
	a - 0278
	a - 0279
	a - 0280
	a - 0281
	a - 0282
	a - 0283
	a - 0284

