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Motto

“Ben ilme ve insanligin iyiye ve dogruya git-
tigine inananlardanim, bundan otuz sene evvel
oldugu gibi, bugan de insaniyetgi Tark nas-
yonalizminin heyecanini kalbimde ve kafamda
tasiyorum. Lakin tarihi realiteyi ararken, her
seyden evvel ilmi bir hakiykatin hizmetkan
oldugumu unutamam”.

Ord. Prof. Dr. M. Fuad Koprula
(Barthold-Islam Medeniyeti Tarihi
Baslang¢'tan, 1940)






SUNUS

Turgut Akpinar, bundan énce Tarih ve Toplum'da yayimlamis
oldugu makalelerini yeniden gozden gegirerek ilavelerle bir
kitap haline getirmis bulunuyor.

Turklerin tarihinde en 6nemli déntim noktasi, bu milletin
Islam medeniyeti dairesine girmesidir. Bunun nasil ve neden
oldugu hakkinda muhitimizde yaygin olan gérus ve acikla-
malar sudur:

a) Turkler daha once de yerlesik medeniyete dahil idiler,
gogebe degildiler. Dolayisiyla ilkin Orta Asya'min Iran agirhkh
sehirlerinde Islamiyeti rahathkla kabullendiler.

b) Savasci bir millet olan Turkler, Islaimiyetin ideali olan
gazayu tabii olarak hemen benimsedikleri i¢in Islimiyet Turkler
arasinda bu kadar ¢abuk yayildy, yani

c) Islamiyetin Turkler arasinda yayilmasi ekonomik se-
beplerden dolay: degil, ideal uyusmasi, din ve hidayet ag-
kindandir.

Bu gorus ve aciklamalar, ulkemizde ilkokuldan universi-
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telerimize kadar hemen her yerde boyle 6gretilmekte ve asag
yukar: her kesimde oldugu gibi kabul edilmektedir. Bu go-
ruglere, aciklama bigimlerine zaman zaman itirazlar yuk-
selmigtir. Fakat bu itirazlarin hepsinin temelinde agik veya
kapal bir s6vme, ge¢misimizi agagilama ve kycuk gorme
yatmaktadir. Simdi ilk defa Turgut Akpinar ayn itirazlar, karsi
¢tkmalan tarafsiz bir yaklasimla yapmaktadir:

1) A. K. Satuk Bugra Han Olay, ¢ok sonraki nesillerin belli
amaglarla uydurduklar1 duzme bir senaryodur. Ama bunun
da kendi iginde bir sebebi, bir degeri vardr.

2) Kitlelerin baslanggta Islamiyeti benimsemesi sanildig
gibi ¢cabuk ve kolay olmamistir. Nesiller boyu suren kanh
catismalar sonrasinda bu millet Islamiyeti kabullenmistir.

Bu ve diger bir¢ok noktada T. Akpinar benzeri itirazlardan
farkh olarak milletimizin ge¢misine sévmiiyor, bilakis tarafsiz
bir gozlemci olarak Islaim medeniyetinin Turklerin ekono-
misine, hukukuna, bilimine, felsefesine, edebiyatina, giizel
sanatlarina, mimarisine etkilerini ayrintilariyla ortaya koyuyor.
Ve bunu yaparken de, kat bilimsel kurallarin ¢izdigi simirlarin
icinde kaliyor ama genis okuyucu kitlesinin severek ilgiyle
takip edebilecegi sevecen bir uslip kullamyor.

Kendisini burada tebrik ederken okuyucularin duygularina
terciman olduguma inaniyorum.

Dr. Sinasi Tekin
Istanbul, Temmuz, 1993

Miellifin tesekhiiria

Harvard Universitesi profesorlerinden sayin Sinasi Tekin, Tarih ve Toplum'da
yazdigq bazi arasurmalarinda (say:: 88, sh. 12, sayr: 109, sh. 18), yazilanm
hakkinda beni ¢ok sevindiren oviicii sozler yazmisti. Bunlarin yazihisindan
cok sonra kendisiyle tanismak serefine eristigim, degerli ilim adamina derin
tesekkurlerimi burada sunmamin hos karsilanacagini umuyorum.

Turgut Akpinar
12



ONsOzZ

Bu kitapta, adindan da anlasilacag gibi, Islam dininin Turk
Tarihi ve Milleti uzerinde oynadig1 rol arastirllmaya ¢ahsl-
mustir. Bu konu, “Dinin Turk Toplumuna Etkileri” seklinde,
Milliyet Gazetesi tarafindan 1967 yihnda Karacan Armagani
yarisma konusu olarak segilmis ve olduk¢a genis bir ilgi
uyandirmisti. Bu kitabin ¢ekirdegini, o zaman ikincilik ka-
zanan 40 daktilo sahifelik bir arastirmamiz olusturmaktadr.
Yazima, yarigma konusunun “Dinin” degil “Islamiyetin” Turk
toplumuna etkileri, diye anlasilmasi gerektigini, “Turk
Toplumu”ndan da esas itibariyle “Tirkiye’deki Turkler veya
Turk Toplumu”nun ele alinmas: gerektigini belirterek, gir-
mistim. Aradan ceyrek yuzyil gecti, fakat juri uyesi bir Pro-
fesorun, “Objektif tutumunuz ve bu konudaki eserleri iyi
tanimaniz dikkatimizi ¢ekti” diye iltifatta bulunmasin
(hosuma gittiginden) hala unutamadim. Bu tutumu burada
da imkan ol¢usinde devam ettirmeye ¢alistigimi ve fayda-
landigim kaynaklar daha da gelistirmeye gayret gosterdigimi
soylemeye hacet yoktur. Esasan Turk Tarihinin kulturel ve
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sosyal meselelerini kendi ol¢uleri i¢inde 6grenip, tizerinde
dusinmeyi hayatinin en 6nemli meggalesi haline getirmis bir
insanin bagka turlu yapmasi da dusunulemezdi.

Buyik tarih¢i Barthold’un ve merhum hocam Osman Tw
ran'in biraz farkl ifadelerle, “Turk Tarihinin en 6nemli olay1”
olarak nitelendirdikleri, “Islamiyetin Turklerce kabuli"nden
itibaren bu yeni dinin Turk Tarihi yahut Turk Ulusu ve
Toplumu uzerinde oynadig: rolu gerektigi sekilde ortaya
koyabilmenin, tek bir sahis hele bizim gibi mutevazi imkanlara
sahip bir kimse tarafindan yapilabilmesinin zorlugu, belki
de imkansizhg ortadadir. Canku bunun igin Turk Ulusu
denilen ve mekan ve zaman i¢inde iyice yayilmis buyuk bir
Milletin, halkin tim tarihinin ana kaynaklardan incelenip,
Islamiyet 6ncesi ve sonrasi durumunun titizlikle tesbiti ve
karsilastirilmas1 gerekmektedir ki bunun gergeklestirilmesi
mumkun degildir. Burada bizim yaptigimiz Turk Tarihi
uzerinde yetkili, yazdigim tenkit suzgecinden gegirebilmis,
ciddi ilim adamlarinin eserlerinde dagimk sekilde serpistirilmis
duran bir¢ok bilgi ve dusincenin suzulerek toplanmasi ve
belirli bir sistem ve gorus agisindan okuyucuya sunulmasidur.
Zira konunun genisligi boyle bir kitap yazilmasimi ciret
saydiracak 6l¢ulerdedir. Vaktiyle, Munih Turkoloji Enstitii-
si’'nden degerli bir Osmanh Tarihi arastiricisi dostumuz bize
konunun bir tarihgi igin ¢ok genis oldugunu, soylemisti.
Suphesiz hakl olan bu nedenle, boyle bir konuyu bir tarihginin
ele alip islemesi imkansiz gibidir. Gibidir, diyoruz ¢unku
benzeri konularda arastirmalar yapilmamis da degildir. Guzel
bir ornek olarak, tanminmig Turkolog W. Radloff’'un, Jena
Universitesi’'ndeki doktora tezini gosterebiliriz. Bu tez, “Uber
den Einfluss der Religion auf die Vélker Asiens” (1858), Dinin
Asya Kavimleri Uzerindeki Etkileri Hakkinda, baghgin ta-
simaktadir, yani konu mahiyet bakimindan bu kitabinki ile
ayndir.
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Bir sosyal ilimler mensubunun, meseleyi gayet genis agcidan
ve tabir caizse sosyolojik bir tarih gorusi ile ele almak suretiyle
bazi ipuglari yakalamasi ve bunlarin ayri ayn konularda ilerde
yapilacak monografik incelemeler i¢in bir tur 6zendirici rol
oynayabilmesi imidji, boyle bir kitabin yazilmaya kalkigilmasi
icin yeterli bir sebepti. Uzman bir tarih¢inin belki cesaret
edemeyecegi kadar genis olan konulari ele alip, tarihgilerin
eserlerinden yararlanarak “sosyolojik-tarih™ arastirmalan
yapan bazi yazarlarimizin eserleri zaman zaman yaymnlanmakta
ve tarihginin dar ihtisas ve gorus alanlarini ve ¢ekingen tu-
tumunu agarak bazen oldukga cesurane fakat yaratici fikirlerle
okuyucunun karsisina ¢itkmaktadir. Hemen butiin tarihgilerin
kugimseyip dudak buktugu bu tip kitaplarin da bir bakima
cok yararh oldugunu hatta bazen tarihgilere yeni ufuklar
actigin soyleyebiliriz. Ciunka uzmanhgin dar duvarlarim
ancak uzman olmayan fakat genis bir ilgi ve bilgi alani olan
kimseler, asmak cesaretini kendilerinde bulmaktadirlar. Aulan
bu adimlan tarihgilerin kugumsemeden dikkatle takip etmeleri
gerekir. Cunku batun dinyada adeta fikir-devrimi yaratan
kitaplarin buyuk bir kisminin universiteler disindaki aras-
uricilar tarafindan yaratilmasinin bir sebebi de herhalde bu
cesaret meselesidir. Fakat bunlari soylemekle bu kitabin da
bu tur buyuk bir iddiasi oldugu sanilmamaldir. Bununla
birlikte, hicbir iddiasi, getirmek istedigi hi¢bir yeni gorusu
olmasa boyle bir emegin harcanmasina ne gerek kalirdi?

Bir memlekette ilim binasinin kurulmasi, ilme ilgi duyan
kisilerin, karinca kaderince, o binanin insasinda minicik de
olsa bir katkisinin bulunmast ile mamkindair. Ileri surilen
pekcok gorusun, ileri atilan fikirlerin veya gosterilen kay-
naklarin kismen hig bilinmemesi veya ¢ok az bilinmesi veya
bunlarin yeni bir yorumunun yapilmasi az da olsa yararh
olacag dugunulerek bu ise girisilmigtir.

Kitabin icerigini ve incelemede uygulanan metodu en genis
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hatlanyla soyle 6zetleyebiliriz:

Metinde daha ayrintih olarak gosterilecegi gibi, Din-Toplum
iliskilerini agiklayan baghca goruslerden biri Marxist yahut
“tarihi maddeci gorug”tur kibuna gore, dinler ust-yap1 kurumu
olup, altyapimin, kisaca uretim iligkileri ve tarzinin sekil-
lendirdigi kurumlardir. Bagka bir deyisle dinler ekonominin
fonksiyonudur. Bir toplumun su veya bu dine bagh olmasi
onun ekonomik yapisi daha dogrusu uretim tarzi ile siki sikiya
iliskili olup, bunun arunudur.

Ozellikle Max Weber'in temsil ettigi diger bir gorage gore
ise, ekonominin dinleri sekillendirmesi yonundeki Marxist
gorugin aksine dinlerin ekonomik hayata buyuk etkiler ya-
pabilecegi ve onu belirli yonde sekillendirebilecegi 6ne su-
rulmektedir.

Eger biz de dinin topluma ve onun ekonomi, hukuk, ilim,
sanat hayatina 6nemli etkiler yapabildigini, onlan baska
toplumlara nazaran farkh sekilde bicimlendirebilecegini kabul
etmeseydik boyle bir kitabin yazilmasina da imkan ve gerek
kalmazdi. Mutevaz1 arastirmamiz, adindan da anlagildig gibi
esas itibariyle Weber’in dusuncesi yonundedir. Islam dininin
Tuark Toplumuna cesitli alanlarda genis etkileri oldugu go-
rugunden yola ¢ikmaktadir; bu yonden herhangi bir tereddude
dusulmemistir. Fakat asil ortaya konulmak istenen husus
somut olarak bu etkilerin neler oldugu, zaman i¢inde Turkler
uzerinde nasil sonuglar meydana getirdigi, bu etkilerin
olumluluk ve olumsuzluklar1 ve bunun derecesi meseleleridir.
Bu amaca varmak igin, gesitli tarih aragnrmalarindan fayda-
lanmak ilk sartti. Fakat tarihte olanlarin tatmin edici ve genis
acth bir yorumu igin, tarihginin basit bir belge faresi olmaktan
kurtulmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de sosyoloji, ekonomi,
gibi alanlara el atabilmis buyuk tarihgilerin yazdiklan ciddi,
bilimsel eserlerine, imkanlarimiz él¢usiinde, dikkat edilmistir
ve bunlara gore baz1 sonuglara varilmigtir. Bunlarin isabeti
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suphesiz her zaman tarigma konusu olacaktir. Varilan hu-
kumlerin dogruluk derecelerine her okuyucu kendince karar
verecektir. Bizim i¢in 6énemli olan husus, bu konularin farkh
gorus agilarindan ele alinmasi ve tizerinde imkan nisbetinde
¢ok kimsenin diginmesidir. Asil gergekler, ancak bu suretle
ortaya cikabilir.

Son olarak, kitapta ele alinan konulara deginelim:

Islamiyetin Turk Tarihindeki rolune, etkilerine gegmeden
once, gayet genel sekilde, Din-Toplum iliskileri ve etkilesimi
hakkindaki gesitli dustinceler incelenmistir.

Islamiyetin Turk Tarihindeki rolinu ve etkilerini daha iyi
belirtebilmek icin ve bu konuda elde bulunan bilgilerin azlhig
nedeniyle, Turk kavimleri arasinda bir ayirim yapilmadan,
tipik baz1 etkiler gesitli Turk kavimleri uizerinde gosterilmistir.
Uygurlar, Goktirkler, Selguklular, Osmanllardan émek
verilirken bunda bir sakinca gorialmemistir. Ciinku bizce Turk
Tarihini veya Turklerin Tarihini etkiler bahsinde bir butun
olarak ele almak zorunlu gorunmugtur. Boylece, ileri surilen
fikirleri destekleyecek 6rnekler bulma imkanlar1 dogmus-
tur.

Dinlerin topluma etkileri derece derecedir. Bu ele alinan
dinin mahiyetine, bunyesine gore farkhihiklar gosterir. 1slam
dini, sadece Tann ve Oteki Dunya iligkilerini degil, aym za-
manda Dunya islerini de dizenlemek isteyen bir din oldu-
gundan, toplumlara etkileri daha fazla olmustur. 1slamiyette
Din-Devlet ayirim yoktur. “Sezar'in Hakki1” diye bir sey ta-
ninmamaktadir. Bu ise Laiklik’in toplumumuzda neden bir
turla hazmedilemediginin ana sebebidir. Butun bu konulara
kisacik da olsa yer verdik. Turklerin Islamiyeti nasil ne gibi
etkenlerle kabul ettikleri hususu incelemenin diger bir bo-
limudur. Turk kavimleri tarihte ¢esitli dinleri denemislerdir.
Sonunda Islamiyette karar kildilar. Bugun Turk Duanyasinin
pek kugukkismi disinda, hepsi Muslumandir. Bu durum asagi
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yukan bin yildan beri boyledir. Turkler bu dini sevdiler ve
ona canlabaglabaglandilar. Yazyillarini onu daha da yuceltmek
icin savaslarla gegirdiler. Avrupa, Misluman deyince Turk'q,
Turk deyince Muslumani dusundi. Bunun i¢in de onu Hi-
ristiyanligin en kudretli dismani olarak korku ve bu yizden
de nefretle andi. Bugtn butun Batililasma ve Batr’ya yanasma
cabalarimiza ragmen, Batillarca bir tuhaf karsilaniyorsak ve
bir turli benimsenemiyorsak, bunun nedenlerini Turklerin
Muslimanlhginda aramahdir.

Turkler Islamiyeti kabul etmekle, dunyanin buyik me-
deniyetlerinden birine girmis oldular. Yani bu sadece bir din
degistirme degil, yeni bir kultire kanlma, bir Kaltur Degistirme
olay1 idi. Bu buyuk degisim, Turk toplumlarina pekgok de-
gerler kazandirirken, siphesiz bir yonden de onlarin Milli
birtakim degerlerinin, 6zelliklerinin kaybolup gitmesine neden
olmustur. Bunlardan bir kisminin yokolmasi dogaldi. Eski
dinleri ile olan iliskiler bunlardandir. Fakat bunlarin bile
tamamen yokoldugu séylenemez. Acaba baska ne gibi milli
degerlerimizi kaybettik? Buna karsin Islamiyet sayesinde neler
kazandik? Butun bunlari, ekonomi, hukuk, edebiyat, ilim,
felsefe ve sanat alanlarinda olmak tuzere ayri bolumlerde
aragtirmaya ve son bir bolumde de soylediklerimizin 6zinu
derleyip toparlamaya gahstik.

Yillarca suren, yavas fakat 1srarh bir arastirma ve okumanin
sonucu olan bu mitevaz kitap, baglangicta yarismaya kati-
hsinda oldugu gibi, yazarinin tereddutlerine ragmen, devamh
dost-tegvikleri ile gun yuazune ¢ikiyor. Umarim bu tegviklere
ve emeklerime yazik olmamstir

Erenhoy, Sahray: Cedid, Mart, 1992
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DIN ve TOPLUM ILISKILERI HAKKINDA
CESITLI GORUSLER

Genel bakis

Din ile toplumun diger kurumlarinin birbirleriyle karsihkh
iligkileri konusunda, taninmig Alman sosyologu Hans Freyer,
Turkiye'de verdigi derslerden olusan, “Din Sosyolojisi” isimli
kuguk fakat degerli eserinde, sunlar1 yazmaktadir: “Din ve
ondan dogan gruplarin herhangi bir kultur g¢evresinde her
tarli etkiden masun ve soyutlanmus olarak yasayamayacaklart
aksine kulturel hayatin butim kisimlari, bashca hukuk, ik-
tisadi duzen ve 6zellikle toplumun genel yapisi yani zamreler,
siniflar ve diger sosyal tabakalasma nevileri ve tabii olarak
siyasi yap1 yani devlet ile siki bir munasebet, iligki iginde
bulunduklari agiktir. Bu iliskilerin kargilikli olduklarini yani
bir yandan toplum duzeni ve diger kultir alanlan din uzerinde
etki yaparken diger yandan da dinin toplum hayati ve kaltirian
diger alanlari uizerinde etkiler gosterdigini kabul ve teyid igin
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uzun deliller aramaya gerek yoktur. Esasen gercekte sadece
karsihkh birtakim etkiler mevcuttur. Suphesiz boyle karsihikh
iligkilerde bir yonden gelen etkilerin, diger yonden gelenlerden
agir basmasi mimkundir. Toplum ile din arasindaki iliskilerde
de boyledir. Toplum duzeni ve mesela sosyal tabakalasma
yapisinin din uzerinde belirli birtakim etkiler yaptigy inkar
edilemez. Lakin hi¢ degilse yuksek dinlerde dinin kultur
hayatnin diger kollar1 uzerindeki etkileri ¢cok daha fazla ve
kuvvetlidir”.'

Din-Toplum ve 6zellikle Din-Ekonomi iligkileri uzerinde
cok farkh dusunceler ileri surilmustir. Bunlari baslhca g
grupta toplayabiliriz.

Ekonominin dini belirledigi
gorigii (Karl Marx)

Tarihi materyalizmin yani Marxist-Leninist teorinin, din-
toplum iligkisi konusundaki gorasleri, suphesiz bu nazariyenin
ana fikirleriile sik1 sikiya baghdur. Bilindigi gibi bu ana fikir,
kabaca soylersek, tarihin, toplumsal hayatin asil tayin edici
unsurunun “ekonomi” oldugudur. Buna gore, toplumdaki
din, hukuk, ahlak, sanat gibi kurumlar “Manevi Ust-Yap1”
(geistige Uberbau) kurumlaridir. Bunlarin dayandifi bir
“Maddi Alt-Yap1” (materielle Unterbau) vardir ki, temeli

—

Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Ankara, 1964 (llah. Fak.Yy. LIV, S. 64). Buyuk Fransiz
sosyologu Durkheim, Dini Hayatin [lkel Sekilleri isimli meshur eserinde, toplumun
ve butun sosyal hayatin dini hayattan dogdugunu ileri surer. “Durkheim'a gore
toplumu temsil eden ilk toplumsal kurum dindir. Batun diger toplumsal kurumlar
hep dinden ¢ikmisur. Din kurumu, toplumsal hayatin é6zetlenmis yetkin bir
érnegidir” (Bk. H. Z. Ulken, Dini Sosyoloji, Ist. 1943, N S. Késemihal, Durkheim
Sosyolojisi, Ist. 1971). Durkheim'in aciklamalarinda esas aldig1 dinler llkel Dinler
oldugundan burada konumuz disinda tutulmustur.
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olusturan bu alt-yapida meydana gelecek degisiklikler ust-
yapiy! etkiler yani onlarin da degismesine sebep olur. Maddi
alt-yap1 ekonomidir demistik. Daha dogru ve ayrintih soylersek
buna Man<in deyimiyle “Uretim lligkileri” (Produktions-
verhaeltnisse) demek gerekir. Yani bir toplumda uretimin sekli,
organizasyonu, teknigi, kisaca biinyesi, mahiyeti o toplumun
alt-yapisini olusturur. Bu uretim iligkilerindeki degismeler,
ust-yap1 kurumlarina da akseder, yansir. Mesela elle hazir-
lanmig basit aletlerle yapilan ilkel bir ziraatin yerine trak-
torlerle, gesitli makinalarla yapilan bir ziraatgilik gecince,
bu, ust-yapiya da etki yapip, memleketin hukuku, ahlaki,
dunya gorusu vb. belirli degisikliklere ugrar. Marx¢i bir
sosyolog olan Franz Oppenheimer bir yerde comertlik gibi
manevi bir niteligin, meziyetin, tretilen mallarin pazarlanma
imkanlariyla nasil siki iligki i¢inde oldugunu belirtmistir. Bunu
kendi hayatimizdan aldigimiz bir 6rnekle somutlastirabiliriz.
Anadolu kasabalarinda vaktiyle (yollarin yoklugu veya ko-
taluga vb. yuzinden) bilhassa ¢abuk bozulan meyve ve
sebzelerin pazarlanamamasi, kasabalarda hemen herkesin,
bag1 bahgesi bulunmasi nedeniyle, meyvelerin vb. sepet sepet
nasil gelen gecen yolculara sevabina comertge dagitildigini
herkes bilir. Bugun, yeni yollar uzerinde kurulan gesitli
konserve ve meyve suyu fabrikalar1 sayesinde pazarlama
kolaylagmis, eski comertlikten de eser kalmamistir. Iste bu
kugik 6rnek bize, bir ust yap: kurumu olan ahlaki telakkilerin
ve tutumlarin (cémertlik), nasil uretilen mallarin pazarlanmasi
ile ilgili oldugunu gostermektedir. Universitelerde hep tek-
rarlanan “Kursu Misali”, el degirmeninden, yel degirmenine
gecmenin, feodal uretim iligkilerinin yerine sinai uretim
sekillerinin ge¢mesinin, ust-yapiya da yansiyarak onu de-
gistirdigi bilinen orneklerdir. Din de bir ust-yapr kurumu
olduguna gore gesitli alt-yapilara yani uretim iligkilerine gore
dinlerin de bu alt-yapilara tekabiil eden, uygun dugen sekiller
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almas1 Marxist teorinin manug geregidir. Biz bu konuda
yapugimiz kuguk arastirmalarimizda tatmin edici agiklamalar
bulamadik ve bu durumun bazi muelliflerin 6teden beri
dikkatini gektigini gorduk. $imdi bu konuya kisaca degine-
lim.

Din konusunda tarihi maddeci yazarlarin soylediklerinin
hemen hepsinin kaynag Marx, Engels ve Lenin'in cesitli
munasebetlerle yazdiklan kisa agiklamalardan ibarettir. Engels
konuya biraz daha fazla egilmigstir. Daha sonra gelenlerin
yapug hep bu laflar1 aktarmaktan ve tekrarlamaktan oteye
gidememistir.

Asagida gorulecegi gibi, en yetkili Marxist nazariyeciler bile
sisteme tam uygun aciklamalar yapamamislar, meseleyi
bambaska vadilere siiriiklemislerdir. A. Gurew’in “Allah Inana
Her Zaman Var miyd1?” isimli aragurmasina gore, din denilen
kurum, insanhgin baslangicinda yuzbinlerce yil mevcut degildi.
Ancak 40.000-50.000 y1l kadar 6nce “Gentil-Toplum” denilen
henuz siniflarin olusmadigi, dolayisiyla Devletin de mevcut
olmadig1 donemde, meydana gikmistir. Daha 6nce yalmz din
degil, soyut dusuncelerin hi¢biri yoktu. Ancak bu dénemdedir
ki soyut bir dugince olan “din” meydana cikabilmistir.?

Dinlerin dogusunun ilk nedeni, tabiat kuvvetleri karsisinda
aciz kalan insanin, bu acz duygusu iginde tabiat kuvvetlerinde,
dunya ve tabiat diginda ve ustunde birtakim esrarh kuvvetler
gormeleridir (Engels). Aymi gugsuzluk ve caresizligi daha
sonralarisosyal kuvvetlere karsi da duyan insanlar, kendilerini
ezen bu kuvvetlerden “Oteki Dunya” dusiincesine, dine si-

2 PeterEhlen, Der Atheismus im dialektischen Materialismus, Manih, 1961, s. 181
vd. Karl Marx, Kritik der Politischen Okonomie, 1859, Onséz. Karl Marx, Deutsche
Ideologie (Engels'le birlikte).

3 A. Gurew, Hat es immer einen Glauben an Gott gegeben? (P. Ehlen'den naklen:
Atheismus s. 190, dipn. 91.)
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ginarak korunmak ve boylece dunyada bulamadiklarina orada
kavusmak istemislerdir (Lenin).*

Sovyetler Birligi'nde yetkili bir bilginler kurulu tarafindan
yazilip, Almancaya cevrilen, “Marxist Felsefenin Esaslar”
isimle buyuk eserde, muhtelif toplum sekillerinde hangi
dinlerin meydana ¢ikug agiklanmaya ¢ahisilmissa da yapilan
semada, maddialt-yap, uretim iliskileri degil, boy birlikleri,
monarsiler gibi kurumlar g6zéntne alinmigtir. Verilen sema
soyledir:

Gentil-toplum (Devlet 6ncesi sinifsiz toplumda): Tote-
mizm

Toplumda Siniflar Olustugunda: Kabile Tanrilan

Kabile (Boy) Birlikleri ve 11k Devletler Doneminde: Tanrilar
Hiyerarsisi

Despotik Monarsilerde: Her seye Kaadir Tanr1.®

Bu listede, dinlerin dayandinldig: kurumlar, 6rnegin Dogu
Despotlugu veya Monarsileri, Marx'tn belirttigi gibi, bir hukuki
form olup, ust-yap1 kurumlarindan biridir. Kendisi ust-yap1
kurumu olan bir kurum, baska bir ust-yap1 kurumunun (dinin)
temeli olmamasi gerekirdi. Dolayisiyla da bu gibi kurumlara
tekabul eden dinlerden sz edilemeyecegini sanmiyoruz. Cunku
Marxist nazariyeye gore ancak uretim iliskileri (alt-yap1)nin,
din gibi bir ust yap1 kurumunun, dominant, asil tayin edici
etkeni olabilirdi. Suphesiz alt-yapinin, uist-yapiya etkisinden
sonra, olugan ust-yapi kurumlarinin dénup bu defa alt yapiyr
etkilemesi (Wechselwirkung) de bahis konusu olabilirse de
bunlar hi¢bir zaman asil belirleyici etkenler olamazlar.

Baska bazi taninmis dusunirlerce de bu konuda sézde
Marxist agiklamalar yapilmigsa da bunlarin da doyurucu ve

4 Gustav A. Wetter, Komminusmus und Religion, Kevelaer, 1964, s. 9.

5 F. W. Konstantinow vb., Grunlagen der Marxistischen Philosophie, Berlin, 1959,
s. 634 vd.
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inandirici olmadig gorulir. Ornegin Kautsky'nin agiklamalan
din sosyologu G. Mensching tarafindan tenkid edilmektedir:
“Kautsky, dinlerin iktisaden olugmug sinif farklan ile siki sikiya
bagimh oldugu hususundaki sosyalist nazariyenin en taninmis
temsilcisidir. 1908'de yayimnlanan, “Ursprung des Christen-
tums” (Hiristiyanhgin Mensei) isimli eserinde, tarihi mad-
deciligin yardim ile, Hiristiyanhgin proleter bir kiitle hare-
ketinden bagka bir sey olmadigini ispata ¢ahgir. Daha sonralan
bu hareket mal-miilk sahibi zengin siniflar tarafindan kendi
yararlan igin kullanmilmigtir ve dinin dogmalarinda, inang-
larinda, ahlakinda bu yonde degisiklikler yapilmistir. Benzer
gorusler, Maurenbrecher tarafindan da savunulmustur. Her
ikisinde de ana gorus, dinlerin sosyolojik miinasebetler ve
kuvvetlerin bir ifadesi ve fonksiyonu oldugu seklindeki tarihen
tamamen hatal gorigtar.”®

Diger baz1 bilginlerce Dogu’da bir Ortodoks mezhebinin
dogusunun, Batih ulkelerdeki feodalizm ve Bizans'daki
feodalizmin farkh olusundan kaynaklandig ileri surul-
maustir.” Halbuki asagida gorecegimiz gibi Max Weber,
ekonomik yapmnin din ve mezhepleri dogurmasi soyle
dursun aksine Protestanhgin ve o6zellikle Kalvinizm’in
Kapitalizmin dogusunda buyuk etkisi oldugunu yani onun
dogusunu hazirladig1 gorusunu kuvvetli delillerle ortaya
koymustur.

Hans Freyer, Marxist teorinin din konusundaki agikla-
malarin yetersiz bularak sonugta soyle der: “Tarihi mater-
yalizm, dini, ahlaki emirleri ve din1 tasavyurlarinin muhtevasi
ile bir butun olarak, sirf sosyolojik agidan agiklamak iddia-
sindadir. Boylece dinin, kultir hayatimizdaki bagimsiz varhg

6 Gustav Mesching, Soziologie der Religion, Bonn, 1947, s. 16.

7 G. A. Wetter, Kommunismus und Religion, s. 9.
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ve mevkii inkar edilmis olur. Bu mufrit sekli ile iddianin is-
patina imkan olmadig agikur.”®

Yukarida gordugumuz gibi, biz de kendimizce yaptigimiz
aragtirmalarimizda gorduk ki tarihi maddeci yazarlar, kendi
sistemlerine uygun dugen yani hangi alt-yapiya hangi dinlerin
tekabul ettigini gosterememislerdir. Bu yetersizligi farkeden
Marxist bilginler, durumu soyle tevil (kacamak) yoluyla
agiklamaktadirlar. Ust yap1 kurumlari iginde din ve [elsefe
altyapiya en uzak disen, dolayisiyla onu en noksan ve kusurlu
sekilde aksettiren kurumlardir. Bu yuizden de zorunlu olarak
hatah ve gercege uygun diismeyen bir karakter tasirlar.® Biz
bu agiklama yetersizliginin bizzat Marxist dusunurlerce de
kabul edildiginin agik ve secik ve ilging bir delilini soyle tesbit
ettik. Yukarida bir Rus bilginler heyetinin yazdigini soyle-
digimiz ve bizim yillarca 6nce farkedip tenkid ettigimiz hangi
nevi toplumlara hangi dinlerin tekabul ettigini gosteren liste,
eserin 13 yil sonraki basisinda (Birinci bas1 1961 ikincisi
1974'de) tamamen ¢ikarilmig oldugunu gorerek buyuk bir
ilmi mutluluk duyduk. Cunku boyle bir buyuk ve 6nemli
eserde yer alan hatayi daha 6nce tenkid etmistik. Yazarlar bu
¢ikarma hakkinda herhangi bir agiklama yapmamislarsa da
nedeni gayet aqiktir. Sadece bu tipik ornek bile, Marxist teoriye
bu konuda yapilan tenkidlerin hakhihgim gosterebilecek bir
mabhiyet tagimaktadr.'®

8 H. Freyer, Din Sosyolojisi, s. 65.
9 G. A. Wetter,a.g.e.,s.9.

10 F. W. Konstantinow ve baskalari, Grundlagen der marxistisch-leninistischen
Philosophie, Frank(urvM. 1974, s. 462 vd. Marxist Felsefenin Esaslan isimli bu
kollektil eserin Berlir/Dietz Verlag'da yayinlanan birinci Almanca gevirisi 1961°de
bastlmis olup, Din bahsi 634-640 sahileler arasindadir. Yeni basi ise Franklurt'ta
(Verlag Marxistische Blaetter GmbH) taralindan 1974'de yayinlanmisur. Din bahsi
icin bk. 462-467.
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Dinlerin ekonomik hayati
belirleyebilecegi goriigii (Max Weber)

Hans Freyer tarafindan, “modern sosyolojinin kurucularindan
biri, ytzyilimizin sosyolojisi tizerinde muazzam etkisi olan
bir sosyolog, din sosyolojisinin ise dogrudan dogruya ku-
rucusu” olarak nitelenen Max Weber, yine ona gore din
sosyolojisi alaninda bugiine kadar (1960’lar) 6nderligi elden
birakmamugtir. “Din Sosyolojisi Uzerinde Toplu Makaleler”
isimli ug ciltlik buyuk kitab1 milletleraras: degerde standart
bir eserdir."

Karl Marx gibi, Max Weber de buyuk bir Alman sosyolo-
gudur. Weber, Marx'in fikirlerini tamamen reddetmemekle
beraber konumuzla ilgili olarak ileri surdugu iddialar bir
bakima Marx’in tamamen aksine bir yondedir. Ayrintilarina
asagida biraz daha girilecek olan bu iddiaya gére, Marx'in
dedigi gibi ekonominin dini belirlemesinin aksine, dinin baz
hallerde ekonomik yapinin olusumunda buyuk rol oynadig:
gorulmektedir. Baz1 Bati Avrupa ulkelerinde kapitalizmin
olusmasinda, Protestanhigin ve 6zellikle Kalvinizm’in buyuk
etkisi olmustur. Demek oluyor ki Marx, kisaca dini ekonomi
yaratir derken, Weber, ekonomiyi din olusturur veya olug-
turabilir, demis oluyor. Boylece Marx'in iddias tersine donmus
gibidir. Bugun bu konular hila incelenmekte ve Weber de
cesitli sekillerde tenkid edilmekte ise de, ilim aleminde yarattig
hayranlik o kadar buyuktur ki, kili kirk yaran Alman titizligi
ve yuksek ilmi dehasi ile yazdig eserlerin daha uzun sure
etkilerini koruyacagi anlasilmaktadir. $imdi onun fikirlerini
kisa da olsa nakletmeye ¢alisalim.

M. Weber, din sosyolojisinde her zaman iki sorunun cevabim

11 Max Weber, Gesammelte Aufsaetze zur Religionssoziologie, Tubingen, 5. Basi.
C. 11963, C.11velll, 1966.
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birden arastirmaktadir. Bunlardan birincisi soyledir: bir
milletin ekonomik-sosyal bunyesi hangi o6l¢ide kendi dini
uzerinde etkili olmaktadir? lkinci soru: tek tek dinler, bu arada
ozellikle evrensel, buyuk dinler, ekonominin ve toplumun
sekil almasinda ne gibi etkiler yapmislardir? Her din, Weber'in
deyimi ile bir iktisadi, sosyal ve ahlaki gorusu, zihniyeti ge-
listirmektedir. Bu zihniyet ve ahlak daima ilgili din tarafindan
tayin edilmektedir. Mesela bir Hindu dini, Hiristiyanlik ve
Islamiyetten tamamen farkh olarak insanlari etkilemektedir.
Dini saikler insanlarin hareket tarzina etkili olan en ustun
kudretlerdir. Dinlerde sakl bulunan sosyal ve iktisadi ahlak,
insanlarin sosyal hareketlerini kuvvetle tesir altinda birakacak
ve bu yoldan toplum diizeninin objektif buinyesinin esaslarim
da tayin edecektir. Fakat Weber, sosyal bunyenin, yapinin
ve bu arada ekonomik diizenin, dini hayatin sekillendiril-
mesinde oldukca 6nemli etkide bulunabilmelerinin ve bunun
bir¢ok hallerde ispatinin kabil oldugunu da inkar etmiyor.
Onun din sosyolojisine dair yazilarinda ¢ok sayida bu gesit
baghliklar siralanarak gosterilmistir. Ona gore butiun faktorler
[onksiyon bakimindan birbirine baghdir. Demek ki bu me-
selede ekonomik, sosyal iliskilerin din uzerinde oldugu gibi,
dinin de bunlar uzerinde etkisi oldugu kabul edilmelidir.
Fenomenin butunu iki yonde de arastirmahdir. Hangi faktorin
otekisi iizerinde daha kuvvetli etki yaptig1 ancak bu islemden
sonra layikiyla belirtilmis olabilecektir. "

Weber, eserinin ana gorevini dinin sosyal ve ekonomik hayat
uzerinde olan etkisini tesbitte bulmaktadir. O zamana kadar
hep her sey ekonomik agidan mutalaa edilmis oldugundan,
burada tam aksine olan hesabi ortaya koymak da adeta ilmi
bir zorunluktur. Su halde Weber’in din sosyolojisi, aym za-

12 Hans Freyer, I¢timai Nazariyeler Tarihi, Ankara, 1960, s. 181 vd. Hans Freyer,
Sosyolojiye Giris, Ankara, 1963, s. 92-93.
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manda Marxizme yoneltilen bir tenkiddir, hem de tamamiyle
gerceklere dayanan bir tenkiddir." Fakat yine de su uyariyr
tekrar yapmakta yarar gériayoruz. Turner'in Weber ve Islamiyet
adl, Turkgeye de cevrilmis olan yeni eserinde oldugu gibi
Weber'in sanildig1 gibi Marx’1n fikirlerini tamamen inkar edip
aksini savunan bir sosyolog olmadig1, Freyer’e nazaran daha
kuvvetle vurgulanmaktadir.'

Batr'da kapitalizmin dogup gelismesinde, Protestanhigin
“iktisat ahlakinin buyuk roluni ¢ok derinlemesine tahliller
ve inandinc tarihi agiklamalarla gosteren Weber, Protestanhgin
cesitli dallarinin (Puritanizm, Kalvinizim ve Hugenotten vb.)
hakim oldugu Ingiltere, Hollanda ve Birlesik Amerika'da
kapitalizmin en fazla gelistigini, hem Katolik hem Protestan
olan Almanya gibi memleketlerde ise, Protestanlhigin yaygin
oldugu bolgelerde bu gelismenin daha fazla oldugunu soy-
lemektedir. Onun tahlillerinin mukemmelligini eseri oku-
madan anlamaya imkan yoktur. Degerli iktisat¢1 Sabri Ulgener’i
bizde, Weber'i en iyi anlamis ve iyi nakleden belki de yegane
bilgin olarak gormekteyiz. Ne yazik ki bazi1 bolumlerini
naklettigi Weber'in cetin eserini boyle hem dil hem igerik
bakimindan yetkili bir bilginin kaleminden tamuyle ¢evrilmis
olarak bulamiyoruz. Ulgener'in eserlerinden birinde konu-
muzlailgili olarak Weber’in bazi agiklamalar1 nakledilmistir.
Uzun alintilardan kaginmak i¢in Ulgener’in bu degerli eserini
okuyucularimiza hararetle tavsiye ederiz. Fakat buyuk yarar
saglayacag ve bir fikir verecegi i¢in bazi dustincelerini kisaca
aktaralim: “M. Weber, dinin kapitalist zihniyeti yogurmakta
tek basina degil, daha baska faktorlerle birlikte olarak etkisi
tizerinde durur. Ve o noktada daha acik olmak icin “mitbe-

13 Freyer, Ictimai Nazariyeler, s. 181.

14 Bryan S. Turner, Weber and Islam, Londra ve Boston, 1974, s. 2. (Tiirkgesi: Max
Weber ve Islam, Ankara, 1991,s. 12.)
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teiligt” kelimesini kullanir. Biz bunu yukarida parantez acarak
(Bagka faktorlerle birlikte) seklinde anlatmaya ¢alistik. We-
ber’in tezini hakkiyle aciklamak bakimindan buyuk énem
tastyan bu “birlikte olarak” s6zunun Ingilizce ¢eviride atlanmig
olmasu talihsizliktir” (s. 18). lyi bir ilim adamimizin bizde
maalesef ne yazik ki az bulunan ve her kelimeye hakkini veren
ilmi titizlige riayet ederek, dikkatimizi ¢ekisi cok 6nemli bir
davranistir. Esasen Weber'in kendisi de yanlhis anlasilmis
olmaktan sikayetcidir.

“Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen (s. 239)
de tarihi maddecilige oldugu gibi, tek yanh ve tek girdili
spritualist aciklama tarzina da karsi ¢ikmustir. Ayni incelemede:
“kapitalist zihniyeti ancak Reformasyondan gelen birtakim
etkilerin yarattig1 veya hatta Kapitalizmin bir sistem olarak
dogrudan dogruya Reformasyon’un uruni sayilabilecegi gibi
budalaca doktriner tezi savunmaktan uzak durmalyiz” (s.
83) diye yazdig1 halde, yapilan tenkidlere isaretle: “butin bu
actklamalara ragmen ne gariptir ki o kat1 doktriner goris hep
de benim sirtima vurulmak istenir” diye yakinir.'® Kisaca
Marx’1 tamamen reddetmeyen Weber'in yine de onun tek yonla
tarihi maddeci goruslerine biyuk bir darbe indirdigi soyle-
nebilir. Bu nedenledir ki onun fikirlerini Marx'in hemen
arkasindan ele aldik.

Yeni goriisler

Ucunct bir grupta toplanabilecek yeni baz1 gorusler, bir-
takim farkliliklar gosterseler de esasta su fikirde birlesirler:
din-toplum iliskisinde etkili olabilen faktorler, birbirinden

15 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din, Istanbul, 1981, s. 28 vd.
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ayrilamayacak ve hangisinin ne derecede ve nasil tesir ettikleri
olgulemeyecek derecede girift, birbiri i¢ine girmis durum-
dadirlar. Dinler ve sosyal, ekonomik ve kulturel kurumlar
daimi bir etkilesim icindedirler ve bu etkilerden hicbirinin
tek basina ele alinmamasi gerekir. Bunlarin timu, toplumun
bunyesinin ve kulturianun olusmasinda ayr ayr ele alina-
mayacak derecede birlikte etkili olurlar. O halde tek basina
ne ekonominin dini, ne de dinin ekonomiyi belirledigi iddia
edilemez.

Yurdumuzda uzun yillar Universitede lktisat ve Maliye
dersleri okutan ve bu satirlari yazanin da hocaligim yapmis
olan taninmis bilim adami Fritz Neumark, belki bu grupta
ele alinabilir. Ona gore, “dinin ekonomi uzerindeki etkilerini
buyutmemek gerekir. Cankudinin ekonomik yasayis tizerinde
etkili olan faktorlerden ancak bir tanesini olusturdugunu
unutmamalidir. Ayni din ve mezhebe mensup insanlarin,
icinde yasadiklari mubhtelif tabii muhitlere ve milli 6zelliklere
gore, iktisadi kabiliyet itibariyle birbirinden ¢ok farkh olduklar
tesbit edilmistir. Mesela Cezayir'de yasayan bazi asiretlerle,
sehirli Araplarin her ikisi de Musluman olmakla birlikte bi-
rinciler gayet faal ve caligkan kimselerden ibaret olup, buna
karsilik sehirli Araplar daha ¢ok tembellige egilimli bulun-
maktadirlar”.®

Ziya Gokalp'in vaktiyle ileri suardagu ve yurdumuzda yaygin
olan sekilde, Medeniyet ve Hars arasinda bir ayrim yapma
yolu, bugun ilim dleminde hemen tumuyle terkedilmistir.
Bir toplumun kultara, kisaca sdylersek, maddi ve manevi
butun degerleri ve kurumlarinin toplami ve uyumu olarak
anlasilmaktadir.

Bu goruse gore, bir toplumda din ve ekonomik yap1 ve
kurumlar o toplumun kultiranu olusturan buttine giren

16 Fritz Neumark, Genel Ekonomi Teorisi, C. I-1, Istanbul, tarihsiz, s. 165.
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kurumlardan sadece bir kismidir. Medeniyet ve kultur pek
cesitli unsurlann birlesmesinden olustuguna gére, bunlardan
sadece birinin digerlerini yarattigi veya onlarin meydana
gelisinde agir basan, belirleyici etkeni tegkil ettigi fikri kabul
edilmemekte, butin unsurlarin bir fonksiyonu oldugu be-
lirtilmektedir. Prof. Emile Willems bu fikrin temsilcilerinden
biridir. Sosyolog, etnolog olan Willems'e gore, teknoloji,
kullanilan aletler, sosyal tegkilat, din, sanat ve oyunlar birbirine
siki sikiya baghdirlar ve bunlardan birinde meydana gelen
degismelerin digerlerini etkilememesi imkansizdir. Yani kualtur
veya medeniyet denilen sey, fonksiyonel bir butiinluk olus-
turur. Boyle bir kanaate sahip olan bilgin, bu nedenle de az
gelismis memleketlerden sozederken, ekonomik-teknik az
gelismigligin sebebinin tek ve diger nedenlerden aynlabilir
bir sey olmadigin1 6nemle belirtmektedir. Herhangi bir ulke
az gelismigse bunun nedeni hemen, “dindir”, veya “kaynak
zayifligidir” gibi tek bir sebebe indirgenmesi caiz degildir.
Bunu tumiyle toplumun kulturinun yapisi ve isleyisinde
aramahdir."”

Willems'in bu fikirlerini buiytk tarih¢i Barthold'un su sozleri
dusundurucu sekilde desteklemektedir:

“Cin ile Bat1 Avrupa’nin karsilastinilmasi, bize teknigin tek
basina sosyal hayatin gelismesini saglayamadigim goster-
mektedir. (Ger¢ekten Cin'de oldugu gibi) barut bilindigi halde
kuvvetli bir askerligin dogmamasi, pusula bilindigi halde
denizciligin gelismemesi, matbaacihik bilindigi halde “ka-
muoyu”nun olusmamasi mumkundur. Eger Avrupa'da, Ro-
nesans donemiyle ilgili olan ve 1slam Medeniyetini ikincj
dereceye dusuren iktisadi ve medeni yukselis olmasaydi,

matbaacilik boyle buyiik sonuglar vermis olmazdi™.'®

17 Emile Willems, Soziologie, Hrsg. Rene Konig, FranklurtM, 1967, s. 63, s. 330 vd.
18 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1963, s. 75.
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Bu kitapta tutulan yol

Bu kitabin sadece konusu bile, yazarin yukaridaki fikirlerden
hangisine egilim gosterdigini isaret etmektedir. Islamiyetin
Turk Toplumuna nasil etkileri oldugu, konu olarak secildigine
gore, ilk esasimiz, dinlerin toplumlan etkileyebileceginin kabul
edilmesidir. Aksi halde bu konuda bir kitap yazmaya kalki-
silmasinin yersiz olacagi agiktir.

Dinin topluma etkileri kesin ise de bunun dinin ve toplumun
yapisina gore degisen derece ve kuvvette oldugu da ortada-
dr.

Taninmus sosyolog Durkheim'in ilkel toplumlarda, toplumsal
hayatin her kurumunun dine dayandig tezini hatirlayalim.

“Ortacagin Sonbahar” ismindeki, Avrupa’da ¢ok iyi bilinen
bir saheserin yaraticisi Hollandah kultir tarihg¢isi Huizinga,
dinin Ortacag'da bir insanin hayatinda sabah yatagindan
kalkisindan, gece yatana kadarki gunluk yasaminda nasil
bityiik bir rol oynadigim guizel bir sekilde anlatmistr.®

Modern Cagda bu etkiler gittik¢e azalmakta ise de yine de
onemini kaybetmemistir.

Biz bu arastirmada, Weber'e uyarak, ekonominin toplumsal
hayattaki rolunt hi¢ unutmamakla birlikte, dinlerin de toplum
hayatinda, zamana ve yere gore degisen, belirli 6l¢ulerde etkili
oldugu noktasindan hareket ediyoruz. Freyer'in dedigi gibi
dini, sadece ekonomik hayatin bir sonucu gibi kabul eden
Marxist anlayisa katilmaya imkan goremiyoruz. Esasen boyle
bir fikre hak vermek, bu aristirmay: imkansiz ve anlamsiz
kilard.

19 ). Huizinga, Herbst des Mittelalters, Stuttgart, 7. Basi, 1953.
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DINLERIN DUNYAYA FARKLI BAKISLARI

Bazi dinlerde diinyamin dislanmasi

Yeryuzundeki degisik dinlerin dinya islerine ve 6zellikle
ekonomi alanindakigayret ve faaliyetlere karsi tutumlan ve
bu yolda mensuplarina verdikleri emirler ve 6gutler birbi-
rinden ¢ok farkhdr.

Bazi dinlerin Diinyaya bakisi tamamen olumsuzdur. Bunun
en tipik 6rneklerinden birini Budizm’de buluyoruz: “En saf
sekli ile Budizmin butun tabii alemi dapeduz bir hayal, ilahi
hakikat1 gizleyen aldatic1 bir tulden ibaret telakki etmesi,
din dolayisiyla tabii dleme karsi takimilmis olan bir tavirdir.
Bu telakkinin zaruri neticesi, ferdin ilahi hakikatlere ula-
sabilmek i¢in maddi dlemden tecerrid etmesi, el etek cekmesi
gerektigidir.2

Budizm, saliklerine hicbir sekilde kasaplik, kusbazhk,
avcilik, balik¢ilik, haydutluk ve cellathk yapmamalanni, et

20 Freyer, Din Sosyolojisi, s. 71.
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ve sarhos edici igki ticareti ile ugrasmamalarini emreder.?'

Vaktiyle Turk Hakam Bilge Kagan'in Budizmin resmen
kabulune dogru bir adim olmak tuzere bir Budist Mabedinin
kurulmasin istemesi tuzerine, devlet buyuklerinden Tonyu-
kuk’un bu fikre karsi ¢ikarak, Tiurklerin savasci bir millet
olduklarini halbuki Budizmin hayvan kesip 6ldirmeyi bile
gunah sayan miskince tutumu nedeniyle onlara uygun bir
din olmadigin ileri stirerek Hakani bu niyetinden vazgecirmesi
olay1 meshurdur.??

Hindistan’da yaygin dinlerden olan Jainizm’de hayvanlan
oldarmek kesinlikle yasak oldugundan bu dinin mensuplar,
bazi islerle mesela ziraatle ugrasamamaktadirlar. Zira sabanla
cift stirerken bir¢ok kuiguk hayvanin telef olmasi kaginilmazdr.
Bu konuda o kadar ileri gidenler vardir ki, havada bulunan,
ucusan sineklere, hagerata zarar verebilir diye, derin nefes
almaktan korkanlara veya toprakta yasayan hayvanciklari ezme
korkusu ile bulundugu yerleri terkedip yola ¢ikmaktan ge-
kinenlere rastlandig1 gorulmektedir.?®

Higbir hayvam oldirmeyen Jainizm saliklerinin ana amac,
kendi nefislerini, dunyaya bagh istek ve duygulan 6ldurmektir.
Dinleri yuzunden ziraat bile yapamayan bu din mensuplarinin
gecimleri igin ticaret ve serbest mesleklere yoneldikleri go-
riliyor.?* Ashinda onlarin mesela ticaretten de kazanp zengin
olmalan dinlerinin istemedigi bir husustur. Canka higbir
canliya zarar vermemek yaninda, fakir ve mutevazi yasamak
da bu dinin ana prensipleri arasindadir.

21 Helmuth von Glasenapp, Glaube und Ritus der Hochreligionen, Frank/M. 1960,
s. 138.

22 W.Barthold, Ortaasya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 18. O. Turan, Sel¢uklular
ve Islamiyet, Istanbul, 1971, s. 5.

23 Omer Riza Dogrul, Dinler Tarihi, Istanbul, 1947, s. 109.

24 Glasenapp,a.g.e.,s. 138. A. Bertholet - K. Goldammer, Warterbuch der Religionen,
Stuttgart, 1976, “Parsismus” maddesi.
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Buna mukabil diger baz1 dinler aksine bir tutum i¢indedir-
ler.

Cahs1p kazanmay1 6zendiren inanglar

Insanlann bu dinyada ¢alisip kazanmalariny, ekip bigmelerini
tesvik edip, 6zendiren, bu gibi faaliyetleri hatta bazen bir “kutsal
faaliyet” olarak goren, dinler ve mezhepler de vardur.

Zerdust’un kurdugu Mazdeizm (Parsizm) dininde bir yere
yerlesip, ziraat yapma ve hayvan besleme buyiik dlgude tesvik
edilmekte ve kutsanmaktadir. Bu dinde riyazet denilen ve
kendini her nevi dunya isinden ¢ekip, ibadete, duaya verme,
hig rastlanilmayan bir tutumdur. Buna kargin, ev insa etmek,
hayvan beslemek makbul islerdir. “Bugday eken, kutsalhk
ekmis” sayilir.2®

Bu inaglarin da etkisiyle olmahdir ki bugun Hindistan’in
Gucerat Eyaleti, Bombay gibi yerlerde yasayan Parsiler’in
hemen tumu, mureffeh ticcarlardan olusmaktadir.2®

Calismay1 ve kazanmay1 kutsayan ve boyle insanlarin
“Tanrimin affina, magfiretine ve latfuna erisecek kimseler
oldugunu ve hatta daha hayatlarinda “Kurtulug”a ereceklerini
telkin eden inang ve mezhepler de vardir. Bunun en guzel
ornegini Kalvinizm ve Puritanizm’de buluyoruz.

Max Weber’in bu konudaki ¢1gir agan aragtirmalan bilin-
mektedir. Ona gore Bati dleminde, adigecen bu iki inang
sisteminin hakim oldugu yerlerde Kapitalizmin en fazla ge-
lismis oldugu goriulmektedir. Bu durumun olusmasinda s6zu
edilen inanglann telkin ettigi iktisadi zihniyet ve iktisat

25 SadriMaksudi Arsal, Umumi Hukuk Tarihi, 1stanbul, 1948, s. 65.
26 Wilfried Nolle, Worterbuch der Religionen, Munih, 1960, “Parsismus” maddesi.
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ahlakinin bayik slgade etkili oldugu kabul edilmektedir.?’

Mal (mulk) edinme olayinin din tarafindan nasil géraldaga
hususu, Weber'in uzun uzadiya inceledigi ¢ok 6nemli bir
konudur. Kalvinizm’in bu meselede 6zel bir tutumu vardir.
lktisap yani mal edinme i¢in sarfolunan gayretler, 6zellikle
mesleki ¢alisma sonucunda elde edilen maddi basarilann,
mesela bir is adaminin kazancinin, onun hakiki hayatta bo-
zulmadigim gosteren bir isaret oldugu goérusunuan ashnda
Kalvinizm’den geldigini Weber, ispat etmistir.

“Calvin” (ise).. durup dinlenmeksizin ¢cahsma geregini ihtar
etmistir. Weber, Kalvinizm'in iktisadi ve sosyal ahlakinin
kapitalist iktisadi sistemin olusumunda rol oynayan baglica
amillerden oldugu yolundaki meshur iddiasini, bu noktadan
hareketle ortaya atmigtir. Bu sistem (Kapitalizm), mutegeb-
bisin.. mutemadiyen servetini artirma yolunda gayretler
sarfetmesi esasina dayanir.?®

Kalvinizmin esaslarina daha da agiklik getiren Nolle’ye gore,
Calvin'in inancinda, Onceden Secilmislik (Praedestination)
esastir. Insanlar arasinda magfirete erisecek ve Tanrnin
hognutlugunu kazanacak olanlarin kimler oldugu, oteki
dunyaya gitmeden bu diinyada takdir edilir. Tanrinin, affina,
magfirete erismis olarak segilecek kullan, daha insan yasarken
belli olur. Bu da onun ¢alisma hayatindaki bagarisinin bu-
yuklugu ile belirlenmis olur. 1ste Kalvinizmdeki, ganahlardan
affedilerek secilmede is hayatindaki bagarinin esas alindig
inanci, Modern Kapitalizmin dogusunda bu mezhebin rolanin
bir gostergesidir.?®

Turkgede bu konuda baz faydah agiklamalan,. Latfi Gu-

27 Henri See, Die Urspringe des Modernen Kapitalismus, Viyana, s. 49. Lutfi Guger,
Lktisat Tarihi Ders Notlan, Istanbul, 1976, s. 17 vd.

28 Freyer,ag.e.,s. 74.
29 Nolle, Warterbuch.., “Calvinismus” maddesi.
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cer'in Ders Notlarinda buluyoruz: “Calvin'e gore, Hiristi-
yanlarin ruhlarini kurtarabilmeleri i¢in (Katolikligin tavsiye
ettigi gibi) hayir isleri yapmalari, sadaka vermeleri, kefaret
ve riyazet yollarina sapmalari bos seylerdir. Ruhun kurtulusu,
Tanrinin ihsani ile olur. Bunun igin ¢ahiymak ve zengin olmak
her Hiristiyanin esash bir gorevi olmalhdir. Fakirlik bir fazilet
degildir. Aksine Tanrinin hidayet ve lutfundan mahrum ol-
manin bir igaretidir. Calismak ve bu yolla zengin olma ise
Tanrinin af ve magfiretine nail olmanin en buyuk gostergesidir.
“Puriten mezhebi de “Is” karsisinda Hiristiyanin durumunu
ayni sekilde gormektedir. 1ki mezhebe gore de, her Hiristiyan
Tanrnin emirlerine harfiyyen riayet ettigi gibi, meslek ve isinin
torelerine de riayet etmeli, uymahdir. Insanlarin, meslek ve
islerinde kendilerini tamamiyle unutarak ¢alismalar ve servete
ulagmay) aramalan dini bir vecibedir”.%

Bildigimiz kadaryla hicbir bagka din ve inanista, ¢alisip,
kazanma bu derece tesvik ve takdis edilmemistir, 6zendirilip,
kutsanmamustir. S6za edilen konularda derinlemesine
aciklamalar Weber'in son zamanlarda Turkgeye cevrilmis
bulunan eserinden izlenebilir.*'

Dunyaya ve ekonomik faaliyete karg tutumlari tamamen
olumsuz ve ¢ok olumlu iki z1t tipte din ve mezhepleri gorduk.
Bunlardan baska bir de “Orta Yol"u takip eden dinler vardir ki,
bugun dunyadaki u¢ buyuk dini bu kategoride ele almak
mumkundur. Hans Freyer'e gore, “Musevilik, Hiristiyanhk ve
hatta Muslumanlikta, Danya Tanrinin bir eseri kabul edilir ve
dolayisiyla Dunya bir an evvel kendisinden kurtulunmas) gereken
bir yuk, aldatic1 bir hayalden ibaret kabul edilmez”.3?

Islamiyetin bu agidan durumunu simdi ele alabiliriz.

30 L. Gucer, Ders Notlar, s. 18.
31 Max Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, Istanbul, 1985.
32 Freyer,a.ge.,s. 74.

37



Islam dininin 6zel durumu

Her dinin, ait oldugu topluma, gesitli dlgulerde tesir ettigini
gorduk. Bu etki, Islamiyet bahis konusu olunca daha kuvvetli
bir hale gelmektedir. Simdi bunun nedenini géstermeye ca-
lisalim.

Hiristiyanlkta “Tanrinin hakkin Tanriya, Sezar'in hakkini
Sezar’a vermek” diye bir esastan soz edilir. Burada dinyay:
idare yani Devlet islerinin dinin disinda oldugunu ve bunlarin
hukumdarin (Sezar'in) yetkisi alanina girdigini belirten bir
anlayis ve goras vardir. Konfugyus'un koydugu esaslarda
oldugu gibi, diger baz1 dinler ise bir nevi “Ahlak Sistemi”nden
ibaret olup, sadece ferdlerin vicdanlarina seslenmektedir.
Halbuki Islam Dini, insanlarin sadece Allah ve oteki diinya,
ahiret iligkilerini duzenlemekle kalmamaktadir. Halbuki
dinlerin gergek alaninin bu oldugu kabul edilir. Islamiyet ise
tamiyle Din ve Devlet islerini diizenlemek ve belirli bir sekle
sokmak istemektedir. Mislumanlarin hayatim her yénden
duzenleyen diniemir ve kurallarin butuntne “Seriat” denilir.
Bu kurallar inceleyen ilim ise “Fikih”dir. Fikih, Islam Hu-
kukunun ilmi olmakla beraber bu, modern anlamdaki hu-
kuktan farkhdir.*® Ciinka sadece gercek hukuk kurallarin
degil, iman, ibadet, ahlak ve hatta gorgu kaidelerini de igerir,
genis bir kapsami vardir. Boylece Islamiyet sadece bir din degil
ayn zamanda bir Hukuk yani Devlet Duzenidir. Bagka deyisle,
Islamiyette Hukuk dinin ayrilmaz bir bolumua oldugundan
daha dogrusu Din ve Devlet bir butun olusturdugundan, onda
Sezar'in hakki diye bir seyden soz edilemez. Din ve Devlet igige
olunca, ferdler iizerinde dinin oynadig) rol ve etkinin ¢ok daha

33 Joseph Schacht, “Law and The State”, The Legacy of Islam, Oxford, 1974, icinde,
s. 392 vd. Erich Pritsch, “Vom Wesen des islamischen Rechts”, Religidse
Bindungen in fruhen und in orientalischen, Rechten, Wiesbaden, 1952, icinde,
s. 35-43.
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buyuk ve 6nemli bir hale gelecegi agiktir.

Sabri Sakir Ansay, Islitn Hukuku uzerinde bilinen otoritesi
ile, fikhin gergek hukuk disina tasan yonunu soyle agiklar:

“..Ilm-i fikihta ibadetlere dair meseleler de dahil edilmistir..
Aslinda dini vazifeler ve vecibelerin hukuk ilmi ile ilgisi yoktur.
Fakat Fikih bunlar da i¢ine almaktadir. (Buna mukabil fikih)
bugiin kamu hukuku denilen Anayasa Hukuku, Idare Hukuku
gibi kesimlerle az mesgul olmus, devlete, devlet kuvvetlerine
fikih kitaplarinda “Imamet” bahsinde kisaca temas edilmistir.
Bunlar Islamda esas itibariyle.. Halifenin adil takdirine bi-
rakilmistir. Buna mukabil fikihta mesela bir kuyunun igine
pis bir hayvan dusunce kag kova su ¢ikarmakla (kuyunun)
temizlenmis olacag), sularin hangi hayvanlarin hangi ifrazan
(salgilan) ile pislenecegi, nelerin yenip yenmeyecegi, nelerin
giyilip giyilmeyecegi... kenarn: ipekle kivrilmis cibbe, bir
cubugu yun, bir ¢ubugu ipek kumastan elbise, kirmizi sar
veya siyah esvap (giysi) giymek, gimus uzerine oturmak,
burun silmek i¢in mendil kullanmak, hatirlamak i¢in parmaga
iplik baglamak, muhur kullanmak helal midir, haram mudir,
mekruh mudur? gibi hayatin ayrintil islerine kadar mudahale
edilerek hepsi dini esaslara baglanmis ve fikhin i¢ine alin-
mlstlr."34

Butun bunlar1 gézonine alan, buyik Islam Hukuku uzman
Prof. Schacht, Islam Ansiklopedisi’nin “Seriat” maddesinde
hakl olarak, “Seriat bugunki modern anlaminda hukuk ol-
madig1 gibi, muhteva bakimindan da hukuk degildir dedigi
halde, Turkgeye ¢eviren, bu cimleyi tamamen tersine olarak,
“Sari'a kelimenin bugunki manasinda ne kadar “hukuk”
degilse, muhteva (igerik) bakimindan aksine o kadar hu-
kuktur” diye tercame etmistir. Turkgesini okurken, Schacht
gibi bir bilginin boyle bir sey soylemeyecegini bilerek, orijinal

34 Sabri Sakir Ansay, Hukul Tarihinde Islam Hukuku, Ankara, 1954, s. 17.
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metinle karsilasirdigimizda bu buayuk hatanin ¢evirenin
marifeti oldugunuanladik ve Islam Ansiklopedisi’nin tercime
maddelerine guvenimizi kaybettigimizi belirten bir tenkid
yazist yazdik. Hukukla higbir ilgisi olmayan kurallan da
kapsayan Seriat, ancak kismen hukuk kurallarin igerir. Bu
agidan “Modern anlamda Hukuk” degildir.*

Islamiyetin, ferdlerin hayatini hemen tumuyle duzenlemek
amacini gutmesi, 6teden beri Batih aragtiricilarin dikkatini
cekmis ve bu dinin agir1 mudahaleci niteliginin bazi olumsuz
sonuglan ifade edilmistir. Mesela Ernest Renan, Islimda felsefe
ve bilimin bu ytzden boguldugunu iddia etmistir. Taninmis
dogubilimci Grunebaum, Islam ve Bati milletleri arasindaki
kualtur ve din farkim incelerken, Islaimda dini baglarin fazla
siki olduguna ve her geyin vahiy yoluyla duzenlendigine igaret
etmektedir.3® Bu duruma baska bircok orientalist de degin-
mektedir.

Bir Islam aliminin oglu olan, kendisi de Mekteb-i Kuzat'tan
yetismis bulunan ve Ankara llahiyat Fakultesi'nde Islam
Hukuku Dersleri veren S. $. Ansay, eserlerinde bu konuya
onemle yer vermistir:

“Islamda Din, hukukun da kaynagidir. Dini ve hukuki isler,
dagilmaksizin aynilmayacak sekilde birbiri i¢ine sokulmustur.
Hukuk ve Din hukumleri birlikte bir butun halinde 1slam
Seriatinin muhtevasim teskil etmistir. Islam hukukgulari, dini,
siyasi, ahlaki, iktisadi (zekat gibi) mali meseleleri hatta
muageret munasebetlerini (gorgu kurallarini) dini bir damga
ile din cercevesi i¢ine almig, bunlara ayni dini deger takdiri
vermis, hepsini dini gerekge altinda bir tutmustur” dedikten
sonra buna dair yukarida verdigimizden baska ornekler de

35 Turgut Akpinar, Islim Ansiklopedisi Yanlis Tercame Ediliyor, Hayat Tarih Dergisi,
No. 5, 1969, s. 96.

36 Zeki Velidi Togan'in Konferans Ozetinden, Islam Tetk. Derg. C. 1, sa. 1-4.
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vermigstir: “yakin vakitlerde s6zde zamanin en yuksek fa-
kihlerinin (hukuk bilginlerinin) makami, Ser’i Kaza’'nin en
yuksek mercii olan Fetvahane (Mesihat) kendi resmi gazetesi
Ceride-i llmiye’de fikih kitaplarinin taharet (temizlik) bah-
sindeki birtakim eski igtihatlara dayanarak, Levanta ve Ko-
lonya'ya necaseti galiza (kaba, terbiye dis1 pislik) demigti (aded
73, Haa1 Zihni, Kitab-ut-taharet, s. 199).%

Buyuk abdestten sonra toprak veya tasla temizlenmenin
sartlarini, uzun uzun anlatan bu din bilginlerinin, kolonya
gibi bir maddeye pislik demelerindeki hayret verici ¢cagdisi-
ligin, insam isyan ettirecek dereceye varmakta oldugunu
bilmem kabul etmeyen varmidir? Ozetle sunu sdyleyebiliriz
ki batan bunlar bize Islamiyetin, topluma, kisilere etkilerinin
diger dinlerin ¢ogundan fazla olmasinin dogal oldugunu
gostermektedir.

37 Ansay, Islam Hukuku, s. 17.
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TURKLERCE ISLAMIYETIN
KABULUNUN NEDENLERI

Askeri ve siyasi etkenler

TURKLER ISLAMIYETI TOPTAN VE KENDI
ISTEKLERIYLE Ml KABUL ETTI?

Tarihimizin buyuk bazi meseleleri hakkinda bazen ¢ok
yaygin fakat yanhs birtakim inanglarimiz var. Bunlardan biri
de Islamiyetin Turklerce kabula konusundadir. Okul ki-
taplarindan, en ciddi sayilan tarihi eserlere kadar her yerde,
dolayisiyla halk arasinda bugune kadar yaygin olan telakki,
Araplarin Islamiyeti Ortaasya’ya getirmeleri uzerine, Turklerin
“higbir baski altinda olmaksizin, buyuk kutleler halinde toptan
ve kendi istekleriyle Masluman olduklan” seklindedir.*®

Bu inancin asil kaynag suphesiz, Islamiyet gibi her yonden
mukemmel gorulen ve tarihimizde ve bugun son derece sevgi

38 Zeki Velidi Togan, Umumi Turk Tarihine Giris, C. |, Istanbul, 1946, s. 75. Osman
Turan, Turkler ve Islamiyet (Selguklular ve Islamiyet, Ist. 1971, icinde, s. 13).
Ismail Hami Danismend, Turklak ve Mislimanlik, Istanbul, 1959, s. 46 vd.
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ve sayg1 goren, ugrunda milletge bunca fedakarliklar yapilan
dinimizin, vaktiyle atalanmiz tarafindan reddedilmis ve di-
renme ile karsilagmis olmasim havsalalarimizin bir tarla
almamasinda yatmaktadir.

'Arap Ordularinin Ortaasya'y1 istilas1 doneminde saphesiz
lslamlyeu kabul eden pekgok Turk olmustur. Fakat bunun
cesitli asken ve siyasi baskilann sonucu olarak gerceklestlglm
gor_eceglz Turklerin buyuk ol¢ude Muslumanllga gegcisleri
ise cok daha sonralarn degisik faktorlerin etkisiyle olmusg ve
yuazyillar boyu surmustur. Iste burada once, basta s6zunu
ettigimiz kanaatin gerceklere uymadig: gosterilmeye ¢ali-
silmistir. Bu iddia suphesiz sadece sahsi kanaatimizden ibaret
degildir. Biz, dogruluguna inandigimiz bu fikri, konunun
yetkili, yerli ve yabanci uzmanlarinin arastirmalarindan ya-
rarlanarak, ortaya koymaya gayret edecegiz.

ARAP ORDULARININ TURK ULKELERINI
ISTILASI VE TURK-ARAP SAVASLARL

Musluman Arap Devletinin kurulugundan kisa bir sure sonra
Arap ordulan fetihlerine baglamis ve Iran’in istilasindan sonra
Turklerin yasadigy bolgelere ulasmiglardi. Iste Turklerin
Araplarla iliskileri, 642 yilindaki Nihavend Savasr'ndan sonra,
Arap ordulannin istilasina karsi koymak igin yapilan savaslarla
baglamig ve bu mucadele bir hayli uzun surmustur.

Arap-Turk mucadele ve savaglar1 hakkinda tarihgilerin
yazdiklanna dikkatli, kisa bir bakig bile Islamiyetin Turklerce,
hicbir baski olmadan buyuk kutleler halinde toptan kabul
edildigi tezinin gergeklik derecesini gozler onune serebilir.
Esasen bu tez mantik agisindan da pek saglam gorunme-
mektedir. Canku Turklerin pek ¢esitli boylar ve topluluklar,
devletler halinde muhtelif mintikalara yayilmis oldugu bi-
lindigine gore tarih kitaplarinda ¢ogunlukla yapildig gibi,
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960 tarihinde Satuk Bugra Han zamaninda 200.000 (iki yuz
bin) ¢adirlik ahalinin Maslumanhg kabula olaymm nasil,
Turklerin toptan Musluman oluglar gibi gosterebiliriz? Turk
tarihinin buyuk uzman Barthold'un bu olayin tarihi bir gercek
degil bir efsane oldugu ve bu halkm hangnsn oldugunun da
bllmmedlgl hususundakl flkrme 39 _katilmasak bile, bu olayl
batan Tarklerin Muslumanllgl kabul edl$l  tarihi d dlye almaya
imkan yoktur. Ger¢ek sudur ki Turklerin tamune yakin
cogunlugunun Islamlagmalar igin daha yazyillar gegecektir.
Sadece Oguz boylarimin (ki onlar da Turklerin yalnizca bir
koludur) Islamlagmasi, Abdulkadir Inan’a gore iki yazyil
sﬁrmustur Ashinda bu sarenin ¢ok daha uzun oldugunu
soyleyebiliriz. _Bugun Anadolu’'da yagayan, Oguz boylarindan
olduklarindan klmsemn $uphe duymadig1 bazi zamrelerin
(mes Cepmlerm) lslamlyetlermm derecesi _ve c1dd1yeu
hakkinda bugun ‘bile kusku duyuldugu hatlrlamrsa
Islamlyetm kabult ve benimsenmesinin oyle samldign glbl
kolay ve ¢abuk olmadig: anlagilir. Bu sebeple de butun
Tarklerce toptan kabulunden s6z edilemez.

Turklerin Araplarla ilk temaslarinda, I1slamiyeti kendi ar-
zulariyla benimsemeleri psikolojik nedenlerle de imkansiz
gibiydi. Zira Maveraunnehr prensleri istilac1 Arap askerlerine
“capulcu” gozityle bakiyorlardi.*’ Gergekten o sirada Araplarin
asil amacinin Islamiyeti yaymak degil, yagma ve cz}?ul oldugu
yerli ve yabanci uzmanlarca kabul edilmektedir.

Doguda ilerleyen Arap ordularinin, savas¢ bir kavim olan
Turklerin ulkelerini istila ederek onlar1 hakimiyetleri altina

39 W. Barthold, Ortaasya Tirk Tarihi Hakkinda Dersler, Ankara, 1975, s. 96-98.
40 H. A. R. Gibb, Ortaasya’da Arap Fiituhati, Istanbul, 1980, s. 49 vd.

41 Zekeriya Kitapg, Tirkistan'da Islamiyet ve Turkler, Konya, 1988, s. 79. Zekeriya
Kitapgi, 1k Tuark-Arap Miinasebetlerinin Ekonomik Anatomisi, Ank., 1978, s.
3-18 (Ata. Uni. Kurulusunun XX. Y1l Armaganu, gesitli konular).
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alma cabalari, buyuk guclaklerle kargilagti. Bu durumu ta-
ninmis tarih¢imiz Koéprulu'nin satirlarindan gikarabiliriz:

“M.S. 8. yuzyilda “Dogu Tu-kie"leri hemen hemeneski Turk
Birligini geri getirmeye mubktedir gibi gorunduler, lakin o
esnada yeni ve alemgumul bir din yaymakta olan Arap ordulan
“Kuteybe”nin kumandasi alinda “Maveratunnehr”e girmiglerdi.
Turkler, Islam istilasina karsi uzun miiddet mukavemet ettiler,
fakat yeni din bazen kan ve demirle, bazen bans¢ bir politika
yoluyla devamh olarak ilerliyor, eski Sasani Saltanatin te-
melinden yiktiktan sonra sahasim Dogu ya (fogru daima ge-
mslenyordu . Tark alemi, o siralarda karg: karstya bulundugu
buyuk ic karlslkllklara ragmen arasira Islam fatihlere karg
epey basarili darbeler de indiriyorlardi. Hatta M.S. 712'de bir
Turk ordusu Sogd’a girerek.. isyan halindeki yerli ahaliye
buyik yardimda bulunmus ve Araplann elinde Semerkant’tan
baska hicbir sehir birakmamusti.. Tirkes (Turgis) Reislerinden
“Sulu” olduk¢a kuvvetli bir devlet teskil ederek.. Araplarn
“Sogd” kit'asinda rahat birakmadi.. Emeviler zamaninda
Maveraunnehr'in stpheli durumu uzun miiddet devam etti.
Emevilerin zalim ve bencil siyaseti sebebiyle (Maverinnehr’in
Islamlagmasi gecikti) Turklerle uzun middet harp devam
etti..”*? Araplar Bat1 Kok-turk (Turges) Hakani So-lu (Su lu
T.A.)’nun inat¢1 mucadelesinden o kadar bizar « olmuslardl
ki ona “Ebul-muzahim” (Susen Okiiz) lakabini takarak bu
duygularini ifade etmig oldular.®

Taninmis Ingiliz mustegriki H. A. R. Gibb, “Orta Asya'da
Arap Futuhat1” isimli eserinde bu istilaya “Turklerin Mu-
kabelesi"ni ayr1 bir bolimde incelemistir.** Istanbul Hukuk

42 Kopruluzade Mehmed Fuad, Tirkiye Tarihi, Istanbul, 1923, s. 62 vd, 67. M.
Fuad Koprula, Tirk Edebiyatt Tarihi, Istanbul, 1980, s. 83-84.

43 Abdilkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler, Ank. 1968, s. 463.
44 H.A.R.Gibb,a.ge., s 49 vd.
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Fakaultesi'nde 1950'de Hukuk Tarihi Hocamiz olan rahmetli
Sadri Maksudi Arsal, Sorbonne Universitesi’ne bagh olarak,
Ortaasya Turk Tarihi hakkinda dersler verecek derecede Turk
Tarihini iyi bilen bir bilgin ve bilge kisi idi. “Turk Tarihi ve
Hukuk” isimli eseri, Hukuk kitab1 omaktan ¢ok bir Tiirk Tarihi
kitabidir. Arsal, bu eserinde Batu Turkistan Turklerinin A-
raplarla elli yillik mucadelesinden bahsetmektedir. Onun bu
konuda yazdiklarina da kisaca deginmek istiyoruz. Cunku
bu konular bugun nedense ¢ogunca gézden kagmakta veya
uzerinde pek az durulmaktadir. Arsal, Asya’da uguncu Buyuk
Turk Devleti olarak nitelendirdigi Kutluk Devletinin kurucusu
Kutlug'un on sene kadar hukiimet edip 692'de vefat ettigine
ve yerine kardesi Kapagan Han'in gegctigine isaret ettikten
sonra, Kapagan'in Bat Turkistan’i inkiyat altinaalmak istedigi
siralarda guney batidan gelen Araplarin da 50 (elli) yildan
beri aynmi kit’ay: ele gegirmek icin ¢ahgstiklarini, yani Bati
Turkistan Turklerinin elli yildan beri Araplarla micadele
ettiklerini vurgular. “Kapagan Han'dan sonra Turk tahtina
Kutlug'un buyuk oglu Bilge Han gecti (716). Bilge Han do-
neminde (716-734) askerin kumandam kugik kardesi
Kil-tekin gayet cesur ve kudretli bir kumandan idi.. Bati
Turkistanin Araplar tarafindan zaptedilmesine mani olmak
icin bu serdar, bircok harpler yapmstir.*® Olduginde, he-
pimizin bildigi gibi, agabeyi Bilge Han tarafindan hatirasina
tarihimizin meshur yaziti, Kul-tekin Amit1 diktirildi.

Arap istilas1 ve Turklerin Islamlagmasi siirecinden bahseden
diger bir arastirmacimiz da A. Inan’dir. Onun agiklamalarindan,
bu surecin ne kadar uzun ve zahmetli oldugu anlasiliyor: “Islam
ordulanyla ilk temasa gelen Turkler, Zerdust, Buddha, “Mani
ve kismen Nesturl Hmstlyan dininde 1dller Islam dini bunlar
arasinda ok yavas yerlesiyordu. Buhari ve_S_emerkant fethinden_

45 Sadri Maksudi Arsal, Turk Tarihi ve Hukuk, Istanbul, 1947, s. 255-6.
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sonra Araplar, kugik Turk Beylikleriyle degil, fakat Buyuk Turk
Héi{anllgl ordularlyla karsllastllar Bu Turkler $amanist idiler..
Bati Kok-turk (Turges) Hakar So-lu (veya Su-lu- TA. ) Islam
ordulanna uzun muddet Hicretin 119. yllina kadar mukavemet
gosterdi.. Hicretin 3. yazyihinda (M. 9. yuzyil) Maveraunnehr
Islam memleketi oldu. Fergana'da ve Asag Sir Derya boylannda
Musluman Turkler ¢ogaldi. Bununla beraber Islamiyetin Turkler
arasinda yayilmasi ancak Hicretin 4. yuzyilinda oldu.. Budist
ve Hiristiyan Turklerin ise Timur devrine kadar mukavemet
gosterdikleri malumdur (Timur'un 14. yazyl ikinci yansi ve
15. yuzyil basinda hukum sardugu hatirlansin T.A.).. Bugun
Turklerin en az yuzde 901 Maslumandir. Bunlann hepsi ayni
zamanda Musluman olmus degildir. Hatta aym boydan olan
Oguzlann tamamiyle Islamlasmasi iki asir boyunca devam
etmigtir. Kip¢ak Bozkirlarinin Islamlasmas (ise) 9. yuzyildan
14. yazyil baslarina kadar sarmustar..™®

Turklerin toptan ve kendi istekleriyle lslamiyeti kabul
ettikleri tezini, en yeni olarak, ¢ok agik sekilde tenkid ederek
gayet isabetli dusunceler ortaya atan degerli bir tarih¢imiz
de Serafettin Turan olmustur.*’ Turan’in bu konudaki fikir-
lerinin yeni ¢ikan eserinden tamuyle okunmasinda yarar
gordagumuz i¢in kisa alint1 ve aktarma yoluna gitmiyoruz.
Onun 1sabetll duguncelerinden biri de son senelerde salgm

seklmdekl ‘iddialar: reddeden hukmuadar ki biz vaktlyle bu
konuyu Tarih ve Toplum Dergisi'nde ele alip, uzunca agikla-
malar yapmstik.*®

46 A.lnan, Makaleler, s. 462, 464.
47 Serafettin Turan, Turk Kaltar Tarihi, Ankara, 1990, s. 110.

48 Turgut Akpinar, Eski Turklerin Dini Tek Tanr Inanct miydi?, Tarih ve Toplum,
sa. 27 (1986), . 17-21.
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TURKLERIN MUKAVEMET! SADECE ARAP
HAKIMIYETINE M1 KARSIYDI?

Zaman zaman ortaya atilan, baz1 okuyucularin da aklina
gelebilecek 6nemli bir meseleye temas etmeden ge¢meyelim.
Bir [ikre gore, Arap ordulan Turklerin ulkelerini ve Devletlerini
ele gecirmeye kalkigtiklar igin Turkler taraf mdan mukave-
yonelik degildir. Bu dusunce A. Inar{ tarafmdan daileri su-
rulmustur O bu konuda soy]e dlyor "Barlhold Islamlyet
Turklerm Buddha, Mani, Hiristiyanhk dinlerini kabul etmis
oldugu yerlerde muvaffak olmustur diyor (Dersler, lst. 1927,
s. 63). Bu mutalaa pek dogru olmasa gerek. (? TA.) Tarihi
bir gerceknr ki ls!am d1m Samanist Tarkler arasmda hl(;blr
yerde gorulmemls bir sar’atle yayllmlsnr din olarak muka-
vemet gormemistir. Tuarklerin mukavemeti Or[aasya’da ha-
kimiyeti elde tutmek igin, Arap Devletine karg: gosterilmistir.
Hele Maniheist Turklerin sinsi mukavemetleri uzun zaman
devam e[mlsnr" 0

Bence boyle bir iddianin savunulabilmesi zordur. Canku
insan yillar boyu savastig1 bir ordunun zorla kabul ettirmek
istedigi bir dini nasil sevip benimseyebilir? Esas itibariyle bu
mumkun degildir. Nitekim konunun ger¢ek uzmanlarindan
Hakk: Dursun Yildiz, gayet isabetli olarak, fakat biraz yu-
mugatarak, Ortaasya'da Turklerle siren uzun savaglar ya-
zinden Islamlyenn Turkler arasinda “fazla ragbet gormedlglm
soylemektedlr Zaten bunun aksini dasinmek eski bir tabirle

“egyanin tabiatina aykin” dugerdi. Turkler, Cinlilere karsi
Araplarla, Talas Savas’'nda (751) lsblrllgl yapuktan sonra

49 A.Inan, Makaleler, s. 463.
50 H. D. Yildiz, Islamiyet ve Turkler, Istanbul, 1976, s. 37-38.
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durum de&'smeye baslamigtir. “Dugmamrmin dﬁsmam bnni-
dostumdur fehvasinca, Turk-Arap yakmlasma51 olusup
gellsme yoluna glrmlstlr Bundan sonradir ki asagida gore-
cegimiz diger birtakim maddi ve manevi etkenlerle Islamiyetin
benimsenmesi siireci baslarmis fakat bunun da tamamlanmasi,
butiin buyuk sosyal hareketler ve akimlarda oldugu gibi, insan
omrine gore, uzun bir siirede olabilmisgtir.

ISTILACI ARAPLARIN ISLAMIYETI KABUL
ETTIRME YOLUNDAKI BASKILARI

Muslumanlhgin Turkler arasinda yayilmasinin baslangigta
Islam Devletinin hakimiyeti altina giren Turk ulkelerinde
(basta Maverauinnehr) oldugu biliniyorsa da acaba Arap or-
dularimin Turklerin yasadig) iilkelerde, Maveratinnehr'de askeri
ve siyasi bir hakimiyet kurmalari, oralarda ayni zamanda dini
hakimiyet de kurmus olmalari yani din olarak Islamiyetin
hakimiyeti anlamina gelir mi? Biz yukarldd.buna dolayll yoldan
olumsuz bir cevap 'vermlstlk Son yillarda bu konularda genis
arastirmalar yayinlanan Zekeriya Kitap¢r'nin yetkili bir uzman
olarak soyledikleri de bu merkezdedir: Araplarin askeri ve
siyasi hakimiyetine ragmen Agagi Tﬁrkistan’da (Mavera[‘m-
de i-z;;namen yerlesmls oldugu soylenemez Fakat Araplar bunu
saglamak icin bir hayli caba gostermislerdir. Bu konuda meshur
komutan Kuteybe'nin bolgenin Islamlastirilmasinda en az
siyasi hakimiyeti yerlestirmesi kadar 6nemli bir yeri var-
dir. 5

Bu Islamlagtirma gayretlen icinde ¢ok cesitli tedbirlerin
almdlgl blllnl}’Ol:Sﬁ da bunlann esas itibariyle maddi ve manevi
baskilar seklinde ozetlenmesi mamkandar. Alman tedbirler

e e =

51 Kitapg, Turkistan'da Islamiyet ve Tiirkler, s. 83, 101.
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hakkinda, Kitapg, Turkistan’da Islamiyet ve Turkler eserinde
genis aciklamalar yapmigtir. Biz burada Islamiyetin zor yoluyla
kabul ettirildigi acik¢a gorunen ilging bazi 6rnek olaylara
deginmek istiyoruz. Bunlardan Hazar Hakanlarindan birine
ait olani soyledir:

Araplarin Hazarlarla Xa_gutvl_lslarrlﬂsgyasl‘arga Islam ordularn
bazi seferlerde galip gelmisler fakat toprak kazanamarmuglardir..
Mervan b. Muhammed’in, 737 yilinda Hazar Baskenti Itil’i
zaptetmesi ile sonuglanan seferin sonunda, Hazar Hakaninin
Muslumanhg: kabul etmesi sartiyla, ulkeyi terkedecegini
bildirmesi iizerine, Hakan caresiz bu teklifi kabul etmek
zorunda kalmistir.. Ancak Mervan cekildikten sonra Hakanin,
sozde kabul ettigi Muslumanlhig terketmis oldugu anlasiliyor.
Cunku 9. yuzyilin ilk yillarinda Hazarlarin Hakani ve ailesi
Museviligi kabul etmislerdi.*® Bu olay, Musliimanligin askeri
ve siyasi zor ile kabul ettirilmesine giizel bir ornek teskil
etmektedir. Bir Devlet Reisinin veya Asiret Beyinin Muslu-
manhg) zorla da olsa kabul etmesi halinde, cevresinin ve halkin
da ona katilmasi o donemlerin hayatinda nadir olmayan
vak’alardandir.

Yazmis oldugu bes ciltlik Osmanl Devleti Tarihi nedeniyle
bizde de ismi, cok iyi bilinen Romen tarihgi Iorga’nin Turklerin
eski tarihinden bahsederken verdigi ilgin¢ bir ornekten,
Islamiyetin nasil gonulsuzce kabul edildigini anhyoruz.
Ortaasya'da Araplarca hakimiyet altina alinmug ve Islamiyeti
kabul etmis gorinen bir bolgede, evden eve dolasarak ahaliyi
namaza ¢agiran bir Imamin ¢ogu yerde tasa tutuldugundan
bahsedilmektedir. Bu tipik olay bize, 1slamiyetin bazi hallerde
nasil baski sonucu, kerhen kabul edildigini ayan beyan
gostermektedir.* Halkin, silahsiz Misslimanlari tenha yerlerde

52 Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tirkler, Diyanet Dergisi, Hicret O: Say, . 290.
53 N. lorga, Geschichte des Osmanischen Reiches, Gotha, 1908, s. 19-20.
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oldurmesine kars: tedbir olarak, camilere bile silahla giril-
mesinin hos karsilanmasi ve halkin elinde bulunan butan
silahlarin toplatilmasi da ¢ok anlamhdir.>*

Taberi'ye gore Semerkant’in teslim sartlar1 arasinda, sehirde
(Araplarca) bir cami ingasina kargi konulmamas: da varmus.
Kuteybe, Camiin ingasina bizzat nezaret ediyor ve yerli halkin
herhangi bir tagkinhgina meydan vermemek igin siki tedbirler
aliyormus. Halk arasinda Islamiyetin fazla husna kabul gormedigi,
Cuma gunleri halki camie ¢ekebilmek igin nakdi mukafat ve-
rilgc_é_Einiii yqadedilmesinden de anlasilmaktadir.>®
stilaat Arap Ordularina karg1 Turk kadinlarinin bile kars:
koymalar1 da dikkat ¢ekicidir. Baz1 kaynaklarda “Hatun”
diye zikredilen bir Turk imparatorigesinin Buhara’'nin
mudafaasinda 6nemli bir rol ustlendiginden soz edilmekte
ise de genel olarak bunun bir menkibe oldugu kabul edil-
mektedir.*® Efsane bile olsa bundan halkin kadini, erkegi
ile Araplara kars1 koyma hususunda nasil bir kenetlenme
duygusu iginde oldugunu ¢ikarabiliriz. Boyle bir atmosferde,
Turkler arasinda Islamiyetin yayilma sansinin pek fazla
olamayacagini soylemeye hacet yoktur. Nitekim gercekte
de oyle olmustur. Fakat zamanla durumun degistigi de
muhakkaktir. Bu degisme ancak Arap-Turk dagmanhginin
sona ermesi ile mamkun olabilirdi. Bu donemin baslangicim
ise H. D. Yildiz'a katilarak, Talas Muharebesinde, Cin’e karsi
kurulan Tuark-Arap isbirliginde aramanin yerinde olacagim
yukarida da belirtmistik.

54 H. D. Yildiz, Islamiyet ve Turkler, Diyanet Dergisi, s. 290.
55 H.D. Yildiz, Islamiyet ve Turkler, Diyanet Dergisi, s. 290.
56 David Bivar, Zentralasien, FrankfurtvM. 1966, s. 75 (Hrsg. Gavin Hambly).
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SONUC

Sosyolojik agidan bir Kultur-Degistirme olan, yeni bir dinin
kabul ve benimsenmesi, birgok sartlara bagh olup, kolay olmayan
ve olduk¢a uzun suren bir surecin sonunda gergeklesebil-
mektedir. Turklerin Islamiyeti kabuliinde ve onu benimsemesinde
de bu durumu gozlemlemek mumkiin olmaktadir. Bazilarinin
sandig) gibi, Islamiyetin kabuli, onun tastin ve mukemmel bir
din olmasi nedeniyle Turklerce toptan ve kendi istekleriyle
Muslimanhga ge¢meleri seklinde olmamstir.

Araplarin, Turk tlkelerinde sagladig hakimiyet sonunda
Muslumanhg buralara yaymak istemeleri ve bu hususta bayuk
gayretler gostermeleri, baskilara girismeleri tabil idi. Bu
gayretlerin bazi semereleri olmus, Turkler arasinda kismen
de olsa Muslumanhgin kabuli baslangigta bu yoldan ger-
ceklesmistir Fakat Turklerin neredeyse timine varan élcﬁde
olmus ve bu is yuzyillarca surmustur ''''

Islamiyetin kabuliinde buyk rol oynayan diger faktorlerin
neler oldugunu asagida goéstermeye cahsacagiz. Bunlarin
baginda ekonomik olam gelmekedir. o

Ekonomik etkenler

Turklerin Islamiyeti kabulinun énemli bir nedeni de
ekonomiktir. Dinler insanlarin manevidunyasi ile ilgili yonu
agir basan, birer sosyal kurumdur Bu[un sosyal olaylarm
buyuk ;Bl'-'bynadlgl mkarl mumkun olmayan_rblr gerceknr
lnsanhgm diisiince tarihinde bu konuda kafa yorfnus blrcok
fikir adam gelip gegmisgtir. Fakat bunlarin basinda suphesiz
Karl Marx gelmektedir. Yurdumuzda pek¢ok kisi, Marx
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gazetelerin ¢ogunca olumsuz, propaganda yazilarindan
tanidiklan icin onu sloganlar bagiran basit bir eylem adami
gibi gormektedirler. Halbuki Marx her seyden evvel Al-
manlarin yetistirdigi en buyuk sosyologlardan biridir. O, tek
ciumle ile 6zetlersek, tarihin akisinda ekonominin rolun,
en genis ve derinlemesine tahlillerle ortaya koymaya ¢alismig
buyik bir disiince adamidir. Bugtine kadar Batr’'da sosyal
ilimler alaninda yazilip da Marx1 zikretmeden gegebilen
onemli bir eser yok gibidir. Son zamanlarda Komtinist alemde
olanlara bakarak, kominist ve sosyalist dustuncelerin de
coktagunu ve bu arada Marx'in adinin da silinip gittigini
veya gidecegini sanmak buyuk bir yanilgidir. Nasil butiin
yeni goruslere ve kendisine yoneltilen agir hicumlara ragmen
Sigmund Freud, psikoloji alanindan ¢ekilip atilamiyorsa,
sosyal ilimlerde de Karl Marx’in adinin ve etkilerinin silinmesi
imkansiz gibidir. Cuinku o, sosyal olaylari en nazik tarafindan
yakalamis ve bunu kuru bir iddia olarak ortaya atmakla
kalmayp, pekgok delillerle saglamlastirmistir.

Sadece tarihte ekonomik etkenlerin 6nemini belirtmekle
Marxist olunamayacag bilinen bir husustur. Bunu 6teden
beri bircok muhafazakar, degerli tarih¢i de yapmistir ve
yapmaktadir.

Tarihi olaylarda ekonominin rolunu hi¢ kaale almayan
tarih¢i kalmamisur, kalmissa da okunmaya degmez. Biz
yazdiklarimiz okunmaya degsin diye degil, gergekleri be-
lirtmekle kendimizi yukumlu gérdugumuzden, Turklerin
Islamiyeti kabuliinde ekonomik etkenlerin 6nemli rolunu,
tarih ve sosyolojiden yararlanarak yapacagimiz agiklamalarla
gostermek istiyoruz.
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GOCEBE KAVIMLERDE
YAGMALARIN ZORUNLU OLUSU

Gogebe kavimler, esas itibariyle butin gecimlerini hay-
vanciliktan saglayan ve hayatlari buyuk 6l¢ude besledikleri
hayvan suriilerine baglh olan toplumlardir. En buiyuk mese-
leleri, bu suruleri besleyebilmek, onlar otlatacak mer’alari,
otlaklar1 bulmakur. Bunun i¢indir ki otun bulundugu step-
lerde, vahalarda dolasip dururlar.

Hayvanlari, gocebelerin her seyidir, onlar sayesinde kit
kanaat geginirler ve zorluklarla dolu bir hayat gegirirler.
Ozellikle otun hig veya yeterli 6l¢ide bulunmadig kurakhk
yillarinda yahut hayvanlar arasinda salgin hastaliklarin giktig
zamanlarda durumlar daha da katiilesir. O gibi hallerde artk,
esasen dar olan gecimleri busbutun imkansizlasgindan
komsu kabilelere, kavimlere 6zellikle tanm yapip ambarlarim
erzakla doldurmus yerlesik kavimlere yagma sef erleri di-
zenlerler. Yerlesiklerin biriktirip, depo ettigi gesitli servetlere
el koymak uzere, gozu pek, savasci gocebelerin, koylere,
kasabalara capul ve yagma seferleri diizenlemeleri, civardan
gecen kervanlani vurmalari, soymalar_yasam kavgasinin
zorunlu bir sonucudur. Konunun taninmus uzmanlarindan
Ferdmandy, atll gocebe kultarunde cogu zamanin askeri bir
sekll ve havaiginde savasmakla gecllglm vurgular Bu durum
her gocebe kav1m icin gecerli olup, bir yasam bi¢imidir. 57 Bu
nedenle de bizde sik sik yapildig: gibi, atalarimizin esas iti-
bariyle gogebe bir kavim oldugunu | bm dereden su getirip
mkara kalklsmak bilimsel bir tavir olamaz. Gogebe hayat tarz1
ne sug ne de ahlaki bir kusurdur. Dolayisiyla gogebeligin

57 Michael de Ferdinandy, Die Nordeurasische Reitervolker und der Westen bis
Mongolenstrum (Lebenslormen der Eurasischen Steppenzone in: HistoriaMundi
V. Bd. Bern, 1956, s. 175 vd. Mehmet Ali Sevki, Osmanli Tarihinin Sosyal Bilimle
Aqildlanmas, Istanbul, 1968, s. 27.
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zorunlu hayat tarz, ister istemez yerine getirilecektir. Turkler
icin bunun baska turla olmasi da sosyolojik agidan
imkansizdir. Nitekim Araplarin da ¢ogunlugu bedevi oldugu
i¢in, yukarida degindigimiz sekilde ¢apul ve yagma ve soy-
gunlardan uzak kalmamislardir. Araplar bu gibi girigimlere
“gazve” demektedirler. “Col Medeniyeti” ismiyle Tarkgeye
de gevrilen ¢ok ilging kitabinda bir Fransiz ilim adami bu
“gazve”lerden buyuk bir sempati ile bahsetmekte ve hatta bir
tarihten sonra bunlarin yasaklanmasini kinamaktadir. Bu
bilgin’in tutumu bizim “gog¢ebe” lafindan korkan bazi ay-
dinlarimiz i¢in 6rnek alinacak bir davramstir.

Montagne, Araplarin “gazve” adiyla yaptig1 capul seferle-
rinin, iklim nedeniyle, hi¢ de adil olmayarak dagilmis bulunan
sewemzunden zorunlu hale geldlgme ve bu isin bedeviler
arasinda hig de kucultutu bir ; sey sayllmadlgma ve sayxlmamasn
gerektigine dair ilgi ekici agiklamalar yapmaktadir.>®

Tubingen Universitesi'nin ¢ok taninmig dogubilimcisi, Rudi
Paret de aym dﬂsﬁncededi‘r' “Bedeviler i(;in zorunlu ve ta-
bedevilere ait mal ve ml—lTl(ElEé;EEdllmesme dayanan yagma
seferleri, “gazve”ler, komsu olan kavimlerin Islamiyeti kabul
etmeleri uzerine (artik onlara karsi yapilamadigindan) daha
otedeki kavimlere yonelmis ve bu medeni memleketlere karsi
“cihad” ilanina yani Allah’in dinini oralara yaymak ve ahalinin
Islamiyeti kabul etmelerini saglamak gayesini guden din
savaglar1 haline donusmugstur. Boylece Arap bedevilerin
gazveleri (Gazve kelimesi Razziaseklinde Bau dillerine ge¢mis
olup, baskin, soygun i¢in yapilan baskinlar anlaminda bugun
de kullanilmaktadir) 1slamiyetle birlikte artik din kurallarina
uygun bir davramis olarak, idealist duygular i¢inde yapilmaya
baslanmigtir. Boylece Bedevi-Arabin gecimini saglamak veya

58 Robert Montagne, Col Medeniyeti, (Avni Yakalioglu cev.) Ist., 1950, s. 66-70.
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biraz daha iyilestirmek i¢in yaptign “yagma”lar sonraki
Arap-lIslam fetihlerinin kaynagim olusturmugtur.”®

Islam tarihinden, Hz. Muhammed devrinde baz1 bedevi
kabilelerin birkag kere Islamiyeti kabul edip sonra da vaz-
gectiklerini biliyoruz. Irakh sosyolog Ali Al-Wardi, bunlarin,
dis memleketlere seferler agilip da buyuk muzafferiyetler ve
Eg’ygk olcude ganimet getiren savaslar baslayinca kesin olarak
lslamlyete donduklerine igaret eder. Maellif, Gocebehgm
Sosyolojisi isimli degerh eserinde, bu tutumun nedenini soyle
aciklar: “Canku bu Seferler onlann ceplerini doldurdugu gibi
“tagallup” yani “ustun gelip, hukmetme” duygulann da tatmin
ederek goniillerini de dolduruyordu”. Bu tesbit, Bedevnlerm
psikolojisi agisindan gercekten ilgi ¢ekici bir dusuancedir.®

Gorulayor ki Islam 6ncesi yapilan “gazve”ler, Islam dininin
kabulunden sonra, “gaza”lara donagmustur. Gaza, Musla-
manhg yukseltmek, yaymak, “llay1 Kelimetullah” igin agilan
kutsal savaglardir. Bu savaglar artik gelisiguzel degil, gesitli
dini kurallara gore yapilmaktadir. Bunlar arasinda elde edilen
ganimetlerin adil bir sekilde paylagtirlmasini saglayan aynnuh
hakamler de bulunmaktadir.

Kur’anda defalarca gecen “cihad” kelimesi “kalirlere karg
savas” anlamina gelir. “Islima gore dunya ikiye ayrihr:
Dar-el Islam, Dar-el Harb. Dar-el I1slam, Islam kanunlarinin
gecerli oldugu yerlerdir, yani genis manada Islam ulkeleri.
Dar-el Harb, dunyanin geri kalan bolumleridir. Nasil semada
tek bir Allah varsa, yeryuzunde de onun hakimiyetini saglamak
icin yani batun dunyay: ya Musluman yapmak veya onun
hakimiyetini tanir hale getirmek i¢in, Maslumanlarin mu-
cadele etmesi sarttir. Cihad, Islam ugruna agilan kutsal savastir,

59 Rudi Paret, Der Einbruch der Araber in die Mittelmeerwelt, Kevelaer, 1949, s. 16.

60 Ali Al-Wardi, Soziologié des Nomadentums, Neuwied ve Darmstadt, 1972, s. 129
vd.
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imanin emrettigi dini bir vecibedir. Bu vazife butun camiaya
oldugu kadar ferdlere de dusen ve biittin diinya Islamin ha-
kimiyetini kabul edinceye kadar surecek bir gorevdir.

Cihad ve yapilan gazalar sonucunda elde edilen ganimetlerin
beste dordui seferlere katlan (bizzat muharebede bulunmasi
gerekmez) mucahidler arasinda bolustiriilir.® Elde edilen ga-
nimetlerin, miicahidler arasinda paylastinlmas Islam ordusuna
katilmanin en cazip taraflarindan birini tegkil ediyordu. Alman
iktisatgist Ruhland, Arap Ordulannin ele gecirdigi ganimetlerin
akillara durgunluk veren dlculere vardigini yazar. lki baytk cild
tutan eserinin 80 sahifelik bir kisminy, ilk dela kendisinin yazmaya
tesebbuis ettigini soyledigi “1slam Ekonomi Tarihi” bolumune
ayirmus, genis agiklamalar yapmistir. Onun yazdiklanna gore:
Araplarin, Sasanilere kars: giristigi savaslarda sadece Kadisiye
Zaleri sonunda ele gegirilen hazinelerden 900 milyon Frankhk
bir servet elde edildigi resmen agiklanmug ve bundan her muicahide
12.000 (on iki bin) Franklk bir pay dasmustur ki, yapilan he-
saplara gore bu miktann degeri, o devrin en zengin Mekkeli
ticccarinin (yillik ?) gelirini asmakta imis.®2 Almanya'da vaktiyle
en begenilen Islam Tarihini yazmis olan August Muller, yukanda
Frank olarak verilmis kiymeti, dirhem olarak yine 900 milyon
olarak belirtmektedir ki, Arap¢a kaynaktan alindig1 anlagilan
bu bilgi, bize belki daha somut bir fikir verebilir.®®

Bu buyuk ganimetlerin, gazve an’anesine sahip insanlar igin

61 Bernard Lewis, Islamda Siyaset ve Savas, (Maxim Rodinson: Bau'y: Bayileyen
Islam, Ist. 1983, icinde ek.) “Cihad” icin aynnuh bilgiler: Th. W. Juynboll,
Handbuch des Islamischen Gesetzes, Leiden, Leipzig, 1910, s. 336 vd. Aynca Islam
Ansiklopedisi yeni basisi, Vol 11. “Djihad” (E. Tyan) maddcsi. “Ganimet” icin
yine Juynboll'un “Ghanima" maddesine bk. (bu madde yeni basida I. Lokkegaard
taralindan yazilmisur.)

62 G. Ruhland, System der Politischen Olonomie, 3. Aufl., Leipzig, 1942,Bd 1. 5. 411-90.

63 August Muller, Der Islam, Bd. 1, s. 241 vd. Bu konuda bizcde pek bilinmeyen
“Muhammed'in Gelirleri” bahsi igin bk. Franz Altheim-Ruth Stiel'in Finanz-
geschichte der Spaetantike, Frank/M. 1957, . 134-141.
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ne derece cazip oldugu ortadadir. Aynica bu gibi son derece gekici
sartlarin, ordu disindaki insanlarin kulagina giderek onlar1 da
imrendirmesi tabiidir. Bu sebeple Ruhland, fetihlere ¢ikan Arap
Ordusunun ¢1g gibi buyudugunden ve buna hayret etmemek
gerektiginden s6zediyor, bu durumun, 1840-1850 yillarinda
Altin-Arayicilan tarafindan doldurulan Kuzey Amerika ve
Avustralya sehirlerindeki niifus artisina benzeyen bir olay
oldugunu vurguluyor. Butin bu nedenlerledir ki, Ortaasya'daki
Fetihleri esnasinda Maveratnnehrlilerin Araplara “Capulcu”
gozuyle baktiklarimi yazan H. A. R. Gibb, bu fetihlerin bas-
langicta din ugruna icra edilmis savaglar sa _Xllmasml “hata

olarak mtelen_;e_:kle olduguna yukarida kisaca degmmlstlk
Yabanci ilim adamlarinin, vaktiyle yazdiklar bu fikirler, artik
kendi arastirmacilarimiz tarafindan da kabul ve ifade edil-
mektedir. Akdes Nimet Kurat ve Zekeriya Kitap¢r'yr bunlar
arasinda zikredebiliriz. Kitapc1 “Arap Fetihlerinde sosyo-
ekonomik nedenlerin, gayreti diniyeden her zaman_ onde
geldlgml ve tercih edlldlgml acikca ifade etmistir.%*

TURK KAVIMLERININ HAYATINDA “YAGMA”
SEFERLERININ ONEMI VE MUSLUMANLIGI
KABULDE OYNADIGI ROL

Gecim kaynaklar hayvancilik olan, gocebe Turk kavim-
lerinin hayatinda da “yagma” seferlerinin 6nemli bir yeri vardi.
Bu seferlerin, gegimlerindeki 6nemli yerine Orhun Yazitlar’'nda
bile deginilmekte, Han'larin disardaki kavimlerle yaptiklar
savaglarin, “a¢ halka yiyecek, ¢iplak halka giyecek bulmak”
icin tabii bir arac gibi goruldugu acikca ifade edilmekte, baska
bir deyisle savas, “gecim yolu” olarak gosterilmektedir.®®

64 Zekeriya Kitapgy, lll: Turk-Arap Minasebetlerinin Ekonomik Anatomisi, Ata. Uni.
Kurulusunun XX. yili Armagani, 1V. Kitap, . 3-18.

65 W. Barthold, Ortaasya Tarihi Hakkinda Dersler, Ankara, 1975,s. 11-12.
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Bu yazitlan diktirmis olan “Kokturkler”e ait baska bir kayit
da dikkat cekicidir. Araplarin buyuk cografyacilarindan He-
medanh lbn al-Fakih’in naklettigi 8. yuzyila ait bu haber
soyledir: “Emevi Halifesi Hisamn bin Abdulmelik (724-743) kendi
cagdas: olan Turk Hakanim Islamiyete davet igin bir elgi
gondermistir.. (Hakan) el¢iile gorustiikten sonra, bir gecit resmi
duzenleyerek ona askerlerini gosterir. Hakan, askerler gecerken,
onlar isaret ederek elgiye: “Bunlar hecametle (doktorlukla),
pabugculukla ve terzilikle mesgul insanlar degildirler. Musliman
olurlarsa (yani sizinle Sulh akdedilerek memleketinize akinlar
icrasindan vazgecerlerse) nereden yiyecek bulurlar?” demistir.
J. Marquart'in tesbitine gére bu Hakan, Orhun Yazitlar’'nda “On
Ok Kagan1” diye tavsif edilen Batt Gokturk Hakani, Hisam'in
muasiri Solu (Su-lu) Kagan” idi.”®®

Eski Turklerde, savaslarin bir gelir kaynag ve gecim vasitasi
olarak gorilmesi sadece yukarida belirtilen kayidlarin ait
oldugu déneme inhisar etmez. Normal sosyal bir davranis
ve dusunce olarak daima olagelmistir. Bunun guizel bir 6rnegine
11. yuzyilda Balkanlara inen Oguzlarda rasthyoruz. Hiseyin
Namik Orkun, “Oguzlara Dair” eserinde bunlarin kuzeyden
gelerek Tuna havalisine yayildiklarini, Selanik ve Yunanistan'a
kadar ilerlediklerini, Bizans hiikiimdarinin bu miithis akini
onlemenin imkansiz oldugunu gorerek onlara sefirlerle he-
diyeler gonderdigini ve bu suretle sulh yapmak istedigini, bazi
Oguz Reislerini elde etmeyi basarmakla beraber, Oguzlarin
buyik kisminin Bizans arazisinde ganaim elde etme pesinden
ayrilmadiklarini ve hatta elde ettikleri ganimetlerin ¢oklugu
yuzunden bunlar1 nakletmekte buyuk gugcluklerle karsilas-
tiklarim belirtiyor ki henuz Islamiyeti kabul etmemis olan
bu insanlarin savagmaktaki asil amaglarinin “yagma” oldugu

66 Z.V.Togan, lbn al-Fakih'in Turklere Ait Haberleri, T.T.K. Belleten, sa. 45'den.
Aynibas, s. 13.
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acikca ortaya cikmaktadir.®’

Kutadgu Bilig'de (yazilisi1 1069/1070) heniiz ¢ok yeni olan
Islami etkiden ziyade eski gelenek ve an’anelerin geregi olarak
hukumdara soyle bir 6giit de verilmektedir: “Hazinenin agzim
ac, zenginligini halka dagit. Halkini memnun et ve doyur.
Seni destekleyenler ¢ogalinca Kutsal Savaslar ag, hazineni
yine doldur. Cinku halk midesine dugkundur. Onlarin ye-
mesine icmesine engel olma.”®

Goruluyor ki Orhun Yazitlarr’'ndaki dusunus tarzi ile Ku-
tadgu Bilig'deki arasinda tam bir paralellik vardir.

Turkler Muslumanhg kabul ettikten sonra, gocebe hayatin
zorunlu bir parcasi olan “yagma seferleri”, bu defa Dar-el
Harb’e yani kafirlere kargi agilan kutsal savaglara donugmus,
dini bir gérev duygusu ve bir ideali gerceklestirme heyecani
icinde yapilir olmustur. Bu mesele tizerinde Selguklular,
Beylikler ve Osmanllar dénemine ait baz1 tipik drnekler
vermekte yarar goriyoruz. “1047 yihnda Turkistan’dan Ni-
sabur’a gelen kalabalik bir Oguz kutlesi, tbrahim Yinal Beg’e
yurtsuzluktan ve gecim sikintisindan sikayet edince, Selguklu
Beyi onlara: “Memleketim sizin oturmaniza yetecek kadar
genis degildir. Bu sebeple dogrusu sudur ki Rum (Anadolu)
gazasina gidiniz, Tann yolunda cihad yapiniz ve ganimet
aliniz” tavsiyesinde bulunmus, Oguzlar da bu tavsiyeye uy-
muslardir.®®

Turkmen istila ve yagmalarinin Islaim memleketlerinde
buhranlar dogurmasi uzerine Halifenin meshur alim Maverdi
ile bir mektup gondermesi ve el¢inin Sultanla gorusmeleri

67 Huseyin Namik Orkun, Oguzlara Dair, Ankara, 1935, s. 63.

68 R. R. Arat, Kutadgu Bilig cevirisi, Ankara, 1974, b. 5479-90. A. Dilacar, Kutadgu
Bilig Incelemesi, Ankara, 1972, s. 129 vd. “R. R. Arat I¢in” Armagau, s. 259.
H. Inalcik, K. B.’de Tiirk ve Iran Siyaseti.

69 Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Ist. 1971, s. 34-35.
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de cok ilgi cekicidir. Gergekten bu sekilde yapilan sikayetler
karsisinda Tugrul Beg: “Benim askerlerim (kavmim) pek ¢oktur
ve bu memleket onlara yetmemektedir” deyince, elgi: “Butiin
dunyay1 alsaniz yine de size ve askerlerinize kifi gelmeyecektir”
seklinde kargilik vermis, Sultan ise: “Eger adamlarimdan
(Turkmenlerden) ag kalanlar kotultik yapiyorlarsa, buna karsi
ben ne edebilirim?” diyerek yapilan yagmalarin a¢ kalmamak
icin ve gecim saglamak yuzunden yapildigim guzelce ifade
etmis.[ir.70

Yukarida, kendisine yardim icin gelenlere; “Allah yolunda
Cihad yapiniz ve ganimet alimz” dedigini naklettigimiz Sel-
cuklu Beyi Ibrahim Yinal'in 1048 y1linda Kutulmug’'la birlikte
idare ettigi ordu, ilk defa Bizanshlarla buyik bir muharebeye
girmis, Arap kaynaklarina gore 100.000 (yuz bin) esir, 15.000
(on bes bin) araba dolusu ganimet elde etrnistir.71 Boylece
Ibrahim Yinal'in tavsiyesinin ne kadar yerinde ve samimi
oldugu bizzat kendisinin de bu yolu se¢mesinden anlasil-
maktadir.

Selcuklu Devletinin yikilmasin1 muteakip kurulmus bu-
lunan Uc Beyliklerinde de Bizans’a karsi yapilan yagma ve
capullarin, “bu uc sahalarinin Dar ul-Islamin bitiminde
bulunmasi nedeniyle, zamanla az ¢ok dini bir mahiyet, bir
Mukaddes Cihad rengine burundigunden” bahseden
Koprulu, bu bolgelere gelen miucahid dervislerin, zahiren
“gaza”, gercekte ise “medar-1 maiset” (gecim araci) pesinde
olduklariny, soylerken biyiik bir gercege daha parmak basmis
_01maktad1r.72

Osmanh Devletinin kurulus ve gelismesinde de Gaza
ldealinin, Kutsal Savasin, 6énemli hatta asil faktor oldugu

70 Mikrimin Halil Yinang, Turkiye Tarihi, Selcuklular Devri I, Ist., 1944, s. 47.
71 Ayni yer.
72 Fuad Koprila, Osmanl Devletinin Kurulusu, Ankara, 1959, s. 78.
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kanaati’® Osmanh Tarihinin en yetkili aragtiricilari tarafindan
ifade edilmektedir. Gergekten gazalar, Osmanhlar igin bir
heyecan kaynagy, bir ideal ve toplumun kuvvetli, manevi bag)
olmus, aym zamanda da Devletin ana gelir kaynaklarindan
birini tegkil etmigtir. Osmanl Sultanlarinin en buyiklerinden
biri olan II. Murad, Dogu’dan gelmis bir bilginin, kendisine
Devletin gelirlerini artirmak icin, ogu zaman tam veya hic
verilmeyen zekatlarin Devlet adina toplanmasini tavsiye etmesi
tizerine, son derece hiddetlenmis ve zekatlarin fukara icin
oldugunu halbuki kendisinin (yani Devletin) bagka memleket
padisahlarinda olmayan iig helal lokmas: (geliri) bulundu-
gunu, bunlarm gumus madenleri, harag gellrlerl ile gazalarda

lirtmigtir.”* Gumus madenlen dlsmdakl ik gelir kaynag,
dogrudan dogruya cihad sonucunda elde edilen gelirlerdir.
Bilindigi gibi, ganimet, kisaca gazada alinan menkul kiy-
metlerdir, harag ise savasta yenilen kitap ehli kimselerden
(Hiristiyan ve Museviler) alinan bir vergidir. Boylece Sultan
II. Murad’in yani bir Osmanh Padisahinin agzindan gani-
metlerin Devlet i¢in 6nemi vurgulanmis olmaktadir ki ko-
numuz igin ¢ok dusunduruci ve aydinlaticidir.

Turk tarihi tizerinde uzun siire ¢ahsmis bulunan Macar
Profesor Rasony de ganimetlerin Osmanh ordusu ve 6zellikle
akincilar bakimindan 6nemini soyle belirtiyor: “Sipahilerin
sayisiin durmadan artmast ve Yenicerilerin de askeri degerlerinin

korunmasi (jerekh ligi) savasi strekli bir zaruret halme koydu.
Savaslardan ilk faydalananlar akincilar olurdu. Bunlar, aidat, ayhk
almayan ancak ganimet ile geginen ve ordu 6niinde giden hafif

73 Paul Wittek, Osmanl Imparatorlugu'nun Dogusu, 1stanbul, 1985, muhte. yer.
Halil Inalcik, The Ottoman Empire, Londra, 1973, s. 6.

74 Friedrich Giese, Die Altosmanische Chronik des Asikpasazade, s. 194, zikreden,
N. Cagatay, DTCF Dergisi, C. 11, sa. 1 (1943).
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suvariler olup, mensuplar1 daha ¢ok buyiuk emlak sahipleri
yaninda ¢ahsan gelirsiz koylalerden tesekkal ediyordu.””
Butun bu agiklamalardan goyle bir sonuca varabiliriz:
Vaktiyle bir ekonomi Hocamizin (merhum Refi Sukra Suvla)
dersinde soyledigi gibi, her idealizmin arkasinda bir maddi
sebep yatar. Onun verdigi ornegi ele alirsak, meslek se¢me
gibi bir onemle karar arefesindeki bir¢ok geng, once gesitli
yollardan faraza doktorlugun en kazan¢h bir meslek oldu-
gunu ogrenir, sonra Tip tahsiline yonelirler. Daha sonra bu
yolu se¢melerinin insanliga ve insanlara hizmet i¢in oldugunu
soylemeye ve buna kendileri de inanmaya baslarlar. Ashinda
belki bunun ikisi de dogru olabilir. Konumuza donersek
Gazalar da manevi agidan bakilinca “llay1 Kelimetullah”
(Allahin Emirlerini Yaymak) ulkuasu i¢in yapilmakla beraber,
bu gazalara katilanlarin, ganimetlerden paylarina, ayrintih
dini kurallara gore dusecek payi elde etmeyi de dusunmeleri
veya umit etmemeleri ne mumkun ne de isabetlidir. Bu
gercegi belirtmek ise ilme aykin olmak soyle dursun, gercegi
arastirma amaci guden ilmin ta kendisidir. Bu son
muldhazamizin nedeni, Zeki Velidi Togan'in bir iddiasidir.
Degerli tarih¢imize gore, “Turklerin Islamiyeti ancak maddi
dusuncelerle, Araplarin ordularina ve ganimetler getiren
fatuhatlarina istirak etmek fikriyle kabul etmis olduklan
nazariyesi artik ancak ilim sahas1 disinda bahis konusu
olabilir.””® Halbuki muellif bir camle evvel: “Turkler arasinda
Islamiyetin boyle toptan yayilmasinin (ki ashinda boyle
olmadigina yukarida deginmigstik, T. A.) sebeplerinden
bahsederken, “asiret hayat1 yasayan Araplarin arasindan
zuhur eden Islamiyetin, realist ve askeri bir din olmas iti-
bariyle... Turklerin ruhuna herhangi bir dinden daha fazla

75 L. Rasony, Tarihte Turkhik, Ankara, 1971, s. 199.
76 Z. V. Togan, Giris, s. 78 vd.
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uygun geldigini” yazmaktadir. Acaba onun deyisiyle,
Islamiyetin “askeri bir din” olusu yani devamh sekilde se-
ferleri gerektirmesi (cihad), bunlarin ise pek¢ok ganimet
getirmesi ile, Turklerin eski “yagma seferleri” arasindaki
paralellik ve bunun insanlarda yarattig1 sempati duygusu
ve savaslar sayesinde saglanacak yararlarin heyecam ve
sevinci, dine kargi duyulan manevi baglanma ve saygiya
eklenmesi gereken bir “cekicilik” unsuru degil midir?

Islamiyet, Togan'in ifade ettigi gibi, Turkin ruhuna (askeri
bir din oldugundan) her dinden daha fazla uygun geliyorsa
bunda suphesiz, gazalarda saglanacak yararlarin cazibesinin,
cekiciliginin de rolu buyiik olmustur. llerde deginecegimiz
gibi, yabanal bir kulturun benimsenmesinde sart olan un-
surlardan biri de “gekicilik”dir. O olmadan yepyeni bir kul-
tirun benimsenmesi pek mumkun olamazdi. Irakh bir sos-
yologun bedevilerin Islami kabullerinde kutsal savaslarin
rolinii nasil vurguladigina isaret etmigtik.”” Cennete ulastirdigy
kadar, servete de kavusturan bu seferlerin Islamiyeti kabul
eden bagka kavimlerde de buyik bir 6nem tasimas: tabiidir
ve bu husus cesitli ilmi arastirmalarla ortaya konulmustur.
Ornek olarak, taninmis ilim adamlarindan Stadtmiiller’in
Arnavutlarin Islamiyeti kabullerindeki nedenin hatta mun-
hasiran ekonomi alaninda bulundugu yolundaki tezini
gosterebiliriz.”®

Islamiyetin Turkler arasinda yayilmasinda ekonomik
faktorun rolunti boylece belirtmeye ¢alistiktan sonra kulturel
etkenlere gecebiliriz.

77 Ali Al-Wardi, Soziologie des Nomadentums, s. 132.

78 Georg Stadtmilller, Die Visitationsreise des Erzbischofs Marino Bizzi in: Seria
Monacensia, Munih, 1951.
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Kiiltiirel etkenler

EVRENSEL DINLER VE YARATTIKLARI KULTURLER

Budizm, Musevilik, Hiristiyanhk, Muslimanlik gibi evrensel
dinlerin her birinin ayni1 zamanda ayr bir Kultira yarattiklan
ve simgeledikleri kabul edilerek mesela Hiristiyan Kiltiranden
veya Islam Medeniyetinden sik sik soz edilir. Evvelce de-
gindigimiz gibi Ziya Gokalp’in yaptig1 Medeniyet, Hars ay-
riminin artik ilimde yeri kalmamistir.

Evrensel her dinin, diinya ve ahirete bakis agisi, kéinat gorasu,
ahlak ve hukuk anlayisi, ve bunlar icinde insanin yeri hakkinda
duastinusu vardir ki, batiin bunlar, kendi icinde bir butinlik
ve ahenk arzeder, tutarh bir sistemn olarak ortaya ¢ikar. Belirli
bir dine mahsus, bu 6zgan butiin’in ayni zamanda bir Kultura
de temsil ettigi kabul edilir.”® Hamburg Universitesi'nin mii-
teveffa dogubilimcisi Berthold Spuler, bir arastirmasinda,
Turklerin vaktiyle Budizm'i, rivayete nazaran Tonyukuk’un
itiraz1 tizerine, kabul etmemeleri, onlarin Yiiksek Bir Kultiir'e
gecme isini, Islamiyetin benimsenmesine kadar yuzyillarca
geciktirmis oldular, der. Bu hukmun konumuz bakimindan
onemli tarafi, Spulerin hem Budizm’i hem de Muslumanlig:
birer “Yiiksek Kultiir” olarak nitelemis olmasidir.®

Ayni sekilde kitaplarda stk stk Bat'nin “Hiristiyanhk
Kultura”nden, “Islam Medeniyeti’ne bagl tilkelerden vb. s6z
edilir Buyuk dinler ¢evresinde, digerlerine nazaran farkh
Kulturlerin olustugu, baska bir deyisle evrensel dinlerin ayn
birer butiin olarak, kendi Kultirlerini olusturduklar1 kabul
edilince, bunlardan birinin benimsenmesiyle yeni bir Kultire

79 T.S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Drisinceler, Ankara, 1981, s. 19 vd.

80 B. Spuler, Geschichte Mittelsasiens seit der Auftreten der Tiirken, in: Hdb. d.
Orientalistik, Bd. V.. 5. Abschnitt, Leiden, s. 19 ve s. 139 vd.
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gecilmis yahut Kultur Degistirilmis olacag agikur.

Zeki Velidi Togan’a gore, Turkler Islamiyeti kabul etmekle
“Dogu ve Guney Asya Medeniyetleri” etkisinden ayrilarak
Onasya Medeniyetine katilmis, oldular.’’ Onun bu hikmu
“Kultur Degistirme”ye isaret etmesi bakimindan yerinde ise
de biz, katildigimiz Medeniyetin “Onasya Medeniyeti” diye
degil “Islam Medeniyeti” olarak isimlendirilmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Ciink bir “Onasya Medeniyeti"nin varligindan
s6z edilebilse bile bu, ancak Islamdan 6nceki donemler i¢in
mumkundur. Islamiyet kisa bir sirede Anadolu (Bizans) harig
hemen bitin bolgeye damgasini vurmustu. Turklerin ise,
baska birtakim Kiiltirlerin etkisinde de kalmis olmalarina
ragmen, esas itibariyle 1slam Medeniyetine mensup olduklarn
bilinmekte ve bunca Batihlasma ¢abalarimiza ragmen, Bati
Diunyasi bu gercegi unutmarmakta ve bir turli bizi “kendinden”
kabul etmemektedir. Bu tutumun baslica nedeninin “Dini-
mizden Kaynaklandig1”n1 bilmek i¢in kahin olmaya gerek
yoktur.

SOSYOLOJIK ACIDAN KULTUR DEGISTIRME
SORUNU VE BUNUN BAZI KURALLARI

Herhangi evrensel bir dinin kabulu, “Yeni Bir Kulture Gegis”
demek olduguna gore, sosyoloji alaninda, timuyle kultirlerin
benimsenmesi ve bazi kurumlarin alinmasi veya diger kul-
turlerin gesitli unsurlarindan etkilenmesi hangi hal ve sartlarda
ve ne derece mumkun oldugu gibi meselelerde ortaya atilan
cesitli fikirlerin, konumuz bakimindan énemi buyuktur. Bu
alanda pekg¢ok yayin vardir. Biz burada meshur Rus asilh
Amerikan sosyologu Pitirim Sorokin’indegerli ilim adamimiz
Mete Tuncay tarafindan Turkceye de kazandirlmis olan bir

81 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Istanbul, 1946, s. 75.
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eserinde 6zetledigi fikirleri daha da kisaltarak aktarmak isti-
yoruz.* Sorokin, bir kulturan pargalarimin digerine aktarila-
bilirligi, taginabilirligi hakkinda, Danilevsky, Spengler, Kroeber
gibi dasunurlerin fikirlerinin esasta birlesip, soyleyiste aynl-
diklanm belirterek, bunlarin neler oldugunu sirahyor. Biz
sayilanlar i¢inden ¢ok 6nemli gordugumuz fikirleri ahyoruz:

- 1ki kualtur birbirinden temelden ayn iseler, bunlardan
onemli bir kulturel bolamu digerine gecemez.

- Eger iki kultur farkh iseler, birinden digerine gegen bir
kultur olgusu (kurumu) degisir, iki kultarun kisi veya gruplan
arasindaki aynlhklar ne denli buyuk ise, o kurum o kadar ¢ok
degisir. Aynca sdzkonusu olan olgu veya kurum ne derece
karmasik, girift, incelmis ise, yeni kualturdeki degismesi de
o denli koklu olur. Baska deyisle basit kurumlar daha az
degiserek gegerler.

* Incelmis, karmagik kurumlar (yeni alaninda) digerlerine
gore daha az yayihr.

* Bir kultar olgusunun tasinmasini, bir de ona olan ge-
reksinimin acilligi, alan kaltaran yatkinhgi, onu baska kisi
ve gruplara kabul ettirmek i¢in kullanilan kuvvet ve zorlama
kolaylagtirir. i

e lki yan-kultar karsilastigy zaman, karsilikh olarak bir-
birlerine yakin ogeleri, birinden 6tekine en kolay ve en hizh
olarak ve asgari bir degisiklikle ge¢gmeye egilim gosterirler.
Ne denli az yakin iseler, gecis surecinde o denli ¢ok donusum
gegcirirler. Hi¢ yakin olmayan unsurlar ise kuvvet, zorlama
kullamilmadikga hi¢ gecemezler. Esit 6l¢ude yakin 6gelerden
en basit olanlar, karmasik olanlardan daha kolay bagarih olarak
gecmek egilimi gosterirler.

Bu sosyolojik kurallar, onlardan esinlenen bazi orientalistler

82 Pitirim A. Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, Ankara, 1972, s.
252 vd. (Cev. Mete Tuncay)
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tarafindan Islamiyet konusuna uygulanmigtir. Montgomery
Watt'in “Hazreti Muhammed” eserinden faydalanarak bu
fikirlere de deginmekte yarar goriyoruz. Watt, diger bir ta-
ninmis Ingiliz dogubilimci H. A. R. Gibb'in, kultirlerin ta-
sinabilmesi, bagkalari tarafindan benimsenebilmesinde gegerli
olarak gordigu bazi kurallarim bize nakletmistir. Bu kurallar,
Sorokin'in tesbit ettiklerine yakin belki de ondan esinlenmig
ise de ozellikle Islamiyetin kabuli konusuna uygulanmig
olmalar1 bakimindan bizi daha yakindan ilgilendirmektedir.
Gibb'in ortaya attig1 i¢ kanun veya kural kisaca sunlardir:

1- Bir kultaran bagka bir kiltiirden etkilenebilmesi ve o
kualtiirin elemanlarini kendine maledebilmesi i¢in mutlaka
kendisi icinde bu elemanlarin yakim olan alanlarda pesin
birtakim faaliyetlerin ge¢mis olmasi gerektir.. ve o olmadan
hi¢bir yaratici benimseyisin mumkiin olamayacag “cekicilik
faktora”na de ancak bu pesin [aaliyetler meydana getirebilir.

2- Ahnan elemanlar, alan kultirin hayati genlesmesine
hizmet eder, ancak bu genlesme sadece bu elemanlarin
alinmalarina yol acan onceki faaliyetlerle beslenis 6lgiisiinde
olabilir.

3- Yasayan bir kultur, baska kulturlerin kendi ana degerleri,
heyecanlarina bagh davranslari ve estetik o6lguleriyle celisen
butun elemanlarin1 tanmimamazhktan gelir ya da bunlan
reddeder.®

Biz, Gibb’in kurallarim kisaca “Rezonansa Gegebilme Kurah”
veya “Rezonans Kurah” diye nitelemek istiyoruz. Bilindigi
gibi, fizikte belirli bir maden par¢asina vurularak elde edilen
titresimin, digerini de titresime gegirerek, ses verdirebilmesi
icin ikincinin belirli nitelik ve incelikte olmas: gerekir. 1ste
kultirel etkilesimde de “Rezonansa Gegebilme Inceligi"ne

83 W. M. Waut, Hazreti Muhammed., Istanbul, 1963, s. 46 vd. (Ceviren: Hayrullah
Ors)
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sahip olma ¢ok onemlidir. Aksi halde basarih bir ses verme,
gecis mumkun degildir.

Tarihimizi en iyi tamiyan bilginlerden W. Barthold, Re-
zonans Nazariyesini destekler bazi 6rnekler vererek meseleye -
151k tutmus olmaktadir. Ona gore: “Islamiyet, Turklerin,
Budizm, Maniheizm, Hiristiyanlktan birini kabul etmis
olduklar yerlerde basar1 kazanmustir.”.. “Ortaasya'da yasayan
Turk kavimleri medeni ilerilik yoninden pek farkli sevi-
yelerde idiler. Bunlar arasinda demir silahlar1 olmayip, ke-
mikten yapilmis silahlar kullanan Turklerden de bahsolu-
nuyor. Itil (Volga) Bulgarlarinin Islamiyeti ilk kabul eden
kavim olmasi, genellikle, Islam dininin bilhassa az ¢ok
Medeniyeti olan Turkler arasinda yayilabildigini gosteriyor.”
Yine Barthold’da, Gibb’in kurallarini dogrulayan su satirlar
okuyoruz: “Stepte yasayan Turkler arasinda, Sufiler, mu-
tasavvillar, Sunni hocalara gore daha ¢ok basarili oluyorlard.
Cunku onlara gunahlardan ve cehennem azabindan bah-
sediyorlardi. Bircok seyyahin birbirinden mustakil olarak
bize bildirdiklerine gore Ortaasya ve Alrika hakkinda edinilen
intiba sudur ki Cehennem uzerine hikiyeler daha etkili
oluyordu. Cunku bunlar, Budist, Maniheist ve Hiristiyan
vaizler tarafindan da (6teden beri T.A.) aynen anlatilird.
Bu yuzden, Islamin vaizleri, adigecen dinlerin hakim oldugu
yerlerde daha basarili oluyorlard:.”®

Bitin bunlardan ¢ikan sonug sudur ki, eskiden bilenen
ve benzeri olan kavramlarin ve kurumlarin kabul edilip,
benimsenmeleri ¢ok daha kolay olabilmektedir.

84 V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi HHakkindaDersler, Ankara, 1975, s. 92 vd.
(Cevirenler: Kazim Yasar Kopraman, Alsar Ismail Aka)
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ISLAMIYETE GECISI KOLAYLASTIRAN
KULTUREL ETKENLER

Thrklerin eski milli dinleri Gok Tannr ve Yiice Varhik

Turklerin milli denilebilecek eski dinlerinin ne oldugunu,
butun boyutlariile tam olarak bilemiyoruz. Bize kalan mal-
zeme ve bunun uzerinde bugiine kadar yapilan incelemeler,
kesin sonuglara varmaya yetmedigi en yetkili bilginlerce ifade
edilmektedir (A. von Gabain, O. Pritsak, Begevliyev, A. Inan
vb.). Fakat sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki Turklerin eski
dini “Samanizm” degildi. Cunki bugtin artik Samanizm bir
din olarak kabul edilmemekte, belki inang sistemi i¢inde bir
bolum olarak gorilmektedir. Cok taninmis dinler tarihi ve
Samanizm uzmani: Romanya asilh bilgin Eliacle, Samanizm’i
bir “Vecd Teknigi” diye niteliyor.®® Bilinenlere bakinca,
Turklerin eski dinlerinin, 6nce Cok Tanril bir din oldugunu
soyleyebiliriz. Bu Tanrilar arasinda Gok-Tanrr'nin 6zel bir
yeri vardir.

Son yillarda baz tarihgi ve ilahiyat¢ilarimiz, bir iki seyyahin
yetersiz birkag ciimlesine dayanarak Tirklerin eski dinlerinin
“Monoteist” oldugu gibi, ciddi ve ilmi olmayan tezler ortaya
atmaya baglamislar ve 6zellikle bir yazar bu tezi gayn ciddi
delillerle, abartmali sekilde muidafaaya kalkismigtir. Bu tezin
tenkidini birkag yil once Tarih ve Toplum Dergisinde yap-
mistik 8¢

Turklerde, Ortaasya’da devlet kuran siilalelerin hepsinde,
Gok-Tanri inancimin varhgini, Cin kaynaklarindan biliyoruz.®”
Dinler tarihi ve sosyolojisinde “Yuce Varlik” olarak da bilinen

85 Mircea Eliade, Shamanism, Archaic Techniques of Ecstasy, Princeton Uni. Press,
1974.

86 Turgut Akpinar, Eski Turklerin Dini Tek Tanri Inanci miyd1?, Tarih ve Toplum
Dergisi, sa. 27 (Mart 1986), s. 17-21.

87 Abdilkadir Inan, Eshi Tarl: Dini Tarihi, Istanbul, 1976, s. 16.
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Gok Tanriya izale olunan nitelikler arasinda bazilan vardir
ki bunlar, Islamiyetteki “Allah™ kavraminin bazi vasiflar ile
cakigmaktadir veya ona paraleldir. Bu vasillarin bazilar
sunlardir:

Tuam varhklarin yaraticisi, her seye kaadir, insanlarin ka-
derlerini tayin edici.. gibi. Iste bu vasiflar1 goren, “Turklerde
Monoteizm Vardi” tezi savunuculari, hemen bunlara saril-
muslardir. Halbuki benzer inanislara, Amerika kitasinin en
guneyinde bizim “Vahsi” dedigimiz, ilkel kavimlerin dininde
de rastlanmaktadir.®®

Turklerde Islamiyetten 6nce de monoteist bir Tanri anlayisi
yani Tek Tanricilik bulunduguna inananlar, bu inanis nede-
niyle, Islamiyete gegcisin tabiatiyle ¢ok kolay oldugunu ileri
surerler. Tezin esasta tamamen hatah oldugu agiksa da, Gok
Tanm’ya izale edilen sifatlann Islamiyetin “Allah™ kavramindaki
niteliklerden bazilarina uygun dusmesinin, yeni dini anlayip
benimsemede belirli bir yarar saglayabilecegi soylenebilir.
Fakat bu ve benzeri yonler Gok Tann inancinin Tek Tannicilik’a
yukseltilmesini hakh kilamaz. Gok Tanri, eski Turklerde
“Tengriler Panteonunda”ki Tanrilardan sadece birisi belki
en 6nemlisi idi o kadar.®

Turklerin benimsedigi baz1 evrensel dinler

Budizm sadece Turklerde degil, Islam dinine de dogrudan
dogruya etkileri olmus bir dindir. Hatta bayuk orientalist
Goldziher, ikinci hususu yani Budizmin Islam dini uzerindeki
etkilerini 6zel bir arastirma konusu yapmstir. Ne yazik ki
biz bu yaziy1 bulamadik. Fakat, “Islamiyete Dair Dersler” isimli
meshur eserinde bu meseleye kisaca deginmistir. Goldziher,
Islamda Gezici ve Dilenci Dervisligin, daha 6nemlisi Tasav-

88 Georg Siegmund, Der Glaube des Unnenschen, Bern, 1962, s. 103 vd.
89 A.lnan,age.,s. 15.
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vufun kaynag olarak, Budizmi gormektedir.*

Hilmi Ziya Ulken, 6nemli bir makalesinde, “Mira¢” me-
selesinde Budizm etkisinden so6zeder. Ona gore, Kuranm
metninde asil erac a yalmzca birkag kelime ile isaret edilerek
gecilmektedir. Halbuki Islamiyette bunun teferruat tamamiyle
Islamiyet disi tarikatlara ait olup, bunlar arasinda Budizm
de bulunmaktadir.®'

A. von Gabain'e gore, Budizm daha 5. yuzyillda Hunlar
arasina girmisti. Tabgaclar da Budizm'i bagtan itibaren devlet
dini olarak kabul etmiglerdi. Her ne kadar 572-581 yillan
arasinda bir Budist metin Turkgeye ¢evrilmis hatta bir Budist
mabedi insa ettirilmisse de Kok Turkler arasinda Budizmin
yayildig1 bilinmemektedir. Buna karsi Uygurlarin, Budizme
bir egilimleri oldugu gorulayor.

Batun bunlar gozonune alininca Budizmin, Tarklerin din
tarihinde 6nemli bir yeri oldugu anlasilmakiadir. Fakat bu
konunun henaz esash aragtirmalari bekledigi soylenebilir.

Hiristiyanhk da baz1 Tark topluluklar arasinda yayilmist.
Balkanlarda tam “Bulgar” ismini tasiyan Tuarklerin 9. yuzyilda
Ortodoks Hiristiyanhig1 kabullenmesi (863) ve boylece Turk
Dunyasindan tamamiyle kopup, Slav kutleleri denizinde eriyip
gitmeleri bir yana, Hiristiyanhk, Ortaasya’'da da Turkler
arasinda yer tutmustu. Bu, Sasaniler doneminde Bizans'in
takibine ugrayan Yakin Dogu’daki Nesturilerin, Bizans’in can
dasmani olan Iran’a siginmalari, buradan da Tuarkler ve onlarin
bir kolu olan Uygurlar arasinda yayilmalar suretiyle olmustur.
Osman Turan, Barthold’un Ortaasya'da Hiristiyanlik baghkh

90 Ignaz Goldziher, Vorlesungen tiber den Islain, Heidelberg, 1963, s. 160 vd.

91 Hilmi Ziya Ulken, Islamiyette Eski Dinlerin 1zleri, Istanbul Mecmuasi, sa. 63
(1 Temmuz 1946).

92 A. von Gabain, Der Budisnius in Zentralasien, Hdb. d. Orientalistik, 1. Abtl., 8.
Bd. Religion, s. 496-514.
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makalesindeki, Turkler arasinda Hiristiyanhgin yayginhg
hususundaki fikirlerini abartmah bulmakta ve 6zellikle gocebe
Tiirkler arasinda bu dinin yayilmadigim vurgulamaktadir.*®

Maniheizm, Mani’nin (dog. 215), Zerdustluk ve Hiristi-
yanligin karisimindan olusturdugu, sonradan Budizmin bazi
akidelerinin de eklenmesiyle gelisen bir dindir ve Turklerin
dini tarihinde 6nemli bir yer tutar. Uygurlarin ikinci Hakam
Bugu Han (759-80), Maniheizmi resmi din olarak kabul et-
misti. Islamiyetin Turkler arasinda yayilmaya basladig: 10.
yuzyilda bile Semerkant, Taskent ve Tunkent gibi buyuk
sehirlerde Maniheist ve Hiristiyanlara rastlaniyordu. Uygurca
birtakim Maniheizm metinleri zamanimiza kadar ulusa-
bilmistir. Butiin bunlara bakilinca, Hiristiyanhk yaninda bazen
onun bir dah gibi goranen Maniheizmin hi¢ olmazsa bir kisim
Turkler arasinda 6nemli etkiler birakmadan gectigi dusi-
nilemez.

Musevilik, dort yuzyil hukum siiren Hazar Devletinin resmi
dini idi. Hakan, idareci ziimre ve muhtemelen halkin bir
kismi bu dine mensuptu. Bugiine kadar Kirim ve Polonya’da
yasamakta olan Musevi Karaim Turklerinin, Hazarlarin
kalintilan olarak kabul edildigi dustunulurse Musevilerin
Hazar Devleti icinde hi¢ de 6nemsiz sayida olmadig1 tahmin
edilebilir.

Islamiyetin zuhur ettigi siralarda, civardaki sehirlerde birgcok
Yahudi yasamakta idi.®* Sirf bu nedenle bile Islamiyetin
Musevilikten esinlenmis oldugunu inkir etmeye imkan yoktur.
Kald1 ki Musevilik'in derin etkilerini gosteren acik deliller
vardir. Bunu belirten pekg¢ok eser yazilmistir. Bunlarin en
onemlilerinden biri, vaktiyle Prusya llimler Akademisi ta-

93 Osman Turan, Ttirk Cihan Haltimiyeti Mefleuresi Tarihi, Ist., 1969, C. 1, s. 74.
94 Arent Jan Wensick, Muhammed and Jews of Medina, Frciburg i.Br., 1975,s. 2 vd.
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rafindan o6dillendirilen, Abraham Geiger'in “Muhammed
Yahudilikten Neler Aldi?” bashgini tastyan kitapur.** Bu kitap
alinanlarin agiklamalariyla doludur. Hilmi Ziya Ulken de
yukarida adigecen makalesinde, “Kur’an uzerinde Tevrat ve
eski Sami etkilerini inceleyen” hir¢ok arastirmanin ismini
verir ve bu konuda ayrica zengin bir edebiyat olduguna igaret
edip etkilerin hangi konularda olduklarina dair baz agikla-
malar yapar.* Islamiyeti bu derece etkilemis bir dine mensup
olan Turk zumrelerinin, Musevilige ait birtakim inang ve
kavramlardan, Islamiyeti anlamak ve benimsemekte yarar-
lanmis olmalar dogal ise de bunun ancak simirh bir Turk
kutlesi icin gegerli oldugu da agiktr.

Eski dini kavramlarin yarattig: kolayhl:

llerde Dinimiz ve Islamiyet konusunu incelerken, Kur’an
cevirilerinin 6neminden s6z edecegiz. Burada ise sadece,
Kur'an cevirilerinin nisbeten erken sayilacak tarihlerde
adeta kolaylikla yapilabilmis olmasinin nedenine isaret
etmek istiyoruz. O da Turkgede, bu buyik Kutsal Kitabin
icerdigi kavramlar hi¢ olmazsa kismen karsilayabilecek
kelimelerin bulunabilmesi gercegidir. Bu kavramlar,
siphesiz evvelki dinlerin Turkceye kazandirdig: bir zen-
ginlikten kaynaklanmaktadir. Bu nisbi kavram zenginli-
ginin, yeni miesseseleri anlamada, Sorokin ve Gibb’in
formullestirdigi kurallar hatirlanirsa, Rezonansa gegmekte
ne denli yararliolacag fazla bir agiklamay: gerektirmeyecek
kadar ortadadir.

95 Abraham Geiger, Was hat Muhammed aus den judentim anfgenommen?, Leipzig,
1902.

96 H. Z.Ulken, a.g.m.
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Islamiyete yatkinlik saglayan bagka etkenler

Islamiyetin yayilmasi ve kabulunde kolaylik saglayan baska
baz1 etkenlere isaret eden arastiricilara da rastlanmaktadir.
Bunlardan bize 6nemli gorunen bir ikisini belirtmek istiyoruz.
Fakat hemen sunu soyleyelim ki ileri surilen bu soyut id-
dialarin, tarihte gercekten bir rol oynadiklar: kolayca goste-
rilemez. Bunlar ancak bazi karine ve ipuglarindan elde edilen
bir nevi mantiki izahlar veya sonuclara bakilarak ¢ikarilan,
olsa olsa boyle olmustur, kabilinden hukumlerdir. Yalmz
bunlarin tamamen hayali oldugu sanilmamaldir.

Daha once adindan soézettigimiz Irakh sosyolog Ali Al-
Wardi'nin, Bedevilerin, yani gocebe Araplarin lIslamiyeti
kabulunde baska insanlara zorla hukmetme “tagallub”
duygusunun buyuk rol oynadigimi vurguladigindan sézet-
mistik. Onun bu konudaki ilgi ¢ekici a¢iklamalarina paralel
bazi1 hukamleri, taninmis Macar bilgini Ferdinandy, kendi
uzmanlik alam olan Ortaasya'daki step insanlar1 hakkinda
vermektedir. Ona gore bu gocebeler, yerlesikler gibi, topraklara
sahip olmay: degil, insanlara hiikkmetmeyi hedef almakta-
dirlar.”’

Muslamanhgin, gerek inanglar1 gerek ahlaki esaslarinin
sadeligi sayesinde, yayllmada basar gosterdigini ileri surenler
de vardir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri Hind Dinlerinin
buyuk uzmanlarindan Helmuth von Glasenapp’ur. O, bu fi-
kirlerini, “Bes Buyik Dunya Dini” isimli eserinde acikla-
maktadir.®® Burada bunlarin ayrinusina girmemize imkan
yoktur.

97 Ali Al-Wardi, Soziologie des Nomadentums, s. 60 vd. Michael de Ferdinandy,
Die Nordeurasischen Reiterviillier und der Westen bis zum Mongolensturm, 2. Geistige
Welt der Steppenvollier, Historia Mundi Bd. 5,s. 177 vd.

98 IHHelmuth von Glasenapp, Die Fiinf Welt-Religionen, Disseldorf-Kéln, 1963, s.
359 vd.
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Islamiyetin Turkler arasinda yayilmasinda, “Yuksek Islam”
denilen kurumun degil “Halk Islamiyeti”nin ve Heterodoks
inanc¢larin, Tasavvufa dayanan Tarikatlerin buyuk rol oyna-
digimi goruyoruz. Simdi bu biraz karisik konuya geliyoruz.






DINDE FARKLILASMALAR ve ISLAMIYETIN
ETKI1St KAVRAMININ SINIRLARI

Heterodokslugun mahiyeti ve kaynaklan

HETERODOKS KAVRAMI

“Heterodoxie” Yunanca bir kelime olup, gercek ve dogru
inang diye kabul edilen “Orthodoxie”nin karsitidir. Belirli
bir dinin dogma’larina uygun ve dogru yol sayilan inanglardan
ayrilan her inang sistemni heterodoks olarak kabul edilir. Tabii
bu ayrim o belirli dinin iginde gecerlidir. Mesela Hiristiyanhkta
Katolikler kendilerini gercek ve dogru bir Hiristiyanhgin
mumessili sayarlar. Ve Heterodoxie yerine “Haeresie” kav-
ramini kullanirlar. Bu gibi hikiumlerin objektif degil, itibari
ve nisbi bir degeri oldugu agikur.*®

Islamiyette dogma’lara (Kuran ve hadis hukumlerine)

99 W. Nolle, Wortb. d. Religionen, “Heterodoxie™ maddcsi; A. Bertholet - K. Gol-
dammer, a.g.e., “Heterodoxie” maddesi.
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uygun dusen gergek inang, yani ortodoks akidenin “Stunnilik”
oldugu kabul edilir. Sunnilige aykir diigen dini inanglar ise
Islaimdaki heterodokslugu temsil ederler. Bunlar, aslinda
birbirinden bir hayli farkhihiklar gosteren ve Sunnilige derece
derece ters dusen, bazen tamamen aykir1 olan fakat yine de
Islam Dini cercevesine girdigi kabul edilen inanglardir. Biz
burada, Sunnilige aykir dusen bu inanglar arasinda ayrim
yapmadan hepsini “heterodoksluk” i¢inde ele alacagiz. Ctiinku
gostermek istedigimiz sudur: bundan 6nce agiklamaya ¢a-
histigimiz faktorlerin etkisiyle Turkler Islamiyeti kabule ya-
nasmiglar ise de, bu dinin Turk boylan ve genis kiitleler
arasinda yayilmasi yine de ortodoks yani Sunni Islamiyetten
ziyade heterodoks mahiyetteki gesitli inanglar kanaliyla
gerceklesmistir. Bu durumun sosyolojik agidan agiklanmasi
gayet kolaydir. Yeni bir Kultirun kabul edilebilmesi icin en
onemli niteligin “Rezonansa Gecebilme” kabiliyeti ve inceligi
oldugunu gormus, bunun gergeklesebilmesi icin belirli 6l¢ude
bir seviye ve benzerligin bulunmasi gerektigine isaret etmnistik.
Halbuki din sosyolojisi bakimindan “Yiiksek 1slam” denilen,
“kitabi” din esaslari, basit halk kutlelerine gore oldukca
yuksekte ve uzakta kalmaktadir. Vaktiyle Turklerin buyuk
cogunlugu gocebe boylardan olusuyordu. Onlarin dogrudan
dogruya Islamin ortodoks seklini yani “Yiiksek Islami” be-
nimseyebilmeleri daha zordu. Halk, daha dogrusu onlar yerine,
onlarin dilinden, génlinden anlayan dini 6nderler, Islamiyeti
kendi seviye duzeyleri ve egilimleri yonunde degisiklige
ugratarak, bunyelerine uygun dusen bir hale sokmuslard ki
buna “Halk Islamiyeti” denilmektedir. Halk Islamiyeti, goriintis
ve sekildeki durum ne olursa olsun aslinda Siinni 1slam te-
lakkisinin disinda ve hatta bazi agilardan karsisindadir. Or-
todoksluga aykin bu nevi inanclarin hepsine, aralarindaki
bir¢ok farkhliklara ve “Yiiksek Islam”a olan aykirihk dereceleri
ve kademelerine ragmen, heterodoksluk demistik. Burada
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simdi, Islamiyetin Turkler arasinda Sunnilik degil, hetero-
doksluk yolundan girip yayildigimi gostermek istiyoruz.

EVRENSEL DINLERIN DEGISIKLIKLERE
UGRAMASININ NEDENLERI

Sosyolojinin bize 6grettigi en basit [akat 6nemli gercek-
lerden biri, sosyal muesseselerin, kurumlarin olduklar gibi
kalmayip, yer ve zaman iginde birtakim degismelere ugra-
digidir. Dinler ise toplumun en 6nemli kurumlarindan biri
belki de birincisidir. Bilindigi gibi, alemsumul yani evrensel
dinler, batin insanhga hitap etmeye ve ¢evresine mimkin
oldugu kadar genis insan topluluklarini almaya ¢ahsan
dinlerdir, Hiristiyanhik, Maslamanhk gibi. Sosyal bir kurum
olarak ¢ok genis ve birbirinden ¢ok farkli cografi alanlarda
yayilan ve yuzyillar boyunca yasayan dinlerin zaman ve
mekanin degismesi ile kendilerinin de birtakim degismelere
ugramasi kaginilmaz bir zorunluktur.

Atlas Okyanusu kiyilarindan Japon ve Java Adalarina, Si-
birya'dan Hindistan’a ve Afrika icerilerine kadar yayilmis olan
Islam dininin de bu genis alanlar i¢inde, yazyillarca hep Ki-
taptaki sekil ve mahiyetini korudugunu iddia etmeye imkan
yoktur. Gergekten de her din gibi Islamiyet de birtakim de-
gismelere ugramsg, farkliliklar gostermistir. Fuad Kopruala, bu
degismenin Islamiyetin daha ilk yuzyillarinda gergeklestigine
isaret eder: “Islamiyet, daha H. 2. yazyildan itibaren eski haline
gore onemli [arklar gosteriyordu, [ilhakika dunyann muhtelil
mabhallerinde, yuzyillardan beri kendi harslan ve an’aneleri ile
yasayan cesitli milletler, Islamiyet dairesine girince, en esash
noktalarda bile bir¢ok farklarin meydana gelmesi zaruri
idi.”'%®

100 Fuad Koprula, Turl Edebiyatinda Hl: Mutasavviflar, Ankara, 1966, s. 10.
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Dinlerin de, zaman ve mekanin degismesiyle birtakim
degismelere ugrayacag: gercegini, sadece buguinun sosyolojisi
soylemiyor. Daha ortada sosyoloji diye bir ilim dali yokken
ve Osmanh_toplumunda oldukea etkili bir dini taassub,
bagnazlik hikmederken, bu dusunce acikga ifade edilmistir.
Batr'da, “Haci Kalfa” diye bilinen taninmis bilginimiz Katip
Celebi'nin bu konuda yazdiklari, donemine gore cesuranedir.
O, dinde bid’atlerden, yeniliklerden soz ederken soyle diyor:
“Butun bu bid’atler halkin arasinda bir téreye ve adete dayanur.
Bir bid’at bir halkin arasinda yerlesip oturduktan sonra artik
Seriatin begendigini buyurup, istemedigini yasaklamak isidir
diye, halki yasaklayip ondan déndurmek arzusunda olmak
buyuk ahmaklik ve bilgisizliktir. Halk alisip adet edindigi isi,
eger sunnet, eger bid’attir, birakmaz. Meger elinde kilig biri
cikip da hepsini kiligtan gecirsin.. Stinnete tam tamina riayet
edip uymak istenirse hal muskildir. Bu aykirilik zamanin ve
mekanin baskaligindan lazim gelir.”*®"

Adeta bir sosyologun agzindan dékulen bu satirlar buginun
bagnaz ilahiyatcilan igin ibret verici ve dusundurucu olmahdir.

HALK DINLERININ DOGMASI

Her sosyal kurumun zamanla degistigini bilmek, buyuk
bir kehanet eseri degilse de, bu degismenin sebeplerini tayin
ve tesbit etmek kolay bir is degildir. Ulkelerin ekonomik yapisi,
iklimi, tarihi gelisiminin takip ettigi yol, iliskide bulundugu
kultiirler, o memleketin insanlarina farkh ézellikler kazandirir.
Fakat hicbir yerde de insanlar tek kaliptan ¢ikmis gibi aymi
nitelikleri tasimazlar. Birtakim gruplara, siniflara ayrilirlar.
Burada “basit halk kutleleri” veya kisaca “kiitle”den bahse-

101 Katip Celebi, Mizanw'|-Halk fi ihtiyari’l Ahalili, 1stanbul, 1972, s. 65 vd.
(Hazirlayan: Orhan Saik Gokyay)
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dince, ekonomik anlamda belirli bir sinifi degil, evrensel
dinlerdeki, ortodoks din anlayisina oldukga uzak ve yabanci
kalan kimseleri kasdetmekteyiz.

Islamiyet alaninda da “Yuksek Din” bagka bir deyisle
“Yuksek Islam” yaninda bir de kutlelerin benimsedigi bir “Halk
Dini” yahut “Halk lslamiyeti” olusmustur ki bugun Batil
eserlerde ozellikle Almanca arasurmalarda bu kavramlar sik¢a
“Halk Islamiyeti"nin olusmasinda Kiitlenin (Masse) belirli
bazi nitelikleri rol oynamaktadir. Isin ilgi ¢ekici yonu, bu
egilimlerin ve niteliklerin Mensching gibi bazi taninmis din
sosyologlarinin vurguladiklar gibi, evrensel dinler yaninda
“Halk Dinleri”ni olusturan butiin kiitlelerde hemen hemen
ayniolmasidir. Biz bu konuya daha 6nce baz1 yazilarimizda
ayrintih olarak yer vermistik. Burada ¢ok kisa olarak tek-
rarlayalim: Kiitle, eskiye, an’anelerine baghdir. Akilci olmayip
duygusal hareket eder. Dinden pratik yararlar bekler. Somut
seyleri kavrayabilir, soyut kavramlara yabanci ve uzaktir. Din
yolunda daima sevkedilmeye ve bir rehbere ihtiya¢ duyar.

Kolay inanur. Kararlarinda toptanci ve tek yanlidir, meselenin
b.102

iyi ve kota yanlanni tahlile yanagmaz v

Butin bu nitelikler nedeniyle, kiitleler eski din ve inanglanini
¢ok zor terkedebilirler, duygusal, dini hikaye ve masallara
ve efsanelere, tabiat uisti olaylara, hele bunlar din buyiklerine
izafe edilince buyiik bir saflikla inanirlar, duygu, tiimid ve hayal
aleminde gezinmeyi severler. Kuitle, Tanr1 kavramini, 6zellikle
baz1 buyuk dinlerdeki ¢ok soyut Tanr anlayisint mesela
Hiristiyanhktaki uglu Tann (teslis) esasin bir turli tam olarak
idrak edemez, bunun yerine onu somutlastiran semboller
(Isa’nin ve Meryem’in resim ve heykelleri gibi) 6nunde Tann
onunde imis gibi tapinirlar. Hz. Ali'yi Tannlastiran ve Allah’in

102 Gustav Mensching, Soziologie der Religionen, Bonn, 1947, s. 137 vd.
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onda tecelli ettigine inananlarin da yaptigi, soyut Allah
kavramini etiyle, kaniyla yagarmig bir insanda somutlastirmak
ihtiyacmdan kaynaklanmaktadlr

butun tarikatlerde seyhlere, dedelere, mursldlere baglamr,
evliyalara, ermislere imid baglar. Derdlerini dokmek, tmidlerini
ve isteklerini bildirmek i¢in, kendilerine gore ¢ok uzakta ve
yuksekte kalan Allah ile aralarinda bu mubarek kimselerin
aracihik etmelerini beklerler. Bu yuzden tarihte, “Ben Mehdiyim”
diye ortaya ¢ikanlarin higbiri insanlara istedigini veremedigi
halde hala milyonlarca insan Mehdi’'nin gelecegi gani bekler.
Onun geldiginde binmesi igin egerlenmis, hazir bir at1 bekle-
tenlere inamir. Yalan da olsa tatli aimidler vaad edenlere inanmalk,
bugun de 6zellikle politikada devam edip gitmektedir. Anlasilan
bu, insanlarn yapisinda mevcud zaaflardandir. Aslinda daha
ayrintih agiklamalan gerekuren bu ke konuyu diger baz1 yazi-
lanimiza auf yaparak kesmek zorundayiz.'®

ISLAMDA MISTISIZM (TASAVVUF)
VE TARIKATLER

Evrensel bir kurum olarak mistisizm
ve Islam ulkelerinde tasavvuf

Ban dillerinde “Mistisizm” denilen seye Islamda “Tasavvuf”
diyoruz. Mistikligin dikkatimizi ilk ceken yonu onun evrensel
olusudur. Yani gelismis din hayatina sahip her toplumda,
Mistisizm’e rasthyoruz. Batin buyuk dinlerde zamanla bir

Mistik akim olusup, gelismektedir. Bunun nedeni, “Kilise”
(I u
Camip

103 Turgut Akpinar, Din Sosyolojisi Aqisindan Halk Inanai ve Tarikatlerin Dogusu
Hakkinda Dusinceler, Tark Folkloru, sa. 87 (1986). Turgut Akpinar, Halk
Dini Halk Inanci Kavramlar: ve Tarikatler, (1983 yili V. Turkoloji Kongr. Tebli-
gi).
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dini yapidaki insanlarin din ve Tann anlayigini ve duygulanm
tatmin etmemesidir. Bu kimseler, tabir caizse Tanny: dinlerdeki
gibi kolektif olarak degil, ferden, kendi baslarina aramakta,
ona boyle ulasmak igin, dinin sekilci yolunu terkedip, kendi
ferdi yollannda ilerlemeye calismaktadirlar. Mistiklik saphesiz
onun disinda bulunanlar taralindan anlasiimasi ve anlatilmas:
zor bir ruh halidir. Bir mistigin Tanr ile kurmaya ¢alistig
iligkinin i¢ danyasini, duygularini, hissedip aksettirmek adeta
imkansizdir. Fakat omurlerini bu meseleye vermis birtakim
bilginlerin konuya aydinlk getirdikleri de muhakkaktr. Ab-
dulbaki Golpinarh gibi bir alimin hukmune gore, Sufilerin ne
dogru durast bir teorisi vardur, ne deyo rumlan birbirini tutar. ™™
Bunun nedeni zanmmizca yukanda soylediklerimizle iligkilidir.
Cunku Tasavvuf bir fikir hareketi olmaktan gok bir gonal igi
ve ruh hali meselesidir. Ana hedef, Tanriya imkan nisbetinde
yaklagabilmektir. Bu ¢abada, insanlari, buyak murgidler bir
ol¢ude yonlendirebilirler ve onlara az cok yardimci olabilirlerse
de sorunun tamuyle ¢6zamu ferdin duygusal hassasiyetin.e.
ruh yapisina baghdir. Kimi zirveye ulasir, kimi de bagladig yerde
oyalanir durur. Bizim tasavvula bakisimiz distandir. Ona bir

_da budur. Bu gozle bakinca ilk dikkati ¢eken husus, degindi-
gimiz gibi, mistisizmin Hind'de, Cin'de, Iran’da, Avrupa’da
kisaca her yerde mevcudiyetidir. Islamiyet dogdugunda henuz
Islami bir mistisizm (tasavvul) yoktu. Zamanla Islam ¢evresinde
de mistik bir cereyan olusup gelismeye bagladi. Demek oluyor
ki bazilarinin zannettigi ve iddia ettigi gibi, Tasavvul, Islami
bir Muessese degildir. Bilakis her yerde ve dinde olusan ve
Dinlerin, Tanriya ulasmakia yeterli goralmemesinden dogan

104 Abdilbaki Goélpwnarl, 100 Soruda Tasavvuf, Istanbul, 1969, s. 14.
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tabii Sunni Hocalar) bizim gercekte ne dustindugiimuzi bilseler
bizi pargalarlar” demisti. Halk parcalamadi ama, Hocalar so-
nunda onu astinverdiler. Ciinkii tasavvul, gercek bir Mislu-

manin anlayacag bir sey degildir. Anlayan ise aruk belki iyi
bir Misliman bile sayilamaz. Tasavvufun Seriatla bagdasmasi,
daha dogrusu bagdasiyormus gibi goriunmesi Kuseyri, Gazzali.
gibi tstun kabiliyetli, hunerli alimlerin, bir banisurma hareketi
sonucudur. Bu, goruniste bir barigsmadir. Ashnda bir zorun-
lulugun sonucudur. Stnni din buyikleri, bayik bir hizla ya-
yilmas: ve tarikatler seklinde teskilatlanip, buyik bir kuvvet
kazanmasi uzerine, onu kendilerindenmis gibi gostermek i¢in

binbir yola bagvurmugslardir. Gazzali, Golpinarlnin ifadesiyle
binbir yalanci hadisle, tevillerle vb. bunu basarmistir. Boylece
Richard Hartmann gibi buyik bir bilgin bile, Bi-ser ve Ba-Ser’
(Seriata aykir1 ve uygun) Tarikatlardan s6z etmistir. Gergekte
Seriata tam uygun hicbir Tarikat olamaz. Tarikatler, sir[ Seri-
atcilarin, tarih boyunca yaptiklar: gibi, sert hucumlarina ug-
ramamak igin selameti “Seklen Seriata Uymak”ta, daha dogrusu
uyuyor gorunmekte bulmuslardir. Buna mukabil Seriatgilar
da onlan Islamiyet dis1 kurumlar olarak damgalamaktan kismen
de olsa vazgecmislerdir. Aralarinda, birgok seyi karsilikh olarak

gormezlikten gelmeye dayanan sessiz bir anlasma, uyusma
vardir. Ozetlersek, Tasavvul Islamiyetle dogrudan dogruya iliskili
bir kurum degildir, “Evrensel Mistisizmin” Islam ulkelerinde
olusan seklidir.

Tasavvufun tarikatler seklinde teshilatlanmasi

Butin muellifler, tarikatlerin tasavvufa dayandigin kabul
ederler. Bu yuzden ¢ogu kez tarikatler kisaca: “Tegkilatlanmig
Tasavvul” diye taril edilmektedir. Islamiyette baslangicta
Tarikatler yoktu. Cunku tasavvuf ancak bir siire sonra, Hicri
2. yuizyilda olugmaya basladi. Her buyuk dinde bu boyle olmus
ve mistikler sonralar dinin ¢evresinde veya yaninda tegki-
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latlanmislardir. Bizi burada asil ilgilendiren sudur ki Islamda
Tasavvuf veya Sufilik denilen mistik akim, ortodoks Islamiyet
telakkisine aykiri oldugundan, heterodoks bir mahiyet tagir.
Bu yuzden tarihimizde Medrese ile Tekke arasinda devamh
bir surtisme olagelmistir. Bunun nedeninin ise ortodoks ve
heterodoks inanglarin ¢arpismasi oldugu ortadadir. Pekcok
Sunni din adaminin, tasavvufu ve tarikatleri Islama aykiri
gormeleri teorik acidan gayet hakl gorinmektedir.

Tiirkler arasinda tasavvuf
ve heterodoks inanglar

HORASAN VE TURKISTAN'DA TASAVVUF
VE ILK TARIKATLER

Yurdumuzun cesitli din zimrelerinde, din buytklerinin hatta
halkin soylarimi_hep Horasan’a bagladiklarini ¢ok duyup,
okumusuzdur. Bu iddialar insana énce bir tevatiirden ibaretmis
gibi gelmektedir. Halbuki taninmis Alman mustesriki Richard
Hartmann, Sufilik'in menseleri hakkindaki bir arastirmasinda,
Ortaasya'daki tasavvufun Horasan ve Turkistan cevresinde
gelistigini ortaya koymustur.'® Hartmann, Tarkistan’in 1slam

fetihlerinden 6nce ve sonra, Uzakdogu ile Iran arasindaki iglek
kervan yollarinin kavsaginda oldugunu, giineyden Hindukus
uzerinden gelen bir ticaret yolunun da buraya kavustugunu,
dolayisiyla bu bélgenin bircok kultir ve dinin kanstip1 ve
yasadig bir yer oldugunu vurgular. Burada bizim icin ozellikle
onemli olan husus, Sufilik’in 6nce Horasan’da ve muhtemelen

105 Franz Babinger, Der Islam, (Die Religionen der Erde 111, Munih, 1966, s. 129'dan
naklen).
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onun dogu bolgelerinde gelismis olmasidir. 1lk tarikatlerin ve

bu arada ilk Tark Tarikati olan Yeseviligin de bu bolgede olusup
gelismesi (12. yuzyil) anlamlhidir. Tasavvufun ve ona dayanan
trikatlerin, ortodoks Islamiyetten ayrildigin belirtmistik. Fuad
Kopralu'niin Yesevilik'i baslangicta ortodoks (Sunni) bir tarikat
sayarken sonradan, arastirmalari ilerledikce bu fikrinden ta-
mamen vazgectigini ve bu tarikatin daha baslangicinda bile
heterodoks bir mahiyet tagidigimt kabul ettigini soylersek, bu
yazidaki iddialarimiz i¢in 6nemli bir delil ele gecirmis sayilinz.
Vaktiyle bir sohbetimiz esnasinda, Koprulu'nun, Yeseviligin
heterodoks mahiyeti hakkindaki fikrini, kendisine naklettigim
zaman, merhum, degerli tarih¢imiz Osman Turan buna bir turlu
inanmak istememisti. Halbuki Kopruly, bu fikirlerini Osmanh
Devletinin Kurulusu kitabinda (s. 98) ve Islam Ansiklopedisi'nin
“Ahmed Yesevi” maddesinde acikca ifade etmistir.'%

Ortaasya’da Turkler arasinda Islamiyetin heterodoksi ka-
nalindan girmesinin sosyolojik agidan zorunlu gérundugunu
ve nedenlerini yukarida belirtmeye calismistik. Gergcekten
tarihte de boyle olmustur.

Taninmus tarih¢imiz Zeki Velidi Togan, bunu soyle ifade
etmistir: “Turkler arasina Islamiyetin, Maniheizm, Budizm
ve Samanizm glbl (Turklerm eskiden kismen de olsa mensup
olduklan) dinlere az cok uyabilen, Sitlik, Alevilik ve Tasavvuf
kanallarindan girdigi muhakkakur”, “.. Aybek Baba, Buzag
Baba, Abdurrahman Baba, Baba Halil, Sar1 Saltuik, Barak Baba
ve Hac1 Bektas gibi Turk Seyhleri ile Yesevi Seyhleri, Islamiyeti
adeta bir Milli Turk Dinine cevirdiler.”'®”” Togan'in saydig
din buyuklerinin timunun heterodokslugun tipik temsilcileri

106 Fuad Képrali, Osmanl: Devletinin Kurulusu, Ankara, 1988, s. 98. Fuat Koprilg,
“Ahmed Yesevi”, Islam Ansiklopedisi, C. 1 ve Barthold'un “Islim Medcniyeti
Tarihi"ne ek, not: 67.

107 Zeki Velidi Togan, Untumi Tiirk Tarihine Giris, Istanbul, 1946, s. 75, 257 vd.
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olduklan agiktir. Hele onun, Islamiyetin heterodoks yollardan
girmesinin nedenini, bu akimin Turklerin eski dinlerine
uyabilmesi_ile aciklamas: bizim “Rezonans Kurah"m des-
teklemesi agisindan ayrica ilgi ¢ekicidir. Kopruld’'nun, Ye-
seviligin heterodoks mahiyeti hakkindaki kanaati ile birles-
tirilince iki buyuk tarih¢imizin esasta ayni fikirde birlestikleri
kabul edilebilir. Tasavvufun dogdugu bolgelerin, Iranhlann
ve Turklerin yasadig1 bolgeler olusu ile bazi bilginlerin go-
ziinden kagmayan, bu iki kavim arasinda Araplardan ¢ok daha
fazla tarikatin zuhur etmis oldugu vakiasi, dikkat gekicidir.
Bunun gergek nedeni, bazi dini eser yazarlarimizin zannet-
tikleri gibi, ne Iran’in Araplardan intikami ne Yahudi Ibn
Sebe’nin Islami yikmak icin girigtigi bir harekettir. Ortada
sosyolojik bir gercek vardir, o da dinin, yeni yayildig1 muhite
ve zamana uymak icin yeni bir sekle biranmesidir. Boyle bir
degisme ise sadece bazi dini liderlerin sahsi istekleriyle
gerceklesemez. Olusan ve gelisen sosyal sartlarin yaratugi
yeni akimlann, bazi 6nderlerin 6nayak olmasiyla gerceklesmesi
dogaldir. Fakat bu turli ihtiyaglarin, sartlarin bulunmadig:
yerde, ferdlerin yeni dini akimlar gikarabilmesi imkansiz
gibidir. Bu bakimdan, Horasan ve Turkistan'da tasavvuf ha-
reketinin, buna elverisli bir ¢evre icinde olusmasi ve ilk ta-
rikatlerin buralarda gelismesi ve daha sonra bunlarin Iran
ve Anadolu’ya yayilmasi, yenilerinin ¢ikmasi ve bunlarin
hepsinin heterodokslugun hatta ileri derecelerini temsil et-
meleri, bir tesaduf degildir.

ANADOLUDA HETERODOKSLUK

Selguklular'da heterodohsluk

Ortaasya'da oldugu gibi, Anadolu Selguklu Devletinde de
heterodoks ziimrelerin 6nemli bir yer tuttugunu goruyoruz.
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Gergi bugtine kadar yazilanlarin ¢ogunda Selguklularin koyu
bir Stnnilik bayraktari olduklari kanaati hakimdir. Bu biraz
da onlarin Haghlar yani Hiristiyanlara karg Islamiyeti sa-
vunmalarindan kaynaklanmaktadir. 1940 yilinda Selguklular
hakkinda ilk derli toplu, ilmi kitab1 yazmis olan Rus Turkolog
Gordlevskinin Sel¢uklularin “dini fanatizmi” hakkindaki
hikamlerin ¢ok abartmali oldugunu mitkemmel bir sekilde
gosterdigine asagida deginecegiz. Osmanh Tarihinin taninmis
arastiricis1 Franz Babinger de Sunnilik merkezleri olan
Medreselerin kurucusu meshur devlet adam Nizamulmulk'un
Siyasetname’sinin dikkatli okunmas halinde, Devlet i¢inde
heterodoks zumrelerin ne derece 6nemli yer tuttugunun
gg_lasllablleceglm belirtir (Slyase[name 44. ve sonraki bo-
lumler). " Babmger 1921 yilinda Berlin Universitesi'nde
Profesorluge baslarken verdigi meshur giris dersinde,

“Anadolu’da Islamiyet” konusunu islemis ve degisik fikirler
ortaya atmistl. Sonradan Istanbul Edebiyat Fakultesi Mec-
muasi’'nda yayinlanan bu yaziya, Képrula aym bashkla aym
yerde u¢ makalede karsilik vermistir. Ne yazik ki bu 6nemli
yazilar bugiine kadar yeni harflerle yayinlanmamistir. Ba-
binger'in ana [ikri sudur: Selcuklu Anadolu’'sunda hakim olan,
sanildigy gibi “Sunnilik degil Heterodoks Inanglar” idi. Hatta
Babinger, Selgcuklularda resmi dinin bile Sunnilik olmadig m
ileri surecek derecede asin iddialarda bulunmus ve Noldeke
ve Koprulu tarafindan sert elestirilere ugramstir. Fakat Sel-
cuklu Devleti i¢inde yasayan halk kutlelerinin, 6zellikle gogebe
ve kéylulerin, buyik 6l¢ide heterodoks inanglara sahip ol-
duklar da cesitli tarihi kayitlardan ve olaylardan anlasil-
maktadir. Mesela sadece Babailik hareketinin ¢apt ve bu
ayaklanmamn Devletin varligim bile tehlikeye dugirecek

108 Tranz Babingcr, Der Islam in Kleinasien, “Aulsaetze und Abhandlunger zur
Geschichte Studostcuropas und der Levante” Bd. 1. Munih, 1962, s. 54 vdl.
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derecelere varmast bunu gostermektedir. O donemde Ana-
dolu’'nun dini durumu ve heterodokslugun yayginhg hakkinda
Osman Turan’in yayinladig: eski bir kaynaktan ¢ok ilgi ¢ekici
bilgiler edinmekteyiz.

Anadolu’da H. 683 yilinda yazildig: anlasilan, “Fustat ul-
adale [i kavaid is-saltana” unvanh bu kitabin yazari, Mu-
hammed bin Mahmud el-Hatip'dir. Muellilin bu eseri yazmakla
guttigi amacin, 0 zamanin Turklye 'sinde ¢ok yaygin bulunan
“Ehl-i Sinnet Harici” (heterodoks) ziimrelere ve onlarin din
ve dunya icin teskil ettigi tehlikelere kars:1 dikkati cekmek
oldugunu, “filhakika o devrin padisahlarinin umur-1 kulli ile
mesgul olmalari, ulema ve esrafin mevki ve para pesinde
bulunmalari, halkin hamiyetsizlik ve ahlaksizhg, ihtisap
(zabita) islerinin yolunda gitmemesi ytziinden Batinilerin
kistahliklarim arurdiklarin, issiz ve serserilerin (miibahi)
iltihaki ile sayillarinin her giin ¢ogaldigini, miktarlar1 mil-

yonlari asan bu talfemn Turkistan, Iran, Anadolu (Rum)

Suriye, Misir ve Magrlp te bulu_mpad}gl hlgblr memlgk_etm
kalmadlglm ogremyoruz Goruluyor ki, 13. yazyilda
Turkistan’da, Anadolu'da vb. milyonlar1 asan miktarlarda
heterodoks inan¢h insanlar yasamaktadir. Halbuki bizim
kitaplarimizda 6teden beri kalip halinde hep tekrarlanan soyle
cumleler ¢oktur: “Selguklular Islami Haglilara karsi koruyan
tam Sunni bir Islam Devleti idi..”, “Stinni Osmanl Devletinde
seriat her seye hakimdi, her sey seriata tabi idi..” vb. Halbuki
bir ulkedeki inanclarin gercek durumunu tesbit edebilmek
icin, Kopruli'nan dedigi gibi, unvanlara, gorunusteki sekillere
degil, o sekillerin altindaki haklkl itikadlara bakilmali ve
bunlarin samimi mahlyell kaynagl ve kiymeti anlasllmaya

¢ahsllmahdlr Meseleye boyle bakinca, Képrulu'nin Babinger'i,

109 Osman Turan, Sel¢uk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynalz, Istanbul, 1953
(Fuad Kopriali Armaganr'ndan Ayrt Basim).

91



Selguklularda Alevilik’in (Siiligin) hakim oldugunu soyle-
mesinden dolay: tenkid etmesi biraz ters diusmiyor mu?
El-Hatib’in yukandaki ifadeleri abartmal olsa da Babinger'i
teyid etmekte degil midir? Bunca heterodoks insanin dol-
durdugu bir tlkede, sirf Devletin Stunni bir din politikasi
gutmesi sebebiyle, “koyu Stnni bir toplum dan soz edilebilir

mi? Anlagihyor ki tarihgilerimizin bu meseleleri, sosyolojik
bir acidan yeniden ele almalar1 gerekmektedir.

Ahmed Nigidi'nin (Nigdeli Kadi Ahmed) yazdig “El Veled
us-Seflik” isimli eserde ise 14. yuzyil basindaki Anadolu'da,
heterodokslugun yayginh@ hakkinda sahsi gozlem ve bilgilere
dayanilarak ¢ok ilgi cekici seyler soylenmektedir. Heterodoks
zumrelerin bazilarinin isimleri Gokboéri Ogullar, llmin (?)
Ogullar, Turgut Ogullan gibi gogebe Luluve (?) vilayeti ve
madeni oduncu ve kémirciileri (Tahtacilar ? T.A.) Nigde'ye
tabi Sokuncur havalisinde yasayan Seyh lbrahim Haci men-
suplar1.. olarak siralandiktan sonra, “cihanin bu gibilerle dolu
oldugu” vurgulanmaktadir. Kadi Ahmed’in Yunus Emre’nin
seyhi Taptuk Emre ile ilgili goranen “Taptuklu Turk Seyh-
leri"ni de Ibahiyeden (herseyi mubah sayanlardan) gosterdigini
de hatrlatahm.'*°

Muhammed bin Mahmud el-Hatib’in heterodokslarin
adedinin milyonlari astig1 seklindeki ifadesi ile Kadi Ahmed’in
bu gibilerin cihani doldurdugu, hukmau birlestirilince ortaya
dasundirici bir tablo citkmaktadir. Bu sozlerdeki abartma
paylarin1 gézénune alsak bile yine de heterodokslarin ¢ok-
lugunun dikkat ¢ekici bir seviyede oldugu anlasiliyor. Ustelik
bu gibi zimrelerden bazilarinin Islamiyetle ilgileri olmadig:
bile sdylenebilir. Mesela, Kadi Ahmed, Ibahiyeden bir zimrenin

“¢am agacina taptigini, kanlarini, kizlarini ve kiz kardeslerini

misalfirlerine ikram ettiklerini” rlvayet eder. Bu akll almaz gibi

110 Osman Turan, a.g.e., s. 544.
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goranen adetin, Ali Riza Yalgin'in Cenupta Tarkmen Oy-
maklan eserinde anlalllan bir olayla iligkisine dlkkatl gekerek,
bu rivayetin bir esasi oldugunun hemen hemen kesmlesmns
sayllabllecegml Tarih ve Toplum Dergisinde yayinlanan bir
arastirmamizda belirtmistik.""

Anadolu Selguklular1 hakkindaki eserinde Gordlevski,
resmen Selcuklularin Sunni oldugunu Sarayda, hanedan
arasinda bile, degil Sunnilik, Islamiyetin dahi bir¢ok hallerde
kaale alinmadigini ilgi cekici uzun aciklamalarla ortaya
_kgxduktan sonra sunlan ekler “Kent ve Koy birbirinin karsiti
tuccarlardan ve buyuk zanaa[cllerden olusan tutucu (;evrelerml
olusturuyordu. Koyluler arasinda ise Alevilik egemendi,
genellikle dervis propagandasi suruyordu " “Kisaca, Kaguk
Asya’da Maslumanlik akideleri zayilty, hafif bir Muslumanllk,
zarn ile kgph Sunm karsm (heterodoks T.A.) propaganda,
halkta eskiden beri aralarinda babalarin kosturdugu Oguz
Tuarklerinde, Maslaman ya da Hiristiyan yerli yasayanlarda
daima canh bir yank: buluyordu. Sunniligi yavas yavas par-
calayan butun bu dervigler, Batiniler, Selcuklular doneminde
Kucuk Asya'da 6zgurce dolasiyorlardi. Selguklularin yikil-
masindan sonra ise, arkalarinda kalan ve her zaman Islamin
yildinp derinlere ittigi, Maslamanlhiga karsi eylemler gizleyen
Siiler, Kuguk Asya'da baskaldirmglardir..” ne

Osmanhlardan 6nceki Anadolu hakkmda en yetkili tarih-
cilerden biri olan Cahen, o donemde Turkmenlerle ilgili mevsuk
bilgilerin pek az oldugunu belirterek ihtiyath fikirler ileri sarer:
“Tarkmenlerin arasinda Sunnilik kadar Siiligin de etkili oldugu,
bir yandan da Turkmenlerin Islimlasmadan 6nceki, atadan

111 Turgut Akpinar, liging Bir Adet- Cinsel Konukseverlik, Taril ve Toplum Dergisi,
sa. 54 (Haz. 1988), s. 30-34.

112 V. Gordlevski, Anadolu Sc¢l¢uklu Devleti, Ankara, 1988, s. 316, 336 vd.
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kalma inanglarina bagh kaldiklar bir gercektir” der.

Eger Turkmenler, atalarindan gelen inanglara bagh kal-
muglarsa, onlarin Stinni inangh olduklar sdylenebilir mi? Biz
sahsen Cahen’in ilmi ihtiyathhgin takdir etmekle beraber,
butun eserinde goze ¢arpan teredduitlu ifadeleri biraz fazla
titizlik gibi gorayoruz. Evvelce de soyledigimiz gibi, tarihgi
matematik¢i degildir. Matematik bir kesinlik olmadan ko-
nusmak istemeyen tarihgi, hep susacak demektir. Nitekim
Cahen kendisi bir yerde, “daha onceleri uzerinde durulmamisg
bir belgenin 6nemli bazi Sii ¢evrelerinin varhgim kanitladigim”
yazar ve sunlari ekler: “Turklerin Muslumanhg kabul ettikleri
ve go¢ etmeye basladiklan yillarda, Sunni misyonerlerin
yanisira ¢ok sayida $ii misyonerlerin de bulundugundan ve
Sunniligin benimsendigi kadar, $iiligin de benimsenmis ol-
dugundan daha 6nce de s6z etmistik. Fakat sonraki kusaklarda
durumun nasil oldugu konusunda elimizde higbir bilgi yok.
Mogol Korumahginin $iilige yardim etmis olmasi mumkindur.
Kendileri Miisliman olmayan llhanhlar bu dindeki mezhep
ayriliklarina kargi kayitsizdilar. Bu nedenle resmi din olan
Sunniligin biraz da zayiflamasina yol agmislard..”'"®

Iste en ihtiyath konusan bilginin ifadesi bile bu yoldadir.
Sonug olarak Selguklu toplumunda, heterodoks mahiyetteki
inanclarin agir bastigim rahathkla soyleyebiliriz.

Osmanhlar’da heterodoksluk

Osmanh Devleti de Selguklu Devleti gibi resmen StinniBir Islam
Devleti idi. Fakat bu niteleme bize Osmanl toplumunun gergek
dini yapis1 hakkinda fazla bir sey soylememektedir. Yani Osmanh
Devletinin Sunni olmasi ile Musliman halkin da tamamen veya
buytik o6l¢iide Siinni oldugu sonucuna hemen varamayiz.

113 Claude Cahen, Osmanhlardan Once Anadolu'da Tiirliler, Istanbul, 1979, s. 245,
255.
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Osmanh Devletinde Sunniligin bir din politikasi halinde
on saflara ¢ikarilmasi bildigimiz kadariyla Yavuz Sultan Selim
zamaninda baslamisur. Nedeni de malimdur. Iran'da kurulan
Safevi Devletinin olugmasinda bilhassa Dogu Anadoluw’daki
Tarkmen | boylannin bayik roli olmustur. '" Kendi Turkmen
tebaast ile rakip ve dusman Safevi Devletinin icli dishhg,
Osmanh Devletini o zamana kadar guttugu olduk¢a hoggorulua
dini havay1 terketmeye zorlamistir. “Kizilbaghk” denilen
inanglar, Safevi taraftarhig ve dolayisiyla vatan hainligi gibi,
gorulmeye baglanmistir. Yavuz Selim'in “Kizilbas” denilen
bu insanlara karg guttugu ¢ok sert politika, acitma duygu-
larimiz1 harekete getirmekte ise de Devletin varhgim sur-
durmek icin baska bir ¢ikar yolun, o zaman i¢in mumkin
olabilecegi de pek akla gelmemektedir. “Nizam-1 Alem i¢in
karindaslarim” yoketmeyi Kanunnamelerine koymus olan
Osmanlilar, belki de uzelerek binlerce Alevi'yi kuyulara
doldururken gozlerini kirpmamislardir. Halbuki daha 6nceleri
Osmanh Devletinde heterodoks ztiimrelere, 6zellikle onlarin
dini rehberleri olan Dervislere, Dedelere, Babalara karsi ta-
kinilan tavir ¢ok farkl idi. Hilmi Ziya Ulken’in 1921 yilinda,
“Vesaik-i Tarihiye Tasnif Encumeni’nde katip olarak ¢ahsirken
buldugu, Orhan Gazi'ye ait bir vakfiyede bulunan, Bursa'nin
zaptinda buyuk himmeti ve askeri costurmak suretiyle zaferde
katkisi olan heterodoks dervis Geyikli Baba’ya bir kisim arazi
ile iki yuk sarap ve iki yuk raki verilmesine dair kayit, Stinni
oldugu kabul edilen bir Osmanlh Sultaninin dini yasaklara
riayetinin derecesi ve bir heterodoks dervise gosterdigi itibar
acisindan, son derece dikkat cekicidir.""®

114 Faruk Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tarlilerinin
Rola, Ankara, 1976.

115 Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru, Istanbul, 1948, s. 353. Bu Vakliyye A.
Refik taralindan, Tarihi Osmani Mecmuasi'nda 1923 yilinda yayinlanmustir.
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Babinger, Osmanh Devletinin ilk doneminde halkin
(Turkmenlerin) dini durumu hakkinda bilgilerimizin yeterli
olmadigim soyler. Fakat yine de, kanaatimizce isabetli olarak,
“gerek Saray'da gerek halk arasinda, Sanni dasmani oldugu
agik olan dervislere, seyhlere sayg ve itibar gosterilmesi bizi
Osmanl Devletinde Siiligin (Aleviligin) yaygin oldugu so-
nucuna vardlrmakta" oldugunu da, belirtir.

Devletin resmen Sunmllgl benimsemesi nedemyle Alevilik
vb. heterodoks inanglann halk arasinda yayginhg:, Turk
kaynaklarinda bir¢ok hallerde sukatla gecistirilmekle birlikte,
birtakim dervisler, seyhler, mutasavviflar hakkinda sevgi, sayg
ve hayranlik ifadelerine sik sik rastlamir. Bunlarin kabirleri,
Evliya, Ermis Turbeleri, Ziyaret ve Adak Yerleri halinde buyuk
husu ve tazimle halkin her sikildig1 zaman kostugu yerler-
dir.

Acaba Osmanh Doéneminde c¢esitli heterodoks inanch
kimselerin miktari ne kadardi? Bu soruya bugunku Turkiye
icin bile cevap vermemizin mamkin olmadigim dusunursek,

meselenin zorlugu ortaya ¢ikar.

Yalniz taninmis Osmanl Tarihi Yazari Iorga’nin eserinde
kaydettigi bir Venedik Belgesinde bu hususta ilgi ¢ekici bir
kanaate rastliyoruz. 8 Subat 1514 tarihli bu kayitta, Osmanl

Anadolu’sunda ahalinin beste dordu (yuzde 80) Sii olarak
gos[enlmekledir””s Babmger bu nisbeti hakh olarak
abartmali buluyor. Fakat kendisi de Siilerin miktarinin
korkung derecede yuksek (unhelmhch viel) oldugu kana-
atindedir."’

Anadolu’'nun giney batisinda Aydin, Hamid ve Teke lllerinde
ve Karaman ile Rum Vilayetinde (ki bu VilayetSivas, Amasya,

116 N. lorga, Geschichte des Osmanischen Reiches, Bd. 2, Gotha, 1909, s. 327.

117 Franz Babinger, Schejch Bedred-Din, der Sohn des Richters von Simaw, “Der Islam™
XI. Bd. (1921), s. 91.
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Bozok, Canik, Corum, Divrigi, Arapkir’den olusuyordu)
Kizilbashik'in genis 6l¢ude yaygin bulundugu bilinen tarihi
bir gergektir.'"®

Salevi Devletinin kurulusunda Anadolu’daki (bilhassa Dogu
Anadolu’daki) Turkmen kutlelerinin rolu hakkindaki nefis
eserinde Hocam Faruk Stumer'in yazdiklarinda bu séylenenleri
destekler mahiyette bircok aciklamalara rasthyoruz. “Tarihi
Sevdiren Adam” Ahmet Refik’in, Arsivden topladig1 belgelerden
olusan “Anadolu’da Ralizilik” hakkindaki kii¢tiik [akat 6nemli
eseri de bize heterodoks zumrelerin boyutlan hakkinda a¢ik
bir fikre sahip olacak kadar bol malzeme vermektedir."'?

Cumhuriyet doneminde heterodoks ziimreler

Islam Ansiklopedisi’'nin Avrupa’da yayinlanan ilk baskisinda,
Cl. Huart, “Kizilbas” maddesinde (1927), Turkiye'de hete-
rodokslann bulundugu yerleri sayar ve bunlarin miktarinin
milyonu astigini yazar. Aynt rakam, Prof. Mehmed Ali Ayni'nin
“Milliyet¢ilik” eserinde, anlasilan Huart'tan alinarak, tek-
rarlanmistur. Taninmus [olklor arasurmacimiz Pertev Naili
Boratav (ki arastirmalari icabi Alevi zamreleri yakindan ta-
mdig1 rahaica kabul edilebilir) kesin olmamak kaydiyla

Biz bu nisbeti, oran ¢esitli ipuglarindan yararlanarak yuzde
10-15 tahmin ediyoruz. En dusuk oranlar kabul edilse bile,
mutlak rakamlar milyonlar tutmaktadir. Kaldi ki 6nemli olan

118 Hanna Sohrwcide, Der Sieg der Salaviden in Persien und seine Rickwirkungen
aul die Schiiten Anatoliens im 16. Jahrhundert, Der Islam, 41 (1965), s. 95
vd.

119 Ahmet Relik, Osmanh Devictinde Rafizilil: ve Belutasilil: (1558-1591), Darallunun
Ed. Fak. Mccm. C. 1X (1932), s. 21-59.

120 Pertev Naili Boratav, Tiirk Folldloru, Istanbul, 1973, s. 312.
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insanlar ve onlarin inang hurriyetleridir. Bu agcidan Turkiye’de
heterodoks inangh insanlarin durumu hala buayuk bir sorun
olarak devam etmekte, bu 6zellikle laiklik prensibinin ¢ok
gevsedigi son yillarda 6nem kazanmis bulunmaktadir.
Bagnaz bir Sunni oldugu anlasilan Eski Misir Fevkalade
Komiserlik Baskatibi M. Arif’in kitabinda ve ondan naklen
Mehmed Ali Ayni'nin Milliyetcilik isimli eserinde, heterodoks
zamreler igin soylenenler hayret verecek derecede kin ve
nefretle doludur.”' Halbuki i | inang balumindan nisbeten ilkel
sayllabilecek bazi yonleri olsa blle bu 1ﬁsanléré bu derece nefret
duymanin ‘nedenini biz sahsen anlayamlyoruz Biz onlara
hoggoru ve sevgi dolu olmazsak, onlarin da bizi “Yezid” gibi

gorup nefret etmesini nasil onleyebiliriz?

Bugiin hala devam eden kargilikl sirtisme ve ziddiyetin
giderilmesi kolay degilse de imkansiz da sayilamaz. Evvela
sunu bir an unutmamak gerekir ki Turkiye Cumhuriyeti “laik”
bir devlettir. Anayasamizda din ve vicdan hurriyeti esasi kabul
edilmistir. Yani mesele hukuk bakimindan ¢6zime baglan-
mustir. Fakat daha 6nemli olan, meselenin sirf hukuken, kagit
uzerinde ¢ozulmus gorunmesi degil, gercekten, [iilen de
¢o6ziimlenmesidir. Bunun i¢in biitiin [erdlerin ve makamlarin
laiklik prensibini ve din ve vicdan hurriyeti esaslarim gercekten
benimseyip ona gore uygulamalara girismesi gerekir. Herkesi
inancinda tamamen serbest ve rahat birakmak yerine, Alevileri
cesitli yollardan Sunnilestirmeye ¢alismak, koylerine cami
yaptirmaya kalkismak vb. bu isin ¢6zimu olamaz. Kisaca
bugun bile heterodoks inanglar Turkiye'de belirli bir 6nem
ve etkiye sahiptir.

121 Mehmed Ali Ayni, Milliyetcilile, Istanbul, 1943, s. 225 vd.
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ISLAMIYETIN CESITLI1
ALANLARDAKI! ETKILERIL

Ekonomik hayatta Islamiyetin etkileri

ISLAMIYET EKONOMIK HAYATI
ENGELLEYEN BIR DIN MIDIR?

“Dinlerin Diinyaya Farkl Bakislar1” bahsinde genel olarak
meseleye deginmistik. Orada genellikle dunya islerinin tamu
gozonunde tutulmustu. Ekonomi alani, dunya islerinin belki
en 6nemli bolumuinu olusturur. Insanlarin yasayabilmek icin
zirai mahsulleri, sinai mallar uretip, satmalari, kazandiklarini
baska mallar i¢in harcamalan gibi cesitli ekonomik [aali-
yetlerde bulunmalari gerekir. Elde ettikleri [azla paralar,
kiymetleri ise tasarruf edip, yeni alanlara yatirmalari, yeni
kazanglar pesinde kogmalari mimkindur. Acaba butin bu
ekonomik [aaliyeti kisaca “ekonomik hayat”1 Islam Dininin
engelleyip engellemedigi sorusuna nasil bir cevap verilebilir?
Pek¢ok aydin kisinin boyle bir soruyu “engellemistir” seklinde
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cevaplandirdiklari, bilinmektedir. Cunki yakin zamanlara
kadar, Turkiye harig, Avrupalilarin sémiirgesi durumunda
bulunan Islam ulkelerinin hemen tumu geri kalmis memle-
ketlerdi. lktisaden geri kalmishgin nedenini, Aydinlarimiz
cogu kez Islam Dinine baglamislardir ve bu telakki bugun
de devam edip gitmektedir. Bu disincenin mantigi soyledir:
madem ki istisnasiz butun Islam ulkeleri geri kalmistir, ileri
ulkelerin ise tumu Hiristiyan dinine mensupturlar, o halde
geriligin nedeni din olmalidir.

Acaba Islamiyet, din olarak, esaslari, prensipleri bakimindan
ekonomik hayati kostekleyen, insanlari tamamen oteki
dinyaya yonelten ve onlan gegici ve golge olan bu Diinyadan
sogutmaya calisan ve ibadet ve duadan baska bir sey du-
sinmeyen kimseler haline gelmelerini isteyen bir din mi-
dir?

Biz bu sorulara karsi cevabi, Bat'nin son yuzyilda yetismis
onemli bazi Dogu bilimcilerinin agzindan vermek istiyo-
ruz.

Islamiyetin, ekonomik hayatin gelismesine engel olmadig
(ikrini, Batr'da ilk dela buyuk tarih¢i W. Barthold’un ortaya
attigi anlasihyor. Onun “Mir Islama” isimli taninmis derginin
giris yazisinda (Petersburg 1912), Islam memleketlerinin
iktisadi ilerlemeye kabiliyetli olmadig1 hususundaki [ikre, ilk
defa karsi ctkmis oldugunu, Hellening'ten 6greniyoruz.'??
Barthold bilindigi gibi, bir de “Islam Medeniyeti Tarihi” yazms
bir tarih¢idir Bu eser, Fuad Kopruli'niin zengin notlariyla
bir kat daha degerlenmis olarak dilimizde de delalarca ya-
ymlanmustir. Bunlar eklemekten maksadimiz Barthold’un
Islamiyeti iyi incelemis bir tarih¢i oldugunu belirtmektir. O,
Islamiyetin ilerlemeye engel olugturmadigini sadece iddia
etmekle kalmamuis, karsi iddianin da tarihi deliller karsisinda,

122 W. Hellening, Islam Ansiklopedisi, “Ticaret” maddesi.
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dayanaksiz kaldigim da gostermistir. W. Heffening kendisi
de Islam Ansiklopedisi’'nin “Ticaret” maddesinde bu fikirlere
katilmaktadr.

Islamiyet ve ekonomi iliskisi konusunda Cezayir'deki
durumu inceleyerek mukemmel bir monograli yazmis bulunan
iktisad Profesora Alfred Riihl, iddialarim inandirici sekilde,
rakamlara dayanarak delillendirmistir. Onun “Dogu’nun
lktisad Ruhu” isimli eserinde sonuc olarak, Islamiyetin, din
olarak ekonominin gelismesine hicbir engel olusturmadig
hususu, pekgok ornek ve delillerle gosterihnistir.'?®

Prusya Kultar Bakanhgi da yapnus olan, taninmis dogu-
bilimci C. H. Becker, “Islam Diinyasinin Olusumu ve Mahiyeti”
hakkindaki buyik eserinde, 1slamiyetin iktisada dusman bir
din diye nitelenmesinin yanhs oldugunu ve bu dinin modern
dunyanin ekonomik gereklerini rahatlikla karsilayabilecegini,
vurgular. '

Yakindogu ve ozellikle Osmanli Devletinin ekonomisi
uzerinde degerli tetkikleri bulunan Reinhard Junge ise 6teden
beri Islamiyetin ekonomi alanindaki roluntin [ikir tartig-
malarina sebep oldugunu, halbuki Islamiyetin, ne kultiir ne
de ekonomi diismani oldugunun son zamanlarda artik ye-
terince ispat edildigini (1916) ve cogunlukla iktisad: engel-
leyici rolinden bahsedilen “$ark-Kaderciligi”nin aslinda bir
din meselesi olmayip, daha ¢ok bir egitim problemi oldugunu
ileri siirmektedir. '?°

Bu konuya son vermeden o6nce, yaputklari arastirmalarla
butiin dunyada takdir kazanan iki Fransiz bilgininin fikirlerine

deginmekte yarar goruyoruz. Bunlardan biri Sorbonne

123 Allred Rahl, Vom Wirtschaftsgeist im Orient, Leipzig, 1925.

124 C. H. Becker, Islamstudien I (Islam und Wirtschalt), Leipzig, 1924, s. 54.

125 Reinhard Junge, Uber Wirtschaftsgrundlagen und Wirtschaftspolitik der Tiirkei,
(Das Tirkische Reich, Hrsgg. V. Josel Hellauer, Berlin, 1916) icinde, s. 8.
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Universitesi hocalarindan Claude Cahen’dir. Ona gore
“Islamiyetin ekonomik gelismeye engel oldugu fikri kadar
gerceklerden uzak bir sey yoktur.”'?® Nihayet Maxim Ro-
dinson’un ¢ok 6nemli bir eserinden s6z agmak gerekiyor.
“Islamiyet ve Kapitalizm” baghkli bu eser, kisa stirede Almanca
ve Ingilizceye ¢evrildigi gibi, Orhan Suda tarafindan yapilan
Turkge cevirisi de iki defa basilmisur.'?” Bizim butan bu
muelliflerin fikirlerini yeterli alintilarla buraya aktarmamiz
imkansizdir. Islamiyet hakkinda, pekcogunun higbir ciddi
bilgisi olmayan genclerimize bu tip bilimsel arastirmalar
okumalarini ve izerinde disiinmelerini 6neriyoruz. Marxist
egilimli bu son bilginin yazdiklarini hayret ve takdirle 6g-
renecekler ve bu nevi eserlerle, bizde yazilan ve yayinlanan
Islam Literaturu arasindaki buyuk farki goreceklerdir. Bu nevi
eserler sayesinde bugiunku Turk Toplumunun temellerini
anlamamiz daha kolaylagmis olacakutir.

TASAVVUFUN IKTISAT HAYATIMIZDAK! ETKILERI

Yuksek Islam’in esaslan ve prensipleri bakimindan, iktisadi
hayatin gelismesini engelleyen bir yonu bulunmadigini, en
yetkili agizlardan dinledik. Fakat toplumda gercekten mevcud,
fiili durumu gormek ve anlamak icin bir de “Halk Islamiyeti”
denilen ve esaslar itibariyle Tasavvuftan kaynaklanan “Ta-
rikatlerin” de gozoninde tutulmas: gerekir. Bu konularda
degerli aragtirmalar1 bulunan Sabri Ulgener’e gore, Tarikatler
halkin iktisad ahldkinin tesekkuliinde daha etkili olmuslardir.
Max Weber gibi, din-ekonomi iligkileri uzerinde derinlemesine
arastirmalar yapmis bir sosyolog, dinlerin toplum uzerindeki
etkilerini incelerken, “dinin teologlar tarafindan ortaya ko-

126 Claude Cahen, Der Islam 1, Frank[urt/M. 1968, s. 164.
127 Maxiim Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, Istanbul, 1969, s. 93-95.
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nulan “soyut” prensiplerini (ki biz buna “Yuksek Din” de-
mistik) degil, halk icindeki gorianum ve sekillerini esas al-
mustur.” Yurdumuzda Weber'i en iyi taniyan bilgin Ulgener
de onun izini takip etmistir. Ulgener, dinin ekonomi hayatina
etkilerinden soz ederken: “Anadolu’da kitlenin dunya go-
rusunu ve iktisadiahlakini sekillendirmede agirhgin ortodoks
(Ser't) kurallardan ¢ok, kutle ahlak ve itikatlari (tasavvul ve
tarikat zdabi)nda oldugunda siphe gormedigini, vurgular.'?®
Yani ona gore, kutle uzerinde etkili olma bakimindan Yuksek
Din prensiplerinden ziyade, Halk Dinini temsil eden Tari-
katlerin rolii 6nem tasimaktadir. Bu nedenle bizim de Tari-
katlarin dayandign Tasavvuf uzerinde biraz durmamiz ge-
rekmektedir.

Tasavvula gore, bu dunya
olamaz. Asil, gercek alem oteki taraltadir. Bu diinyadaki hayat
gecici bir misalirlikten, bakilip gegilecek bir pencereden
ibarettir. Amag ise gercegi ve Tanriy1 aramak, ona kavusmak,

«

‘yalanc1”dir, kotudur, gercek

onda eriyip, yokolmak olmalidir. Bu yuzden vaktimizi bunun
hazirhig1 icinde, ibadetle, dua ile, riyazetle gecirmeliyiz. Bu
golge dlemde insana “Bir Lokma Bir Hirka” kalidir.

Basitge iladeye cahisugimiz bu dusuncelerin ilk bakista,
insanlar1 dunya islerinden sogutup uzaklastiracag: anlasil-
maktadir. Fakat bu etkinin agirhk kazanabilmesi i¢in bu [i-
kirlerin genis kutlelere yayilmis olmasi gerekir. Bu yayginhgin
derecesi hakkinda oldukga degisik kanaatler ortaya atilmistir.
Bu konunun uzmanlarindan Fransiz Pierre Rondot gibi, tarikat
mensuplarinin Islam alemindeki niifusa oraninin ytizde 10’u
bile bulmadigini (bu yuzden de 6nemli olamayacagini? T.A.)
ileri suren bilginler varsa da, bu oranin gergekte ¢cok daha
yuksek oldugunu soyleyenler ¢cogunlukta, gorunmektedir.

128 T. B. Bottomore, Toplum Bilim, Istanbul, 1984, s. 253. Sabri Ulgener, Zihniyet
ve Din, Istanbul, 1981, s. 15.
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A. Ruhl, Cezayir icin bu nisbeti asag1 yukan yuzde 15-20
arasinda gosteriyor. R. Hartmann ise belirli bir oran vermeden,
tasavvufun “cogunluk uzerinde genis etkilerinden” soz eder.
Selcuklular doneminde ve Osmanh Devletinde, Turkiye'de
heterodoks zamrelerin milyonlar1 agtiginin ileri suraldagunau,
evvelce belirtmistik. Hatirlatmak icin modern Turkiye’de bile
Alevilerin genel nufusa oraninin en az yuzde 25 oldugunu
tahmin eden baz yetkili ilim adamlarimizin (Pertev Naili
Boratav) bulundugunu tekrarlayalim. Osmanh Devletinin son
doneminde Istanbul’'un nulusu bir milyonu bile bulmazken,
sehirde 16 tarikat uiizerine kurulu 307 aded Dergéhin (Tekke)
mevcudiyetini, Uskudarh Bandirmalizade Esseyid Ahmed
Munib Efendi'nin 1307 (1889-90) tarihli “Mecmua i Tekaya”
isimli risalesinden naklen yayinlayan Resad Ekrem Kogu'nun
meshur Istanbul Ansiklopedisi'nden 6greniyoruz.'?®

Her birinin pek¢ok mudavimi ve sempatizani bulunan bu
Dergahlarin, Tekkelerin, bu insanlarin egitim ve egilimleri
uzerinde ne derece etkili olabilecegini ve oldugunu tasavvur
etmek gii¢ degildir. Vaktiyle Minih Universitesi’nin taninmis
Profesorlerinden Hans Joachim Kissling’in, Osmanlilarda
Tarikatlerin Pedagojik ve Sosyolojik Rolii hakkindaki 6nemli
mabkalesini Tarih ve Toplum Dergisi'nde Turkgeye ¢evirmistim.
Tarikatler hakkinda bizde yazilanlarla mukayese icin bile bu
yazinin goralmesinde yarar umuyoruz.'®

Buyuk orientalist Ignaz Goldziher, Islamin dogdugu yerin,
Duinyayi reddeden [ikirlerle dolu oldugunu fakat Islamiyetin
zamanla bu dusuinceleri bir tarala itip, yerine daha realist

129 Pierre Rondot, Der Islam unddic Mohammedaner von heute, Stuteg. 1963, s. 206.
R. Hartmann, Die Religion des Islain, Berlin, 1944, s. 116. Resad Ckrem Kocu,
Istanbul Ansiklopedisi, C. 8, “Dergah” maddesi.

130 H. ). Kissling, Ostmanh Imparatorlugu’nda Tarikatlerin Sosyoloji ve Pedagoji
Acisindan Rolleri, Taril ve Toplun, say: 20, (1985), s. 57-61.
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gorusleri getirdigini belirttikten sonra, Tasavvuf cereyan ile
birlikte bu fikirlerin, Seriatin bir gorugst olarak degil de bazi
kimselerinriyazeti tercih etmeleri (ytizianden) Islim dindarhg:
icinde normal ve tasvib goren bir mevkie yikseldigini ve
ashinda realist, dunyaya acik bir din oldugu halde, 1slamiyetin,
Tasavvuf Cereyani ile bu tutumundan esash bir dénuis yaptigin
vurgular. Goldziher, bu agiklamalan ile, Islaimin aksine Ta-
savvufun dinyadan uzaklastiricr roliine isaret etmistir. Ma-
amafih onun 6nemli fikirlerinden birinin de Tasavvufun tek
ve bir kaliptan ¢ikmus bir [ikir manzumesi gibi duisinilmemesi
gerektigi, aksine zaman ve yere gore ¢ok degisik temayuiil ve
fikirlerin Tasavvuf Hirkasi altina gizlenip hosgoru ile karsi-
landig1 seklinde oldugunu da unutmamak gerekir.'*' Bu
sonuncu kanaate pek¢ok bilgin de katilmaktadir. O halde,
cok genis bir fikir ve tutum yelpazesini temsil eden Tasavvulun
dolayisiyla Tarikatlerin, toplumdaki ckonomik [aaliyetleri
baltalamis oldugunu toptan bir hikimle kabul etmek hataly
bir davrams olur. Ger¢ekten cesitli Tarikatlerin bu konuda
tutumlarinin ¢ok [arkh oldugu goze carpmaktadir. Bunun
guzel bir 6rnegini Sabri Ulgener, ikinci donem Melamiliginde
(Bayramilik) bulur.'® Haci Bayram Veli'nin kurdugu Bay-
ramilik tarikatinde, dinya islerine baghlik agik ve secik olarak
gorilmektedir. Tarikatin Pir’i dahil herkes isinde giiciinde,
tarlasinda bahgesinde askla, sevkle ¢calismaktadir ve bu tutum
tesvik edilmektedir. Bu yuzden onlar, Kalvinist'lere bile
benzetilmistir. Demek oluyor ki hepsi tasavvufa dayanmakla
birlikte tarikatlerin timu ayn tutum i¢inde degildir.

Kald1 ki genel olarak, “tasavvufun uretici faaliyeti ve sosyal
faaliyeti artirma egiliminde bulundugunu, Dogu'daki tari-

131 1gnaz Goldziher, Die Religion des Islam Die Kultur der Gegenwart-Hrsg. Hinne-
berg-Dizisi Die Orientalischen Religionen, Berlin, 1906, s. 112 vd.

132 Sabri Ulgener, a.g.c., s. 81 vd.
105



katlerin kendilerine ait topraklari oldugunu ve buradan elde
ettikleri gelirle.. yasadiklariniileri siiren M. Rodinson, tasavvuf
ehlinin ¢ogunun, bu dunyadaki yasantidan vazgecilmemesi
fakat bunun ulvilestirilmesi gerektigini dusunduklerinden
s6z acmaktadir.*® Bunlardan kendisinin tasavvufun olumsuz
etkisini kabul etmedigi sonucu ¢ikmakta oldugu agikur.

Tasavvuf konusunun Basel Universitesi'ndeki taninmis
arastiricisi Fritz Meier ise, “Dogulularin belirgin olan su veya
bu tutumlarinda tasavvufun etkisini tesbit etmenin son derece
zor olduguna isaret eder.'® Son iki bilgin'in sipheye dusricii
kanaatlerine ragmen, biz sahsen Goldziher'in fikrine katilarak,
realist Islaim dininde, Tasavvuf Cereyanu ile birlikte, bu dunyadan
uzaklastirici etkilerin, genel olmasa bile, basladigina ve bir hayli
etkili olduguna inaniyoruz. Tarihte bunun bir¢ok izlerine rast-
lanmaktadir. Burada hemen sunu tekrarlayalim ki Tasavvufun
ve Tarikatlerin olumsuz etkilerini de Islami etki olarak kabul etme
zorunlugu vardir. Cunku Tasavvufun mensei ve ana nitelikleri
ne olursa olsun, bunlar Islamiyetle telif edilerek veya edilmis
sayilarak benimsenmis ve Islamla buttinlesmis kabul edilmektedir.
Bu nedenle de, sosyolojik agidan “Islam Butunu” icinde ele
alinmasi, dolayisiyla olumsuz etkilerinin de Islam Dininin etkileri
olarak gozonunde tutulmasi gerekir.

DEVAMLI GAZALAR ve EKONOMIK
HAYATTA OLUMSUZ SONUCLARI

Musliman Araplarda oldugu gibi Turklerde de 6zellikle
Osmanlilarda uzun sure hatta yuzyillarca siren Kutsal Savaslar,
gazalar, Islaim dininin emirleri geregi idi. Bu ideolojinin

133 Maxim Rodinson, a.g.¢., s. 160.

134 Fritz Meier, Sufik und Kulturzerfall (Klassizusmus und Kulturverlall- Hrsg,
Grunabawn-Hartner, Franklurt/M., 1960, s. 163.
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Tirklerin yasama bicimlerine ¢ok uygun dustuguntu daha
baglangigta 6nemle belirtmistik.

Buyuk Alman tarihgisi Leopold Ranke, Osmanlilarda
savasin, dinin ve devletin ana amaci oldugunu vurgular.'®
Kutsal Savaglar, dinin amaglarindan biri olan yayilma
politikasinin gerceklestirilebilmesi icin sartt1. Vaktiyle ilk
Arap [etihlerinde oldugu gibi, Musluman Turk devletlerinde
de, bu gazalardan elde edilen ganimetler Devletin ¢ok
onemli bir gelir kaynag: idi. Gunun birinde bu kaynak
kurumaya baslay1p, gelirler kesilince, ¢ok kot sonuglar
dogdu. lktisat¢1 Gustav Ruhland'in 1srarla tizerinde durdugu
husus, ganimet gelirinin ekonominin gelismesinde, milletin
refahinda, esasli, olumlu bir rol oynayamayacagidir. Cunku
ekonomi, produktif, uretici (mal ve hizmet) [aaliyetler
sayesinde gelisir: ziraatte gittikge daha iyi, 1slah edilmis
metodlarla, uretimin artirilmasi, denizcilik, nakliyecilik
gibi hizmetlerin yayginlastirilmasi, sanayi ve zanaat ala-
ninda ¢ok uretim ve bunlarin disariya satimi gibi. Halbuki
ganimet mallarinin belirli bir sinif iginde, paylasilip ye-
nilmesi, gelip gegcici, anzi bir ferahlik saglasa da bu, bir
ulkenin tumiyle ekonomik refahini ve gelisimini saglayan
bir yol degildir. Ruhland'in deyimiyle ganimetler “Soygun
Geliri” idi. Bu yuzden de ekonomi agisindan makbul,
kendisine bel baglanabilecek bir gelir gesidi degildi.'®®
Surekli gazalar, devamli olarak, buyik ordularin varhigim
gerektiriyordu. Osmanli Devletinin butun teskilat1 “Gaza”
esasina gore kurulmustu. Basta ordu ve onun dayandig:
“Timar” teskilatien 6nemli kurumdu. Ne zaman ki fetihler

135 Leopold Ranke, The Ottoman and Spanisch Empires in the sixteenth and seventeenth
Centuries, New York, 1975, s. 8.

136 G. Ruhland, System der Politischen Ol:onomie, Bd. 1 Goslar, 1941, s. 438, 465
vd.
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artik devam edemeyip bir yerde durdu, daha dogrusu
durdurulduy, iste o zaman beklenebilecek olumsuz sonuclar
boy gostermeye basladi. Evvela kimseye yeni timarlar
verilemedi. Ustelik eski timar sahiplerinin, gelirleri, Batrdan
gelen gumus akini nedeniyle vb. dogan buyiik fiyat artislar
(enflasyon) yuzunden ¢ok azaldi, kendilerinden beklenen
asker yetistirme ve hazirlama [onksiyonlarini yerine ge-
tiremez hale geldiler. Kisaca “Timar Sistemi” ¢oktu. Degerli
tarih¢imiz Halil Inalcik’'in vurguladig: gibi, Devletin ana
muessesesi Timarlar oldugundan, bu ¢okus Devletin de

sarsilmasi ve ¢okusunun baslangici oldu."’

DIS TICARETIN GAYRIMUSLIMLERIN
TEKELINE GECISININ DINI SEBEPLERI

Dis ticaretin, Osmanlilarda hemen tumuyle yabancilarin
ve gayrimuslimlerin eline ve tekeline gecmesinin, dini bir
emrin, kuralin yanhs yorumlanmasi sonucu da olsa, yine
de dinden kaynaklandigin goruyoruz. Vaktiyle Musliman
Arap tacirlerin, Baluk ulkelerinde bile ticaret yaptiklar
bilinen bir gercektir.'® Fakat dini emir ve kurallarin gittikge
daha dar gorusle, bagnazca anlasihp uygulandiginin bir
ornegine de bu meselede rasthyoruz. Osmanh Imparatorlugu
hakkinda ¢ok degerli bir eser yazmis bulunan, Ermeni asilh
Isve¢ diplomati Mouradgea D’Ohsson, konuyu soyle acik-
lamaktadir: Islam1 esaslara gore, bir Muislumanin diyar-1 harb
ve kufr'de devamh olarak ikamet etmesi, oturmasi caiz
degildir. Bu kural daimi olarak daha dogrusu yerlesip kalmak

137 Halil Inalcik, Tarlk Idare Teskilati Tarihi, SBF Ders Notlar, 1962, s. 99 vd. Halil
Inalcik, Tanzimat Nedir? (DTCF Tarih Arasurmalan), 1940-41, s. 237 vd.

138 Georg Jacob, Der Nordisch - baltische Handel der Araberim Mittelalter, Amsterdam,
1966. Friedrich Stuwe, Die Handclsziige der Araber unter den Abbasiden durch
Afril:a, Asien und Osteuropa, Amsterdam, 1966.
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kasd ve niyetiyle oturmalar igindir, yoksa gecici olarak yani
yerlesme niyeti olmaksizin oturmalar ¢ok uzun sirse bile,
dinen mahzurlu sayilmaz. Fakat bu kaide, yanhs yorum-
lanarak, neredeyse yabanci memleketlerde oturmanin mutlak
sekilde caiz olmadig seklinde anlasilmis ve degil uzak ul-
kelere, simirin hemen dibindeki sehirlere bile Muasliiman
ticcarlar gidip ticaret yapmanuslardir.™® Gergi bu davra-
nisda, Musluman olmayan ulkelerde kendilerinin emniyet
icinde olacagina inanmamaktan gelen bir guvensizlik
duygusu darol oynamigsa da, aslinda dini bir kuralin etkisiyle
dis ticaret gayrimuslimlerin eline ge¢cmis gorunmektedir.
Bu hususta baska etkenler de vardir. Tarihte genis ulkeleri
ele gecirerek buyuk Imparatorluklar kurmusg kavimlerin,
Fatih Psikolojisi ile ticareti kucimsediklerine sik sik rast-
lanmaktadir. Ispanyollar bunun i¢in 6érnek gosterilir. Ro-
malilarin ticaretlerini, hukuken bir mal ve alet gibi gorulen,
koleleri araciligr ile yaratttklerini biliyoruz. Yakin zamanlara
kadar, memleketimizde de ticaretin kugumsendigi kesindir.
Ayrica Osmanh Devletinde gayrimuslimlerin, ne asker ne
ulema, ne de idareci olamamalari nedeniyle daha ¢ok ticaret
yolunu segerek sonunda butin 6nemli ticaret dallarini el-
lerine gegirdiklerini soyleyebiliriz. Tarklerin ticari hayatta
az ¢ok onemli bir rol oynayabilmelerinin ancak Cumhuriyet
doneminde ve bazilarinca “Facia” olarak nitelendirilmis olan
“Varlik Vergisi”"nden sonra mumkun oldugunu da agikga ifade
edelim.

139 Mouradgca d'Ohsson, Allgemeine Schilderung des Othmanischen Reichs, Leipzig,
1788-93, II. kisim, s. 296.
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BAZI ISLAMI YASAKLARIN VE
KURUMLARIN OLUMSUZ ETKILERI

Faiz yasag

Faiz yasag yalniz Islamiyette degil, diger bazi buyuk dinlerde
de vardir. Bu yasagin zaman i¢inde ekonomi hayatina ne derece
zararh oldugunu 6l¢meye suphesiz imkan yoktur. Hele eski
donemler i¢in bu busbutiin imkansizdir. Fakat faiz alma
yasaginin bazi énemli sonuglar oldugu da kesindir. Bazi
arastirmacilar, Yahudilerin Avrupa memleketlerinin ekonomi
hayatinda 6n saflara gegmelerinin bir nedenini de, Hiristi-
yanhktaki (aiz yasaginda bulurlar. Her ne kadar Musevilikte
de faiz yasag varsa da onlarin kitabinda “Kardesinden faiz
almayacaksin” hukmu getirilmistir, baska bir deyisle ancak
Yahudiler arasinda faiz yasakur. Bir Yahudi faizle diger Ya-
hudiye para veremez fakat kardesi olmayandan yani mesela
Hiristiyanlardan, Mislumanlardan faiz alinabilir. Bu ytizden
Avrupa'da ticaret ve ozellikle kredi piyasasi, buyuk o6l¢ude
Yahudilerin eline ge¢mistir. Tabii bu durumun olusmasinda,
faiz yasag) yegane faktor, etken degildir.

Islam dininde de faiz, birtakim aksine fikirlere ragmen, mutlak
sekilde yasakur. Vaktiyle Bankacilikla ilgili bir kitab: hazirlarken
yapugimiz kuguk arastirmalarimizin sonucunda vardigimiz
sonug budur."® Diger baz1 dinlerde oldugu gibi faiz, insancil
nedenlerle, yasak edilmistir. O donemin sartlar gozonunde
tutulunca bu biraz da yerinde bir nevi sosyal siyaset tedbiri idi.
Cunku dinler, hukiamlerini birtakim ekonomik hesaplara gore
degil, insanlara se(kat ve merhametle bakarak, onlar1 koruyup
gozeterek, Tanrinin rizasini da hesaba katarak koyarlar. Eski
donemlerde kredi yani borg¢ alanlar bunu daha ¢ok tiuketim
mallar1 yani hurma, bugday gibi yiyecek maddeleri satinalip

140 Turgut Akpnar, Bankalar ve Devlet, Ankara, 1966, s. 5-6.
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achktan kurtulmak icin yapiyorlardi. Borg para alanlar, yi-
yecege muhtag fakirlerdi. Borg verenler ise bu zavallilari muthig
faiz nisbetleriyle somuruyorlardi. Eski hukuklarda borg i¢in
kolelik muessesini hatirlamak kafidir. Yani borcunu 6deye-
meyenler sonunda alacaklinin kélesi durumuna gelebiliyordu.
Bugun is degismistir. Kuguk tasarrul sahipleri (ki bunlar
gunumuzun fakirleri diye gorebiliriz) ellerindeki fazla uigbes
kurusu bankalara yaturirlar. Bankalarda biriken bu paralar,
tuccarlara, sanayicilere, holdinglere bor¢ (kredi) olarak verilir.
Krediyi alanlar bunu islerinde kullanip, dunyanin parasim
kazanirlar. Tasarrulf sahipleri ise kiiguik bir [aiz almakla yetinirler.
Bunun da yasak edilmesi, sistemin butiin mantigina aykir olur.
Bu bakimdan, artik burada dinlerin vaktiyle gattugu insancil
gaye, yersiz bir yasaga donusmustur, amact kalmamstir.

Misluman ulkelerde, Bankalarin, Kredi muesseselerinin
erken kurulup gelismelerinde baslica engel, suphesiz kredi
yasagl idi. Bu yasak, dindar cevrelerde kismen hala etkili ol-
dugundan, Yurdumuzda son zamanlarda “Faizsiz banka” diye
yaniltmaya dayanan bir Arap-Turk uygulamasi baglamustir.
Bu uygulamanin, saf ve temiz Muslumanlarin yuregini fe-
rahlatmaktan bagka higbir yaran yoktur. Sozde “kar pay1” diye,
hepsinin de tam da diger bankalarin verdigi faiz kadar, kar
dagitmalari aldatmacanin en buyuk gostergesidir. Gergek “kar
paylari”’nin, normal sirketlerin dagitug: temettuler gibi, pek
degisik olmasi gerekirdi. Burada acik¢a inanglarin kotuye
kullanilmasindan bagska bir sey gérmuyoruz.

Burada onemli baska bir meseleye de deginmeden geg-
meyelim. Faiz yasaginin iktisadi hayatimizda birtakim en-
gellemelere, gugluklere neden oldugu ve sonugta zararl oldugu
kesin ise de, bu zarar, uygulamada, nazari olarak kabul edi-
lebilecek olanin altinda kalmistir. Cunku, hayati, 6zellikle
ekonomik gerekleri gozoniine almayan yasaklar, genellikle
uygulanmamaktadir. Faiz yasagi da bunlardan biridir. Gegmiste
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bu yasaga bazen hi¢ uyulmamig bazen de, hile-i ser’iye denilen
yollarla, s6zde megru bir sekil verilerek faizalinmaya devam
edilmistir, kisaca “kitabina uydurulmustur”. Boylece faiz
yasaginmin olumsuz etkileri, sanildig1 derecede buyuk olma-
mustir. Cunku “hayat, buttn teorilerden daha kuvvetlidir ve
insanlar, dis sartlar zorunlu kiliyorsa, dinthukumleri, bir tarafa
birakma egilimindedirler.”'*'

Icki yasag

Anadolu, Gzimun en iyisini, guzelini yetistiren gunesli
ulkelerden biridir. Sarap llahi1 Dionysos (Bakkhos-Bacchus),
Anadolulu degilse de bir “Thrakia-Trakya Tannsidir. Cos-
kunluk dolu kiilti, Yunanistan’a tarihi devirlerden biraz énce
gelmisti.” Uzamun guzel oldugu yerlerde, sarap da iyi ol-
dugundan, Hititlerden beri Anadolu’da sarabin en guzel-
lerinin icildigi biliniyor.'*? Turkler daha Anadolu'ya gel-
meden ve henitiz Musluman olmadiklar1 dénemlerde
suphesiz igkiyi ve sarabi rahat rahat igiyorlardi. “Oguz
buyukleri 6ldugunde, mezarlarina icki de koyulmasi”, degil
dirilere, o6lulere bile icki sunuldugunu goésteriyor. Oguz
Destaninda anlatilanlar da ilgi ¢ekicidir: “.. ginlerden bir
gun Ay Kagan’'in bir erkek ¢ocugu oldu. Bu ¢ocugun yizu
gok, agz1 ates (gibi) kiz1l, gozleri ela, saglar ve kaglari kara
idi. Perilerden daha giizeldi. Bu ¢ocuk, anasinin goégstunden
ilk suta emdi ve bir daha emmedi, ¢ig et, ¢corba ve sarab
istedi. Kirk guin sonra buyudu, yuariudu ve oynadi. Guinlerden
ve gecelerden sonra yigit oldu. Bu ¢ocuk.. Oguz Kagan
olacakti..” Demek oluyor ki Turk-Oguz kabilelerinin ef-
sanevi kahramani, daha siit emen bir ¢cocukken sarab is-
temisti. Halbuki Oguz Kagan Destaninin Islamilestirilmig

141 H. V. Glasenapp, a.g.e.,s. 139.
142 Oliver R. Gurney, Die Hethiter, Dresden, 1969, s. 181-182.
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seklinde (Resideddin’in Oguznamesinde) Oguz, anasi
Muslumanhg kabul edinceye kadar sutinu emmemekte
inat eder, Sehzade iken evlendirildigi kadinlara yanasmaz,
bunun igin onlarin Islamiyete gecmelerini sart kogar.'*?
Bilindigi gibi, bize kadar gelebilen ilk mustakil, telif, buyik
eserimiz Kutadgu Bilig'tir. H. 462, M. 1069/70 yilinda bit-
mistir. Bu tarihte artik 1slami etki iyice hissedilmeye bas-
lamisti. Fakat miellifin i¢cki konusunda hala kesin kararh
olmadig goruluyor. Kitapta icki bir yerde gerekli, baska yerde
sakincah gosterilmektedir: “Misafir ¢agirirsan yenecek ve
icecek seyleri temiz yap.. Yemek ve igki beraber gerekir. I¢ki
olmazsa yemek zehir olur.” Ayniigki “Bor” (Sarab) i¢in bagka
bir yerde, “Biliglig bor i¢se, biligsiz bolur” (Bilgin sarab i¢se
bilgisiz (cahil) hale gelir..) diye uyarida bulunur. Elgilerin
sarab icmemelerini ve kendini yitirmemelerini ogutler ve
daha birgok aleyhte seyler soyler. Halbuki hemen ayni ta-
rihlerde yazilmis (1072) Divan-1 Lugat-it Turk’te; solenlerde,
hem de muzik egliginde oyunlar oynanarak icki icildiginden
sozedilmektedir. Aradan iki yuzyil daha gegince, Atabet
ul-Hakayik'ta artik icki tamamen zamanin koétulagunu
gosteren isaretlerden biri olarak zikredilir, mescitlerin ba-
kimsizligina karsihk meyhanelere ¢ok gidildiginden yaki-
mbhr.'*

Dogu Turkistan’da bulunan, Uygur Turklerinden kalma
bir¢ok hukuki belge ve mukavele arasinda, faizle, sarap
oding almaya iliskin olanlarin da bulundugunu géruyoruz.
Sonradan Islamiyetle yasaklanan faiz ve ickinin aym belgede

143 Sadeddin Bulug, Islam Ansiklopedisi, “Saman” maddesi. W.Bang-G. R. Rachmati,
Die Legende von Oghuz Qaghan, Berlin, 1932, s. 6-7 (Turkcesi “Oguz Kagan
Destan, Ist, 1936, s. 10 vd). A. Zeki Velidi Togan, Oguz Destami (Resideddin
Oguznamesi Tercume ve Tahlili, Ist, 1972, s. 17 vd).

144 Sakra Kurgan, Divan-1 Lugat it Tark Uzerine, Tirk Dili, C. XXVII, sa. 253.
Sukra Kurgan, Eski Metinler Antolojisi, Ankara, 1943, s. 92-96.
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yer almas, konumuz bakimindan ilgi gekici bir 6rnektir."®

Selcuklu Sarayinda ickinin bol bol igildigini esasen tarihi
eserlerden biliyorsak da buyuk Selcuklu Veziri Nizamul-
mulk’in “Siyasetname”sinde Sarap i¢me adabu ile ilgili ayn
bir bahis bulunmasi, fazla agiklamalar gereksiz kilmaktadir.
Osmanlilar déneminde Kibris'in fethinin, giizel saraplarina
kavusmak i¢in ickici Osmanh Padisahinin emri uzerine
gerceklestigi aslinda bir hikaye olsa bile, daha Devletin kurulug
doneminde Sultan Orhan’in Bursa’nin fethinde buytik yararlar
oldugu icin “Geyikli Baba"ya ytklerle raki ve sarap gonder-
mesi, geng yasinda Arsivde tasnif iglerinde ¢alisirken Hilmi
Ziya Ulken’in buldugu ve Ahmed Refik’in yayinladig bir belge
ile kesinlige kavusmus olduguna deginmistik.'®

Hitler'in Nazi rejiminden kagarak, Universitelerimizde
gorev alan Alman ilim adamlarinin en 6nemlilerinden,
sosyolog Alexander Rustow (ki Istanbul Universitesi'nde
kendisine iktisadi cografya dersi de okutturulmustu),
“Ortsbestimmung der Gegenwart” bashkl, ug ciltlik, orijinal
sosyoloji kitabini, “Surginde iken Istanbul'da yazdigini”,
onsozde belirtmistir. Okuttugu dersleri topladig: lktisadi
Cogralya kitabinda, sarap bahsinde sunlari yazar: Islamiyette
sarabin haram kilinmas: yuzinden, sarap igin tizam yetis-
tirme alanlarinin, kuvvetli bir olumsuz etkiye maruz kaldigim
ve dini merasimlerinde ve inan¢larinda vazgecilmez bir yeri
olan sarabi kuzeydeki Hiristiyan kavimlerin bizzat imal etmek
uzere bagciliga daha fazla 6nem verdiklerini, sonugta sa-
rapciligin en eski ve bu uretime en elverisli alanlardan biri
olan Akdeniz memleketlerinde gerileyip, kuzeye dogru
kagtigim ve oralarda yayginlastigini belirtmistir. Boylece

145 Coskun Ugok, Tiurk Hukuk Tarihi, Ankara, 1972, s. 28, Belge No: 3 (25). R.
Rahmeti Arat, Eski Tiark Hukuk Vesikalar (T. Kiltara Arast. Yil 1 Sa. 1).

146 H.Z.Ulken, Millet ve Tarih Suuru, Istanbul, 1948, s. 353, dipn. 1.
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Orta ¢aglarda sarap uretimi cografi sartlara aykir olarak ve
gayn tabii sekilde, sirf dini nedenlerle kuzeye dogru suralmus
oldu.'’ Rustow adigecen eserinde, sarabin ekonomideki
onemli yerini de incelemektedir. Turkiye’nin ancak son
zamanlarda sarap ihrag edebildigini ve az da olsa bu yoldan
doviz temin ettigini ekleyelim.

Domuz eti yasag

Musevilikte oldugu gibi, Islamiyette de domuz eti yeme
yasaklanmistir. Bunun bazilarinin sandigy gibi, “saghk aci-
sindan” konulmus bir yasak olmadigim ve gercek sosyal sebebini
bir incelememizde ayrintili olarak gostermistik.'*® Bu nedenle
burada sadece asil konumuz olan, yasagin ekonomi alanindaki
etkilerine deginmek istiyoruz. Bes alti y1l evvel, bazi yayin
organlarinda, yurdumuzda domuz eti yenilmemesinin eko-
nomik agidan ve saghk yonunden buyiik bir kayip oldugu israrla
vurgulanarak, domuz besleme ve tuketimini tesvik edici, ha-
raretli, heyecanh bir kampanya agilmigti. Baz1 bilim adamlan
mesela Prof. Fehmi Yavuz yazdig kuguik bir kitapla bu fikirleri
desteklemis, diger baz1 dindar bilim adamlar (mesela Prof.
Asal Ataseven) ise, aslinda bugiin higbir agirhgi olmayan sihhi
mahzurlar ileri siirerek, bu fikre karsi cikmislards.'*

Eger Islamiyet domuz etini yasaklamis olmasayd, gercekten
bu memleket bakimindan (beslenme ve ekonomik yarar
acisindan) ¢ok sey saglardi. Ciinki Milletimizin beslenmesi
hala, tahila, unlu gidalara dayanmaktadir. Bu ise viicudun

147 Alexander Rustow, Iktisadi Cografya, C. 1, Ist. 1939, s. 71.

148 Turgut Akpinar, IV. Milletleraras: Turkoloji Kongresi Tebligi (1982) ve Turgut
Akpinar, Tarih ve Toplum Derg. sa. 12 (Aralik 1984), “Domuz Eti Yeme Yasagi
ve Turkler”.

149 Fehmi Yavuz, Domuz ve Beslenme Sorunlarimiz, Ankara, 1984. Asal Ataseven,
Domuz Eti -Din ve Tip Aqisindan, Istanbul, 1984. lhsan Ekin, Domuz Etinin
Yenilmesi Kesinlikle Haram midir?, Ank., 1972.
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gelismesi ve saghkli bir yasam icin yetersizdir ve sonugta
zararhidir. Bunu uzmanlar séylemektedir. Et, bizde ¢ok pahali
bir gida oldugundan, ¢ok az tuketilmektedir. Halbuki domuz
pekcok ureyen bir hayvandir. Hemen her seyi yediginden
beslenmesi kolaydir, ucuzdur. Bu yiizden domuz eti Avrupa'da
mesela dana eti fiyaunin yarisindan daha ucuza satilmaktadir.
Bu satirlarin yazari, Almanya’da yillarca:domuz eti yememek
yuzinden, ekonomik agidan buyuk kayiplara ugradigini
rahatca soyleyebilir. Cunkt ayni yemegin domuz etiyle ya-
pilani, dana etine nazaran ¢ok daha ucuza yenilebilir. Ka-
saplarda fark daha da goze baucidir. Iste bu [iyat [arki ve domuz
etinin ucuzlugu nedeniyle, halk daha ¢ok domuz eti ye-
mektedir. Butin bunlar dusunerek, bazi iyi niyetli yazarlar,
yukarida adigecen kampanyayi agmislardi. Fakat bu gabalar
bosa gitmis, 6zellikle Almanya’da isgi olarak ¢ahistiktan sonra
dénen bazi miitesebbis kisilerin, kurduklari domuz giltlikleri,
ne yazik ki hukuka aykin yollardan, yok edilmis ve boylece
bu mesele de simdilik kapanmistir. Fakat domuzun ucuza
mal olmasi nedeniyle, at ve esek etlerinin bol bol satildig:
yurdumuzda, gizli yollardan domuz eti satilmadigina biz
inanamiyoruz.

Domuz eti yasagl hakkinda dusunduklerimizi daha iyi
gosterebilmek igin, vaktiyle domuz eti lehinde acilan kam-
panyanin lideri durumundaki yazara génderdigimiz bir
mektubu buraya almak istiyoruz:

Sayin Mustala Ekmekgi,

... Domuz eti yenilmesi ile ilgili yazilarimiz da buayuk ilgi
cekti. Bu konudaki [ikriniz, “soyut olarak” dusunulurse
esasinda tamamen isabetli ise de, siz de toplumcu bir yazar
olarak ¢ok iyi bilirsiniz ki toplumsal olaylar, sadece tek agidan
(ekonomi) ele alinamaz. Alinirsa insan yanilgilara duser.
Domuz eti yeseydik suphesiz bu daha saghkli beslenmemizi
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saglar daha ¢ok proteinli gida imkan dogardi. Fakat Hin-
distan’da Hindularin, yar a¢ hatta gercekten ag, aghktan 6lmek
uzere iken bile, sokaklarda tembel tembel dolasip, traligi
tikayan sigirlara hig de yiyecek bir sey gibi bakmadiklan
bilinmektedir. Belki orada da ineklerin kesilip afiyetle ye-
nilmesi i¢in didinen bazi fikir adamlan vardir. Fakat gorunuse
bakilirsa bunun higbir faydasi, ele gelir bir etkisi olmamakta-
dir.

Her toplum, cograli ve tarihi durumu ve sartlari nedeniyle
su veya bu giday1 yemez. Bunun bir sebebi de dini yasaklardir.
Dini yasaklarin temelinde de ¢ogunlukla sosyal sebepler
yatmaktadir.

Ben 1982 yilinda, IV. Milletlerarasi Turkoloji Kongresinde
“Islamiyetten once de Turklerin domuz beslemedikleri ve
yemedikleri” hususunda bir teblig okumustum. Bu yazi, ta-
mamen ilmi disiincelerden hareketle hazirlanmisur. Domuz
eti yememiz veya yemememiz gibi bir 6neriden hareket etmez,
sadece tarihteki gergegi tesbite ¢ahsir. Bu tebligin bir 6zeti
Tarih ve Toplum Dergisinin 12. sayisinda (1984) yayinlanmsur.
Bu arastirmamda diger biitin gogebe kavimler gibi Turklerin
de domuz beslemediklerini daha dogrusu besleyemediklerini
ve bunun nedenini belirtmis buna bagh olarak domuz etini
de yemediklerini gostermistim. Her ne kadar sizin tezinizi,
belki bir 6l¢ude baltalar mahiyette ise de bu yazim ekli olarak
sunuyorum.

Saygilarimla
Turgut Alpinar

Ramazan aymn ethileri

Ramazan ayimnin sosyal hayatimizda carsida, pazarda, dai-
relerde calisan insanlar uzerindeki etkilerini, Hiiseyin Rahmi,
Ahmet Rasim gibi uistad yazarlanin gunluk hayatla ilgili nelis
yazilarindan okur, buytiklerden dinler zevk alirdik. Fakat ben
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Ramazan aymin ekonomik hayata olumsuz etkilerinin neler
olabilecegini bir Alman arastiricinin makalesinde ilk defa
okuyuncabiraz sasirmistim. Bizim icin dogal gérunen, hi¢ de
zararh bir yonu olacagi akhmiza gelmeyen “orugluluk” halinin
ekonomik hayata nasil zararh olabilecegini hayretle ve tasdik
ederek okudum. Ramazan ayinda hayatin nasil adeta yar felg
oldugu, calisma hayaunin rolantiye girdigi daha dogrusu yavas
cekilmis bir film haline geldigini inkar edemeyiz. Uykusuzluk,
ertesi gunu isine ge¢ gitme, hevessiz, isteksiz, soluk benizlerle
cahisma, her seyi Bayramdan sonraya birakma vb. belki bizim
gozumiize az ¢arpan fakat yabancilarca ¢ok yadirganan ve sark
gevsekligine yenilerini ekleyen bir durumdur. Biz burada, dinin
Orug farizasinin tenkidini degil, bundan dogan sonucu gos-
tererek gerceklere parmak basmak istiyoruz. Ger¢ek sudur ki
Ramazan’in, ¢cahsma hayatimizda bir¢cok aksakliklar ve gev-
semelere neden oldugu bunun da ekonomi alanina aksettigi
kesindir. Fakat ne yazik ki bu olumsuz etki rakamlara vuru-
lamamakta ve tam boyutlariyla ortaya konulamamaktadir. Fakat
asagida kaynagimi gosterdigimiz “Ramazan ve Ekonomik Hayata
Etkileri” gibi arastirmalarin ve benzerlerinin okunmasi bizlere
kendimizin dusinemedigi gorusler getirmesi bakimindan yararl

olacakur.'®

Vakiflann yayginhigimin bazi elionomil zararlar

Bugun Devletin veya Devletle iliskili kuruluglarin tizerine
aldig1 kamu hizmetlerinin ¢ogu vaktiyle Vakillar kanahyla
goruliuyordu. Bu bakimdan dini amaglarla kurulan vakiflarin,
memlekete buytk hizmetleri odugu acikur. Fakat her sosyal
muessese gibi burada da madalyonun bir de arka yuzu vardir.

150 Georg Boker, Der Ramazan und scin Einfluss auf das Wirtschaftsleben im Orient
(Archiv fur Wirtschaftslorschung in Orient) Dergi, Jahrg. I, H. 3/4 (24 Dez.
1916), s. 496-99.
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Bilindigi gibi bir mah vakfetmek, basitce soylersek, onu Al-
lah’in milka haline getirmek ve ferdi tasarruflarin digina
cikarmak demektir. Vakfedilen sey artik tedavul alanindan
cikmis olur. Halbuki ekonomik hayatin canlihgini saglayan
unsurlardan biri de kiymetlerin hizhi bir sekilde ve devamh
tedavul etmesi, el degistirmesidir. Eskiden odugu gibi pa-
ralarin, altinlarin, hisse senetlerinin sandiklarda yillarca tikih
kalmasi, tedaviilden alikonulmasi, ekonomi agisindan ¢ok
zararh bir tutumdur. Ayni sey gayrimenkuller, tasinmaz mallar
icin de gecerlidir. Bir tasinmazin ¢esitli hukuki yollardan
mesela teminat gosterilmesi yolu ile kredi temini gibi, eko-
nomik hayatin islemesinde buyuk yararlar saglamasi mum-
kuandir. Halbuki vakfedilen mallar, bu agidan tedavulden
kaldirilmis olduklarindan ekonomik bakimdan olumsuz bir
rol de oynuyorlardi. Taminmus iktisatgilarimizdan Aydin Yalgin,
bu nedenle “Verimli kaynaklarin 6nemli bir kisminin vakif
haline gelmis olmasi, iktisadi sistemicindeki rijidite’yi, katihg
ve donuklugu artiran bir etki yapmisur” diyerek meseleye
parmak basmaktadr. '’

Aciklanan nedenlerle, dinin ekonomik hayata olumsuz
etkilerinden birinin de Vaki[ sisteminin (ki esas itibariyle dini
kaynakl bir kurumdur) gerektiginden [azla genisleyip dal
budak salmasindan ileri geldigini soyleyebiliriz."2

Vaktiyle Istanbul Hukuk Fakultesinde Hocamiz Siddik Sami
Onar’in uzerinde durdugu konulardan biri de Osmanhlarda
Vakiflarin bu kadar [azla olmasinin nedenlerinin bashcasinin,
“musadere” “zoralim” kurumu oldugu gercegi idi. Bugunki
gibi ferdi, Devlet karsisinda koruyan muesseseler, Anayasal

151 Aydin Yalgin, Tarkiye [k:tisad Tarili, Ankara, 1979, s. 184. Aydin Yalcn, Iitisadi
Doktrinler ve Sistemler Tarihi, Ankara, 1976, s. 11.

152 Halil Inalcik, The Ottoman Emnpire, The Classical Age 1300-1600, Londra, 1973,
s. 144,
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Kurumlar olmadigindan, Ferdler, mulkiyet haklarim Padisah’a,
Devlete kargi koruyabilmek, inusadere’lerden kurtarabilmek
i¢in, Allahin miilki haline getirerek, onu Sultanlarin vb. keyfi
sekilde el atamayacalari guvenli (ilahi) bir alana yerlestirmis
oluyorlardi. Cok yaygin sekilde bu yola gidildiginden, ashinda
faydah bir kurum, zararh bir hale gelmis oluyordu.

EKONOMIK ETKILERIN SONUCLARI

Islamiyetin Turk Tarihinde ekonomik etkileri bahsine son
verirken ozetle sunlari soyleyebiliriz:

Islamiyeti kabullerinde Turklerin toplum yapisinin, “go-
cebelik” oldugunu bunun zorunlu sonucu olarak, yasaya-
bilmek i¢in sik sik “yagma selerleri"ne bagvurduklarini iyice
belirtmeye gayret etmistik. Islamiyetle birliktc, bu Seferlerin
kutsal amagh “Gaza”lara déonustagi ve bunun Turk Devlet-
lerinin ve 6zellikle Osmanh Devletinin yapisinda bazi temel
muesseselerin (Timarlar, Sipahi Ordusu vb.) olusmasi ve
gelismesinde baslhca etken oldugu malumdur.

Taninmis Osmanh Tarihi arastiricist Wittek’in deyimiyle:
Osmanh Imparatorlugu bir Gaziler ve Gaza Devleti idi. Gazalar
Devletin maddi ve manevi dayanagi, motoru ve ideolojisi idi.
“Gaza” esasina gore kurulup isleyen bu muazzam “Devlet
Motoru”, yolun sonuna gelindiginde, yani artik yapilan seferler
basarisizhk ve geri ¢ekilme ile sonuclandiginda, “Devlet
Motoru” teklemeye baslamis, ekonomik a¢idan buyuk bir
sikint1 ve ¢cokuntu yasanmaya baslamisur.

Daha evvel fikirlerinden sozettigimiz iktisat¢t Ruhland’a
gore, Islamin buyuk bir hizla yaythp genislemesi ve dev bir
Imparatorluga donismesinin en zayil tarali, ekonomisinin
esas itibariyle yagma ve soyguna (ganimetlerden saglanan
gelire) dayanmasi idi. Nitekim, bol ganimet getiren selerlerin
durmas ve durdurulmasi ile durum son dercce olumsuz bir
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veche kazanmustir. Ciinki bir memleketin ekonomik refahi
ve gelismesi, tiretime, emege dayanmak zorundadir. Bu bi-
linmeyen bir sey degildir. 20. yuzyilin Alman lktisat¢isinin
bu fikirlerini daha 14. yuzyilda, yani nercdeyse 600 yil evvel
Islam aleminin yetistirdigi en buyiik muteflekkirlerden biri
olan Ibn Haldun, “Mukaddime”sinde belirtmisti. Ibn Haldun,
tam zenginliklerin kaynaginin uretim ve emek oldugunu
ortaya koymakta ve emege iktisadi hayatta temel bir yer
vermektedir. Ona gore, tum servetler ve zenginlikler o ulkedeki
aretken insanlarin emeklerinin, ¢calismalarinin sonucundan
baska bir sey degildir. Esas itibariyle insan i¢in ¢alismaktian
bagka bir gecim ve kazan¢ yolu yoktur. Medeniyet ve refahin
kaynag uretimdir, emektir.”'*?

Emegin saglayacag! uretimin yerine, kuvvetin sagladig
“ganimet gelirinin” kaim olmasi, belki de tahmini zor olmayan
cokantinin bashca amili olmustur.

Tiirk hukuk tarihinde Islam hukukunun yeri

TURKLERIN ESKI HUKUKLARI

“Turkler, Islamiyeti kabul etmeden cvvel, kendilerine has
hukuki muesseselere malik degiller miydi?.. En basit bir
sosyoloji bilgisiyle miicehhez olan bir kafa bile, iptidai ce-
miyetlerin dahi kendi bunyeleriyle mutenasip hukuki mit-
esseselere malik oldugunu bilir. Turkler eski zamanlardan
beri buytik siyasi heyetler kurmus bir millet ise, yalnz hususi
hukuk degil, bilhassa amme (kamu) hukuku bakimindan
da kendine has muesseseler vitcude getirmis olmasi gayet

153 1. Erol Kozak, Ibni Haldun'a Gore Insan Toplum ve litisat, Ist. 1984, s. 210 vl.
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tabiidir”. Yillarca 6nce, lkinci Tarih Kongresi’'nde degerli bilgin
Fuad Koéprili boyle soyliyordu.'® Gercekten etnograllar,
sosyologlar, hukuk tarihgileri, en ilkel insan topluluklarinda
bile “Hukukun Varhgi"ndan siiphe etmiyorlar. Yalmz en eski
toplumlarda hukuk kurallari, din kurallan ile bir bitin
olusturuyordu.'®®

Cok genis alanlara yayilmig ve buralarda farkh seviyelerde
topluluklar ve Devletler halinde yasamis, eski Turk kavim-
lerinin suphesiz kendilerine has hukuklar: vardi. Fakat bu,
bugunku gibi yazih kanunlar halinde tesbit edilmis bir Hukuk
Sistemi degildi. Bu durum o dénemler i¢in dogal sayilabilir.
Cunki o zamanlar veya biraz daha erken devirlerde, yazil
Kanunlan olan kavimler, Devletler nadirdi (Babil, Hitit vb.
gibi). Kanunnameleri olanlarin da hukuklar1 kismen yazih
idi. Esas itibariyle hukuk kurallari, din ve ahlak kurallar ile
kanisik olarak, orf ve adet, teamiiller halinde idi. Turkler,
ictimai hayati duzenleyen mecburi kaidelere Toru (Orhun
Yazitlarinda), Tore, Ture diyorlardi (S. M. Arsal). Sonraki
donemlerde Turklerde de “Yazili Hukuk Kurallarn” konul-
mustur. Acaba bu yazil hukuk kurallarinin en eskisi ne zamana
aittir? Simdi kisaca bunu gorelim.

TURKLERDE ILK YAZILI HUKUK KURALLARI

Bugiine kadar, bilinen en eski Turk kavimleri ve Devlet-
lerinden Hunlar, Kokturkler vb. hakkinda degisik kaynak-
lardan baz bilgiler ele ge¢misse de bunlarin o toplumlarin
hukukunu iyice anlamamiza imkan vermedigi rahatga soy-
lenebilir. Bunun baghca nedeni o devirlerdeki hukukumuzun

154 Fuad Képrula, Ortazaman Tiirl: Hukulii Miicseseseleri, Istanbul, 1937, 5. 7.

155 E. Possoz, Die Begnindung des Rechtes im Klan, “Religiose Bindungen in [rihenundin
orientalischen Recht Hrsgg. K. Bunger-H. Trimbomn”, Wiesbaden, 1952, s. 18-23.
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yazili kanunlara dayanmamasidir. Acaba Turklerin en eski
yazili hukuk kurallari ne derece eskiye uzanmaktadir? Bugtine
kadar hicbir eserde rastlamadigimiz, adeta yeni bir kesil
mahiyetindeki bir iddiaya, Halil Cin ve Ahmet Akgunduz’in
ortak yazdiklan bir Turk Hukuk Tarihi kitabinda yer ve-
rilmistir. Burada, Turklerin Ortaasya’da binlerce yildir uy-
gulanan yazih hukuklar oldugundan s6z edilmektedir. Bu
cok ilgi ¢ekici iddianin ash nedir?

Muiellifler, bu bilgiye Hezar(en Huseyin Elendi’'nin bugiin
Suleymaniye Kuttiphanesi’'nde bulunan bir eserinde rastla-
diklarindan bahsediyorlar. Meselenin 6nemi nedeniyle iddiay:
kisaca agagiya ahyoruz:

Yavuz Sultan Selim zamaninda Fars¢a yazihp sonradan
Turkgeye cevrilmis bir Kanunnamenin metni elimizde degilse
de onemli hukumlerini, Hezar[en Huseyin Elendi “Tenkih-
i Tevarihi Muluk” isimli eserinde nakletmistir ki eski Turk
Hukuk Tarihi igin ilk yazih kaynaktr, denilebilir. Kanun-
namenin 13. babinda yazildigina gore, “eski devirlerde Dogu
Turkistan’da Luzi isimli bir kadin, Hakan olur, memleketi iyi
idare edebilmek i¢in kanun vaz' (konulmasi) gerekir. Cin’-
Guzin isimli bir hakim, kadinin aczini gérerek bu ise talip
olur. “Hikmet ve aklin kaidelerini esas alarak” kanunlar
vaz’eder. Bir Delter halinde bunlari derler. sonradan ol ka-
nunlar dusturulamel (uygulanacak kural) olup, nice bin yildir
icraolunur degistirmezler.. Onemle belirtelim ki Cengiz Han'in
vaz'ettigi Yasa bundan ayridir ve sonradan meydana geti-
rilmistir"'*® diyen muellifler, en eski yazih Turk hukuku
hakkinda “tam bir kaynak teskil etmemekle birlikte” kaydim
ekleyerek Cengiz Yasasi yaninda “Timur’un Tuzuakati”m da
zikrediyorlar.

Bilim adamlarinin yazdiklarini, tenkidi bir metodla ele

156 H. Cin-A. Akgunduiz, Tirk Hulwl: Tarihi, C. 1, Konya, 1989, s. 22.
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almalan ve gordukleri her kayda hemen itibar etmemeleri
gerektigini hatirlatmaya bile gerek yoktur. Yukaridaki ibarenin
sonundan bagslarsak, 6nce, kaynak gibi gosterilen “Timur’un
Tuzukat1"nin uydurma oldugunu belirtmeliyiz. Taninmis
tarihcimiz Zeki Velidi Togan, yillarca 5nce bunu gostermisti.'®’
Buna ragmen, daha sonralar1 bu Tuzukat’in gayn ciddi yeni
basilari da yapihp, piyasaya surulduguni biliyoruz. Bu tip sahte
belgeler tarihte coktur. Bunun hukuk alaninda 6nemli baska
bir érnegi de “Oguz Turesi"dir. Yazicioglu Ali, 1bn Bibi'nin
megshur eserini Farscadan Turkceye “Selcukname” ismiyle
cevirirken “Oguz Turesi” diye bir kisim eklemistir. Bu kismin
tamamen uydurma oldugunu ve Cengiz Yasasindan ibaret
bulundugunu buyuk tarih¢i W. Barthold ispat etmis ve bu
bilgi de yillarca 6nce (1935), Huseyin Namik tarafindan
acxklanmwtu'ss

Buna ragmen bazen hala “Oguz Turesi"nden bahsedilmesi
suphesiz ilim adamlan icin yakisik almayan bir durumdur.
Biz sahsen Hezarfen Huseyin Elcndi’nin s6zunu ettigi Ka-
nunnamede nice bin yildir uygulanan, hem de bir Delterde
derlenmis yazili Kanunlardan bahsedilse de bunu ciddiye
alamiyoruz ve bunlarin mevcudiyctine inanamiyoruz. Burada
tam bir Acem mubalagasi varchr. “Binlerce y1l” deyince en asag
ucbin yil anlagilir. O halde s6za cdilen kanunlar, Miladdan
en az bin yil 6nce hazirlanmis, daha dogrusu tatbike bas-
lanmustir. Halbuki dunyanin en eski kanunlarindan olduklan
bilinen Cin Kanunnameleri bile M.O. 536 yilna aittir.'*®
Miladdan bin kusur yil evvel Turklerin ne yazih kanunlarina,
ne yazilarina hatta ne de (arihlerine dair bir sey biliyoruz.

157 Zcki Velidi Togan, Tarilte Ustil, Istanbul, 1950, s. 89.

158 Huseyin Nammik Orkun, En Eshki Tiirle Hulewlew Tarihine Dair, Tiirle Hullew Tari-
hi-Arastirmalar ve Diisiinceler Belgeler, T.C. Adliye Vek. Yy. Ank., 1935,s. 5.

159 Wollram Eberhard, Geschichte Chinas, Stutgar, 197105, 62,92,
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Eserlerinde, Cin kaynaklarindaki bir¢ok kayitlardan ya-
rarlanan degerli sinolog Eberhard, Turk olduklar1 kabul edilen
Sato’larda Imparatorlarin nafuzlu kimselerc, onlarin hukuk
agisindan aynicalhiklarini gostermek uzere, madeni levhalardan
ibaret “Demir Mukaveleler” verdikleri hakkinda kisa bazi
bilgiler veriyorsa da bunlar “yazil hukuk” mahiyetinde telakki
etmeyi mamkiin gormemekteyiz.'® Kaldi ki Satolarin tarihi
de nisbeten yenidir. '

Kendilerinden bize, yazil birtakim hukuk belgeleri, mu-
kaveleler kalmis en eski Tirk kavmi Uygurlardir. Bunlar, yazih
kanun metinleri olmayip, yazih akidler, yani sahislarin bir-
birleriyle yaptiklari, ¢esitli anlasmalarin yazili belgeleridir.
Yekanu bir hayli olan bu metinlerin, yazili baz1 kanunlara
dayanarak m yapildigi yoksa sadece bazi teamullerden
esinlenerek tanzim edilmis mukaveleler mi oldugunu
bilmiyoruz. Halil Cin ve Ahmet Akagunduz’e gore bunlarin
birtakim “Kanunnamelere” yani yazili kanunlaraistinad etmesi
gerekir. Aksi halde bu mukavelenamelerin anlami kalmazd.
Bu yuzden muellifler, Uygurlarin yazih ve yazisiz kanunla-
rindan sozetmektedirler. Fakat elimizde henuz Uygurlarin
kanun metinleri gegmediginc gore, bu olsa olsa bir tahminden
ibarettir. Bir Turk Devletinde yurarluge konulmus, hua-
kuamlerini kismen bildigimiz ilk Kanunname (yazili kanun)
galiba Buyuk Selguklu hukimdan Meliksah’in hazirlatug
kanunnamedir. Ne yazik ki bu Kanunnimenin de metni
elimize gegmemistir. Bazi hukumlerini tarihi kaynaklardan
ogreniyoruz. Metinleri ginumuze kadar gelebilmis, bilinen
kanun metinleri Akkoyunlular, Dulkadirliler vb. Beyliklere
ait bazi Kanunnameler ile 6zellikle Osmanli Devletine ait
olanlardir. Bunlarin énemli bir kismi Omer Lutfi Barkan

160 Wolfram Eberhard, Sato Tirklerinin Kiilttir Tarihine Dair Nodar, T.T K. Belleten,
sa. 41 (1947),s. 21 vd.
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Hocamiz tarafindan buyuk bir ciltte toplanmisti. Son za-
manlarda Ahmet Akgundiz tarafindan bu konuda buytik bir
eser yaymlanmaya baslanmis halen ug cildi ¢tkmisur. Bu
Kanunnamelerin, bugunkii anlamda, resmi organlarca kabul
ve tasdik edilmis kanunlar gibi anlagilmamasi gerektigini de
burada belirtelim. Bunlarin mahiyeti hakkinda agiklamalar
bazi arastirmalarimizin konusunu teskil etmisti.'®'

Bu aciklamalardan anlasildigy gibi, Turklerin Islamiyeti
kabullerinden evvel yazili bir hukuk sistemlerinin varhgindan
so6z etmek mumkin degildir. Bu dénemde onlar, milli ve
mabhalli karakterdeki birtakim hukuki orf ve adetler (Yusun)
ile sorunlarim ¢6ziyorlardi.

Islamiyetle birlikte, Turkler sadece yeni bir dini degil aym
zamanda yeni ve yabanci bir hukuku da benimsemis oldular.

Simdi bu Hukukun mahiyetini, 6zelliklerini kisaca tanitmaya
calisalim.

ISLAM HUKUKU MAHIYET1, ZAMANLA
KATILASMASI VE BUNUN SONUCLARI

Islam dininin temelleri (Kur’an ve Hadisler), Hz. Muhammed
tarafindan ortaya konuldugu halde, “Islam Hukuku” i¢in
durum biraz farkhdur.

Cunku, buyuk bir dogubilimci olan Alfred von Kremer’in
belirttigi gibi, Kur’an ve hadislerde mevcut hukuki hu-
kumler, tum Islam Hukukunun belki ancak yuzde birini

161 Fuad Koprulu, Ortazaman Turk Hukuki Muesseseleri, Istanbul, 1937, s. 27.
Ibrahim Kalesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Buyuk Selcuklu Imparatorlugu,
Istanbul, 1953, s. 150. Omer Lutfi Barkan, Osmanli Imparatorlugunda Zirai
Ehkonominin Hukuki ve Mali Esaslari, C. 1. Kanunlar, Istanbul, 1943. Ahmed
Akgindiz, Osmanlt Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, C. 1., 11, 111, Istanbul,
1990-1992. Turgut Akpinar, Osmanli Kanunnameleri ve Modern Hukuk, (1984,
Turkoloji Kongr. Tebligi), Fatil’in Teskilat Kanunnamesi (5. Milletlerara. Tirko.
Kongr. Tebligleri, C. 111, Ist. 1986)
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olusturur.’® Islam Hukuku, cesitli Islam ulkelerindeki
binlerce bilgin hukukgu tarafindan islenmis buyuk bir fikri
yapidir. Bazen hayret edilecek derecede, sorunlarin ayrintilan
ve inceliklerine girilmis, muhtelif ihtimaller inceden inceye
dusunulmustir. Bu muazzam yapinin kurulmasinda, gesitli
kavimlerin, ulkelerin degisik hukumlerinden de yararla-
nilarak, dunyanin en buyik Hukuk Sistemlerinden biri
yaratlmistir. Islamin hizla yayildig) genis topraklardaki
mubhtelif ihtiyaglar, buyuk hukukgularin, zekice ve bilgili
yorumlarindan yararlanilarak karsilanmis boylece Hukuk
Dizeni, hayata ayak uydurabilmistir. Fakat zamanla durum
degisir. Bilindigi gibi, Hukuk denilen kurumun en énemli
sorunu, hayatin degisim temposuna ayak uydurabilmekte
yatar. Bu sanildig1 kadar kolay bir mesele degildir. Hayat
akan bir nehir gibidir. Her an sulan ve hatta yatag: degis-
mektedir. Onun duzenli akigim saglayabilmek i¢in, kanallar
acilmasi, bendler yapilmasi, vb. gerekir. Ancak yerinde ve
zamaninda yapilacak mudahalelerle, toplum hayatimin
duzenli akisi saglanir. Bu mudahalenin sekli ve boyutlan
zamaninda saptanamazsa yani Hukuk degisemez ve de-
gistirilemez ise artik hayat nehrini duzenleyemez hale gelir
ve sonunda ¢ok zararh ve tehlikeli durumlar ortaya ¢ikabilir.
Iste baslangicta icma, kiyas, istihsan, istihlah gibi cesitli
yollardan, ictihatlarla hayata uydurulan Islam Hukuku,
zamanla bu degisebilme 6zelligini kaybetmeye baglamistir.
Cunku vaktiyle buyuk bazi hukukgularin akil yoluyla ge-
tirdikleri kurallar, gittikce “Kutsal” ve dolayisiyla “degis-
tirilemez” kaideler haline gelmis, ilahi menseli olarak, telakki
edildiklerinden, en basit dunyevi kurallarda bile degisme
yapilmasi yoluna gidilemez olmustur. Vaktiyle igtihadlar

162 Alfred von Kremer, Fuad Képrala-Ortazaman Turk Hukuhi Miesseseleri, s.
17/18'den naklen.
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yoluyla, zamana ve zemine kolayca uydurulan hukumlerin
yenileri getirilemez olmustur.

Eski buyuk hukukgularin artik yetismemesi (ki bunun
nedeni de Din'in, toplum uzerinde gittikge artan olg¢ude
otoritesini kurmasi ve dolayisiyla “Kutsal” sayilan kurallara
artikyeni yorumlar getirmeye hukukgularin cesaret edememesi
idi) ve kamuoyunca, kutsal sayilan eski hukimlere el si-
rulmesinin istenmemesi sonucunda, artik Igtihad Kapisinin
kapanmis oldugu iddiasi ortaya atildi. Bu 6nemli meselenin
aynintilarina giremeyiz. Fakat nazari durum ne olursa olsun,
uygulamada, fiilen “Igtihad Kapis1” kapanmstir (9. yuzyil).
O tarihlerden itibaren de Islam Hukuku eski canhligim
kaybetmeye, donup, kaliplasmaya baglamisur. Turkler
Islamiyete girdigi yuzyillarda bu kapi artik kapanmisti. Yani
Islim Hukukunun gelismesi durmustu. Bunun sonucunda
Islam Hukuku elbisesi ¢esitli Miisliiman tilkelerin viicuduna
uymaz hale gelmis ve zamanla orasindan burasindan sokul-
meye baslamistir. Daha sonralar, bagta Turkiye olmak uzere
Islam Hukukunun terkedilerek, asamah sekilde Baulh Hu-
kuklara dénugtin ana sebebi budur. Bu konuda, yetkili bir Islam
Hukuku uzmani olan Prof. Sabri Sakir Ansay’in fikirlerini
aktarmakta yarar goruyoruz. Ansay, Fatih Dersiamlarindan
Beysehir (Tavgana-Doganbey)'li Ahmed Sakir’in oglu idi.

1910 yihnda Medresetiil kuzat'tan mezun olmustu. Vaktiyle
Ankara Hukuk Fakultesi'nde adigecen Medreseden mezun yegane
Hoca olan Sabri Sakir, ayrica llahiyat Fakiiltesi'nde de 1slam
Hukuku okutmustu. “Islam Hukuku” isimli eseri defalarca
basilmistir. Kisaca kendisi 1slam Hukukunda bir otorite idi. Bu
nedenlerle soylediklerine kulak vermemiz gerekir. Onun bu
konudaki ana fikrini su cimlede 6zetlenmig buluyoruz: “Hukuk
duzenini dini inanlara dayanarak kurmak imkansizdir”.

“Hukuk biritikad isi degil, diinya ve hayat muessesesi, onun
nizamdir. Fakat Sark’ta onu haila din kisvesi alunda tutmak
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isteyenler vardir. Bu telakki, memleketin kalkinamamasina,
uzun ve derin 1ztiraplarina sebep olmustur.

Eski devirlerden bugunki anlamda bir laiklik beklene-
mezse de, bugun aramizda hala Mecelle’ye veya Suudi
Arabistan’daki otoriteye hasret ¢ceken “ulemaciklara” rast-
lanabilmektedir.

Bin bu kadar y1l 6nce mer’i oldugu topraklarin halkina
onlarin yasayis seviyelerine ve ihtiyaglarina pek uygun
olabilen bir nizam, hayat sartlari, siyasi munasebetleri
busbutiin bagska olan bir cemiyette 6zlemek yalmz bugunu
degil dinu de anlamak kabiliyetinden mahrum bulunmak
demek olur.” “Din, dunya munasebetlerini dizenlemeye
kalktik¢a ve bu munasebetlere karnistik¢a, bunu irtica yolunda
yapabilir.

Bu miinasebetlere intibak ettigi takdirde de kendi mahiyetini
tekzip eder, bir diinya muiessesesi olur, din olmak karakterini
kayip ve hukuka inkilap eder. Dinya munasebetlerindeki
tahavvullerle sik sik degisebilen bir dinin, din olarak otoritesi,
kutsalhig1 kalmaz. Bir taraltan degisememek karakteri, bir
taraftan diinya islerini idare etmek iddiast telil edilemeyecek
iki z1ddir”.'®

Hayat daimi surette degistigine, kutsal hukukun kurallan
ise, esas itibariyle hep ayni kaldigina gore aradaki zidlik nasil
giderilebilecektir? Bu prensip olarak mumkun gérunme-
mektedir.

Islam Aleminin hukuk alaninda karsilastigi buyuik zor-
luklarin basinda bu mesele vardir. Memleketimizde laiklik
sorunu uzerinde ¢ok laf edilmesine ragmen, hicbir ¢c6zume
ulasilamamasinin ana nedeni, Islam dininin yapusi itibariyle

163 Sabri Sakir Ansay, Hukul: Bilimine Baslangic, Ankara, 1947, s. 33, 3. Bas1 (1949),
5.37-38;7.B. (1958), s. 50 vd. Sabri Sakir Ansay, Hulkul: Tarihinde Islam Hukulu,
Ankara, 1954, s. 5.
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laiklige ters dugmesindendir. Ciinkii Islamiyet sadece bir Inang
Sistemi degil, aymi zamanda bir Hukuk Duzeni olmak iste-
mektedir. Bu ise, zamanimizda kabulu imkansiz ve tatbik
edilmesi mumkun olmayan bir tutumdur. Son zamanlarda
Islamiyetin “laik” oldugu gibi guling iddialar ortaya atanlar
citkmaktadir. Aslina bakilirsa belki hi¢bir din “laik” degildir.
“Kiliseler” elinden gelse buttin insanlar1 kendi yollarindan
gitmeye, her bakimdan zorlamak isterler. Batr'da Hiristiyanhgin
bu heveslerini engelleyen nedenlerin baginda Reform hare-
ketleri, Fransiz lhtilali gibi, “Akilc1” devrimler ve fikir akimlan
gelir.

Dini hukuk kurallarinin toplum i¢inde, mahiyetlerinden
gelen, birtakim sorunlara neden olmasi biitiin Islam adleminde
ve Turkler arasinda gozlemlenebilen bir olgudur. Asagida
Musliiman Turk toplumlarinda, Islam Hukukunun hicbir
zaman mutlak sekilde, her yerde ve her meselede ytrurlikte
kalamadig meselesine deginmek istiyoruz.

TURK TOPLUMLARI VE DEVLETLERINDE ISLAM
HUKUKUNUN YURURLUGU MESELESI

Islamiyetin kabuliinden sonra Turk devletleri ve toplum-
larinda, Islam Hukukunun uygulanmaya baglamasi dogaldu.
Fakat bu, isin teorik yonudur. Cunku “heterodoksluk”
bahsinde gordugumuz gibi, dini inan¢ sistemi olarak bile
Islamiyetin mutlak olarak gegerli olamadigim ve bunun ne-
denlerini belirtmistik. Islam Hukuku bakimindan da benzer
bir durum vardir. Yani Musluman Tiurk devletlerinde Islam
Hukuku da nazari baz1 kanaatlerin aksine, tam ve mutlak
sekilde uygulanamamustir.

Ortaasya Turkleri hakkinda en yetkili kisilerin bize ¢iz-
dikleri tablo soyledir: gergi Devletin resmi hukuku Islam
Hukukudur fakat ne de olsa yabanci bir ulusun ve esas iti-
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bariyle Arabistan’in sartlarindan kaynaklanan bir hukuk
duzeninin Ortaasya’da aynen uygulanmasi beklenemezdi.
Gergekten Turkler bir¢ok yerlerde ve ¢esitli zamanlarda,
kendi Yusun Hukuklarina, Ture veya Torelerine bagh kal-
mislar ve Islam Hukuku yerine kismen de olsa bunlan
uygulamaya devam etmislerdir. Bu yuzden de sik sik, resmi
telakkileri temsil eden ulemanin sert tenkidlerine ugra-
mislardir.

Bu durum yabanci bilginlerin dahi dikkatini cekmistir. Kendi
gozlemlerine dayanarak yazdig “Sibirya” isimli degerli ki-
‘tabinda Yugoslav Prof. Trakonov, Tatarlar hakkinda sunlan
soyluyor: “.. Turklerin en yakin akrabalan olan Tatarlar(in)
Sibirya’nin batisinda hatiri sayilir vaziyette bir devlet ve 6z
idareleri vardi.. Bunlar dinen Islamdir. Fakat Kur’ana itaat
etmedikleri i¢in ve dini kaidelerden ziyade mahalli cemiyet
usullerine (6rflere T.A.) uyduklarindan dolay1 kendilerine
“Dinsiz Tatar” ad1 verilmistir. Karilari, diger Musluman ha-
nmimlan gibi ¢arsaf giymez, zengin ve esraftan sayilanlar ise
eglenceden eglenceye gider, toplantilara kaulmaktan gok zevk
duyarlar."" o

Kendisi de Baskirt'lardan olan Zeki Velidi Togan, Turk Tarihi
hakkindaki meshur eserinde, Ortaasya’daki Turkler arasinda
kendi orf ve torelerinin ne kadar 6nemli ve gecerli oldugunu,
Seriata kars: takinilan tutumu gayet agik sekilde vurgulamistir.
Togan, Turk veya Tirk-Mogol hiikkiimdar ve Beylerinden so6z
ederken: “Dini meselelerden baska, diinyevi islerinde zuhur
etmis ve edecek buitiin meseleler i¢in ¢oktan hazirlanmisg bir
cevap davasinda olan Seri’at, bu hukimdarlara ve Beylerine
bazen kendisine istihkar ve tiksinti ile bakilmasini icap ettiren
bir mahdudiyet ve memleketin idaresinde serbestiyi selbeden
olu kanunlar intiba1 vermistir..”, diyor. “Butun bozkirlarda

164 Aleksandr A. Trakanov, S('irg(inlcr Diyani Sibirya, Istanbul, 1950, s. 44 vd.
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belki binlerce yildan beri yasayan bir Ture vardir. Mete, Atila,
Tung-Yabgu, Cengiz, Timur gibi hukumdarlar kendileri bu
orfi kanunlara tabi olmuslardir. Bu vazlar kitaplara yazilmis
degil, halkin i¢timai bunyesinde yasamustir. Bu 6rfi kanunlann
gosterdigi elastikiyet tarihi bir hakikatur. Bu yuzden Tire,
Islam Seriatina ustin bir kanun ve ona nisbeten, saglam ve
hayata uygun bir teskilat sistemi telakki olunmugtur.”'®
“Yasa Tore-Ture ve Seriat” baglikh guzel makalesinde
Abdulkadir Inan da, konumuza 1sik tutan hususlara deginiyor:
“20. yuzyilin son yillarina kadar gogebe hayati birakmayan
Kirgiz-Kazaklar, akaid ve ibadet meselelerinde tam manasiyla
ehl-i sinnetten olduklan halde, dinyevi muamelatta fikh’dan
ziyade “Tore”ye riayet ederlerdi. Nikah, bosanma,miras,
ahsveris, hirsizlik, cinayet vb. meselelerin hepsi toreye gore
karara baglanmasi i¢in Bey’lerin 6niine getirilirdi. Kazaklar,
bu 6rf hukuku kaidelerine “Zan” (Zang) ya da Arapca “Adet”
derler”. “Kirgiz-Kazaklar altiyuz yildan beri Musluman ol-
duklar1 halde muamelatta mesela su toreleri uygularlard: bir
evli kiz, babasinin malindan seriata gore hak dava ederse, Bey
(Yargi¢) bu talebi téreye dayanarak reddeder. Dul kadin seriata
gore serbesttir, toreye gore ise 6len kocasinin akrabasindan
biriyle evlenmeye mecburdur. Yegen 6z dayisimin malindan
calarsa seriata gore hirsizdir, [akat tore, dayinin malinda
yegenin de hakki oldugunu kabul ettigi igin, ug defaya kadar
calmasina ceza vermez, ¢calinan mal da yegenin hakki sayar.
Kirgiz-Kazaklarn téresinde celigen bunlara benzer baska kaide
ve hitkimler ¢oktur.” Inan’in bir din aliminden bizzat dinledigi
bir hikdye meselenin ruhunu isabetli sekilde ortaya koy-
maktadir: “Barak Batir adli meshur Sultana, Buharal Hocalar
gelmisler ve ona seriati (fikh) tam olarak tatbik etmesini

165 Zeki Velidi Togan, Umumi Tirl: Tarihine Giris, Istanbul, 1946, s. 106, 109, 271
vd., 375 vd.
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buyurmuslar. Birka¢ gun Sultanin yaminda kalip onun da-
vacilara verdigi “tore”yi (toreye gore karar) goren ve dinleyen
Hocalar, Sultanin hukumlerini seriata aykir bularak muda-
halede bulunmuslar. Barak Batir, bu mudahaleye kizarak
Hocalara: “Kelime (kelime-isehadet) getir dersin getiriyoruz,
namaz kil dersin kiliyoruz, orug dersin tutuyoruz, zekat ver
dersin veriyoruz, hac kil diyorsun, Peygambere gidiyoruz.
Siz bizim bagka islerimize karismayin. Biz, “Tore’ye kuluz”
demis. Bunu anlatan Islam alimi, zan ve tora’nun eski cahiliyet
devrinden kalan miras (yani kufr) oldugunu eklemeyi de ihmal
etmemis.1

Halbuki belki de cahil biri olan Sultan, saliyane sozleriyle
Islamdaki Din-Diunya isleri iligkisinin pul noktasin isabetli
sekilde teshis etmistir.

Seriat ([1kh) yaninda milli ve mahalli turelerin, orflerin
hukuk kurallariolarak varligim surdirmesi sadece Ortaasya
Turklerine has bir tutum degildir. lkinci Turk Tarih Kong-
resi'ne sundugu tebligde Kopruly, “Islam Kamu Hukukundan
Ayn Bir Turk Kamu Hukuku Yok mudur?” meselesini her
zaman oldugu gibi mukemmel sekilde incelemistir. Bu
arastirmada Ortazaman Islam Devletlerinde Seriatin yaninda
bir de Orfi Hukukun ve Orfi Kaza'nin varhgini géstermis,
cesitli Turk Devletlerindeki uygulamalardan ilgi ¢ekici or-
nekler vermistir.

Bu konuya daha sonralar énemle egilenlerden degerli
Osmanh Tarihgisi Halil Inalcik, bu [ikirleri pekistirerek,
“Serial yaninda Kanun ve Or[ yani sirf hukimdarin irade-
sinden dogan ayri bir hukuk dizeni prensibi, Osmanhlardan
once Turk Islam Devletlerinde tamamiyle yerlesmisti..
Osmanh Devletinde ise Devlet ile Seriat arasindaki ayrilik

166 Abdilkadir Inan, Yasa- Tore-Tiire ve Seriat (Turk Kaluara Arast. Yil 1, sa. I,
Ankara. 1964, s. 108 vd.)
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sarih bir sekilde ve bazen en ileri sekillerinde cari olmustur”,
demektedir.'®’

Seriat-Orfi Hukuk ikiligi siiphesiz Képruli'nun dedigi gibi,
daha cok Kamu Hukukunda ve 6zellikle Ceza, 1dare ve Vergi
Hukuku dallarinda buyuk oélcilere varmistir. Mesela Prol.
Coskun Ucok, Osmanlilarda Islaim Ceza Hukukuna aykiri
dusen hukumleri, Ankara Hukuk Fakiuiltesi Dergisinde ug ayr
makale halinde incelemistir. Osmanli Imparatorlugu’'nda Islam
Hukukunun Aldig: Sekiller konusu ise Omer Lutfi Barkan'in
aragtirmalarinda ele almmls,nr.";'3

Bir Islam Devletinde, nazari bakimdan, Ser’i Vergiler disinda
baska Vergiler bulunmamasi beklenirken, Osmanlilarda Orfi
Vergiler, burada sayillamayacak kadar ¢oktu. Inalcik’in bunlarla
ilgili 6nemli arasurmalari vardir.'®®

Hususi (Ozel) Hukuk alaninda érnegin aile, miras, borglar
hukuku konularinda da Tirkler, kendi orl ve adetlerini 1slami
donemde de imkan nisbetinde yasatmislardir. Abdulkadir
Inan’dan bazi ¢arpici érneklere yukarida deginmistik. Top-
lumlarin ¢ekirdegini “aile” olusturur. Bu bakimdan Hukukun
en 6nemli dallanndan biri “Aile Hukukudur. Aile Hukukunun
belkemigini ise ailenin kurulusu ve yuruatilmesinde kadin’in
durumu ve haklar olusturur. Bu nedenle Turk Orf ve Adet
Hukukunda kadinin yeriile, Islaim Hukukundaki dolayisiyla
toplumdaki durumuna da pek kisa olarak deginmekte yarar
vardir.

Islamiyette kadinin Hukuktaki ve Toplumdaki yeri, maalesef

167 Halil Inalaik, Osmanly Hulwleuna Giris, Ank. S.B.IF. Derg. C. XI1I, No 2 (1958),
s. 103, 107.

168 Omer Barkan, Tiirk-Islam toprak hukuku tatbikatinin Osmanl imparatorluguncla
aldigy sekiller 1, Malikane-divani sistemi, Tiirk Hudele ve Lhtisat Tarihi Mecnmasi,
c. IL, Istanbul, 1939, s. 119-184.

169 Halil Inalcik, Osmanlilarda Raiyyet Risumu, T.T.K. Belleten, sa. 92, Ankara,
1959.
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hi¢ de iyi degildir. Bu inkari imkansiz bir gercektir. Bunu
pekala bilen Musluman yazarlar, durumu kurtarmak igin, Islam
Oncesi Arabistan’da kadinin durumunun ¢ok daha kéti ol-
dugunu, bunun Islamiyet sayesinde diizeldigini ozellikle
vurgulamuglardir. Bu fikre karsi ¢ikan ciddi Batili1 ve Dogulu
bilginlere gore, kadin’in Cahiliye Donemindeki durumu hig
de iddia edildigi gibi feci degildi. Bu hususta Corci Zeydan
isimli Arap arastincinin, Turkgede 5 cild halinde yayinlanmis
“Islam Medeniyeti Tarihi’nde yeterli bilgi verilmistir. Al-
manya'da, Islam Tarihini iki buyuk cild halinde ilk defa tu-
miuyle ele alan Prof. August Muller’in agiklamalar1 da ilgi
cekicidir.

Biz en carpici ornek olarak, ilk esi Hatice’'nin Hz. Mu-
hammed’e, bir kadin olarak, evlenmeyi 6nce kendisinin teklif
etmis olmasini gosterebiliriz. Bu, bugun en ileri toplumlarda
bile az rastlanan bir davranistir. Keza Peygamberin 6lumunden
hemen sonra, bir Arap kadini olan Secalr’in, kendi peygam-
berligini ilan etmesi ve etralina pekcok erkegi toplayabilmesi
olay1 da, sonradan Islamiyette erkegin tek soziiyle bos dusen
yani bosanmis sayilan, yari-kéle, evine hapsedilmis, camie
bile sokulmayan, carsal ve pece icinde sadece gozleri ve
burnunun ucu goéranen bir 6cu haline getirilen Musluman
kadinlarin hayal bile edemeyecegi bir durumdur.'”

Tarihi eserler, Seyahatnameler gibi cesitli kaynaklardan
ogrendigimize gore, Turk toplumlarinda kadin'in durumu,
sonradan Islamiyette aldig1 durumdan ¢ok dahaiyi idi. Gergi
eski Turklerde de ¢cok karililik sistemi vardi. Fakat kadinin
toplumdaki mevkii, herhalde gogebelikten gelen ve kadinin
toplumdaki uretim faaliyetine katkisinin etkisiyle, cok daha

170 Bahriye Ugok, Islamdan Donenler ve Yalanci Peygamherler, Ankara, 1967. A(ugust)
Muiller, Der Islam im Morgen - und Abendland, 2 Bde. Berlin, 1885-87. (Allg.
Geschichte in Einzeldarstellungen-W. Oncken)
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serbest ve itibarl idi. Bu 6nemli konuyu burada gerektigi
sekilde incelememize imkan yok. Fakat daha yuzyillarca 6nce
Ahmet Yesevi'nin zikr meclislerine kadinlarin da katildigini,
hatta Hocalarin bu durumu tenkid konusu yaptiklarini,
Kopruli'ye dayanarak belirtelim. Anadolu’da bugun kéylerde
yasayan kadinlarin, kasabalardakinden daha medeni olduk-
larini, hele heterodoks ziumrelerde erkeklerle birlikte sazli,
ickili toplantilara katilabildiklerini hatrlamak, eski Turk-
lerdeki kadinin durumu ile Islamiyetin etkisiyle, 1stanbul gibi
bir diinya sehrinde bile her giin ¢ig gibi cogalan ¢arsafli ka-
dinlarin halini karsilastirmak dusinduaricu ve kayg verici
bir hal almaya baslamstir.

TANZIMATLA ISLAM HUKUKUNUN
TERKEDILMEYE BASLANMASI VE SONUC

Yukarida belirtildigi gibi, I¢tihad Kapisinin fiilen kapanmasi
Islam Hukukunun, hayatin ihtiyaglarim gittikce karsilayamaz
hale gelmesi sonucunu dogurdu. Bu yuzden Turkler de zorunlu
olarak bagka yollar aramaya ve Tanzimatla yavas yavas Batili
Hukuklari benimsemeye basladilar. Aslinda bu hareket hemen
butin Islam ulkelerinde de derece derece uygulanmaya
basland.

Islam Hukukunu kokten ve tumiyle terkeden Devlet,
Turkiye Cumbhuriyeti oldu. Her alanda Bat’'min Kanunlar
alindi. Yeni gectigimiz ve temelleri Roma Hukukuna dayal
Avrupa Hukukunun da binyemize baslangigta (hatta bazi
konularda bugin) tamamiyle uydurulabildigi ve uydugu
soylenemez. Nasil vaktiyle Islam Hukukunu bunyemize
uydurabilmek igin bir hayli caba sarletmissek, ayni seyi simdi
Bat'nin Hukuku icin yapmaktayiz ve yapmalyiz. Yeni Ka-
nunlar, Tadiller, Mahkeme Kararlari, 6zellikle Yiiksek Mah-
kemelerin Kararlar, Igtihadlari bize bu imkani saglamaktadir.
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Aruk Igtihad Kapilari ardina kadar acikur. Yeter ki I¢tihada
ehil hukukcular bulunsun.

Tiirk dili ve edebiyatinda Islamiyetin etkileri

TURK DILININ ONEMI

Gegenlerde TV’de konusan Bauli bir dil bilgini, ben
Turkceye hep “Guzelim Turkge” derim, diyordu. Turkgeyi
dil olarak 6ven bir¢ok yabanci bilgin ¢ikmissa da bunlar icinde
en carpict hukmu, bayuk ilim adami Max Muller soyle
vermisti: “Turk dilinin gramer kurallar1 o kadar duzenli, o
kadar mukemmeldir ki bu dilin, dil bilginlerinden olusan bir
heyet, bir akademi taralindan suurlu bir sekilde yapilms
oldugunu zannetmek mimkundur”.'”!

Turkge [iillerin buyulu tureme tarz1 ¢ok kimnseyi hayranliga
dusurmektedir. Vaktiyle, ortaokula basladigimiz y1l (1940),
Tahsin Banguoglu’nun Turkge Dilbilgisi yeni ¢ikmisti. Ki-
tap¢igin arkasinda zannedersem “sevmek” fiilinin cekimleri
bir tablo halinde gosterilmisti. Yanhs hatirlamiyorsam 180
(yuzseksen) civarinda kelimeyi itina ile saymistim. Bu keli-
melerden bazilarint mesela Ingilizce veya Almancada ilade
edebilmek ancak bir ciimle ile mumkun olabilmektedir.

Biz boyle bir dili, isleyip gelistirmek igin ne yaptik ve neler
yapmaktay1z? Yuzyillarca, baskalarinin dillerine Arapgaya,
Acemceye hizmet ettik. Simdi de ancak somurgelerde go-
ruldugu sekilde, yabanc dilde egitim yapan Universiteler,
Egitim Kurumlari kurup, yaymay: marifet saniyoruz. Fakat
Bakanlarimiz bile dogru durust camle kuramyorlar.

171 Sadri Maksudi (Arsal), Tirk Dili Icin, Ankara ?, 1930, s. 21.
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Islamiyetin kabulunden sonra Turkgenin maruz kaldig
etkileri ve degismeyi burada kisaca ele almak istiyoruz.
Yuzyillar boyu siiren bu kuvvetli yabanc dil istilasina ragmen
Turk¢emiz varhgim koruyabilmis ve bugun dinya dilleri
arasinda oldukga 6nemli olan yerini almigtir. Bu 6nemiyaratan
cesitli etkenler vardir. Evvela dilimizin yayildig1 cograli
alanlarin genisligi dikkat cekmektedir. Alman asilh Rus bilgini
Radlof[’a bakilirsa: “Yeryuzunde herhalde Turkce kadar genis
ve muazzam bir alana yayilmis baska dil ailesi yoktur. Alri-
ka'nin kuzeyinden ve Balkanlar'dan, Rusya’'nin giineyinden
ve Kugukasya uzerinden Turan’a, Sibirya'nin kuzeyine ve Gobi
Kum Colune kadar her yerde Turkce konusan topluluklar
yasamaktadir.”'"2

Yayildig1 alanin genisligi kadar, konusanlarin ¢oklugu
bakimindan da Turkge dunya dilleri arasinda en 6n siralarda
yer almaktadir. Birlesmis Milletler Egitim Bilim ve Kultar
Orguti (UNESCO) tarafindan yayinlanmis bir arastrimada,
yeryuzunde 2700 (ikibinyediyuz) kadar dil oldugu belirtil-
mektedir. Turkce bunlar arasinda, en ¢ok konusulan dillerin
besinci sirasinda yer almaktadir. Soyle ki: Cince (1.200
milyon), Ingilizce (360 mil.), Ispanyolca (240 mil.), Hintce
(230 mil.), Turkgce (164 mil.)."

Turkge aymi zamanda eski bir dildir. Acaba ne kadar eskidir?
Baska deyisle, dilimiz “Turkge” denilebilecek bir haviyeti ne
zaman kazanmstir?

A. von Gabain, bir arasirmasinda, en eski Turk dili 6rnekleri
ile bugunku “dialektler” arasinda hayret edilecek derecede
bir benzerligin bulunduguna isaret eder.'” Bu tesbit, Turk-

172 Wilhelm Radloll, Proben der Vollssliteratur der tiirkischen Staemine Siid-Sibiriens,
10 Cilt, 1866-1907, Onsiiz.

173 T. Is Bankasi Aylik Gazetesi, Almanya, Mayis 1989 Nushas:.

174 Annemarie von Gabain, Die Bedeutung der Uigurischen Studien far d. Tiirken
Europeische Revie, X11. Jahr-Helt 6 b. Stuugart, 1936, s. 521.
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cenin daha o zaman oldukca gelismis oldugu seklinde an-
lagilabilir. Turkgenin yasi hakkinda degerli dil bilginimiz Resit
Rahmeti Arat, ilgi cekici bir varsayim ileri sirmustur ki, akla
yakin gelmektedir: Bugun elimizde bulunan en eski ve saglam
Turk dili belgesi, Orhun Yazitlarindaki Turkce metinlerdir.
Bazi Rus bilginleri bunlarin manzum oldugunu sanmislardi.
Cunku yazitlardaki dil o kadar ahenkli idi. Demek oluyor
ki oradaki dil, olduk¢a gelismis bir Turkcedir. Adigecen
anitlarin dikilmesinden bugtine, 1200 (bin ikiyuz) y1l gectigine
ve Oyle bir Turkgenin olusmasina degin de enasag bir o kadar
daha zaman ge¢mis olmasi gerekecegine gore, Turk dilinin
yasini en az 2500 (ikibinbesyuz) yil olarak kabul edebiliriz.
Diger bir dilcimiz, Dogan Aksan’in anlainbilimi (semantik)
acisindan yapmis oldugu arastirmalarinda Arat’in gérusunua
dogrulamakta oldugu anlasiliyor.'”

Konusma ve anlasma araci olarak, Turk Dili eski oldugu
gibi, dil ile yapilan san’at yani edebiyat bakimindan da
Turkgenin hayli eski oldugu soylenebilir. Gergekten, Batr'nin
belli bash ¢ biyuk edebiyatina gore, Turk edebiyaunin daha
eski oldugu vurgulanmistir. Turkceyi en ustaca kullanan
edebiyat tarihgisi ve yazarlarimizdan, Ismail Habib Sevuk,
bugunkit Medeniyet aleminin en buyuk t¢ dilinden u¢unun
de, cesitli dillerin kaynasmasindan ancak bes alt1 yuzyil 6nce
esas ¢ehrelerini alip, edebiyatlarini yaraunaya basladiklarini
halbuki Turk edebiyatinin ¢ok daha eskilere dayandigini,
belirtir.'”® Cok cepheli, genis uluklu bir bilgin ve dusinir
olan rahmetli Hocam Sadri Maksudi Arsal, “Turk Dili Igin”
isimli eserinde Bati'nin buyuk dillerinin olusum ve sonraki
gelisimlerini ¢ok ilgi ¢ekici sekilde anlaur."”” Bunlar okurken

175 Ali Karamanhoglu, Tirk: Dili- Nereden Geliyor Nereye Gidiyor, Ist., 1972, s. 18.
176 Ismiail Hahib Scvik, Dil Davasi, Istanbul, 1949, s. 37.
177 Sadri Maksudi, Tiirke Dili fcin, s. 49 vd.
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insanin Turkc¢emizin gelisimi daha dogrusu gelisimindeki
engeller yoninden tizunti duymamasina imkan yoktur. Simdi
artik asil konuya gecerek, yabanci bir bilginin bile icinden
gelerek “Guzelim Turkge” dedigi dilimizin, Islami donemde
ne gibi etkiler altinda kaldig1 konusuna gecebiliriz.

ISLAMIYET ONCESI TURK
EDEBIYATININ MAHIYETI

Her milletin oldugu gibi, Turklerin de ilk donem edebi-
yatlar1 “Sozlu” idi. Bu edebiyat, destanlar, masallar, maniler,
agitlar, atasozleri gibi, cesitli sekillerde olusmus ve yuzyillarca
yazili bir hale gelmeksizin, agizdan agiza gecerek, ulusun
ve ferdlerin duygularina terciman olmustur.. Baslangigtaki
bu edebiyatimiz, Képruli'nin nitelendirdigi gibi, “kavmi”
ve “iptidai” (ilkel) idi. Bununla beraber, Brockelmann gibi
bazi buyuk yabanci bilginlerin bile bu dénemin, “Milli”
nitelikli, s6zlu edebiyat irunlerinden 6vgu ile sozettikten
sonra Islamiyetle birlikte kaybolan bu edebiyat i¢in adeta
tzuntd ifade eden cumleler kullanmalar dikkatimizi ¢ek-
mektedir:

Bir zamanlar, Ortaasya Turklerinin zengin, gelismis, lirik
ve epik bir halk edebiyatlari vardi. Bunlardan baz1 parcalar
bize Divan-1 Lugat it Turk kanaliyla ulasmistr. (Islami do-
nemde ise) Turkler. Arabin ilim ve [enlerinin cazibesine,
Iran’in fesahat ve belagat usullerinin, edebiyatinin bagisina
(kapildilar).. Turk alimleri, edip ve sairleri, ustadlar: olan
Arap ve Acem alim ve muellilleriyle basaril bir sekilde ya-
rismaya basladilar. Bu basaridan dolay: Turkler gurur ve kivang
duymaya hakl olabilirler. Fakat bununla beraber bu medeni
basarilarin, bu kulturel ¢icek agmanin, Turk halkinin kendi
ruhunda mevcut olan, kiymetli medeni yeteneklerin gelismesi
zararina, milli kaltur ve medeniyet kaynaklarinin kurumasi
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pahasina kazanilmis oldugunu da itiraf etmek gerekir.”'’®

Aslina bakilirsa, Turklerin kavmi veya milli karakterdeki
bu ilk halk edebiyat urunlerinin bile dis etkilerden tamamen
uzak oldugunu séyleyemeyiz. Bu edebiyatin kismen de olsa
Cin, Hind ve Iran gibi eski ve komsu kulturlerden etkilendigi
kabul edilmektedir. Fakat genel karakteri bakimindan ta-
mamen “kavmi” yani milli ve “iptidai” (Képrulu) olan bu
edebiyatin, kendine mahsus konulari, tipleri, dusunus ve
duyus tarzi, kisaca tamiyle Turk olan bir havasi oldugu
soylenebilir. Bu havayi, Orhun Yazitlarinda, Oguzname'de,
Manas Destaninda ve Dede Korkut Hikayelerinde, hissetmek
mumkundur Ne yazik ki Yazitlar disindakilerin asli sekillerinin
nasil oldugunu bilemiyoruz.'”

Bugun seksen yasini coktan asmig bulunan ve 50-60 yildr,
eski Turklerin tarihi ve kulturi ile yakindan ilgilenen Alman
kadin Profl. Annemarie von Gabain, bu konuda kolektif, ilmi,
buyuk bir esere yazdigi ve “eski Turklerin fikri ve manevi
hayat hakkinda ilk defa toplu bir fikir verme denemesi” olarak
nitelendirdigi yazisinda: atasozleri, fal kitaplar, sarkilar,
agitlar, destanlar, hikayeler ile Budizm, Maniheizm ve Hi-
ristiyanhkla ilgili metinleri kisaca incelemistir. Fakat bu in-
celeme hig de tatmin edici degildir. Kuru ve noksan bir iskelet
halindedir. Bu konuda bu kadar uzun suire calismus bir bilginin
ancak boyle bir deneme ¢ikarabilmesi ¢cok dusundurucudur.
Herhalde bu durumu inceleyicinin yetersizligine baglamak
tek neden olarak alinamaz. Bu daha ¢ok eldeki malzemenin
yetersizliginden dogmus goranayor. '

Soylediklerimizden acikca ortaya ¢iktig1 gibi, bu donemin

178 C. Brockehnann, Sadri Maltsudi-Tiirlk Dili Icin’e yazdig1 6nsozden.

179 M. Fuad Képrula, Tirk Edebiyatt Tarihi, Istanbul, 1980, s. 81 vd.

180 A. von Gabain, Die Alttiirkische Literatur, Philologiae Turcicae Fundamenta I1,
Wiesbaden, 1964, s. 213 vd.
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edebiyatinin daha dogrusu, bize kalabilen urtinlerinden hig-
birinin.. “Islam kaltura ile gelisen Turk dusunce, duygu, sanat
mabhsullerinin sahip oldugu guzellige, zevke ve islenmislige
malik olmadig1” seklindeki hukme (A. Karahan) katilmamak
mumkin degildir. Bu nedenle, 1slami kultarian, eski Kualtu-
rumuza yiktigr belki sdylenebilirse de, yikilanin yenisi dere-
cesinde ve seviyesinde bir varhga sahip oldugunuiddiayaimkan
yoktur. Kaldi ki Kaltur Degistirmelerinde eski kultur de higbir
zaman tamamen ortadan silinip gitmez. Cesitli sekil ve dere-
celerde kendisini korumaya devam eder. Belki baska kiliklar
alunda varhgim surdurir. Bu meseleye (Turkler arasinda
Heterodoksluk) konusunu ele aldigimizda deginmistik.

ISLAMIYETIN DILIMIZ VE
EDEBIYATIMIZA ETKILERI

Genel agidan gorunis

Barthold’a gore o donemin gelismis kavimleri arasinda Islam
alemi hem maddi, hem manevialanda en yiksek kulturt temsil
ediyordu. “Bu Medeniyete katildiktan sonra Turklerin her
yonden etkilenmeleri dogaldi. Fakat bu etki o kadar kuvvetli
oldu ki Islamiyeti kabul etmis olan Turkler, Islamiyetten 6nceki
mazilerini tamamiyle unuttular.”'®" Bu olumsuz tutumu,
Koprula, O. Turan, E Simer gibi tarihgilerimiz de en azindan
Turklerin yuksek sinifi igin kabul etmisler ve tenkid konusu
yapmugslardr.'®

Koprulu'nun kendisi gibi yetenekli asistanit Osman Turan,
bu konuda ¢arpici bir 6rnek vermektedir: Iranh sair Firdevsi,

181 W. Barthold. Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1963, s. 65.

182 Koprula, Islam Medeniyeti Tarihine (ek), not 66. Osman Turan, Turlder ve
Islamiyet (Selcuklular ve Isl. icinde, s. 23). Faruk Stimer, Eski Tiirklerde Sehircililz,
Istanbul, 1984, s. 4.
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Islam 6ncesi Iran Destanini bir Turk hikumdarin Sarayinda
(hi¢ olmazsa ulkesinde) yazarken, Misir'da bir Turk tarihgisi
olan Aybeg, Turklerin Destan1 “Oguzname”den s6z actiginda
onun baz parcalanni, Islami anlayisa gore “kufr” sayarak
nakletmekten kaginmistir. Ayni konuda Turan, “Selguk
Sultanlan ve Aydinlarinin lakaydisi ve Turk kulturune ya-
banciliklar1 yuzunden Turk dilinin sadece Iran’da degil,
Anadolu gibi, hemen tamamen Turklerle meskan Anadolu’da
bile “resmi dil” olma imkanini bulamadigindan yakinir.'®
Karamanh Mehmet Bey’in Konya'yt isgal edip, Cimri’yi tahta
oturttugu zaman, “Turkceden bagka dil konugsulmasim yasak
eden bir emirname ¢itkartmasi, Konya'da yuvalanan Acem
Kulturune bir Turkmen Beyinin tepkisini gostermesi baki-
mindan da ¢cok anlamhdir.

Genel acidan bakilinca gorinen sudur: Islamiyetin kabulu
ile Turkler, “kavmi” ve “milli” bir kaltirden ayrilip, evrensel
bir “Ummet Dénemi’ne girmislerdir. Bu, tamamen Islam
dininin mahiyet ve esaslarindan kaynaklanan bir durumdur.
Fakat “Turk Maarif Tarihi” isimli buyuk eserin yazari Osman
Nuri Ergin, bu déneme belki de kultur bakimindan hakh
olarak “Araplasma Cag1” demektedir. Aslinda bu ifadede,
Anadolu'nun bir koéyunden yetisen bu o6nemli dusince
adamimizin, kuvvetli bir kultur etkisine karsi duydugu isyan
gormek mumkundaur.

“Ummet Cagr'nin baslca karakteri, dini hayaun topluma
da, edebiyata da hakim olusudur. Bu edebiyat, eski bilimlere,
inanclara, gelenek ve gorencklere dayanir. Dil, deyis, anlam
ve kavram bakimindan biisbiitiin bagka ozellikler tasir. Bu
vasiflari ve ozellikleri dolaysiylaclir ki bu ¢agin edebiyatim
anlamak Dogu kulturune yabanci olanlar i¢in oldukca gugtr.
Bu gucluk, yalniz Arapca ve Farsca kelimelerden gelmiyor.

183 O. Turan, age.,s. 24
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Degisen sadece dil degildir. Butiin bir ¢ag, kainat gorusi,
disince ve duygu alemi, hayal dinyasi, sanat anlayisi, ruhu
ve hayat felsefesiyle degismistir.”'®*

Islamiyetten sonra eski kulturumuzle iliskilerimizi kes-
memizin ana sebebi iste budur. Yepyeni bir Kiltture, ayn bir
dinyaya girilmistir. Her sey degismis yeni bir huviyete, kimlige
buranmiistir. Islam alemine katilan butun kavimlerde benzeri
durumlar, belki derece farkiyla, yasganmistir.

Olumsuz etkiler

YABANCI KELIME VE KURALLARIN DILIMIZI ISTILASI » 1slam
Dininin kutsal kitab1 Kur’ani Kerim’in dili Arapca idi. Dola-
yisiyla Islam Medeniyetine katlan butin milletlerde oldugu
gibi, Arapca, Turkge uzerinde de her yonden etkili olmaya
bagslad. Iran’da lslamiyetten sonra nasil “Yeni Fars¢a” olusmus
ise Turk dili ve edebiyatinda da buyuk bir etkilenme yani
Farsca ve Arapca etkisi goruluyordu. Turklerin Iran’la 6teden
beri kulturel iligki icinde bulunusu ve komsulugu, Fars¢anin
biyik etkisinin nedenidir. Iranhlar, Turklerden 6nce Arap
istilasina ugramis ve Islamiyeti kabul etmislerdi. Dilleri ise
bayuk ol¢ude Arap¢anin nifuzu altina girmisti. Turkler de
Iran kanalyla bir yandan Arapganin, diger yandan, edebiyatta
ornek aldiklari Farscanin etkisine girdiler.'®®

Islamiyetin kabulunden nisbeten kisa bir sure sonra, ya-
zilmaya baslanan eserlerde, gittik¢e artan bir hizla Arapga
kelimelerin orani ¢ogalmaya bagladi. Oyle ki bu gidisin so-
nunda bazi metinlerde, yabanci kelime oram % 90 (yuzde
doksan) gibi aklin alamayacag olgulere vardi. Simdi bu ge-
lismeye kisaca deginmek istiyoruz.

Turklerin bir kismi, 10. yuzyilda artik Islamiyeti kabul

184 Agah Sirn Levend, Ummet Cagt Tirk Edebiyati, Ankara, 1962, Onséz.
185 Kopralu, Turlt Edebiyau Tarihi. s. 117. Karamanhoglu, a.g.e., s. 67.
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etmis bulunuyordu. Ne kadar dikkat ¢ekicidir ki bu yuzyih
takip eden yuzyilin sonundan itibaren birbiri pesine buyuk
eserler goriunmeye basladi. Bunlardan elimize ulasabilenlerin
en eskisi 1069/70’de tamamlanan ve Yusuf Has Hacib ta-
rafindan yazilmis bulunan Kutadgu Bilig'tir. Bu eser bir nevi
Siyasetname olup, ideal bir hayat diizeninin ve Devlet
adaminin nasil olmas1 gerektigi hususunda [ikir ve tavsi-
yelerle doludur. Bazilarinin ileri sirdugu gibi, o devrin Turk
toplumunun ger¢ek durumunu aksettiren, bu nedenle de
tarihi degeri yuksek olan bir kitap degildir. Soylenenler
“olan” degil, “olmasi istenen”ler uzerinedir. Tarihi gercekleri
aydinlatma bakimindan yarar fazla olmayan eserin, Turk
[ikir aleminde ve edebiyatinda ¢ok seckin bir yeri oldugu
da suphesizdir. Bu kitapta 1slami etki artik baslamis du-
rumdadir. Hocam Sadri Maksudi Arsal’in, bu eserin tamamen
“Milli”, “Turk” oldugu seklindeki kanaatine hemen hicbir
bilgin katilmamaktadir. Brockelmann, Bazin, Inalcik, Kopruli
gibi 6nemli arastiricilar, Islami etkinin varhgini agikca be-
lirtmektedirler. Esasen eserin metni de bu gorusi hakh
kilmaktadir.

Dil bakimindan ise Kutadgu Bilig’in olduk¢a temiz bir
Turkee ile yazilmis oldugunu gériyoruz. Binlerce misralik
bu manzum eserde, yabanci kelime orani, % 10’u (yuzde on)
gecmez. A. Inan’in bu tahminine'® karg, Sukra Kurgan bu
oran1 % 4 olarak hesaplamistur.' Goriluyor ki bu eserde
Turkce henuz safligim korumaktadir.

Halbuki aym kultur ¢evresinde bir veya iki yuzyil kadar
sonra (burada yuz yillik bir farkla konusmamizin nedeni,
eserin yazilis tarihinin kesin olarak bilinmemesindendir.

186 Abdilkadir Inan, Yusul Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig Uzerine Notlar (Tiirk
Kultiri Dergisi, sa. 98, s. 44 vd.).

187 Sukni Kurgan, Divan-1 Lugat-it-Tirk Uze. (Tiirk Dili Derg. sa. 253,1972.)
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Koprald bunu 12. yizyil, Arat, 13. yuazyil olarak goster-
mektedir) yazilan Atabeti’l-Hakayik isimli eserde, durumun
Turkee aleyhinde buyuk olcide degistigi gorulayor. Aruk
yabanci kelime orani % 20’ye yukselmistir. Bu oran, ytzyillar
icinde devamli artmig ve Osmanlilar déneminde (17. yuzyil)
Divan Edebiyatinin Veysi, Nergisi gibi baz1 ustalarinin duz-
yazilarinda % 90'a vardig saptanmustir. '®®

Islamiyetten 6nceki durumla karsilastirilinca aradaki
ucurum anlagilmaktadir. Gergi Islamiyet 6ncesinde de dili-
mizde bazi yabanci kelimeler yok degildi. Fakat Dogan Aksan
gibi degerli bir dilcimizin, Kokturk Yazitlarindaki Turkgede
yabanci dil ogeleri oraninin % 1l'i bulmadigin vurguladig:
dusunulurse, 1slami donemdeki durumun fecaati butun agikhig
ile ortaya cikar.'®®

Muhtelif donemlere ait metinlerden ornekler vermek yararl
olabilirdi fakat burada 6rnek olarak sadece, etkinin zirveye
cikuigr bir yazardan Nergisi’'den kisa iki camle alahm. Nergist,
Turkge “kafasini kiligla govdesinden ayirdi” ciimlesini bakin
ne hale sokmus: “Mikras-1 tig ile gerden-i kafur iltibasindan
fark-1 purlemeanini ciida kildi”. Keza, “cani cehenneme uctu”
yerine: “bala-y1 kuh-sar-1 serinde asiyan saz olan zag-i cife-
har-1 can-1 habisi sigaf-1 tarekinden nisip-gah-1duzahha pervaz
eyledi”'®® diyor. Insan bu son cimleyi okurken, bu tarzda
yazanlarin cani i¢in de daha iyi bir temennide bulunmaya dili
varmiyor.

Buyuk bir “Turk Dili Gramer’i” yazan J. Deny'nin, boyle
bir durumun tarihte higbir dilin basina gelmedigini sdylemesi,
Gzantiamizi artrmaktadir.’®’ Yabanci bilginin tesbitine,

188 1. 11. Seviik, a.g.c.,s. 10. A. S. Levent, a.g.e., s. 96 vd.

189 Seralettin Turan, Tiurl: Kiiltir Tarihi, Ankara, 1990, s. 49. (D. Aksan’clan nakl.)
190 Agah Sirni Levend, Tiirl: Dilinde Sadelesme Safhalari, Ankara, 1960, s. 12.
191 L H. Sevik, a.g.e.,s. 10.
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muhafazakar, Islamci, bir sairimizin durustge sozleriyle devam
edelim.

MEHMED AKIF'IN EDEBIYATIMIZI TENKIDI « E. J. W. Gibb gibi
yabancilarin, Edebiyatimizin taklidci yonunu vurgulamis
olmalari, suphesiz onlarin bize karsi haksiz hucumlan gibi
gorulemez. Gibb'in soyledikleri, buyuk o6l¢ude Koprulu ta-
rafindan da kabul edilip, tekrarlanmisur. Yuksek ahlak ve
durastlagu ile taninan 1stiklal Mars: sairimiz Mehmed Akil’in
17 Eylul 1325 tarihli Sirat-1 Mustakim’in 56. sayisinda yaz-
diklari, edebiyatimizin degeri hakkinda verilmis baz1 aci
hukumlerdir:

“Sarka garbe hakim oldugumuz edvan sevketimizde
(kudretli donemlerimizde) bile lisamimiz istiklalini temin
edebilmek soyle dursun, bir mevcudiyet, lakin kaydi taklidden
azade (taklidci olmayan) bir mevcudiyet gostermemis ve biz
daima mukallit, hem fena bir mukallit olmusuz.

Eslafimiz (bizden éncekiler) sonralarn yani Arap Ede-
biyati, Iran Edebiyatinin seyyiei temasiyle (kotu iligkisi ile)
mazmunculuk vadisine girdigi, tabiri sahihi (gercek soy-
leyisle) ile munkariz oldugu (¢éktagu) bir zamanda kal-
karak Araplari taklid etmisler. Evet, edebiyat, nuktecilik,
mazmunculuk vadisine dékuldugu gibi, mahvolmus de-
mektir.”

Koyu muhafazakar diye, zaman zaman ac1 tenkidlere ug-
rayan M. Akil’in “lisanimizin istiklalini temin”den soz edip,
eski edebiyati bu kadar sert sekilde tenkid etmesi gercekten
dusundiricu degil midir? “Bu buyuk sair, yazdig: yedi ese-
rinde bir tane bile “imale” yapmadi.. nazmindaki konus-
malarda.. Turkgeyi tam hakkiyle aruzun sinesine sindir-
di. "9

192 Esrel Edip (Targan), Mchmed Alkif, 1stanbul, 1380 (1960), s. 5 vd.
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OLUMSUZ ETKILERIN ANA KAYNAKLARI « Evvelce de sc")yle—
digimiz gibi, Islim Medeniyetine katilmakla, her alanda bir
etkilenmenin yasanmasi dogaldi. Fakat bizim kultaramuzde
bu etkilerin (mesela Iran’a oranla) daha siddetli olmasinin
sebebi ne idi? Geng yasta 6len Ali Karamanhoglu, Turk Dili
isimli eserinde bunun ¢esitli nedenlerini siralar. Ben, kendimce
bas nedeni, eski yazili kultiramuzdeki zayiflik ve boslukta
buluyorum. Esyanin tabiau geregi, bosluklar daima “dol-
durulur”. Yuksek Islam kultart de eski kiltariimiiziin bos-
luklarini kuvvetle doldurmustur. Musliman olan Turkler,
her yeni din mensubu gibi, asir1 bir taraftarhkla, eski din ve
kalturlerini “Kufr” ve “Kufr dénemi arinu” sayip, sézunu
bile etmek istemeyince, eski kultiir hizla ortadan ¢ekilmistir,
yerine yeni degerler gecmistir. Bunun istisnalarin, Islamiyetin
hicbir zaman tam nufuz edemedigi, zamreler ve cevrelerde
goruyoruz. Islam dini, mahiyeli icabi sadece ahiret islerini
degil, ayrintilarina kadar dinyevi isleri de dizenlemek iste-
diginden ve Din oldugu kadar Devlet ve Hukuk Duzeni de
oldugundan, degisme ¢ok koklit olmustur. Osman Frgin'in
deyimiyle “Araplasma” butin kuvvetiyle yariumustuar. Bu
suregte egitim sisteminin de buyuk roli olmustur. Ana egitim
kurumu olan Medreseler, bin yil Tirkgeyi programlarina
almamuslar, esiklerinden iceri solkkmanus ve tek kelime Turkge
ogretmemislerdir. Buna mukabil, Miderris olmak igin koca
Arapca Lugatleri ezberleme sartini getirmeyi akil edenler
ctkmstir. I. Murad zamaninda Aksaray’da Zincirli Medresenin
Vakfiyesine gore, Muderris olabilinck igin, “Sahih-i Cevheri”
isimli Arapca Lugatin bastan sona ezberlenmesi sartn.'®?
Medresenin Turkceye karsi tutumunun, dilimizin basina
gelenlerin ana kaynaklarindan biri oldugu siphesizdir.

193 Sadri Maksudi, a.g.c., s. 243.
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Olumlu Etliiler

ISLAM KULTURUNUN DIL ALANINDAKI OLUMLU GENEL
ETKIS! « Islamiyetin kabulu uzerine, Kutsal Kitap Kur’anin
dili olan Arapcanin Turkceyi istila ettigini bunun bir 6l¢iide
dogal oldugunu soylemistik. Cinku Musliman Turkler, yeni
dinin, “milli lisan hazinesinin ilade cdemedigi kavramlarini
ister istemez Arapc¢adan ve daha evvel Muslimanhg: kabul
etmis ve dilleri Arapcalasmis (Yeni Fars¢a) olan ve esasen ¢ok
eskiden beri kulwurel iliskiler icinde bulunduklar Iran’dan
almaya basladilar. Ozellikle 1slam Medeniyeti merkezlerinde
Medreseler ve hankahlar kurulduktan sonra, din lisani olan
Arapga ile edebiyat lisani olan Farscanin nufuzu giinden gune
cogaldi.”"®*
sozcuk seklinde girmesinin, dildeki ifade gucunui artirmasi
gibi olumlu bir yonu de bulundugu aciktir. Bu faaliyet,
ozellikle dini kitaplar kanaliyla gerceklesiyordu. Cunku

Turkceye yeni birtakim kavramlarin yabanci

edebiyatimizda, nesir alaninda yazilan eserlerin hemen
hepsinin uzun sure dini eserlerden olustugunu biliyoruz:
Islamliktan sonraki Turk edebiyatinm nesir (dizyazi1) dalinda
ilk karsilastigimiz 6rnekleri, dini edebiyat mahsulleridir. Islam
dini [erdin butiin yasayisini ve toplumun her vurlu faaliyetlerini
duzenledigi icin, nesirde baska turler gelisinceye kadar uzun
bir sire dini konular islenmistir.'®® Diger bir deyisle, lini
edebiyatin disinda, nesirde bagka bir sey yoktu. Demek oluyor
ki duzyazida edebiyatin tek kaynagi din olmustur. Taninmis
edebiyat tarih¢cimiz Agah Sirn Levend; “Ummet Cag (Islamiyet
Doénemi), edebiyat tarihimizin en verimli devri sayilir. Kay-
naklari zengin, uranleri bereketlidir” diyor.'® Sadece bereket

194 Kapruliy, Tirk Ed. Ta., s 151.
195 Fahir Iz, Eshi Tirk Edebivatinda Nesir, Istanbul, 1964, s, 2.

196 A. S. Levend. Ummet Cagr, Onsoz.
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yani ¢cokluk bakimindan degil, kalite ve seviye bakimindan
da olumlu bir durum vardir: A. Karahan’a gore “Islam oncesi
donemden bize yetisebilen hig¢bir verim, Islam kulturu ile
gelisen Turk disunce, duygu, sanat mahsullerinin sahip ol-
dugu giizellige, zevke ve islenmislige malik degildir.”'*’

ARAP HARFLERININ BIRLESTIRICI ROLU ¢ Islam dininin ve
kultaranin dili Arapga, harfleri de Arap harfleriidi. Bu harflere
bizde “eski harfler” de denilmektedir. Cunki 1928 yilina kadar
yuzlerce yil kullanilmistir. Arap alfabesi, sessizlere dayanir.
Halbuki Turkee seslisi bol bir dildir. Bu yiazden Arap alla-
besinin dilimize ters dusen, uymayan bir¢ok yonleri oldugu
belirtilmistir. Bunlar aciklayan yetkili kimselerin eserlerine
bagvurulabilir. Bizim burada s6zetmek istedigimiz mesele pek
az ele ahnmistir. Turkgeyi kullanan pekcok boy, asiret ve
topluluk mevcud oldugundan bunlarin dillerinde farklilas-
malarin meydana gelmesi dogaldir. Birgok hallerde aym: ke-
limenin farkh sekilde soylendigi gorulur. Arap harflerinin bu
gibi ayrihklarin azalmasinda ve musterek-yazih bir Turkg¢enin
olusmasinda biyiik bir rolit oldugunu, bizim bildigimiz ka-
dariyla ilk defa Zeki Velicli Togan ortaya atrmistir.'®® Ona gore,
“Arap harflerinin Uygurca kurallara uygun sekilde, sesli
harflerle fakat hareke (diakritische Zeichen) kullanilmaksizin
yazilmasi sayesinde, Ortaasya'da Turk Edebiyati musterek
bir sekil almistir.” Boylece muhtelil agizlar, lehgeler arasinda
(Dogu Turkgesinde) [arklar, Bau Turkgesinin (Selguklular)
aksine yaziya ge¢miyordu. Bu sekilde, [arkh sdylenen kelimeler,
yazihista musterek hale geliyordu.

Bu durumu daha iyi anlatabilmek i¢in Osmanh Déneminin

197 A. Karahan, Tiirl: Kiiltiirii ve Edcebiyati, I1st. 1988, s. 1.

198 Zeki Velidi Togan; Zentralasiatische Tiwrkische Literaturen I, Die Islamische Zeit,
Hdb. d. Orientalistil: (Turkologic), Lciden, 1963, s. 229 vd.
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meshur egitimcisi Sat1 Bey’e ait bir hatiray1 nakletmek isti-
yoruz: '

Bilindigi gibi aslen Arap olan Sat1 Bey, 1. Cihan Harbi’nden
sonra Turkiye'yi terkederek Arap ulkelerinde cesitli gorevler
almis ve Araplara bir nevi ideologluk yapmustir. Bircok 6nemli
eserin de yazari olan Sat1 Bey ideallerini gerceklestlremeden
Kahire’de 6lmustuar.

Iste bu zat, 1929 yilinda ziyaret i¢in Turkiye’ye geldiginde,
serefine verilen bir ziyafette, eski 6grencisi Besim Atalay, Sati
Bey’e: “Neden Latin harflerini Arapcaya tatbik icin 6nayak
olmuyorsunuz” diye sorunca, Sat1 Bey muhtemelen bu eski
ogrenci ve yeni Turk bilginine ki¢umseyen bir gilumseme
ile su cevabi vermistir: “Konusulan Arap lehgeleri o kadar
ayridir ki.. biz Araplar kelimeleri ayni sekilde yazarizama tarlia
turlu okuruz. Eger bize sesli harfleri tatbik ederek Arapga
yazacaksiniz derseniz, musterek Arapc¢a diye bir sey kal-
maz."'%

Ayni meselede Cinlilerin durumu da benzerlik goster-
mektedir:

Cinliler de uzun zamandan beri, ¢ok zor olan alfabelerini
degistirmek istedikleri halde sonunda bu isten vazgecmislerdir.
Cunku genis Cin topraklarinda cesitli yerlerde aym kelimeler
farkh sekilde sdylenmektedir.

Cin harllerinin resme benzeme o6zelligi sayesinde, ko-
nusmadaki bu farkliliklar, kelime yaziya dokuliirken kay-
bolmakta ve ayni sekilde yazilmaktadir. Herkesin ayni sekilde
yazdig1 kelimeler cesitli sive ve agizlarda baska baska soy-
lenmektedir. Iste Cin alfabesinin 6zelligi sayesinde yazi dilinde
meydana gelmis bulunan birligi bozmamak igin (¢unku bu
kelimeler mesela Latin harfleriyle yazilsa herkes kendi soy-

199 M. Emin Erigirgil, Tiirkciiliik Devri Milliyetcililt Devri Insanlk Devri, Ankara,
1958, s. 62, dipnot 2.
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leyisine gore ayn yazacakti) buttun zorluklarina ragmen Cinliler
kendi alfabelerinden vazgec;memi@lerdir.200

Cin alfabesine benzer bir rolu, Arap harfleri Ortaasya’daki
cesitli Turkge ag1z ve sivelerdeki [arklarin yazida gérunmemesi
yani yaz1 dilinde birligin saglanmasinda, oynamistir, en azindan
Togan'in tezi budur. Togan bu dusuncesini, bildigimize gore,
Turkge eserlerinde dile getirmemis, Almanca basilan, 6nemli
bir kolektif eserde yazmistir. Bu davranisinda, vaktiyle Turk
Tarih Kongresinde ugradigi ve Yurdu terketmesine neden olan

hucumlarin buytk etkisi oldugu soylenebilir.

TURKCENIN ISLENMESINDE DINI METINLERIN ROLU / KUR’AN
CEVIRILERI VE TURKCE - Bir dinin “Kutsal Kitab1"nin o dinin
mensuplari i¢in haiz oldugu 6nem hakkinda bir sey sdylemeye
gerek yoktur. Kutsal Kitabin “Milli Dil”e cevrilmesi ise bazen
o dili yeniden yarattigy goralmustur. Martin Luther’in Ki-
tab-1 Mukaddesi Almancaya ¢evirisinin Alman dilinin gelis-
mesindeki 6nemi bilinen bir husustur. Kur'an ¢evirilerinin
de Turkge icin oynadig1 olumlu rol, bir¢ok ilim ve fikir adami
tarafindan ifade edilmistir. Soyle ki ¢evirilerde, Kuran’in
kutsalhgina, ulak da olsa herhangi bir yanhs yaparak halel
getirmemek amaciyla, metne buyik sadakat ve geviriye buyuk
bir itina gosterilmis, bu cabalar, herbir kelimenin gercek
nuansini belirtmeye yarams, dolayisiyla dilin zenginlesme-
sinde yardimci olmustur.

Diger dini eserlerde metinlerin kolaylikla anlasilabilmesi
icin yazarlar, cogunlukla aynt kelimenin muhitge ve edebiyatga
taninmis muhtelil karsiliklarimi almaktan c¢ekinmemistir.
Boylece Islamiyetin kabulu ile Tiirk mubhitine tamamiyle yeni
telakkilerle birlikte yeni kavramlar da girmeye baslamis ve
Turkcede bu kavramlar icin kismen de yeni lugat ve so6z icadina

200 W. Lbherhard. Cin - Sinolojive Ciris, Istanbul, 1946, s. 17.
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mecbur kahnmigstir.2%!

Bu tur cahgmalarin, belirtildigi gibi, Turkcenin zengin-
lesmesinde onemli bir rol oynadig: rahatca ileri surulebilir.
Bu nedenle, Togan’in, “Kur’an Turklere tek bir duistince sistemi
ve tek bir edebi dil kazandird1” seklindeki hitkmiine kats-
mamaya imkan yoktur.?®

Kur'anin en eski Tirkge cevirisi, 1slam Eserleri Muze-
si'nde bulunmaktadir. Karahanh Imparatorlugu’nun Dogu
kisminda (muhtemelen Kasgar'da) hazirlanmis bir metinden
istinsah edilmistir. “Bu en eski ¢evirinin dili arkaik olup,
12-13. yuzyillar Ortaasya Islami Turk Edebi Dilinin du-
rumunu yansitmaktadir. Bu ¢eviri ¢ok az Arapca ve Farsca
kelime ihtiva etmektedir. Asikardir ki, ¢eviren her seyi
Turkge kelimelerle karsilamaya caba gc")stermis.tir.”203 Daha
sonraki tarihlerde, 15. ytuzyilda, Kastamonu’da Candar
Ogullarindan lIsfendiyar Bey zamaninda yapilmis “Ceva-
hir-tll Esdal” isimli bir Kuran cevirisindeki Turkcenin
guzelligine, 1. Habib Seviik, érneklerle, dikkatimizi ¢ek-
mektedir.?*

Kur'anin metni gibi, onun tefsirleri, yorumlari da suphesiz
itina ile yapiliyordu. Bu yorumlarda kelime hazinesinin ¢cok
zengin olduguna ve Arapga her 1stilahin (terimin) Turkge
karsiliginin bulunduguna deginen O. Turan, “Uygur Devle-
tinde gelisen edebi Turkgenin boylece kendini gosterdigini”

ileri sirer.2%

201 Ahmet Caleroglu, Tiirk Dili Tarihi II, Istanbul, 1974, s. 91.
202 A. Zeki Velicli Togan, Kur'an ve Tirller, Istanbul, 1971, s. 20.

203 Janos Eckmann, Kur'amn Dogu Tiirke¢esine Terciimeleri, Ist. d. Fak. T. Dili
ve Ed. Derg. C. XXI, s. 17.

204 Sevik, a.g.c.,s 8.
205 O. Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiark-Islam Medeniveti, Ankara, 19659, s.
319.
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HALK ICIN YAZILAN CESITLI DIN KITAPLARI ILMIHALLER VB. -
Kur’an ceviri ve yorumlar kadar olmasa da Turkgenin ge-
lismesinde, halk i¢in yazilmis dinti kitaplarin da 6nemli rola
olmustur. Bunun ana nedeni, bu tur kitaplarin Tirkgeden
baska dil bilmeyen kutleler i¢cin yazilmis olmalar: ve cesitli
din konularini basit, sade bir dil ile anlatan kitaplar olmalaridr.
Bu tur kitaplarin en 6nemlilerden biri, degerli arastinict Mikail
Bayram’in uzerinde durup ilgi cekici bilgiler verdigi
llmihallerdir. Bu bilgilere gore, limihaller Anadolu ve Turklere
has bir adet ve gelenek olup, bunlarin adedleri yuzleri as-
maktadir. Amaclari, sade ve basit bir dille halka, hayat1 boyunca
lazim olan, itikad ve ibadete muteallik bilgileri ve kisa ahlaki
umdeleri vermektir. Iste bu sebeple ¢cok yaygin olan bu eserler
(belki nadir istisnalar disinda) oldukg¢a temiz bir Turkge ile
yazilmiglar ve boylece “700 (yediyuz) yillik bir gelenegi
bulunan “llmihalcilik”, Turk dilinin gelismesine ve distnce
tarzinin sekillenmesine 6nemli katkida bulunmustur.2%®

limihaller yaninda, dini ahlaki konular1 birtakim evliya
menkibeleri ile karisik olarak ve tasavvuli bir yorumla anlatan,
Muzekki'n-nifus, Ahmediye, Muhammediye, Envar'ul-Asikin
ve benzerleri de gintimuzde bile eski harflerle basilip satil-
maktadir. Bunlardan Muhammediye’nin Kur’andan sonra halk
tarafindan en ¢ok satin alinan kitap olclugu"zo7 duasuanilurse
bunlarin dillerinin sadeligi ve guzelligi 6l¢usunde, yuzbinlerce
okuyucunun Turkgesinin gelismesinde etkili oldugu rahathikla
soylenebilir.

Asagida da deginecegimiz gibi, halkin ¢cogunlugunun cahil

206 Mikail Bayram, Anadolu Selcul:dularindan Griniimize Din Egitimi, Turkiye 1.
Din Egitimi Semincri-Ank. 1981, s. 49-54.

207 Yasar Ocak, Selcul: ve Osmanlt Donemi Telilielerinde Dini-Tasavvufi Egitime Genel
Balus, Turkiye 1. Din Egitimi Semineri, s. 73-81.

154



olusu burada adeta hayirh bir rol oynamustir. Cinki adige¢en
kitaplarin duru Tirkge ile yazilmalarinin nedeni, cahil halka
seslenen kitaplar olmalandir.

TASAVVUFI HALK EDEBIYATI VE YUNUS'UN ESSIZ YERI « Halk igin
ogretici din kitaplar1 yazanlar gibi, bir de edebi eserler yoluyla
kendi dini duygu ve dusuncelerini genis halk kutlelerine
ulastirmak ve yaymak isteyenler de vardi. Her coskulu din
adami duygularinin baskalarinca da paylasilmasini ister ve
elinden geliyorsa bunu Siirler, ilihiler, nefesle vb. kanahyla
kamuya nakletmeye, maletmeye ¢ahsir. Kiitleleri etkileye-
bilmek, pesinden surukleyebilmek icin, onlara kendi anla-
diklan dil ile seslenmek sartur. Iste tasavvuli halk edebiyatini
yaratan sanatkarlar da bu nedenle karsisindakilere temiz bir
Turkge ile seslenmek zorunda idiler. Esasen bazi hallerde
kendileri de baska dil bilmiyorlardi. Kald ki bilseler bile bagka
turlu hareket edemezlerdi.

Son yillarda baz1 din ulularinin mesela Hac1 Bektag Veli’nin
Turkgeci ve Milliyetci oldugu, hatta Anadolu’yu Turklestirmek
icin Horasan’'dan gorevli olarak gonderildigi gibi, kokunden
yanhs iddialarda bulunanlar ¢cogalmaktadir. Bu iddialar, hicbir
ilmi esasa dayanmayan yakisurmalardan ibarettir. Hac1 Bektas
ve benzeri din buyukleri, hicbir zaman suurlu bir Turkgeecilik
veya Dilde Milliyetcilik yapmis olamazlardi. Cunkui onlarin
ana sorunu dini [ikirlerini halka yaymaku. Hac1 Bektas'in daha
dogrusu Bektasiligin, Bektasi edebiyatinin dilimize degeri ¢cok
buyik hizmetlerde bulundugu kesindir. Fakat bu sevimli
edebiyatin yaraticilari, o donem icin esasen yabanci olan “Dilde
Milliyetgilik” gibi bir ama¢ guderek degil, delalarca tekrar-
ladigimiz gibi, cevresinde toplanan daha da genislemesini
istedikleri, taraltar ve mensuplarini ¢cogaltmak icin, onlara
kendi dilleri ile seslenerek etkili olabilmeyi amaclamakta idiler.
Bu iste basarili da oldular ve Turkcemize candan, sevimli,
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esprili, etkili bir Bektasi Edebiyati armagan ettiler.

Butin Tarikatlar, bilindigi gibi, tasavvuftan kaynaklanr.
Tasavvulfi halk edebiyatini yaratanlar da mutasavvif sairlerdir.
Bunlarin gelmis ge¢mis en buayuk Sultant ise Yunus Emre’dir.
Onu Hasibe Mazioglu'nun ¢ok isabetli nitelemesine katilarak,
“Tirkgenin En Biiyik Sanatkar” sayryorum.?%

Bu dev sairimizi, kultirce yozlasmis Tezkirecilerimiz (Asik
Celebi disinda) sair bile saymadiklarindan “Suara Tezkire-
leri”ne almaya tenezzul etmediler. Halbuki Halkimiz, essiz
sagduyusu ile onu bagrina basti. Her dini mecliste Kur'an ve
Mevlidden sonra onun ilahilerini, yiazyillarca husu ile, he-
yecandan aglayarak okudu ve dinledi. Divanin, Siirlerini havi
kitaplari, mumlu bezlere sarip, Kur’an gibi yuksek koselerde
sakladi. Onu en buyuk din ulularindan biri olarak hig
unutmadi. Uskudar Rilai Asitanesi son postnisini Seyh Hasen
Husnu bir sohbetinde: “Namazda Kur’andan baska bir sey
okumak caiz olsaydi ben Yunus'u okurdum” demis. Ne guizel
ve anlamh bir s6z ve ne yuksek ve ince bir dusinus.?®® Bu
Milli Dehamizin buyuklaguantu ben vaktiyle bircoklan gibi,
Fuad Kopruali'nun, Tark Edebiyatinda 1lk Mutasavvillar
eserinden ogrenmistim. Aydinlarimiz Yunus'un degerini
Halkimizdan yuzyillarca sonra anlayabildi. Simdi el ustinde
tutuyorlar, ne guzel. Fakat herkes onu kendi yonune gekistirip
duruyor ki bu, ayn ve uzun bir bahistir...

Dorugunda Yunus Emre’nin oturdugu Tasavvuli Turk Halk
Edebiyau, piril piril bir Tirkgeyi halkmn yanik bagrina onu
ferahlaup, serinletinceye kadar akitmissa, acaba burada, Din
etkisiyle bulaniklasan Turkceye verilmis olan zararlarin, yine

208 Hasibe Mazioglu, Selculelular Devrinde.. Tiirkee Yazan Sairler, Malazgirt Armagan,
Ank. 1972, 5. 300 vd.

209 Cemaleddin Server Revnakoglu, Taril:atler Tarihi (1. ve 2. Fas.)), 1st. 1966.
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dinden kaynaklanan bir edebiyatla buyuk olgude telafi edilmis
oldugunu sdyleyemez miyiz? Din bir eliyle yapug zaran diger
eliyle 6demedi mi? Bu soruyu, dusunen her okuyucu kendisi
cevaplamahdir.

TURKCEY! ASIL KURTARANLAR
CAHIL HALK VE ANALAR

Zamanin en etkili egitim kurumlar1 Medreselerin bin yil
Turkegeyi kapisindan igeri sokmadiginmi gormustuk. Kiz ¢o-
cuklari yani gelecegin analari ise Medreseye gidemiyorlardi.
Gocebelerin ise esasen Medrese ile alisverisleri yoktu. Fakir
koylulerden ¢ocuklarini Medreseye gonderebilenler herhalde
pek azdi. Boylece halk kutlesinin buyuk ¢ogunlugu Turkceden
baska dil bilmiyor, Medresede Arap¢a 6grenmiyor, Fars
edebiyau taklidi eserleri de okuyamiyorlardu. Iste bu insanlar
Turkgeyi kurtardilar. Yukarida gordiagumuz gibi, din kitaplar
bu insanlar i¢in nisbeten duru bir Turkge ile yazildi. Tasavvufi
Halk Edebiyati onlar i¢in dogdu. Dolayisiyla asil kurtaricilar
bu cahil, okumamis insanlar oldu. Gégebe Turkmenlerde,
birakin halki, Beyler bile Turkceden baska dil bilmiyordu.
Bu ytzden Beylikler Doneminde Turkgenin itibar1 ¢cogaldi.
Tuarkmen Beyleri zamaninda guzel Kur'an gevirileri yapildi.
Tuarkmen Beyi Akkoyunlu Uzun Hasan, Kur’ani Turkgeye
cevirtip huzurunda zaman zaman okutuyor ve bunun da bir
ibadet oldugunu soyleyerek alisilmamug gerceklestiriyordu.?'°
Butun bunlar tabir caizse “Cehaletin Fazileti” idi.

Turkgeyi kurtaranlarin ¢ok 6nemli bir grubu Medreseye
alinmayan Turk kizlar idi. Bunlar ister koylua ister sehirli
olsunlar, Arapca 6grenemiyorlardi. “Ana” olduklarinda da

210 Faruk Sumer, Akkoyunlular (Turk Diinyas: Arastirmalar, Sa. 40 (1986), s.
24.
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¢ocuguna ninnilerini Turkce soylediler, olilerine agitlari
Turkge yaktilar. Benim Amasya’da okuma yazma bilmeyen
bir ninem vard. Bize Koroglu Hikayelerini ince ve titrek sesiyle
ve nagmesiyle birlikte okur, agzina baktirirdi. Turk Milleti
“Anadilini” boyle analardan 6grendi. Ben Turkgenin asil
kurtaricilarinin basinda bu Analar'm geldigine inamyor ve
sayin arastirici Vehbi Belgil'in yillarca 6nce vurguladigi bu
gercegi tekrarlarken, Turkc¢emizin kaybolmasini 6nleyenleri
saygiyla, sikranla amyorum.?"

Islamiyetin ilim ve felsefe alanindaki etkileri

ILIM VE FELSEFEDE DININ ROLU

Bir toplumdailim ve [elselenin gclisimesi veya geri kalmasini
tek bir sebebe, mesela dinin etkilerine baglamak ne derece
isabetlidir? Son 60-70 yilda, iilkemizde Batih ilim zihniyetini
ve metodlarini tam olarak kavrayip uygulamis nadir fikir
adamlarimizdan biri olan Abdiilhak Adnan Adivar, taninmis
dogubilimci Edward Sachau’nun: “.. Takriben 500 (M. 1106)
tarihinde ehl-i sinnet akayidi kuvvetle teessiis ederek, ilimde
serbest¢e arastirma devrini kapamistir. Es'ari ve Gazzali
gelmeselerdi, Araplar belki Galileleri, Keplerleri ve Newtonlari
yetistiren bir kavim olacaku” seklindeki hukmunu tenkid
ederek: “.. Bir kere ilmi ve zihni terakkilerin, inkisallarin
durmasini, yalniz dinde ortodoks itikadlarin teessisune

baglamak pek dogru olainaz"®'? der. Onun bu fikrinin yan-

211 Vchbi Belgil, Dilimiz ve Annclerc Sukran (Cumhuriyet, 20 Arahk 1981).
212 Ahdilhak Adnan Adwvar, Tarih Boywnca llimi ve Din, C. 1, Ist. 1944, s. 102.
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hishgin ileri suremeyiz. Fakat diger taraftan, Ernest Renan
ve baska bir¢ok dusunurin, 1slam alemindeki 6nemli [elsefi
ve ilmi [aaliyetlerin, ancak dinin baskilarinin yani dinin
olumsuz etkilerinin, serbest fikirli bazi Abbasi Halifeleri
(mesela Mansur, Me’mun gibi) zamaninda ¢ok azalmasi hatta
hi¢ kalmamasi sayesinde meydana ¢ikabildigi, seklindeki
kanaatlerini de yabana atamayiz.2"

Adivar'in meghur “Tarih Boyunca llim ve Din” eseri, tarih
boyunca ilim ve dinin ¢atismasinin hikayesidir. Dinler, Kutsal
Kitaplarinda soylenenlerin, ilim tarafindan kesin sekilde cer-
holunmasina, yalanlanmasina karsi, kendini tehlikede gorup
saldiriya gecmese ve ilmi susturmaya kalkmasayd, eski deyimle
“llim-Din Niza1” ¢ikar miyd1? Adivar bunlari bilmez degildir,
bu yuzden, “. soylediklerime, Sarkilinde ve Arap dilinde ilmin
inhitatinda dinin higbir tesiri olmamstir, manasi verilemez”
diye yukaridaki ifadesini tamamlarms oluyor.?"® Diger taraftan,
ilmi ve zihni gelismelerde yegane amil, faktor olmasa da dinlerin
de buyuk etkileri oldugu inkar edilemez. Bunlarin kendi ta-
rihimizdeki 6nemini gormek igin Turklerde Islamiyet 6nce-
sindeki duruma bir goz atarak konumuza girelim.

lS!.[\MlYETIN KABULUNDEN ONCE
TURKLER'DE ILIM VE FELSEFE

“Islamhktan 6nceki Turkler herhalde ilkel bir halk degildi,
fakat kendi devletleri, dinleri ve edebiyatlariyla belli bir
duzeyde bir uygarhga sahip kavimlerdi”. Bunlar, guinimuzun
taminmis dogubilimcilerinden Bernard Lewis’in sozleridir.
Acgik konusmak gerekirse bu ifadenin anlami, adigecen

213 Renan (Ernest), Nutuklar ve Kon feranslar, Ankara, 1946, s. 188 vd. (Islamhk
ve Bilim) bahsi. M.E.B. Klasikler Serisi.

214 Adwar, a.ge.,s. 113.
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kultaran “pek yuksek olmadigidir.”?"® Bu tip hikiimlerden
gocunmamak gerekir. Ciinkti o donemden kalan en 6nemli
kultar drunumuiz olan Orhun Yazitlarindaki yaziyr, ¢6zup
okuyan buyuk Danimarkal bilgin Vilhelm Thomsen, bu
yazitlar uzerine muhim bir makalesinde o dénemde Orta-
asya’daki Turklerin esas itibariyle “gocebe” oldugunu vur-
gular.?'® Gogebe hayat ve kultur iliskileri yani gocebelerin
kultur basamaklarinin neresinde bulundugu sorunu ¢ok ilg
cekici bir konudur ve Tarihimizin en 6nemli “anahtar” me-
selelerinden biridir. llerde bu konuya dénerek bazi arastir-

malarimin sonucunu sunmak istiyorum. Fakatsimdiden sunu
soyleyebilirim ki_her yerlesik kavmin kulturia gogebelerden
ustiin degildir. Bununla birlikte su da kesindir ki “Yuksek
Kiltur” ancak yerlesik hayatta mumkundur. Arapga “Me-
deniyet” kavrami, “Medine” yani “Sehir” kelimesinden gel-
mektedir. Medeniyet, Medine’de, sehirde yasayanlarin uru-

nudur. Tabii burada sozu edilen, “Yuksek Medeniyet” ve
Kulturdur. Yoksa sosyolojik agidan her kavmin, her insan
toplulugunun “belirli bir duzeyde” bir Medeniyeti baska
deyimle Kulturu vardir. Bilindigi gibi bu iki kavram arasinda
artik higcbir bilgin ayirum yapmamaktadir. Vaktiyle Ziya Go-
kalp’in Medeniyet ve Hars (Kultur) diye yaptigi ayirun, eskimis
ve terkedilmistir.

Islamiyetten onceki Turklerin kultiri esas itibariyle

“Gogebe Kulturu” idi. Steplerde koyun ¢obanhgina ve at
beslemeye dayaniyordu. Boyle bir yasam biciminde ise, ilim
ve [elsele faaliyetlerinin surdurilmesi olanaksizdir. Bu yuizden
de Islam oncesi donemde Turklerde ilim ve felsefeden so-
zetmek mumkun gorinmemektedir. 1slamiyet 6ncesindeki

215 Bernard Lewis, Modern Tirkiye'nin Dogusu, Ankara, 1984, s. 7-8.

216 Vilhielm Thomsen, Alttivrkische Inschriften aus der Mongolei, ZDMG, Neue Folge,
Bd. 3 (Bd. 78), Lcipzig, 1924,s. 122.
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donemden bize kalan en eski yazilar, Kok Turklerin biraktklan
Orhun Yazitlanidir (8. yuzyil). Daha sonralar 8. yuzyil ile 15.
yuzyil arasinda, bir¢ok yazih urun birakmis olan Turk kavmi
Uygurlardir. Bunlan bulanlarin baginda Alman 1lmi Heyetleri
gelmektedir. Bulunduklari yere nisbetle Turfan Metinleri
(Turfan Texte) denilen bu kalintilar 6zellikle K. E W. Muller
tarafindan ilim alemine sunulmustur. Fakat ne yazik ki
bunlarin hemen tumu, kugik parcalar halindedir ve ¢ogu
Budist, Maniheist dinlerine ait ¢evirilerin “[ragment”leridir.
Belirli bir muellife ait, tam ve ceviri olmayan, mustakil bir
eser ele gectigini bilmiyoruz. Bu metinlerin bulunmasindan
bugune kadar uzun bir sure gegmesine ragmen, bu konuda
calisan hatta omur tuketen bilginler, bize hi¢bir esash bir ilim
ve felsefe eserinden haber verememistir. Yukarida A. von
Gabain'in arastirmalarim 6zetledigi yazisinin ne kadar yetersiz
oldugundan daha dogrusu tatmin edici bir sonuca gotur-
mediginden bahsetmistik.

Ozellikle sanat alaninda yarattiklari resimleriyle évin-
dugumuz Uygurlardan bize ilim ve [else[e bakimindan hicbir
onemli sey kalmamisur. Cok cesitli konularda eserler vererek,
zaman zaman ¢ok ilgi ¢ekici fikirler ortaya atmis olan Hilmi
Ziya Ulken, uyanik zekasi ve genis bilgisiyle daha 1935'de
sunlari yazmaktadir:

“Turk fikir tarihinde 6nemli bir yer tutan (? -T.A.) Uygur
Medeniyetinin derin ve devaml bir iz birakmamasinin se-
bebini, bilhassa onun tek tarafhliginda aramahdir, gercekten
Uygur Medeniyeti, ilim ve akli felsele kaynaklariyla (yani
Yunan ve Iskenderiye alemleriyle) hi¢bir bag bulamadig i¢in,
yalniz Dogu’'nun mistik cereyanlari icerisinde kalmis, butiin
fikir hayatunda “Laakli”nin (akildisi) agir basmasi, tek goruslu
kalmasina ve yaratici olamamasina sebep olmugtur.”?"’

217 Hilmi Ziya Ulken, Uyams Devirlerinde Terciime'nin Roli, 1st, 1935, s. 38.
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Bir eserinde, Turkiye disindaki, 6zellikle Sibirya ve Rus-
ya'daki Turklerin dillerinin, kendi milli kelime hazinelerini
daha iyi koruduklarindan s6zeden Gabain, konumuzlailgili
su ¢ok onemli hukmu de ekliyor: “.. kismen gogebe olan
kavimlerde yuksek [elseli kavramlarin varligini bosuna ara-
mamalidir.”?'® Gercekten 1slam éncesi donemde Turklerde
felsefe ve ilim eserleri ve [aaliyetlerini aramamiz, bosuna-
dir.

ISLAMIYET DONEMINDE TURKLER'DE ILIM VE FELSEFE

Fikri hayatin canlanmaya baslamast

Tarklerin kiltur alaninda buyuk bir gelisme gostererek bir
varlik haline gelmesinin esas itibariyle Islamiyete gectikten sonraki
donemde oldugunu, Z. V. Togan, soyle ifade ediyor: “Turklerin
baslica kulturel mirasi, Islaimidevre aittir.. Turkler yalmz Islam
devrinde kultur itibariyle birlesmis, fikren yeknesak ve miitecanis
seviyesinin, gesitli yonlerden digerlerinden ustun oldugunu, uzun
gozlemlerine dayanarak ileri siren Radloll, bu durumun nedenini
onlarin uzun siredir Musliman olmalarina baglar.

Islamiyetten 6nceki doneme ait elimize ge¢mis hicbir telif,
ilim ve [elsefe kitabi bulunmadigindan sozetmistik. Halbuki
Turklerin genis 6l¢ude Muaslimanhga ge¢meye basladiklar
10. yazyilin ardindan, henuz yuz yil bile gegmeden yazilmus,
cok onemli iki eser bugtn elimizdedir. Bunlarin ilki H. 462
(M. 1069/70) yihinda bitirilen “Kutadgu Bilig” (Mutluluk veren

218 A. v. Gabain, Die Bedeutung der Uigurischen Studicn fur die Tirken, (Die Moderne
Turkei, s. 520).

219 A. Zeki Velidi Togan, Kur'an ve Tiirkler, Istanbul, 1971, s. 24, 58.
220 W. Radloll, Sibirya’dan, C. 1, 2. kitap, Istanbul, 1956, s. 480.
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1lim veya Padisahlara layik 11im) isimli eserdir. Karahanhlar
Devleti alaninda yazilan bu kitabin muellifi 6nemli bir mevki
sahibi olan Yusul Has Hacib adindaki bir Turktur. Bazi ilim
adamlarimizin aksine iddialarina ragmen, bu eserde lslami

etkinin derhal goze carpmakta oldugundan s6zetmistik.?!
Hukumdarlar i¢in bir nevi Nasihatname mahiyetinde sa-
yilabilecek olan Kutadgu Bilig'de yazar, fikirlerini temsili kigiler
aracihg ile ifade etmekte, bunlann karsiikh konugmalarindan
cikarilabilecek ibret levhalarinin, uyarici ve egitici olacag:
dusuniulmus bulunmaktadir. Bu degerli eserin iginde, [elsefi
birgok [ikir bulunmakla birlikte, eser gergek bir [elsele eseri
sayllamaz. Fakat devrine gore ¢ok 6nemli bir kitaptir.
Kutadgu Bilig’i kisa bir sire sonra tamamlanan (H. 466,
M. 1072) Divanu Lagat-it-Tirk isimli, Ansiklopedik Lugat
diyebilecegimiz degerli bir diger kitap izlemistir. Eserini
Bagdad'da tamamlayan Kaggarli Mahmud’un amaci, Turklerin
siyaset alamindaki ustiinlikleri nedeniyle onlarin dilini 6g-
renmeye ihtiyag¢ duyan Araplara Turkgeyi 6gretmektir. Igindeki
Turkge kelimelerin ¢coklugu, érnek olarak verilmis savlarin,
manzum parcalarin varhgi, Turk kavimleri ve Turkltk alemi
ile ilgili bir¢cok aciklamalar ve bilgiler nedeniyle hazine de-
gerinde olan bu eser, Istanbul’daSahallar Carsisinda, meshur
kitap meraklisi Ali Emiri E[endi taralindan 30 altina satina-
linmis ve zamanin lttihat ve Terakki erkanindan, milliyetci

birkac zatin gayretleri sayesinde, migkulpesent bir insan olan,
Ali Emiri Elendi’nin nzas: saglanarak, Kilisli Rifat Bilge ta-
rafindan hazirlanip, yayinlanmistir. Bu kitabin bulunusu ve
Ali Emiri Elendi'nin elinden alinabilmek i¢in uygulanan
maceral ve merakl hikayesi Kilisli Rifat Bilge’nin kaleminden,
heyecanh bir roman akicihg ile yazilmis ve hatta bir TV

221 Sadri Maksudi Arsal, Turl: Tarihi ve Hulwle, Istanbul, 1947, s. 97 vd.
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programina konu olmustur.??

Tarihci Necip Asim Bey’in buldugu, daha yeni bagka bir
eserin Divanu Lugat-it-Turk’ten ne kadar sonra yazildigim
bilemiyoruz. Hatta J. Deny, bu eserin Kutadgu Bilig’den daha
eski oldugunu ileri sirmugse de Koprulu, Atabeta’l-Hakayik
ismini tastyan bu eserin 12. yuzylda yazildigimi (H. 6. ytazyilin
ilk yaris1) kabul ediyor. Atabetu’l-Hakayikn 1951 yilinda
yayinlayan Resit Rahmeti Arat ise 13. yuzyihn ilk yarisinin
urinu oldugunu, soyler. Bu son fikri kabul edersek, ilk iki
eserin yazilmasindan itibaren uzun bir stire ge¢mis olmaktadr.
Belki bu sure icinde, heniiz elimize gegcmemis eserler de vardir.
Nitekim Hammer’in Istanbul’da Kutadgu Bilig’i ele gecirmesi,
keza Ali Emiri Elendi'nin Divanu Lugat-it-Turk’a yine Is-
tanbul'da kesfinden 6nce bunlarin guniin birinde elimize
gecebilecegini kimse diisiinemiyordu.

Bu eserlerin varliginin tesbitinde, konumuz bakimindan
asil dikkatimizi ¢eken, husus Islami doneme girildikten sonra
birbiri ardindan bazi 6nemli eserlerin ortaya ¢ikmaya basla-
masidir. Turklerin fikir hayatunda meydana gelen bu can-
lanmanin 6nemi ve anlami uzerinde durup diisiinmek gerekir.
Bu durumun yeni katldigimiz Islam Medeniyeti ile dogrudan
dogruya iligkili oldugunu rahatga soyleyebiliriz. Divani Lu-

gat-it-Turk, yeni kultiir ortaklarimiz, 1slamin kurucusu Araplar
i¢in yazilmistir. Kutadgu Bilig'deki Islami etkinin varlhigini ise
butiin bilginler kabul etmektedir.?*® Atabetirl-Hakayik, ferdi
ahlak hakkinda tamamiyle dini goruse gore yazilmig, “Talimi
(6gretici) bir eser” bir Nasihatname'clir.. Kutadgu Bilig'de
mevcud “Felsefi telakki” yerine bunda hemen sadece “Dini

222 Kilisli Rufat Bilge, Divaii Ligat-it-Tirk ve Emiri Efendi, “Turk Kaltara” Derg.,
sa. 88 (1970), s. 253-70.

223 Alessio Bombaci, Kutadgu Bilig Hakkinda Bazt Miillahazalar, Fuad Kopritli
Armagani, Istanbul, 1953, s. 66.
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ldeoloji” hakimdir. Arapca ve Acemce kelimeler, Islami
kavramlar pek ¢oktur. Kisaca eserde Kutadgu Bilig’le kiyas
edilemeyecek kadar buyuk bir Islamiyet etkisi gorilmekte-
dir?*

Sonug itibariyle, herbiri mutlu tesaduflerle kesfedilen bu
eserlerin bize gosterdigi en onemli sey, yeni katuldigimiz Me-
deniyetin, fikir hayaumiza gozle gorilur bir canhihg) getirdigidir.
Adigecen eserler de bu canlihgin somut kanitlaridir.

ISLAM MEDENIYETINDE ILIM
VE FELSEFENIN YERI

Arasina katilmakla fikir hayatimiza bir canhlik getirdigine
degindigimiz Islam Medeniyeti nasil bir Medeniyet idi? Bu
Medeniyette ilmin ve felsefenin yeri ne idi? Once sunu soy-
leyelim ki dunyanin buyuk, yuksek kulturleri arasinda Islam
Medeniyetinin 6nemli bir yeri bulundugu herkesce kabul
edilmektedir. Diger butun buyuk Medeniyetler gibi, Islam
Medeniyeti de, “Yunan Mucizesi” iddiasinda oldugu gibi,
mucize seklinde, yoktan varedilmis veya gokten inmis degildir.
“Hz. Muhammed'in 6ldugu yillarda Araplarin edebi zenginligi
henuz Kur'an ile Siir ve hitabet an’anesinden ibaretti.”??®
Zamanla Arap Kulturu yaninda, fethedilmis veya komsu
iilkelerdeki cesitli kiiltirlerin (Yunan, Iran-Hind, Keldani-
Yeni Babil vb.) 6zimsenmesiyle yeni bir kultur, muazzam
bir sentez olusmustur. Islaim Medeniyetine ilim ve [elsefe
alanindaki en 6nemli katkinin Yunan Medeniyetinden geldigi
bilinmektedir. Bu gercegi daha yuzyillarca 6nce buyuk Islam
Dugunuri El Biruni gérmis va acikca ifade etmistir. Ona gore
“Islam Medeniyeti Yunan Medeniyetinin bir devamidir.” Islam

224 M. Fuad Koéprilu, Tirk Edebiyati Tarihi, Istanbul, 1980, s. 176 vd.
225 W. Montgoinery Watt, Islam Avrupa’da, Istanbul, 1989, s. 25 vd.
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ozellikle felsefe ve ilim alaninda en ¢ok eski Yunan'in etkisinde
kalmis ve ondan ¢ok yararlanmigtir. Bu etkilenmenin boyutlarni
bugun de arastiricilar tarafindan sik sik ele alinmakta ve bu
konuda pek cok eser yazilmis bulunmaktadir. Bunlarin
bashklar bile bize ¢cok sey soylemektedir. Amerikah taninmis
dogubilimci Franz Rosenthal, Almanca yayinladi bir eserinin
ismini, “Eski Yunan-Roma'min Islimda Yasamaya Devam
Etmesi” koymus, Max Meyerholf, klasiklesmis ¢igir agic1 bir
arastirmasi icin, Islamin Yunanla temasinin Iskenderiye’deki
Okullardan basladigini gosteren su baghgi se¢mistir: “Is-
kenderiye’den Bagdad'a."??®

Islam oncesindeki [ikir artunleri, daha ¢ok Siire inhisar eden
Araplar, Yunan felsefesi ve ilmini geviriler yoluyla 6grenmeye
baglayinca, 6nlerinde genis bir ufuk agildi. Bizim bunun uzun
hikayesine girmemiz mumkun degildir. Fakat baz1 6nemli
noktalara deginmeden de gecemeyiz.

Soze o6nce Islam Medeniyetinde yaratilan ilim ve [elsele
hareketinin boyutlarinin bugiin bizim pek cogumuzun tahmin
edebileceginden [azla oldugunu belirtmekle baslamak uygun
olur. Islam Medeniyetinin ilim ve felsele alemine neler katug
ve Avrupa’ya neler ogrettigi ve kazandirdigini, taninmis bir
mustesrikin agzindan dinlemek daha inandiric1 olacaktir:

“Insan Muslimanlarin tecribe, tefekkir ve yazdiklarinin

226 [l Biruni'nin Islim Medeniyetini Yunan Medeniyetinin devami saymasi ve akraba
olarak gormesi hk. hk. Z. V. Togan: Umumi Tiirl Tarihine Giris, Ist. 1946, s.
75 ve Islam Tetkikleri Enst. Derg. C. 1, cuz 1-4, 1st. 1954, s. 96'da Togan ve
Grunebawn'un not ve tebligleri. Yunan-Islain ilim ve felsefe iliskileri hk. su
onemli eserlere bk. Franz Rosenthal, Das Fortlchen der Antike im Islam, Zurih,
1965. Max Meyerhol, Von Alexandrien nach Bagdad, Berlin, 1930. llans L.
Gottschalk, Dic Rezeption der Antiken Wissenschaften durch den Islam, Graz, 1965.
Charles Singer, A Short History of Science, Oxlord, 1941. llona Opelt, Griechische
Philosophie bei den Arabern, Munih, 1970. Martin Plessner, Die Geschichte der
Wissenschaften im Islamn, Tubingen, 1931. Martin Plcssner, Die Bedeutung der
Wissenschaftsgeschichte fiir Verstaendnis der geistigen Welt des Islams, Tubingen,
1966.
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_azametine vakif olunca anlamaktadir ki eger Muslumanlarin

_yardimi olmasaydi, Avrupa ilim ve felselesi vaktinde gelige-
meyecekti. Mislimanlar, Yunan Dusuncesinin sadece ak-
tancna,:slylcm degil ayn1 zamanda gercek sahibi oldular.
Okuttuklar: bu ilimleri hem unutulmaktan kurtardilar hem
de onlann sahalarim gelistirdiler. Avrupallar bizzat kendileri
ilerlemeler kaydetmeden once ne yapabildilerse hepsini
Miislimanlardan 6grenmek zorunda kaldilar."??’

Islim Dunyasinin bu seviyeye yikselmesinde bashca
kaynagin Yunan eserleri oldugundan s6zetmistik. “Yunanca
eserlerde Muslimanlann ilk dikkatlerini ¢eken ilimler (pratik
mulahazalarla olmal T.A.) tip ve astronomi oldugu halde,
sonugcta felsefi eserler, Islam Diisiincesinin ana mecrasina daha
cok tesirli oldular. Cunki Islamda ilim, ta baslangicindan

beri bir “Ancilla Theologiae” ilahiyaun, dini ilimlerin bir
yardimcisi gibi gérﬁlmﬂsmr.m

Yunanda “akli” olana 6nem veriliyordu. Bu yuzden onlar,
tabii ilimlere, felsefeye, matematike buytik agirhk veriyorlardi.
Islamda ise daha ¢ok teoloji (ilahiyat), fikih, lisaniyat ve tarih
ilimlerine yonelme goruluyor. Islimda dini baglar fazla sikidur,
her sey vahiy yoluyla diizenlenmistir.??® Bu yuizden Muslu-
manlar, Yunan felsefesini, tibb1, astronomi ve benzeri ilimleri
“Yabanci Ilimler” diye nitelemislerdir ki bu, Islam ve 1llim
iliskilerini derinlemesine tahlillerle inceleyen_Plessner’in
teshislerini hakl gostermektedir. Ona gore, slamda ilim hep
Ortagagvari, dogma ve skolastik’in cercevesinde kalmig, arada

istisnai sekilde vukubulzm parlamalar hi¢bir zaman esas ve

227 M. Watt, a.g.e,s. 85.

228 Ignaz Goldziher, Die Religion des Islam (Die Kultur der Gegenwart Serisi, Die
Orientalische Religionen, Berlin-Leipzig, 1906, s. 111).

229 G. E. von Grunebaum, 1952 Mainz-Islam Tethilderi Kongresi Tebligi (Islam
Tetk. Enst. Derg. C. 1, ciz 1-4,s. 96).
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hakim cereyan halini alamamstir. Islam Medeniyetindeki

ilmin, 6zellikle tecrubiilimlerin gittikce gelisememesinin asil
nedeni bu olsa gerektir.?*°
“Muslimanlar, “Yabanci llimleri” yani dinle ilgili olmayan

ilimleri higbir zaman yuksek tahsile dahil etmediler. Yuksek
tahsil basta fikih olmak uzere dini ilimler veya disiplinlerle
Arapca edebi ilimlerden ibaretti. Yabanci ilimler ya tp
mektepleri gibi ayr1 muesseselerde veya gayri resmiyerlerde
tahsil ediliyordu. Bu itibarla vasat bir Muisluman alim, Yunan
llimlerinden Felsele diginda pek az bir sey biliyordu.”?*'

Kaldh ki Islamda, Yunanda oldugu gibi, din dis1, tam an-
lamiyla akli ve hiir disinceye dayanan gercek bir felsele fa-
aliyeti de ancak suurli bir 6l¢ia digina tasamamistir. Cunku
boyle bir felsefe, 1slam diniyle taban tabana z1d dusen ve halk
ve ilahiyatgilar tarafindan zindikhk ve malhidlik diye goralen
bir faaliyettir.??

Resmi Suinnilik, Yunan ilimleriyle ugrasilmasina kargi daima
itirazda ve protestoda bulunmustur. Mesela Aristo teorisinde

kainatin evvelinin, baslangicinin bulunmamasi, Islamin esas
dogma’larina aykin idi. Keza eski Yunandaki tabii ilimler,
Kur’andaki kiinat anlayisina ters distyordu. Bununla beraber
Sunniler bile bu ilimlere tamamen kargi koyamiyorlardi ¢tinku
bunlarin pratikte dine de yararh olan yonleri vardi (tibbin,
astronominin yararlan gibi).?*® Gazzali'nin felsefeye ve ilmin
metodlanna hiicumlari ve nedensellik bagini bile inkar eden
yani tabiat ve doga bilimlerinin temelini teskil eden “Causalite”
prensibini yitkmay1 hedef alan tenkid ve iddialari, ok olumsuz

230 Plessner, a.g.e. (1931), s. 10 vd.

231 M. Watt, age.,s. 79-80.

232 F. Koprulu, {slam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1963, s. 150.
233 Plessner, a.g.e. (1931),s. 22.
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_etkiler yapmus, “felsefeye genel olarak bir karsi koyma tam
anlamiyla hukmutmeye baslamis.. llimler alaninda ise Do-
ga'mn incelenmesi ve belki tecrubeye dayanan ilimden ziyade,
kitaplara, otoritelerin tetkikine dayanan (skolastik) bir zih-
niyet ile Ansiklopedik bilgiler toplama, esas metod olmugtur.***
Plessner, Islam ilmindeki dogmatik ve skolastik ruhun, Islam
Devletinin teokratik yapisinin bir zorunlu sonucu (Korrelat)
sayar.?%

Genel olarak Islamda ilimler ve [elsefe i¢in ileri sarilen
bu fikirler, konulan teshisler, saphesiz Musluman Turklerin
fikir hayatlar icin de gegerli olup bayuk 6l¢ude etkilerini
gostermistir. Simdi biraz da bu konuya gecelim.

Masluman Tarklerin ilim ve felsefe alanindaki durumu

Bircok defa soyledigimiz gibi, Islim Medeniyetine giren
Turklerin olumlu, olumsuz birtakim etkilere maruz kalmalarn
dogaldi. Bu Medeniyete katilmakla, Turklerin kultar daze-
yinde bayuk 6l¢ude bir yukselme yasandigi, bizim de katil-
digimiz bir fikirdir. Fakat yukarida bazi temel niteliklerini,
karakteristik yonlerini gostermeye ¢ahstigimiz 1slam dasuncesi
ve ilminde gecerli olan metodlar: ve yonleri aynen kullanan
Turklerin boylece ¢ok olumsuz bir sonuca yaradukleri ve
girdikleri fikri, David Leon Cahun tarafindan siddetle sa-
vunulmustur. Osmanh Déneminde Milliyetgilik hareketinin
baslangicinda buyuk ol¢ude etkili oldugu bilinen Cahun,
Ortaasya Turk Tarihi hakkinda arastirmalar1 bulunan bir
tarihgi oldugu kadar, “Gok Bayrak” gibi Turkiye'de hala yeni
basilan yapilan ve okunan tarihi romanlarin da yazandir.
Taninmus tarihgilerimizden Necip Asim (Yaziksiz), “Turk
Tarihi” eserini yazarken buyuk o6l¢ude bu yazarin eserini

234 Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, Istanbul, 1974, s. 95.
235 Plessner, a.g.e. (1931),s. 22.
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aktarmakla yetinmistir. Iste Turk Tarihini bu kadar yakindan
taniyan bu muellil, Turklerin Islamiyete girislerinin sonuglan
hakkinda sunlar yaziyor:

“Ortaasya Turkleri, Cin’le alakalarini keserek, Islam esas
akidelerini kuvvetle, kabul ettikten sonra yeni bir hayata girdiler
ve bir asir kadar Islam [elselesi edebiyau, sanatiyla o kadar mesbu
oldular ki, mazi ile ve hentiz o daireye girmemis sair Turklerle
alakalarim kestiler. Turkistan, Maveraunnehr ve Harezm
Turkleri Islamiyeti devlet dini yani resmi din olarak muna-
kasasiz, heyeti umumiyesi ile kabul etmistiler. Onlar i¢in uyams
ve yenilik devri, Ortazamanin yeniden baglamasi demek oldu.
Eski Yunan-Roma aleminin onlarda hukim stiren serbest

dusuncelerin meydana ¢ikmasi, Avrupalilari karsi konulmaz
bir cazibeyle mechule serbest arastirmaya, mevzuati inkara
gotururken, o zamana kadaronlarla esit olal_1_ 'l;ﬁrkler (?TA),
Ehl-i Stinnet alimlerinin telkinlerini miinakasasiz dinlemek i¢in
Medreselere gidiyorlardi. Onlar Araplarin bozduklan Aristo
[elselesini mechul bir sey kesletmis gibi buldular. Mecasti'ye
(Batlamyos yani Ptoleme’nin meshur eserine Araplann verdigi

isim) dondiiler. Ibn Sina’nin [ikirlerine gémulduiler, hulasa bir
kelime ile yeniden Samaniler devrini yasamaya baglayarak,
durduklarn yerde adim attilar. Bagkalannkinden hig asag ol-
mayan [ikir faaliyetlerini (? T.A.), skolastik, [ikh ve belagate
sarlettiler. Euclides’i Batlamyos'u, Galien'i Bokrat1 (Hippocrat)
ihyaettiler ve Eflatun’a (Platon) ancak temas edebildiler. Bundan
ileri gitmek yolu kaybetmekti. Nihayet geri donmeye basladilar.
Kur'an ve Hadisle iktila ettiler, artik Tiirk bir taraltan Pir'in,
Seyhin ruhani istibdadi diger taraltan hukumdarin cismani
istibdadi altinda hicbir sey dustiinmez oldu.” Bu satirlan nak-
leden Kopriilu, aynnulardaki bazi yanhslara ragmen Cahun’un
bu fikirlerinde cidden buyuk bir hakikat payr bulundugunu
soyler ve Ortaasya Turklerinin Timur ve ¢ocuklari zamanindan
sonra, mutemadiyen geriye gittiklerini ve bu gerileme ve ¢6-
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kuntunan hayatlarinin buttin unsurlarinda goéze ¢arptigin,
vurgular.?®

Biz burada, Ortaasya Turk kavimleri arasinda uzun suren
arastirmalar yapmis olan Radlolf'un yukarida iddia edilenlere
uymayan kanaatini hatirlatmakta yarar géruyoruz.

Cahun'un bir Avrupah goziiyle ve sonraki gelismeleri go-
zoéniinde tutarak, Islam fikir aleminde ilim ve felsefenin icine
dustigu durumu belirten dusiincelerine bir yonden hak ver-
mekle beraber, onun Islamiyetten 6nceki Turkleri, fikir hayati
bakimindan herkesle (mesela Avrupalilarla) ayni duizeyde goren
ve onlar Islam Medeniyetine katilmakla ¢ok sey kaybetmis
gibi gosteren fikrine higbir sekilde katilamiyoruz.

Turkleri ilim ve felsefede bataga saplayan kisiler olarak
isimleri sayilan dugunir ve alimlerden hangisi daha evvel
Ortaasya'da biliniyordu veya incelenmisti? Aslinda bir za-
manlar kor degnegini beller gibi, kalip halinde tekrarlanan
ve Ortagag) “Karanlik Cag” diye niteleyen [ikirler bugiin artik
bildigimiz kadanyla terkedilmistir.

Cunku Ortagagin ayni zamanda yeni fikirlerin ve Yeni ¢ag
yaratan unsurlarin mayalandig bir donem oldugu da bir¢ok
yerde vurgulanmistir. Bu 6nemli soruna girecek degiliz. Fakat
su aciktur ki Yeni Cagin Zirvelerine varmak igin birtakim
duzluklerden, kira¢ araziden, batakliklardan ve dolambach
yollardan ge¢gmek gerekmistir. Ortacagin bu yollarindan ge-
cilmese o zirvelere varilmasi belki de miimkun olamazdi.

Acaba Turklerin Islamiyete ge¢mesi uzerine fikri hayat-
larinda zorunlu olarak olusan ve gelisen yeni istikamet, tarafsiz
bir gozle bakilirsa nasil degerlendirilebilir?

Turklerin Islamiyetle ilim ve felsefede nasil bir duzeye
eristiklerini anlayabilmek igin Islaim éncesi donemde bu

236 Leon Cahun, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara, 1966, s. 142, dipnot
3 (Kopruli'den naklen).
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alandaki durumlarinin incelenmesi ve uzerinde dikkatle
durulmasi, dasunulmesi gerekir.

Avrupa’'nin 6zellikle tecribi (deneysel) ilimler ve hur felsefe
alanindaki sonraki basarilarina bakarak, vaktiyle Turklerin
Islamiyete girisini bir nevi “Fikir Alanindaki Intihar” gibi
gostermek kadar yanlis bir sey diisinilemez. Oyle olsayd
Avrupalilann Muslumanlardan ilim ve felsefe alamindaki buyik
o6l¢ude yararlanmalarinin da olumsuz sonuglar vermesi
beklenebilirdi.

Islim Medeniyetinde, bir zamanlar ilimde ve felsefede
bir¢ok basarilar elde edilmis, dunya duisunce tarihinde 6nemli
bir mevki elde edilmistir. Fakat bu basarilar, ¢esitli nedenlerle
ve ozellikle de dinin dogmalari ve taassubun her alanda
hakimiyet kurup hur dasunce ve arastirmay: 6nlemesi so-
nucunda yokolup gitmis, yerine bagnaz her seyi din agisindan
goren, her ilmi ve disunceyi kutsal metinlerde arayan bir
zihniyet hakim olmustur. Bu gidise Muslaman Turkler de
birlikte katilmiglardir. Fakat Turkler icin isin bir de baska
yonu vardir. Islamiyeti kabul etmeden once, [elsefe ve ilim
alanina yabanci kalmig bir toplum, bu Medeniyet sayesinde
ve suphesiz bu donemde yerlesik bir hayata gecisin genis
ol¢ude gerceklesmesi sonucunda, mutevazi 6lgilerde de olsa,
ilim ve felsele alaninda da az ¢ok eser verebildiler. Diinya
o6lgulerine vuruldugunda 6nemsiz kalan bu eserler, kendi
gecmisimiz acisindan yine de buyuk bir gelismeyi ifade
etmislerdir.

Butun bu nedenlerle, 1slam Medeniyetine girmekle Turkler
(ikir alaninda eski varhklarindan bir sey kaybetmis olmadilar
fakat gesitli yonlerden bir¢cok degerler kazanmis oldular,
diyebiliriz.®’

237 Abdulhak Adnan Adivar, Osmanh Tirklerindc llim, 4. Basy, 1stanbul, 1982. Osmanh
Doneminde Turklerin ilim alaninda yaratabildigi triinlerin neler oldugunu, Dinya
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Tiirklerde giizel sanatlar ve Islam dini

Bir toplumun kultarinu olusturan unsurlarin en 6nem-
lilerinden biri suphesiz onun sanatidir. “Sanatin gelistirici
veya engelleyici kosullarindan biri de toplumda gegerli olan
deger yargilaridir. Bu deger yargilarinin 6nemli bir kaynag
ise dindir.?®® Dolayisiyla din, sanat hayatinda gelistirici veya
engelleyici olabilir. Bunun en guzel 6rnegi, tarihimizde Budist
Turklerde heykelin, Maniheistlerde resim ve minyaturun bir
hayli gelismis olmasidir ki asagida gorecegimiz gibi bu gelisme,
hemen tamamen dinden kaynaklanmaktadir. Islamiyetin
kabulunden sonra heykelin kokiinden kazinmasi, resmin ise
gittikce ortadan cekilmesi yine dini nedenlere dayanmakta-
dir.

Genellikle dinlerin, toplumlarin sanat hayatinda da buyuk
etkiler yapabilecegi ve yaptigi kanaatinden hareketle, asil
konuya, Turklerin Sanat hayatindaki durumunu incelemeye
gecebiliriz.

ISLAMIYET ONCESI DONEMDE
TURKLERDE SANAT

Hun sanati sorunu ve tartismalar

“Turk” ismiyle tarih sahnesine ilk ¢ikanlar, nisbeten yeni
tarihlerde (6.-8. yuzyillar) Devlet kuran Gokturk veya
Kokturklerdir. Fakat Turk kavimlerinin daha eski zamanlardan
beri Ortaasya’nin belirli bolgelerinde yasadiklar bilinmektedir.
Bugune kadar bilinen en eski Turk kavmi Cinlilerin Hi-
ung-nu dedikleri Hun’lardir. Egemenliklerini Avrupa iglerine

ol¢ulerinde bile takdlir kazanan bu eserden, (Prol. Aykut Kazancigil'in notlanyla
buasbitin degerlenmis olarak) 6grenmek mimkiincliir.

238 Seralettin Turan, Tirl: Kidtur Tarihi, Ankara, 1990, s. 234.
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kadar uzatan Attila Hunlan (ki bunlara Avrupa Hunlan da
denilmektedir) ile Asya Hunlar1 yahut Hiung-nu’larin aym
kavim olup olmadiklar hep tartisiimistir. Alman sinologu
Herbert Franke’ye bakilirsa, en yeni aragtirmalarda, Hiung-
nularin dilinin, Turk dillerinden olmay:p, Sibirya dillerinden
oldugu fikri agir basmaktadir. Yani ona gore Asya Hunlarinin
Turkluga suphelidir.?® Esasen Hun Imparatorlugu gibi biiyiik
step devletlerinde tek bir kavim degil pek ¢ok, farkh kavimler
bir araya gelmislerdir. Bu itibarla Hiung-nularin Turklaga
kesin olsa bile bunlarin hakim oldugu ¢ok genis bolgelerde
uygulanan sanatin sadece Turklere 6zgu bir sanat olduguiileri
surulemez. Bu kisa agciklamadan maksadimiz, s6zu son yillarda
Hun Sanati ismiyle yayinlanan bir kitabin neden oldugu
firtinaya getirmektir. “Hun Sanat1”, Nejat Diyarbekirli’nin
Profesorluktezidir. Kitaptaamaglanan husus, bilinen en eski
Tirk kavmi olarak, Hunlarin Sanatini ortaya koymakur.?*°
Eserde ilim aleminde “Hayvan Uslubu” (Tierstil) denilen ve
steplerde yasayan pekcok kavimde ortak olan sanat, Hunlara
maledilmistir. llk defa meshur bilgin Rostovtzef[ tarafindan
“Hayvan Uslubu” diye nitelenen bu sanat, steplerdeki birgok
kavmin ortak mali ise de, bunun en guzel 6rnekleri Iskit ve
Sarmatlara ait bolgelerdeki kazilarda bulundugundan bu sanata
“Iskit Sanat1” diyenler de vardir. Iste “Hun Sanat” kitabinda
incelenmis olan Sanat bu sanatur. Kitap, degerli eserleriyle
taninan Mustafa Cezar taralindan siddetle tenkid edilmistir.
Cezar’a gore, Hun Sanati kitabinin ilmi agidan en zayif tarafi,
yabanal arkeolog, tarihgi ve sanat tarihgilerinin Iskit eseri
olarak gosterdikleri seyleri, bir kalemde Hunlara mal etmesinde
ve ozellikle bunlarin Hunlara aidiyetini ispatlayacak ilmi

239 Herbert Franke- Roll Trauzettel, Das Chinesiche Kaiserreich, Franklurt/M. 1968,
s. 83 vd.

240 Nejat Diyarbekirli, Hun Sanati, Istanbul, 1972.
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verileri ortaya koymamasinda dagumlenmektedir. “Kitapta,
Pazink kazilannda gikarilan eserlere ait 120 resim bulundugu
halde, Noin Ula Kurganindan 3 eserin resmi konulmustur.
Halbuki Pazirk’ta kazi yapan taninmis Rus bilgini Rudenko
dahil olmak tizere, hemen butiin ilim adamlar1 Pazirik bu-
luntularini Iskit eseri olarak gostermektedirler. Iskitlerin ise,
Z. V. Togan'in itibar gérmemis bazi karsi-iddialarina ragmen
Turk olmadiklari, bugun ilim aleminde teredditsiz kabul
edilmektedir. Sadece, Noin-Ula Kurganinin Hunlara aidiyetinin
kabul edildigini belirten Cezar, sonug olarak, “Hun Sanat1”
kitabiny, 1skit eserlerini Hun eseri olarak tanitan haliyle, te-
melsiz ve adeta bosluga kurulmaya calisilmis bir yapit olarak
gormektedir. 24’

Cezar'n 1974 tarihinde Istanbul'da yayinlanan tenkid
kitap¢igina, “Hun Sanat” kitabinin muellifi degil, Diyarbe-
kirli’ye bu kitabi ile Profesorluk unvanini veren kurulda ra-
portor olarak bulunan, yani bas rolu oynayan tarihgi Prof.
Bahaeddin Ogel, 1976'da cevap vermistir. “Mustafa Cezar’a
lhtar” diye acaip bir baslkla ¢ikan ve elden dagitilan bu brosur,
bir ilim adamina uygun dusmeyen bir uslup ve tehditlerle,
sahsiyata kacan bir sekilde yazilmistir. Bugun bulunmasi
hemen hemen imkansiz oldugundan, ufak bir belge olarak
kalmasi igin bazi kisimlan asagiya almamin hos gorilecegini
saniyorum.?*?

“M. Cezar, bu brosurunde, sayin N. Diyarbekirli'nin degerli
bir arastirma ve ¢alisma mahsuli olan Hun Sanat1 adhi ki-
tabini tenkide yeltenmis bu arada Diyarbekirli’nin hakl
olarak Hun Sanati diye takdim ettigi sanatin Hun degil 1skit
Sanatioldugunuiddiaya kalkismistir ve bizim eserlerimizde
ayni tezi savunan gorusleri de ¢aratmek istemistir.” (Bu

241 Mustala Cezar, “Hun Sanat” Uzerine, Istanbul, 1974.
242 Bahaeddin Ogcl, Mustafa Cezar’a lhitar, Istanbul, 1976.
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satirlardan Ogel'in aslinda kendi eserlerini savunmak igin
bu cevabi yazdig anlasilmaktadir T.A.) “Dustnelim ki bir
Universite mensubu 30 yil eski Ortaasya ve Hunlar tizerinde
calismistir. Dunyanin en buyuk mutehassislarindan Cince
ve Ortaasya tarihinin metodlarin1 6grenmistir. Universite
kariyerinin ugte birini yurtdisinda bu sahanin en salahiyetli
universitelerinde gecirmistir. Hem de Ankara Universitesi’nin
verdigi imkanlar ile. Eski Turk Tarihi ile ilgili kaynak dil-
lerinin hepsini yerinde 6grenmistir. Ama bir giin bir amatoér
¢itkmistir.

Eline gecen butun ¢amurlar: ona firlatmistir. Bazilan da
buna inanmaya baslamistir. O zaman sunu demeye hakkimiz
yok mudur?: “Lanet olsun boyle bir mubhite, lanet olsun ilim
adami geginen ve boyle hezeyanlara inanan kimselere, lanet
olsun bu iddialara inanan ilim kuruluslarina. Tabii, bu id-
dialara hakikaten inamyorlar ise”. “Biz Turk Universitelerine,
yarim duzineden fazla dogent ve doktor asistan yetistirmis
ve vermisizdir. Bunlarin ¢ogunlugu da Cince gibi kaynak
dillerini bilirler.. Biz tezleri basilmis olan 10 Cinliye doktor
unvani vermis bulunuyoruz. Bu Cinliler halen Boston,
Melburn, Havai Academia Sinica ve Chen Chengchi Uni-
versitesi gibi yerlerde vazile goren seckin ilim adamlar
olmuglardir. Turk Tarihi ve Kultaru sahipsiz degildir. Sayin
Mustafa Cezar’a ise bu konuda hicbir s6z diisemez. Herkes
haddini bilmelidir. Ortaasyalilar ile Turklerin Devlet kurma
yetenegi olmadigina inananlarin, yazilarini aktarmaya hakk:
yoktur.”

“Sayin Cezar, kendi brosurune daha ¢ok politik gorusleri
konu yapmustir.. hala Stalin ¢cagindaki gorusleri aktarmada
ve o seviyede kalmaktadir.. Turk Tarihi ile Turk Milletinin
butunlugu, sahsi rekabetlerin ve her seyin uzerinde tutul-
malidir.. Biz Ataturk’in emrettigi Turk Tarihi arastirmalarina
hayat vermis ve yemin etmis kimseleriz. Babamiza bile taviz
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veremeyiz. Tabii olarak gercegi ve kaynaklari en iyi bile-
rek.”

Dikkat ve ibretle okunmasi gereken bu satirlar, bize baz1
Tarihgilerimizin dugtince yapilarim ve duzeylerini gostermesi
bakimindan ¢ok ilgi ¢ekicidir. Bugun dunya ilim adamlar,
dillerinden kalan izleri arastirarak, Hiung-nu’larin dilinin
Turk dillerinden olmadigim ortaya atip bunu tartisirken, Hun
Sanat1 diye nitelenen sanatin aslinda Iskit Sanati oldugunu
ileri suren bir ilim adaminin bizce isabetli tezini, sagma sapan
ovunme sozleri ve gereksiz laflarla hakaretlere bogan bu buyuk
uzmanin tutumuna ne demeli bilemiyorum. Buna okuyu-
cularin ¢oktan gereken hukmu verdiklerini saniyorum.

Bizim burada Hun Sanau ile ilgili olarak kisaca soyleye-
cegimiz sudur ki steplerde yaygin bir sanat tarz1 olan Hayvan
Stili denilen sanat, sadece Turklere degil step kavimlerinin
bir¢oguna ait ortak bir sanat1 temsil etmektedir. Bu sanatin
yaratilmasinda Turk kavimlerinin de istirak ettigi rahatca kabul
edilebilirse de, “steplerin gocebe sanatinin etnik niteligini
saptamanin imkansiz oldugunu” soéylemek galiba en dog-
rusudur.?®

Uygurlarda sanat

Hunlardan sonra, buyuk bir devlet kuran ve bize Orhun
Anitlan gibi essiz bir tarihi belge birakan Kokturklerden kalan,
adigecen Anitlar ¢evresinde Kultekin ve karisina ait oldugu
saptanan bazi heykeller bulunmussa da onlarin sanati hak-
kinda pek az sey biliyoruz. Esasen gogebeligin esas oldugu
bu toplumda gelismis bir sanat faaliyeti de beklenemez. “Bozkir
hayat1 ve gogebelik kolay tasinmay: da zorunlu kildig igin,
gunluk kullamima yarayan esya ustundeki sanat disinda fazla

243 Dogan Kuban, Anadolu Tiirk Mimarisi Tarihi, 1stanbul, 1965, s. 25, 44. (Ist.
Teknik Uni. Mimarlik Fak. Yy.)
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bir sanat faaliyeti yurutmek imkansiz gibidir. Bu yuzden,
gocebelik doneminde Turk Sanatinin butun konar-goger
topluluklarda oldugu gibi basit bir halk sanati niteliginde
oldugu soylenebilir.2** )

Uygurlarda, 6zellikle illkenin giineyinde, yerlesik hayatin
agirlik kazandig yerlerde, sanat alaninda da nisbeten 6nemli
bir gelisme goruluyor. Bunda suphesiz yabanci din ve kul-
tarlerin, komsu ulke Cin’in buyuk pay1 da unutulmamahdir.
Uygurlar, kismen Budizm ve Maniheizm dinlerine bagh idiler.
Budizmin yaraticisi Buddha, zamanla heykelleri ile somut-
lastirilmis ve putlastirilmis bir Tann haline getirildiginden
ve halk, ¢ok sevilen Buddha heykellerini hayatlarinin 6nemli
bir unsuru haline sokmus oldugundan, bu heykeller buyuk
olcude uretiliyordu. Cesitli malzemeden ¢ok degisik boyutlarda
yapilip, satilan yuzbinlerce belki milyonlarca Buddha heykeli,
dolayl yoldan heykel sanatinin yayilip gelismesinde buyuk
rol oynamistir. Benzeri bir 6zendirme ve gelistirme olayina
Maniheizm'de rasthyoruz. Maniheizmin kurucusu Mani,
sanatkar ruhlu bir insandi, muzik ve resme merakliydi. Dini
metinlerde resim kullanilmasinin, metnin daha iyi anlasil-
masinda yararl olacagina inamyordu.?*® Bu nedenle bircok
kaynakta o, minyatur sanatinin Pir’i olarak kabul edilmistir.
Boyle bir dinin, mensuplar: arasinda resim sanatinin gelis-
mesine buyuk katkisi olacagi dogaldir. Gercekten Maniheist
olan Uygurlar arasinda da resmin ve minyaturculugiin 6nemli
sayilacak bir gelismeye kavustugu sdylenebilir. Alman bilgin
Le Coq, Turfan’daki arastirmalarina dayanarak, “Uygurlarin
ilk portre ressamlar1 olduklarini ileri surmustar.2*® Canka
duvar resimlerinde sira ile dizilmis bircok din adam vb. in-

244 5. Turan, ag.c.,s. 238
245 Geo Widengren, Mani und der Manicheismus, Stuttgart, 1961, s. 108 vd.

246 Annemarie v. Gabain, Die Bedeutung der uigurischen Studien fiir d. Tirken, s. 523.
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sanlarin herbirinin yuzleri ve bunlardaki ifadelerin apayn
olmasi bilhassa dikkati ve hayranhigin1 cekmisti.

Zeki Velidi Togan, Uygurlarda duvar resmi (freskler) ve
belirli bir alanda simrh kalsa da heykelciligin gelismis ol-
dugunu ve bunun Musluman Turklerde gorulmeyen bir
“kemalet” oldugunu yazar. Burada yeri gelmisken hemen
ekleyelim ki Togan, aym yerde, Uygurlarin kultir duzeylerinin,
Musliuman Turklerin medeni seviyelerine oranla ¢ok asag:
kaldigimi da belirtir. 2"

Minyatur sanatim1 Uygur ustalardan 6grenmekle beraber,
Iran’da llhanllar ve sonradan Timurlular doneminde bu sanat
cok dahabuyuk bir gelisme gostermistir. Dogan Kuban, Uygur
resmi hakkinda ve bunun ne derece Turk Sanati oldugu
konusunda sunlar1 yaziyor: “.. Pencikent duvar resimleri, ya
da acik etkisini klasik Osmanl minyatirune kadar uzathgimiz
Uygur resmi, Turklerin de katildiklar1 bir Ortaasya Uygar-
higinin aranadar. Resimlerin Turk ya da Turk olmayan bir
Prensin Sarayinda yapilmis olmasi, sahiplik acisindan
Turklerin yerini degistirmez.. Turkler de diger Orta Dogulular
ve Ozellikle Iranhlar kadar, Islam 6ncesi Ortaasya kulturtnin
sahipleri ve tasiyicilanidir. Bu kultiran Dogu’dan Batr'ya
gecisinde birinci derecede rol oynadiklarni da tartismaya
degmeyecek kadar aciktuir. Bunu Samarra resminde de, Budist
Stupa mimarisinin anilarini stirdiren Sultan Sancar turbesinde
de soylemek kabildir."2*®

Kuban'in soylediklerinden ¢ikan sonug, bu salhada Turklere
6zgu bir sanat sentezinin henuz dogmus olmadig gergegidir.
Esasen bunu beklemek de erken olurdu. 9. yuizyilda “Turklerin
Faziletleri” ismiyle bir eser yazarak onlari kahramanhk gibi

247 Z. V. Togan, Umumi Tiirl: Tarihine Giris, s. 99.

248Dogan Kuban, Tiirk Sanat Tarihinin Evreleri, Sanat Tarihimizin Sorunlary, Istanbul,
1975,s. 11.
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erdemleri agisindan goklere ¢ikaran Cahiz bile, agikca
Turklerin aklinin fikrinin savagta oldugunu ve sanata pek ilgi
ve egilimleri olmadig: yolunda ifadeler kullanmaktadir ki,
bunda ¢adirlarda oturup, hayvan beslediklerinden bahsettigi

Turkler agisindan haksiz olmadigini soyleyebiliriz.?*®

ISLAMIYETIN KABULUNDEN SONRAKI DONEM

Islam sanati ve bu sanatin batinliga sorunu

Islamiyetin, Turkler arasinda 10. yuzyilda buyuk olgude
yayllmaya baslamasi, ayni1 zamanda gittikce artan bir sekilde,
yerlesiklige ge¢me ile birlikte gergeklesiyordu. Gogebe ve yar
gogebelerin sanati ile yerlesiklerin gelistirebilecegi sanat
arasinda buyuk farklar olmasi dogaldi. Ayrica Turklerin de
katilmis olduklan Yeni Bir Kaltur'un etkisinin, yaklastirici
rolinin de yardimi ile, her alanda ortaya ¢ikmasi kaginilmazda.
Sanat alaninda bu etki nasil oldu? Acaba Turklerin 6rnek alip
benimseyebilecegi, tek bir Islam Sanatindan, daha dogrusu
“Islam Sanatinin Butunlugunden” ne derece soz edilebilir?

Bu konuda birbirine tam olarak z1d iki fikir vardir. Bunlardan
eski diyebilecegimiz fikir ve kanaat sudur:

“Islam Sanati Islam dininin icaplarindan dogmustur. Bunun
icindir ki Indus nehrinden Atlantik Denizine kadar uzanan
ugsuz bucaksiz ulkeler tzerinde gorulen sanat eserleri hangi
bolgede ve hangi devirde yetismis, hangi millete mensup
sanatkarlar tarafindan vicuda getirilmis olursa olsun, ayni
ailenin ferdleri, ayn: dilin lehceleri gibi birbirine benzerler.
Zaman ve mekan degisikligine ragmen bu eserlere birligini
veren, her seyden once Islam dininin vaz'ettigi kaideler ol-

249 Cahiz, Hilafet Ordusunun Mcnkibeleri ve Tirklerin Faziletleri, Ankara, 1967,
s. 82. (Ceviren: Ramazan Scsen)
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mustur. Islam Sanat esasinda dini bir sanattr. Bu sanatin
mihverini de cami teskil eder. Cami, planini toplu olarak
kilinan namazin icaplarindan almisur.” Suut Kemal Yetkin
bu disincelerini daha sonraki baska eserlerinde de hemen
aynen tekrarlamigtir >*°

Olaylari, kurumlari, sosyolojik bir agidan gorenler icin bu
fikirler kabul edilebilir gorunmemektedir. Fakat bunlar bir¢ok
Bauli sanat tarihgisi taralindan da biraz daha dikkatli ifadelerle,
daha evvel ileri surulmustiu. Ornek olarak sadece taninmis
Alman sanat tarihcisi Ernst Kithnel'in ismini verelim.?®' In-
dus'tan Atlantik’e kadar uzanan ve “butiinluk” gosteren bir Islam
Sanatimin  var oldugu [ikri, hakh tenkidlere ugramstir.?2
Yurdumuzda bu [ikri siddetle ve acik¢a reddeden ve tenkid eden,
degerli sanat tarih¢imiz Dogan Kuban olmustur. Cok yaygin
olan oteki [ikir, hep kalip halinde sik sik tekrar edildiginden
hemen herkesce bilinmektedir. Bu nedenle biz burada Kuban'in
actklamalar uzerinde biraz durmak istiyoruz:

“Islam Dinini kabul eden milletlerin sanat alanindaki ya-
ratmalarini bir isim altinda toplamak bilim adamlarini butin
bu yaratmalan aciklayacak genel ilkeler bulmaya ve Islam
Sanatinin butununun uzerine oturdugu bazi kosullarin var
oldugunu dusiunmeye zorlamistir. Sadece bu alandaki aras-
turmalarin yetersizligi degil bazen de 6nune gecilmez bir
genellestirme istegi, Islam Duinyasi arastiricilarini, dini
kultarun birliginden dolay: sanat ifadesinin de birlik gosterdigi
seklinde, pek saglam olmayan bir sonuca ulagtirmisur. Bu iddia

250 Suwt Kemal Yetkin, Islam-Tiirl: Sanati, Istanbul, 1956, s. 3. Suwt Kemal Yetkin,
Tarl: Mimarisi, Ankara, 1970, s. 9.

251 Ermnst Kahnel, Die Kunst des Islam, Stuttgart, 1962, s. 43, 44 (ilk bas1 1929).

252 Jeanine Auboyer, Fransiz Milli Koleksiyonlarinda Yiil:sek-Asya’mn Islamiyetten
Oncehi Sanati, (Milletleraras: 1. Tark Sanatlan Kongresi Tebligleri, Ankara,
1962, 5. 43 vd.)
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butan Bati Sanatim Hiristiyan Kulturu ile agiklamak istemeye
benzer. Oysa-ki bunu Batih sanat tarihgileri (¢ok karsik Islam
Dinyasina nazaran) ¢ok daha homojen bir Avrupa icin bile
ileri surmuyorlar. (Bir¢ok gesitlilik ve farkhiliklar ortaminda)
Islam i¢in 13 yuzyil surecek unilorm bir sanat tasavvurunun
dogdugunu ileri sirmek bilimsel bir masaldir. Islam tarihinin
dini karakterine dayanan bu saliyane gorusun ciddi bir kritige
dayanacag suphelidir” diyen Kuban, sanat tarihi alaninda
bir¢ok taninmus otoritenin Islam Sanatinin Butunlugu [ikrinin
dogrulugundan hig suphe etmemis olmasina ve bu dogma’nin
kaynaklarina degindikten sonra, inandirnici agiklamalar
yapmaktadir.?®® Ona gore, Islam Sanatinda “birlik ve bu-
tunliuk”ten cok, “farkhilik”, “cok taralhilik” faktorlerini ortaya
koyma daha 6nemlidir. Bu [arkhiliga 6rnek veren Kuban: “Islam
sifatinin bazi hallerde ne kadar anlamsiz oldugunu gérmek
icin, kubbeli Hiristiyan yapilari, 6rnegin Bizans ve Ronesans
Kiliseleriyle, buyuk Osmanh Camileri arasindaki iliskilerin,
ayn1 camilerle diger Islam Camileri arasindaki iliskilerden
daha [azla olduguna” dikkatimizi cekmektedir.**

Dogan Kuban, Islam Sanat1 denilebilecek tek sanat kolunun
“Yaz1”, “Hat Sanau” oldugunun iddia edilebilecegini vurgular
ki gercekten bu sanat kolunun tam anlamiyla Islam Sanat
oldugu agikur.

Butun Islam aleminde sanatin, Islam dinine paralel olarak
bir birlik ve butunluk gosterdigi iddiasinin dogru olmadig:
kabul edilince, bunun bizim konumuz bakimindan en 6nemli
sonucu, Islam Sanatinin, Sanatitmiz uzerindeki etkilerinin
sanilandan az oldugudur. Cunku aslinda belirli ve butunluk
arzeden bir Islam Sanat1 yok ise onun etkilerinden s6zetmek

253 Dogan Kuban, Islam Sanatt Kavrami, (Sanat Tarihimizin Sorunlan, s. 16 vd.)
254 Dogan Kuban, 100 Soruda Tiirliiye Sanat Tarihi, Istanbul, 1973, s. 101.
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de mumkiin olamaz.

Auboyer'in ifadesiyle: “Islamlar dinini yaydig1 yerlerde,
dini inang ve fikirlerde bir birligi gerceklestirmek istedigi
halde, bunu sanatta yapmaya kalkismamus, her bolgenin kendi
karakterini muhafaza etmesine imkan vermistir. Bunun ana
sebebi ise, estetik bir gelenege sahip olmasidir.. Yeni zaptedilen
memleketler sanati istenerek, ge¢misin bir devami olarak

kalmistir”.%%®

Islamda resim yasag

Islam dini ve medeniyetinin Islam tlkelerine empoze ettigi,
belirli bir Islam Sanat1 olmasa bile, yine de 1slamiyetin sanat
hayat1 uzerinde cesitli yollardan etkili oldugu kesindir.
Bunlardan ilk akla geleni kisaca “Resim Yasag1” denilen, aslinda
boyutlar1 daha genis olan yasaklardir. Bu alandaki kurallar
veya tatbikat, fiili durum, sanat hayatinda ¢ok buyik en-
gellemelere ve yon degistirmelere neden olmustur.

Kur’andaki bazi ibarelerin yorumu, fakat asil birtakim
hadislerin getirdigi hukamler ve bu hikumlerin sonradan
mutaassibca yorumlanmalar1 sonunda meydana ¢ikan [iili
durum, 1slam aleminde heykelin tamamen, resmin ise buyuk
olcide ortadan kalkmasina sebep olmustur. Aslinda
Islamiyetin, insanlarin yeniden putperestlige donmelerini
yani cesitli putlar seklindeki sézde Tanrilara tapmalarini
onlemek icin titizce tedbirler almasi, kendi agisindan gayet
realist ve tutarh bir davranisti. Heykeller, Hz. Muhammed'in
kirip attig1 putlarin benzerleri idi. O halde putlarin benzer-
lerinin de, eski aliskanliklarina ¢ok baglh olan insanlan bastan
cikarmalarina izin verilemezdi. Resim sanatindaki yasaga
gelince; burada is biraz daha karnigiktir. Getirilen yasaklarin
sinirlan, hukamlerin cesitli sekilde yorumlanmalan ytazanden

255 ). Auboyer, a.g.m.
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tam olarak cizilebilir olmaktan uzakur. Bu yuzden bu hu-
kuamlerin neler oldugu bahsine uzun agiklamalan gerektirdigi
icin girmek istemiyoruz. Sadece bu konuda yazilmis en ciddi
arastirmalardan bazilarini dipnotunda kaydetmekle yetini-
yoruz.?*® Daima yapugimiz gibi, bizi ilgilendiren husus, Yiiksek
Islamda nazari olarak var oldugu ileri surulen, iddia edilen
hukumler veya baska deyisle “olmasi gereken” degil, toplumda
gercekten uygulanan ve ferdlerin davranislarinda esas olan,
gercekten etkili olan durumdur. Bu agidan bakilinca, Turk
toplumunda, gittikce artan 6l¢ude, din adamlarinin kérukleyip,
bagnazlarin adim adim takip ve kontrol ederek, psikolojik
bir baski ve yasak agimin kuruldugu gorulmektedir. Daha din
denilecek kadar yakin tarihte Osmanli Devletinin cok muteber
bir Miize ve Sanayi-i Nefise Mektebi Mudurii ve giinumiizde
tablolar1 yuzmilyonlara satilan sanatkar Osman Hamdi Bey'in,
evindeki resim atclyesini ancak ¢ok guvendigi kimselere
gosterebildigi ve taassubun gozunden gizli resim yaptigim
ve hatta bitirdigi tablolarini, guvenlik agisindan Avrupa’ya
gonderdigini, Ahmet lhsan’in matbuat hatiralarindan 6gre-
niyoruz.?®” Tablo bulunan evde, bazi dindarlarin buyuk
huzursuzluk duyduklariny, i¢inde resim bulunan odalarda
kesinlikle namaz kilmak istemediklerini, bu satirlarin yazar,
kendi yakin ¢evresinden bilmektedir. Puta tapiciliga donme
tehlikesinin artik kalmamasina ragmen, eski kural ve yo-
rumlarin hala halk arasinda devam ettigi gorulayor.

Islama gore resmin yasak oldugu [ikrine itiraz edip, binbir

256 Islamda Resim Yasag: hakkinda pekcok arastirma vardir. Bunlardan birkaci:
A. J. Wensinck, Islam Ansikopedisi, Avrupa'daki ilk basisinda “Sura” (Suret)
mad. T. W. Arnold, Aym yerde “Taswir” mad. Nurhan Atasoy, Tiirl:¢e Islam
Ansiklopedisi, “Tasvir” mad. Daan van Reenen, “The Bilderverbot, a new survey”,
Der Islam, Bd. 67, 14. 1, 1990, s. 27-77 ve bibliyogralyas:.

257 Ahmicd lhsan, Matbuat Hatiralarun, C. 1, Istanbul, 1930, s. 74.
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dereden su getirenler varsa da, bu iddialar, hayatta ve gercekte
gecersizdir. Bununla birlikte Islam ilkelerinde resim hig ya-
pilmamis degildir. Ozellikle minyatiirlerle susli pekcok ki-
tabimiz, halk resimleri vb. bunun aksini gosterir. Fakat bunlar
“kaidenin istisnalaridir”. I¢kinin haram ve yasak olmasina
ragmen icki icenlerin her zaman mevcud olmasina benzer.
Islamda resmin engellendigi fikrini Corci Zeydan bile acik¢a
kabul ederken, bizim aksine deliller getirmeye ¢abalamamiz,
bosuna gayrettir. Ciinku bu yazar, 1slam Medeniyeti lehine
biitiin malzemeyi ¢ok ayrintili bir eserde toplamistir.?*®

Islam sanati disinda bir Tuark sanat: yok mu?

Islam Sanatinin, tim Islam ulkelerinde bir butunluk gos-
terdigi ve birbirine bir ailenin ferdleri veya bir dilin lehgeleri
gibi benzedigi (S. K. Yetkin) tezinin normal sonucu, herhalde
bir Islam kavmi olan Turklerin ayr bir sanatinin mevcud
olamayacag), olmamas: gerektigidir. Gergekten de Batr'da
“Islam Sanat Buttini” diginda bir Turk Sanatimin varhg yakin
zamanlara kadar kabul edilmiyordu. Buna dair ilgi ¢ekici bir
hikayeyi Celal Esat Arseven’den dinleyelim:

“1909’da Fransizca olarak yazdigim bir kitapta “Art Turc”
(Turk Sanat) tabirini kullandigim igin yabana tabi (yayinci)
kitabin propaganda mabhiyeti alacagin1 ¢unkia o devirde
kimsenin boyle bir seyi kabul etmedigini dusunerek, kitab
basmakta tereddude dusmus ancak (buyuk bir otorite olan)
Charles Diehl’in bir 6ns6z yazmasi uizerine kitabi basmis-
{1, "259

Aradan yarim yuzyil gectikten sonra, 1959°da Ankara’da
ilk Uluslararasi Turk Sanat Kongresi toplanmistir. Ve bu

258 Corci Zeydan (Circi Zaydan), Islam Medeniyeti Tarihi, C. 111, Istanbul, (1973),
s. 420. (Zeki Megamz gevirisi)

259 Celail Esat Arseven, Tvirl: Sanati Tarihi, C. 111, Istanbul, tarihsiz, s. 7.
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Kongreye Iranllar “boyle bir Sanatin olmadigini” ileri surerek
katlmay: reddetmislerdi. Oyle goruliyor ki artk bugiin boyle
bir sorun kalmamisur. Adigecen Kongreler dért yilda bir,
dunyanin 6nemli bir sehrinde (Venedik, Cambridge, Aix-en
Provence, Budapes[e; Munih, Krakov vb.) toplanmis ve bunlara
kaulan yuzlerce Batih bilim adam, Turk Sanat1 diye bir sanatin
varhgini tarisma konusu yapmamislardir. Dunya bilim alemi,
Turk Sanatimin varhgini kabul ettigi gibi, zaman zaman gesitli
sanat alanindaki eserlerimizi (mimari, ¢inicilik vb.) yerinde
ovgulerle goklere ¢ikarmaktadirlar. Kendine 6zgi bir Tark
Sanatinin varhig artk kabul edildigine gore, 1slam Sanatinin
Butunlagu tezi de bir bakima ¢arutilmus olmaktadir. Cunku
mesela Turkler, Iranhlar vb. Islam aleminin birer pargasi
olmakla birlikte bunlarin kendilerine has, 6zgii sanatlan vardr.
Eger Islam Sanatinin Butunlugu gergek olsaydi boyle ayrn
“Milli” diyebilecegimiz sanatlarin olmamas gerekirdi.

Islam Sanatinin Butunluga dusuncesini ele aldigimiz gibi,
Tarih iginde “Turk Sanatimin devamhhg ve butinlugu” iddiasim
da incelememiz gerekir. Simdi kisaca bu konuya gegelim.

Tirk sanatinmn butinligi ve devamlihg: sorunu

Cok genis Islam ulkelerinde yayilmis, uygulanmis sanatin,
“Islam Sanat1” diye butunluk arzeden bir sanat olamayacag
dusuncesini ayn gerekgelerle “Turk Sanat” i¢in de ileri su-
rebiliriz. Cunku sosyolojik agidan durum aymdir. Soyle ki
genis cograli alanlara yayilmis butin sosyal kurumlar gibi
Sanat da degisik yer ve zamanlarda buyuk [arkhhklar gosterir,
bu adeta sosyal bir kanundur. Bu nedenle, Turk Sanatinin ta
Ortaasya’dan bugune kadar bir devamhlik ve butunluk gos-
terdigi iddias1 da yaygin olmasina ragmen, isabetli sayilamaz.
Metod meseleleri uizerinde bir hayli durmus olan Dogan Kuban,
Romantik Milliyetci denilebilecek bazi sanat tarihgilerimizin
bu iddia ve tezini hakl olarak tenkid etmistir. Bu ¢ok yayilmis
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tezin taraftarlan fazladir. Bugin en 6nemli temsilcisi Oktay
Aslanapa’dir, diyebiliriz. “Turk Sanatimin Butunliagi ve De-
vamhlig1” isimli yazisinda Aslanapa soyle diyor:

“Asya, Avrupa ve Alfrika’da sekseni bulan Tirk Devleti
kurulmustur. Mogolistan ve Dogu Turkistan’dan Cezayir’e,
Budapeste’den Misir’a, Sudan’a kadar ¢ok genis ilkelere ya-
yilmis olan eserlerde Turk Sanatinin batunlugu ve devamhhig:
hi¢bir zaman kaybolmamustir.”?%°

Yukarida degindigimiz gibi, Islam Sanatinin butinlugu tezi
ile Turk Sanatinin batinliga ve Ortaasya’dan bugune de-
vamhhg dusuncesi birbiriyle tam olarak ¢elisen tezlerdir. Islam
Sanat bir butiinse, bunun i¢inde Turk Sanati veya Iran Sanatina
yer kalmaz. Turk Sanati devam edegelen bir butunse, baska
Milli Sanatlar igin de ayni durumun kabulu dogal olduguna
gore, Islam Sanat1 diye ortada bir Sanat kalmaz. O halde ya Islam
Sanatinin battnligi tezini birakmak, veya Turk Sanati diye,
devamhlik ve butunluk’e sahip 6zgun bir sanatin varhgini inkar
etmek gerekir. Dogan Kuban bu durumun iginden, Islam Sanat
icin ileri surdagu hakh itirazlar, Turk Sanatinda da uygulayarak
tutarh bir sonugla ¢ikmaktadir:

“Turk Sanatini, kimligi butan tarih boyunca ayirdedile-
bilecek homojen bir kalturun ya da kaltar halkalarinin aranu
olarak gormek, buyik yontem hatalarina dusmek demektir.
Misir Sanati, Yunan Sanati.. gibi kavramlar, degismeyen bir
mekan cercevesine bagh kavramlardir. Oysa Turk sifat1 zaman
ve mekan boyutlar acisindan insanlk tarihinin baska érnegi
olmayan bir olgusuna isaret ediyor. Ulusal tarihini bugtin sahip
oldugu sinirlardan ¢ok uzaklardaki olgularla butunlestirmeye
¢alisan baska bir ulus herhalde yoktur..

Turk Sanati, Turkiye Sanatindan ya da Turkiye’deki Turk

2600ktay Aslanapa, Tirk Sanatiin Biitinligi ve Devamliligr, (Konferanslar I, Ankara
1965, TKAE Yy. s. 13).
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Sanatindan degisik bir tarih olgusu olduguna gére, Turklerin
maddi kaltar aranlerinin zaman ve mekan igindeki iliskilerini
yoresel sanatlarda saptanan basit bir sureklilik yapisi i¢inde
ele almak dogru degildir..

“Kamimca Turk Ulusal kaltaranan degisik ortamlarda bazen
birbirinden bagimsiz evrimleri ve bu evrimlere tekabul eden
sanat asamalar var.. yerlesmis kualtarlere 6zgu tarih dagan-
cesinin gelistirdigi, topraga bagh statik tarih yorumu, genel
Tark Tarihinin yorumu igin yetersizdir.” “.. Ganey Sibirya
steplerinden ve Ortaasya’dan Anadolu’ya ve Balkanlara kadar
zaman ve mekan iginde gelen gelismede baglayici olan Turk
kimligini bugane kadar korumus olan Turk Ulusudur. Fakat
onun orgutledigi sosyo-politik ortam, her kez degisik verilerle
birleserek tek bir sentez, bir Turk Sanat degil, fakat daha genis
ve hareketli kaltar ortamlarinda, sentez halkalar1 meydana
getiriyor.”261

Boylece Kuban, Islam Sanati gibi Turk Sanatinda da “bu-
tanlak” fikrini reddederek, tutarh bir sanat anlayisi ortaya
koymaktadir. Simdi bu anlayis ve dusincelere uygun olarak
Turklerin Anadolu’da yarattiklar1 6nemli bir sanat evresine
gecelim.

SANATTA ANADOLU'DA
YARATILAN TURK SENTEZI

Mimarhktaki biayik basanlar ve saheserlerimizin sirr1

Ortaasya’dan bugune batanluk ve devamhlik gosteren bir
Turk Sanatindan degil, muhtelif zaman ve mekinlardaki sentez
halkalarindan soz edilebilecegini ileri saren Kuban, bu sen-
tezlerden Anadolu'da yaratilani bunlarin en astinua olarak
gormektedir:

261 Dogan Kuban, Tiirk Sanat Tarihinin Evreleri, Sanat Tarihimizin Sorunlan, s. 7.
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“Bir yerde evrenscl terimlerle taril edilebilecek bir Turk
toplumu oldugu zaman, bu toplum gocebe, barbar, ilkel de
olsa her seyi bagka kulturlerden de alsa yine bir Turk Kaltur
ve Sanatindan bahsedilebilir. Zira bir taklid kultiir de sirf taklid
olma ozelliginden dolay: taklid eden toplumun mahdir.
Bununla beraber tarih boyunca Turk Milleti, baska kalturlerle
paylasilamayacak bir tek buyuk sanat yaratmistir: “Anadolu
Turk Sanat1”.

Anadolu’daki bu buyuk sentez, iki safhada, hem Selguklu
Devleti, hem de daha sonra Osmanlilar doneminde yaratil-
mistir. Rum Sel¢uklulari zamanindaki refaha ve hoggorulu
ortama hayran olan sanatkarlar, Suriye’den, Dogu Anadolu’'dan,
Mogollarin istila ettigi Iran’dan akin akin Konya'ya geliyorlardi.
Bu yizden Anadolu o devirlerde her zaman oldugu gibi, turla
tarld zihniyetlerin, goruslerin, miraslarin, an’anelerin,
usullerle tekniklerin yepyeni bir terkip (sentez, biresim)
cikarmak, bir uslap yaratmak igin kaynasug bir Ocak olu-
yordu. Bizans, Iran, Yunan, Suriye kayboluyor, onun yerine
tamamiyle yerli Selcuk uslabu doguyordu. Bu tarz ile meydana
getirilen eserler bazi mimari uzuvlardaki ayrint1 benzerlik-
lerine ragmen tamamiyle Anadolu’ya 6zgudur. Mesela Konya
Buyuk Camii (1155), Sivas Gok Medresesi (1270), emsali
nadir bulunan Sultan Hani, Konya’da Sir¢ali Medrese (1242),
Karatay Medresesi (1251), Konya'da Ince Minareli, Divrik’teki
eserler Anadolu’da gelip ge¢cmis milletlerin biraktiklan
eserlerle mukayese edilemeyecek derecede ince bir mu-
kemmellige erismislerdir. Bu itibarla Selguk Sanati Islam
Sanatlarinin iginde en seckin mevkilerden birini isgal
eder.”?%

Osmanh doneminde ise yine mimaride dunya ¢apinda
saheserlerin, memleketi ve 6zellikle Istanbul'u susledigini

262 Gaston Migeon, Islam Sanatlary, tstanbul 1943, s. 15.
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goruyoruz. Gerek Selcuklu gerek Osmanh doneminde Ana-
dolu’da yaratilan mimari eserleri ve saheserleri dunyaya ta-
nitanlarin basinda herhalde Albert Gabriel gelir. Onun dev
eserlerini burada sadece sitkranla anmakla yetiniyoruz.?®®

Vaktiyle Guzel Sanatlar Akademisi'nde mimari subesi
Profesoru olarak calisan ve Istanbul'da 1938’de vefat ederek
yine orada topraga verilen, 20. yuzyilin 6nemli mimarlarindan
biri olan Bruno Taut'un Turk Camileri hakkinda yazdiklan
gercekten her Turkin gégsunu gururla dolduracak bir mahiyet
tasir: Ayasofya’'nin bir muhendislik yani teknik harikasi ol-
dugunu, yanindaki Turk Camilerinin ise, Ayasolya'nin “soguk”
teknigine, gercek sanati ve guzelligi katabilmis saheserler
oldugunu su satirlarda dile getirir:

“Kubbe en serbest ve en muhtesem tekamuiiliinii ve mesned
acikhigindaki rekorunu Roma’da degil Istanbul'da buldu. Genis
ve curetkarane yapilmig kubbesiyle Ayasofya o ana kadar
yapilan emsalini golgede birakmgtir. Orada tatbik edilen
mihendislik basarisi o kadar buyuktu ki aradan 14 yuzyil
gectigi halde bugun bile herkesi heybetine meftun birak-
maktadir.. Fakat bir rekor mahiyetindeki konstruksiyonunda
tahakkuk ettirilmis olan emperyalist gaye, bu esere sanat
itibariyle soguk bir karakter hatta bir nevi bilgiglik iladesi
vermektedir. Takriben 1000 (bin) sene sonra insa edilmis olan
camilere nazaran Ayasolya, konstruktif kudreti bir guzellik
haline inkilap ettirmis olan eserlere ancak bir hazirlhk ma-
hiyetinde kalir. 16. yuzyilin Tirk Camii basta buyuk Sinan
bulundugu halde, tamamen rasyonel olan eski konstruksi-
yonun donuklugunu gidermistir. Kubbeyi icerden ve disardan
sanatkarane bir sekil unsuru yapmistir. Buttn bina ve butun

263 Albert,Gabricl, Monuments turcs d'Anatolie, 2 Cilt, Paris. 1931-34. Une capitole
turque: Drousse, 2 Cilt, 1958. Chateaux turcs du Bosphore, 1943. Tirkive Tarih
ve Sanat Mcmleleti, 1st. 1954,
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konstruktif kisimlan proporsiyonlu (tenasublu) olarak
baglanmistir. Buna bakinca Roma’nin ve Bizans Istanbulu'nun
butun kubbe mimarlarinin sadece birer muihendis olduklan
gorulur. Sinan ve arkadaglariyla talebeleri ise, mimar idiler.
(Boylece) sadece heybetli olan kubbeye artik bir guzellik
verilmis (olmaktadir).”?®*

Bu kitabin yazari, vaktiyle Suileymaniye Camii’nin arkasina
dusen o6grenci yurdunda kalirken, yillarca her giin en asag
u¢-bes dakika Sileymaniye’yi seyretmis ve insan eliyle ya-
ratilmis bu essiz guzellige hayran olmus, sonralar Kadikoy’den
Istanbul’a her gecisinde Sultanahmet Camii’nin masallarda
gorulebilecek guzelligine vurulmus bir insandir. Bunun ne-
denini zaman zaman disinur ve Turk tarihiyle ugrasmama
ve tarihisevmeme baglardim. Degerli aydinlarimizdan mimar
Necmeddin Hilav'in tavsiyesi tizerine bulup okudugum Bruno
Taut’un kitabi bu meseleyiaydinhiga ¢ikard:i. Demek ki benim
bu eserlere duygusal bir sekilde derin bir hayranhk duymam
sadece Turk ve Musluman olmamdan degil, bu eserlerin
gercekten ¢ok fakat ¢ok ¢ok guzel olmalarindan geliyordu.
Cunku bu guzelligi, gercekten anlayan ve bilen uzmanlar da
ilade etmislerdi. Bruno Taut, bir Alman, bir Hiristiyan olarak
daha 6nemlisi dinyanin sayili mimarlarindan biri olarak bu
guzelligi yetkili gozlerle gorup bize anlatmistir. Turklerin
Anadolu’da mimarhk alaninda yaratuklari saheserler, alelade
basarilar degil, onlar1 diinyanin en ustun birka¢ mimar milleti
arasina sokmus sanat urtnleridir.

Anadolu Uygarliklar tizerindeki eserleri, son yillarda ustuste
basilan dunyaca taninmis arkeologlarimizdan Ekrem Akur-
gal'in kendisiyle yapilan bir soyleside Turklerin Anadolu’daki
mimarhk eserlerinin dinyadaki yeri hakkinda soyledikleri
bu isin ehli bir uzmanin hiiktimleri olmas: bakimindan buyuk

264 Bruno Taut, Mimari Bilgisi, Istanbul, 1938, s. 145 vd.
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onem tagimaktadir. Onun bu konudaki sozlerini soyle 6zet-
leyebiliriz:

Turkler, 6zellikle mimarhk alaninin bazi dallarinda ken-
dilerini danyanin en ileri birkag ulusu arasinda, bazi dallarda
ise en basinda saydiracak nitelikte saheserler yaratmiglardir.
Bu sozleri somutlastirmak i¢in onun sozlerini aynen aktaralim:
“Biz bugun dinyanin en 6nde gelen mimar milletlerinden
birisiyiz. Tarkler en cok mimarlik alaninda bagar goster-
miglerdir.” “Suphesiz bizim edebiyatta, musikide, daha bagka
konularda da basarilarimiz olmustur, ama.. mimari eserler
gorunurdedir ve herkes onlari tercamesiz, gevirisiz anlayacak
durumdadir.. Dunyada hig¢bir Millet (Kervansaraylarin ya-
pildig1 eski tarihlerde) bu kadar guzel 6rnekte Kervansaray
konusunda bagarih olmamistir”, “Su kemerleri ve kopruler,
dunyada iki millet tarafindan en iyi sekilde islenmistir.
Bunlardan biri Turklerdir. Diger higbir Millet bu usttun duzeye
varamamistir. Darissifa denilen Hastahaneler, Cesmeler de
boyledir. Dunyada Romalilardan sonra en guzel ve basarnih
hamam yapilar1 da Turklerindir. Her Milletin dinsel yapilan
on planda yer alir ve bizim dinsel yapilardaki bagarimiz bilhassa
merkezi planin en buyuk ve en uyumlu eserini vermis ol-
mamizdadir. Sinan eliyle Selimiye’de, ayni sekilde Suleyma-
niye’de uyumluluk bakimindan organik anlamda ¢alisan bir
sanatin en guzel 6rnekleri (yaraulmisur). Dunyada dis kitleleri
harmonili bir sekilde gelistirmis iki Millet vardir, birisi eski
Helenler biri de Osmanlilar. Hatta dis yapinin kitleler ara-
sindaki uyumlulugu bakimindan denebilir ki Osmanlhlar
Helenleri de gecmislerdir. n265

Gorulayor ki kendi ilim adamimizin hukamleri ile Bruno
Taut’'unkiler birbirleriyle ne kadar benzemektedir. Mimarhk

265 Hilz1 Topuz, Konuldar Geciyor, Istanbul, 1975 (TV'de Ekrem Akurgal ile yapilan
soylesi).
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deyince hepimizin aklina hakl olarak hemen dahi mimarimiz
Sinan gelir. Cogunlukla da onda takihp kalinz. Genellikle
diger bircok mimarimizin isimlerini bile bilmeyiz. Halbuki
Turkiye’de Sinan’in saheserleri yaninda pek ¢ok baska guzel
eser ve saheserler de yaratilmistir. Bunlardan Sultan Ahmed
Camii'nin mimar1 sedelkar Mehmed Aga, Yeni Cami veya
Valide (Safiye Sultan) Camii'nin miman Davud Aga, II. Bayezid
Camii’'nin mimarn Hayreddin'i sadece 6rnek olsun diye saya-
lim.

Istanbul, nefis mimari eserlerle dolu oldugu gibi, Edirne,
Bursa ve diger bir¢ok sehrimizde de yaratilmig bunca yapinin
mimarlar, guzellik uretebilen buyuk sanatkirlardi. Bu yuzlerce
sanatkarin yetismesini hazirlayan verimli atmosferin ve ze-
mininsim nerededir? Cami, medrese, dartssifa, han, hamam,
cesme, tiirbe vb. eserlerle sehirlerimizi, bir tacin mucevherleri
gibi susleyen mimari eserlerin kaynagini nerede aramali-
y1z?

1lk kaynak suphesiz, buyik bir Imparatorlugun gelirleri
ve bu buyuk gelirlerin mahdud ellere ve illere akmasi idi.
Zenginin zengini bazi kisilerde toplanan bu servetlerin,
kismen de olsa Millete ve Memlekete mal olmasini Imaret
ve Vakif Sistemi saglamistir. Bu meseleyi butiin agikhg: ile
ortaya koyan, Universite disinda yetismis en bayuk aras-
tiricilarimizdan biri olan merhum Osman Nuri Ergin’dir.
Kendisini taniyip elini 6pmek serefine ulastigim bu ¢ok zeki,
cok caliskan ve ¢ok mutevazi, degerli bilginimiz, dev
eserlerinde, meselelere bagkalarinin hatirindan bile gegmeyen
bir a¢idan bakabilmis nadir arastiricilarimizdandi. Onun
bizim de candan kauldigimz fikirlerinden biri, sehirlerimizin
mamur bir hal almasinda, hele Istanbul’'un cihanin en guzel
sehirlerinin basinda gelmesinde baglica amilin Imaret ve
Vakif Sistemi oldugu hususudur. Osman Ergin'in eserlerinde
degindigi ve hakkinda mustakil bir de kitap yazdig: “Imaret
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Sistemi” nedir? Halk arasinda ve bazi eserlerde “Imaret” diye
“bedava as dagiulan yerler” anlasilmaktadir. Halbuki bu
inanisin ¢ok yanhs oldugunu vurgulayan Ergin, “Imaretin
aslinda ¢ok sumulla bir kavram oldugunu soyle ozetler:
“Kestirme olarak sunu soyleyelim ki: Turkler, cami, medrese,
hastahane, ashane, misafirhane, hanikah hatta turbe, hatta
kale, hatta minare binalarina kadar teker teker oldugu gibi,
hepsi birarada olarak da umumiyetle Imaret adini ver-
mektedirler”, “Imaretlerin hepsinde butiin hizmetler ve-
rilmez, bunlardan biri veya birkag¢i bulunurdu. Tam tesek-
kualla imaretlere, Fatih, Suleymaniye, Sultan Ahmed 6rnek
verilebilir”, “Imaretleri, vaktiyle hep hayir sahipleri yapar,
idarelerini temin eder ve memuriyetlerini idame i¢in yan-
larinda ve daha bagka yerlerde birgok irat ve akar yaptirarak
bu suretle hem kendi imaretine varidat (gelir) bulurlar hem
de sehir ve kasabalarin imarina hizmet ederlerdi. Bunlarin
idare sekline “Vakif” denilirdi.. Imaret yapmada, idare etmede,
tamirde, memurlarini beslemede hiikiimet buitgcesinden bir
para ¢cikmazdi. Halk da imaretin butan pargalarinin her turla
hizmet ve yardimindan bedava istifade ederdi.”

“Osmanli Imparatorlugu’nun her kosesinde.. hele Istan-
bul’da ne kadar kagir bina bulunuyorsa hepsinin yapilan
Imaretlere irat temini ve ayni zamanda sehri tezyin (susleme)
ve imar dusuncesiyle yapildigini teslim etmeyecek bir ferd
olduguna ihtimal vermiyorum.. Istanbul gibi, Edirne gibi,
Bursa gibi, Turkluge asirlarca merkez olmus sehirlerde..
saydigim binalar1 ve mulesseseleri soyle bir tarala birakirsaniz
geride Turk mimarisi, Turk Sanati, Turk Medeniyeti namina
ne gorebilirsiniz?"?%®

Goruluyor ki Osman Ergin'in 6nemle tzerinde durdugu

266 Osman Ergin, Tirkiye'de Schirciligin Tarihi Inkisafi, Istanbul, 1936, s. 54.
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“Imaret Sistemi” bir bakima, modern Devletlerde “Kamu
Hizmeti” denilen ve Devlet organlari ve kurumlar taralindan
sunulan hizmetleri halka ucretsiz olarak getiren bir kurumdur.
Imaretlerin mali kaynag, “Vakif”’ denilen ve kisaca soylersek,
bir malin belirli bir amaca (halka ¢esitli hizmetleri, hayrina,
yani Allah rizasi i¢in bedava olarak sunma amacina) tahsis
edilmesi, ayrilmas1 demek olan hukuki bir muessese aracihig:
ile saglanir. Vakiflari, Allah nzasi igin, baskalarina yardim
amaci ile yapanlar, servetlerinin bir kismini bu insani amaclara
ayiranlar, hayirsever zenginlerdi. Vakiflar sayesinde bugiinku
olgulerle trilyonlarca lira, Imaretleri teskil eden hizmet bi-
nalarinin veya Vakiflara gelir saglayan Han, Hamam gibi bi-
nalarin yapimina ayrilmis oluyordu. Sozu edilen cesitli bi-
nalarin yapimi i¢in mimarlarin emrine verilen maddi imkanlar
Osmanli Imparatorlugu’'nda o kadar buyuku ki, Avusturyah
Sanat tarihgisi Heinrich Gluck'un ifadesiyle, Ronesans’in
buyuk ve ¢cok yonlu sanatkari Michelangello, emrine sunulan
maddi imkanlarin buyuklagu agisindan, Sinanin yaninda
zavalli kaliyordu ?®’

Bizim burada uzerinde durmak istedigimiz konulardan biri
budur. Imaret ve Vakil Muesseseleri sayesinde Turk mimarlari
adeta bir bolluk denizinde yuzmugler ve bu sayede de Turkler,
mimaride dunyanin sayil birkag milleti arasina girebilmistir.
Yani bu sonuca ulasilabilmesinde 1slam dunyasinda cok ge-
lismis bir milessese olan, dini agidan daima tesvik edilen
Vakiflarin buyuk pay vardir. Képrulu, Vakiflarin “ne eski Sark
Medeniyetlerinde, ne Yunan ve Roma alemlerinde, ne de
Ortacag Hiristiyan dunyasinda emsaline tesadul edilemeyen
ve sirf Islam Medeniyeti ¢evresindeki memleket ve kavimlere
munhasir kalan muazzam bir inkisal” gosterdigine isaret

267 Heinrich Glick, Osmanlilarda Mimari, Esli Turl: Sanati ve Avrupa’ya Tesiri,
Ankarg, ?,s. 168.
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ederken hi¢ de abartmamistr.?®®

Zira Cumhuriyetin kurulusundan sonra, Vakiflar1 Islah
calismalar: yapilirken, 1929'da hukiumetge ¢agrilan, Isvigreli
Medeni Hukuk Profesorii L eemann da yurdumuzdaki durumu
tesbit edince hayret etmis ve “diinyanmin hicbir yerinde Va-
kiflarin, Turkiye'deki kadar sumulli olmadigim”, belirt-
mistir.zG9

Butun bunlardan ¢ikarabilecegimiz sonug agiktr. $ehir-
lerimizin imari, mimarhk faaliyetlerinin canhhg Vakiflar
sayesinde olmustur. Vakiflarin en fazla gelistigi ulkeler 1slam
ulkeleri olduguna gore, Islamiyetin bu gelismede 6nemli bir
rolit oldugunu soyleyebiliriz. Sosyal olaylar ve gelismelerde
nedensellik baginin ¢ok cepheli olusu yuzunden bu fikre
hemen itiraz edecekler bulunabilirse de, olumsuz gelismelerde
Islamiyeti hemen (tek) nedenmis gibi kabul edenler veya buna
egilimli olanlarin, bu mesele uzerinde biraz daha duistinme-
lerinin yararh olabilecegini samyoruz.

Bruno Taut, camilerimizdeki guzellik ve uyumlulugu 6verken,
bunlar yaratan mimarlar, “Suphesiz ki, esas temayullerini dinin
felsefesinden almiglardir. Fakat Allah’a ve Peygamber'e dua
etmekle bu kadar cur'etkarane kubbeler, boyle biyuk holler
yapilamaz ve ¢okmeyip durmalari temin edilemez” diye ekler.
Buna katilmamaya imkan yoktur. Bu nedenle biz de 6zellikle
dini yapilarin, saheserlerin yaratilmasinda Islam dinine candan
baghhgin verdigi ask ve heyecanin, mimarin basarisindaki rolune
inanmakla birlikte, sadece dinin manevi katkisimin degil, Vakillar
kanahyla ¢ok buytuk maddi katkisinin da sézkonusu oldugunu
vurgulamaya calistik.

268 M. Fuad Képrili, Valkil Miessesesinin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi Tekamiili,
Valaflar Dergisi, C. 11, Istanbul, 1942, s. 1-35. Ayrica bk. Islam ve Tiirk Huluk
Tarihi Arastirmalart ve Valu f Miiessesesi, Istanbul, 1983, s. 352.

269 Osman Ergin, a.g.e.,s. 57.
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Mimarlik disindaki bazi sanatlarda 1slami ethiler

Bu kitabin timunde oldugu gibi, Sanat bahsinde de ama-
cimiz, konulari buatan ayrinulan ile incelemek degil,
Islamiyetin tesirlerinin bazi ana noktalarim, imkan nisbetinde
onemli ve ilgi ¢ekici 6rneklerle gostermeye ¢alismaktir. Bu
nedenle Sanat konusunda da bir iki hususa daha deginerek
bu bahsi tamamlamak istiyoruz.

Bunlardan biri, heykel ve resim sanatinin Islamiyetin et-
kisiyle engellenmesi yuzunden, soyut geometrik sekillerin
(arabesk), bitki motiflerinin siisleme sanatinda buyuk bir
gelismeye ulasmasidir. Herhalde bu sayededir ki tas ve
mermerler, tag kapilarda, duvarlarda bir dantelagibi islenmis,
tahta oymacilik minberlerde, kap: ve pencerelerde, dolap
kapaklarinda, tavanlarda birer oya inceligi ile yer almistir.
Camilerimizi, turbeleri susleyen ve dunyada seckin bir yeri
olan ¢inilerimizde, bitki motifleri buyuk yer tutmustur. Ayni
nedenlerle, tam anlami ile “Islami Sanat” diyebilecegimiz bir
sanat dali daha olusmustur ki buna “Hat” (Yaz1) sanat1 daha
dogrusu “Huasnuhat” (Guzel Yazi) diyoruz. Turkler bu alanda
cok buyuk bir basan gostermislerdir. Bu yiuzden “Kur’an
Mekke’de nazil oldu, Kahire’de okundu, Istanbul'da yazild1”
diye bir s6z vardir ki sadece lafta kalmamis, gerceklesmistir.
Islamiyetin dili Arapga, alfabesi Arap har(leri idi. Bu harflerin
estetik sekiller yaratmaya cok elverisli oldugu tarisma go-
tarmez. Pekgok Turk evinde, resmin yoklugunu, nefis yazilar,
levhalar gidermekte idi. Bu yazilarin ¢ogunlugu kisa dini
metinlerden olusuyordu. Arap harflerinin sagladigi imkanlar:
kendi dehalari ile son sinirina kadarkullanabilen hattatlarimiz
gercekten harikalar yaratmiglardir.

Vaktiyle bir gan Munih’te, kagit para basimi konusunda
tahsil goren bir Alman gencine, ne Turkce ne Arapga bilmedigi
halde cebinde Arap harfli bir kitabi neden tasidigim sorunca
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onun bana kitabi agarak: “Su giizellige bakin!” deyisini, otuz
yildan fazla ge¢mesine ragmen unutamiyorum. Geng bir
Almanin bile farkettigi guzelligi, Misluman Turklerin goz
ardi edemeyecegi acikur. Iste dedelerimiz bu guzellikten ve
imkanlarindan yararlanarak koca bir sanat dali yaraup bize
hediye ettiler. Bu yazilarla camilerimiz, evlerimiz biraz daha
guzellesti.

OVUNULECEK BIR SONUG

Islamiyetin Turklerin Sanat Hayatindaki roliini en genel
hatlariyla nasil niteleyebiliriz?

Evvela sunu sdylemek gerekir ki, Islamiyet 6ncesi donemde,
gogebelige dayali bir toplum hayat1 yasayan Turklerin yuksek
bir sanatlarinin olmasi beklenemezdi. Ortaasya'daki cesitli
Turk kavimleri i¢inde yalniz Uygurlarda durum biraz farklidr.
Cunku Uygurlar, ulkelerinin guneyinde yerlesik bir hayata
gecmislerdi ve komsulari olan Cin gibi eski bir kaltir ve sanat
ulkesinin etkisi ile belirli bir 6l¢ude gelismis bir sanat (duvar
resimleri-freskler, minyaturler ve bir 6l¢cude heykeller) ya-
ratabilmigslerdi. Fakat gercek sudur ki, Turklerin butun kultar
hayatlarinda oldugu gibi, sanatta da ancak Islami donemde
bir varlik gosterebildikleri, suphesizdir. Bunun iki 6nemli
nedeni vardir. Bunlardan biri, Islami déonemde buyuk 6l¢ude
yerlesiklige gecilmesi ve yerlesikligin sartlarina uyum sag-
lanmis olmasidir. Zira Yuksek Bir Sanatin yaraulabilmesinin
ana sartlarindan biri budur. lkinci neden ise, o dénemlerde
cevrenin en yuksek Medeniyeti olan (Barthold) Islam Kul-
tarunun, bilesik kaplar prensibine uyarak Misliman olan
Turklere de akip ge¢mesi ve onlarin kiltur seviyelerini de
yukseltmesidir.

Islam Kultaru cesitli kavimlerin kualtirlerinden olustu-
rulmus bir sentez idi. Turkler bu biresimi, kendi kiiluirleri
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ve gelip yerlestikleri mahallin yerel kulturleriyle de birles-
tirerek, yepyeni bir Turk Sanat Sentezi yaratmiglardir. Bu Turk
Sanat1 doruguna Selguklu ve Osmanh Turkleri doneminde
Anadolu’da ulasmistir.

Ozellikle mimarhk alaninda diinyanin en seckin Millet-
lerinden biri oldugumuzu butiin ilim alemi kabul etmektedir.
llim ve felsefe konusundaki durumumuzu incelemeye ¢ali-
sirken duydugum uzunta, Sanat alanindaki basarilarimizi
yazarken bir sevince ve gurura donistu. Dianya karsisinda
bize bu gururu ve 6vuncu yasatan sanatkarlarimizin hatiralari
onunde saygi ile egilelim.






IsLAM KULTURUNUN TURKLER UZERINDEKI
ETKISINE GENEL BAKIS

Evrensel bir din oldugu kadar, kendine has bir Medeniyeti
de temsil eden Islamiyetin Turk Tarihindeki rola hakkinda
soylediklerimizi 6zetlersek, su hususlari 6zellikle belirtmemiz
gerekir:

Islamiyeti kabul etmekle Turk kavimlerinin elde ettigi en
bayak yararin batan Tarklak Aleminin manevi bir birlik,
kaltar beraberligi ve butanluga kazanmasi oldugu dustncesi,
bagta taninmug tarihgi Zeki Velidi Togan olmak uzere bir¢ok
maellifin kabul ettigi, delillendirmeye ¢alistiklar1 bir kanaat-
tir.

Islamiyet oncesi Turklerin belirli bir kaltarleri vardi. Yabanci
etkilerden busbutun arinmis olmayan bu kaultar, esas itibariyle
“Kavmi” (Millt) bir karaktel: tastyordu. Dinleri, dilleri, sozlu
edebiyatlar kendilerine has idi fakat pek gelismis sayilamazd.
Islamiyeti kabul eden Turkler, yabanci bir Yuksek Din ve
Kaltir'e katilmis olmakla, kultu_rlerl “Milli” vasfim buyuk
olcude kaybetti ama bir bakima evrensel boyutlar kazanmis
oldu.
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Barthold gibi Islamiyeli de iyi incelemis biytik bir tarihginin
belirttigi gibi, Islam Medeniyeti, o donem ve ¢evrenin en
yuksek kultarani temsil ediyordu. Cogunlugu gogebe bir
‘to_plmam_"[urk kavimlerinin Islamiyeti kabulua, onlarin
kaltirlerinin buyuk o6l¢ide yukselmesi demekti. Spuler,
Radloll, Togan, Koprula gibi bircok degerli ilim adaminin
acikcailade ettikleri ve bizim tamamen katildigimiz bu [ikre
gore, gercekten Turkler bu dine kaulmak, Islam Medeniyetini
benimsemekle aslinda yepyeni Yuksek Bir Kilture, gelismis
bir ilim ve fikir ve sanat diinyasina girmis oldular, kultur
seviyeleri goze batacak sekilde yukselmeye basladi. Bunda
gittikce yerlesiklige ge¢menin de etkisi coktu. 1lk defa muellifi
bilinen, mustakil, telil eserler yazilmaya baglandi. Kisaca her
alanda gelisme baslad1.

Islamiyetin, bircok Tirk kavim ve boylarinin, yabanci irklar
ve devletler icinde eriyip kaybolmasim onledigi dusuncesi
uzerinde de 6nemle durulmasi gerekir. Togan’a gore, Karadeniz
kuzeyinden “Dogu Avrupa'ya gelen kalabalik Pecenekler ve
Uzlardan (Oguzlar) bir avu¢ Gagavuz'dan bagka bir sey
kalmadi. Daha Avrupa'ya gelislerinden bir asir sonra bunlar

Huristiyanhg kabul ederek simdiki Dogu Avrupa Slavlarma

karistilar. En ¢ogu da simdiki Ukrayna halkini teskil ettiler.
Cunku Islamiyet gibi bir dayanglan yoktu.” Benzeri bir du-
rumu Bulgar Turkleri yasadilar. Slav Denizinde eriyip gitti-
ler.

“Biz Turkler, yalniz Islam Devrinde kaultur itibariyle bir-
lesmis, [ikren yeknasak ve miitecanis bir Millet olduk. Yalniz
o sayede Osmanl Devleti kurulabildi ve yalmz Muslumanlhk
doneminde tarihte kitle halinde musbet bir rol oynayabildik.
Budizm, Hiristiyanhk, Manihailik bizi hi¢bir zaman hatta
kuguk 6l¢ude olsa bile Medeniyet hususunda organize ede-
memisti.. Anadolu’ya gelen Selcuklular, sayilar1 pek az olan
Osmanlilar, ancak Islamiyet sayesinde Bizans Medeniyetine
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karsi koyup kendi milliyetlerini muhafaza edebildiler. Bu,
Bizans ve Turk tarihiyle mesgul olan butin alimlerin kabul
ettigi bir hakikattir.” (Togan: Kur’an ve Turkler)

Taninmis tarihcimizin makul goérunen butan bu soyle-
diklerine ragmen, Turkler Islamiyeti kabul etmeselerdi Ta-

rihlerinin akisi nasil olurdu? sorusuna verilecek cevaplarin
belki tarih felsefesine giren bir spekulasyon veya kurgu’dan
ileri ilmi bir deger tasimasina imkan yoktur. Bu konuda insan,

mesela Hiristiyan Gagavuzlar veya Musevi Karaimler gibi
kuaguk Turk topluluklarinin milli varliklarimi koruyabilmeleri
vakiasini dusinmekten kendini alamiyor. Bununla birlikte
Islami birlik ve butiinlugun Tarihimizde ve hatia bugun, buyik
bir kuvvet kaynagi oldugu da reddedilemez bir gercektir.
Turkler, Muslumanhga 10. yuazyildan itibaren ge¢cmeye
basladilar ve bu onlarin pek buyik bir ¢cogunlugunun
Islamiyeti kabulune kadar uzun bir sure gecti. Aslinda 10.
yuzyilda 1slim Medeniyeti ne yazik kiaruk gerileme donemine

girmis bulunuyordu. Bu bir bakima Turklerin sanssizhg idi.
Bununla birlikte Turkler, Islim alemine 6zellikle siyaset ve
askeri alanda bir nevi Ronesans getirdiler. 1slam Milletleri
arasinda Araplar disinda Islama en ¢ok hizmet etmis ulus
Turklerdir. Ciinkii onlar, 1slam tulkeleri tizerine ¢ullanan Hach
Ordulari ve Hiristiyan Devletlerle yuzyillarca savasarak belki
Islamiyetin yokolmasin 6nlemis oldular. Yaptiklari devamh
gazalar, Turklere bir¢ok yararlar da sagladl [akat sonunda
ekonomik iflasin da bas nedeni oldu. Ciunkii Devletin en
onemli gelirlerinden biri, gazalarin sagladigi ganimetler,
fethedilen ilkelerden elde edilen gelirlerdi. Daha once
Musluman Araplarin yasadig sekilde ¢ekiline ve yenilme
doénemi baslayinca, bu tir gelirler kesildi ve devaml fetihlere

gore kurulmus Devlet teskilati sonunda suyu ¢ckilmis de-
girmene dondu. Ekonomik alandaki bu ¢okusun benzeri bir
durum, hukuk alaninda yasandi. 1slam Hukuku aslinda sadecc
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dini esaslardan kaynaklanmayp, isgal edilen pek degisik
ulkelerin kultarlerinin etkisiyle olusan ve baslangicta igti-
hatlarla canli tutulmus olan buyuk bir hukuk sistemi iken,
gittikce Allah’in degismeyen ve degistirilemeyen duzeni,
tamamen dini ve kutsal kurallar olarak telikki edilmeye
bagladigindan toplumun _ihtiyaclarim_kargsilayamaz hale
gelmistir. Bu yazden Islam Hukuku, Turkiye basta olmak tazere
hemen butun Islam Devletlerince tedricen terkedilmeye
baslanmistir.

Turk Dili ve Edebiyatinin Islami donemde kazandig ve
kaybettikleri uzerinde uzunca durmustuk. Onun nihai mu-
hasebesini okuyuculara birakiyoruz.

1lim ve felsele alanindaki durum: Turklerin sardugu gocebe
hayat, yasama tarzi, Islamiyetten once, gelismis bir ilim ve

hele felsefe i¢in hi¢ de musait bir ortam olusturmuyordu. E.
J. W. Gibb'in deyisiyle soylersek Turkler “aksiyon adam” idiler.
1lim ve felsefe ise huzurlu ve yerlesik bir hayat sart kilar.
Gecim derdinden uzak bazi insanlarin bulundugu, belirli bir
hurriyet ve refaha ulagmis bir toplum duzeni ilim ve [elsefenin
yesermesi icin gereklidir. 1slim Medeniyeti saphesiz, Tarklerin
o donemdeki duzeyinin ¢ok ustinde bir geligmeye ulasmist.
Bu nedenle, Turkler bu medeniyete gegtikten sonra, ilim ve
felsefe alaninda dunya 6l¢usunde gok buyuk basarilar sag-
layamasalar bile, Islami eserler sayesinde mevcut ilmi ve felsefi
cahsmalan bir ol¢ude 6grendiler ve kendileri de eskisi ile
kiyaslanamayacak derecede bu konularla da mesgul olmaya
basladilar, bir¢ok eserler yazdilar.

Islam Dunyasinda, bazi alanlarda Avrupa'da genis 6l¢ude
etkili olan ilmi ve fikri eserler yaraulmis ise de, nadir istisnalar
disinda yani genel olarak eski Yunan'da oldugu gibi, dinin
her turla baskisindan uzak gergek anlamda [ikri bir hurriyet
icinde, ¢alismalar yapilamamug, ilim ve [elsele ancak dog-
ma’larla uyustugu nisbette yasama imkam bulmustur. Sonunda
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gittikce artan dini bir taassubun karanliginda busbutun
kaybolmustur. Buatin bunlara ragmen gercek sudur ki
Turklerin ilim ve felsefedeki simirlt basarilari, tamamen
Islamiyet, daha dogrusu Islam Medeniyeti sayesinde mamkun
olmus fakat hep dinin golgesi alunda kaldigindan fazla ge-
lisememistir.

San’at alanina gelince: 1slaimi donemde, heykel ve resim,
dini yasak ve baskilar sonucu hemen tamamen korlenmistir.
Buna mukabil hat sanati, isleme sanatlar, ¢inicilik gibi alanlar
gelisti. Mimarhk alaninda ise Turkleri dunya milletleri arasinda
en basta gelenler arasina sokan, saheserler yaratildi. Bunda
dini heyecanin ve “Vakiflar” gibi maddi imkanlar saglayan
dini kurumlann bayuak pay: oldugunu rahatca soyleyebiliriz.
Bir Suleymaniye’yi, bir Sultan Ahmed Camii’ni, gonlande bir
buayukdini heyecan duymayan bir mimann yaratmasi herhalde
mumkun olamazdi.

Kisaca, Turkler Islamiyete Tarihleri boyunca gonal verdiler,
onu Hiristiyan dunyasina karsi korumak igin fedakarca
yuazyillar boyu savastilar. Buna mukabil Islam dini ve me-
deniyeti onlara ¢cok buyuk kulturel bir gelisme sagladi. Fakat
ne yazik ki her Medeniyet gibi 1slam Medeniyeti de gelismesini
bitirip, gerileme donemine girmisti. Bunu 6nlemeye, tarihin
en dinamik, kudretli Milletlerinden biri olan Turklerin de
guci yetmemistir.
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aha once cesitli bolumleri Tarih ve Toplum dergi-
sinde yayimlandiginda genis ilgi toplayan eserin-

de Turgut Akpinar, Islamiyet’in Turk toplumlan

uzerindeki etkilerini inceliyor. Yazara gore,
Turklerin Islamiyet’i kabul etmeleri sadece bir din degistirme
olarak gorulmemeli; yeni bir kultare katilma, kualtur degistirme,
daha dogrusu, dinyanin buyuk uygarliklarindan birine katilma
olarak yorumlanmalidir. Turklerin Islamiyet’i secmeleriyle bir-
likte baslayan degisim; Turk toplumlarmnin yerlesik kulturlerini
sarsmis, eski dinlerinin yaratmis oldugu sistemi, dustunceden
toplumsal iliskilere kadar uzanan bir sirec¢ icinde yenilemis,
Turk toplumsal hayatina bambagska 6zellikler kazandirmistir. Ba-
tin bu degisimler meydana gelirken, Turklerin binlerce yil bo-
yunca kazandiklar toplumsal degerler, hasletler vb. de degismis,
kaybolmus ya da Islami degerlerle kaynasarak yeni vecheler al-
musur. Akpinar, butiin bu degisimlerin ekonomi, hukuk, bilim,
felsefe, edebiyat ve guzel sanatlar gibi alanlarda yarattig1 sonuc-
lar1, ortaya cikardigr yeni goruntmleri incelerken, Radloff, W.
Barthold, Zeki Velidi Togan, Fuat Koprilii, Osman Turan gibi bi-
lim adamlarinin yorumlarini dikkate aliyor ve surekli tekrarla-
nan, kaliplasmis yorumlara, pesin hiktamlere, “icat edilmis™ ta-

rihlere kars: nesnel bir yaklasim olusturmaya cabaliyor. &

N 975-470-370

789754"70370
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