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Motıo 

"Ben ilme ve insanlığın iyiye ve doğruya git­
tiğine inananlardanım, bundan otuz sene evvel 
olduğu gibi, bugun de insaniyetçi Türk nas­
yonalizminin heyecanını kalbimde ve kafamda 
taşıyorum. Llıkin tarihi realiteyi ararken, her 
şeyden evvel ilmi bir hakiykatın hizmetkan 
olduğumu unutamam". 

Ord. Pror. Dr. M. Fuad Köprülü 
(Barthold-lsldm Medeniyeti Tarihi 

Başlangıç'tan, 1940) 





SUNUŞ 

Turgut Akpınar, bundan önce Tarih ve Toplum' da yayımlamış 
olduğu makalelerini yeniden gözden geçirerek ilavelerle bir 
kitap haline getirmiş bulunuyor. 

Türklerin tarihinde en önemli dönüm noktası, bu milletin 
lslam medeniyeti dairesine girmesidir. Bunun nasıl ve neden 
olduğu hakkında muhitimizde yaygın olan görüş ve açıkla­
malar şudur: 

a) Türkler daha önce de yerleşik medeniyete dahil idiler, 
göçebe değildiler. Dolayısıyla ilkin Orta Asya'nın lran ağırlıklı 
şehirlerinde İslamiyeti rahatlıkla kabullendiler. 

b) Savaşçı bir millet olan Türkler, İslamiyetin ideali olan 
gazayı tabii olarak hemen benimsedikleri için İslamiyet Türkler 
arasında bu kadar çabuk yayıldı, yani 

c) İslamiyetin Türkler arasında yayılması ekonomik se­
beplerden dolayı değil, ideal uyuşması, din ve hidayet aş­
kındandır. 

Bu görüş ve açıklamalar, ülkemizde ilkokuldan üniversi­
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telerimize kadar hemen her yerde böyle öğretilmekte ve aşağı 
yukarı her kesimde olduğu gibi kabul edilmektedir. Bu gö­
rüşlere, açıklama biçimlerine zaman zaman itirazlar yük­
selmiştir. Fakat bu itirazların hepsinin temelinde açık veya 
kapalı bir sövme, geçmişimizi aşağılama ve kQçük görme 
yatmaktadır. Şimdi ilk defa Turgut Akpınar aynı itirazları, karşı 
çıkmaları tarafsız bir yaklaşımla yapmaktadır: 

1) A. K. Satuk Buğra Han Olayı, çok sonraki nesillerin belli 
amaçlarla uydurdukları düzme bir senaryodur. Ama bunun 
da kendi içinde bir sebebi, bir değeri vardır. 

2) Kitlelerin başlangıçta İslamiyeti benimsemesi sanıldığı 
gibi çabuk ve kolay olmamıştır. Nesiller boyu süren kanlı 
çatışmalar sonrasında bu millet İslamiyeti kabullenmiştir. 

Bu ve diğer birçok noktada T. Akpınar benzeri itirazlardan 
farklı olarak milletimizin geçmişine sövmüyor, bilakis tarafsız 
bir gözlemci olarak İslam medeniyetinin Türklerin ekono­
misine, hukukuna, bilimine, felsefesine, edebiyatına, güzel 
sanatlarına, mimarisine etkilerini ayrıntılarıyla ortaya koyuyor. 
Ve bunu yaparken de, katı bilimsel kuralların çizdiği sınırların 
içinde kalıyor ama geniş okuyucu kitlesinin severek ilgiyle 
takip edebileceği sevecen bir üslup kullanıyor. 

Kendisini burada tebrik ederken okuyucuların duygularına 
tercüman olduğuma inanıyorum. 

Müellifin teşekkürü 

Dr. Şinasi Tekin 
lstanbul, Temmuz, 1993 

Harvard Üniversilesi profesörlerinden sayın Şinasi Tekin, Tarih ve Toplum'da 
yazdığı bazı araşurmalarında (sayı: 88, sh. 12, sayı: 109, sh. 18), yazılanın 
hakkında beni çok sevindiren övücü sözler yazmışu. Bunların yazılışından 
çok sonra kendisiyle Lanışmak şerefine eriştiğim, değerli ilim adamına derin 
teşekkürlerimi burada sunmamın hoş karşılanacağını umuyorum. 

Turxut Akpınar 
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ÖNSOZ 

Bu kitapta, adından da anlaşılacağı gibi, lslam dininin Türk 
Tarihi ve Milleti üzerinde oynadığı rol araştırılmaya çalışıl­
mıştır. Bu konu, "Dinin Türk Toplumuna Etkileri" şeklinde, 
Milliyet Gazetesi tarafından 1967 yılında Karacan Armağanı 
yarışma konusu olarak seçilmiş ve oldukça geniş bir ilgi 
uyandırmıştı. Bu kitabın çekirdeğini, o zaman ikincilik ka­
zanan 40 daktilo sahifelik bir araştırmamız oluşturmaktadır. 
Yazıma, yarışma konusunun "Dinin" değil "lslamiyetin" Türk 
toplumuna etkileri, diye anlaşılması gerektiğini, "Türk 
Toplumu"ndan da esas itibariyle "Türkiye' deki Türkler veya 
Türk Toplumu"nun ele alınması gerektiğini belirterek, gir­
miştim. Aradan çeyrek yüzyıl geçti, fakat jüri üyesi bir Pro­
fesörün, "Objektif tutumunuz ye bu konudaki eserleri iyi 
tanımanız dikkatimizi çekti" diye iltifatta bulunmasını 
(hoşuma gittiğinden) hala unutamadım. Bu tutumu burada 
da imkan ölçüsünde devam ettirmeye çalıştığımı ve fayda­
landığım kaynakları daha da geliştirmeye gayret gösterdiğimi 
söylemeye hacet yoktur. Esasan Türk Tarihinin kültürel ve 
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sosyal meselelerini kendi ölçüleri içinde öğrenip, üzerinde 
düşünmeyi hayatının en önemli meşgalesi haline getirmiş bir 
insanın başka türlü yapması da düşünülemezdi. 

Büyük tarihçi Barthold'un ve merhum hocam Osman Tu­
ran'ın biraz farklı ifadelerle, "Türk Tarihinin en önemli olayı" 
olarak nitelendirdikleri, "İslamiyetin Türklerce kabulü "nden 
itibaren bu yeni dinin Türk Tarihi yahut Türk Ulusu ve 
Toplumu üzerinde oynadığı rolü gerektiği şekilde ortaya 
koyabilmenin, tek bir şahıs hele bizim gibi mütevazı imkanlara 
sahip bir kimse tarafından yapılabilmesinin zorluğu, belki 
de imkansızlığı ortadadır. Çünkü bunun için Türk Ulusu 
denilen ve mekan ve zaman içinde iyice yayılmış büyük bir 
Milletin, halkın tüm tarihinin ana kaynaklardan incelenip, 
İslamiyet öncesi ve sonrası durumunun titizlikle tesbiti ve 
karşılaştırılması gerekmektedir ki bunun gerçekleştirilmesi 
mümkün değildir. Burada bizim yaptığımız Türk Tarihi 
üzerinde yetkili, yazdığını tenkit süzgecinden geçirebilmiş, 
ciddi ilim adamlarının eserlerinde dağınık şekilde serpiştirilmiş 
duran birçok bilgi ve düşüncenin süzülerek toplanması ve 
belirli bir sistem ve görüş açısından okuyucuya sunulmasıdır. 
Zira konunun genişliği böyle bir kitap yazılmasını cüret 
saydıracak ölçülerdedir. Vaktiyle, Münih Türkoloji Enstitü­
sü'nden değerli bir Osmanlı Tarihi araştırıcısı dostumuz bize 
konunun bir tarihçi için çok geniş olduğunu, söylemişti. 
Şüphesiz haklı olan bu nedenle, böyle bir konuyu bir tarihçinin 
ele alıp işlemesi imkansız gibidir. Gibidir, diyoruz çünkü 
benzeri konularda araşurmalar yapılmamış da değildir. Güzel 
bir örnek olarak, tanınmış Türkolog W. Radloff'un, Jena 
Üniversitesi'ndeki doktora tezini gösterebiliriz. Bu tez , "Über 
den Einfluss der Religion auf die Völker Asiens" ( 1858), Dinin 
Asya Kavimleri Üzerindeki Etkileri Hakkında, başlığını ta­
şımaktadır, yani konu mahiyet bakımından bu kitabınki ile 
aynıdır. 
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Bir sosyal ilimler mensubunun, meseleyi gayet geniş açıdan 
ve tabir caizse sosyolojik bir tarih görüşü ile ele almak suretiyle 
bazı ipuçları yakalaması ve bunların ayrı ayn konularda ilerde 
yapılacak monografik incelemeler için bir tür özendirici rol 
oynayabilmesi ümidi, böyle bir kitabın yazılmaya kalkışılması 
için yeterli bir sebepti. Uzman bir tarihçinin belki cesaret 
edemeyeceği kadar geniş olan konuları ele alıp, tarihçilerin 
eserlerinden yararlanarak "sosyolojik-tarih" araştırmaları 
yapan bazı yazarlarımızın eserleri zaman zaman yayınlanmakta 
ve tarihçinin dar ihtisas ve görüş alanlarını ve çekingen tu­
tumunu aşarak bazen oldukça cesurane fakat yaratıcı fikirlerle 
okuyucunun karşısına çıkmaktadır. Hemen bütün tarihçilerin 
küçümseyip dudak büktüğü bu tip kitapların da bir bakıma 
çok yararlı olduğunu hatta bazen tarihçilere yeni ufuklar 
açtığını söyleyebiliriz. Çünkü uzmanlığın dar duvarlarını 
ancak uzman olmayan fakat geniş bir ilgi ve bilgi alanı olan 
kimseler, aşmak cesaretini kendilerinde bulmaktadırlar. Atılan 
bu adımlan tarihçilerin küçümsemeden dikkatle takip etmeleri 
gerekir. Çünkü bütün dünyada adeta fikir-devrimi yaratan 
kitapların büyük bir kısmının üniversiteler dışındaki araş­
tırıcılar tarafından yaratılmasının bir sebebi de herhalde bu 
cesaret meselesidir. Fakat bunları söylemekle bu kitabın da 
bu tür büyük bir iddiası olduğu sanılmamalıdır. Bununla 
birlikte, hiçbir iddiası, getirmek istediği hiçbir yeni görüşü 
olmasa böyle bir emeğin harcanmasına ne gerek kalırdı? 

Bir memlekette ilim binasının kurulması, ilme ilgi duyan 
kişilerin, karınca kaderince, o binanın inşasında minicik de 
olsa bir katkısının bulunması ile mümkündür. lleri sürülen 
pekçok görüşün, ileri atılan fikirlerin veya gösterilen kay­
nakların kısmen hiç bilinmemesi veya çok az bilinmesi veya 
bunların yeni bir yorumunun yapılması az da olsa yararlı 
olacağı düşünülerek bu işe girişilmiştir. 

Kitabın içeriğini ve incelemede uygulanan metodu en geniş 
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hatlarıyla şöyle özetleyebiliriz: 
Metinde daha ayrıntılı olarak gösterileceği gibi, Din-Toplum 

ilişkilerini açıklayan başlıca görüşlerden biri Marxist yahut 
"tarihi maddeci görüş"tür ki buna göre, dinler üst-yapı kurumu 
olup, altyapının, kısaca üretim ilişkileri ve tarzının şekil­
lendirdiği kurumlardır. Başka bir deyişle dinler ekonominin 
fonksiyonudur. Bir toplumun şu veya bu dine bağlı olması 
onun ekonomik yapısı daha doğrusu üretim tarzı ile sıkı sıkıya 
ilişkili olup, bunun ürünüdür. 

Özellikle Max Weber'in temsil ettiği diğer bir görüşe göre 
ise, ekonominin dinleri şekillendirmesi yönündeki Marxist 
görüşün aksine dinlerin ekonomik hayata büyük etkiler ya­
pabileceği ve onu belirli yönde şekillendirebileceği öne sü­
rülmektedir. 

Eğer biz de dinin topluma ve onun ekonomi, hukuk, ilim, 
sanat hayatına önemli etkiler yapabildiğini, onları başka 
toplumlara nazaran farklı şekilde biçimlendirebileceğini kabul 
etmeseydik böyle bir kitabın yazılmasına da imkan ve gerek 
kalmazdı. Mütevazı araştırmamız, adından da anlaşıldığı gibi 
esas itibariyle Weber'in düşüncesi yönündedir. lslam dininin 
Türk Toplumuna çeşitli alanlarda geniş etkileri olduğu gö­
rüşünden yola çıkmaktadır; bu yönden herhangi bir tereddüde 
düşülmemiştir. Fakat asıl ortaya konulmak istenen husus 
somut olarak bu etkilerin neler olduğu, zaman içinde Türkler 
üzerinde nasıl sonuçlar meydana getirdiği, bu etkilerin 
olumluluk ve olumsuzlukları ve bunun derecesi meseleleridir. 
Bu amaca varmak için, çeşitli tarih araştırmalarından fayda­
lanmak i.lk şarttı. Fakat tarihte olanların tatmin edici ve geniş 
açılı bir yorumu için, tarihçinin basit bir belge faresi olmaktan 
kurtulması gerekmektedir. Bunun için de sosyoloji, ekonomi, 
gibi alanlara el atabilmiş büyük tarihçilerin yazdıkları ciddi, 
bilimsel eserlerine, imkanlarımız ölçüsünde, dikkat edilmiştir 
ve bunlara göre bazı sonuçlara varılmıştır. Bunların isabeti 
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şüphesiz her zaman tartışma konusu olacaktır. Varılan hü­
kümlerin doğruluk derecelerine her okuyucu kendince karar 
verecektir. Bizim için önemli olan husus, bu konuların farklı 
görüş açılarından ele alınması ve üzerinde imkan nisbetinde 
çok kimsenin düşünmesidir. Asıl gerçekler, ancak bu suretle 
ortaya çıkabilir. 

Son olarak, kitapta ele alınan konulara değinelim: 
lslamiyetin Türk Tarihindeki rolüne, etkilerine geçmeden 

önce, gayet genel şekilde, Din-Toplum ilişkileri ve etkileşimi 
hakkındaki çeşitli düşünceler incelenmiştir. 

lslamiyetin Türk Tarihindeki rolünü ve etkilerini daha iyi 
belirtebilmek için ve bu konuda elde bulunan bilgilerin azlığı 
nedeniyle, Türk kavimleri arasında bir ayırım yapılmadan, 
tipik bazı etkiler çeşitli Türk kavimleri üzerinde gösterilmiştir. 
Uygurlar, Göktürkler, Selçuklular, Osmanlılardan örnek 
verilirken bunda bir sakınca görülmemiştir. Çünkü bizce Türk 
Tarihini veya Türklerin Tarihini etkiler bahsinde bir bütün 
olarak ele almak zorunlu görünmüştür. Böylece, ileri sürülen 
fikirleri destekleyecek örnekler bulma imkanları doğmuş­
tur. 

Dinlerin topluma etkileri derece derecedir. Bu ele alınan 
dinin mahiyetine, bünyesine göre farklılıklar gösterir. lslam 
dini, sadece Tanrı ve Öteki Dünya.ilişkilerini değil, aynı za­
manda Dünya işlerini de düzenlemek isteyen bir din oldu­
ğundan, toplumlara etkileri daha fazla olmuştur. lslamiyette 
Din-Devlet ayırımı yoktur. "Sezar'ın Hakkı" diye bir şey ta­
nınmamaktadır. Bu ise Laiklik'in toplumumuzda neden bir 
türlü hazmedilemediğinin ana sebebidir. Bütün bu konulara 
kısacık da olsa yer verdik. Türklerin lslamiyeti nasıl ne gibi 
etkenlerle kabul ettikleri hususu incelemenin diğer bir bö­
lümüdür. Türk kavimleri tarihte çeşitli dinleri denemişlerdir. 
Sonunda lslamiyette karar kıldılar. Bugün Türk Dünyasının 
pek küçük "kısmı dışında, hepsi Müslümandır. Bu durum aşağı 
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yukarı bin yıldan beri böyledir. Türkler bu dini sevdiler ve 
ona canla başla bağlandılar. Yüzyıllarını onu daha da yüceltmek 
için savaşlarla geçirdiler. Avrupa, Müslüman deyince Türk'ü, 
Türk deyince Müslümanı düşündü. Bunun için de onu Hı­
ristiyanlığın en kudretli düşmanı olarak korku ve bu yüzden 
de nefretle andı. Bugün bütün Batılılaşma ve Batı'ya yanaşma 
çabalarımıza rağmen, Batılılarca bir tuhaf karşılanıyorsak ve 
bir türlü benimsenemiyorsak, bunun nedenlerini Türklerin 
Müslümanlığında aramalıdır. 

Türkler lsla.miyeti kabul etmekle, dünyanın büyük me­
deniyetlerinden birine girmiş oldular. Yani bu sadece bir din 
değiştirme değil, yeni bir kültüre katılma, bir Kültür Değiştirme 
olayı idi. Bu büyük değişim, Türk toplumlarına pekçok de­
ğerler kazandırırken, şüphesiz bir yönden de onların Milli 
birtakım değerlerinin, özelliklerinin kaybolup gitmesine neden 
olmuştur. Bunlardan bir kısmının yokolması doğaldı. Eski 
dinleri ile olan ilişkiler bunlardandır. Fakat bunların bile 
tamamen yokolduğu söylenemez. Acaba başka ne gibi milli 
değerlerimizi kaybettik? Buna karşın lsla.miyet sayesinde neler 
kazandık? Bütün bunları, ekonomi, hukuk, edebiyat, ilim, 
felsefe ve sanat alanlarında olmak üzere ayrı bölümlerde 
araştırmaya ve son bir bölümde de söylediklerimizin özünü 
derleyip toparlamaya çalıştık. 

Yıllarca süren, yavaş fakat ısrarlı bir araştırma ve okumanın 
sonucu olan bu mütevazı kitap, başlangıçta yarışmaya katı­
lışında olduğu gibi, yazarının tereddütlerine rağmen, devamlı 
dost-teşvikleri ile gün yüzüne çıkıyor. Umarım bu teşviklere 
ve emeklerime yazık olmamıştır 

Erenhöy, Sahrayı Cedid, Mart, 1992 
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DtN ve TOPLUM İUŞK1LER1 HAKKINDA 
ÇEŞİTLİ GÖRÜŞLER 

Genel bakış 

Din ile toplumun diğer kurumlarının birbirleriyle karşılıklı 
ilişkileri konusunda, tanınmış Alman sosyologu Hans Freyer, 
Türkiye' de verdiği derslerden oluşan, "Din Sosyolojisi" isimli 
küçük fakat değerli eserinde, şunları yazmaktadır: "Din ve 
ondan doğan grupların herhangi bir kültür çevresinde her 
türlü etkiden masun ve soyutlanmış olarak yaşayamayacakları 
aksine kültürel hayatın bütüm kısımları, başlıca hukuk, ik­
tisadi düzen ve özellikle toplumun genel yapısı yani zümreler, 
sınıflar ve diğer sosyal tabakalaşma nevileri ve tabii olarak 
siyasi yapı yani devlet ile sıkı bir münasebet, ilişki içinde 
bulundukları açıktır. Bu ilişkilerin karşılıklı olduklarını yani 
bir yandan toplum düzeni ve diğer kültür alanlan din üzerinde 
etki yaparken diğer yandan da dinin toplum hayatı ve kültürün 
diğer alanları üzerinde etkiler gösterdiğini kabul ve teyid için 
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uzun deliller aramaya gerek yoktur. Esasen gerçekte sadece 
karşılıklı birtakım etkiler mevcuttur. Şüphesiz böyle karşılıklı 
ilişkilerde bir yönden gelen etkilerin, diğer yönden gelenlerden 
ağır basması mümkündür. Toplum ile din arasındaki ilişkilerde 
de böyledir. Toplum düzeni ve mesela sosyal tabakalaşma 
yapısının din üzerinde belirli birtakım etkiler yaptığı inkar 
edilemez. Lakin hiç değilse yüksek dinlerde dinin kültür 
hayatnın diğer kolları üzerindeki etkileri çok daha fazla ve 
kuvvetlidir". 1 

Din-Toplum ve özellikle Din-Ekonomi ·ilişkileri üzerinde 
çok farklı düşünceler ileri sürülmüştür. Bunları başlıca üç 
grupta toplayabiliriz. 

Ekonominin dini belirlediği 
görüşü (Kari Marx) 

Tarihi materyalizmin yani Marxist-Leninist teorının, din­
toplum ilişkisi konusundaki görüşleri, şüphesiz bu nazariyenin 
ana fikirleri ile sıkı sıkıya bağlıdır. Bilindiği gibi bu ana fikir, 
kabaca söylersek, tarihin, toplumsal hayatın asıl tayin edici 
unsurunun "ekonomi" olduğudur. Buna göre, toplumdaki 
din, hukuk, ahlak, sanat gibi kurumlar "Manevi Üst-Yapı" 
(geistige Überbau) kurumlarıdır. Bunların dayandığı bir 
"Maddi Alt-Yapı" (materielle Unterbau) vardır ki, temeli 

1 Haııs Freyer, Din Sosyolojisi, Ankara, 1964 (ll.ah. Fak. Yy. UV, S. 64). Büyük Fransız 
sosyologu Durkheim, Dini Hayatın llhel Sehilleri isimli meşhur eserinde, toplumun 
ve bütün sosyal hayatın dini hayattan doğduğunu ileri sürer. "Durkheim'a göre 
toplumu temsil eden ilk toplumsal kurum dindir. Bütün diğer toplumsal kurumlar 
hep dinden çıkmıştır. Din kurumu, toplumsal hayatın özetlenmiş yetkin bir 
örneğidir" (Bk. H.  Z. Ülken, Dini Sosyoloji, lsı. 1943, N S. Kösemihal, Durhheim 
Sosyolojisi, lsı. 1971). Durkheim'ın açıklamalarında esas aldığı dinler ilkel Dinler 
olduğundan burada konumuz dışında tutulmuştur. 
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oluşturan bu alt-yapıda meydana gelecek değişiklikler üst­
yapıyı etkiler yani onların da değişmesine sebep olur. Maddi 
alt-yapı ekonomidir demiştik. Daha doğru ve ayrıntılı söylersek 
buna Marx'ın deyimiyle "Üretim llişkileri" (Produktions­
verhaeltnisse) demek gerekir. Yani bir toplumda üretimin şekli, 
organizasyonu, tekniği, kısaca bünyesi, mahiyeti o toplumun 
alt-yapısını oluşturur. Bu üretim ilişkilerindeki değişmeler, 
üst-yapı kurumlarına da akseder, yansır. Mesela elle hazır­
lanmış basit aletlerle yapılan ilkel bir ziraatin yerine trak­
törlerle, çeşitli makinalarla yapılan bir ziraatçilik geçince, 
bu, üst-yapıya da etki yapıp, memleketin hukuku, ahlakı, 
dünya görüşü vb. belirli değişikliklere uğrar. Marxçı bir 
sosyolog olan Franz Oppenheimer bir yerde cömertlik gibi 
manevi bir niteliğin, meziyetin, üretilen malların pazarlanma 
imkanlarıyla nasıl sıkı ilişki içinde olduğunu belirtmiştir. Bunu 
kendi hayatımızdan aldığımız bir örnekle somutlaştırabiliriz. 
Anadolu kasabalarında vaktiyle (yolların yokluğu veya kö­
tülüğü vb. yüzünden) bilhassa çabuk bozulan meyve ve 
sebzelerin pazarlanamaması, kasabalarda hemen herkesin, 
bağı bahçesi bulunması nedeniyle, meyvelerin vb. sepet sepet 
nasıl gelen geçen yolculara sevabına cömertçe dağıtıldığını 
herkes bilir. Bugün, yeni yollar üzerinde kurulan çeşitli 
konserve ve meyve suyu fabrikaları sayesinde pazarlama 
kolaylaşmış, eski cömertlikten de eser kalmamıştır. lşte bu 
küçük örnek bize, bir üst yapı kurumu olan ahlaki telakkilerin 
ve tutumların (cömertlik), nasıl üretilen malların pazarlanması 
ile ilgili olduğunu göstermektedir. Üniversitelerde hep tek­
rarlanan "Kürsü Misali", el değirmeninden, yel değirmenine 
geçmenin, feodal üretim ilişkilerinin yerine sınai üretim 
şekillerinin geçmesinin, üst-yapıya da yansıyarak onu de­
ğiştirdiği bilinen örneklerdir. Din de bir üst-yapı kurumu 
olduğuna göre çeşitli alt-yapılara yani üretim ilişkilerine göre 
dinlerin de bu alt-yapılara tekabül eden, uygun düşen şekiller 
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alması Marxist teorinin mantığı gereğidir. Biz bu konuda 
yaptığımız küçük araştırmalarımızda tatmin edici açıklamalar 
bulamadık ve bu durumun bazı müelliflerin öteden beri 
dikkatini çektiğini gördük. Şimdi bu konuya kısaca değine­
lim . 

Din konusunda tarihi maddeci yazarların söylediklerinin 
hemen hepsinin kaynağı Marx, Engels ve Lenin'in çeşitli 
münasebetlerle yazdıkları kısa açıklamalardan ibarettir. Engels 
konuya biraz daha fazla eğilmiştir. Daha sonra gelenlerin 
yaptığı hep bu lafları aktarmaktan ve tekrarlamaktan öteye 
gidememiştir. 2 

Aşağıda görüleceği gibi, en yetkili Marxist nazariyeciler bile 
sisteme tam uygun açıklamalar yapamamışlar, meseleyi 
bambaşka vadilere sürüklemişlerdir. A. Gurew'in "Allah lnancı 
Her Zaman Var mıydı?" isimli araştırmasına göre, din denilen 
kurum, insanlığın başlangıcında yüzbinlerce yıl mevcut değildi. 
Ancak 40.000-50.000 yıl kadar önce "Gentil-Toplum" denilen 
henüz sınıfların oluşmadığı, dolayısıyla Devletin de mevcut 
olmadığı dönemde, meydana çıkmıştır. Daha önce yalnız din 
değil, soyut düşüncelerin hiçbiri yoktu. Ancak bu dönemdedir 
ki soyut bir düşünce olan "din" meydana çıkabilmiştir.3 

Dinlerin doğuşunun ilk nedeni, tabiat kuvvetleri karşısında 
aciz kalan insanın, bu acz duygusu içinde tabiat kuvvetlerinde, 
dünya ve tabiat dışında ve üstünde birtakım esrarlı kuvvetler 
görmeleridir (Engels) .  Aynı güçsüzlük ve çaresizliği daha 
sonraları sosyal kuvvetlere karşı da duyan insanlar, kendilerini 
ezen bu kuvvetlerden "Öteki Dünya" düşüncesine, dine sı-

2 Peter Ehlen, Der Atheismus im dialektischcn Materialismus, Münih, l %1, s. 181 
vd. Kari Marx, Kritik der Politischen Öhonomie, 1859, Önsöz. Kari Marx, Deutsche 
ldeologit (Engels'le birlikte). 

3 A. Gurew, Hat es immer cinen Glaubcn an Gott gcgcbtn? (P. Ehlen'den naklen: 
Athtismus s. 190, dipn. 91.) 
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ğınarak korunmak ve böylece dünyada bulamadıklarına orada 
kavuşmak istemişlerdir (Lenin) .4 

Sovyetler Birliği'nde yetkili bir bilginler kurulu tarafından 
yazılıp, Almancaya çevrilen, "Marxist Felsefenin Esasları" 
isimle büyük eserde, muhtelif toplum şekillerinde hangi 
dinlerin meydana çıktığı açıklanmaya çalışılmışsa da yapılan 
şemada, maddi alt-yapı, üretim ilişkileri değil, boy birlikleri, 
monarşiler gibi kurumlar gözönüne alınmıştır. Verilen şema 
şöyledir: 

Gentil-toplum (Devlet öncesi sınıfsız toplumda): Tote­
mizm 

Toplumda Sınıflar Oluştuğunda: Kabile Tanrıları 
Kabile (Boy) Birlikleri ve llk Devletler Döneminde: Tanrılar 

Hiyerarşisi 
Despotik Monarşilerde: Her şeye Kaadir Tanrı.5 
Bu listede, dinlerin dayandırıldığı kurumlar, örneğin Doğu 

Despotluğu veya Monarşileri, Marx'ın belirttiği gibi, bir hukuki 
form olup, üst-yapı kurumlarından biridir. Kendisi üst-yapı 
kurumu olan bir kurum, başka bir üst-yapı kurumunun (dinin) 
temeli olmaması gerekirdi. Dolayısıyla da bu gibi kurumlara 
tekabül eden dinlerden söz edilemeyeceğini sanıyoruz. Çünkü 
Marxist nazariyeye göre ancak üretim ilişkileri (alt-yapı)nın, 
din gibi bir üst yapı kurumunun, dominant, asıl tayin edici 
etkeni olabilirdi. Şüphesiz alt-yapının, üst-yapıya etkisinden 
sonra, oluşan üst-yapı kurumlarının dönüp bu defa alt yapıyı 
etkilemesi (Wechselwirkung) de bahis konusu olabilirse de 
bunlar hiçbir zaman asıl belirleyici etkenler olamazlar. 

Başka bazı tanınmış düşünürlerce de bu konuda sözde 
Marxist açıklamalar yapılmışsa da bunların da doyurucu ve 

4 Gusıav A. Weııer, Komminusmus und Religion, Kevelaer, 1964, s. 9. 

5 F. W. Konsıanıinow vb., Grunlagen der Marxisıischm Philosophie, Bertin, 1959, 
s. 634 vd. 
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inandırıcı olmadığı görülür. Örneğin Kautsky'nin açıklamalan 
din sosyologu G. Mensching tarafından tenkid edilmektedir: 
"Kautsky, dinlerin iktisaden oluşmuş sınıf farklan ile sıkı sıkıya 
bağımlı olduğu hususundaki sosyalist nazariyenin en tanınmış 
temsilcisidir. 1908'de yayınlanan, "Ursprung des Christen­
tums" (Hıristiyanlığın Menşei) isimli eserinde, tarihi mad­
deciliğin yardımı ile, Hıristiyanlığın proleter bir kütle hare­
ketinden başka bir şey olmadığını ispata çalışır. Daha sonralan 
bu hareket mal-mülk sahibi zengin sınıflar tarafından kendi 
yararları için kullanılmıştır ve dinin dogmalarında, inanç­
larında, ahlakında bu yönde değişiklikler yapılmıştır. Benzer 
görüşler, Maurenbrecher tarafından da savunulmuştur. Her 
ikisinde de ana görüş, dinlerin sosyolojik münasebetler ve 
kuvvetlerin bir ifadesi ve fonksiyonu olduğu şeklindeki tarihen 
tamamen hatalı görüştür. "6 

Diğer bazı bilginlerce Doğu' da bir Ortodoks mezhebinin 
doğuşunun, Batılı ülkelerdeki feodalizm ve Bizans'daki 
feodalizmin farklı oluşundan kaynaklandığı ileri sürül­
müştür. 7 Halbuki aşağıda göreceğimiz gibi Max Weber, 
ekonomik yapının din ve mezhepleri doğurması şöyle 
dursun aksine Protestanlığın ve özellikle Kalvinizm'in 
Kapitalizmin doğuşunda büyük etkisi olduğunu yani onun 
doğuşunu hazırladığı görüşünü kuvvetli delillerle ortaya 
koymuştur. 

Hans Freyer, Marxist teorinin din konusundaki açıkla­
malarını yetersiz bularak sonuçta şöyle der: "Tarihi mater­
yalizm, dini, ahlaki emirleri ve dini tasa�rlarının muhtevası 
ile bir bütün olarak, sırf sosyolojik açıdan açıklamak iddia­
sındadır. Böylece dinin, kültür hayatımızdaki bağımsız varlığı 

6 Gusıav Mesching, Soziologie der Religion, Bonn, 1947, s. 16.  

7 G. A. Weııer, Kommunismus und Religion. s. 9. 
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ve mevkii inkar edilmiş olur. Bu müfrit şekli ile iddianın is­
patına imkan olmadığı açıktır. "8 

Yukarıda gördüğümüz gibi , biz de kendimizce yaptığımız 
araştırmalarımızda gördük ki tarihi maddeci yazarlar, kendi 
sistemlerine uygun düşen yani hangi alt-yapıya hangi dinlerin 
tekabül ettiğini gösterememişlerdir. Bu yetersizliği farkeden 
Marxist bilginler, durumu şöyle tevil (kaçamak) yoluyla 
açıklamaktadırlar. Üst yapı kurumları içinde din ve felsefe 
alt yapıya en uzak düşen, dolayısıyla onu en noksan ve kusurlu 
şekilde aksettiren kurumlardır. Bu yüzden de zorunlu olarak 
hatalı ve gerçeğe uygun düşmeyen bir karakter taşırlar. 9 Biz 
bu açıklama yetersizliğinin bizzat Marxist düşünürlerce de 
kabul edildiğinin açık ve seçik ve ilginç bir delilini şöyle tesbit 
ettik. Yukarıda bir Rus bilginler heyetinin yazdığını söyle­
diğimiz ve bizim yıllarca önce farkedip tenkid ettiğimiz hangi 
nevi toplumlara hangi dinlerin tekabül ettiğini gösteren liste, 
eserin 13 yıl sonraki basısında (Birinci bası 1961 ikincisi 
1974'de) tamamen çıkarılmış olduğunu görerek büyük bir 
ilmi mutluluk duyduk. Çünkü böyle bir büyük ve önemli 
eserde yer alan hatayı daha önce tenkid etmiştik. Yazarlar bu 
çıkarma hakkında herhangi bir açıklama yapmamışlarsa da 
nedeni gayet açıktır. Sadece bu tipik örnek bile, Marxist teoriye 
bu konuda yapılan tenkidlerin haklılığını gösterebilecek bir 
mahiyet taşımaktadır.10 

8 H. Freyer, Din Sosyolojisi , s. 65. 

9 G. A. Wetter, a.g.e. , s. 9. 

10 F. W. Konstanıinow ve başkaları, Grundlagen der marxisıisch-leninisıischen 
Philosophie, Frankfurı/M. 1974, s. 462 vd. Marxisı Felsefenin Esasları isimli bu 
kollekti[ eserin Berlin/Dieız. Verlag'da yayınlanan birinci Almanca çevirisi 1961 'de 
basılmış olup, Din bahsi 634-640 salıi[eler arasındadır. Yeni bası ise Frankforı'ıa 
(Verlag Marxistische Blaetter GmbH) tara[ından l 974'de yayınlanmıştır. Din bahsi 
için bk. 462-467. 
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Dinlerin ekonomik hayatı 
belirleyebileceği görüşü (Max Weber) 

Hans Freyer tarafından, "modem sosyolojinin kurucularından 
biri, yüzyılımızın sosyolojisi üzerinde muazzam etkisi olan 
bir sosyolog, din sosyolojisinin ise doğrudan doğruya ku­
rucusu" olarak nitelenen Max Weber, yine ona göre din 
sosyolojisi alanında bugüne kadar (l 960'lar) önderliği elden 
bırakmamıştır. "Din Sosyolojisi Üzerinde Toplu Makaleler" 
isimli üç ciltlik büyük kitabı milletlerarası değerde standart 
bir eserdir.11 

Kari Marx gibi, Max Weber de büyük bir Alman sosyolo­
gudur. Weber, Marx'ın fikirlerini tamamen reddetmemekle 
beraber konumuzla ilgili olarak ileri sürdüğü iddialar bir 
bakıma Marx'ın tamamen aksine bir yöndedir. Ayrıntılarına 
aşağıda biraz daha girilecek olan bu iddiaya göre, Marx'ın 
dediği gibi ekonominin dini belirlemesinin aksine, dinin bazı 
hallerde ekonomik yapının oluşumunda büyük rol oynadığı 
görülmektedir. Bazı Batı Avrupa ülkelerinde kapitalizmin 
oluşmasında, Protestanlığın ve özellikle Kalvinizm'in büyük 
etkisi olmuştur. Demek oluyor ki Marx, kısaca dini ekonomi 
yaratır derken, Weber, ekonomiyi din oluşturur veya oluş­
turabilir, demiş oluyor. Böylece Marx'ın iddiası tersine dönmüş 
gibidir. Bugün bu konular hala incelenmekte ve Weber de 
çeşitli şekillerde tenkid edilmekte ise de, ilim aleminde yarattığı 
hayranlık o kadar büyüktür ki, kıh kırk yaran Alman titizliği 
ve yüksek ilmi dehası ile yazdığı eserlerin daha uzun süre 
etkilerini koruyacağı anlaşılmaktadır. Şimdi onun fikirlerini 
kısa da olsa nakletmeye çalışalım. 

M. Weber, din sosyolojisinde her zaman iki sorunun cevabını 

1 1  Max Weber, Gesammdte Aufsaetze zur Religionssoziologie, Tübingen, 5. Bası .  
C. 1 1963, C. il ve lll ,  1966. 
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birden araştırmaktadır. Bunlardan birincisi şöyledir: bir 
milletin ekonomik-sosyal bünyesi hangi ölçüde kendi dini 
üzerinde etkili olmaktadır? lkinci soru: tek tek dinler, bu arada 
özellikle evrensel ,  büyük dinler, ekonominin ve toplumun 
şekil almasında ne gibi etkiler yapmışlardır? Her din, Weber'in 
deyimi ile bir iktisadi, sosyal ve ahlaki görüşü, zihniyeti ge­
liştirmektedir. Bu zihniyet ve ahlak daima ilgili din tarafından 
tayin edilmektedir. Mesela bir Hindu dini, Hıristiyanlık ve 
İslamiyetten tamamen farklı olarak insanları etkilemektedir. 
Din'i saikler insanların hareket tarzına etkili olan en üstün 
kudretlerdir. Dinlerde saklı bulunan sosyal ve iktisadi ahlak, 
insanların sosyal hareketlerini kuvvetle tesir altında bırakacak 
ve bu yoldan toplum düzeninin objektif bünyesinin esaslarını 
da tayin edecektir. Fakat Weber, sosyal bünyenin, yapının 
ve bu arada ekonomik düzenin, dini hayatın şekillendiril­
mesinde oldukça önemli etkide bulunabilmelerinin ve bunun 
birçok hallerde ispatının kabil olduğunu da inkar etmiyor. 
Onun din sosyolojisine dair yazılarında çok sayıda bu çeşit 
bağlılıklar sıralanarak gösterilmiştir. Ona göre bütün faktörler 
fonksiyon bakımından birbirine bağlıdır. Demek ki bu me­
selede ekonomik, sosyal ilişkilerin din üzerinde olduğu gibi, 
dinin de bunlar üzerinde etkisi olduğu kabul edilmelidir. 
Fenomenin bütünü iki yönde de araştırmalıdır. Hangi faktörün 
ötekisi üzerinde daha kuvvetli etki yaptığı ancak bu işlemden 
sonra layıkıyla belirtilmiş olabilecektir.12 

Weber, eserinin ana görevini dinin sosyal ve ekonomik hayat 
üzerinde olan etkisini tesbitte bulmaktadır. O zamana kadar 
hep her şey ekonomik açıdan mütalaa edilmiş olduğundan, 
burada tam aksine olan hesabı ortaya koymak da adeta ilmi 
bir zorunluktur. Şu halde Weber'in din sosyolojisi, aynı za-

12 Hans Freyer, içtimai Nazariyeler Tarihi, Ankara, 1960, s. 181 vd. Hans Freyer, 
Sosyolojiye Giriş, Ankara, 1 963, s. 92-93. 
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manda Marxizme yöneltilen bir tenkiddir, hem de tamamiyle 
gerçeklere dayanan bir tenkiddir. 13 Fakat yine de şu uyarıyı 
tekrar yapmakta yarar görüyoruz. Tumer'in Weber ve lslamiyet 
adlı, Türkçeye de çevrilmiş olan yeni eserinde olduğu gibi 
Weber'in sanıldığı gibi Marx'ın fikirlerini tamamen inkar edip 
aksini savunan bir sosyolog olmadığı, Freyer'e nazaran daha 
kuvvetle vurgulanmaktadır. 1 4  

Batı'da kapitalizmin doğup gelişmesinde, Protestanlığın 
"iktisat ahlakının büyük rolünü çok derinlemesine tahliller 
ve inandıncı tarihi açıklamalarla gösteren Weber, Protestanlığın 
çeşitli dallarının (Püritanizm, Kalvinizim ve Hugenotten vb.) 
hakim olduğu İngiltere, Hollanda ve Birleşik Amerika'da 
kapitalizmin en fazla geliştiğini, hem Katolik hem Protestan 
olan Almanya gibi memleketlerde ise, Protestanlığın yaygın 
olduğu bölgelerde bu gelişmenin daha fazla olduğunu söy­
lemektedir. Onun tahlillerinin mükemmelliğini eseri oku­
�dan anlamaya imkan yoktur. Değerli iktisatçı Sabri Ülgener'i 
bizde, Weber'i en iyi anlamış ve iyi nakleden belki de yegane 
bilgin olarak görmekteyiz. Ne yazık ki bazı bölümlerini 
naklettiği Weber'in çetin eserini böyle hem dil hem içerik 
bakımından yetkili bir bilginin kaleminden tümüyle çevrilmiş 
olarak bulamıyoruz. Ülgener'in eserlerinden birinde konu­
muzla ilgili olarak Weber'in bazı açıklamaları nakledilmiştir. 
Uzun alıntılardan kaçınmak için Ülgener'in bu değerli eserini 
okuyucularımıza hararetle tavsiye ederiz. Fakat büyük yarar 
sağlayacağı ve bir fikir vereceği için bazı düşüncelerini kısaca 
aktaralım: "M. Weber, dinin kapitalist zihniyeti yoğurmakta 
tek başına değil, daha başka faktörlerle birlikte olarak etkisi 
üzerinde durur. Ve o noktada daha açık olmak için "mitbe-

13 freyer. içtimai Nazariyeler, s. 181. 

14 Bryan S. Tumer, Weba and Islam. Londra ve Bosıon, 1974, s. 2. (Türkçesi: Max 
Weber ve lslam, Ankara, 1991, s. 12.) 
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teiligt" kelimesini kullanır. Biz bunu yukarıda parantez açarak 
(Başka faktörlerle birlikte) şeklinde anlatmaya çalıştık. We­
ber'in tezini hakkiyle açıklamak bakımından büyük önem 
taşıyan bu "birlikte olarak" sözünün İngilizce çeviride atlanmış 
olması talihsizliktir" (s. 18) .  iyi bir ilim adamımızın bizde 
maalesef ne yazık ki az bulunan ve her kelimeye hakkını veren 
ilmi titizliğe riayet ederek, dikkatimizi çekişi çok önemli bir 
davranıştır. Esasen Weber'in kendisi de yanlış anlaşılmış 
olmaktan şikayetçidir. 

"Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen (s. 239) 
de tarihi maddeciliğe olduğu gibi, tek yanlı ve tek girdili 
spritualist açıklama tarzına da karşı çıkmıştır. Aynı incelemede: 
"kapitalist zihniyeti ancak Reformasyondan gelen birtakım 
etkilerin yarattığı veya hatta Kapitalizmin bir sistem olarak 
doğrudan doğruya Reformasyon'un ürünü sayılabileceği gibi 
budalaca doktriner tezi savunmaktan uzak durmalıyız" (s. 
83) diye yazdığı halde, yapılan tenkidlere işaretle: "bütün bu 
açıklamalara rağmen ne gariptir ki o katı doktriner görüş hep 
de benim sırtıma vurulmak istenir" diye yakınır. 15 Kısaca 
Marx'ı tamamen reddetmeyen Weber'in yine de onun tek yönlü 
tarihi maddeci görüşlerine büyük bir darbe indirdiği söyle­
nebilir. Bu nedenledir ki onun fikirlerini Marx'ın hemen 
arkasından ele aldık. 

Yeni görüşler 

Üçüncü bir grupta toplanabilecek yeni bazı görüşler, bir­
takım farklılıklar gösterseler de esasta şu fikirde birleşirler: 
din-toplum ilişkisinde etkili olabilen faktörler, birbirinden 

1 5  Sabri Ülgener, Zihniyet ve Din, lsıanbul, 198 1 ,  s. 28 vd. 
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ayrılamayacak ve hangisinin ne derecede ve nasıl tesir ettikleri 
ölçülemeyecek derecede girift, birbiri içine girmiş durum­
dadırlar. Dinler ve sosyal ,  ekonomik ve kültürel kurumlar 
daimi bir etkileşim içindedirler ve bu etkilerden hiçbirinin 
tek başına ele alınmaması gerekir. Bunların tümü, toplumun 
bünyesinin ve kültürünün oluşmasında ayrı ayrı ele alına­
mayacak derecede birlikte e tkili olurlar. O halde tek başına 
ne ekonominin dini , ne de dinin ekonomiyi belirlediği iddia 
edilemez. 

Yurdumuzda uzun yıllar Üniversitede İktisat ve Maliye 
dersleri okutan ve bu satırları yazanın da hocalığını yapmış 
olan tanınmış bilim adamı Fritz Neumark, belki bu grupta 
ele alınabilir. Ona göre, "dinin ekonomi üzerindeki etkilerini 
büyütmemek gerekir. Çünkü dinin ekonomik yaşayış üzerinde 
etkili olan faktörlerden ancak bir tanesini oluşturduğunu 
unutmamalıdır. Aynı din ve mezhebe mensup insanların, 
içinde yaşadıkları muhtelif tabii muhitlere ve milli özelliklere 
göre, iktisadi kabiliyet itibariyle birbirinden çok farklı oldukları 
tesbit edilmiştir. Mesela Cezayir'de yaşayan bazı aşiretlerle, 
şehirli Arapların her ikisi de Müslüman olmakla birlikte bi­
rinciler gayet faal ve çalışkan kimselerden ibaret olup, buna 
karşılık şehirli Araplar daha çok tembelliğe eğilimli bulun­
maktadırlar" .16 

Ziya Gökalp'ın vaktiyle ileri sürdüğü ve yurdumuzda yaygın 
olan şekilde, Medeniyet ve Hars arasında bir ayrım yapma 
yolu, bugün ilim aleminde hemen tümüyle terkedilmiştir. 
Bir toplumun kültürü, kısaca söylersek, maddi ve manevi 
bütün değerleri ve kurumlarının toplamı ve uyumu olarak 
anlaşılmaktadır. 

Bu görüşe göre, bir toplumda din ve ekonomik yapı ve 
kurumlar o toplumun kültürünü oluşturan bütüne giren 

16 Fritz Neumark, Genel Ekonomi Teorisi, C. 1- 1 ,  lstanbul, tarihsiz, s. ı6S. 
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kurumlardan sadece bir kısmıdır. Medeniyet ve kültür pek 
çeşitli unsurların birleşmesinden oluştuğuna göre, bunlardan 
sadece birinin diğerlerini yarattığı veya onların meydana 
gelişinde ağır basan, belirleyici etkeni teşkil ettiği fikri kabul 
edilmemekte, bütüı unsurların bir fonksiyonu olduğu be­
lirtilmektedir. Prof. Emile Willems bu fikrin temsilcilerinden 
biridir. Sosyolog, etnolog olan Willems'e göre, teknoloji, 
kullanılan aletler, sosyal teşkilat, din, sanat ve oyunlar birbirine 
sıkı sıkıya bağlıdırlar ve bunlardan birinde meydana gelen 
değişmelerin diğerlerini etkilememesi imkansızdır. Yani kültür 
veya medeniyet denilen şey, fonksiyonel bir bütünlük oluş­
turur. Böyle bir kanaate sahip olan bilgin, bu nedenle de az 
gelişmiş memleketlerden sözederken, ekonomik-teknik az 
gelişmişliğin sebebinin tek ve diğer nedenlerden ayrılabilir 
bir şey olmadığını önemle belirtmektedir. Herhangi bir ülke 
az gelişmişse bunun nedeni hemen, "dindir" ,  veya "kaynak 
zayıflığıdır" gibi tek bir sebebe indirgenmesi caiz değildir. 
Bunu tümüyle toplumun kültürünün yapısı ve işleyişinde 
aramalıdır. 1 7 

Willems'in bu fikirlerini büyük tarihçi Barthold'un şu sözleri 
düşündürücü şekilde desteklemektedir: 

"Çin ile Batı Avrupa'nın karşılaştırılması, bize tekniğin tek 
başına sosyal hayatın gelişmesini sağlayamadığını göster­
mektedir. (Gerçekten Çin'de olduğu gibi) barut bilindiği halde 
kuvvetli bir askerliğin doğmaması, pusula bilindiği halde 
denizciliğin gelişmemesi, matbaacılık bilindiği halde "ka­
muoyu"nun oluşmaması mümkündür. Eğer Avrupa'da, Rö­
nesans dönemiyle ilgili olan ve lslam Medeniyetini ikincj 
dereceye düşüren iktisadi ve medeni yükseliş olmasaydı, 
matbaacılık böyle büyük sonuçlar vermiş olmazdı" .18 

17 Emile Willems, So:ı:iologie, Hrsg. Rrnr König, Frankfon/M, 1967, s. 63, s. 330 vd. 

18 W. Barıhold, lsfdm Mrdrniyrıi Tarihi, Ankara, 1 963, s. 75. 
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Bu kitapta tutulan yol 

Bu kitabın sadece konusu bile, yazarın yukarıdaki fikirlerden 
hangisine eğilim gösterdiğini işaret etmektedir. İslamiyetin 
Türk Toplumuna nasıl etkileri olduğu, konu olarak seçildiğine 
göre, ilk esasımız, dinlerin toplumları etkileyebileceğinin kabul 
edilmesidir. Aksi halde bu konuda bir kitap yazmaya kalkı­
şılmasının yersiz olacağı açıktır. 

Dinin topluma etkileri kesin ise de bunun dinin ve toplumun 
yapısına göre değişen derece ve kuvve�te olduğu da ortada­
dır. 

Tanınmış sosyolog Durkheim'ın ilkel toplumlarda, toplumsal 
hayatın her kurumunun dine dayandığı tezini hatırlayalım. 

"Ortaçağın Sonbaharı" ismindeki, Avrupa'da çok iyi bilinen 
bir şaheserin yaratıcısı Hollandalı kültür tarihçisi Huizinga, 
dinin Ortaçağ'da bir insanın hayatında sabah yatağından 
kalkışından, gece yatana kadarki günlük yaşamında nasıl 
büyük bir rol oynadığını güzel bir şekilde anlatmıştır. 1 9  

Modern Çağda bu etkiler gittikçe azalmakta ise de  yine de  
önemini kaybetmemiştir. 

Biz bu araştırmada, Weber'e uyarak, ekonominin toplumsal 
hayattaki rolünü hiç unutmamakla birlikte, dinlerin de toplum 
hayatında, zamana ve yere göre değişen, belirli ölçülerde etkili 
olduğu noktasından hareket ediyoruz. Freyer'in dediği gibi 
dini , sadece ekonomik hayatın bir sonucu gibi kabul eden 
Marxist anlayışa katılmaya imkan göremiyoruz. Esasen böyle 
bir fikre hak vermek, bu arıştırmayı imkansız ve anlamsız 
kılardı .  

1 9  ] .  Huizinga, Herbsı des Miııelalters, Sıuttgarı, 7. Bası, 1953. 

32 



01NLER1N DÜNYAYA FARKLI BAKIŞLARI 

Bazı dinlerde dünyanın dışlanması 

Yeryüzündeki değişik dinlerin dünya işlerine ve özellikle 
ekonomi alanındaki gayret ve faaliyetlere karşı tutumlan ve 
bu yolda mensuplarına verdikleri emirler ve öğütler birbi­
rinden çok farklıdır. 

Bazı dinlerin Dünyaya bakışı tamamen olumsuzdur. Bunun 
en tipik örneklerinden birini Budizm' de buluyoruz: "En saf 
şekli ile Budizmin bütün tabii alemi düpedüz bir hayal, ilahi 
hakikatı gizleyen aldatıcı bir tülden ibaret telakki etmesi, 
din dolayısıyla tabii aleme karşı takınılmış olan bir tavırdır. 
Bu telakkinin zaruri neticesi, ferdin ilahi hakikatlere ula­
şabilmek için maddi alemden tecerrüd etmesi, el etek çekmesi 
gerektiğidir. 20 

Budizm, saliklerine hiçbir şekilde kasaplık, kuşbazlık, 
avcılık, balıkçılık, haydutluk ve cellatlık yapmamalannı, et 

20 Freyer, Din Sosyolojisi, s. 71. 
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ve sarhoş edici içki ticareti ile uğraşmamalarını emreder.21 
Vaktiyle Türk Hakanı Bilge Kağan'ın Budizmin resmen 

kabulüne doğru bir adım olmak üzere bir Budist Mabedinin 
kurulmasını istemesi üzerine, devlet büyüklerinden Tonyu­
kuk'un bu fikre karşı çıkarak, Türklerin savaşçı bir millet 
olduklarını halbuki Budizmin hayvan kesip öldürmeyi bile 
günah sayan miskince tutumu nedeniyle onlara uygun bir 
din olmadığım ileri sürerek Hakanı bu niyetinden vazgeçirmesi 
olayı meşhurdur.22 

Hindistan'da yaygın dinlerden olanjainizm'de hayvanları 
öldürmek kesinlikle yasak olduğundan bu dinin mensupları, 
bazı işlerle mesela ziraatle uğraşamamaktadırlar. Zira sabanla 
çift sürerken birçok küçük hayvanın telef olması kaçınılmazdır. 
Bu konuda o kadar ileri gidenler vardır ki, havada bulunan, 
uçuşan sineklere, haşerata zarar verebilir diye, derin nefes 
almaktan korkanlara veya toprakta yaşayan hayvancıkları ezme 
korkusu ile bulunduğu yerleri terkedip yola çıkmaktan çe­
kinenlere rastlandığı görülmektedir. 23 

Hiçbir hayvanı öldürmeyenJainizm saliklerinin ana amacı, 
kendi nefislerini, dünyaya bağlı istek ve duygulan öldürmektir. 
Dinleri yüzünden ziraat bile yapamayan bu din mensuplarının 
geçimleri için ticaret ve serbest mesleklere yöneldikleri gö­
rülüyor. 24 Aslında onların mesela ticaretten de kazanıp zengin 
olmaları dinlerinin istemediği bir husustur. Çünkü hiçbir 
canlıya zarar vermemek yanında, fakir ve mütevazı yaşamak 
da bu dinin ana prensipleri arasındadır. 

21 Helmuth von Glasenapp, G!aube und Ritus der Hochreligionen, Frank/M. 1 960, 
s. 1 38. 

22 W. Barthold, Ortaasya Türk Tarihi Hakkında Dersler, s. 18. O. Turan, Selçuklular 
ve lsldmiyet, lstanbul ,  1 97 1 ,  s. 5. 

23 Ömer Rıza Doğrul, Dinler Tarihi ,  lstanbul, 1947, s. 1 09. 

24 Glasenapp, a.g.e., s. 1 38. A. Bertholet - K. Goldammer, Wörterbuch der Re!igionen, 
Stuttgart, 1976, "Parsismus" maddesi. 
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Buna mukabil diğer bazı dinler aksine bir tutum içindedir­
ler. 

Çalışıp kazanmayı özendiren inançlar 

lnsanlann bu dünyada çalışıp kazanmalarını, ekip biçmelerini 
teşvik edip, özendiren, bu gibi faaliyetleri hatta bazen bir "kutsal 
faaliyet" olarak gören, dinler ve mezhepler de vardır. 

Zerdüşt'ün kurduğu Mazdeizm (Parsizm) dininde bir yere 
yerleşip, ziraat yapma ve hayvan besleme büyük ölçüde teşvik 
edilmekte ve kutsanmaktadır. Bu dinde riyazet denilen ve 
kendini her nevi dünya işinden çekip, ibadete, duaya verme, 
hiç rastlanılmayan bir tutumdur. Buna karşın, ev inşa etmek, 
hayvan beslemek makbul işlerdir. "Buğday eken, kutsallık 
ekmiş" sayılır.25 

Bu inaçların da etkisiyle olmalıdır ki bugün Hindistan'ın 
Gucerat Eyaleti, Bombay gibi yerlerde yaşayan Parsiler'in 
hemen tümü, müreffeh tüccarlardan oluşmaktadır.26 

Çalışmayı ve kazanmayı kutsayan ve böyle insanların 
"Tanrının affına, mağfiretine ve lütfuna erişecek kimseler 
olduğunu ve hatta daha hayatlarında "Kurtuluş"a ereceklerini 
telkin eden inanç ve mezhepler de vardır. Bunun en güzel 
örneğini Kalvinizm ve Püritanizm'de buluyoruz. 

Max Weber'in bu konudaki çığır açan araştırmaları bilin­
mektedir. Ona göre Batı aleminde, adıgeçen bu iki inanç 
sisteminin hakim olduğu yerlerde Kapitalizmin en fazla ge­
lişmiş olduğu görülmektedir. Bu durumun oluşmasında sözü 
edilen inançların telkin ettiği iktisadi zihniyet ve iktisat 

25 Sadri Maksudi Arsal, Umumi Huhuh Tarihi. İstanbul, 1948, s. 65. 

26 Wilfried Nölle, Wörıerbuch der Religionen, Mıinih, 1960, "Parsismus" maddesi. 
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ahlakının büyük ölçüde etkili olduğu kabul edilmektedir. 27 
Mal (mülk) edinme olayının din tarafından nasıl görüldüğü 

hususu, Weber'in uzun uzadıya incelediği çok önemli bir 
konudur. Kalvinizm'in bu meselede özel bir tutumu vardır. 
lktisap yani mal edinme için sarfolunan gayretler, özellikle 
mesleki çalışma sonucunda elde edilen maddi başarıların, 
mesela bir iş adamının kazancının, onun hakiki hayatta bo­
zulmadığını gösteren bir işaret olduğu görüşünün aslında 
Kalvinizm'den geldiğini Weber, ispat etmiştir. 

"Calvin" (ise) .. durup dinlenmeksizin çalışma gereğini ihtar 
etmiştir. Weber, Kalvinizm'in iktisadi ve sosyal ahlakının 
)<apitalist iktisadi sistemin oluşumunda rol oynayan başlıca 
amillerden olduğu yolundaki meşhur iddiasını, bu noktadan 
hareketle ortaya atmıştır. Bu sistem (Kapitalizm) , müteşeb­
bisin. . mütemadiyen servetini artırma yolunda gayretler 

f . d 28 sar etmesı esasına ayanır. 
Kalvinizmin esaslarına daha da açıklık getiren Nölle'ye göre, 

Calvin'in inancında, Önceden Seçilmişlik (Praedestination) 
esastır. İnsanlar arasında mağfirete erişecek ve Tanrının 
hoşnutluğunu kazanacak olanların kimler olduğu, öteki 
dünyaya gitmeden bu dünyada takdir edilir. Tanrının, affına, 
mağfirete erişmiş olarak seçilecek kullan, daha insan yaşarken 
belli olur. Bu da onun çalışma hayatındaki başarısının bü­
yüklüğü ile belirlenmiş olur. lşte Kalvinizmdeki, günahlardan 
affedilerek seçilmede iş hayatındaki başarının esas alındığı 
inancı, Modem Kapitalizmin doğuşunda bu mezhebin rolünün 
bir göstergesidir. 29 

Türkçede bu konuda bazı faydalı açıklamaları, .  Lütfi Gü-

27 Henri See, Die Ursprünge des Modemen Kapitalismus, Viyana, s. 49. Luıfi Güçer, 
lhıisaı Tarihi Ders Notları, lsıanbul, 1976, s. 17 vd. 

28 Freyer, a.g.e., s. 74. 

29 Nölle, Wörterbuch .. , "Calvinismus" maddesi. 

36 



çer'in Ders Notlarında buluyoruz: "Calvin'e göre, Hıristi­
yanların ruhlarını kurtarabilmeleri için (Katolikliğin tavsiye 
ettiği gibi) hayır işleri yapmaları, sadaka vermeleri, kefaret 
ve riyazet yollarına sapmaları boş şeylerdir. Ruhun kurtuluşu, 
Tanrının ihsanı ile olur. Bunun için çalışmak ve zengin olmak 
her Hıristiyanın esaslı bir görevi olmalıdır. Fakirlik bir fazilet 
değildir. Aksine Tanrının hidayet ve lütfundan mahrum ol­
manın bir işaretidir. Çalışmak ve bu yolla zengin olma ise 
Tanrının af ve mağfiretine nail olmanın en büyük göstergesidir. 
"Püriten mezhebi de "lş" karşısında Hıristiyanın durumunu 
aynı şekilde görmektedir. lki mezhebe göre de, her Hıristiyan 
Tanrının emirlerine harfiyyen riayet ettiği gibi, meslek ve işinin 
törelerine de riayet etmeli, uymalıdır. insanların, meslek ve 
işlerinde kendilerini tamamiyle unutarak çalışmaları ve servete 
ulaşmayı aramaları dini bir vecibedir" . 30 

Bildiğimiz kadarıyla hiçbir başka din ve inanışta, çalışıp, 
kazanma bu derece teşvik ve takdis edilmemiştir, özendirilip, 
kutsanmamıştır. Sözü edilen konularda derinlemesine 
açıklamalar Weber'in son zamanlarda Türkçeye çevrilmiş 
bulunan eserinden izlenebilir.31 

Dünyaya ve ekonomik faaliyete karşı tutumları tamamen 
olumsuz ve çok olumlu iki zıt tipte din ve mezhepleri gördük. 
Bunlardan başka bir de "Orta Yol"u takip eden dinler vardır ki, 
bugün dünyadaki üç büyük dini bu kategoride ele almak 
mümkündür. Hans Freyer'e göre, "Musevilik, Hıristiyanlık ve 
hatta Müslümanlıkta, Dünya Tanrının bir eseri kabul edilir ve 
dolayısıyla Dünya bir an evvel kendisinden kurtulunması gereken 
bir yük, aldatıcı bir hayalden ibaret kabul edilmez".32 

lslamiyetin bu açıdan durumunu şimdi ele alabiliriz. 

30 L. Güçer, Ders Notları, s. 18. 

31 Max Weber, Protestan Ahlı2hı ve Kapitalivnin Ruhu, lstanbul, 1 985. 

32 Freyer, a.g.e. , s. H. 
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İslam dininin özel durumu 

Her dinin, ait olduğu topluma, çeşitli ölçülerde tesir ettiğini 
gördük. Bu etki, İslamiyet bahis konusu olunca daha kuvvetli 
bir hale gelmektedir. Şimdi bunun nedenini göstermeye ça­
lışalım. 

Hıristiyanlıkta "Tanrının hakkını Tanrıya, Sezar'ın hakkını 
Sezar'a vermek" diye bir esastan söz edilir. Burada dünyayı 
idare yani Devlet işlerinin dinin dışında olduğunu ve bunların 
hükümdarın (Sezar'ın) yetkisi alanına girdiğini belirten bir 
anlayış ve görüş vardır. Konf üçyüs'ün koyduğu esaslarda 
olduğu gibi, diğer bazı dinler ise bir nevi "Ahlak Sistemi"nden 
ibaret olup, sadece f erdlerin vicdanlarına seslenmektedir. 
Halbuki lslam Dini, insanların sadece Allah ve öteki dünya, 
ahiret ilişkilerini düzenlemekle kalmamaktadır. Halbuki 
dinlerin gerçek alanının bu olduğu kabul edilir. İslamiyet ise 
tümüyle Din ve Devlet işlerini düzenlemek ve belirli bir şekle 
sokmak istemektedir. Müslümanların hayatını her yönden 
düzenleyen dini emir ve kuralların bütününe "Şeriat" denilir. 
Bu kuralları inceleyen ilim ise "Fıkıh"dır. Fıkıh, İslam Hu­
kukunun ilmi olmakla beraber bu, modern anlamdaki hu­
kuktan farklıdır.33 Çünkü sadece gerçek hukuk kurallarını 
değil, iman, ibadet, ahlak ve hatta görgü kaidelerini de içerir, 
geniş bir kapsamı vardır. Böylece İslamiyet sadece bir din değil 
aynı zamanda bir Hukuk yani Devlet Düzenidir. Başka deyişle, 
İslamiyette Hukuk dinin ayrılmaz bir bölümü olduğundan 
daha doğrusu Din ve Devlet bir bütün oluşturduğundan, onda 
Sezar'ın hakkı diye bir şeyden söz edilemez. Din ve Devlet içiçe 
olunca, ferdler üzerinde dinin oynadığı rol ve etkinin çok daha 

33 Joseph Schacht, "Law and The State" , The Legacy of lslam, Oxford, 1974, içinde, 
s. 392 vd. Erich Pritsch, "Vom Wesen des islamischen Rechts", Religiôse 
Bindungen in frühen und in orienıalischen, Rechıen, Wiesbaden, 1 952,  içinde, 
s. 35-43. 
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büyük ve önemli bir hale geleceği açıktır. 
Sabri Şakir Ansay, lsla'.ln Hukuku üzerinde bilinen otoritesi 

ile, fıkhın gerçek hukuk dışına taşan yönünü şöyle açıklar: 
" . .  llm-i fıkıhta ibadetlere dair meseleler de dahil edilmiştir . .  

Aslında dini vazifeler ve vecibelerin hukuk ilmi ile ilgisi yoktur. 
Fakat Fıkıh bunları da içine almaktadır. (Buna mukabil fıkıh) 
bugün kamu hukuku denilen Anayasa Hukuku, ldare Hukuku 
gibi kesimlerle az meşgul olmuş, devlete, devlet kuvvetlerine 
fıkıh kitaplarında "lmamet" bahsinde kısaca temas edilmiştir. 
Bunlar lslamda esas itibariyle . .  Halifenin adil takdirine bı­
rakılmıştır. Buna mukabil fıkıhta mesela bir kuyunun içine 
pis bir hayvan düşünce kaç kova su çıkarmakla (kuyunun) 
temizlenmiş olacağı, suların hangi hayvanların hangi ifrazatı 
(salgıları) ile pisleneceği, nelerin yenip yenmeyeceği, nelerin 
giyilip giyilmeyeceği. . .  kenarı ipekle kıvrılmış cübbe, bir 
çubuğu yün, bir çubuğu ipek kumaştan elbise, kırmızı sarı 
veya siyah esvap (giysi) giymek, gümüş üzerine oturmak, 
burun silmek için mendil kullanmak, hatırlamak için parmağa 
iplik bağlamak, mühür kullanmak helal mıdır, haram mıdır, 
mekruh mudur? gibi hayatın ayrıntılı işlerine kadar müdahale 
edilerek hepsi dini esaslara bağlanmış ve fıkhın içine alın­
mıştır. "34 

Bütün bunları gözönüne alan, büyük lslam Hukuku uzmanı 
Prof. Schacht, lslam Ansiklopedisi'nin "Şeriat" maddesinde 
haklı olarak, "Şeriat bugünki modern anlamında hukuk ol­
madığı gibi, muhteva bakımından da hukuk değildir dediği 
halde, Türkçeye çeviren, bu cümleyi tamamen tersine olarak, 
"Şari'a kelimenin bugünki manasında ne kadar "hukuk" 
değilse, muhteva (içerik) bakımından aksine o kadar hu­
kuktur" diye tercüme etmiştir. Türkçesini okurken, Schacht 
gibi bir bilginin böyle bir şey söylemeyeceğini bilerek, orijinal 

34 Sabri Sakir Ansay, Hulıulı Tarihinde lslam Hukuku, Ankara, 1954, s. 1 7 .  
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metinle karşılaştırdığımızda bu büyük hatanın çevirenin 
marifeti olduğunu anladık ve lslam Ansiklopedisi'nin tercüme 
maddelerine güvenimizi kaybettiğimizi belirten bir tenkid 
yazısı yazdık. Hukukla hiçbir ilgisi olmayan kuralları da 
kapsayan Şeriat, ancak kısmen hukuk kurallarını içerir. Bu 
açıdan "Modern anlamda Hukuk" değildir. 35 

İslamiyetin, ferdlerin hayatını hemen tümüyle düzenlemek 
amacını gütmesi, öteden beri Batılı araştırıcıların dikkatini 
çekmiş ve bu dinin aşırı müdahaleci niteliğinin bazı olumsuz 
sonuçlan ifade edilmiştir. Mesela Emest Renan, İslamda felsefe 
ve bilimin bu yüzden boğulduğunu iddia etmiştir. Tanınmış 
doğubilimci Grunebaum, lslam ve Batı milletleri arasındaki 
kültür ve din farkını incelerken, lslamda dini bağların fazla 
sıkı olduğuna ve her şeyin vahiy yoluyla düzenlendiğine işaret 
etmektedir.36 Bu duruma başka birçok orientalist de değin­
mektedir. 

Bir lslam aliminin oğlu olan, kendisi de Mekteb-i Kuzat'tan 
yetişmiş bulunan ve Ankara llahiyat Fakültesi'nde lslam 
Hukuku Dersleri veren S. Ş. Ansay, eserlerinde bu konuya 
önemle yer vermiştir: 

ulslamda Din, hukukun da kaynağıdır. Dini ve hukuki işler, 
dağılmaksızın ayrılmayacak şekilde birbiri içine sokulmuştur. 
Hukuk ve Din hükümleri birlikte bir bütün halinde lslam 
Şeriatının muhtevasını teşkil etmiştir. lslam hukukçuları, dini, 
siyasi, ahlaki, iktisadi (zekat gibi) mali meseleleri hatta 
muaşeret münasebetlerini (görgü kurallarını) dini bir damga 
ile din çerçevesi içine almış, bunlara aynı dini değer takdiri 
vermiş, hepsini dini gerekçe altında bir tutmuştur" dedikten 
sonra buna dair yukarıda verdiğimizden başka örnekler de 

35 Turgut Akpınar, lsl.4m Ansiklopedisi Yanlış Tercüme Ediliyor, Hayat Tarih IXrgisi, 
No. 5, 1969, s. 96. 

36 Zeki Velidi Togan'ın Konrerans Ôzetinden, lslam Tttk. Dtrg. C. 1, sa. 1 -4. 
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vermiştir: "yakın vakitlerde sözde zamanın en yüksek fa­
kihlerinin (hukuk bilginlerinin) makamı, Şer'i Kaza'nın en 
yüksek mercii olan Fetvahane (Meşihat) kendi resmi gazetesi 
Ceride-i tlmiye'de fıkıh kitaplarının taharet (temizlik) bah­
sindeki birtakım eski içtihatlara dayanarak, Levanta ve Ko­
lonya'ya necaseti galiza (kaba, terbiye dışı pislik) demişti (aded 
73, Hacı Zihni, Kitab-üt-taharet, s. 199). "37 

Büyük abdestten sonra toprak veya taşla temizlenmenin 
şartlarını, uzun uzun anlatan bu din bilginlerinin, kolonya 
gibi bir maddeye pislik demelerindeki hayret verici çağdışı­
lığın, insanı isyan ettirecek dereceye varmakta olduğunu 
bilmem kabul etmeyen var mıdır? Özetle şunu söyleyebiliriz 
ki bütün bunlar bize lsliimiyetin, topluma, kişilere etkilerinin 
diğer dinlerin çoğundan fazla olmasının doğal olduğunu 
göstermektedir. 

37 Ansay, lslı'Jm Hukuku, s. ı 1. 
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TÜRKLERCE İSLAM1YET1N 
KABULÜNÜN NEDENLERİ 

Askeri ve siyasi etkenler 

TÜRKLER İSlAMİYETİ TOPTAN VE KENDİ 
İSTEKLERİYLE Mİ KABUL ETTİ? 

Tarihimizin büyük bazı meseleleri hakkında bazen çok 
yaygın fakat yanlış birtakım inançlarımız var. Bunlardan biri 
de lslamiyetin Türklerce kabulü konusundadır. Okul ki­
taplarından, en ciddi sayılan tarihi eserlere kadar her yerde, 
dolayısıyla halk arasında bugüne kadar yaygın olan telakki, 
Arapların lslamiyeti Ortaasya'ya getirmeleri üzerine, Türklerin 
"hiçbir baskı altında olmaksızın, büyük kütleler halinde toptan 
ve kendi istekleriyle Müslüman oldukları" şeklindedir.38 

Bu inancın asıl kaynağı şüphesiz, lslamiyet gibi her yönden 
mükemmel görülen ve tarihimizde ve bugün son derece sevgi 

38 Zeki Velidi Togan, Umumi Türlı Tarihine Giri�. C. 1, lsıanbul, 1946, s. 75. Osman 
Turan, Türkler ve lslilmiyfl (Selçuklular ve lslamiyeı, lsı. 1 97 1 ,  içinde, s. 1 3) .  
lsmail Hami Danişmend, Türklük ve  Müslümanlık, lsıanbul, 1 959, s .  46 vd. 
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ve saygı gören, uğrunda milletçe bunca fedakarlıklar yapılan 
_di�i�!?:in, vaktiyle atalanmız tarafından reddedilmiş ve di­
renme ile karşılaşmış olmasını havsalalarımızın bir türlü 
almamasında yatmaktadır. 

-�_rap Orduları_nıll Ortaasya'yı istilası döneminde şüphesiz 
lslamiyeti kabul eden pekçok Türk olmuştur. Fakat bunun 
ÇeŞlilf askeri ve siyasi baskılann sonucu �İarak g�;Ç�kl�ştiği�i 
gö_�-��ı:_ğ_�. Türklerin büyük ölçüde Müslümanlığa geçişleri 
ise çok daha sonraları değişik faktörlerin etkisiyle olmuş ve 
yüzyıllar boyu sürmüştür. lşte burada önce, başta sözünü 
ettiğimiz kanaatin gerçeklere uymadığı gösterilmeye çalı­
şılmıştır. Bu iddia şüphesiz sadece şahsi kanaatimizden ibaret 
değildir. Biz, doğruluğuna inandığımız bu fikri, konunun 
yetkili, yerli ve yabancı uzmanlarının araştırmalarından ya­
rarlanarak, ortaya koymaya gayret edeceğiz. 

ARAP ORDULARININ TÜRK ÜLKELERİNİ 
İSTİLASI VE TÜRK-ARAP SAVAŞLARI. 

Müslüman Arap Devletinin kuruluşundan kısa bir süre sonra 
Arap ordulan fetihlerine başlamış ve lran'ın istilasından sonra 
Türklerin yaşadığı bölgelere ulaşmışlardı. lşte Türklerin 
Araplarla ilişkileri, 642 yılındaki Nihavend Savaşı'ndan sonra, 
Arap ordulannın istilasına karşı koymak için yapılan savaşlarla 
başlamış ve bu mücadele bir hayli uzun sürmüştür. 

Arap-Türk mücadele ve savaşları hakkında tarihçilerin 
yazdıklanna dikkatli, kısa bir bakış bile lslamiyetin Türklerce, 
hiçbir baskı olmadan büyük kütleler halinde toptan kabul 
edildiği tezinin gerçeklik derecesini gözler önüne serebilir. 
Esasen bu tez mantık açısından da pek sağlam görünme­
mektedir. Çünkü Türklerin pek çeşitli boylar ve topluluklar, 
devletler halinde muhtelif mıntıkalara yayılmış olduğu bi­
lindiğine göre tarih kitaplarında çoğunlukla yapıldığı gibi, 

44 



960 tarihinde Satuk Buğra Han zamanında 200.000 (iki yüz 
bin) çadırlık ahalinin Müslümanlığı kabulü olayını nasıl, 
Türklerin toptan Müslüman oluşları gibi gösterebiliriz? Türk 
tarihinin büyük uzmanı Barthold'_un bu olayın _tari�i �ir gerçek 
değil bir efsane olduğu� bu halkin-h��gi�i -�ldugu;..u:rı <la' 
bili�ilıediği hususundaki fikrine39 katılmasak bil�. bu olayı 
- .. � 

- � - ·- -·· · - - ·· - ---- - ----- -·-·· .... -

bütün Türklerin Müslümanlığı kabul edişi tarihi diye almaya 
imkan yoktur. Gerçek şudur ki Türklerin tümüne yakın 
çoğunluğunun lslamlaşmaları için daha yüzyıllar geçecektir. 
Sadece _9ğuz boylarının (ki onlar da Türklerin yalnızca bir 
koludur) lslamlaşması, Abdülkadir lnan'a göre iki yüzyıl 
��������- Aslında bu sürenin çok daha -u'zun olduğunu 
söyleyebiliriz._��g�!l_�n��olu'c:la yaşı:ıyan, Oğu_z boylarından 
olduklarından kimsenin şüphe duymadığı bazı zümrelerin 
Cm��Ç_epn,.�l�rin) •fil�11_1!ye�IE'.ri!lin _ .�e�ec��j-�-�- .. cidd_iy�ti 
hakkında bugün bile kuşku duyulduğu hatırlanırsa, 
iS�miyeiin kabulü v� · be�i��enmesinin öyle sanıldığı gibi 
kolay ve çabuk olmadığı anlaşılır. Bu sebeple de bütün 
Türklerce toptan kabulünden söz edilemez. 

Türklerin Araplarla ilk temaslarında, lslamiyeti kendi ar­
.zularıyla benimsemeleri psikolojik nedenlerle de imkansız 
gibiydi. Zira Maveraünnehr prensleri istilacı Arap askerlerine 
"çapulcu" gözüyle bakıyorlardı.40 Gerçekten o sırada Arapların 
asıl amacının lslamiyeti yaymak değil,_yağ� ve ç_��! _olduğu 
yerli ve yabancı uzmanlarca kabul edilmektedir. 

Doğuda ilerleyen Arap ordularının, savaşçı bir kavim olan 
Türklerin ülkelerini istila ederek onları hakimiyetleri altına 

39 W. Barthold, Ortaasya Türk Tarihi Hakkında Dersler, Ankara, 1 975, s. 96-98. 

40 H. A. R. Gibb, Ortaasya'da Arap Fütuhatı, lstanbul, 1980, s; 49 vd. 

41 Zekeriya Kitapçı, Türhistan'da lsldmiyet ve Türkler, Konya, 1988, s. 79. Zekeriya 
Kitapçı, ilk Türk-Arap Münasebetlerinin Ekonomik Anatomisi, Ank., 1978, s. 
3- 18 (Ata. Üni. Kuruluşunun XX. Yıl Armağanı, çeşitli konular). 
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alma çabaları, b��g?çlü��rle ��_!"ş�laşt!_. Bu durumu ta­
nınmış tarihçimiz Köprülü'nün satırlarından çıkarabiliriz: 

"M.S. 8. yüzyılda "Doğu Tu-kie"leri hemen hemen eski Türk 
Birliğini geri getirmeye muktedir gibi göründüler, lakin o 
esnada yeni ve alemşumul bir din J:'�Y1!!ll!�-�Ja.�.Arap ordulan 
"Kuteybe"nin kumandası altında "Maveraünnehr"e girmişlerdi. 
Türkler, lslam istilasına karşı uzun müddet mukavemet ettiler, 
fakat yeni din bazen kan ve demirle, bazen banşçı bir politika 
yoluyla devamlı o larak ilerliyor, _ı:_ski Sa���� _Sa}tanatın�- te­
melinden yıktıktan sonra sahasını Doğu'ya doğru daima ge­
�iŞl;tiy�;d�;; 

__ TÜ�k-alemi, � sıraİarda k�rşı k;�iya bulunduğu 
bÜy:ük iç �rışıklıklara rağmen arasıra lslam fatihlere karşı 
�..E_e]'._!'_�ş_'.1-��!ı c!_�rb_ı:!�� de indiriyorlardı. Hatta M.S. 7 12'de bir 
Türk ordusu Sogd'a girerek. . isyan halindeki yerli ahaliye 
büyük yardımda bulunmuş ve Araplann elinde Semerkant'tan 
başka hiçbir şehir bırakmamıştı.. Türkeş (Türgiş) Reislerinden 
"Sulu" oldukça kuvvetli bir devlet teşkil ederek. .  Arapları 
"Sogd" kıt'asında rahat bırakmadı . .  Emeviler zamanında 
Maveraünnehr'in şüpheli durumu uzun müddet devam etti. 
Emevilerin zalim ve bencil siyaseti sebebiyle (Maverünnehr'in 
İslamlaşması gecikti) Türklerle uzun müddet harp devam 
etti . .  "42 Araplar Batı Kök-türk (Türgeş) Hakanı So-lu (Su-lu 
T.A.)'nun inatçı mücadelesinden o kadar biz�;-olm��lardı 
ki ona "Ebul-muzahim" (Süsen Öküz) lakabını takarak bu 

--- -.r,,---duygularını ifade etmiş oldular. 
Tanınmış lngiliz müsteşriki H. A. R. Gibb, "Orta Asya'da 

Arap Fütuhatı" isimli eserinde bu istilaya "Türklerin Mu­
kabelesi"ni ayrı bir bölümde incelemiştir.44 lstanbul Hukuk 

42 Köprülüzade Mehmed Fuad, Türkiye Tarihi , lstanbul, 1923, s. 62 vd, 67. M. 
Fuad Köprülü, Türk Edebiyatı Tarihi, lstanbul, 1980, s. 83-84. 

43 Abdülkadir inan, Makaleler ve incelemeler, Ank. 1968, s. 463. 

44 H. A. R. Gibb, a.g.e . ,  s. 49 vd. 
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Fakültesi'nde 1950'de Hukuk Tarihi Hocamız olan rahmetli 
Sadri Maksudi Arsal, Sorbonne Üniversitesi'ne bağlı olarak, 
Ortaasya Türk Tarihi hakkında dersler verecek derecede Türk 
Tarihini iyi bilen bir bilgin ve bilge kişi idi. "Türk Tarihi ve 
Hukuk" isimli eseri, Hukuk kitabı omaktan çok bir Türk Tarihi 
kitabıdır. Arsal, bu eserinde Batı Türkistan Türklerinin A­
raplarla elli yıllık mücadelesinden bahsetmektedir. Onun bu 
konuda yazdıklarına da kısaca değinmek istiyoruz. Çünkü 
bu konular bugün nedense çoğunca gözden kaçmakta veya 
üzerinde pek az durulmaktadır. Arsal, Asya'da üçüncü Büyük 
Türk Devleti olarak nitelendirdiği Kutluk Devletinin kurucusu 
Kutluğ'un on sene kadar hükümet edip 692'de vefat ettiğine 
ve yerine kardeşi Kapağan Han'ın geçtiğine işaret ettikten 
sonra, Kapağan'ın Batı Türkistan'ı inkıyat altına almak istediği 
sıralarda güney batıdan gelen Arapların da 50 (elli) yıldan 
beri aynı kıt'ayı ele geçirmek için çalıştıklarını, yani Batı 
Türkistan Türklerinin elli yıldan beri Araplarla mücadele 
ettiklerini vurgular. "Kapağan Han'dan sonra Türk tahtına 
Kutluğ'un büyük oğlu Bilge Han geçti (716) .  Bilge Han dö­
neminde (716-734) askerin kumandanı küçük kardeşi 
Kül-tekin gayet cesur ve kudretli bir kumandan idi .. Batı 
Türkistan'ın Araplar tarafından zaptedilmesine mani olmak 
için bu serdar, birçok harpler yapmıştır.45 Öldüğünde, he­
pimizin bildiği gibi, ağabeyi Bilge Han tarafından hatırasına 
tarihimizin meşhur yazıtı, Kül-tekin Anıtı diktirildi. 

Arap istilası ve Türklerin lslamlaşması sürecinden bahseden 
diğer bir araştırmacımız da A. lnan'dır. Onun açıklamalarından, 
bu sürecin ne kadar uzun ve zahmetli olduğu anlaşılıyor: ::_l�J!:1!1. 
ordularıyla ilk temasa gelen Türkler, Zerdüşt, Buddha, Mani 
�-ıZı;;;;·e�.B-��-i��.!_l��-istiyan _dininde_idileX l�fa� dİni bunlar 
arasında çok yavaş yerleşiyordu.���e S�mer���!�-��!!.lde.12.. 

45 Sadri Maksudi Arsal, Türlı Ta rihi ve Hukuk, lsıanbul ,  1 947, s. 255-6. 
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��ra Arap!a�· küç�k }"ürk Beylikleriyle değil, fakat Büyük Türk 
!:Ja�nlığ_ı_or�_ll_l�_�y_la karşı�aştılıı,r .. �u!_�rkl�! Şamanist idiler . .  
Batı Kök-türk (Türgeş) Hakanı So-lu (veya Su-lu- T.A.) lslam 
ordulanna uzun müddet Hicretin 1 19. yılına kadar mukavemet 
gösterdi. .  Hicretin 3. yüzyılında (M. 9. yüzyıl) Maveraünnehr 
lslam memleketi oldu. Fergana'da ve Aşağı Sir Derya boylannda 
Müslüman Türkler çoğaldı. Bununla beraber lslamiyetin Türkler 
arasında yayılması ancak Hicretin 4. yüzyılında oldu . .  Budist 
ve Hıristiyan Türklerin ise Timur devrine kadar mukavemet 
gösterdikleri malumdur (Timur'un 14. yüzyıl ikinci yansı ve 
15. yüzyıl başında hüküm sürdüğü hatırlansın T.A.) . .  Bugün 
Türklerin en az yüzde 90'ı Müslümandır. Bunlann hepsi aynı 
zamanda Müslüman olmuş değildir. Hatta aynı boydan olan 
Oğuzlann tamamiyle Jslamlaşması iki asır boyunca devam 
etmiştir. Kıpçak Bozkırlarının lslamlaşması (ise) 9. yüzyıldan 
14. yüzyıl başlarına kadar sürmüştür . .  "46 

Türklerin toptan ve kendi istekleriyle İslamiyeti kabul 
ettikleri tezini, en yeni olarak, çok açık şekilde tenkid ederek 
gayet isabetli düşünceler ortaya atan değerli bir tarihçimiz 
de Şerafettin Turan olmuştur.47 Turan'ın bu konudaki fikir­
lerinin yeni çıkan eserinden tümüyle okunmasında yarar 
gördüğümüz için kısa alıntı ve aktarma yoluna gitmiyoruz. 
Onun isabetli düşüncelerinden biri de son senelerde salgın 
halinde müdafaaya çalışılan ve en aşın ş�klini ilmi zihıüyetten 
uz�k�bir biçimde. ı-iikffi{;"t Tanyu'nun ileri sürdüğü _ps!���a_n. 
���-�-1-:�_E�lerin_ Dininin �onoteist bir ka!akter t�şıdığı)_ 
şeklindeki iddiaları reddeden hükmüdür ki biz vaktiyle bu 
konuyu Tarih ve Toplum Dergisi'nde ele alıp, uzunca açıkla­
malar yapmıştık.48 

46 A. lnan, Makaleler, s. 462, 464. 

4 7 Şerafeııin Turan, Türk Kültür Tarihi ,  Ankara, 1 990, s. 1 1 0. 

48 Turgut Akpınar, Eski Türklerin Dini Tek Tanrı İnancı mıydı?, Tarih ve Toplum, 
sa. 27 (1986), . 1 7-21 .  
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TÜRKLERİN MUKAVEMETİ SADECE ARAP 
HAKİMİYETİNE Mİ KARŞIYDI? 

Zaman zaman ortaya atılan, bazı okuyucuların da aklına 
gelebilecek önemli bir meseleye temas etmeden geçmeyelim. 
Bir fikre göre, Arap orduları Türklerin ülkelerini ve Devletlerini 
ele geçirmeye kalkıştıkları için Türkler tarafından mukave­
metle karşılaşmışlardır. Joksa bu karşı koyma lslam dinine 
yönelik değildir. Bu düşünce, A. lnan tarafından da ileri sü­
rulmü.ştü.r. o bu ko��<laŞÖy°k diyo�: .  "Ba�tho1d:ts1amiyet 
- - -· - ' · - - - ..... . .  --- - ' T  

Türklerin Buddha, Mani, Hıristiyanlık dinlerini kabul etmiş 
�!�u� yerler�� muy3:fr���lmu_ştur, diyor (Dersler, lst. 1927, 
s. 63). _Bu mü.t�laa _pek doğru olmasa gerek: (?  T.A.)  Tarihi 
�iE_g_��ç�kti��iJ�!��-��i, Ş���!list Türkler arasında hiçbir 
yerde görü.lme�iş bir sür'atle yayılmıştır? din olarak m_uka­
vemet gö-�m��iŞtir. Tü.r-klerin mÜkavemeti Ortaasya'da ha-0ki�iyeti eide· l�tıli'�k için, Arap Devletine karşı gösterilmiştir. 
Hele Maniheist Türklerin sinsi mukavemetleri uzun zaman 
devam etmiştir;;�49 .

. 

. . 
·- - -- ·

· 

Bence böyle bir iddianın savunulabilmesi zordur. Çünkü. 
insan yıllar boyu savaştığı bir ordunun zorla kabul ettirmek 
istediği bir dini nasıl sevip benimseyebilir? Esas itibariyle bu 
mümkün değildir. Nitekim konunun gerçek uzmanlarından 
Hakkı Dursun Yıldız, gayet isabetli olarak, fakat biraz yu­
muşatarak, Ortaasya'da Türklerle süren uzun savaşlar yü.­
zü.nd�n_ lslamiyetin Türkler arasında "fazla ;;ğ�·tğÖ�di�ni" 
sÔyl�mektedir. SO""bten-bunun aksini dÜşü.nrnek eski bi� tabirle 
"eşyanın tabiatına aykın" düşerdi. Türkler, Çinlilere karşı 
���pl_�rl

_a
, Iala� Sava�ı'nda (751)  işhİriİÇi ya

_p
t�k�an sor{ra 

49 A. lnan, Malıalclcr, s. 463. 

50 H. D. Yıldız, lsl4miycı ve Türkler, lsıanbul, ı976, s. 37-38. 
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du��-��.&!tl!:le}'_e 
__ 
başJa�!ştır. "Düş�_mnun dii.����­

dostu_!gd�( fe�vasınc�! Türk-Arap yakınlaşması oluşup 
-----_,-

.. .__. - --· -.. -. . .  --

gelişme yoluna girmiştir. Bundan sonradır ki aşağıda göre-
ceğimiz diğer birtakım maddi ve manevi etkenlerle İslamiyetin 
benimsenmesi süreci başlamış fakat bunun da tamamlanması, 
bütün büyük sosyal hareketler ve akımlarda olduğu gibi, insan 
ömrüne göre, uzun bir sürede olabilmiştir. 

lSTlLACI ARAPLARIN lSLAMlYETl KABUL 
ETTİRME YOLUNDAKİ BASKILARI 

Müslümanlığın Türkler arasında yayılmasının başlangıçta 
Isliim Devletinin hakimiyeti altına giren Türk ülkelerinde 
(başta Maveraünnehr) olduğu biliniyorsa da acaba Arap or­
dularının Türklerin yaşadığı ülkelerde, Maveraünnehr'de askeri 
ve siyasi bir hakimiyet kurmaları, oralarda aynı zamanda dini 
hakimiyet de kurmuş olmaları yani -��_!l _ _  olar�k}�lamiy�t�!1 
�aki_rniyeti ?nlafl!ına gelir mi? Biz yukarıda buna dolaylı yoldan 
�_!IE:ISU� b�!:_���ap vermiştik. Son yıllarda bu konularda geniş 
araştırmaları yayınlanan Zekeriya Kitapçı'nın yetkili bir uzman 
olarak söyledikleri de bu merkezdedir: Arapların askeri ve 
siyasi hakimiyetine rağmen_�-ş��ı Türkistan' da (Maveraün­
nehr) lsl�rı:ı_iy_etin tam manasıyla yayıldığı ve dini hakimryeti_n 

----- - - - - ------- - - .. _ -- · ·- - --· - ·- · - . -- - -

de tamamen yerleşmiş olduğu söylenemez. Fakat Araplar, bunu 
sağhlniak-içi� bİ�-h�yÜ Çaba gÖ�te;.;İşlerdir. Bu konuda meşhur 
komutan Kuteybe'nin bölgenin İslamlaştırılmasında en az 
siyasi hakimiyeti yerleştirmesi kadar önemli bir yeri var­
dır.51 

Bu İslamlaştırma gayretleri içinde çok çeşitli tedbirlerin 
alındığıbiliniy;�5� da bu""iıl;��-esa_���a.d_?!_�e. Il]:am;y_! 
baskılar şeklinde özetlenmesi mümkündür. Alınan tedbirler 

------

5 1  Kitapçı. Türkistan'da lsldmiyet ve Tiirkler, s. 83, 1 0 1 .  
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hakkında, Kitapçı, Türkistan'da İslamiyet ve Türkler eserinde 
geniş açıklamalar yapmıştır. Biz burada l�!�!Iliyeti:ı .z._o!..Y«?Juyla 
�.abul et�iJ.�iğ!_açıkça görünen ilginç bazı örnek olaylara 
değinmek istiyoruz. Bunlardan Hazar Hakanlarından birine 
ait olanı şöyledir: . �apla_!:!� Hazarlarla _ıaJ?_tı�lar.!_ _s�yaşl"!rgc:ı İslam orduları 
bazı seferlerde galip gelmişler fakat toprak kazanamamışlardır . .  
Mervan b. Muhammed'in, 737 yılında Hazar Başkenti İtil'i 
zaptetmesi ile sonuçlanan seferin sonunda, Hazar Hakanının 
Müslümanlığı kabul etmesi şartıyla, ülkeyi terkedeceğini 
bildirmesi üzerine, Hakan çaresiz bu teklifi kabul etmek 
zorunda kalmıştır .. Ancak Mervan çekildikten sonra Hakanın, 
sözde kabul ettiği Müslümanlığı terketmiş olduğu anlaşılıyor. 
Çünkü 9. yüzyılın ilk yıllarında Hazarların Hakanı ve ailesi 
Museviliği kabul etmişlerdi.52 Bu olay, Müslümanlığın askeri 
ve siyasi zor ile kabul ettirilmesine güzel bir örnek teşkil 
etmektedir. Bir Devlet Reisinin veya Aşiret Beyinin Müslü­
manlığı zorla da olsa kabul etmesi halinde, çevresinin ve halkın 
da ona katılması o dönemlerin hayatında nadir olmayan 
vak'alardandır. 

Yazmış olduğu beş ciltlik Osmanlı Devleti Tarihi nedeniyle 
bizde de ismi• çok iyi bilinen Romen tarihçi Iorga'nın Türklerin 
eski tarihinden bahsederken verdiği ilginç bir örnekten, 
}.�!�.1!1.iY�,tin_ .�3:sı_l _gö_�_ülsüzce kabul e?ild�ğini anlıyoruz. 
Ortaasya'da Araplarca hakimiyet altına alınmış ve İslamiyeti 
kabul etmiş görünen bir bölgede, evden eve dolaşarak ahaliyi 
namaza çağıran bir İmamın çoğu yerde taşa tutulduğundan 
bahsedilmektedir. Bu tipik olay bize, İslamiyetin bazı hallerde 
nasıl baskı sonucu, kerhen kabul edildiğini ayan beyan 
göstermektedir. 53 Halkın, silahsız Müslümanları tenha yerlerde 

52 Hakkı Dursun Yıldız, lslamiyet ve Türkler, Diyanet Dergisi, Hicret Ö: Sayı, 290. 

53 N. !orga, Geschichte des Osmanischen Reiches, Gotha, 1908, s. 19-20. 
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öldürmesine karşı tedbir olarak, camilere bile silahla giril­
mesinin hoş karşılanması ve halkın elinde bulunan bütün 
silahların toplatılması da çok anlamlıdır. 54 

Taberi'ye göre Semerkant'ın teslim şartları arasında, şehirde 
(Araplarca) bir cami · inşasına karşı konulmaması da varmış. 
Kuteybe, Camiin inşasına bizzat nezaret ediyor ve yerli halkın 
herhangi bir taşkınlığına meydan vermemek için sıkı tedbirler 
alıyormuş. Halk arasında lslamiyetin fazla hüsnü kabul görmediği, 
Cuma günleri halkı camie çekebilmek için nakdi mükafat ve­
rlleceğirıiıi vaadedilmesinden de anlaşılmaktadır.55 

.... -... ---
· - - - � ·-' 

istilacı Arap Ordularına karşı Türk kadınlarının bile karşı 
koymaları da dikkat çekicidir. Bazı kaynaklarda "Hatun" 
diye zikredilen bir Türk imparatoriçesinin Buhara'nın 
müdafaasında önemli bir rol üstlendiğinden söz edilmekte 
ise de genel olarak bunun bir menkıbe olduğu kabul edil­
mektedir.56 Efsane bile olsa bundan halkın kadını, erkeği 
ile Araplara karşı koyma hususunda nasıl bir kenetlenme 
duygusu içinde olduğunu çıkarabiliriz. Böyle bir atmosferde, 
Türkler arasında lslamiyetin yayılma şansının pek fazla 
olamayacağını söylemeye hacet yoktur. Nitekim gerçekte 
de öyle olmuştur. Fakat zamanla durumun değiştiği de 
muhakkaktır. Bu değişme ancak Arap-Türk düşmanlığının 
sona ermesi ile mümkün olabilirdi. Bu dönemin başlangıcını 
ise H. D. Yıldız'a katılarak, Talas Muharebesinde, Çin'e karşı 
kurulan Türk-Arap işbirliğinde aramanın yerinde olacağını 
yukarıda da belirtmiştik. 

54 H. D. Yıldız, lslAmiyeı ve Türkler, Diyaneı Dergisi, s. 290. 

55 H. D. Yıldız, lslAmiyeı ve Türkler, Diyaneı Dergisi. s. 290. 

56 David Bivar, Zenıralasien, Frankfurı/M. 1966, s. 75 (Hrsg. Gavin Hambly). 
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SONUÇ 

Sosyolojik açıdan bir Kültür-Değiştirme olan, yeni bir dinin 
kabul ve benimsenmesi, birçok şartlara bağlı olup, kolay olmayan 
ve oldukça uzun süren bir sürecin sonunda gerçekleşebil­
mektedir. Türklerin lslamiyeti kabulünde ve onu benimsemesinde 
de bu durumu gözlemlemek mümkün olmaktadır. Bazılarının 
sandığı gibi, lslamiyetin kabulü, onun üstün ve mükemmel bir 
din olması nedeniyle Türklerce toptan ve kendi istekleriyle 
Müslümanlığa geçmeleri şeklinde olmamıştır. 

Arapların, Türk ülkelerinde sağladığı hakimiyet sonunda 
Müslümanlığı buralara yaymak istemeleri ve bu hususta büyük 
gayretler göstermeleri, baskılara girişmeleri tabii idi. Bu 
gayretlerin bazı semereleri olmuş, Türkler arasında kısmen 
de olsa Müslümanlığın kabulü başlangıçta bu yoldan ger­
çekleşmiştir. Fakat Türklerin neredeyse tümüne varan ölçüde 
lslamlaşmaları çok daha sonra, çeşitli faktörlerin etkisiyle 

-·- ·'  
- ---·- .. _ .. 

olmuş ve bu iş yüzyıllarca sürmüştür. 
İslamiyetin kabulünde büyük rol oynayan diğer faktörlerin 

neler olduğunu aşağıda göstermeye çalışacağız. _B�ı:ı��F!'f.l 
�-�_ş���� e�o�?_[1lik ?l�-�ı-��l�-e�tedir. 

Ekonomik etkenler 

Türklerin İslamiyeti kabulünün önemli bir nedeni de 
ekonomiktir. Dinler insanların manevi dünyası ile ilgili yönü 
ağır basan, birer sosyal kurumdur. Bütün sosyal olayların 
ve kurumların oluşup gelişmesinde i��-�konÖmik ·etke�"ı�rin 

-- . -- --·--· ---· - ·  - ·---· ... · - .. -- . .. - , .  , . ---· - ·  - -

büyük rol oynadığı, inkarı mümkün olmayan bir gerçektir. 
l�sa�fığı� düşünc�tarihl�de b� k���d�-kafa-y���Ş bi�ç�k 
fikir adamı gelip geçmiştir. Fakat bunların başında şüphesiz 
Karl Marx gelmektedir. Yurdumuzda pekçok kişi, Marx'ı 
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gazetelerin çoğunca olumsuz, propaganda yazılarından 
tanıdıkları için onu sloganlar bağıran basit bir eylem adamı 
gibi görmektedirler. Halbuki Marx her şeyden evvel Al­
manların yetiştirdiği en büyük sosyologlardan biridir. O, tek 
cümle ile özetlersek, tarihin akışında ekonominin rolünü, 
en geniş ve derinlemesine tahlillerle ortaya koymaya çalışmış 
büyük bir düşünce adamıdır. Bugüne kadar Batı'da sosyal 
ilimler alanında yazılıp da Marx'ı zikretmeden geçebilen 
önemli bir eser yok gibidir. Son zamanlarda Komünist alemde 
olanlara bakarak, komünist ve sosyalist düşüncelerin de 
çöktüğünü ve bu arada Marx'ın adının çla silinip gittiğini 
veya gideceğini sanmak büyük bir yanılgıdır. Nasıl bütün 
yeni görüşlere ve kendisine yöneltilen ağır hücumlara rağmen 
Sigmund Freud, psikoloji alanından çekilip atılamıyorsa , 
sosyal ilimlerde de Kari Marx'ın adının ve etkilerinin silinmesi 
imkansız gibidir. Çünkü o, sosyal olaylan en nazik tarafından 
yakalamış ve bunu kuru bir iddia olarak ortaya atmakla 
kalmayıp, pekçok delillerle sağlamlaştırmıştır. 

Sadece tarihte ekonomik etkenlerin önemini belirtmekle 
Marxist olunamayacağı bilinen bir husustur. Bunu öteden 
beri birçok muhafazakar, değerli tarihçi de yapmıştır ve 
yapmaktadır. 

Tarihi olaylarda ekonominin rolünü hiç kaale almayan 
tarihçi kalmamıştır, kalmışsa da okunmaya değmez. Biz 
yazdıklarımız okunmaya değsin diye değil, gerçekleri be­
lirtmekle kendimizi yükümlü gördüğümüzden, Türklerin 
İslamiyeti kabulünde ekonomik etkenlerin önemli rolünü, 
tarih ve sosyolojiden yararlanarak yapacağımız açıklamalarla 
göstermek istiyoruz. 
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GÖÇEBE KAVİMLERDE 
YAGMALARIN ZORUNLU OLUŞU 

Göçebe kavimler, esas itibariyle bütün geçimlerini hay­
vancılıktan sağlayan ve hayatları büyük ölçüde besledikleri 
hayvan sürülerine bağlı olan toplumlardır. En büyük mese­
leleri, bu sürüleri besleyebilmek, onları otlatacak mer'aları, 
otlakları bulmaktır. Bunun içindir ki otun bulunduğu step­
lerde, vahalarda dolaşıp dururlar. 

Hayvanları, göçebelerin her şeyidir, onlar sayesinde kıt 
kanaat geçinirler ve zorluklarla dolu bir hayat geçirirler. 
Özellikle otun hiç veya yeterli ölçüde bulunmadığı kuraklık 
yıllarında yahut hayvanlar arasında salgın hastalıkların çıktığı 
zamanlarda durumları daha da kötüleşir. O gibi hallerde artık, 
esasen dar olan geçimleri büsbütün imkansızlaştığından 
komşu kabilelere, kavimlere özellikle tanm_yapıp_ am_'?_arlannı 
erzakla._ dold_�rmuş yer!eşik kavimlere yağma seferleri dü­
zenlerler. Yerleşiklerin biriktirip, depo ettiği çeşitli servetlere 
el koymak üzere, gözü pek, savaşçı göçebelerin, köylere, 
kasabalara çapul ve yağma seferleri düzenlemeleri, civardan 
geçen kervanları vurmaları, soymaları yaşam kavgasının 
z_:>E_unlu bjr sonu�udur. Konunun tanın�ıŞ �zm�nla�ından 
Ferdinandy, atlı_göçebe kültürün,.�_: çoğu zamanın askeri bir 
şekil ve hava içinde savaşmakla gt:çtiğini vurgular. Bu durum 

---·-· - ---·-· . -- - .. - 57 _!ıe!"_göçebe kavim için geçerli olup, bir yaşam biçimidir. Bu 
nedenle de bizde sık sık yapıldığı gibi, �!��rı:ı?�zın esas iti­
ba_!:!y_l�--g�çe_be bir kavim olduğunu _bin dereden su getirip 
inkara kalkışmak bilimsel bir tavır olamaz. Göçebe hayat tarzı 
;;-5t;ç ne de ahlaki bir kusurdur. Dolayısıyla göçebeliğin 

57 Michael de Ferdinandy, Die Nordeurasische Reitervölher und der Westen bis 
Mongolcnstrum (Lebensformen der Eurasischen Steppenzone in: Historia Mundi 
V. Bd. Bem, 1956, s. 1 75 vd. Mehmet Ali Şevki, Osmanlı Tarihinin Sosyal Bilimle 
A,ılılanması, lstanbul, 1 968, s. 27. 
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zorunlu hayat tarzı, ister istemez yerine getirilecektir. Türkler 
için bunun başka türlü olması da sosyolojik açıdan 
imkansızdır. Nitekim Arapların da çoğunluğu bedevi olduğu 
için, yukarıda değindiğimiz şekilde çapul ve yağma ve soy­
gunlardan uzak kalmamışlardır. Araplar bu gibi girişimlere 
"gazve" demektedirler. "Çöl Medeniyeti" ismiyle Türkçeye 
de çevrilen çok ilginç kitabında bir Fransız ilim adamı bu 
"gazve"lerden büyük bir sempati ile bahsetmekte ve hatta bir 
tarihten sonra bunların yasaklanmasını kınamaktadır. Bu 
bilgin'in tutumu bizim "göçebe" lafından korkan bazı ay­
dınlarımız için örnek alınacak bir davranıştır. 

Montagne, Arapların "gazve" adıyla yaptığı çapul seferle­
rinin, iklim nedeniyle, hiç de !_�il olrnayarak dağılmış buluna.!l 

-
------- --------

-
- · · - · - - �-----·· · ·  - ·-- -·-"' 

servetler yüzünden, zorunlu hale geldiğine ve bu işin bedeviler 
arasında hiç de küçülıüC:ıü>i�-ŞeysaYlfma<lığına ve sayılmaması 
gerektiğine dair ilgi çekici açıklamalar yapmaktadır. 58 

Tübingen Üniversitesi'nin çok tanınmış doğubilimcisi, Rudi 
Paret de aynı düşüncededir: "Bedeviler için zo_r�nll!_�t:--�­
mamen şerefli bir iş ka_1!_�dil�_1:l._ve yerleşiklere veya diğer 
bedevilere ait mal ve mülkün gasbedilmesine dayanan yağma 
seferleri, "gazve"ler, komşu olan kavimlerin İslamiyeti kabul 
etmeleri üzerine (artık onlara karşı yapılamadığından) daha 
ötedeki kavimlere yönelmiş ve bu medeni memleketlere karşı 
"cihad" ilanına yani Allah'ın dinini oralara yaymak ve ahalinin 
İslamiyeti kabul etmelerini sağlamak gayesini güden din 
savaşları haline dönüşmüştür. Böylece Arap bedevilerin 
gazveleri (Gazve kelimesi Razzia şeklinde Batı dillerine geçmiş 
olup, baskın, soygun için yapılan baskınlar anlamında bugün 
de kullanılmaktadır) İslamiyetle birlikte artık din kurallarına 
uygun bir davranış olarak, idealist duygular içiı_:ıde_yapılmaya 
başlanmıştır. Böylece Bedevi-Arabın geçimini sağlamak veya 

58 Robert Montagne, Çöl Medeniyeti, (Avni Yakalıoğlu çev.) lst . .  1 950, s. 66-70. 
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biraz daha iyileştirmek için yaptığı "yağma"lar sonraki 
Arap-lslam fetihlerinin kaynağını_ oluşturmuştur. "59 

lslam tarihinden, Hz. Muhammed devrinde bazı bedevi 
kabilelerin birkaç kere lslamiyeti kabul edip sonra da vaz­
geçtiklerini biliyoruz. Iraklı sosyolog Ali Al-Wardi, bunların, 
dış memleketlere seferler açılıp da büyük muzafferiyetler ve 
��

-
����e galli��tJ��..!!��n savaş1a_r başlayınca �esin ola�a,k 

lslamiyete döndüklerine işaret eder. Müellif, Göçebeliğin 
Sosyolojisi isimli değerli eserinde; bu.tülumun nedenini şöyle 
açıklar: "Çünkü bu Seferler onlann ceplerini doldurd.!!&1:1_gi�i. 
"tagallup" yani "üstün gelip, hükmetme" duygulannı da tatmin 
ederek gönülleri� d�lduruyor��,, . Bu tesbit, Bedevilerin 
psikolojisi açısından gerçekten ilgi çekici bir düşüncedir.60 

Görülüyor ki lslam öncesi yapılan "gazve"ler, lslam dininin 
kabulünden sonra, "gaza"lara dönüşmüştür. Gaza, Müslü­
manlığı yükseltmek, yaymak, "llayı Kelimetullah" için açılan 
kutsal savaşlardır. Bu savaşlar artık gelişigüzel değil, çeşitli 
dini kurallara göre yapılmaktadır. Bunlar arasında elde edilen 
_g��i��!le�_!l-�di !_!:>i_r ş���ld�. �ay�tırı�m��ar:_ı_�a�a_n_��rıtı!!_ 
hükümler de bulunmaktadır. 

Kur'anda defalarca geçen "cihad" kelimesi "kafirlere karşı 
savaş" anlamına gelir. "lslama göre dünya ikiye ayrı lır: 
Dar-el lslam, Dar-el Harb. Dar-el lslam, lslam kanunlarının 
geçerli olduğu yerlerdir, yani geniş manada lslam ülkeleri. 
Dar-el Harb, dünyanın geri kalan bölümleridir. Nasıl semada 
tek bir Allah varsa, yeryüzünde de onun hakimiyetini sağlamak 
için yani bütün dünyayı ya Müslüman yapmak veya onun 
hakimiyetini tanır hale getirmek için, Müslümanların mü­
cadele etmesi şarttır. Cihad, lslam uğruna açılan kutsal savaştır, 

59 Rudi Paret, Der Einbnıclı der Araber in die Mittdmwwelt, Kevelaer, 1949, s. 16. 

60 Ali Al-Wardi, Soziologit des Nomadentums, Neuwied ve Darmstadı, 1972, s. 129 
vd. 
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imanın emrettiği dini bir vecibedir. Bu vazife bütün camiaya 
olduğu kadar ferdlere de düşen ve bütün dünya lslamın ha­
kimiyetini kabul edinceye kadar sürecek bir görevdir. 

Cihad ve yapılan gazalar sonucunda elde edilen ganimetlerin 
beşte dördü seferlere katılan (bizzat muharebede bulunması 
gerekmez) mücahidler arasında bölüştürülür.61 Elde edil�!!_ga­
!1lt!!_�tJerin, müı:_�hidler aras_!_n���Y!�_t!!1J�!Jsla!!l��d!15_1.!_n� 
katılmanın en cazJp taraQarı11E_a!!_!ı!_�!_te�il_ı:�!Y.?�_1:1_· Alman 
iktisatçısı Ruhland, _.ı\._!_l!P_ Ü_�du!;:ınnın_C!Je g�ç_irdiğ\_g;:ı�imetle!_i_!!_ 
akıl_lara durgunluk ve��n ölçülere _\'l!!:..c!ığı_n� yazar. lki büyük cild 
tutan eserinin 80 sahifelik bir kısmını, ilk defa kendisinin yazmaya 
teşebbüs ettiğini söylediği "lslam Ekonomi Tarihi" bölümüne 
ayırmış, geniş açıklamalar yapmıştır. Onun yazdıklanna göre: 
Arapların, Sasanilere karşı giriştiği savaşİarda sadece Kadisiye 
Zaferi sonunda ele geçirilen hazinelerden 900 milyon Franklık 
bir servet elde edildiği resmen açıklanrruş ve bundan her mücahide 
12.000 (on iki bin) Franklık bir pay düşmüştür ki, yapılan he­
saplara göre bu miktann değeri, o devrin en zengin Mekkeli 
tüccarının (yıllık ?) gelirini aşmakta imiş.62 Almanya'da vaktiyle 
en beğenilen lslam Tarihini yazmış olan August Müller, yukanda 
Frank olarak verilmiş kıymeti, dirhem olarak yine 900 milyon 
olarak belirtmektedir ki, Arapça kaynaktan alındığı anlaşılan 
bu bilgi, bize belki daha somut bir fikir verebilir.63 

Bu büyük ganimetlerin, gazve an'anesine sahip insanlar için 

61 Dernard Lewis, lsl/Jmda Siyaset ve Savaş, (Maxim Rodinson: Datı'yı Büyüleyen 
lslilm, lsı_ 1 983, içinde ek_) "Cihad" için aynntılı bilgiler: Tlı_ W_ Juynboll, 
Handbuch ıles lslamischen Geseızes, Leiden, Leipzig, 1910, s. 336 vd_ Aynca lsl/Jm 
Ansilılııpedisi yeni basısı, Vol 11. "Djihad" (E. Tyaıı) maddesi. "Ganimet" için 
yinejuynboll'un "Glıanima" maddesine bk. (bu madde yeni basıda "- Lokkegaard 
tarafından yazılmıştır_) 

62 G_ Ruhland, System der Politisdıen Ölıonomie, 3. Aujl., Leipzig, 1942, Bd 1. s. 41 1-90_ 

63 August Müller, Der Islcım, Dd. 1, s. 24 1 vd. Bu konuda bizde pek bilinmeyen 
"Mulıammed'in Gelirleri" bahsi için bk. Franz Alılıeim-Ruıh Sıiel'in Finanz­
gesclıichte der Spaeıantike, Frank/M. 1957, . 1 34-141 . 
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ne derece cazip olduğu ortadadır. Aynca bu gibi son derece çekici 
şartların, ordu dışındaki insanların kulağına giderek onları da 
imrendirmesi tabiidir. Bu sebeple Ruhland, f eti hl ere çıkan Arap 
Ordusunun çığ gibi büyüdüğünden ve buna hayret etmemek 
gerektiğinden sözediyor, bu durumun, 1840- 1850 yıllarında 
Altın-Arayıcıları tarafından doldurulan Kuzey Amerika ve 
Avustralya şehirlerindeki nüfus artışına benzeyen bir olay 
olduğunu vurguluyor. Bütün bu nedenlerledir ki, Ortaasya'daki 
Fetihleri esnasında Maveraünnehrlilerin Araplara "Çapulcu" 
gözüyle baktıklarını yazan H. A. R. Gibb, bu f etihlerin�a�­
langıçta -�i_�ğru_�� -�-�a -�dilmiş savaşlar _s��n.ıa��_nı _" �-a-�" 
olarak nitelerrı_ekte olduğuna yukarıda kısaca değinmiştik. 
Yabancı ilim adamlarının, vaktiyle yazdıkları bu fikirler, artık 
kendi araştırmacılarımız tarafından da kabul ve ifade edil­
mektedir. Akdes Nimet Kural ve Zekeriya Kitapçı'yı bunlar 
arasında zikredebiliriz. Kitapçı "i\!l!F_ Fetihle!inde sosyo� 
ek�!lomik nedı::nl�!in, gayreti diniyeden . I:ıe� _ _?a_rnan ön_de 
geldi_ğ�n! _ _vı:_t_ercih edildiğini" açıkça ifade etmiştir.64 

TÜRK KAVİMLERİNİN HAYATINDA "YAGMA" 
SEFERLERİNİN ÖNEMİ VE MÜSLÜMANLIGI 
KABÜLDE OYNADIGI ROL 

Geçim kaynakları hayvancılık olan, göçebe Türk kavim­
lerinin hayatında da "yağma" seferlerinin önemli bir yeri vardı. 
Bu seferlerin, geçimlerindeki önemli yerine Orhun Yazıtları'nda 
bile değinilmekte, _!:!:an'�!_!_�_ dışa_rdaki kavimlerle yaptıklar 
sa��şla�ı-��-'.'.�_ç-�al�a yiyece_k, çıplak halka giyecek bulmak" 
için tabii bir araç gibi görüldüğü açıkça ifade edilmekte, başka 
bir <l'e-yişle savaş·; "geçim yolu". olarak gösterilmektedir.65 

64 Zekeriya Kitapçı, lllı Türk-Arap Münasebetlerinin Ekonomilı Anatomisi, Ata. Üni. 
Kuruluşunun XX. yılı Armağanı , iV. Kitap, . 3-18. 

65 W. Barıhold, Ortaasya Tarihi Hakkında Dersler, Ankara, 1975, s. 1 1- 1 2. 
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Bu yazıtları diktirmiş olan "Köktürkler"e ait başka bir kayıt 
da dikkat çekicidir. Arapların büyük coğrafyacılarından He­
medanlı lbn al-Fakih'in naklettiği 8. yüzyıla ait bu haber 
şöyledir: "Emevi Halifesi Hişam bin Abdülmelik (724-743) kendi 
çağdaşı olan Türk Hakanını İslamiyete davet için bir elçi 
göndermiştir . . (Hakan) elçi ile görüştükten sonra, bir geçit resmi 
düzenleyerek ona askerlerini gösterir. Hakan, askerler geçerken, 
onları işaret ederek elçiye: "Bunlar hecametle (doktorlukla), 
pabuççulukla ve terzilikle meşgul insanlar değildirler. Müslüman 
olurlarsa (yani sizinle Sulh akdedilerek memleketinize akınlar 
icrasındari vazgeçerlerse) nereden yiyecek bulurlar?" demiştir. 
J. Marquart'ın tesbitine göre bu Hakan, Orhun Yazıtları'nda "On 
Ok Kağanı" diye tavsif edilen Batı Göktürk Hakanı, Hişam'ın 
muasırı Solu (Su-lu) Kağan" idi. "66 

Eski Türklerde, savaşların bir gelir kaynağı ve geçim vasıtası 
olarak görülmesi sadece yukarıda belirtilen kayıdların ait 
olduğu döneme inhisar etmez. Norma:!___ş_Q��J_!:ı_ir davr�!lış 
ve d�.!_!ce . .9.J�ra��!�-�lagel!l"lişti_r. Bunun güzel bir örneğine 
1 1 .  yüzyılda Balkanlara inen Oğuzlarda rastlıyoruz. Hüseyin 
Namık Orkun, "Oğuzlara Dair" eserinde bunların kuzeyden 
gelerek Tuna havalisine yayıldıklarını� Sel�_�i-� ��Y!:l�_nista.!_!'.� 
_kadar ilerlediklerini, Bizans hükümdarının bu müthiş akını 
önlemenin imkansız olduğunu görerek onlara sefirlerle he­
diyeler gönderdiğini ve bu suretle sulh yapmak istediğini, bazı 
Oğuz Reislerini elde etmeyi başarmakla beraber, Oğuzların 
büyük kısmının Bizans arazisinde ganaim elde etme peşinden 
ayrılmadıklarını ve hatta elde ettikleri ganimetlerin çokluğu 
yüzünden bunları nakletmekte büyük güçlüklerle karşılaş­
tıklarını belirtiyor ki henüz İslamiyeti kabul etmemiş olan 
bu insanların savaşmaktaki asıl amaçlarının "yağma" olduğu 

66 Z. V .  Togan, lbn al-Fakih'in Türklere Ait Haberleri, T. T.K. Belleten, sa. 45'dcn. 
Ayrı bası, s. 13 .  
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açıkça ortaya çıkmaktadır. 67 
Kutadgu Bilig'de (yazılışı 1069/1070) henüz çok yeni olan 

İslami etkiden ziyade eski gelenek ve an'anelerin gereği olarak 
hükümdara şöyle bir öğüt de verilmektedir: "Hazinenin ağzını 
aç, zenginliğini halka dağıt. Halkını memnun et ve doyur. 
Seni destekleyenler çoğalınca Kutsal Savaşlar aç, hazineni 
yine doldur. Çünkü halk midesine düşkündür. Onların ye­
mesine içmesine engel olma. "68 

Görülüyor ki Orhun Yazıtları'ndaki düşünüş tarzı ile Ku­
tadgu Bilig'deki arasında tam bir paralellik vardır. 

Türkler Müslümanlığı kabul ettikten sonra, göçebe hayatın 
zorunlu bir parçası olan "yağma seferleri" , bu defa Dar-el 
Harb'e yani kafirlere karşı açılan kutsal savaşlara dönüşmüş, 
dini bir görev duygusu ve bir ideali gerçekleştirme heyecanı 
içinde yapılır olmuştur. Bu mesele üzerinde Selçuklular, 
Beylikler ve Osmanlılar dönemine ait bazı tipik örnekler 
vermekte yarar görüyoruz. " 1047 yılında Türkistan'dan Ni­
şabur'a gelen kalabalık bir Oğuz kütlesi, İbrahim Yınal Beg'e 
yurtsuzluktan ve geçim sıkıntısından şikayet edince, Selçuklu 
Beyi onlara: "Memleketim sizin oturmanıza yetecek kadar 
geniş değildir. Bu sebeple doğrusu şudur ki Rum (Anadolu) 
gazasına gidiniz, Tanrı yolunda cihad yapınız ve ganimet 
alınız" tavsiyesinde bulunmuş, Oğuzlar da bu tavsiyeye uy­
muşlardır.69 

Türkmen istila ve yağmalarının lslam memleketlerinde 
buhranlar doğurması üzerine Halifenin meşhur alim Maverdi 
ile bir mektup göndermesi ve elçinin Sultanla görüşmeleri 

67 Hüseyin Namık Orkun, Oğu:z:lcıra Dcıir, Ankara, 1935, s. 63. 

68 R. R. Araı, Kuıcıdgu Dilig çevirisi, Ankara, 1974, b. 5479-90. A. Dilaçar, Kuıcıdgu 
Bilig lnaleme5İ, Ankara, 1 972, s. 129 vd. "R. R .. Arat İçin" Anııağaıı, s. 259. 
H. İnalcık, K. B. 'de Türlı ve lran Siycıuıi. 

69 Osman Turan, Selçıılılulcır ve '51ilmiyeı, İsı. 1971,  s. 34-35. 
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de çok ilgi çekicidir. Gerçekten bu şekilde yapılan şikayetler 
karşısında Tuğrul Beg: "Benim askerlerim (kavmim) pek çoktur 
ve bu memleket onlara yetmemektedir" deyince, elçi: "Bütün 
dünyayı alsanız yine de size ve askerlerinize kafi gelmeyecektir" 
şeklinde karşılık vermiş, Sultan ise: "Eğer adamlarımdan 
(Türkmenlerden) aç kalanlar kötülük yapıyorlarsa, buna karşı 
ben ne edebilirim?" diyerek yapılan yağmaların aç kalmamak 
için ve geçim sağlamak yüzünden yapıldığını güzelce ifade 
etmiştir. 70 

Yukarıda, kendisine yardım için gelenlere; "Allah yolunda 
Cihad yapınız ve ganimet alınız" dediğini naklettiğimiz Sel­
çuklu Beyi lbrahim Yınal'ın 1048 yılında Kutulmuş'la birlikte 
idare ettiği ordu, ilk defa Bizanslılarla büyük bir muharebeye 
girmiş, Arap kaynaklarına göre 100.000 (yüz bin) esir, 15 .000 

(on beş bin) araba dolusu ganimet elde etmiştir.71 Böylece 
lbrahim Yınal'ın tavsiyesinin ne kadar yerinde ve samimi 
olduğu bizzat kendisinin de bu yolu seçmesinden anlaşıl­
maktadır. 

Selçuklu Devletinin yıkılmasını müteakip kurulmuş bu­
lunan Uc Beyliklerinde de Bizans'a karşı yapılan yağma ve 
çapulların, "bu uc sahalarının Dar ül-lslamın bitiminde 
bulunması nedeniyle, zamanla az çok dini bir mahiyet, bir 
Mukaddes Cihad rengine büründüğünden" bahseden 
Köprülü , bu bölgelere gelen mücahid dervişlerin, zahiren 
"gaza" ,  gerçekte ise "medar-ı maişet" (geçim aracı) peşinde 
olduklarını, söylerken bü�k_bi�_gı:�çeğe daha parmak basmış 
olmaktadır. 72 

Osmanlı Devletinin kuruluş ve gelişmesinde de Gaza 
İdealinin, Kutsal Savaşın, önemli hatta asıl faktör olduğu 

70 Mükrimin Halil Yinanç, Türkiye Tarihi, Selçuklular Devri l, lst . ,  1944, s. 47. 

71 Aynı yer. 

72 Fuad Köprülü, Osmanlı Devletinin Kuruluşu, Ankara, 1959, s. 78. 
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kanaati73 Osmanlı Tarihinin en yetkili araştırıcıları tarafından 
ifade edilmektedir. Gerçekten gazalar, Osmanlılar için bir 
heyecan kaynağı, bir ideal ve toplumun kuvvetli, manevi bağı 
olmi.ış, aynı zamanda da Devletin ana gelir kaynaklarından 
birini teşkil etmiştir. Osmanlı Sultanlarının en büyüklerinden 
biri olan 11. Murad, Doğu'dan gelmiş bir bilginin, kendisine 
Devletin gelirlerini artırmak için, çoğu zaman tam veya hiç 
verilmeyen zekıitlann Devlet adına toplanmasını tavsiye etmesi 
üzerine, son derece hiddetlenmiş ve zekatların fukara için 
olduğunu halbuki kend_!sininiy�ni D�v_!etin) ��Ş�3:_1!1ef!l���-t 
padişahlarında o_lmar�_ı:ı�ç hel�_�kmas�Jgel_!!l) -��Jul!�_u­
�nu, bunların: gümü� �a��n_!c:�! har��irl�!i ile gazalard� 
elde edilen gani�e..�ler�e.ı.ı __ �l�f!al!_gel�!:le.� olduğunu be­
lirtmiştir.74 Gümüş madenleri dışındaki iki gelir kaynağı , 
doğrudan doğruya cihad sonucunda elde edilen gelirlerdir. 
Bilindiği gibi, ganimet, kısaca gazada alınan menkul kıy­
metlerdir, haraç ise savaşta yenilen kitap ehli kimselerden 
(Hıristiyan ve Museviler) alınan bir vergidir. Böylece Sultan 
il. Murad'ın yani bir Osmanlı Padişahının ağzından gani­
metlerin Devlet için önemi vurgulanmış olmaktadır ki ko­
numuz için çok düşündürücü ve aydınlatıcıdır. 

Türk tarihi üzerinde uzun süre çalışmış bulunan Macar 
Profesör Rasony de ganimetlerin Osmanlı ordusu ve özellikle 
akıncılar bakımından önemini şöyle belirtiyor: _"Şipa1!_i_!�rin 
sayısının_ durma<!an a�ı �C:X��i\�r:iJeri� �e askeri c:!_c:ğc:rl���i� 
korunması (gerekliliği) savaşı sürekli bir zaf'!_r�!_b:alin_e .�<?Y4u: 
Savaşlardan ilk faydalananlar akıncılar olurdu. Bunlar, aidat, aylık 
almayan ancak ganimet ile geçinen ve ordu önünde giden hafif 

73 Paul Wiıtek, Osmanlı lmparatorlugu'nun Doğuşu, İstanbul, 1 985, muhte. yer. 
Halil inalcık, The Oıtoman Empire, Londra, 1973, s. 6. 

74 Friedrich Giese, Die Altosmanische Chronik  des Aşıkpaşazade, s. 1 94, zikreden, 
N. Çağatay, DTCF Dergisi, C. il, sa. 1 ( 1 943). 
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süvariler olup, mensupları daha çok büyük emlak sahipleri 
yanında çalışan gelirsiz köylülerden teşekkül ediyordu."75 

Bütün bu açıklamalardan şöyle bir sonuca varabiliriz: 
Vaktiyle bir ekonomi Hocamızın (merhum Refi Şükrü Suvla) 
dersinde söylediği gibi, her idealizmin arkasında bir maddi 
sebep yatar. Onun verdiği örneği ele alırsak, meslek seçme 
gibi bir önemle karar arefesindeki birçok genç, önce çeşitli 
yollardan faraza doktorluğun en kazançlı bir meslek oldu­
ğunu öğrenir, sonra Tıp tahsiline yönelirler. Daha sonra bu 
yolu seçmelerinin insanlığa ve insanlara hizmet için olduğunu 
söylemeye ve buna kendileri de inanmaya başlarlar. Aslında 
belki bunun ikisi de doğru olabilir. Konumuza dönersek 
Gazalar da manevi açıdan bakılınca "llayı Kelimetullah" 
(Allah'ın Emirlerini Yaymak) ülküsü için yapılmakla beraber, 
bu gazalara katılanların, ganimetlerden paylarına, ayrıntılı 
dini kurallara göre düşecek payı elde etmeyi de düşünmeleri 
veya ümit etmemeleri ne mümkün ne de isabetlidir. Bu 
gerçeği belirtmek ise ilme aykın olmak şöyle dursun, gerçeği 
araştırma amacı güden ilmin ta kendisidir. Bu son 
mülahazamızın nedeni, Zeki Velidi Togan'ın bir iddiasıdır. 
Değerli tarihçimize göre, "Türklerin lslamiyeti ancak maddi 
düşüncelerle, Arapların ordularına ve ganimetler getiren 
fütuhatlarına iştirak etmek fikriyle kabul etmiş oldukları 
nazariyesi artık ancak ilim sahası dışında bahis konusu 
olabilir."76 Halbuki müellif bir cümle evvel: "Türkler arasında 
lslamiyetin böyle toptan yayılmasının (ki aslında böyle 
olmadığına yukarıda değinmiştik, T. A.) sebeplerinden 
bahsederken, "aşiret hayatı yaşayan Arapların arasından 
zuhur eden lslamiyetin, realist ve askeri bir din olması iti­
bariyle . . .  Türklerin ruhuna herhangi bir dinden daha fazla 

75 L Rasony, Tarihle Türlılülı, Ankara, 1971 ,  s. 199. 
76 Z. V. Togan, Giriş, s. 78 vd. 
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uygun geldiğini" yazmaktadır. Acaba onun deyişiyle ,  
lslamiyetin "askeri bir din" oluşu yani devamlı şekilde se­
ferleri gerektirmesi (cihad), bunların ise pekçok ganimet 
getirmesi ile, Türklerin eski "yağma seferleri" arasındaki 
paralellik ve bunun insanlarda yarattığı sempati duygusu 
ve savaşlar sayesinde sağlanacak yararların heyecanı ve 
sevinci, dine karşı duyulan manevi bağlanma ve saygıya 
eklenmesi gereken bir "çekicilik" unsuru değil midir? 

lslamiyet, Togan'ın ifade ettiği gibi, Türkün ruhuna (askeri 
bir din olduğundan) her dinden daha fazla uygun geliyorsa 
bunda şüphesiz, gazalarda sağlanacak yararların cazibesinin, 
çekiciliğinin de rolü büyük olmuştur. Herde değineceğimiz 
gibi, yabancı bir kültürün benimsenmesinde şart olan un­
surlardan biri de "çekicilik"dir. O olmadan yepyeni bir kül­
türün benimsenmesi pek mümkün olamazdı. Iraklı bir sos­
yologun bedevilerin lslamı kabullerinde kutsal savaşların 
rolünü nasıl vurguladığına işaret etmiştik.77 Cennete ulaştırdığı 
kadar, servete de kavuşturan bu seferlerin lslamiyeti kabul 
eden başka kavimlerde de büyük bir önem taşıması tabiidir 
ve bu husus çeşitli ilmi araştırmalarla ortaya konulmuştur. 
Örnek olarak, tanınmış ilim adamlarından Stadtmüller'in 
Arnavutların lslamiyeti kabullerindeki nedenin hatta mün­
hasıran ekonomi alanında bulunduğu yolundaki tezini 
gösterebiliriz. 78 

lslamiyetin Türkler arasında yayılmasında ekonomik 
faktörün rolünü böylece belirtmeye çalıştıktan sonra kültürel 
etkenlere geçebiliriz. 

77 Ali Al-Wardi , Soziologie des Nomadenıums, s. 1 32. 

78 Georg Stadtmüller, Die Visiıalionsreise des Erzbisclıofs Marino Dizzi in: Serıa 
Monacensia, Münih, 1951 .  
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Kültürel etkenler 

EVRENSEL DİNLER VE YARATTIKLARI KÜLTÜRLER 

Budizm, Musevilik, Hıristiyanhk, Müslümanlık gibi evrensel 
dinlerin her birinin aynı zamanda ayrı bir Kültürü yarattıkları 
ve simgeledikleri kabul edilerek mesela Hıristiyan Kültüründen 
veya lsla.m Medeniyetinden sık sık söz edilir. Evvelce de­
ğindiğimiz gibi Ziya Gökalp'ın yaptığı Medeniyet, Hars ay­
rımının artık ilimde yeri kalmamıştır. 

Evrensel her dinin, dünya ve ahirete bakış açısı, kainat görüşü, 
ahlak ve hukuk anlayışı, ve bunlar içinde insanın yeri hakkında 
düşünüşü vardır ki, bütün bunlar, kendi içinde bir bütünlük 
ve ahenk arzeder, tutarlı bir sistem olarak ortaya çıkar. Belirli 
bir dine mahsus, bu özgün bütün'ün aynı zamanda bir Kültürü 
de temsil ettiği kabul edilir.79 Hamburg Üniversitesi'nin mü­
teveffa doğubilimcisi Berthold Spuler, bir araştırmasında, 
Türklerin vaktiyle Budizm'i, rivayete nazaran Tonyukuk'un 
itirazı üzerine, kabul etmemeleri, onların Yüksek Bir Kültür'e 
geçme işini, İslamiyetin benimsenmesine kadar yüzyıllarca 
geciktirmiş oldular, der. Bu hükmün konumuz bakımından 
önemli tarafı, Spuler'in hem Budizm'i hem de Müslümanlığı 
birer "Yüksek Kültür" olarak nitelemiş olmasıdır.80 

Aynı şekilde kitaplarda sık sık Batı'nın "Hıristiyanlık 
Kültürü"nden, "lslam Medeniyeti"ne bağlı ülkelerden vb. söz 
edilir Büyük dinler çevresinde, diğerlerine nazaran farklı 
Kültürlerin oluştuğu, başka bir deyişle evrensel dinlerin ayn 
birer bütün olarak, kendi Kültürlerini oluşturdukları kabul 
edilince, bunlardan birinin benimsenmesiyle yeni bir Kültüre 

79 T. S. Eliot, Kültiir Üzerine Dıişünceler, Ankara, 1981,  5. 19 vd. 

80 B. Spuler. Geschiclıtc Mittelsasiens seit der Auftrrten der Tii rlıen , in: Hdb. el. 
Orienıali5tik, Bd. V . . 5. Ab5chnill, Leiden, 5. 19 ve 5. 1 39 vd. 
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geçilmiş yahut Kültür Değiştirilmiş olacağı açıktır. 
Zeki Velidi Togan'a göre, Türkler Islamiyeti kabul etmekle 

"Doğu ve Güney Asya Medeniyetleri" etkisinden ayrılarak 
Ônasya Medeniyetine katılmış, oldular.81 Onun bu hükmü 
"Kültür Değiştirme"ye işaret etmesi bakımından yerinde ise 
de biz, katıldığımız Medeniyetin "Ônasya Medeniyeti" diye 
değil "lslam Medeniyeti" olarak isimlendirilmesi gerektiği 
kanaatindeyiz. Çünkü bir "Önasya Medeniyeti"nin varlığından 
söz edilebilse bile bu, ancak Islamdan önceki dönemler için 
mümkündür. Islamiyet kısa bir sürede Anadolu (Bizans) hariç 
hemen bütün bölgeye damgasını vurmuştu. Türklerin ise, 
başka birtakım Kültürlerin etkisinde de kalmış olmalarına 
rağmen, esas itibariyle Islam Medeniyetine mensup oldukları 
bilinmekte ve bunca Batılılaşma çabalarımıza rağmen, Batı 
Dünyası bu gerçeği unutmamakta ve bir türlü bizi "kendinden" 
kabul etmemektedir. Bu tutumun başlıca nedeninin "Dini­
mizden Kaynaklandığı"nı bilmek için kahin olmaya gerek 
yoktur. 

SOSYOLOJiK AÇIDAN KÜLTÜR DEG1ŞT1RME 
SORUNU VE BUNUN BAZI KURALLARI 

Herhangi evrensel bir dinin kabulü, "Yeni Bir Kültüre Geçiş" 
demek olduğuna göre, sosyoloji alanında, tümüyle kültürlerin 
benimsenmesi ve bazı kurumların alınması veya diğer kül­
türlerin çeşitli unsurlarından etkilenmesi hangi hal ve şartlarda 
ve ne derece mümkün olduğu gibi meselelerde ortaya atılan 
çeşitli fikirlerin, konumuz bakımından önemi büyüktür. Bu 
alanda pekçok yayın vardır. Biz burada meşhur Rus asıllı 
Amerikan sosyologu Pitirim Sorokin'in değerli ilim adamımız 
Mete Tunçay tarafından Türkçeye de kazandırılmış olan bir 

81 Zeki Velidi Togan, Umumi Türk Tarihine Giriş, lstanbul, 1946, s. 75. 
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eserinde özetlediği fikirleri daha da kısaltarak aktarmak isti­
yoruz. 82 Sorokin, bir kültürün parçalarının diğerine aktanla­
bilirliği, taşınabilirliği hakkında, Danilevsky, Spengler, Kroeber 
gibi düşünürlerin fikirlerinin esasta birleşip, söyleyişte aynl­
dıklannı belirterek, bunların neler olduğunu sıralıyor. Biz 
sayılanlar içinden çok önemli gördüğümüz fikirleri alıyoruz: 

- lki kültür birbirinden temelden ayn iseler, bunlardan 
önemli bir kültürel bölümü diğerine geçemez. 

- Eğer iki kültür farklı iseler, birinden diğerine geçen bir 
kültür olgusu (kurumu) değişir, iki kültürün kişi veya grupları 
arasındaki aynlıkları ne denli büyük ise, o kurum o kadar çok 
değişir. Aynca sözkonusu olan olgu veya kurum ne derece 
karmaşık, girift, incelmiş ise, yeni kültürdeki değişmesi de 
o denli köklü olur. Başka deyişle basit kurumlar daha az 
değişerek geçerler. 

• incelmiş, karmaşık kurumlar (yeni alanında) diğerlerine 
göre daha az yayılır. 

• Bir kültür olgusunun taşınmasını, bir de ona olan ge­
reksinimin acilliği, alan kültürün yatkınlığı, onu başka kişi 
ve gruplara kabul ettirmek için kullanılan kuvvet ve zorlama 
kolaylaştırır. 

• lki yan-kültür karşılaştığı zaman, karşılıklı olarak bir­
birlerine yakın öğeleri, birinden ötekine en kolay ve en hızlı 
olarak ve asgari bir değişiklikle geçmeye eğilim gösterirler. 
Ne denli az yakın iseler, geçiş sürecinde o denli çok dönüşüm 
geçirirler. Hiç yakın olmayan unsurlar ise kuvvet, zorlama 
kullanılmadıkça hiç geçemezler. Eşit ölçüde yakın öğelerden 
en basit olanlar, karmaşık olanlardan daha kolay başarılı olarak 
geçmek eğilimi gösterirler. 

Bu sosyolojik kurallar, onlardan esinlenen bazı orientalistler 

82 Piıirim A. Sorokin, Bir Bunalım Çağında Toplum Fdsefderi, Ankara, 1972, s. 
252 vd. (Çev. Mete Tunçay) 
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tarafından lslamiyet konusuna uygulanmıştır. Montgomery 
Watt'ın "Hazreti Muhammed" eserinden faydalanarak bu 
fikirlere de değinmekte yarar görüyoruz. Watt, diğer bir ta­
nınmış lngiliz doğubilimci H. A. R. Gibb'in, kültürlerin ta­
şınabilmesi, başkaları tarafından benimsenebilmesinde geçerli 
olarak gördüğü bazı kurallarını bize nakletmiştir. Bu kurallar, 
Sorokin'in teshil ettiklerine yakın belki de ondan esinlenmiş 
ise de özellikle lsliimiyetin kabulü konusuna uygulanmış 
olmaları bakımından bizi daha yakından ilgilendirmektedir. 
Gibb'in ortaya attığı üç kanun veya kural kısaca şunlardır: 

1- Bir kültürün başka bir kültürden etkilenebilmesi ve o 
kültürün elemanlarını kendine maledebilmesi için mutlaka 
kendisi içinde bu elemanların yakını olan alanlarda peşin 
birtakım faaliyetlerin geçmiş olması gerektir . .  ve o olmadan 
hiçbir yaratıcı benimseyişin mümkün olamayacağı "çekicilik 
faktörü"nü. de ancak bu peşin faaliyetler meydana getirebilir. 

2- Alınan elemanlar, alan kültürün hayati genleşmesine 
hizmet eder, ancak bu genleşme sadece bu elemanların 
alınmalarına yol açan önceki faaliyetlerle besleniş ölçüsünde 
olabilir. 

3- Yaşayan bir kültür, başka kültürlerin kendi ana değerleri, 
heyecanlarına bağlı davranışları ve estetik ölçüleriyle çelişen 
bütün elemanlarını tanımamazlıktan gelir ya da bunları 
reddeder.83 

Biz, Gibb'in kurallarını kısaca "Rezonansa Geçebilme Kuralı" 
veya "Rezonans Kuralı" diye nitelemek istiyoruz. Bilindiği 
gibi, fizikte belirli bir maden parçasına vurul;ırak elde edilen 
titreşimin, diğerini de titreşime geçirerek, se� verdirebilmesi 
için ikincinin belirli nitelik ve incelikte olması gerekir. lşte 
kültürel etkileşimde de "Rezonansa Geçebilme lnceliği"ne 

83 W. M. Waıı, Hazreti Muhammed. lsıanbul, 1963, s. 46 vd. (Çeviren: Hayrullah 
Örs) 
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sahip olma çok önemlidir. Aksi halde başarılı bir ses verme, 
geçiş mümkün değildir. 

Tarihimizi en iyi tanıyan bilginlerden W. Barthold , Re­
zonans Nazariyesini destekler bazı örnekler vererek meseleye . 
ışık tutmuş olmaktadır. Ona göre: "lslamiyct, Türklerin, 
Budizm, Maniheizm, Hıristiyanlıktan birini kabul etmiş 
oldukları yerlerde başarı kazanmıştır. "  .. "Ortaasya'da yaşayan 
Türk kavimleri medeni ilerilik yönünden pek farklı sevi­
yelerde idiler. Bunlar arasında demir silahları olmayıp, ke­
mikten yapılmış silahlar kullanan Türklerden de bahsolu­
nuyor. ltil (Volga) Bulgarlarının İslamiyeti ilk kabul eden 
kavim olması ,  genellikle, lslam dininin bilhassa az çok 
Medeniyeti olan Türkler arasında yayılabildiğini gösteriyor."  
Yine Barthold'da, Gibb'in kurallarını doğrulayan şu satırları 
okuyoruz: "Stepte yaşayan Türkler arasında, Sufiler, mu­
tasavvıflar, Sünni hocalara göre daha çok başarılı oluyorlardı . 
Çünkü onlara günahlardan ve cehennem azabından bah­
sediyorlardı. Birçok seyyahın birbirinden müstakil olarak 
bize bildirdiklerine göre Ortaasya ve Afrika hakkında edinilen 
intiba şudur ki Cehennem üzerine hikayeler daha etkili 
oluyordu. Çünkü bunlar, Budist, Maniheist ve Hıristiyan 
vaizler tarafından da (öteden beri T.A.) aynen anlatı lırdı. 
Bu yüzden, lslamın vaizleri, adıgeçen dinlerin hakim olduğu 
yerlerde daha başarılı oluyorlardı ."84 

Bütün bunlardan çıkan sonuç şudur ki, eskiden bilenen 
ve benzeri olan kavramların ve kurumların kabul edi lip, 
benimsenmeleri çok daha kolay olabilmektedir. 

84 V. V. Bartlıold, Orta Asya Tiirlı Tarihi Hakkında Dersler, Ankara, 1 975, s. 92 vd. 

(Çevirenler: Kıizım Yaşar Kopranıan, Arşar lsınail Aka) 
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İSLAMİYETE GEÇİŞİ KOLAYLAŞTIRAN 
KÜLTÜREL ETKENLER 

Türklerin eski milli dinleri Gök Tann ve Yüce Varlık 

Türklerin milli denilebilecek eski dinlerinin ne olduğunu, 
bütün boyutları ile tam olarak bilemiyoruz. Bize kalan mal­
zeme ve bunun üzerinde bugüne kadar yapılan incelemeler,İ 
kesin sonuçlara varmaya yetmediği en yetkili bilginlerce ifade 
edilmektedir (A. von Gabain, O. Pritsak, Beşevliyev, A. lnan 
vb. ) .  Fakat şunu rahatlıkla söyleyebiliriz ki Türklerin eski 
dini "Şamanizm" değildi. Çünkü bugün artık Şamanizm bir 
din olarak kabul edilmemekte, belki inanç sistemi içinde bir 
bölüm olarak görülmektedir. Çok tanınmış dinler tarihi ve 
Şamanizm uzmanı Romanya asıllı bilgin Eliacle, Şamanizm'i 
bir "Vecd Tekniği" diye niteliyor.8s Bilinenlere bakınca, 
Türklerin eski dinlerinin, önce Çok Tanrılı bir din olduğunu 
söyleyebiliriz. Bu Tanrılar arasında Gök-Tanrı'nın özel bir 
yeri vardır. 

Son yıllarda bazı tarihçi ve ilahiyatçılarımız, bir iki seyyahın 
yetersiz birkaç cümlesine dayanarak Türklerin eski dinlerinin 
"Monoteist" olduğu gibi, ciddi ve ilmi olmayan tezler ortaya 
atmaya başlamışlar ve özellikle bir yazar bu tezi gayrı ciddi 
delillerle, abartmalı şekilde müdafaaya kalkışmıştır. Bu tezin 
tenkidini birkaç yıl önce Tarih ve Toplum Dergisinde yap­
mıştık. 86 

Türklerde, Ortaasya'da devlet kuran sülalelerin hepsinde, 
Gök-Tanrı inancının varlığını, Çin kaynaklarından biliyoruz.87 
Dinler tarihi ve sosyolojisinde "Yüce Varlık" olarak da bilinen 

85 Mircea Eliade, Shamanism, Archaic Techniques of Ecsıasy, Priııceıon Uni. Press, 
1 974. 

86 Turgut Akpınar, Eski Türklerin Dini Tek Tanrı inancı mıydı?, Tarih ve Toplum 
Dergisi, sa. 27 (Mart ı 986), s. 1 7-21 .  

87 Abdülkadir inan, Esl:i Tıirlı Dini Tarihi ,  lstanbul, 1 976, s. 16. 
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Gök Tanrıya izafe olunan nitelikler arasında bazıları vardır 
ki bunlar, İslamiyetteki "Allah" kavramının bazı vasıfları ile 
çakışmaktadır veya ona paraleldir. Bu vasıfların bazıları 
şunlardır: 

Tüm varlıkların yaratıcısı, her şeye kaadir, insanların ka­
derlerini tayin edici. . gibi. işte bu vasıfları gören, "Türklerde 
Monoteizm Vardı" tezi savunucuları, hemen bunlara sarıl­
mışlardır . .Halbuki benzer inanışlara, Amerika kıtasının en 
güneyinde bizim "Vahşi" dediğimiz, ilkel kavimlerin dininde 
de rastlanmaktadır. 88 

Türklerde İslamiyetten önce de monoteist bir Tanrı anlayışı 
yani Tek Tanrıcılık bulunduğuna inananlar, bu inanış nede­
niyle, İslamiyete geçişin tabiatiyle çok kolay olduğunu ileri 
sürerler. Tezin esasta tamamen hatalı olduğu açıksa da, Gök 
Tann'ya izafe edilen sıfatlann İslamiyetin "Allah" kavramındaki 
niteliklerden bazılarına uygun düşmesinin, yeni dini anlayıp 
benimsemede belirli bir yarar sağlayabileceği söylenebilir. 
Fakat bu ve benzeri yönler Gök Tann inancının Tek Tanncılık'a 
yükseltilmesini haklı kılamaz. Gök Tanrı, eski Türklerde 
"Tengriler Panteonunda"ki Tanrılardan sadece birisi belki 
en önemlisi idi o kadar.89 

Türklerin benimsediği bazı evrensel dinler 

Budizm sadece Türklerde değil, lslam dinine de doğrudan 
doğruya etkileri olmuş bir dindir. Hatta büyük orientalist 
Goldziher, ikinci hususu yani Budizmin lslam dini üzerindeki 
etkilerini özel bir araştırma konusu yapmıştır. Ne yazık ki 
biz bu yazıyı bulamadık. Fakat, "İslamiyete Dair Dersler" isimli 
meşhur eserinde bu meseleye kısaca değinmiştir. Goldziher, 
İslamda Gezici ve Dilenci Dervişliğin, daha önemlisi Tasav-

88 Georg Siegmuııd, Der Glaubc dcs Unncnschcn, Bcrn, 1962, s. 103 vd. 

89 A. inan, a.g.c .• s. 1 5. 
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vufun kaynağı olarak, Budizmi görmektcdir.90 

Hilmi Ziya Ülken, önemli bir makalesinde, "Miraç" me­
selesinde Budizm etkisinden sözeder. Ona göre, Kur'anın 
iTietnfudeasıl Miraç'ay�fn.;�3 birkaç kelime ile işaret edilerek 
geçilmektedir. Halbuki lslamiyette bunun teferruatı tamamiyle 
İslamiyet dışı tarikatlara ait olup, bunlar arasında Budizm 
de bulunmaktadır.91 

A. von Gabain'e göre, Budizm daha 5. yüzyılda Hunlar 
arasına girmişti. Tabgaçlar da Budizm'i baştan itibaren devlet 
dini olarak kabul etmişlerdi. Her ne kadar 572-581 yılları 
arasında bir Budist metin Türkçeye çevrilmiş hatta bir Budist 
mabedi inşa ettirilmişse de Kök Türkler arasında Budizmin 
yayıldığı bilinmemektedir. Buna karşı Uygurların, Budizme 
bir eğilimleri olduğu görülüyor.92 

Bütün bunlar gözönüne alınınca Budizm in, Türklerin din 
tarihinde önemli bir yeri olduğu anlaşılmaktadır. Fakat bu 
konunun henüz esaslı araştırmaları beklediği söylenebilir. 

Hıristiyanlık da bazı Türk toplulukları arasında yayılmıştı. 
Balkanlarda tüm "Bulgar" ismini taşıyan Türklerin 9. yüzyılda 
Ortodoks Hıristiyanlığı kabullenmesi (863) ve böylece Türk 
Dünyasından tamamiyle kopup, Slav kütleleri denizinde eriyip 
gitmeleri bir yana, Hıristiyanlık, Ortaasya'da da Türkler 
arasında yer tutmuştu. Bu, Sasaniler döneminde Bizans'ın 
takibine uğrayan Yakın Doğu'daki Nesturilerin, Bizans'ın can 
düşmanı olan lran'a sığınmaları, buradan da Türkler ve onların 
bir kolu olan Uygurlar arasında yayılmaları suretiyle olmuştur. 
Osman Turan, Barthold'un Ortaasya'da Hıristiyanlık başlıklı 

90 lgnaz Goldziher, Vorlesungen ıiber den Jslaın, Hcidelbcrg, 1963, s. 1 60 vd. 

91 Hilmi Ziya Ülken, lslilmiyeııe Eski Dinlerin izleri, lsıanbııl Mecmuası ,  sa. 63 
( l  Temmuz 1946). 

92 A. von Gabain, Der Budisnıus in Zenıralasien, Hdb. d. Oricnıalistik, l .  Abtl . ,  8. 
Bel. Religion, s. 496-514. 
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makalesindeki, Türkler arasında Hıristiyanlığın yaygınlığı 
hususundaki fikirlerini abartmalı bulmakta ve özellikle göçebe 
Türkler arasında bu dinin yayılmadığını vurgulamaktadır.93 

Maniheizm, Mani'nin (doğ. 215) ,  Zerdüştlük ve Hıristi­
yanlığın karışımından oluşturduğu, sonradan Budizmin bazı 
akidelerinin de eklenmesiyle gelişen bir dindir ve Türklerin 
dini tarihinde önemli bir yer tutar. Uygurların ikinci Hakanı 
Bugu Han (759-80) , Maniheizmi resmi din olarak kabul et­
mişti. lslamiyetin Türkler arasında yayılmaya başladığı 10. 

yüzyılda bile Semerkant, Taşkent ve Tunkent gibi büyük 
şehirlerde Maniheist ve Hıristiyanlara rastlanıyordu. Uygurca 
birtakım Maniheizm metinleri zamanımıza kadar uluşa­
bilmiştir. Bütün bunlara bakılınca, Hıristiyanlık yanında bazen 
onun bir dalı gibi görünen Maniheizmin hiç olmazsa bir kısım 
Türkler arasında önemli etkiler bırakmadan geçtiği düşü­
nülemez. 

Musevilik, dört yüzyıl hüküm süren Hazar Devletinin resmi 
dini idi. Hakan, idareci zümre ve muhtemelen halkın bir 
kısmı bu dine mensuptu. Bugüne kadar Kırım ve Polonya'da 
yaşamakta olan Musevi Karaim Türklerinin, Hazarların 
kalıntıları olarak kabul edildiği düşünülürse Musevilerin 
Hazar Devleti içinde hiç de önemsiz sayıda olmadığı tahmin 
edilebilir. 

lslamiyetin zuhur ettiği sıralarda, civardaki şehirlerde birçok 
Yahudi yaşamakta idi.94 Sırf bu nedenle bile lslamiyetin 
Musevilikten esinlenmiş olduğunu inkar etmeye imkan yoktur. 
Kaldı ki Musevilik'in derin etkilerini gösteren açık deliller 
vardır. Bunu belirten pekçok eser yazılmıştır. Bunların en 
önemlilerinden biri, vaktiyle Prusya llimler Akademisi ta-

93 Osman Turan, Tiirh Cilıcın /lalıinıiyeıi Meflııırcsi Tıırilıi. lsı . ,  1 969, C. 1, s. 74_ 

94 Arenı jan Wensick, Mulıanınıed and jews of Medina, Frciburg i.Br., 1975, s_ 2 vd. 
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rafından ödüllendirilen, Abraham Geiger'in "Muhammed 
Yahudilikten Neler Aldı?" başlığını taşıyan kitaptır.95 Bu kitap 
alınanların açıklamalarıyla doludur. Hilmi Ziya Ülken de 
yukarıda adıgeçen makalesinde, "Kur'an üzerinde Tevrat ve 
eski Sami etkilerini inceleyen" birçok araştırmanın ismini 
verir ve bu konuda aynca zengin bir edebiyat olduğuna işaret 
edip etkilerin hangi konularda olduklarına dair bazı açıkla­
malar yapar.96 İslamiyeti bu derece etkilemiş bir dine mensup 
olan Türk zümrelerinin, Museviliğe ait birtakım inanç ve 
kavramlardan, İslamiyeti anlamak ve benimsemekte yarar­
lanmış olmaları doğal ise de bunun ancak sınırlı bir Türk 
kütlesi için geçerli olduğu da açıktır. 

Eski dini kavramların yarattığı kolaylıll 

llerde Dinimiz ve İslamiyet konusunu incelerken, Kur'an 
çevirilerinin öneminden söz edeceğiz. Burada ise sadece, 
Kur'an çevirilerinin nisbeten erken sayılacak tarihlerde 
adeta kolaylıkla yapılabi lmiş olmasının nedenine işaret 
etmek istiyoruz. O da Türkçede, bu büyük Kutsal Kitabın 
içerdiği kavramları hiç olmazsa kısmen karşılayabilecek 
kelimelerin bulunabilmesi gerçeğidir. Bu kavramlar, 
şüphesiz evve.lki dinlerin Türkçeye kazandırdığı bir zen­
ginlikten kaynaklanmaktadır. Bu nisbi kavram zenginli­
ğinin, yeni müesseseleri anlamada, Sorokin ve Gibb'in 
formülleştirdiği kurallar hatırlanırsa, Rezonansa geçmekte 
ne denli yararlı olacağı fazla bir açıklamayı gerektirmeyecek 
kadar ortadadır. 

95 Abralıam Gciger, Was lıat Mulıammed aııs clen .Juclcnıuııı mı/�eııommen?, Leipzig, 
1902. 

96 H. Z. Ülken, a.g.m. 
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lslı:imiyete yatkınlık sağlayan başka etkenler 

lslamiyetin yayılması ve kabulünde kolaylık sağlayan başka 
bazı etkenlere işaret eden araştırıcılara da rastlanmaktadır. 
Bunlardan bize önemli görünen bir ikisini belirtmek istiyoruz. 
Fakat hemen şunu söyleyelim ki ileri sürülen bu soyut id­
diaların, tarihte gerçekten bir rol oynadıkları kolayca göste­
rilemez. Bunlar ancak bazı karine ve ipuçlarından elde edilen 
bir nevi mantıki izahlar veya sonuçlara bakılarak çıkarılan, 
olsa olsa böyle olmuştur, kabilinden hükümlerdir. Yalnız 
bunların tamamen hayali olduğu sanılmamalıdır. 

Daha önce adından sözettiğimiz Iraklı sosyolog Ali Al­
Wardi'nin, Bedevilerin, yani göçebe Arapların İslamiyeti 
kabulünde başka insanlara zorla hükmetme "tagallüb" 
duygusunun büyük rol oynadığını vurguladığından sözet­
miştik. Onun bu konudaki ilgi çekici açıklamalarına paralel 
bazı hükümleri, tanınmış Macar bilgini Ferdinandy, kendi 
uzmanlık alanı olan Ortaasya'daki step insanları hakkında 
vermektedir. Ona göre bu göçebeler, yerleşikler gibi, topraklara 
sahip olmayı değil, insanlara hükmetmeyi hedef almakta­
dırlar. 97 

Müslümanlığın , gerek inançları gerek ahlaki esaslarının 
sadeliği sayesinde, yayılmada başarı gösterdiğini ileri sürenler 
de vardır. Bunların en önemlilerinden biri Hind Dinlerinin 
büyük uzmanlarından Helmuth von Glasenapp'tır. O, bu fi­
kirlerini, "Beş Büyük Dünya Dini" isimli eserinde açıkla­
maktadır.98 Burada bunların ayrıntısına girmemize imkan 
yoktur. 

97 Ali Al-Wardi, Soziologic dcs Nomaderıtıuns, s. 60 vd. Michael de Fcrdinandy, 
Dic Nordeıırasisdıcn Rcitcrviillıcr ıınd der Wcsıen bis zum Mongolensııırm, 2. Geistigc 
Wdı der Stcppenvcillıcr, Hisıoria Muııdi Bd. 5, s. 1 77 vd. 

98 Helnıuıh voıı Glaseııapp, Die Fünf Wdı-Rcligionen, Düsseldorf-Köln, 1 963, s. 
359 vd. 
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lslamiyetin Türkler arasında yayılmasında, "Yüksek lslam" 
denilen kurumun değil "Halk lslamiyeti"nin ve Heterodoks 
inançlarm,�l"asavvufa dayanan Tarikatlerin büyük rol oyna­
dığını görüyoruz. Şimdi bu biraz karışık konuya geliyoruz. 





DtNDE FARKLILAŞMALAR ve İSLAM1YET1N 
ETK1St KAVRAMININ SINIRLARI 

Heterodoksluğun mahiyeti ve kaynaklan 

HETERODOKS KAVRAMI 

"Heterodoxie" Yunanca bir kelime olup, gerçek ve doğru 
inanç diye kabul edilen "Orthodoxie"nin karşıtıdır. Belirli 
bir dinin dogma'larına uygun ve doğru yol sayılan inançlardan 
ayrılan her inanç sistemi heterodoks olarak kabul edilir. Tabii 
bu ayrım o belirli dinin içinde geçerlidir. Mesela Hıristiyanhkta 
Katolikler kendilerini gerçek ve doğru bir Hıristiyanhğın 
mümessili sayarlar. Ve Heterodoxie yerine "Haeresie" kav­
ramını kullanırlar. Bu gibi hükümlerin objektif değil, itibari 
ve nisbi bir değeri olduğu açıktır.99 

İslamiyette dogma'lara (Kur'an ve hadis hükümlerine) 

99 W. Nöllc, Wörtb. d. Rdigionm ,  "Hcıcrodoxic" maddesi; A. Berıholeı - K. Gol­

dammer, a.g.e. ,  "Heıerodoxic" maddesi. 
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uygun düşen gerçek inanç, yani ortodoks akidenin uSünnilik" 
olduğu kabul edilir. Sünniliğe aykırı düşen dini inançlar ise 
İslamdaki heterodoksluğu temsil ederler. Bunlar, aslında 
birbirinden bir hayli farklılıklar gösteren ve Sünniliğe derece 
derece ters düşen, bazen tamamen aykırı olan fakat yine de 
İslam Dini çerçevesine girdiği kabul edilen inançlardır. Biz 
burada, Sünniliğe aykırı düşen bu inançlar arasında ayrım 
yapmadan hepsini "heterodoksluk" içinde ele alacağız. Çünkü 
göstermek istediğimiz şudur: bundan önce açıklamaya ça­
lıştığımız faktörlerin etkisiyle Türkler İslamiyeti kabule ya­
naşmışlar ise de, bu dinin Türk boyları ve geniş kütleler 
arasında yayılması yine de onodoks yani Sünni İslamiyetten 
ziyade heterodoks mahiyetteki çeşitli inançlar kanalıyla 
gerçekleşmiştir. Bu durumun sosyolojik açıdan açıklanması 
gayet kolaydır. Yeni bir Kültürün kabul edilebilmesi için en 
önemli niteliğin "Rezonansa Geçebilme" kabiliyeti ve inceliği 
olduğunu görmüş, bunun gerçekleşebilmesi için belirli ölçüde 
bir seviye ve benzerliğin bulunması gerektiğine işaret etmiştik. 
Halbuki din sosyolojisi bakımından "Yüksek İslam" denilen, 
"kitabi" din esasları, basit halk kütlelerine göre oldukça 
yüksekte ve uzakta kalmaktadır. Vaktiyle Türklerin büyük 
çoğunluğu göçebe boylardan oluşuyordu. Onların doğrudan 
doğruya İslamın ortodoks şeklini yani "Yüksek İslamı" be­
nimseyebilmeleri daha zordu. Halk, daha doğrusu onlar yerine, 
onların dilinden, gönlünden anlayan dini önderler, İslamiyeti 
kendi seviye düzeyleri ve eğilimleri yönünde değişikliğe 
uğratarak, bünyelerine uygun düşen bir hale sokmuşlardı ki 
buna "Halk İslamiyeti" denilmektedir. Halk İslamiyeti, görünüş 
ve şekildeki durum ne olursa olsun aslında Sünni İslam te­
lakkisinin dışında ve hatta bazı açılardan karşısındadır. Or­
todoksluğa aykırı bu nevi inançların hepsine, aralarındaki 
birçok farklılıklara ve "Yüksek lslam"a olan aykırılık dereceleri 
ve kademelerine rağmen, heterodoksluk demiştik. Burada 
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şimdi, lslamiyetin Türkler arasında Sünnilik değil, hetero­
doksluk yolundan girip yayıldığını göstermek istiyoruz. 

EVRENSEL DİNLERİN DEGİŞİKLİKLERE 
UGRAMASININ NEDENLERİ 

Sosyolojinin bize öğrettiği en basit fakat önemli gerçek­
lerden biri, sosyal müesseselerin, kurumların oldukları gibi 
kalmayıp, yer ve zaman içinde birtakım değişmelere uğra­
dığıdır. Dinler ise toplumun en önemli kurumlarından biri 
belki de birincisidir. Bilindiği gibi, alemşumul yani evrensel 
dinler, bütün insanlığa hitap etmeye ve çevresine mümkün 
olduğu kadar geniş insan topluluklarını almaya çalışan 
dinlerdir, Hıristiyanlık, Müslümanlık gibi . Sosyal bir kurum 
olarak çok geniş ve birbirinden çok farklı coğrafi alanlarda 
yayılan ve yüzyıllar boyunca yaşayan dinlerin zaman ve 

mekanın değişmesi ile kendilerinin de birtakım değişmelere 
uğraması kaçınılmaz bir zorunluktur. 

Atlas Okyanusu kıyılarından Japon ve Java Adalarına, Si­
birya'dan Hindistan'a ve Afrika içerilerine kadar yayılmış olan 
lslam dininin de bu geniş alanlar içinde, yüzyıllarca hep Ki­
taptaki şekil ve mahiyetini koruduğunu iddia etmeye imkan 
yoktur. Gerçekten de her din gibi İslamiyet de birtakım de­
ğişmelere uğramış, farklılıklar göstermiştir. Fuad Köprülü, bu 
değişmenin İslamiyetin daha ilk yüzyıllarında gerçekleştiğine 
işaret eder: "lslamiyet, daha H. 2. yüzyıldan itibaren eski haline 
göre önemli farklar gösteriyordu, filhakika dünyann muhtelif 
mahallerinde, yüzyıllardan beri kendi harslan ve an'aneleri ile 
yaşayan çeşitli milletler, lslamiyet dairesine girince, en esaslı 
noktalarda bile birçok farkların meydana gelmesi zaruri 
idi."100 

1 00  Fuad Köprülü, Tıirlı Edebiyaııncla ilk Mıııasavviflar, Ankara, 1966, s .  10. 
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Dinlerin de, zaman ve mekanın değişmesiyle birtakım 
değişmelere uğrayacağı gerçeğini, sadece bugünün sosyolojisi 
söylemiyor. Daha ortada sosyoloji diye bir ilim dalı yokken 
ve Osrrı_aııh tQpl!!_IJil!n9_a_ ()JrJu!<ça -�_tkil_i_ bir d!ni taass�_b, 
bağnazlık h_ü_)sme�erken, bu düşünce açıkça ifade edilmiştir. 
Batı'da, "Hacı Kalfa" diye bilinen tanınmış bilginimiz Katip 
Çelebi'nin bu konuda yazdıkları , dönemine göre cesura nedir. 
O, dinde bid'atlerden, yeniliklerden söz ederken şöyle diyor: 
"Bütün bu bid'atler halkın arasında bir töreye ve adete dayanır. 
Bir bid'at bir halkın arasında yerleşip oturduktan sonra artık 
Şeriatın beğendiğini buyurup, istemediğini yasaklamak işidir 
diye, halkı yasaklayıp ondan döndürmek arzusunda olmak 
büyük ahmaklık ve bilgisizliktir. Halk alışıp adet edindiği işi , 
eğer sünnet, eğer bid'attir, bırakmaz. Meğer elinde kılıç biri 
çıkıp da hepsini kılıçtan geçirsin .. Sünnete tam tamına riayet 
edip uymak istenirse hal müşkildir. Bu aykırılık zamanın ve 
mekanın başkalığından lazım gelir. " 1 0 1  

Adeta bir sosyologun ağzından dökülen bu satırlar bugünün 
bağnaz ilahiyatçıları için ibret verici ve düşündürücü olmalıdır. 

HALK DlNLERlNlN DOGMASI 

Her sosyal kurumun zamanla değiştiğini bilmek, büyük 
bir kehanet eseri değilse de, bu değişmenin sebeplerini tayin 
ve tesbit etmek kolay bir iş değildir. Ülkelerin ekonomik yapısı, 
iklimi , tarihi gelişiminin takip ettiği yol ,  ilişkide bulunduğu 
kültürler, o memleketin insanlarına farklı özellikler kazandırır. 
Fakat hiçbir yerde de insanlar tek kalıptan çıkmış gibi aynı 
nitelikleri taşımazlar. Birtakım gruplara, sınıflara ayrılırlar. 
Burada "basit halk kütleleri" veya kısaca "kütle"den bahse-

1 0 1  Kaıip Çelebi, Mizanü'l-Halılı fi ihtiyari'I Alıalılı, lsıanbul, 1 972, s. 65 v<l. 
(Hazırlayan: Orhan Şaik Gökyay) 
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dince, ekonomik anlamda belirli bir sınıfı değil, evrensel 
dinlerdeki, ortodoks din anlayışına oldukça uzak ve yabancı 
kalan kimseleri kasdetmekteyiz. 

lslamiyet alanında da "Yüksek Din" başka bir deyişle 
"Yüksek lslam" yanında bir de kütlelerin benimsediği bir "HııJ_ls _ 

pin( yahut _"l:l?-.llc Jsla!l!!Y�ti" oluşmuştur ki bugün Batılı 
eserlerde özellikle Almanca araştırmalarda bu kavramlar sıkça 
kullanılmaktadır. Genel olarak halk dinlerinin ve özellikle 

- - - - - - · --· ---- �- -···- - - - - · ·  

"Halk lslamiyeti"nin olUŞfi1;:tSı_nda Kütlenin (f<.1aşse)_b_eJirh 
bazı _l!it_e_likl�ı:.i rol oynaınaktadır. lşin ilgi çekici yönü, bu 
eğilimlerin ve niteliklerin Mensching gibi bazı tanınmış din 
sosyologlarının vurguladıkları gibi, evrensel dinler yanında 
"Halk Dinleri"ni oluşturan bütün kütlelerde hemen hemen 
aynı olmasıdır. Biz bu konuya daha önce bazı yazılarımızda 
ayrıntılı olarak yer vermiştik. Burada çok kısa olarak tek­
rarlayalım: Kütle, eskjye, an'anelerine bağlıdıı::_A.kılcı ol�ay_ıp 
9uygusal hareket eder:._ Dind{!n pratik yaı:�daIJ?�kler. �Q!!'l.!1.! 
şey_leri ka"!��!�_Hi!'ı.�QYUt kavı:_aml��E�anc_ı _ve �-ı:�ktı!':.. ı;:>_i_,n _ 

ysı!tı.n.da d�!!!ll!.2.�vkedilm�_ye b.tr_rehbere ih!!J?s_<i_�ar.:. 
_K.olay i11anır. K�-ı:�rlı,ıı::ınd;ı_top!�':!.s.!_�e_ tek ya_'!h<J!!ı. meselenin_ 
iyi ve köt�_yı;ı_n_ları_!1_!__t�hlile �!l_aşma��b. 102 

Bütün bu nitelikler nedeniyle, kütleler eski din ve in��çlannı 
çok ZO!._ terkedebilirler, duygusal, dini hikaye ve masallara 
ve efsanelere, tabiat üst_ü olaylara, hele bunlar din büyüklerine 
izafe edilince _t>!!YQ!<.�_tr 5!10ıkJa _inaf!_ırlas, _��ıygu, ümid ve hayal 
fil.t:!!!i_�g_�Kf'.?_innıeyl_s.ev�rler._ Kütle, Tanrı kavramını, özellikle 
bazı büyük dinlerdeki çok soyut Tanrı anlayışını mesela 
Hıristiyanlıktaki üçlü Tanrı (teslis) esasını bir türlü tam olarak 
idrak edemez, bunun yerine onu somutlaştıran semboller 
(lsa'nın ve Meryem'in resim ve heykelleri gibi) önünde Tanrı 
önünde imiş gibi tapınırlar. Hz. Ali'yi Tanrılaştıran ve Allah'ın 

1 02 Gusıav Mensching, Soziologie der Rdigioııcıı, Boıın, 1 947, s. 137 vd. 
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onda tecelli ettiğine inananların da yaptığı, soyut Allah 
kavramını etiyle, kanıyla yaşamış bir insanda somuilaştırmak 
ihtiyacından kaynaklanmaktadır. 

lslamda ruhban sınıfı olmadığı bilinmektedir. f��_a_t halk, 
bü�ü� _ taril_<.aderde şeyhlere, dedelere, mürşidlere bağlanır, 
ey:fura.Jııra.. ermişlere ümid bağlar. Derdlerini dökmek, ümidlerini 
ve isteklerini bildirmek için, kendilerine göre çok uzakta ve 
yüksekte kalan Allah ile aralarında bu mübarek kimselerin 
!�lı���çJ�ri!li �W�IJ�r Bu yüzden tarihte, "Ben Mehdiyim" 
diye ortaya çıkanların hiçbiri insanlara istediğini veremediği 
halde hala milyonlarca insan Mehdi'nin geleceği günü bekler. 
Onun geldiğinde binmesi için eğerlenmiş, hazır bir atı bekle­
tenlere inanır. Yalan da olsa tatlı ümidler vaad edenlere inanmak, 
bugün de özellikle politikada devam edip gitmektedir. Anlaşılan 
bu, insaaj_arın y_a_p_ısınd? _IE_�".'<:':1d �.ıı!!ıır���d�r. Aslında daha 
ayrıntılı açıklamaları gerektiren bu konuyu, diğer bazı yazı­
larımıza atıf yaparak kesmek zorundayız. 103 

lSLAMDA M1ST1S1ZM (TASAVVUF) 
VE TARlKATLER 

Evrensel bir kurum olarak mistisizm 
ve lsldm ülkelerinde tasavvuf 

l:\_a_!_ı dfil�rinde_'_'_Mi�!���:_�e!1_ile_11_ş�ye ls!am.da "_Tasavvur· 
diyoruz. Mistikliğin dikkatimizi ilk çeken yönü onun evref1:Sel 
oluşudur. Yani gelişmiş din hayatına sahip her toplumda, 
Mistisizm'e rastlıyoruz. Bütün büyük dinlerde zamanla bir 
Mistik akım oluşup, gelişmektedir. Bunun nedeni, "Kilise" 

• u"'1.-\ .  

103 Turgut Akpınar, Din Sosyolojisi Açısından Halk inancı ve Tarikatlerin Doğuşu 
Hakkında Düşünceler, Tarlı Follıloru, sa. 87 ( 1986). Turgut Akpınar, Hallı 
Dini Hallı inancı Kavramları ve Tarilıatltr, (1983 yılı V. Türkoloji Kongr. Tebli­
ği}. 
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anlamında dinin şekilci, kuru ve kuralcı yönlerinin, fazla �sas_ 
dini y_�pı_4l!ki i!1.�ar:ı_l�rı!:\ __ d_i_rı_ \7�_ T�rın anl�rışını ve duygl1lann1 
tatmi!!_�!I_!l�_ı_rı_esidir. Bu kimseler, tabir caizse Tannyı dinlerdeki 
gibi kolektif olarak değil, ferden, kendi başlarına aramakta, 
ona böyle ulaşmak için, dinin şekilci yolunu terkedip, kendi 
ferdi yollannda ilerlemeye çalışmaktadırlar. Mistiklik şüphesiz 
onun dışında bulunanlar tarafından anlaşılması ve anlatılması 
zor bir ruh halidir. Bir mistiğin Tanrı ile kurmaya çalıştığı 
ilişkinin iç dünyasını, duygularım, hissedip aksettirmek adeta 
imkansızdır. Fakat ömürlerini bu meseleye vermiş birtakım 
bilginlerin konuya aydınlık getirdikleri de muhakkaktır. Ab­
dülbaki Gölpınarlı gibi bir alimin hükmüne göre, Sufilerin ne 

4��_ dü��t �_i!__!�gJ!si var:4!!:t !l__e 4�Y<?_�_ı_rı_l_�!1 �i!��!:irıi �u-�r:'. 104 
Bunun nedeni zannımızca yukanda söylediklerimizle ilişkilidir. 

Çf!!l:� Tasa��J_l:>_!r: U��_r. _h�rek._t;!!._()_l01aktal!S<?� _!:>_i� gf>I!_ı'.!:I_ işi_ 
ve ruh hali_ meselesidi�. Ana hedef, Tanrıya imkan nisbetinde 
yaklaşabilmektir. Bu çabada, insanları, büyük mürşidler bfr 
ölçüde yönlendirebilirler ve onlara az çok yardımcı olabilirlerse 
de sorunun tümüyle çözümü ferdin duygusal hassasiyetine, 

1 
ruh yapısına bağlıdır. Kimi zirveye ulaşır, kimi de başladığı yerde 
oyalanır durur. Bizim tasavvufa bakışımız dıştandır. Ona bir 
���_kar gilJ.i 

__ 
�����!ayız. Esasen _?_9_?yal iJ111in_ m�t-��!1 

da budur. Bu gözle bakinca ilk dikkati çeken husus, değindi­
ğimiz gibi, mistisizmin Hind'de, Çin'de, lran'da, Avrupa'<la 
kısaca her yerde mevcudiyetidir. İslamiyet doğduğunda henüz 
lslami bir mistisizm (tasavvuO yoktu. Zamanla lslarn çevresinde 
de mistik bir cereyan oluşup gelişmeye başladı. Demek oluyor 
ki bazılarının zannettiği ve iddia eniği gibi, Tasavvuf, lslami 
bir Müessese değildir. Bilakis her yerde ve dinde oluşan ve 
_Di_!!l��-1:!· Tarı�ıya ul�şmak_t_a yeterli görülmemesinden d()ğarı 
bir__akıgı��!: Bu yüzdendir ki Şeyh J3ed_!"t;cl_�!�:..'.'_��r:_tı:.�1k (ve 

104 Abdülbaki Göl pınarlı, 1 00 Soruda Ta.rnvvııf, lsıanbul, 1969, s. 14. 
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tabii Sünni !!_c:ı__�la�) b�l_�rçekte_�� c:!�_ş_Qrıd�_f!].ü:zü bilseler 
bizi parçalarlar" __ _Qe�ş_t_i Halk parçalamadı ama, Hocalar so­
nunda onu astınverdiler. Çünkü -��sa_�uf�_ge_!çek bir Müslı:ı­
manın an!ayacıı_ğı_!:JiE şey ��ğlldir. -�nh�Y".111: ise._.ırtı_l<. _b�!l<.! iyi 
b_i� �ii�!fi_ı:ı?-!_[l _ _Ql_le_��Y!l�m-��- Tasavvufun Şeriatla bağdaşması, 
daha doğrusu bağdaşıyormuş gibi görünmesi Kuşeyri, Gazzali 
g!_� üstün kabili)_'�t!i_!_��n-�li a�Tiller�n_, bir bar.ıştırma harek�ti 
sonucudur. Bu, görünüşte bir barışmadır. Aslında bir zorun­
luluğun sonucudur. Sünni din büyükleri, �!< b!r_��.!a ya.� 
yı_lm�sı ve_!ari.���r_şe_kli��e. __ t�şkjla_tlaf!_�!..!Jüy_Q� bi�_ l<_uyy�t 
kazanması üz�rine, onu kendile.�!'.1:�eilI11�Ş gibi gö�t�ı:�e._k_!çLn 
binb�r.yola b_a���!.!1�-�l�:!:_d�r. Gazzali, Gölpınarlı'nın ifadesiyle 
binbir yalancı hadisl� • .  �ey�J_ler.le_��- bunu başarmıştır. Böylece 
Richard Hartmann gibi büyük bir b ilgin bile, Bi-şer ve Ba-Şer' 
(Şeriata aykırı ve uygun) Tarikatlardan söz etmiştir. Gerçekte 
Şeriata tam uygun hiçbir Tarikat olamaz. Tarikatler, sırf Şeri­
atçıların, tarih boyunca yaptıkları gibi, sert hücumlarına uğ­
ramamak için selameti "Şeklen Şeriata Uymak"ta, daha doğrusu 
uyuyor görünmekte bulmuşlardır. Buna mukabil Şeriatçılar 
da onlan lslamiyet dışı kurumlar olarak damgalamaktan kısmen 
de o lsa vazgeçmişlerdir. Aralarında, birçok şeyi karşılıklı olarak 
görmezlikten gelmeye dayanan sessiz bir anlaşma, uyuşma 
vardır. Özetlersek, Tasavvuf Isla mi yet le doğrudan doğruya ilişkili 
bir kurum değildir, "Evrensel Mistisizmin" lslam ülkelerinde 
oluşan şeklidir. 

Tasavvufun tarikatler şekl inde teşlıilatla11ması 

Bütü!!_ı:n:üe_l!_i_fler, t�!.!!<a!!e_riı� tasavvuf� d_�y�nd�_ğ�'.1:1_ �a�!IJ 
�de_rler.:._Bu yüzden çoğu kez tarikatler kısaca: ·:.Ie�fü�t!a!lmış 
Tasavvuf'.'.__��.!?_ri_L_e.ciilJ!!ekt�dir. İslamiyette başlangıçta 
Tarikatler yoktu. Çünkü tasavvuf ancak bir süre sonra, Hicri 
2. yüzyılda oluşmaya ba��_ı,,_Her büyük dinde bu böyle olmuş 
ve mistikler sonraları dinin çevresinde veya yanında teşki-
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latlanmışlardır. Bizi burada asıl i lgilendiren şudur ki lslamda 
Tasavvuf veya Sufilik denilen mistik akım, ortodoks İslamiyet 
telakkisine aykırı olduğundan, heterodoks bir mahiyet taşır. 
Bu yüzden tarihimizde Medrese ile Tekke arasında devamlı 
bir sürtüşme olagelmiştir. Bunun nedeninin ise ortodoks ve 
heterodoks inançların çarpışması olduğu ortadadır. Pekçok 
Sünni din adamının, tasavvufu ve tarikatleri Islama aykırı 
görmeleri teor!k açıd�et hakl_ı __ görünmektedir. 

Türkler arasında tasavvuf 
ve heterodoks inançlar 

HORASAN VE TÜRKlSTAN'DA TASAVVUF 
VE lLK TARlKATLER 

Yurdu!!"luzu�.s_eşitli di_n. zümrelerinde, din bü�klerinjn h:l_!._�_ 
halkın soylarını hep Horasan'a bağladıklarını çok duyup, 
okumuşuzdur. Bu iddialar insana önce bir tevatürden ibaretmiş 
gibi gelmektedir. Halbuki tanınmış Alman müsteşriki Richard 
Hartmann, Sufilik'in menşeleri hakkındaki bir araştırmasında, 
Ortaasya'daki tasavvufun Horasan ve Türkistan çevresinde 
geliştiğini ortaya koymuştur. 105 Hartmann, Türkistan'ın lslam 
fetihlerinden önce ve sonra, Uzakdoğu ile lran arasındaki işle� 
kervan_�llarının kav_ş_�ınd�_olduğunu, güneyden Hindukuş 
üzerinden gelen bir ticaret yolunun da buraya kavuştuğunu, 
dolayısıyla bu bölgenin birçok kültür ve dinin karıştığı ve 
yaşadığı bir yer olduğunu vurgular. Burada bizim için özellikle 
önemli olan husus,_Şufilik'in önce Horasan' da �ı: -�_1:!_1!!�1!.l��e.'! . 

105 Franz B:ıbinger, Der lslam, (Die Religionen der fade lll, Münih, 1966, s. 129'dan 
naklen). 
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onun d�� böl���!l.��-�_g_��!.11iş_�l.1'!1�5..ıdır. llk tarikatlerin ve 
bu arada _il� T�rk_ Ta.ri���C>Ja.n Ieş�.Y.fü&I! �e-�u bölged� oluşup 

geliŞ!!!_�i (12. Yf.i.:Z.Y!.!)�11.]�_!!!lı�_ır. Tasavvufun ve ona dayanan 
ı tarikatle.rin, ortod�ks İslamiyetten ayrıldığını belirtmiştik. Fuad 
1 
Köprülü'nün Yesevilik'i başlangıçta ortodoks (Sünni) bir tarikat 
sayarken sonradan, araştırmaları ilerledikçe bu fikrinden ta­
mamen vazgeçtiğini ve bu tarikatın dahıı �a.şhırıgı�!rı.�a--�i!e 
hetero,4��?.-��� m���I�� !_l!ş_ı.4�&.��-�l!�u�.�!-�ğ�I!i söylersek, bu 
yazıdaki iddialarımız için önemli bir delil ele geçirmiş sayılırız. 
Vaktiyle bir sohbetimiz esnasında, Köprülü'nün, Yeseviliğin 
heterodoks mahiyeti hakkındaki fikrini, kendisine naklettiğim 
zaman, merhum, değerli ta.rihçimiz Osman Turan buna bir türlü 
inanmak istememişti. Halbuki Köprülü, bu fikirle.rini Osmanlı 
Devletinin Kuruluşu kitabında (s. 98) ve Isliim Ansiklopedisi'nin 
"Ahmed Yesevi" maddesinde açıkça ifade etmiştir. 1 06 

Ortaasya'da Tür_��q�r,�sıl!��.l-�.lcl:�iye_tin �ete_r()c:l_o.l<�Lk��­
nalınd�Jlgk_��l�!.ı:!.sosyolojik açıdan zorunlu göründüğünü 
ve nedenlerini yukarıda belirtmeye çalışmıştık. Gerçekten 
ta.rihte de böyle olmuştur. 

Tanınmış tarihçimiz Zeki Velidi Togan, bunu şöyle ifade 
etmiştir: "T���.!:_arı:ı?!na)slamiyetin, Maniheizm, Budizm 
�t?�ŞaI?,aı:ıiz.� gi�� (TürkJe��ı:ı: esl,<i�en kısmen de olsa mensup 
olduklar.!)_?.!.J!l.t:r� az:s9..� �y;;ı�ilen,jiilik, Alevilik ye Tasavvuf 
�an�!!�n��-a..rı.&iE�!ğ� _l!l!-!h�l<l<�*�ı�_'.' , " . . Aybek Baba, Buzağı 
Baba, Abdurrahman Baba, Baba Halil , Sarı Saltık, Barak Baba 
ve Hacı Bektaş gibi Türk Şeyhleri ile Yesevi Şeyhleri, Isla�İ}'_�ti 
adeta bir Milli Türk Dinin�_ç_evir_çliler." 1 07 Togan'ın saydığı 
din büyüklerinin tümünün heterodoksluğun tipik temsilcileri 

106 Fuad Köprülü ,  Osmanlı Devlerinin Kuruluşu, Ankara, 1988, s. 98. Fuat Köprülü, 
"Ahmed Yesevi",  1sla111 Ansilılopedisi, C. l ve Barıhold'un " lslaın Medeniyeti 
Tarihi"ne ek, not: 67. 

107 Zeki Velidi Togan. Unıumi Tıirlı Tarihine Giriş, lstanbul, 1946, s. 75, 257 vd. 
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olduklan açıktır. Hele onun, İslamiyetin heterodoks yollardan 
girmesinin nedenini, J?:ı:ı. akımın Türkle_riıı eski . dinlerine 
uy:ıl:ıHJ:!!�Si_!}e açıklaması bizim "Rezonans Kurah"m des­
teklemesi açısından ayrıca ilgi çekicidir. Köprülü'nün, Ye­
seviliğin heterodoks mahiyeti hakkındaki kanaati ile birleş­
tirilince iki büyük tarihçimizin esasta aynı fikirde birleştikleri 
kabul edilebilir. Tasavvufun doğduğu bölgelerin, lranhlann 
ve Türklerin yaşadığı bölgeler oluşu ile bazı bilginlerin gö­
zünden kaçmayan, bu iki �'!_İ_1!1._ıl:��)�_cJa !,\ı:?plarda11 sok �hıı 
f�:ı_!a_!ıı��ıı.tın ��}ıu� e�miş olduğu_ya._lnası, dikkat çekicidir. 
Bunun gerçek nedeni, bazı dini eser yazarlarımızın zannet­
tikleri gibi, ne lran'ın Araplardan intikamı ne Yahudi lbn 
Sebe'nin lslamı yıkmak için giriştiği bir harekettir. Ortada 
sosyolojik bir gerçek vardır, o da dinin, y�ni y:ı�!��!� _ınuhit�­
Y�. za�ıı!l_a �Yll.1.a� _iç_!�!!.U�.!�.-�!<!� .1:ı�r.�n1l.1.esi_�ir. Böyle bir 
değişme ise sadece bazı dini liderlerin şahsi istekleriyle 
gerçekleşemez. Oluşan ve gelişen sosyal şartların yarattığı 
yeni akımlann, bazı önderlerin önayak olmasıyla gerçekleşmesi 
doğaldır. Fakat bu türlü ihtiyaçların, şartların bulunmadığı 
yerde, ferdlerin yeni dini akımlar çıkaraJ:ıilmesi imkansız 
gibi�ir: Bu bakımdan, Horasan ve Türkistan' da tasavvuf ha­
reketinin, buna elverişli bir çevre içinde oluşması ve ilk ta­
rikatlerin buralarda gelişmesi ve daha sonra bunların Iran 
ve Anadolu'ya yayılması, yenilerinin çıkması ve bunların 
hepsinin het�ı:.��g!<_sluğ1:1J1 h�t_t:ı iler._i __ den�.c:�lerini temsil et­
meleri, bir tesadüf değildir. 

ANADOLU'DA HETERODOKSLUK 

Selçuklular'da heterodoksluk 

Ortaasya'da olduğu gibi, Anadolu Selçuklu Devletinde de 
heterodoks zümrelerin önemli bir yer tuttuğunu görüyoruz. 
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Gerçi bugüne kadar _yazılanların çoğun�a Selçukluların koyu 
bir Sünnilik ��yr�k.�a_r_� old_tı_��<lrı k�naaü hakimdir. Bu biraz 
da onların Haçlılar yani Hıristiyanlara karşı İslamiyeti sa­
vunmalarından kaynaklanmaktadır. 1940 yılında Selçuklular 
hakkında ilk derli toplu, ilmi kitabı yazmış olan Rus Türkolog 
Gordlevski'nin Selçukluların "dini fanatizmi" hakkındaki 
hükümlerin çok abar�n:ı<ı!!. .. olduğunu mükemmel bir şekilde 
gösterdiğine aşağıda değineceğiz. Osmanlı Tarihinin tanınmış 
araştırıcısı Franz Babinger de _Sünnilik merkezle�i olan 
Medreseleri� �umcusu meşhtı� devlet adamı__�iz�E!.��mül!(�. 
Siya��tna�e'sLf!in_�i_kkatli okunması halind�_�_!?evlet içJ11�e 
he_�erodoks z�rrır_ele!:�ı:ı -�� der�ce önerr.ı:!i _ yer tug�.@.Q.l11_1 
anl�1ılab�:c�ğ�!.1� 

.
• belirtir (Siyasetname, 44 .

.. 

ve sonraki bö­
lümler) . 1 �a�ing�� 1921 yılında Berlin Universitesi'nde 
Profesörlüğe başlarken verdiği meşhur giriş dersinde, 
"A�adolu'd_a ls.�amiyet" konusunu işlemiş ve değişik fikirler 
ortaya atmıştı. Sonradan İstanbul Edebiyat Fakültesi Mec­
muası'nda yayınlanan bu yazıya, Köprülü aynı başlıkla aynı 
yerde üç makalede karşılık vermiştir. Ne yazık ki bu önemli 
yazılar bugüne kadar yeni harflerle yayınlanmamıştır. Ba­
binger'in ana fikri şudur: Selçuklu Anadolu'su�da __ hakiın olal_!, 
�_anıl�! g!�!�'Ş�n�ili_k �-�ğil Heterodoks ln.�nçlar" idi. Hatta 
Babinger, Selçuklularda resın_i d�n_in_ bil_ı:5-_l!.n_!!..!J�k-�l111�9"!ğ_ı_rıı 
ileri sürı:_cek_���ı:ce�e aşır� iddialar�a pul unmuş ve Nöldeke 
ve Köprülü tarafından sert eleştirilere uğramıştır. Fakat Sel­
çuklu Devleti içinde yaşayan halk küt_le_lerini�! öz.:efü�le_gQç_�be 
ve köylüle!:i�� büyük ö_lçüde h��ero�oks inançlara sahip ol� 
duklar!_. da çeşitli tarihi kayıtlardan ve olaylardan anlaşıl­
maktadır. Mesela sadeE_�_Ş,ab_ailik _l:ıa_r.e,k(:Çinin _ç�-��-�!:!.. 
ayaklanmanın Devle�!_rı H�a_r!!�!!.1 -�i!� tel:ı!��� d_iişür_e_c:�k 

108 r=raıız Babingcr, Der lslam in Kltinasien, "Au[saetze und Abhandluııgcr zur 
Gcschichte Südostcuropas uııcl der Levante" Bd. 1. Münih, 1962, s. 54 vcl. 
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�erec_eler! . .Y':1.1"!'1!1S�_bur:ı1:1 __göstermektedir. O dönemde Ana­
dolu'nun dini durumu ve heterodoksluğun yaygınlığı hakkında 
Osman Turan'ın yayınladığı eski bir kaynaktan çok ilgi çekici 
bilgiler edinmekteyiz. 

Anadolu'da H. 683 yılında yazıldığı anlaşılan, "Fustat ul­
adale fi kavaid is-salta_ı:ıa" unvanlı bu kitabın yazarı, Mu­
hammed bin Mahmud el-Ha!!P�<:-1.�r. Müellifin bu eseri yazmakla 
güttüğü amacın, o zamanın Türkiye'sinde çok yaygın bulunan 
':Ehl-i s���� :tı.ariç( (he�erodok:;).zümrelere ve onların din 
ve dünya için teşkil ettiği tehlikelere karşı dikkati çekmek 
olduğunu, "filhakika o devrin padişahlarının umur-ı külli ile 
meşgul olmaları, ulema ve eşrafın mevki ve para peşinde 
bulunmaları, halkın hamiyetsizlik ve ahlaksızlığı, ihtisap 
(zabıta) işlerinin yolunda gitmemesi yüzünden Batın.!_l_e�!n 
küstahlıklarını artırdıklarını, işsiz ve serserilerin (mübahi) 
iltihakı ile sayılarının her gün çoğaldığını, miktarla_l"!-__ mil­
}'.�nlar_!._ı_ı_�ı_ı_I!_��!�ift'.11in, Türkistan, lran, Ana�-!� (Rum_2,  
Suriy�, M!�E "..e Mağrip'te \�l_l1�1!1<l_�ı_ğı_!ı�!'!�_ me�lel<_t!!i!1 
kalmad��i>_ğ!en_iy()rtı:z:·_f Görülüyor ki, 13 .  yüzyılda 
Türkistan'da, Anadolu'da vb. milyonları aşan miktarlarda 
heterodoks inançlı insanlar yaşamaktadır. Halbuki bizim 
kitaplarımızda öteden beri kalıp halinde hep tekrarlanan şöyle 
cümleler çoktur: "Selçuklular lslamı Haçlılara karşı koruyan 
tam Sünni bir lslam Devleti idi . .  ", "Sünni Osmanlı Devletinde 
şeriat her şeye hakimdi, her şey şeriata tabi idi . .  " vb. Halbuki 
bir ül�e.de�!_ inanç�_�n __ ge._rçek durumtı!_lU_ te_sp�t .�_de�}l_�e� 
için, �ö_E�J��ll�_1l d�diğ!_g_i_bJ� '!_!!':��!.���· görünüştı:��-şekill�re 
değil, �ş_e.�illeri!1 _':1!!!n�a�_i �a�iki itikadlara ba_kılmalı ye 
bunJa_rı_ı_:ı_ sa�ir:ıı_i .�ahiye.ti, -��ynağı v_e_ kıymeti ı;ı�laş_ılmaya 
��ışıl�alıdır. _Meseleye böyle bakınca, Köprülü'nün Babinger'i, 

109 Osman Turan, Sdçulı Türlıiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynalı, lsıanbul. 195.3 
(Fuad Köpnihi Armağanı'ııdan Ayrı Basım). 
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Şelçuklu�arda _Alevilik'in (Şiiliği!_l) hakim olduğunu söyle.­
���!!l:��n dolayı tenkid etmesi biraz ters düşmüyor mu? 
El-Hatib'in yukarıdaki ifadeleri abartmalı olsa da Babinger'i 
teyid etmekte değil midir? Bunca heterodoks insanın dol­
durduğu bir ülkede, sırf -�-��l�!-�!:1 S_ünni bir din politikası 
�-l_f!t��! �eb�biyle, _"koyu Sünni bir toplum" dan söz edilebilir 
mi? Anlaşılıyor ki tarihçilerimizin bu meseleleri, sosyolojik 
bir açıdan yeniden ele almaları gerekmektedir. 

Ahmed Nigidi'nin (Niğdeli Kadı Ahmed) yazdığı "El Veled 
uş-Şefik" isimli eserde ise 14.  yüzyıl başındaki Anadolu'da, 
heterodoksluğun yaygınlı�ı hakkında şahsi gözlem ve bilgilere 
dayanılarak çok ilgi çekici şeyler söylenmektedir. Heterodoks 
zümrelerin bazılarının isimleri Gökböri Oğulları, tlmin ( ? )  
Oğulları, Turgut Oğulları gibi göçebe Luluve (?)  vilayeti ve 
madeni oduncu ve kömürcüleri (Tahtacılar ? T.A.) Niğde'ye 
tabi Söküncür havalisinde yaşayan Şeyh lbrahim Hacı men­
supları .. olarak sıralandıktan sonra, ''ci!:ı�l!.�-��.gi���ı:Le_4o_lu 
ol9:!J_ğ_l!�' __ vurgulanmaktadır. Kadı Ahmed'in Yunus Emre'nin 
şeyhi Taptuk Emre ile ilgili görünen "Taptuklu Türk Şeyh­
leri "ni de lb�}ıjy���.rı (he_rşeyi _muba_�_ �yan l�r��_l!) gösterdiğini 
de hatırlatalım.1 10 

Muhammed bin Mahmud el-Hatib'in heterodoksların 
adedinin milyonları aştığı şeklindeki ifadesi ile Kadı Ahmed'in 
bu gibilerin cihanı doldurduğu, hükmü birleştirilince ortaya 
düşündürücü bir tablo çıkmaktadır. Bu sözlerdeki abartma 
paylarını gözönüne alsak bile yine de hcterodoksların çok­
luğunun dikkat çekici bir seviyede olduğu anlaşılıyor. Üstelik 
bu gibi zümrelerden bazılarının lslamiyetle i lgileri o lmadığı 
bile söylenebilir. Mesela, Kadı Ahmed, lbahiyeden bir zümrenin 
"çam il�!!_la tap�!_ğ_ı�ı.!.��n��ırı�! �ı

.�
l_a_!��� �e -���r�_�ş!�ri_�! 

misafirleıjne .�!!:�_euikleriJ?-X.' rivayet eder. _Bu �kıl <_l}�?Z gibi 

1 1 0  Osman Turan, a.g.r., s. 544. 
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�Tı::ı�_e.n ad��i�!.ı--�i Rıza y�_!g�.!!'m_.C:::enupta Türkmen üy.­
ma_�l�.n eserinde anlatılan bir olayla ilişkisine dikk;ıt! çeke_ı:��1 
bı.ı __ rivayetin bir esası olduğunun hemen hemen kesi_nleşmiş 
sayılabileceğini Tarih ve Toplum Dergisinde yaymlanan bir 
··- · . - 1 1 1  araştırmamızda belirtmiştik. 

Anadolu Selçukluları hakkındaki eserinde Gordlevski, 
resmen Selçukluların Sünni olduğunu Şaraycl�, han�dan 
ar�sı11�a �-�le, c!<:ğil Sünn�lik, lslamiyetin dahi birçok hallerde 
���!�--�!�!1-�a._dığmı .. ilgi çekici uzun açıklam�lada ortaya 
koy���tan sonra şunları ekler: "Kent ve Köy birbirinin karşıtı 
idi. Kent halkı_ş_ünnfü_ğ�-��ı_y�-�· __ Toplumun feodallerden, 
tüccarlardan ve büyük zanaatçilerden oluşan tutucu çevrelerini 
oluşturuyordu. Köylüler ��.s!_ll�_a u��_Ale_�iJ�.�-t'.g�l"f!�!.1:�!.i .. 
genellikle derviş propagandası sürüyordu. "  "Kısaca, Küs_i:tk 
Asy���a �ı:ıslı:ıfilanhk akid�!t:r! ��yıf t!, h�fi[ bi�M\l�!ürn�l!!ı.k 
_za� ile k�_�ı.!..Şü_nni . ka�şnı C,�eterodı::ı�_ş_I:i\) R�.oQaga�çla,  
halkta eskiden beri aralarında babaların koşturduğu Oğuz 
Türklerinde, Müslüman ya da Htristiyan yerli yaşayanlarda 
daima canlı bir yankı buluyordu. Sünniliği yavaş yavaş par­
çalayan bütün bu dervişler, Batmiler, Selçuklular döneminde 
Küçük Asya'da özgürce dolaşıyorlardı. Selçukluların yıkıl­
masından sonra ise , arkalarmda kalan ve her zaman lslamm 
yıldırıp derinlere ittiği, Müslümanlığa karşı eylemler gizleyen 
Şiiler, Küçük Asya' da başkaldırmışlardır . . " . 1 1 2  

Osmanlılardan önceki Anadolu hakkında en yetkili tarih­
çilerden biri olan Cahen, o dönemde Türkmenlerle ilgili mevsuk 
bilgilerin pek az olduğunu belirterek ihtiyatlı fikirler ileri sürer: 
"Türkmenlerin arasında Sünnilik kadar Şiiliğin de etkili olduğu, 
bir yandan da Türkmenlerin lslamlaşmadan önceki, atadan 

l l l  Turguı Akpınar, ilginç Bir Adeı- Cinsel Konukseverlik, Tarilı ve Toplum Dergisi, 
sa. 54 (Haz. 1988), s. 30-34. 

1 1 2  V. Gordlevski, Anadolu Sclçuhlu Devleti, Ankara. 1 988, s. 316, 336 vd. 
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kalma inançlarına bağlı kaldıkları bir gerçektir" der. 
Eğer Türkmenler, atalarından gelen inançlara bağlı kal­

mışlarsa, onların Sünni inançlı oldukları söylenebilir mi? Biz 
şahsen Cahen'in ilmi ihtiyatlılığını takdir etmekle beraber, 
bütün eserinde göze çarpan tereddütlü ifadeleri biraz fazla 
titizlik gibi görüyoruz. Evvelce de söylediğimiz gibi, tarihçi 
matematikçi değildir. Matematik bir kesinlik olmadan ko­
nuşmak istemeyen tarihçi, hep susacak demektir. Nitekim 
Cahen kendisi bir yerde, "daha önceleri üzerinde durulmamış 
bir belgenin önemli bazı Şii çevrelerinin varlığını kanıtladığım" 
yazar ve şunları ekler: "Türklerin Müslümanlığı kabul ettikleri 
ve göç etmeye başladıkları yıllarda, Sünni misyonerlerin 
yanısıra çok sayıda Şii misyonerlerin de bulunduğundan ve 
Sünniliğin benimsendiği kadar, Şiiliğin de benimsenmiş ol­
duğundan daha önce de söz etmiştik. Fakat sonraki kuşaklarda 
durumun nasıl olduğu konusunda elimizde hiçbir bilgi yok. 
Moğol Korumalığının Şiiliğe yardım etmiş olması mümkündür. 
Kendileri Müslüman olmayan llhanlılar bu dindeki mezhep 
ayrılıklarına karşı kayıtsızdılar. Bu nedenle resmi din o lan 
Sünniliğin biraz da zayıflamasına yol açmışlardı. . " 1 1 3  

lşte en ihtiyatlı konuşan bilginin ifadesi bile bu yoldadır. 
Sonuç olarak Selçuklu toplumunda, heterodoks mahiyetteki 
inançların ağır bastığım rahatlıkla söyleyebiliriz. 

Osmanlılar'da heterodoksluk 

Osmanlı Devleti de Selçuklu Devleti gibi resmen Sünni Bir lsl.am 
Devleti idi. Fakat bu niteleme bize Osmanlı toplumunun gerçek 
dini yapısı hakkında fazla bir şey söylememektedir. Yani Osmanlı 
Devletinin Sünni olması ile Müslüman halkın da tamamen veya 
büyük ölçüde Sünni olduğu sonucuna hemen varamayız. 

1 1 3  Claude Cahen, Osmanlılardan Önce Anadolu'da Türlıler, lstanbul, 1979 ,  s. 245, 
255.  
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Osmanlı Devletinde Sünniliğin bir din politikası halinde 
ön saflara çıkarılması bildiğimiz kadarıyla Yavuz Sultan Selim 
zamanında başlamıştır. Nedeni de malumdur. lran'da kurulan 
Safevi Devletinil_!__Oll!Şllla_sında bifü_as�� Q�ğ_ı,ı A!!�<!Q11.1�d11ki 
��ı:_k��ll-�oyİaım�J:l. büyük ro!ı?_�l!Iluştur:�14 Kendi Türkmen 
tebaası ile rakip ve düşman Safevi Devletinin içli dışlılığı , 
Osmanlı Devletini o zamana kadar güttüğü oldukça hoşgörülü 
dini havayı terketmeye zorlamıştır. "Kızılbaşlık" denilen 
inançlar, Safevi taraftarlığı ve dolayısıyla vatan hainliği gibi, 
görülmeye başlanmıştır. Yavuz Selim'in "Kızılbaş" denilen 
bu insanlara karşı güttüğü çok sert politika, acıma duygu­
larımızı harekete getirmekte ise de Devletin varlığını sür­
dürmek için başka bir çıkar yolun, o zaman için mümkün 
olabileceği de pek akla gelmemektedir. "Nizam-ı Alem için 
karındaşlarını" yoketmeyi Kanunnamelerine koymuş olan 
Osmanlılar, belki de üzelerek binlerce Alevi'yi kuyulara 
doldururken gözlerini kırpmamışlardır. Halbuki daha önceleri 
Osmanlı Devletinde heterodoks zümrelere, özellikle onlann 
dini rehberleri olan Dervişlere, Dedelere, Babalara karşı ta­
kınılan tavır çok farklı idi. Hilmi Ziya Ülken'in 1921 yılında, 
"Vesaik-i Tarihiye TasnifEncümeni"nde katip olarak çalışırken 
bulduğu, Orhan Gazi'ye ait bir vakfiyede bulunan, Bursa'nın 
zaptında büyük himmeti ve askeri coşturmak suretiyle zaferde 
katkısı olan heterodoks derviş Geyikli Baba'ya bir kısım arazi 
ile iki yük şarap ve iki yük rakı verilmesine dair kayıt, Sünni 
olduğu kabul edilen bir Osmanlı Sultanının dini yasaklara 
riayetinin derecesi ve bir heterodoks dervişe gösterdiği itibar 
açısından, son derece dikkat çekicidir. 1 1 5  

1 14 Faruk Sümer, Safevi Devletinin Kuruluşu ve Gelişmesinde Anadolu Türlılerinin 
Rolü, Ankara, 1 976. 

1 1 5  Hilmi Ziya Ülken, Miller ve Tarih Şuuru, lsıanbul, 1 948, s. 353. Bu Vakfiyye A. 
Refik tarafından, Tarihi Osmani Mecmuası'nda 1 923 yılında yayınlanmıştır. 
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Babinger, Osmanlı Devletinin ilk döneminde halkın 
(Türkmenlerin) dini durumu hakkında bilgilerimizin yeterli 
olmadığını söyler. Fakat yine de, kanaatimizce isabetli olarak, 
"�re�_ 5_a��y'qa gerek .�al� �ra�ı_11�a, Sü.nni düşmanı ol�uğ1:1_ 
�çık oJ��-�����şl�!�·-şe_rh!ere saygı ve it!�ar gösterilmesi bizi 
Qsma11h_ I?�_v_letinde Şii!iğin (ı\leviliğin)_ yaygın _ olduğu �o-
nucuna__�!�ı!_���a:.:_ ol�-��_!lE da, .  bel!!t!_r._ 

Devletin resmen Sünniliği benimsemesi nedeniyle, Alevilik 
vb. hete��d()k_s _ in_�1ı:çlann �al� arasında yaygınlığı, T_ü_r_k 
kaynaklarında birçok hallerde sükutla geçiştirilmekle birlikte, 
birtakım dervişler, şeyhler, mutasavvıflar hakkında sevgi, saygı 
ve hayranlık ifadelerine sık sık rastlanır. Bunların kabirleri , 
Evliya, Ermiş Türbeleri, Ziyaret ve Adak Yerleri halinde büyük 
huşu ve tazimle halkın her sıkıldığı zaman koştuğu yerler­
dir. 

Acaba Osmanlı Döneminde çeşitli heterodoks inançlı 
kimselerin miktarı ne kadardı? Bu soruya bugünkü Türkiye 
için bile cevap vermemizin mümkün olmadığını düşünürsek, 
meselenin zorluğu ortaya çıkar. 

Yalnız tanınmış Osmanlı Tarihi Yazarı Iorga'nın eserinde 
kaydettiği bir Venedik Belgesinde bu hususta ilgi çekici bir 
kanaate rastlıyoruz, 8 Şub�_t_!�_l�_ta!�h.!i �':1_kayı_t�!Qs_n:ı_a_n_lı 
Anadolu'sunda ahalinin beşte dördü (yüzde 80) _Şii _c:ılara_k 
�t��;ki�dfrn6 -

B�binger, - b� nisbetİ haklı olarak 
abartmalı buluyor. Fakat kendisi de Şiilerin miktarının 
��r��.J!ç_Q_e�E_��-�y��s-�_!<-�urı�eimlich_�_e_l)_.���-ğ�_ kana­
atindedir. 1 1 ' 

Anadolu'nun güney batısında Aydın, Hamid ve Teke lllerinde 
ve Karaman ile Rum Vilayetinde (ki bu Vilayet Sivas, Amasya, 

1 16 N. !orga, Gcschichlt dts Osmanischen Reiches, Bd. 2, Goıha, 1909, s. 327. 

1 1 7  Franz Babinger. Schejch Btdrtd-Din, dtr Sohn dts Richıtrs von Simaw, "Der lslam" 
XL Bd. ( 1921) ,  s. 9 1 .  
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Bozok, Canik, Çorum, Divriği, Arapkir'den oluşuyordu) 
Kızılbaşlık'ın geniş ölçüde yaygın bulunduğu bilinen tarihi 
b . k . 1 1 8  ır gerçe tır. 

Safevi Devletinin kuruluşunda Anadolu'daki (bilhassa Doğu 
Anadolu'daki) Türkmen kütlelerinin rolü hakkındaki nefis 
eserinde Hocam Faruk Sümer'in yazdıklannda bu söylenenleri 
destekler mahiyette birçok açıklamalara rastlıyoruz. "Tarihi 
Sevdiren Adam" Ahmet Rcfik'in, Arşivden topladığı belgelerden 
oluşan "Anadolu' da Rafızilik" hakkındaki küçük fakat önemli 
eseri de bize heterodoks zümrelerin boyutlan hakkında açık 
bir fikre sahip olacak kadar bol malzeme vermektedir. 1 1 9  

Cumhuriyet döneminde heterodoks zümreler 

lslam Ansiklopedisi'nin Avrupa' da yayınlanan ilk baskısında, 
Cl. HuarL , "Kızılbaş" maddesinde ( 1927), Türkiye'de hete­
rodokslann bulunduğu yerleri sayar ve bunların miktarının 
milyonu aştığını yazar. Aynı rakam, Prof. Mehmed Ali Ayni'nin 
"Milliyetçilik" eserinde, anlaşılan Huan'tan alınarak, tek­
rarlanmıştır. Tanınmış folklor araştırmacımız Pertev Naili 
Boratav (ki araştırmaları icabı Alevi zümreleri yakından ta­
nıdığı rahaLça kabul edilebilir) kesin olmamak kaydıyla 
"Anadolu ahalisinin en aşağı dörtte birinin Alevi" olduğunu ----T2ır-··---- -- . . .. -- · --·- ------·- - - -·- ----··· - ·  -·- -- . . 

yazar. 
Biz bu nisbeti, oranı çeşitli ipuçlarından yararlanarak yüzde 

10- 1 5  Lahmin ediyoruz. En düşük oranlar kabul edilse bile, 
mutlak rakamlar milyonlar tutmaktadır. Kaldı ki önemli olan 

1 18 Hanna Solırwcide, Der Sieg der Safavidcıı in Persien und seinc Rückwirkungcıı 
auf die Sclıiiıcn ı\naıolicııs im 16. Jalırlıuııdcrt, Der /slam, 41 ( 1 965) , s. 95 
vd. 

1 19 Ahmet Refik, Osmanlı Devletinde Ra{ızililı ve Bdıraşililı (1558-1591), Darülfünun 
Eli. fak. Mccın. C. IX ( 1 932), s. 21 -59. 

1 20 Pertev Naili Boratav, Tlirlı Follılonı, lsıaııbul, 1973, s. 312. 
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insanlar ve onların inanç hürriyetleridir. Bu açıdan Türkiye' de 
heterodoks inançlı insanların durumu hala büyük bir sorun 
olarak devam etmekte, bu özellikle laiklik prensibinin çok 
gevşediği son yıllarda önem kazanmış bulunmaktadır. 

Bağnaz bir Sünni olduğu anlaşılan Eski Mısır Fevkalade 
Komiserlik Başkatibi M. Arif'in kitabında ve ondan naklen 
Mehmed Ali Ayni'nin Milliyetçilik isimli eserinde, heterodoks 
zümreler için söylenenler hayret verecek derecede kin ve 
nefretle doludur. 121 Halbuki inanç bakıll!1:_n�:;ın_nJ_��eten_i_l��l 
sayıla_�_il�c_e� _!Ja:! x_ö11_l�ri olsa bile bu insanlara bu derece nefret 
duymanın nedenini biz şahsen anlayamıyoruz. Biz onlara 
hoşgörü ve sevgi dolu olmazsak, onların da bizi "Yezid" gibi 
görüp nefret etmesini nasıl önleyebiliriz? 

Bugün hala devam eden karşılıklı sürtüşme ve zıddiyetin 
giderilmesi kolay değilse de imkansız da sayılamaz. Evvela 
şunu bir an unutmamak gerekir ki Türkiye Cumhuriyeti "laik" 
bir devlettir. Anayasamızda din ve vicdan hürriyeti esası kabul 
edilmiştir. Yani mesele hukuk bakımından çözüme bağlan­
mıştır. Fakat daha önemli o lan, meselenin sırf hukuken, kağıt 
üzerinde çözülmüş görünmesi deği l ,  gerçekten, fii len de 
çözümlenmesidir. Bunun için bütün ferdlerin ve makamların 
laiklik prensibini ve din ve vicdan hürriyeti esaslarını gerçekten 
benimseyip ona göre uygulamalara girişmesi gerekir. Herkesi 
inancında tamamen serbest ve rahat bırakmak yerine, Alevileri 
çeşi tli yollardan Sünnileştirmeye çalışmak, köylerine cami 
yaptırmaya kalkışmak vb. bu işin çözümü olamaz. Kısaca 
bugün bile heterodoks inançlar Türkiye'de belirli bir önem 
ve etkiye sahiptir. 

1 2 1  Mehıncd Ali Ayni, Milliyctçililı, lstaııbul, 1941, s. 225 vd. 
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İSLAM1YET1N ÇEŞİTLİ 
ALANLARDAKİ ETKİLERİ 

Ekonomik hayatta İslamiyetin etkileri 

1SLAM1YET EKONOMİK HAYATI 
ENGELLEYEN BİR DİN MİDİR? 

"Dinlerin Dünyaya Farklı Bakışları" bahsinde genel olarak 
meseleye değinmiştik. Orada genellikle dünya işlerinin tümü 
gözönünde tutulmuştu. Ekonomi alanı, dünya işlerinin belki 
en önemli bölümünü oluşturur. İnsanların yaşayabilmek için 
zirai mahsulleri, sınai malları üretip, satmaları, kazandıklarını 
başka mallar için harcamaları gibi çeşitli ekonomik faali­
yetlerde bulunmaları gerekir. Elde ettikleri fazla paraları, 
kıymetleri ise tasarruf edip, yeni alanlara yatırmaları, yeni 
kazançlar peşinde koşmaları mümkündür. Acaba bütün bu 
ekonomik faaliyeti kısaca "ekonomik hayat" ı İslam Dininin 
engelleyip engellemediği sorusuna nasıl bir cevap verilebilir? 
Pekçok aydın kişinin böyle bir soruyu "engellemiştir" şeklinde 
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cevaplandırdıkları, bilinmektedir. Çünkü yakın zamanlara 
kadar, Türkiye hariç, Avrupalıların sömürgesi durumunda 
bulunan İslam ülkelerinin hemen tümü geri kalmış memle­
ketlercli. lktişaden geri kalmışlığın nedenini, Aydınlarımız 
çoğu kez İslam Dinine bağlamışlardır ve bu telakki bugün 
de devam edip gitmektedir. Bu düşüncenin mantığı şöyledir: 
madem ki istisnasız bütün lslii.m ülkeleri geri kalmıştır, ileri 
ülkelerin ise tümü Hıristiyan dinine mensupturlar, o halde 
geriliğin nedeni din olmalıdır. 

Acaba lslii.miyet, din olarak, esasları, prensipleri bakımından 
ekonomik hayatı köstekleyen, insanları tamamen öteki 
dünyaya yönelten ve onları geçici ve gölge olan bu Dünyadan 
soğutmaya çalışan ve ibadet ve duadan başka bir şey dü­
şünmeyen kimseler haline gelmelerini isteyen bir din mi­
dir? 

Biz bu sorulara karşı cevabı , Batı'nın son yüzyılda yetişmiş 
önemli bazı Doğu bilimcilerinin ağzından vermek istiyo­
ruz. 

İslamiyetin, ekonomik hayatın gelişmesine engel olmadığı 
fikrini, Batı'da ilk defa büyük tarihçi W Barthold'un ortaya 
attığı anlaşılıyor. Onun "Mir İslama" isimli tanınmış derginin 
giriş yazısında (Petersburg 1912) ,  İslam memleketlerinin 
iktisadi ilerlemeye kabil iyetli olmadığı hususundaki fikre, ilk 
defa karşı çıkmış olduğunu, Hcff ening'ten öğreniyoruz. 1 22 
Barthold bilindiği gibi, bir de "lslam Medeniyeti Tarihi" yazmış 
bir tarihçidir Bu eser, Fuad Köprülü'nün zengin notlarıyla 
bir kat daha değerlenmiş olarak dil imizde de defalarca ya­
yınlanmıştır. Bunları ek lemekten maksadımız Barthold'un 
İslamiyeti iyi incelemiş bir tarihçi olduğunu belirtmektir. O, 
İslamiyetin ilerlemeye engel oluşturmadığını sadece iddia 
etmekle kalmamış, karşı iddianın da tarihi deliller karşısında, 

1 22 W. Hcffening, lslılnı Aıısilılopedi.< i ,  "Ticaret" maddesi. 
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dayanaksız kaldığını da göstermiştir. W Heffening kendisi 
de lslam Ansiklopedisi'nin "Ticaret" maddesinde bu fikirlere 
katılmaktadır. 

lslamiyet ve ekonomi ilişkisi konusunda Cezayir'deki 
durumu inceleyerek mükemmel bir monografi yazmış bulunan 
iktisad Profesörü Alfred Rühl, iddialarını inandırıcı şekilde, 
rakamlara dayanarak delillendirmiştir. Onun "Doğu'nun 
lktisad Ruhu" isimli eserinde sonuç olarak, İslamiyetin, din 
olarak ekonominin gel işmesine h içbir engel oluşturmadığı 
hususu, pekçok örnek ve delillerle gösterilmiştir. 1 23 

Prusya Kültür Bakanlığı da yapmış olan, tanınmış doğu­
bilimci C. H. Becker, "lsfam Dünyasının Oluşumu ve Mahiyeti" 
hakkındaki büyük eserinde, lslamiyetin iktisada düşman bir 
din diye nitelenmesinin yanlış olduğunu ve bu dinin modern 
dünyanın ekonomik gereklerini rahatlıkla karşılayabileceğini, 
vurgular. 1 24 

Yakındoğu ve özellikle Osmanlı Devletinin ekonomisi 
üzerinde değerli tetkikleri bulunan Rcinhardjunge ise öteden 
beri lslamiyetin ekonomi alanındaki rolünün fikir tartış­
malarına sebep olduğunu, halbuki lslamiyetin, ne kültür ne 
de ekonomi düşmanı olduğunun son zamanlarda artık ye­
terince ispat edildiğini ( 19 16) ve çoğunlukla iktisadı engel­
leyici rolünden bahsedilen "Şark-Kaderciliği"nin aslında bir 
din meselesi olmayıp, daha çok bir eğitim problemi olduğunu 
ileri sürmektedir. 1 25 

Bu konuya son vermeden önce, yaptıkları araştırmalarla 
bütün dünyada takdir kazanan iki Fransız bilgininin fikirlerine 
değinmekte yarar görüyoruz. Bunlardan biri Sorbonne 

123 Alfred Ruhi, Vonı Wirtsdıaftsgcist iııı Oricnl, Lcipzig, 1 925. 

124 C. H. Bcckcr, /slaınsıudicn 1 (Islaın und Wirıschaft), Leipzig, 1924, s. 54. 

125  Reinhar<l jungc, llba Wirtsclıaftsgrıındlagcn ıınd Wirtsclıaftspolitik der Tıirkci, 
(Das Türkischc Rcich, Hrsgg. V. Josd Hcllaucr, Bcrlin, 1916) içinde, s. B. 
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Üniversitesi hocalarından Claude Cahen'dir. Ona göre 
"lslamiyetin ekonomik gelişmeye engel olduğu fikri kadar 
gerçeklerden uzak bir şey yoktur. " 126 N ihayet Maxim Ro­
dinson'un çok önemli bir eserinden söz açmak gerekiyor. 
"lslamiyet ve Kapitalizm" başlıklı bu eser, kısa sürede Almanca 
ve lngilizceye çevrildiği gibi , Orhan Suda tarafından yapılan 
Türkçe çevirisi de iki defa basılmıştır. 1 27 Bizim bütün bu 
müelliflerin fikirlerini yeterli alıntılarla buraya aktarmamız 
imkansızdır. lslamiyet hakkında, pekçoğunun hiçbir ciddi 
bilgisi olmayan gençlerimize bu tip bilimsel araştırmaları 
okumalarını ve üzerinde düşünmelerini öneriyoruz. Marxist 
eğilimli bu son bilginin yazdıklarını hayret ve takdirle öğ­
renecekler ve bu nevi eserlerle, bizde yazılan ve yayınlanan 
lslam Literatürü arasındaki büyük farkı göreceklerdir. Bu nevi 
eserler sayesinde bugünkü Türk Toplumunun temellerini 
an1amamız daha kolaylaşmış olacaktır. 

TASAVVUFUN İKTİSAT HAYATIMIZDAKİ ETKİLERİ 

Yüksek lslam'ın esaslan ve prensipleri bakımından, iktisadi 
hayatın gelişmesini engelleyen bir yönü bulunmadığını ,  en 
yetkili ağızlardan dinledik. Fakat toplumda gerçekten mevcud, 
fiili durumu görmek ve anlamak için bir de "Halk lslamiyeti" 
denilen ve esasları itibariyle Tasavvuf tan kaynaklanan "Ta­
rikatlerin" de gözönünde tutulması gerekir. Bu konularda 
değerli araştırmaları bulunan Sabri Ülgener'e göre, Tarikatler 
halkın iktisad ahlakının teşekkülünde daha etkili olmuşlardır. 
Max Weber gibi, din-ekonomi ilişkileri üzerinde derinlemesine 
araştırmalar yapmış bir sosyolog, dinlerin toplum üzerindeki 
etkilerini incelerken, "dinin teologlar tarafından ortaya ko-

1 26 Claude Cahen, Der lslam 1, Frankfurt/M. 1 968, s. 164. 

127 Maxiın Rodinson, lslilmiycr ve Kapitalizm, 1stanbul ,  1 969, s. 93-95. 
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nulan "soyut" prensiplerini (ki biz buna "Yüksek Din" de­
miştik) değil, halk içindeki görünüm ve şekillerini esas al­
mıştır. " Yurdumuzda Weber'i en iyi tanıyan bilgin Ülgener 
de onun izini takip etmiştir. Ülgener, dinin ekonomi hayatına 
etkilerinden söz ederken: "Anadolu'da kütlenin dünya gö­
rüşünü ve iktisadi ahlakını şekillendirmede ağırlığın ortodoks 
(Şer'i) kurallardan çok, kütle ahlak ve itikatları (çasavvuf ve 
tarikat adabı)nda olduğunda şüphe görmediğini, vurgular. 128 
Yani ona göre, kütle üzerinde etkili olma bakımından Yüksek 
Din prensiplerinden ziyade, Halk Dinini temsil eden Tari­
katlerin rolü önem taşımaktadır. Bu nedenle bizim de Tari­
katların dayandığı Tasavvuf üzerinde biraz durmamız ge­
rekmektedir. 

Tasavvufa göre, bu dünya "yalancı"dır, kötüdür, gerçek 
olamaz. Asıl, gerçek alem öteki taraf tadır. Bu dünyadaki hayat 
geçici bir misafirlikten, bakılıp geçilecek bir pencereden 
ibarettir. Amaç ise gerçeği ve Tanrıyı aramak, ona kavuşmak, 
onda eriyip, yokolmak olmalıdır. Bu yüzden vaktimizi bunun 
hazırlığı içinde, ibadetle, dua ile, riyazetle geçirmeliyiz. Bu 
gölge alemde insana "Bir Lokma Bir Hırka" kafidir. 

Basitçe ifadeye çalıştığımız bu düşüncelerin ilk bakışta, 
insanları dünya işlerinden soğutup uzaklaştıracağı anlaşıl­
maktadır. Fakat bu etkinin ağırlık kazanabilmesi için bu fi­
kirlerin geniş kütlelere yayılmış olması gerekir. Bu yaygınlığın 
derecesi hakkında oldukça değişik kanaatler ortaya atılmıştır. 
Bu konunun uzmanlarından Fransız Pierre Rondot gibi, tarikat 
mensuplarının lslam alemindeki nüfusa oranının yüzde lO'u 
bile bulmadığını (bu yüzden de önemli olamayacağını? T.A.) 
ileri süren bilginler varsa da, bu oranın gerçekte çok daha 
yüksek olduğunu söyleyenler çoğunlukta, görünmektedir. 

1 28 T. B.  Boııomore, Toplum Bilim. lsıanbul, 1984, s. 253. Sabri Ülgener, Zihniyet 
v� Din, lsıanbul, 198 1 ,  s. 1 5 .  
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A. Rühl, Cezayir için bu nisbeti aşağı yukarı yüzde 15-20 

arasında gösteriyor. R. Hartmann ise belirli bir oran vermeden, 
tasavvufun "çoğunluk üzerinde geniş etkilerinden" söz eder. 
Selçuklular döneminde ve Osmanlı Devletinde, Türkiye'de 
heterodoks zümrelerin milyonları aştığının ileri sürüldüğünü, 
evvelce belirtmiştik. Hatırlatmak için modern Türkiye'de bile 
Alevilerin genel nüfusa oranının en az yüzde 25 olduğunu 
tahmin eden bazı yetkili ilim adamlarımızın (Pertev Naili 
Boratav) bulunduğunu tekrarlayalım. Osmanlı Devletinin son 
döneminde lstanbul'un nüfusu bir milyonu bile bulmazken, 
şehirde 16 tarikat üzerine kurulu 307 aded Dergahın (Tekke) 
mevcudiyetini, Üsküdarlı Bandırmalızade Esseyid Ahmed 
Münib Efendi'nin 1307 ( 1889-90) tarihli "Mecmua i Tekaya" 
isimli risalesinden naklen yayın layan Reşad Ekrem Koçu'nun 
meşhur İstanbul Ansiklopcdisi'nden öğreniyoruz. 129 

Her birinin pekçok müdavimi ve sempatizanı bulunan bu 
Dergahların, Tekkelerin, bu insanların eğitim ve eğilimleri 
üzerinde ne derece etkili olabileceğini ve olduğunu tasavvur 
etmek güç değildir. Vaktiyle Münih Üniversitesi'nin tanınmış 
Profesörlerinden Hans joachiın Kissling'in, Osmanlılarda 
Tarikatlerin Pedagojik ve Sosyoloj ik Rolü hakkındaki önemli 
makalesini Tarih ve Toplum Dergisi'nde Türkçeye çevirmiştim. 
Tarikatler hakkında bizde yazılanlarla mukayese için bile bu 
yazının görülmesinde yarar umuyoruz. 130 

Büyük orientalist lgnaz Goldziher, lslamın doğduğu yerin, 
Dünyayı reddeden fikirlerle dolu olduğunu fakat lslaıniyctin 
zamanla bu düşünceleri bir tarafa itip, yerine daha realist 

l 29 Pierre Rondoı, Der lslcmı ıınd dic Molıaııııııcdaner voıı lıeuıc, Sıuııg. l 96 3, s. 206. 
R. Harınıann, Di� Religioıı des l.daın, Berlin, 1944, s. 1 16. Reşad Ekrem Koçu, 
lstanbul Ansiklopedisi ,  C. 8, "Dergah" maddesi. 

1 30 H. j. Kissling, Osmanlı lmparaıorluğu'n<la Tarikaılerin Sosyoloji ve Pedagoji 
Açısından Rolleri, Tarilı ve foplurn, sayı 20, ( l  985), s. 57-61 .  
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görüşleri getirdiğini belirttikten sonra, Tasavvuf cereyanı ile 
birlikte bu fikirlerin, Şeriatın bir görüşü olarak değil de bazı 
kimselerin riyazeti tercih etmeleri (yüzünden) lslam dindarlığı 
içinde normal ve tasvib gören bir mevkie yükseldiğini ve 
aslında realist, dünyaya açık bir din olduğu halde, lslamiyetin, 
Tasavvuf Cereyanı ile bu tutumundan esaslı bir dönüş yaptığını 
vurgular. Goldziher, bu açıklamaları ile, lslamın aksine Ta­
savvufun dünyadan uzaklaşurıcı rolüne işaret etmiştir. Ma­
amafih onun önemli fikirlerinden birinin de Tasavvufun tek 
ve bir kalıptan çıkmış bir fikir manzumesi gibi düşünülmemesi 
gerektiği, aksine zaman ve yere göre çok değişik temayül ve 
fikirlerin Tasavvuf Hırkası altına gizlenip hoşgörü ile karşı­
landığı şeklinde olduğunu da unutmamak gerekir. 1 3 1 Bu 
sonuncu kanaate pekçok bilgin de katılmaktadır. O halde, 
çok geniş bir fikir ve tutum yelpazesini temsil eden Tasavvufun 
dolayısıyla Tarikatlerin, toplumdaki ekonomik faaliyetleri 
baltalamış olduğunu toptan bir hükümle kabul etmek hatalı 
bir davranış olur. Gerçekten çeşitli Tarikatlerin bu konuda 
tutumlarının çok farklı olduğu göze çarpmaktadır. Bunun 
güzel bir örneğini Sabri Ülgener, ikinci dönem Melamiliğinde 
(Bayramilik) bulur. 132 Hacı Bayram Veli'nin kurduğu Bay­
ramilik tarikatinde, dünya işlerine bağlılık açık ve seçik olarak 
görülmektedir. Tarikatın Pir'i dahil herkes işinde gücünde, 
tarlasında bahçesinde aşkla, şevkle çalışmaktadır ve bu tutum 
teşvik edilmektedir. Bu yüzden onlar, Kalvinist'lere bile 
benzetilmiştir. Demek oluyor ki hepsi tasavvufa dayanmakla 
birlikte tarikatlerin tümü aynı tutum içinde değildir. 

Kaldı ki genel olarak, "tasavvufun üretici faaliyeti ve sosyal 
faaliyeti artırma eğiliminde bulunduğunu, Doğu'daki tari-

1 3 1  lgnaz Goldzihcr, Dit Rdigion des hlam Dic Kulıur ıler Gegrnwarı-Hrsı:. Hiıınc· 

bcrg-Dizisi Die Orienıalisdıen Rdigiıınen, Bcrl in, 1 906, s. 1 1 2  vd. 

1 32 Sabri Ülgener, a.g.c .. s. 81 vd. 
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katlerin kendilerine ait toprakları olduğunu ve buradan elde 
ettikleri gelirle .. yaşadıklarını ileri süren M. Rodinson, tasavvuf 
ehlinin çoğunun, bu dünyadaki yaşantıdan vazgeçilmemesi 
fakat bunun ulvileştirilmesi gerektiğini düşündüklerinden 
söz açmaktadır. 133 Bunlardan kendisinin tasavvufun olumsuz 
etkisini kabul etmediği sonucu çıkmakta olduğu açıktır. 

Tasavvuf konusunun Basel Üniversitesi'ndeki tanınmış 
araştırıcısı Fritz Meier ise, "Doğuluların belirgin olan şu veya 
bu tutumlarında tasavvufun etkisini tesbit etmenin son derece 
zor olduğuna işaret eder. 134 Son iki bilgin'in şüpheye düşürücü 
kanaatlerine rağmen, biz şahsen Goldziher'in fikrine katılarak, 
realist lslam dininde, Tasavvuf Cereyanı ile birlikte, bu dünyadan 
uzaklaştırıcı etkilerin, genel olmasa bile, başladığına ve bir hayli 
etkili olduğuna inanıyoruz. Tarihte bunun birçok izlerine rast­
lanmaktadır. Burada hemen şunu tekrarlayalım ki Tasavvufun 
ve Tarikatlerin olumsuz etkilerini de lslamf etki olarak kabul etme 
zorunluğu vardır. Çünkü Tasavvufun menşei ve ana nitelikleri 
ne olursa olsun, bunlar İslamiyetle telif edilerek veya edilmiş 
sayılarak benimsenmiş ve lsliimla bütünleşmiş kabul edilmektedir. 
Bu nedenle de, sosyolojik açıdan "lslam Bütünü" içinde ele 
alınması, dolayısıyla olumsuz etkilerinin de lslam Dininin etkileri 
olarak gözöminde tutulması gerekir. 

DEVAMLI GAZALAR ve EKONOMlK 
HAYATTA OLUMSUZ SONUÇLARI 

Müslüman Araplarda olduğu gibi Türklerde de özellikle 
Osmanlılarda uzun süre hatta yüzyıllarca süren Kutsal Savaşlar, 
gazalar, lslam dininin emirleri gereği idi. Bu ideolojinin 

1 33 Maxim Rodinson, a.g.e . ,  s. 1 60. 

1 34 Friız Meier, Sufık und Kulturzeıfall (Klassizusmus und Kulıurverfall- Hrsg. 
Grunabauın-Harıner, Frankfurı/M. ,  1960, s. 1 63. 
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Türklerin yaşama biçimlerine çok uygun düştüğünü daha 
başlangıçta önemle belirtmiştik. 

Büyük Alman tarihçisi Leopold Ranke, Osmanlılarda 
savaşın, dinin ve devletin ana amacı olduğunu vurgular. 135 
Kutsal Savaşlar, dinin amaçlarından biri olan yayılma 
politikasının gerçekleştirilebilmesi için şarttı. Vaktiyle ilk 
Arap fetihlerinde olduğu gibi, Müslüman Türk devletlerinde 
de, bu gazalardan elde edilen ganimetler Devletin çok 
önemli bir gelir kaynağı idi. Günün birinde bu kaynak 
kurumaya başlayıp, gelirler kesilince, çok kötü sonuçlar 
doğdu. iktisatçı Gustav Ruhland'ın ısrarla üzerinde durduğu 
husus, ganimet gelirinin ekonominin gelişmesinde, milletin 
refahında, esaslı, olumlu bir rol oynayamayacağıdır. Çünkü 
ekonomi , produktif, üretici (mal ve hizmet) faaliyetler 
sayesinde gelişir: ziraatte gittikçe daha iyi , ıslah edilmiş 
metodlarla , üretimin artırılması, denizcilik, nakliyecilik 
gibi hizmetlerin yaygınlaştırılması , sanayi ve zanaat ala­
nında çok üretim ve bunların dışarıya satımı gibi. Halbuki 
ganimet mallarının belirli bir sınıf içinde, paylaşılıp ye­
nilmesi, gelip geçici, arızi bir ferahlık sağlasa da bu, bir 
ülkenin tümüyle ekonomik refahını ve gelişimini sağlayan 
bir yol değildir. Ruhland'ın deyimiyle ganimetler "Soygun 
Geliri" idi .  Bu yüzden de ekonomi açısından makbul, 
kendisine bel bağlanabilecek bir gelir çeşidi değildi. 1 36 

Sürekli gazalar, devamlı olarak, büyük orduların varlığım 
gerektiriyordu. Osmanlı Devletinin bütün teşkilatı "Gaza" 
esasına göre kurulmuştu. Başta ordu ve onun dayandığı 
"Tımar" teşkilatı en önemli kurumdu. Ne zaman ki fetihler 

135 leopold Ranke, The Otloman and Spanisclı Empires in ılıe sixlfrnılı and seven rantlı 
Centuries, New York, 1 975, s. 8. 

136 G. Ruhland, System der Politischen ôl:onomie, Bd. ı Goslar, 194 1 ,  s. 438, 465 
vd. 
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artık devam edemeyip bir yerde durdu, daha doğrusu 
durduruldu, işte o zaman beklenebilecek olumsuz sonuçlar 
boy göstermeye başlad ı. Evvela kimseye yeni tımarlar 
verilemedi. Üstelik eski tımar sahiplerinin, gelirleri, Batı'dan 
gelen gümüş akmı nedeniyle vb. doğan büyük fiyat artışları 
(enflasyon) yüzünden çok azaldı, kend ilerinden beklenen 
asker yetiştirme ve hazırlama fonksiyonlarını yerine ge­
tiremez hale geldiler. Kısaca "Tımar Sistemi" çöktü. Değerli 
tarihçimiz Halil lnalcık' ın vurguladığı gibi , Devletin ana 
müessesesi Tımarlar olduğundan, bu çöküş Devletin de 
sarsılması ve çöküşünün başlangıcı oldu. 1 37 

DIŞ TlCARETlN GAYRIMÜSLlMLERlN 
TEKELiNE GEÇİŞİNİN DlNl SEBEPLERİ 

Dış ticaretin,  Osmanlılarda hemen tümüyle yabancıların 
ve gayrımüslimlerin eline ve tekeline geçmesinin, dini bir 
emrin ,  kuralın yanlış yorumlanması sonucu da olsa, yine 
de dinden kaynaklandığını görüyoruz. Vaktiyle Müslüman 
Arap tacirlerin, Baltık ülkelerinde bile ticaret yaptıkları 
bilinen bir gerçektir. 1 38 Fakat dini emir ve kuralların gittikçe 
daha dar görüşle, bağnazca anlaşılıp uygulandığın ın bir 
örneğine de bu meselede rastlıyoruz. Osmanlı imparatorluğu 
hakkında çok değerli bir eser yazmış bulunan, Ermeni asıllı 
Isveç diplomatı Mouradgea D'Ohsson, konuyu şöyle açık­
lamaktadır: lslami esaslara göre, bir Müslümanın diyar-ı harb 
ve küfr'de devamlı olarak ikamet etmesi ,  oturması caiz 
değildir. Bu kural daimi olarak daha doğrusu yerleşip kalmak 

137 Halil inalcık, Tıirl: idare Tcşlıilaıı Tarihi, SBF Ders Notları, 1 962, s. 99 vd. Halil 
inalcık, Tanzimat Nedir? (DTCF Tarih ı\raştırnıaları), 1 940-41 .  s. 237 vd. 

138 Georgjacob, Der Nordisdı - baltisdıc l/ancld da Aral>erim Miıtelaltcr, ı\msıerdanı, 
1966. friedrich Stüwe, Dic Handdszıigc der Araba untcr den Alıbasidcn durdı 
Afrilıa, Asien und Oslcuropcı. Anısıcrdanı, 1 966. 
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kasd ve niyetiyle oturmalar içindir, yoksa geçici olarak yani 
yerleşme niyeti olmaksızın oturmalar çok uzun sürse bile, 
dinen mahzurlu sayılmaz. Fakat bu kaide, yanlış yorum­
lanarak, neredeyse yabancı memleketlerde oturmanın mutlak 
şekilde caiz olmadığı şeklinde anlaşılmış ve değil uzak ül­
kelere, sınırın hemen dibindeki şehirlere bile Müslüman 
tüccarlar gidip ticaret yapmamışlardır. 1 39 Gerçi bu davra­
nışda, Müslüman olmayan ülkelerde kendilerinin emniyet 
içinde olacağına inanmamaktan gelen bir güvensizlik 
duygusu da rol oynamışsa da, aslında dini bir kuralın etkisiyle 
dış ticaret gayrımüslimlerin el ine geçmiş görünmektedir. 
Bu hususta başka etkenler de vardır. Tarihte geniş ülkeleri 
ele geçirerek büyük imparatorluklar kurmuş kavimlerin ,  
Fatih Psikoloj isi i le  ticareti küçümsediklerine sık sık rast­
lanmaktadır. lspanyollar bunun için örnek gösterilir. Ro­
malıların ticaretlerini ,  hukuken bir mal ve alet gibi görülen, 
köleleri aracılığı ile yürüuüklerini biliyoruz. Yakın zamanlara 
kadar, memleketimizde de ticaretin küçümsendiği kesindir. 
Ayrıca Osmanlı Devletinde gayrıınüslimlerin, ne asker ne 
ulema, ne de idareci olamamaları nedeniyle daha çok ticaret 
yolunu seçerek sonunda bütün önemli ticaret dallarını el­
lerine geçirdiklerini söyleyebiliriz. Türklerin ticari hayatta 
az çok önemli bir rol oynayabilmelerinin ancak Cumhuriyet 
döneminde ve bazılarınca "Facia" olarak nitelendirilmiş olan 
"Varlık Vergisi"nden sonra mümkün olduğunu da açıkça ifade 
edelim. 

139 Mouradgca d'Ohsson , Allgenırine Sclıildcrung des Oılımanisclıcn Rciclıs, Leipzig, 
1 788-93, il. kısım, s. 296. 
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BAZI lSLAMi YASAKLARIN VE 
KURUMLARIN OLUMSUZ ETKİLERi 

Faiz yasağı 

Faiz yasağı yalnız İslamiyette değil, diğer bazı büyük dinlerde 
de vardır. Bu yasağın zaman içinde ekonomi hayatına ne derece 
zararlı olduğunu ölçmeye şüphesiz imkan yoktur. Hele eski 
dönemler için bu büsbütün imkansızdır. Fakat faiz alma 
yasağının bazı önemli sonuçları olduğu da kesindir. Bazı 
araştırmacılar, Yahudilerin Avrupa memleketlerinin ekonomi 
hayatında ön saflara geçmelerinin bir nedenini de, Hıristi­
yanlıktaki faiz yasağında bulurlar. Her ne kadar Musevilikte 
de faiz yasağı varsa da onların kitabında "Kardeşinden faiz 
almayacaksın" hükmü getirilmiştir, başka bir deyişle ancak 
Yahudiler arasında faiz yasaktır. Bir Yahudi faizle diğer Ya­
hudiye para veremez fakat kardeşi olmayandan yani mesela 
Hıristiyanlardan, Müslümanlardan faiz alınabilir. Bu yüzden 
Avrupa'da ticaret ve özellikle kredi piyasası, büyük ölçüde 
Yahudilerin eline geçmiştir. Tabii bu durumun oluşmasında, 
faiz yasağı yegane faktör, etken değildir. 

lslam dininde de faiz, birtakım aksine fikirlere rağmen, mutlak 
şekilde yasaktır. Vaktiyle Bankacılıkla ilgili bir kitabı hazırlarken 
yaptığımız küçük araştırmalarımızın sonucunda vardığımız 
sonuç budur. 140 Diğer bazı dinlerde olduğu gibi faiz, insancıl 
nedenlerle, yasak edilmiştir. O dönemin şartları gözönünde 
tutulunca bu biraz da yerinde bir nevi sosyal siyaset tedbiri idi. 
Çünkü dinler, hükümlerini birtakım ekonomik hesaplara göre 
değil, insanlara şefkat ve merhametle bakarak, onları koruyup 
gözeterek, Tanrının rızasını da hesaba katarak koyarlar. Eski 
dönemlerde kredi yani borç alanlar bunu daha çok tüketim 
m�lları yani hurma, buğday gibi yiyecek maddeleri satınalıp 

140 Turgut Akpınar, Bankalar ve Devlet, Ankara, 1966, s. 5-6. 
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açlıktan kurtulmak için yapıyorlardı. Borç para alanlar, yi­
yeceğe muhtaç fakirlerdi. Borç verenler ise bu zavallıları müthiş 
faiz nisbetleriyle sömürüyorlardı. Eski hukuklarda borç için 
kölelik müessesini hatırlamak kafidir. Yani borcunu ödeye­
meyenler sonunda alacaklının kölesi durumuna gelebiliyordu. 
Bugün iş değişmiştir. Küçük tasarruf sahipleri (ki bunları 
günümüzün fakirleri diye görebiliriz) ellerindeki fazla üçbeş 
kuruşu bankalara yatırırlar. Bankalarda biriken bu paralar, 
tüccarlara, sanayicilere, holdinglere borç (kredi) olarak verilir. 
Krediyi alanlar bunu işlerinde kullanıp, dünyanın parasını 
kazanırlar. Tasarruf sahipleri ise küçük bir faiz almakla yetinirler. 
Bunun da yasak edilmesi, sistemin bütün mantığına aykırı olur. 
Bu bakımdan, artık burada dinlerin vaktiyle güttüğü insancıl 
gaye, yersiz bir yasağa dönüşmüştür, amacı kalmamıştır. 

Müslüman ülkelerde, Bankaların, Kredi müesseselerinin 
erken kurulup gelişmelerinde başlıca engel, şüphesiz kredi 
yasağı idi. Bu yasak, dindar çevrelerde kısmen hala etkili ol­
duğundan, Yurdumuzda son zamanlarda "Faizsiz banka" diye 
yanıltmaya dayanan bir Arap-Türk uygulaması başlamıştır. 
Bu uygulamanın, saf ve temiz Müslümanların yüreğini fe­
rahlatmaktan başka hiçbir yaran yoktur. Sözde "kar payı" diye, 
hepsinin de tam da diğer bankaların verdiği faiz kadar, kar 
dağıtmaları aldatmacanın en büyük göstergesidir. Gerçek "kar 
payları"nın, normal şirketlerin dağıtllğı temeuüler gibi, pek 
değişik olması gerekirdi. Burada açıkça inançların kötüye 
kullanılmasından başka bir şey görmüyoruz. 

Burada önemli başka bir meseleye de değinmeden geç­
meyelim. Faiz yasağının iktisadi hayatımızda birtakım en­
gellemelere, güçlüklere neden olduğu ve sonuçta zararlı olduğu 
kesin ise de, bu zarar, uygulamada, nazari olarak kabul edi­
lebilecek olanın altında kalmıştır. Çünkü , hayatı, özellikle 
ekonomik gerekleri gözönüne almayan yasaklar, genellikle 
uygulanmamaktadır. Faiz yasağı da bunlardan biridir. Geçmişte 
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bu yasağa bazen hiç uyulmamış bazen de, hile-i şer'iye denilen 
yollarla, sözde meşru bir şekil verilerek faiz alınmaya devam 
edilmiştir, kısaca "kitabına uydurulmuştur". Böylece faiz 
yasağının olumsuz etkileri, sanıldığı derecede büyük olma­
mıştır. Çünkü "hayat, bütün teorilerden daha kuvvetlidir ve 
insanlar, dış şartlar zorunlu kılıyorsa, dini hükümleri, bir tarafa 
b k ğ·1 ·  . d d" l " 141 ıra ma e ı ımın e IT er. 

1çki yasağı 

Anadolu, üzümün en iyisini, güzelini yetiştiren güneşli 
ülkelerden biridir. Şarap llahı Dionysos (Bakkhos-Bacchus) ,  
Anadolulu değilse de bir "Thrakia-Trakya Tanrısıdır. Coş­
kunluk dolu kültü, Yunanistan'a tarihi devirlerden biraz önce 
gelmişti . "  Üzümün güzel olduğu yerlerde, şarap da iyi ol­
duğundan, Hititlerden beri Anadolu'da şarabın en güzel­
lerinin içildiği biliniyor. 1 42 Türkler daha Anadolu'ya gel­
meden ve henüz Müslüman olmadıkları dönemlerde 
şüphesiz içkiyi ve şarabı rahat rahat içiyorlardı. "Oğuz 
büyükleri öldüğünde, mezarlarına içki de koyulması" ,  değil 
dirilere, ö lülere bile içki sunulduğunu gösteriyor. Oğuz 
Destanında anlatılanlar da ilgi çekicidir: " .. günlerden bir 
gün Ay Kağan'ın bir erkek çocuğu oldu. Bu çocuğun yüzü 
gök, ağzı ateş (gibi) kızıl, gözleri ela, saçları ve kaşları kara 
idi. Perilerden daha güzeldi. Bu çocuk, anasının göğsünden 
ilk sütü emdi ve bir daha emmedi, çiğ et ,  çorba ve şarab 
istedi. Kırk gün soma büyüdü, yürüdü ve oynadı. Günlerden 
ve gecelerden sonra yiğit oldu. Bu çocuk . .  Oğuz Kağan 
olacaktı . . "  Demek oluyor ki Türk-Oğuz kabilelerinin ef­
sanevi kahramanı, daha süt emen bir çocukken şarab is­
temişti . Halbuki Oğuz Kağan Destanının İslamileştirilmiş 

141 H. V. Glasenapp, a.g.e . ,  s. 1 39. 

142 Oliver R .  Gurney , Die Hrtlıiter, Dresden, 1969, s. 181-182.  
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şeklinde (Reşideddin'in Oğuznamesinde) Oğuz, anası 
Müslümanlığı kabul edinceye kadar sütünü emmemekte 
inat eder, Şehzade iken evlendirildiği kadınlara yanaşmaz, 
bunun için onların lslamiyete geçmelerini şart koşar. 143 

Bilindiği gibi, bize kadar gelebilen ilk müstakil, telif, büyük 
eserimiz Kutadgu Bilig'tir. H. 462, M. 1069/70 yılında bit­
miştir. Bu tarihte artık lslami etki iyice hissedilmeye baş­
lamıştı . Fakat müellifin içki konusunda hala kesin kararlı 
olmadığı görülüyor. Kitapta içki bir yerde gerekli, başka yerde 
sakıncalı gösterilmektedir: "Misafir çağırırsan yenecek ve 
içecek şeyleri temiz yap . .  Yemek ve içki beraber gerekir. lçki 
olmazsa yemek zehir olur." Aynı içki "Bor" (Şarab) için başka 
bir yerde, "Biliglig bor içse, biligsiz bolur" (Bilgin şarab içse 
bilgisiz (cahil) hale gelir .. ) diye uyarıda bulunur. Elçilerin 
şarab içmemelerini ve kendini yitirmemelerini öğütler ve 
daha birçok aleyhte şeyler söyler. Halbuki hemen aynı ta­
rihlerde yazılmış ( 1072) Divan-ı Lugat-it Türk'te; şölenlerde, 
hem de müzik eşliğinde oyunlar oynanarak içki içildiğinden 
sözedilmektedir. Aradan iki yüzyıl daha geçince, Atabet 
ül-Hakayık'ta artık içki tamamen zamanın kötülüğünü 
gösteren işaretlerden biri olarak zikredilir, mescitlerin ba­
kımsızlığına karşılık meyhanelere çok gidildiğinden yakı­
nılır. 144 

Doğu Türkistan'da bulunan, Uygur Türklerinden kalma 
birçok hukuki belge ve mukavele arasında, faizle , şarap 
ödünç almaya ilişkin olanların da bulunduğunu görüyoruz. 
Sonradan İslamiyetle yasaklanan faiz ve içkinin aynı belgede 

143 Sadeddin Buluç, lslı2m Ansiklopedisi, "Şaman" maddesi. W. Bang-G. R. Rachmati, 
Die Legende von Oghuz Qaghan, Berlin, ı932, s. 6-7 (Türkçesi "Oğuz Kağan 
Destanı, lsı, ı936, s. 10 vd). A. Zeki Velidi Togan, Oğuz Destanı (Reşideddin 
Oğuznamesi Tercüme ve Tahlili, lsı, 1972, s. 1 7  vd). 

144 Şükrü Kurgan, Divan-ı lugat it Türk Üzerine, Tılrlı Dili, C. XXVII, sa. 253. 
Şiıkriı Kurgan, Eslıi Metinler Antolojisi, Ankara, 1943, s. 92-96. 
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yer alması, konumuz bakımından ilgi çekici bir örnektir. 1 45 

Selçuklu Sarayında içkinin bol bol içildiğini esasen tarih! 
eserlerden biliyorsak da büyük Selçuklu Veziri Nizamül­
mülk'ün "Siyasetname"sinde Şarap içme adabı ile ilgili ayrı 
bir bahis bulunması, fazla açıklamaları gereksiz kılmaktadır. 
Osmanlılar döneminde Kıbns'ın fethinin, güzel şaraplarına 
kavuşmak için içkici Osmanlı Padişahının emri üzerine 
gerçekleştiği aslında bir hikaye olsa bile, daha Devletin kuruluş 
döneminde Sultan Orhan'ın Bursa'nın fethinde büyük yararları 
olduğu için "Geyikli Baba"ya yüklerle rakı ve şarap gönder­
mesi, genç yaşında Arşivde tasnif işlerinde çalışırken HilmI 
Ziya Ülken'in bulduğu ve Ahmed Refik'in yayınladığı bir belge 
ile kesinliğe kavuşmuş olduğuna değinmiştik. 146 

Hitler'in Nazi rejiminden kaçarak, Üniversitelerimizde 
görev alan Alman ilim adamlarının en önemlilerinden, 
sosyolog Alexander Rüstow (ki İstanbul Üniversitesi'nde 
kendisine iktisadi coğrafya dersi de okutturulmuştu) ,  
"Ortsbestimmung der Gegenwart" başlıklı, üç  ciltlik, orij inal 
sosyoloji kitabım, "Sürgünde iken lstanbul'da yazdığını" , 
önsözde belirtmiştir. Okuttuğu dersleri topladığı iktisadi 
Coğrafya kitabında, şarap bahsinde şunları yazar: İslamiyette 
şarabın haram kılınması yüzünden, şarap için üzüm yetiş­
tirme alanlarının, kuvvetli bir olumsuz etkiye maruz kaldığım 
ve dinI merasimlerinde ve inançlarında vazgeçilmez bir yeri 
olan şarabı kuzeydeki Hıristiyan kavimlerin bizzat imal etmek 
üzere bağcılığa daha fazla önem verdiklerini, sonuçta şa­
rapçılığın en eski ve bu üretime en elverişli alanlardan biri 
olan Akdeniz memleketlerinde gerileyip, kuzeye doğru 
kaçtığını ve oralarda yaygınlaştığını belirtmiştir. Böylece 

145 Coşkun Üçok, Türk Hukuk Tarihi, Ankara, 1972, s. 28, Belge No: 3 (25). R. 
Rahmeti Arat, Eski Türk Hukuk Vesikaları (T. Kültürü Araşı. Yıl l Sa. 1 ) .  

146 H. Z .  Ülken, Millet v e  Tarih Şuuru, lstanbul, 1948, s .  353, dipn. 1 .  

1 1 4  



Orta çağlarda şarap üretimi coğrafi şartlara aykırı olarak ve 
gayn tabii şekilde, sırf dini nedenlerle kuzeye doğru sürülmüş 
oldu. 147 Rüstow adıgeçen eserinde, şarabın ekonomideki 
önemli yerini de incelemektedir. Türkiye'nin ancak son 
zamanlarda şarap ihraç edebildiğini ve az da olsa bu yoldan 
döviz temin ettiğini ekleyelim. 

Domuz eti yasağı 

Musevilikte olduğu gibi, İslamiyette de domuz eti yeme 
yasaklanmıştır. Bunun bazılarının sandığı gibi, "sağlık açı­
sından" konulmuş bir yasak olmadığını ve gerçek sosyal sebebini 
bir incelememizde ayrıntılı olarak göstermiştik. 148 Bu nedenle 
burada sadece asıl konumuz olan, yasağın ekonomi alanındaki 
etkilerine değinmek istiyoruz. Beş altı yıl evvel, bazı yayın 
organlarında, yurdumuzda domuz eti yenilmemesinin eko­
nomik açıdan ve sağlık yönünden büyük bir kayıp olduğu ısrarla 
vurgulanarak, domuz besleme ve tüketimini teşvik edici, ha­
raretli, heyecanlı bir kampanya açılmıştı. Bazı bilim adamları 
mesela Prof. Fehmi Yavuz yazdığı küçük bir kitapla bu fikirleri 
desteklemiş, diğer bazı dindar bilim adamları (mesela Prof. 
Asaf Ataseven) ise, aslında bugün hiçbir ağırlığı olmayan sıhhi 
mahzurları ileri sürerek, bu fikre karşı çıkmışlardı. 149 

Eğer İslamiyet domuz etini yasaklamış olmasaydı, gerçekten 
bu memleket bakımından (beslenme ve ekonomik yarar 
açısından) çok şey sağlardı. Çünkü Milletimizin beslenmesi 
hala , tahıla, unlu gıdalara dayanmaktadır. Bu ise vücudun 

147 Alexander Rüstow, iktisadi Coğrafya, C. 1, lsı. 1 939, s. 7 1 .  

148 Turgut Akpınar, iV. Milletlerarası Türkoloji Kongresi Tebliği (1982) ve Turgut 
Akpınar, Tarih ve Toplum Derg. sa. 1 2 (Aralık 1 984) , "Domuz Eti Yeme Yasağı 
ve Türkler". 

149 Fehmi Yavuz, Dvmıız ve Beslenme Sorunlarımız, Ankara, 1 984. Asa[ Ataseven, 
Domuz Eti -Din ve Tıp Açısından, lsıanbul, 1984. Ihsan Ekin, Domıız Etinin 
Yenilmesi Kesinlikle Haram mıdır?, Ank. ,  1 972. 
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gelişmesi ve sağlıklı bir yaşam için yetersizdir ve sonuçta 
zararlıdır. Bunu uzmanlar söylemektedir. El, bizde çok pahalı 
bir gıda olduğundan, çok az tükeLilmektedir. Halbuki domuz 
pekçok üreyen bir hayvandır. Hemen her şeyi yediğinden 
beslenmesi kolaydır, ucuzdur. Bu yüzden domuz eti Avrupa'da 
mesela dana eti fiyatının yarısından daha ucuza satılmaktadır. 
Bu satırların yazarı, Almanya'da yıllarca·clomuz eti yememek 
yüzünden, ekonomik açıdan büyük kayıplara uğradığını 
rahatça söyleyebilir. Çünkü aynı yemeğin domuz etiyle ya­
pılanı, dana etine nazaran çok daha ucuza yenilebil ir. Ka­
saplarda fark daha da göze batıcıdır. lşte bu fiyat farkı ve domuz 
etinin ucuzluğu nedeniyle, halk daha çok domuz eti ye­
mektedir. Bütün bunları düşünerek, bazı iyi niyeLli yazarlar, 
yukarıda adıgeçen kampanyayı açmışlardı. Fakat bu çabalar 
boşa gitmiş, özellikle Almanya' da işçi olarak çalıştıktan sonra 
dönen bazı müteşebbis kişilerin, kurdukları domuz çiftlikleri, 
ne yazık ki hukuka aykırı yollardan, yok edilmiş ve böylece 
bu mesele de şimdilik kapanmıştır. Fakat domuzun ucuza 
mal olması nedeniyle, at ve eşek etlerinin bol bol satıldığı 
yurdumuzda, gizli yollardan domuz eti satılmadığına biz 
inanamıyoruz. 

Domuz eti yasağı hakkında düşündüklerimizi daha iyi 
gösterebilmek için, vaktiyle domuz eti lehinde açılan kam­
panyanın lideri durumundaki yazara gönderdiğimiz bir 
mektubu buraya almak istiyoruz: 

Sayın Mustafa Ekmekçi , 
. . .  Domuz eti yenilmesi ile i lgili yaz ılarınız da büyük ilgi 

çekti . Bu konudaki fikriniz, "soyut olarak" düşünülürse 
esasında tamamen isabetli ise ele, siz de toplumcu bir yazar 
olarak çok iyi bilirsiniz ki toplumsal olaylar, sadece tek açıdan 
(ekonomi) ele alınamaz. Alınırsa insan yanılgılara düşer. 
Domuz eti yeseydik şüphesiz bu daha sağlıklı beslenmemizi 
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sağlar daha çok proteinli gıda imkanı doğardı. Fakat Hin­
distan'da Hinduların, yarı aç hatta gerçekten aç, açlıktan ölmek 
üzere iken bile, sokaklarda tembel tembel dolaşıp, trafiği 
tıkayan sığırlara hiç de yiyecek bir şey gibi bakmadıkları 
bilinmektedir. Belki orada da ineklerin kesilip afiyetle ye­
nilmesi için didinen bazı fikir adamları vardır. Fakat görünüşe 
bakılırsa bunun hiçbir faydası, ele gelir bir etkisi olmamakta­
dır. 

Her toplum, coğrafi ve tarihi durumu ve şartları nedeniyle 
şu veya bu gıdayı yemez. Bunun bir sebebi de dini yasaklardır. 
Dini yasakların temelinde de çoğunlukla sosyal sebepler 
yatmaktadır. 

Ben 1982 yılında, iV. Milletlerarası Türkoloji Kongresinde 
"İslamiyetten önce de Türklerin domuz beslemedikleri ve 
yemedikleri" hususunda bir tebliğ okumuştum. Bu yazı, ta­
mamen ilmi düşüncelerden hareketle hazırlanmıştır. Domuz 
eti yememiz veya yemememiz gibi bir öneriden hareket etmez, 
sadece tarihteki gerçeği tesbite çalışır. 13u tebliğin bir özeti 
Tarih ve Toplum Dergisinin 12. sayısında ( 1984) yayınlanmıştır. 
Bu araştırmamda diğer bütün göçebe kavimler gibi Türklerin 
de domuz beslemediklerini daha doğrusu besleyemediklerini 
ve bunun nedenini belirtmiş buna bağlı olarak domuz etini 
de yemediklerini göstermiştim. Her ne kadar sizin tezinizi, 
belki bir ölçüde baltalar mahiyette ise de bu yazımı ekli olarak 
sunuyorum. 

Ramazan ayının et1ıileri 

Saygılarımla 
Turgut Alıpınar 

Ramazan ayının sosyal hayatımızda çarşıda, pazarda, dai­
relerde çalışan insanlar üzerindeki etkilerini ,  Hüseyin Rahmi , 
Ahmet Rasim gibi üstad yazarların günlük hayatla ilgili nefis 
yazılarından okur, büyüklerden dinler zevk alırdık. Fakat ben 
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Ramazan ayının ekonomik hayala olumsuz etkilerinin neler 
olabileceğini bir Alman araştırıcının makalesinde ilk defa 
okuyunca biraz şaşırmıştım. Bizim için doğal görünen, hiç de 
zararlı bir yönü olacağı aklımıza gelmeyen "oruçluluk" halinin 
ekonomik hayata nasıl zararlı olabileceğini hayretle ve tasdik 
ederek okudum. Ramazan ayında hayaun nasıl adeta yan felç 
olduğu, çalışma hayatının rölantiye girdiği daha doğrusu yavaş 
çekilmiş bir film haline geldiğini inkar edemeyiz. Uykusuzluk, 
ertesi günü işine geç gitme, hevessiz, isteksiz, soluk benizlerle 
çalışma, her şeyi Bayramdan sonraya bırakma vb. belki bizim 
gözümüze az çarpan fakat yabancılarca çok yadırganan ve şark 
gevşekliğine yenilerini ekleyen bir durumdur. Biz burada, dinin 
Oruç farizasının tenkidini değil, bundan doğan sonucu gös­
tererek gerçeklere parmak basmak istiyomz. Gerçek şudur ki 
Ramazan'ın, çalışma hayatımızda birçok aksaklıklar ve gev­
şemelere neden olduğu bunun da ekonomi alanına aksettiği 
kesindir. Fakat ne yazık ki bu olumsuz eLki rakamlara vuru­
lamamakta ve tam boyutlarıyla ortaya konulamamaktadır. Fakat 
aşağıda kaynağını gösterdiğimiz "Ramazan ve Ekonomik Hayata 
Etkileri" gibi araşurmaların ve benzerlerinin okunması bizlere 
kendimizin düşünemediği görüşler getirmesi bakımından yararlı 
olacaktır. 1 50 

Vakıjlann yaygınlığının bazı elwııomilı zararları 

Bugün Devletin veya DevleLle ilişkili kuruluşların üzerine 
aldığı kamu hizmetlerinin çoğu vaktiyle Vakıflar kanalıyla 
görülüyordu. Bu bakımdan dini amaçlarla kurulan vakıfların, 
memlekete büyük hizmetleri oduğu açı kur. Fakat her sosyal 
müessese gibi burada da madalyonun bir de arka yüzü vardır. 

1 50 Georg Böker, Der Ramazan ıınd scin Ein/lım aııf ılas Wirısdıaftsleben im Orient 
(Archiv für Wirtschafısforschung in Orieııı) Dergi, jahrg. l, H. 3/4 (24 Dez. 
1 916),  5. 496-99. 
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Bilindiği gibi bir malı vakfetmek, basiLçe söylersek, onu Al­
lah'ın mülkü haline getirmek ve ferdi tasarrufların dışına 
çıkarmak dernektir. Vakfedilen şey artık tedavül alanından 
çıkmış olur. Halbuki ekonomik hayatın canlılığını sağlayan 
unsurlardan biri de kıymetlerin hızlı bir şekilde ve devamlı 
tedavül etmesi, el değiştirmesidir. Eskiden otluğu gibi pa­
raların, altınların, hisse senetlerinin sandıklarda yıllarca tıkılı 
kalması, tedavülden alıkonulması , ekonomi açısından çok 
zararlı bir tutumdur. Aynı şey gayrırnenkuller, taşınmaz mallar 
için de geçerlidir. Bir taşınmazın çeşitli hukuki yollardan 
mesela teminat gösterilmesi yolu ile kredi temini gibi , eko­
nomik hayatın işlemesinde büyük yararlar sağlaması müm­
kündür. Halbuki vakfedilen mallar, bu açıdan tedavülden 
kaldırılmış olduklarından ekonomik bakımdan olumsuz bir 
rol de oynuyorlardı. Tanınmış iktisatçılarımızdan Aydın Yalçın, 
bu nedenle "Verimli kaynakların öneml i bir kısmının vakıf 
haline gelmiş olması, iktisadi sistem içindeki rijidite'yi, katılığı 
ve donukluğu artıran bir etki yapınışur" diyerek meseleye 
parmak basrnaktadır. 1 51 

Açıklanan nedenlerle, dinin ekonomik hayata olumsuz 
etkilerinden birinin de Vakıf sis Lem inin (ki esas itibariyle dini 
kaynaklı bir kurumdur) gerektiğinden fazla genişleyip dal 
budak salmasından i leri geldiğini söyleyebiliriz. 1 52 

Vaktiyle İstanbul Hukuk Fakültesi'nde Hocamız Sıddık Sami 
Onar'ın üzerinde durduğu konulardan biri de Osmanlılarda 
Vakıfların bu kadar fazla olmasının nedenlerinin başlıcasının, 
"müsadere" "zoralım" kurumu olduğu gerçeği idi. Bugünkü 
gibi ferdi, Devlet karşısında koruyan müesseseler, Anayasal 

151  Aydın Yalçın, Türlıiye llııisad Tarilıi, Ankara, 1979, s. 184. Aydın Yalçın, llıtisadi 
Doktrinler ve Sisıtmler Tarihi , Ankara, 1976, s. 1 1 .  

1 52 Halil inalcık, The Oııoman Eınpire, Thc Classical Age 1300-1600, Londra, l 973, 

s. 144.  
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Kurumlar olmadığından, Ferdler, mülkiyet haklarını Padişah'a, 
Devlete karşı koruyabilmek, ınüsadere'lerden kurtarabilmek 
için, Allah'ın mülkü haline getirerek, onu Sultanların vb. keyfi 
şekilde el atamayacaları güvenli (ilahi) bir alana yerleştirmiş 
oluyorlardı . Çok yaygın şekilde bu yola gidildiğinden, aslında 
faydalı bir kurum, zararlı bir hale gelmiş oluyordu. 

EKONOMİK ETKİLERİN SONUÇLARI 

lslamiyetin Türk Tarihinde ekonomik etkileri bahsine son 
verirken özetle şunları söyleyebiliriz: 

lslamiyeti kabullerinde Türklerin toplum yapısının, "gö­
çebelik" olduğunu bunun zorunlu sonucu olarak, yaşaya­
bilmek için sık sık "yağma seferleri"ne başvurduklarını iyice 
belirtmeye gayret etmiştik. lslamiyetle birlikte, bu Seferlerin 
kutsal amaçlı "Gaza"lara dönüştüğü ve bunun Türk Devlet­
lerinin ve özellikle Osmanlı Devletinin yapısında bazı temel 
müesseselerin (Tımarlar, Sipahi -Ordusu vb. )  oluşması ve 
gelişmesinde başlıca etken olduğu malumdur. 

Tanınmış Osmanlı Tarihi araştırıcısı Wittek'in deyimiyle: 
Osmanlı İmparatorluğu bir Gaziler ve Gaza Devleti idi. Gazalar 
Devletin maddi ve manevi dayanağı , motoru ve ideolojisi idi. 
"Gaza" esasına göre kurulup işleyen bu muazzam "Devlet 
Motoru", yolun sonuna gelindiğinde, yani artık yapılan seferler 
başarısızlık ve geri çekilme ile sonuçlandığında, "Devlet 
Motoru" teklemeye başlamış, ekonomik açıdan büyük bir 
sıkıntı ve çöküntü yaşanmaya başlamıştı r. 

Daha evvel fikirlerinden sözettiğimiz iktisatçı Ruhland'a 
göre, lslamın büyük bir hızla yayı l ıp genişlemesi ve dev bir 
İmparatorluğa dönüşmesin in en zayır  tararı, ekonomisinin 
esas itibariyle yağma ve soyguna (ganimetlerden sağlanan 
gelire) dayanması idi. Nitekim, bol ganimet getiren seferlerin 
durması ve durdurulması i l e  durum son derece olumsuz bir 
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veçhe kazanmıştır. Çünkü bir memleketin ekonomik refahı 
ve gelişmesi, üretime, emeğe dayanmak zorundadı r. Bu bi­
linmeyen bir şey değildir. 20. yüzyılın Alman lktisatçısının 
bu fikirlerini daha 14. yüzyılda, yani neredeyse 600 yı l evvel 
Islam aleminin yetiştirdiği en büyük mütefekkirlerden biri 
olan lbn Haldun, "Mukaddime"sinde belirtmişti. İbn Haldun, 
tüm zenginliklerin kaynağının ürelim ve emek olduğunu 
ortaya koymakta ve emeğe iktisadi hayatta temel bir yer 

vermektedir. Ona göre, tüm servetler ve zenginlikler o ülkedeki 
üretken insanların emeklerinin, çalışmalarının sonucundan 
başka bir şey değildir. Esas itibariyle insan için çalışmaktan 
başka bir geçim ve kazanç yolu  yoktur. Medeniyet ve refahın 

kaynağı üretimdir, emektir. " 1 53 

Emeğin sağlayacağı üretimin yerine, kuvvetin sağladığı 
"ganimet gelirinin" kaim olması, belki de tahmini zor olmayan 
çöküntünün başlıca amili o lmuştur. 

Türk hukuk tarihinde İslam hukukunun yeri 

TÜRKLERiN ESKi HUKUKLARI 

"Türkler, lslaıniyeti kabul  etmeden evvel , kend i ler ine has 
hukuki müesseselere malik değiller miydi ?  . .  En basit bir 
sosyoloji bilgisiyle mücehhez olan bir kafa bile,  iptidai ce­
miyetlerin dahi kendi bünyeleriyle mütenasip hukuki mü­

esseselere malik olduğunu bil ir. Türkler eski zamanlardan 
beri büyük siyasi heyetler kurmuş bir millet ise, yalnız hususi 
hukuk değil, bilhassa amme (kamu) hukuku bakımından 
da kendine has müesseseler vücude geti rmiş olması gayel 

153 1. Erol Kozak, Jbni Haldıııı'a Göre lıısıın Toj11ıuıı ve llıt.isaı, lst. 1 984, s. 2 1 0  vd. 
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tabiidir" . Yıllarca önce, lkinci Tarih Kongresi'nde değerli bilgin 
Fuad Köprülü böyle söylüyordu. 154 Gerçekten etnograflar, 
sosyologlar, hukuk tarihçileri, en ilkel insan topluluklarında 
bile "Hukukun Varlığı"ndan şüphe etmiyorlar. Yalnız en eski 
toplumlarda hukuk kuralları ,  din kuralları ile bir bütün 
oluşturuyordu. 155 

Çok geniş alanlara yayılmış ve buralarda farklı seviyelerde 
topluluklar ve Devletler halinde yaşamış, eski Türk kavim­
lerinin şüphesiz kendilerine has hukukları vardı. Fakat bu, 
bugünkü gibi yazılı kanunlar halinde tesbit edilmiş bir Hukuk 
Sistemi değildi. Bu durum o dönemler için doğal sayılabilir. 
Çünkü o zamanlar veya biraz daha erken devirlerde, yazılı 
Kanunları olan kavimler, Devletler nadirdi (Babil, Hitit vb. 
gibi) .  Kanunnameleri olanların da hukukları kısmen yazılı 
idi. Esas itibariyle hukuk kuralları, din ve ahlak kuralları ile 
karışık olarak, örf ve adet, teamüller halinde idi. Türkler, 
içtimai hayatı düzenleyen mecburi kaidelere Törü (Orhun 
Yazıtlarında),  Töre, Türe diyorlardı (S. M. Arsal) . Sonraki 
dönemlerde Türklerde de "Yazılı Hukuk Kuralları" konul­
muştur. Acaba bu yazılı hukuk kurallarının en eskisi ne zamana 
aittir? Şimdi kısaca bunu görelim. 

TÜRKLERDE İLK YAZILI HUKUK KURALLARI 

Bugüne kadar, bilinen en eski Türk kavimleri ve Devlet­
lerinden Hunlar, Köktürkler vb . hakkında değişik kaynak­
lardan bazı bilgiler ele geçmişse de bunların o toplumların 
hukukunu iyice anlamamıza imkan vermediği rahatça söy­
lenebilir. Bunun başlıca nedeni o devirlerdeki hukukumuzun 

1 54 Fuad Köprülü, Ortazaman Tiirlı Ilıılwlıi Mıicsescsdcri, lsıanlıul, 1937, s. 7. 

155 E. Pos.soz, Die Begnindung dcs Reclııes iııı Klcnı, "Religiôsc Binduııgcn in frühen und in 
orienı:ılisclıen Recht Hrsgg. K. Bünger-H. Triınlxmı", Wiesbaden, 1952, s. 18-23. 
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yazılı kanunlara dayanmamasıdır. Acaba Türklerin en eski 
yazılı hukuk kuralları ne derece eskiye uzanmaktadır? Bugüne 
kadar hiçbir eserde rastlamadığımız, adeta yeni bir keşif 
mahiyetindeki bir iddiaya, Halil Cin ve Ahmet Akgündüz'ün 
ortak yazdıkları bir Türk Hukuk Tarihi kitabında yer ve­
rilmiştir. Burada, Türklerin Ortaasya'da binlerce yıldır uy­
gulanan yazılı hukukları olduğundan söz edilmektedir. Bu 
çok ilgi çekici iddianın aslı nedir? 

Müellifler, bu bilgiye Hezarfen Hüseyin Efendi'nin bugün 
Süleymaniye Kütüphanesi'nde bulunan bir eserinde rastla­
dıklarmdan bahsediyorlar. Meselenin önemi nedeniyle iddiayı 
kısaca aşağıya alıyoruz: 

Yavuz Sultan Sel im zamanında Farsça yazılıp sonradan 
Türkçeye çevrilmiş bir Kanunnamenin metni elimizde değilse 
de önemli hükümlerini ,  Hezarfen Hüseyin Efendi "Tenkih­
i Tevarihi Mülük" isimli eserinde nakletmiştir ki eski Türk 
Hukuk Tarihi için ilk yazılı kaynaktır, denilebilir. Kanun­
namenin 13 .  babında yazıldığına göre, "eski devirlerde Doğu 
Türkistan'da Luzi isimli bir kadln, Hakan olur, memleketi iyi 
idare edebilmek için kanun vaz'ı (konulması) gerekir. Çin'­
Güzin isimli bir hakim, kadının aczini görerek bu işe talip 
olur. "Hikmet ve aklın kaidelerini esas alarak" kanunlar 
vaz'eder. Bir Def ter halinde bunları derler. sonradan ol ka­
nunlar düsturulamel (uygulanacak kural) olup, nice bin yıldır 
icra olunur değiştirmezler .. Önemle belirtelim ki Cengiz Han'ın 
vaz'ettiği Yasa bundan ayrıdır ve sonradan meydana geLi­
rilmiştir" 1 56 diyen müellifler, en eski yazılı Türk hukuku 
hakkında " tam bir kaynak teşkil etmemekle birlikte" kaydını 
ekleyerek Cengiz Yasası yanında "Timur'un Tüzükatı"nı da 
zikrediyorlar. 

Bilim adamlarının yazdıklarını, tenkidi bir ınetodla ele 

1 56 H. Cin-A. Akgündüz, "fürh Hu/m/ı Tarilı i ,  C. l,  Konya, 1989, s. 22. 
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almaları ve gördükleri her kayda hemen itibar etmemeleri 
gerektiğini hatırlatmaya bile gerek yoktur. Yukarıdaki ibarenin 
sonundan başlarsak, önce, kaynak gibi gösterilen "Timur'un 
Tüzükatı"nın uydurma olduğunu belirtmeliyiz. Tanınmış 
tarihçimiz Zeki Velidi Togan ,  yıllarca önce bunu göstermişti. 1 57 

Buna rağmen, daha sonraları bu Tüzükat'ın gayrı c iddi yeni 
basılan da yapılıp, piyasaya sürüldüğünü biliyoruz. Bu tip sahte 
belgeler tarihte çoktur. Bunun hukuk alanında önemli başka 
b ir örneği de "Oğuz Türesi"dir. Yazıcıoğlu Ali , lbn Bibi'nin 
meşhur eserini Farsçadan Türkçeye "Selçukname" ismiyle 
çevirirken "Oğuz Türesi" diye bir kısım eklemiştir. Bu kısmın 
tamamen uydurma olduğunu ve Cengiz Yasasından ibaret 
bulunduğunu büyük tarihçi W. Barthold ispat etmiş ve bu 
bilgi de yıllarca önce ( 1935),  Hüseyin Namık tarafından 
açıklanmıştL 1 58 

Buna rağmen bazen hala "Oğuz Türesi"nden bahsedilmesi 
şüphesiz il im adamları için yakışık almayan bir durumdur. 
Biz şahsen Hezarfen Hüseyin Efendi'nin sözünü ettiği Ka­
nunnamede nice bin yıld ır uygulanan, hem ele bir Defterde 
derlenmiş yazılı Kanunlardan bahsedilse de bunu ciddiye 
alamıyoruz ve bunların mevcud iyetine inanamıyoruz. llurada 
tam bir Acem mübalağası vardır. "llinlerce yıl" deyince en aşağı 
üçbin yıl anlaşılır. O halde sözü edilen kanu nla r, Miladdan 
en az bin yıl önce hazırlanmış, daha doğrusu tatbike baş­
lanmıştır. Halbuki dünyanın en eski kanunlarından oldukları 
bilinen Çin Kanunnameleri bile M.Ö. 536 yı lına aittir. 1 59 

Miladdan bin küsur yıl evvel Türklerin ne yazılı kanunlarına, 
ne yazılarına hatta ne de tarihlerine dair bir  şey bil iyoruz. 

1 57 Zeki Velidi Togaıı, forilıır lJsıi l ,  lsıaııhul , 1950, s. 89. 

1 58 Hüseyin Namık Orkun. Eıı E.<lıi Tıiılı llıılmlw Tcırilıine Dair, Tiirlı llıılmlm Tari­
lıi-Ara�tırnıalar ve Dıi�ıinalrr fld.�drr, T.C. Adliye Vck. Yy. J\nk., 1 915, s. 5. 

1 59 Wolfram Ebcrhard, G!'.,dı idııe Uıina., , Sı utıgarı , 1 <J 7  l .  s. 62. 9.!.  
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Eserlerinde, Çin kaynaklarındaki birçok kayıtlardan ya­
rarlanan değerli sinolog Eberhard, Türk oldukları kabul edilen 
Şato'larda İmparatorların nüfuzlu kimselere, onların hukuk 
açısından ayrıcalıklarını göstermek üzere, madeıü levhalardan 
ibaret "Demir Mukaveleler" verdikleri hakkında kısa bazı 
bilgiler veriyorsa da bunları "yazılı hukuk" mahiyetinde telakki 
etmeyi mümkün görmemekteyiz. 1 6° Kaldı ki Şatoların tarihi 
de nisbeten yenidir. 

Kendilerinden bize, yazılı birtakım hukuk belgeleri, mu­
kaveleler kalmış en eski Türk kavmi Uygurlardır. Bunlar, yazılı 
kanun metinleri olmayıp, yazılı akidler, yani şahısların bir­
birleriyle yaptıkları , çeşitli anlaşmaların yazıl ı  belgeleridir. 
Yekunu bir hayli olan bu metinlerin ,  yazılı bazı kanunlara 
dayanarak mı yapıldığı yoksa sadece bazı teamüllerden 
esinlenerek tanzim edilmiş mukaveleler mi olduğunu 
bilmiyoruz. Halil Cin ve Ahmet Akagündüz'e göre bunların 
birtakım "Kanunnamelere" yani yazılı kanunlara istinad etmesi 
gerekir. Aksi halde bu mukavelenaınclerin anlamı kalmazdı. 
Bu yüzden müelliOer, Uygurların yazılı ve yazısız kanunla­
rından sözetmektedirler. Fakat elimizde henüz Uygurların 
kanun metinleri geçmediğine göre, bu olsa olsa bir tahminden 
ibarettir. Bir Türk Devletinde yürürlüğe konulmuş, hü­
kümlerini kısmen bildiğimiz ilk Kanunname (yazılı kanun) 
galiba Büyük Selçuklu hükümdarı Melikşah' ın hazırlattığı 
kanunnamedir. Ne yazık ki bu Kanunnamenin de metni 
elimize geçmemiştir. Bazı hükümlerini tarihi kaynaklardan 
öğreniyoruz. Metinleri günümüze kadar gelebilmiş, bilinen 
kanun metinleri Akkoyunlular, Dul kadirliler vb. Beyliklere 
ait bazı Kanunnameler ile özellikle Osmanlı Devletine ait  
olanlardır. Bunların öneml i bir kısmı Ömer Lutfi Barkan 

160 Wolrr:ını Elıerh:ırd, Saltı Türklerinin Kiilııir forilıiııc Oııir Noılıır, T.T.K. Bclkıen, 
s:ı. 41 ( 1 947), s. 21 vd. 
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Hocamız tarafından büyük bir ciltte toplanmıştı. Son za­
manlarda Ahmet Akgündüz tarafından bu konuda büyük bir 
eser yayınlanmaya başlanmış halen üç cildi çıkmıştır. Bu 
Kanunnamelerin, bugünkü anlamda, resmi organlarca kabul 
ve tasdik edilmiş kanunlar gibi anlaşılmaması gerektiğini de 
burada belirtelim. Bunların mahiyeti hakkında açıklamalar 
bazı araştırmalarımızın konusunu teşkil etmişti. 1 61 

Bu açıklamalardan anlaşıldığı gibi, Türklerin lslamiyeti 
kabullerinden evvel yazılı bir hukuk sistemlerinin varlığından 
söz etmek mümkün değildir. Bu dönemde onlar, milli ve 
mahalli karakterdeki birtakım hukuki örf ve adetler (Yusun) 
ile sorunlarını çözüyorlardı. 

lslamiyetle birlikte, Türkler sadece yeni bir dini değil aynı 
zamanda yeni ve yabancı bir hukuku da benimsemiş oldular. 

Şimdi bu Hukukun mahiyetini, özelliklerini kısaca tanıtmaya 
çalışalım. 

İSLAM HUKUKU MAHİYETİ, ZAMANLA 
KATILAŞMASI VE BUNUN SONUÇLARI 

lslam dininin temelleri (Kur'an ve Hadisler), Hz. Muhammed 
tarafından ortaya konulduğu halde, "lslam Hukuku" için 
durum biraz farklıdır. 

Çünkü, büyük bir doğu bilimci olan Alfred von Kremer'in 
belirt tiği gibi ,  Kur'an ve hadislerde mevcut hukuki hü­
kümler, tüm lslam Hukukunun belki ancak yüzde birini 

161 Fuad Köprülü, Orıazaman Türk Hukuki Müesseseleri, lstanbul,  1937, s. 27. 
lbrahim Kafesoğlu, Sultan Melikşah Devrinde Büyük Selçuklu imparatorluğu, 
İstanbul, 1 953, s. 1 50. Ömer Luıfi Barkan, Osmanlı lmparaıorluğunda Zirai 
Elıonominin Hukuki ve Mali Esasları, C. 1 .  Kanunlar, lsıanbul, 1 943. Ahmed 
Akgündüz, Osmanlı Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, C. ! . ,  il, III, lsıanbul, 
1990-1992. Turgut Akpınar, Osmanlı Kanunnameleri ve Modem Hukuk, ( 1 984, 
Türkoloji Kongr. Tebliği), Filtih'in Teşkilat Kanunnamesi (5. Milleılerara. Türko. 
Kongr. Tebliğleri, C. lll, lsı. 1986) 
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oluşturur. 162 tslam Hukuku, çeşitli tslam ülkelerindeki 
binlerce bilgin hukukçu tarafından işlenmiş büyük bir fikri 
yapıdır. Bazen hayret edilecek derecede, sorunların ayrıntıları 
ve inceliklerine girilmiş, muhtelif ihtimaller inceden inceye 
düşünülmüştür. Bu muazzam yapının kurulmasında, çeşitli 
kavimlerin, ülkelerin değişik hükümlerinden de yararla­
nılarak, dünyanın en büyük Hukuk Sistemlerinden biri 
yaratılmıştır. lslamın hızla yayıldığı geniş topraklardaki 
muhtelif ihtiyaçlar, büyük hukukçuların, zekice ve bilgili 
yorumlarından yararlanılarak karşılanmış böylece Hukuk 
Düzeni, hayata ayak uydurabilmiştir. Fakat zamanla durum 
değişir. Bilindiği gibi, Hukuk denilen kurumun en önemli 
sorunu, hayatın değişim temposuna ayak uydurabilmekte 
yatar. Bu sanıldığı kadar kolay bir mesele değildir. Hayat 
akan bir nehir gibidir. Her an suları ve hatta yatağı değiş­
mektedir. Onun düzenli akışını sağlayabilmek için, kanallar 
açılması, bendler yapılması, vb. gerekir. Ancak yerinde ve 
zamanında yapılacak müdahalelerle, toplum hayatının 
düzenli akışı sağlanır. Bu müdahalenin şekli ve boyutları 
zamanında saptanamazsa yani Hukuk değişemez ve de­
ğiştirilemez ise artık hayat nehrini düzenleyemez hale gelir 
ve sonunda çok zararlı ve tehlikeli durumlar ortaya çıkabilir. 
lşte başlangıçta icma, kıyas, istihsan, istihlah gibi çeşitli 
yollardan, içtihatlarla hayata uydurulan lslam Hukuku, 
zamanla bu değişebilme özelliğini kaybetmeye başlamıştır. 
Çünkü vaktiyle büyük bazı hukukçuların akıl yoluyla ge­
tirdikleri kurallar, gittikçe "Kutsal" ve dolayısıyla "değiş­
tirilemez" kaideler haline gelmiş, ilahi menşeli olarak, telakki 
edildiklerinden, en basit dünyevi kurallarda bile değişme 
yapılması yoluna gidilemez olmuştur. Vaktiyle içtihadlar 

ı62 Alfred von Kremer, Fuad Köpriilü-Ortazaman Türk Hukuki Müesseseleri, s. 
1 7/lS'den naklen. 
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yoluyla, zamana ve zemine kolayca uydurulan hükümlerin 
yenileri getirilemez olmuştur. 

Eski büyük hukukçuların artık yetişmemesi (ki bunun 
nedeni de Din'in, toplum üzerinde gittikçe artan ölçüde 
otoritesini kurması ve dolayısıyla "Kutsal" sayılan kurallara 
artık yeni yorumlar getirmeye hukukçuların cesaret edememesi 
idi) ve kamuoyunca, kutsal sayılan eski hükümlere el sü­
rülmesinin istenmemesi sonucunda, artık lçtihad Kapısının 
kapanmış olduğu iddiası ortaya atıldı. Bu önemli meselenin 
ayrıntılarına giremeyiz. Fakat nazari durum ne olursa olsun, 
uygulamada, fiilen "lçtihad Kapısı" kapanmıştır (9. yüzyıl). 
O tarihlerden itibaren de lslam Hukuku eski canlılığını 
kaybetmeye, donup, kahplaşmaya başlamıştır. Türkler 
İslamiyete girdiği yüzyıllarda bu kapı artık kapanmıştı. Yani 
lslam Hukukunun gelişmesi durmuştu. Bunun sonucunda 
lslam Hukuku elbisesi çeşitli Müslüman ülkelerin vücuduna 
uymaz hale gelmiş ve zamanla orasından burasından sökül­
meye başlamıştır. Daha sonraları, başta Türkiye olmak üzere 
lslam Hukukunun terkedilerek, aşamalı şekilde Batılı Hu­
kuklara dönüşün ana sebebi budur. Bu konuda, yetkili bir lslam 
Hukuku uzmanı olan Prof. Sabri Şakir Ansay'ın fikirlerini 
aktarmakta yarar görüyoruz. Ansay, Fatih Dersiamlarından 
Beyşehir (Tavgana-Doğanbey)'li Ahmed Şakir'in oğlu idi. 

1910 yılında Medresetül kuzat'tan mezun olmuştu. Vaktiyle 
Ankara Hukuk Fakültesi'nde adıgeçen Medreseden mezun yegane 
Hoca olan Sabri Şakir, ayrıca llahiyat Fakültesi'nde de İslam 
Hukuku okutmuştu. "lslam Hukuku" isimli eseri defalarca 
basılmıştır. Kısaca kendisi lslam Hukukunda bir otorite idi. Bu 
nedenlerle söylediklerine kulak vermemiz gerekir. Onun bu 
konudaki ana fikrini şu cümlede özetlenmiş buluyoruz: "Hukuk 
düzenini dini inanlara dayanarak kurmak imkansızdır". 

"Hukuk bir itikad işi değil, dünya ve hayat müessesesi, onun 
nizamıdır. Fakat Şark'ta onu hala din kisvesi altında tutmak 

1 28 



isteyenler vardır. Bu telakki, memleketin kalkınamamasına, 
uzun ve derin ıztıraplarına sebep olmuştur. 

Eski devirlerden bugünkü anlamda bir laiklik beklene­
mezse de, bugün aramızda hala Mecelle'ye veya Suudi 
Arabistan'daki otoriteye hasret çeken "ulemacıklara" rast­
lanabilmektedir. 

Bin bu kadar yıl önce mer'i olduğu toprakların halkına 
onların yaşayış seviyelerine ve ihtiyaçlarına pek uygun 
olabilen bir nizamı , hayat şartları, siyasi münasebetleri 
büsbütün başka olan bir cemiyette özlemek yalnız bugünü 
değil dünü de anlamak kabiliyetinden mahrum bulunmak 
demek olur. " "Din, dünya münasebetlerini düzenlemeye 
kalktıkça ve bu münasebetlere karıştıkça, bunu irtica yolunda 
yapabilir. 

Bu münasebetlere intibak ettiği takdirde de kendi mahiyetini 
tekzip eder, bir dünya müessesesi olur, din olmak karakterini 
kayıp ve hukuka inkılap eder. Dünya münasebetlerindeki 
tahavvüllerle sık sık değişebilen bir dinin, din olarak otoritesi, 
kutsallığı kalmaz. Bir taraf tan değişememek karakteri, bir 
taraftan dünya işlerini idare etmek iddiası telif edilemey�cek 
iki zıddır" . 163 

Hayat daimi surette değiştiğine, kutsal hukukun kuralları 
ise, esas itibariyle hep aynı kaldığına göre aradaki zıdlık nasıl 
giderilebilecektir? Bu prensip olarak mümkün görünme­
mektedir. 

lslam Aleminin hukuk alanında karşılaştığı büyük zor­
lukların başında bu mesele vardır. Memleketimizde laiklik 
sorunu üzerinde çok laf edilmesine rağmen, hiçbir çözüme 
ulaşılamamasının ana nedeni, lslam dininin yapısı itibariyle 

1 63 Sabri Şakir Ansay, Huhulı lliliıniııc lla$langıç, Ankara, 1947, s. 33, 3. Bası ( 1949), 
s. 37-38; 7. B. (1958), s. 50 vıl. Sabri Şakir Aıısay, Hu/m/ı Tarihinde lslam Hııhulm, 
Ankara, 1954, s. 5. 
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laikliğe ters düşmesindendir. Çünkü İslamiyet sadece bir İnanç 
Sistemi değil, aynı zamanda bir Hukuk Düzeni olmak iste­
mektedir. Bu ise, zamanımızda kabulü imkansız ve tatbik 
edilmesi mümkün olmayan bir tutumdur. Son zamanlarda 
İslamiyetin "laik" olduğu gibi gülünç iddialar ortaya atanlar 
çıkmaktadır. Aslına bakılırsa belki hiçbir din "laik" değildir. 
"Kiliseler" elinden gelse bütün insanları kendi yollarından 
gitmeye, her bakımdan zorlamak isterler. Batı'da Hıristiyanlığın 
bu heveslerini engelleyen nedenlerin başında Reform hare­
ketleri, Fransız İhtilali gibi, "Akılcı" devrimler ve fikir akımları 
gelir. 

Dini hukuk kurallarının toplum içinde, mahiyetlerinden 
gelen, birtakım sorunlara neden olması bütün İslam aleminde 
ve Türkler arasında gözlemlenebilen bir olgudur. Aşağıda 
Müslüman Türk toplumlarında, İslam Hukukunun hiçbir 
zaman mutlak şekilde, her yerde ve her meselede yürürlükte 
kalamadığı meselesine değinmek istiyoruz. 

TÜRK TOPLUMLARI VE DEVLETLERİNDE 1SLAM 
HUKUKUNUN YÜRÜRLÜGÜ MESELESİ 

İslamiyetin kabulünden sonra Türk devletleri ve toplum­
larında, İslam Hukukunun uygulanmaya başlaması doğaldı. 
Fakat bu, işin teorik yönüdür. Çünkü "heterodoksluk" 
bahsinde gördüğümüz gibi, dini inanç sistemi olarak b ile 
İslamiyetin mutlak olarak geçerl i olamadığını ve bunun ne­
denlerini belirtmiştik. İslam Hukuku bakımından da benzer 
bir durum vardır. Yani Müslüman Türk devletlerinde İslam 
Hukuku da nazari bazı kanaatlerin aksine, tam ve mutlak 
şekilde uygulanamamıştır. 

Ortaasya Türkleri hakkında en yetkili kişilerin bize çiz­
dikleri tablo şöyledir: gerçi Devletin resmi hukuku lslam 
Hukukudur fakat ne de olsa yabancı bir ulusun ve esas iti-

130 



bariyle Arabistan'ın şartlarından kaynaklanan bir hukuk 
düzeninin Ortaasya'da aynen uygulanması beklenemezdi. 
Gerçekten Türkler birçok yerlerde ve çeşitli zamanlarda, 
kendi Yusun Hukuklarına, Türe veya Törelerine bağlı kal­
mışlar ve lslam Hukuku yerine kısmen de olsa bunları 
uygulamaya devam etmişlerdir. Bu yüzden de sık sık, resmi 
telakkileri temsil eden ulemanın sert tenkidlerine uğra­
mışlardır. 

Bu durum yabancı bilginlerin dahi dikkatini çekmiştir. Kendi 
gözlemlerine dayanarak yazdığı "Sibirya" isimli değerli ki­
'tabında Yugoslav Prof. Trakonov, Tatarlar hakkında şunları 
söylüyor: " . .  Türklerin en yakın akrabaları olan Tatarlar(ın) 
Sibirya'nın batısında halın sayılır vaziyette bir devlet ve öz 
idareleri vardı . .  Bunlar dinen lslamdır. Fakat Kur'ana itaat 
etmedikleri için ve dini kaidelerden ziyade mahalli cemiyet 
usullerine (örflere T.A.) uyduklarından dolayı kendilerine 
"Dinsiz Tatar" adı verilmiştir. Karıları, diğer Müslüman ha­
nımları gibi çarşaf giymez, zengin ve eşraf Lan sayılanlar ise 
eğlenceden eğlenceye gider, toplantılara katılmaktan çok zevk 
duyarlar. " 1 64 

Kendisi de Başkırt'lardan olan Zeki Velidi Togan, Türk Tarihi 
hakkındaki meşhur eserinde, Ortaasya'daki Türkler arasında 
kendi örf ve törelerinin ne kadar öneml i ve geçerli olduğunu, 
Şeriata karşı takınılan tutumu gayet açık şekilde vurgulamıştır. 
Togan, Türk veya Türk-Moğol hükümdar ve Beylerinden söz 
ederken: "Dini meselelerden başka, dünyevi işlerinde zuhur 
etmiş ve edecek bütün meseleler için çoktan hazırlanmış bir 
cevap davasında olan Şeri' at, bu hükümdarlara ve Beylerine 
bazen kendisine istihkar ve tiksinti ile bakılmasını icap ettiren 
bir mahdudiyet ve memleketin idaresinde serbestiyi selbeden 
ölü kanunlar intibaı vermiştir . .  " ,  diyor. "Bütün bozkırlarda 

' 

164 Aleksandr A. Trakanov, Siirg�nJcr Diyarı Silıi ıya, lstanbul, 1950, s. 44 vd. 
\ 
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belki binlerce yıldan beri yaşayan bir Türe vardır. Mete, Atila, 
Tung-Yabgu, Cengiz, Timur gibi hükümdarlar kendileri bu 
örfi kanunlara tabi olmuşlardır. Bu vaz'ılar kitaplara yazılmış 
değil, halkın içtimai bünyesinde yaşamıştır. Bu örfi kanunlann 
gösterdiği elastikiyet tarihi bir hakikattır. Bu yüzden Türe, 
lslam Şeriatına üstün bir kanun ve ona nisbeten, sağlam ve 
hayata uygun bir teşkilat sistemi telakki olunmuştur. " 1 65 

"Yasa Töre-Türe ve Şeriat" başl ıklı güzel makalesinde 
Abdülkadir lnan da, konumuza ışık tutan hususlara değiniyor: 
"20. yüzyılın son yıllarına kadar göçebe hayatı bırakmayan 
Kırgız-Kazaklar, akaid ve ibadet meselelerinde tam manasıyla 
ehl-i sünnetten oldukları halde, dünyevi muamelatta fıkh'dan 
ziyade "Töre"ye riayet ederlerdi. Nikah, boşanma.miras, 
alışveriş, hırsızlık, cinayet vb. meselelerin hepsi töreye göre 
karara bağlanması için Bey'lerin önüne getirilirdi. Kazaklar, 
bu örf hukuku kaidelerine "Zan" (Zang) ya da Arapça "Adet" 
derler" . "Kırgız-Kazaklar altıyüz yıldan beri Müslüman ol­
dukları halde muamelatta mesela şu töreleri uygularlardı: bir 
evli kız, babasının malından şeriata göre hak dava ederse, Bey 
(Yargıç) bu talebi töreye dayanarak reddeder. Dul kadın şeriata 
göre serbesttir, töreye göre ise ölen kocasının akrabasından 
biriyle evlenmeye mecburdur. Yeğen öz dayısının malından 
çalarsa şeriata göre hırsızdır, fakat töre ,  dayının malında 
yeğenin de hakkı olduğunu kabul ettiği için, üç defaya kadar 
çalmasına ceza vermez, çalınan malı ela yeğenin hakkı sayar. 
Kırgız-Kazakların töresinde çelişen bunlara benzer başka kaide 
ve hükümler çoktur." lnan'ın bir din aliminden bizzat dinlediği 
bir hikaye meselenin ruhunu isabetli şekilde ortaya koy­
maktadır: "Barak Batır adlı  meşhur Su hana, Buharalı Hocalar 
gelmişler ve ona şeriatı (fıkh'ı) tam olarak tatbik etmesini 

1 65 Zeki Velidi Togan, Umumi Türlı Tarihine Giri�. lsıaııbul, 1 946, s. 106, 109, 271 
vd., 375 vd. 
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buyurmuşlar. Birkaç gün Sultanın yanında kalıp onun da­
vacılara verdiği "töre"yi (töreye göre karar) gören ve dinleyen 
Hocalar, Sultanın hükümlerini şeriata aykırı bularak müda­
halede bulunmuşlar. Barak Batır, bu müdahaleye kızarak 
Hocalara: "Kelime (kelime-i şehadet) getir dersin getiriyoruz, 
namaz kıl dersin kılıyoruz, oruç dersin tutuyoruz, zekat ver 
dersin veriyoruz, hac kıl diyorsun, Peygambere gidiyoruz. 
Siz bizim başka işlerimize karışmayın. Biz, "Töre'ye kuluz" 
demiş. Bunu anlatan lslam alimi, zan ve törü'nün eski cahiliyet 
devrinden kalan miras (yani küfr) olduğunu eklemeyi de ihmal 

. 1 66 etmemış. 
Halbuki belki de cahil biri olan Sultan, safiyane sözleriyle 

lslamdaki Din-Dünya işleri ilişkisinin püf noktasını isabetli 
şekilde teşhis etmiştir. 

Şeriat (fıkh) yanında milli ve mahal li türelerin, örflerin 
hukuk kuralları olarak varlığını sürdürmesi sadece Ortaasya 
Türklerine has bir tutum değildir. lkinci Türk Tarih Kong­
resi'ne sunduğu tebliğde Köprülü, "lslam Kamu Hukukundan 
Ayrı Bir Türk Kamu Hukuku Yok mudur?" meselesini her 
zaman olduğu gibi mükemmel şekilde incelemiştir. Bu 
araştırmada Ortazaman lslam Devletlerinde Şeriatın yanında 
bir de Örfi Hukukun ve Örfi Kaza'nın varlığını göstermiş, 
çeşitli Türk Devletlerindeki uygulamalardan ilgi çekici ör­
nekler vermiştir. 

Bu konuya daha sonraları önemle eğilenlerden değerli 
Osmanlı Tarihçisi Halil lnalcık, bu fikirleri pekiştirerek, 
"Şeriat yanında Kanun ve Örf yani sırf hükümdarın irade­
sinden doğan ayrı bir hukuk düzeni prensibi, Osmanlılardan 
önce Türk lslam Devletlerinde tamamiyle yerleşmişti. . 
Osmanlı Devletinde ise Devlet ile Şeriat arasındaki ayrılık 

166 Abdülkadir inan. Yasa- Tôrc-Türc ve ,'.ieriaı (Türk Kültürü Araşı. Yıl 1 ,  sa. 1 ,  
Ankara. 1 964, s. l 0 8  vd.) 
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sarih bir şekilde ve bazen en ileri şekil lerinde cari o lmuştur" , 
demektedir. 1 67 

Şeriat-Örfi Hukuk ikiliği şüphesiz Köprülü'nün dediği gibi, 
daha çok Kamu Hukukunda ve özellikle Ceza, İdare ve Vergi 
Hukuku dallarında büyük ölçü lere varmıştır. Mesela Prof. 
Coşkun Üçok, Osmanlılarda İslam Ceza Hukukuna aykm 
düşen hükümleri, Ankara Hukuk Fakültesi Dergisinde üç ayrı 
makale halinde incelemiştir. Osmanlı İmparatorluğu'nda İslam 
Hukukunun Aldığı Şekiller konusu ise Ömer Lutfi Barkan'ın 
araştırmalarında ele alınmıştır. 1 68 

Bir İslam Devletinde, nazari bakımdan, Şer'i Vergiler dışında 
başka Vergiler bulunmaması beklenirken, Osmanlılarda Örfi 
Vergiler, burada sayılamayacak kadar çoktu. İnalcık'ın bunlarla 
ilgili önemli araştırmaları vardır. 1 69 

Hususi (Özel) Hukuk alanında örneğin aile, miras, borçlar 
hukuku konularında da Türkler, kendi örf ve adetlerini İslami 
dönemde de imkan nisbetinde yaşatmışlardır. Abdülkadir 
İnan'dan bazı çarpıcı örneklere yukarıda değinmiştik. Top­
lumların çekirdeğini "aile" oluşturur. Bu bakımdan Hukukun 
en önemli dallarından biri "Aile Hukukudur. Aile Hukukunun 
belkemiğini ise ailenin kuruluşu ve yürütülmesinde kadın'ın 
durumu ve hakları oluşturur. Bu nedenle Türk Örf ve Adet 
Hukukunda kadının yeri ile, İslam Hukukundaki dolayısıyla 
toplumdaki durumuna da pek kısa olarak değinmekte yarar 
vardır. 

lslamiyette kadının Hukuktaki ve Toplumdaki yeri, maalesef 

1 67 Halil inalcık, O.rnıanlı Hulıulıuııa G i riş, Aıık. S.IJ.f. Dcrg. C. Xlll, No 2 ( 1 951:1) , 
s. 1 03, 1 07. 

168 Ömer llarkan, Türk-lslanı ıoprnk hukuku tatbikatının Osmanlı imparatorluğunda 
aldığı şekiller 1, Malikane-divani sistemi,  Tıi rlı / /11/1 1 1 /1 ve llıtisaı Tarihi Mernıııası, 

c. il, lsıanbul, 1939, s. 1 1 9- 11:14. 

1 69 Halil hıalcık, Osmanlılarda Raiyyeı Rüsumu, TT.K. Hellrtcn, sa. 92, Ankara, 
1 959. 
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hiç de iyi değildir. Bu inkarı imkansız bir gerçektir. Bunu 
pekala bilen Müslüman yazarlar, durumu kurtarmak için, İslam 
Öncesi Arabistan'da kadının durumunun çok daha kötü ol­
duğunu, bunun İslamiyet sayesinde düzeldiğini özellikle 
vurgulamışlardır. Bu fikre karşı çıkan ciddi Batılı ve Doğulu 
bilginlere göre, kadın'ın Cahiliye Dönemindeki durumu hiç 
de iddia edildiği gibi feci değildi. Bu hususta Corci Zeydan 
isiml i  Arap araştırıcının, Türkçede 5 cild halinde yayınlanmış 
"lslam Medeniyeti Tarihi"nde yeterli bilgi verilmiştir. Al­
manya'da, lslam Tarihini iki büyük cild halinde ilk defa tü­
müyle ele alan Prof. August Müller'in açıklamaları da ilgi 
çekicidir. 

Biz en çarpıcı örnek olarak, ilk eşi Hatice'nin Hz. Mu­
hammed'e, bir kadın olarak, evlenmeyi önce kendisinin teklif 
etmiş olmasını gösterebiliriz. Bu, bugün en ileri toplumlarda 
bile az rastlanan bir davranıştır. Keza Peygamberin ölümünden 
hemen sonra, bir Arap kadını o lan Secah'ın ,  kendi peygam­
berliğini ilan etmesi ve etrafına pekçok erkeği toplayabilmesi 
olayı da, sonradan İslamiyette erkeğin tek sözüyle boş düşen 
yani boşanmış sayılan, yarı-köle, evine hapsedilmiş, camie 
bile sokulmayan, çarşaf ve peçe içinde sadece gözleri ve 
burnunun ucu görünen bir öcü haline getirilen Müslüman 
kadınların hayal bile edemeyeceği bir durumdur. 1 70 

Tarihi eserler, Seyahatnameler gibi çeşitli kaynaklardan 
öğrendiğimize göre, Türk toplumlarında kadın'ın durumu, 
sonradan lslamiyette aldığı durumdan çok daha iyi idi. Gerçi 
eski Türklerde de çok karılılık sistemi vardı. Fakat kadının 
toplumdaki mevkii, herhalde göçebel'ikten gelen ve kadının 
toplumdaki üretim faaliyetine katkısının etkisiyle, çok daha 

1 70 Bahriye Üçok, /sltlından Dönenler ve Yıılancı Pen�aıııhcrler, Ankara, 1967. A(ugust) 
Mıiller, Drr l.dam iın Morgen - ııncl /\bc11dla11d, 2 13dc. Bcrlin, 1885-87. (Allg. 
Geschichtc in Einzelclarsıcllungcn-W. Onckcn) 
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serbest ve itibarlı idi .  Bu önemli konuyu burada gerektiği 
şekilde incelememize imkan yok. Fakat daha yüzyıllarca önce 
Ahmel Yesevl'nin zikr meclislerine kadınların da katıldığını, 
hatta Hocaların bu durumu tenkid konusu yaptıklarını ,  
Köprülü'ye dayanarak belirtelim. Anadolu'da bugün köylerde 
yaşayan kadınların, kasabalardakinden daha medeni olduk­
larını, hele heterodoks zümrelerde erkeklerle birlikte sazlı, 
içkili toplantılara katılabildiklerini hatırlamak, eski Türk­
lerdeki kadının durumu ile İslamiyetin etkisiyle, İstanbul gibi 
bir dünya şehrinde bile her gün çığ gibi çoğalan çarşaflı ka­
dınların halini karşılaştırmak düşündürücü ve kaygı verici 
bir hal almaya başlamıştır. 

TANZlMATLA lSLAM HUKUKUNUN 
TERKEDlLMEYE BAŞLANMASI VE SONUÇ 

Yukarıda belirtildiği gibi, lçtihad Kapısının fiilen kapanması 
lslam Hukukunun, hayatın ihtiyaçlarını gittikçe karşılayamaz 
hale gelmesi sonucunu doğurdu. Bu yüzden Türkler de zorunlu 
olarak başka yollar aramaya ve Tanzimatla yavaş yavaş Batılı 
Hukukları benimsemeye başladılar. Aslında bu hareket hemen 
bütün lslam ülkelerinde de derece derece uygulanmaya 
başlandı. 

lslam Hukukunu kökten ve tümüyle terkeden Devlet, 
Türkiye Cumhuriyeti oldu. Her alanda BaLı'nın Kanunları 
alındı. Yeni geçtiğimiz ve temelleri Roma Hukukuna dayalı 
Avrupa Hukukunun da bünyemize başlangıçta (hatta bazı 
konularda bugün) tamamiyle uydurulabildiği ve uyduğu 
söylenemez. Nasıl vaktiyle lslam Hukukunu bünyemize 
uydurabilmek için bir hayli çaba sarf elmişsek, aynı şeyi şimdi 
Batı'nın Hukuku için yapmaktayız ve yapmalıyız. Yeni Ka­
nunlar, Tadiller, Mahkeme Kararları, özellikle Yüksek Mah­
kemelerin Kararları, lçtihadları bize bu imkanı sağlamaktadır. 
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Artık İçtihad Kapıları ardına kadar açıktır. Yeter ki İçtihada 
ehil hukukçular bulunsun. 

Türk dili ve edebiyatında İslamiyetin etkileri 

TÜRK DlllNlN ÖNEMi 

Geçenlerde TV'de konuşan Batılı bir dil bilgini, ben 
Türkçeye hep "Güzelim Türkçe" derim, diyordu. Türkçeyi 
dil olarak öven birçok yabancı bilgin çıkmışsa da bunlar içinde 
en çarpıcı hükmü, büyük i lim adamı Max Müller şöyle 
vermişti: "Türk dilinin gramer kuralları o kadar düzenli, o 
kadar mükemmeldir ki bu dilin, dil bilginlerinden oluşan bir 
heyet, bir akademi tarafından şuurlu bir şekilde yapılmış 
o lduğunu zannetmek mümkündür". 1 71 

Türkçe fiillerin büyülü türeme tarzı çok kimseyi hayranlığa 
düşürmektedir. Vaktiyle, ortaokula başladığımız yıl ( 1940) , 

Tahsin Banguoğlu'nun Türkçe Dilbi lgisi yeni çıkmıştı. Ki­
tapçığın arkasında zannedersem "sevmek" fiilinin çekimleri 
bir tablo halinde gösteri lmişti. Yanlış hatırlamıyorsam 180 

(yüzseksen) civarında kelimeyi itina ile saymıştım. Bu keli­
melerden bazılarını mesela İngilizce veya Almancada ifade 
edebilmek ancak bir cümle ile mümkün olabilmektedir. 

Biz böyle bir dili, işleyip geliştirmek için ne yaptık ve neler 
yapmaktayız? Yüzyıllarca, başkaların ın  dillerine Arapçaya, 
Acemceye hizmet ettik. Şimdi de ancak sömürgelerde gö­
rüldüğü şekilde, yabancı dilde eğitim yapan Üniversiteler, 
Eğitim Kurumları kurup, yaymayı marifet sanıyoruz. Fakat 
Bakanlarımız bile doğru dürüst cümle kuramıyorlar. 

ı 71  Sadri Maksudi (Arsal),  Tıl r/ı Dili kiıı, Ankara ? ,  1 930, s. 2 1 .  
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İslamiyetin kabulünden sonra Türkçenin maruz kaldığı 
etkileri ve değişmeyi burada kısaca ele almak istiyoruz. 
Yüzyıllar boyu süren bu kuvvetli yabancı dil istilasına rağmen 
Türkçemiz varlığını koruyabilmiş ve bugün dünya dilleri 
arasında oldukça önemli olan yerini almıştır. Bu önemi yaratan 
çeşitli etkenler vardır. Evvela dilimizin yayıldığı coğrafi 
alanların genişliği dikkat çekmektedir. Alman asıllı Rus bilgini 
Radloff'a bakılırsa: "Yeryüzünde herhalde Türkçe kadar geniş 
ve muazzam bir alana yayılmış başka dil ailesi yoktur. Afri­
ka'nın kuzeyinden ve Balkanlar'dan, Rusya'nın güneyinden 
ve Küçükasya üzerinden Turan'a, Sibirya'mn kuzeyine ve Gabi 
Kum Çölüne kadar her yerde Türkçe konuşan topluluklar 
yaşamaktadır. " 1 72 

Yayıldığı alanın genişliği kadar, konuşanların çokluğu 
bakımından da Türkçe dünya dilleri arasında en ön sıralarda 
yer almaktadır. Birleşmiş Milletler Eğitim Bilim ve Kültür 
Örgütü (UNESCO) tarafından yaymlanmış bir araştrımada, 
yeryüzünde 2700 (ikibinyediyüz) kadar dil olduğu belirtil­
mektedir. Türkçe bunlar arasında, en çok konuşulan dillerin 
beşinci sırasında yer almaktad ır. Şöyle ki: Çince ( 1 . 200 

milyon) , İngilizce (360 mil. ) ,  İspanyolca (240 mil. ) ,  Hintçe 
(230 mil. ) ,  Türkçe ( 164 mil . ) . 1 73 

Türkçe aynı zamanda eski bir dildir. Acaba ne kadar eskidir? 
Başka deyişle, dilimiz "Türkçe" denilebilecek bir hüviyeti ne 
zaman kazanmıştır? 

A. von Gabain, bir araştırmasında, en eski Türk dili örnekleri 
ile bugünkü "dialektler" arasında hayret edilecek derecede 
bir benzerliğin bulunduğuna işaret eder. 1 74 Bu tesbit, Türk-

1 72 Wilhclnı Radloff, Prııbeıı drr Vollıslitcratıır ela t ı'ir/ıisdıcn Staemıne Siid-Sibiriens, 
10 Ci\ı, Hl66- 1907, Önsiiz. 

1 73 T. Is llanlıas ı Aylık Gazetes i ,  Almanya, Mayıs 1 989 Nüshası. 

ı 74 Anııemarie voıı Gabain, Die Ileılrntııng eler I Ji.�ıırisdıen Stuelien {ıir d. Tiirl:cn 
Eıı rııprisdıe Rı·vıır, Xll .  Jalır-Hcfı 6 b. Sııııı�arı, 1 936, s. 52 1 .  
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çenin daha o zaman oldukça gelişmiş olduğu şeklinde an­
laşılabilir. Türkçenin yaşı hakkında değerli dil bilginirr:ıiz Reşit 
Rahmeti Arat, ilgi çekic! bir varsayım ileri sürmüştür ki, akla 
yakın gelmektedir: Bugün elimizde bulunan en eski ve sağlam 
Türk dili belgesi, Orhun Yazıtlarındaki Türkçe metinlerdir. 
Bazı Rus bilginleri bunların manzum olduğunu sanmışlardı. 
Çünkü yazıtlardaki dil o kadar ahenkl i idi. Demek oluyor 
ki oradaki dil, oldukça gelişmiş bir Türkçedir. Adıgeçen 
anıtların dikilmesinden bugüne, 1200 (bin ikiyüz) yıl geçtiğine 
ve öyle bir Türkçenin oluşmasına değin de en aşağı bir o kadar 
daha zaman geçmiş olması gerekeceğine göre, Türk dilinin 
yaşını en az 2500 (ikibinbeşyüz) yıl olarak kabul edebiliriz. 
Diğer bir dilcimiz, Doğan Aksan'ın anla ınbilimi (semantik) 
açısından yapmış olduğu araştırmalarında Arat'ın görüşünü 
doğrulamakta olduğu anlaşılıyor. 1 75 

Konuşma ve anlaşma aracı olarak, Türk Dili eski olduğu 
gibi, dil ile yapılan san'al yani edebiyat bakımından da 
Türkçenin hayli eski olduğu söylenebi lir. Gerçekten, Batı'nın 
belli başlı üç büyük edebiyat ına göre, Türk edebiyatının daha 
eski olduğu vurgulanmıştır. Türkçeyi en ustaca kullanan 
edebiyat tarihçisi ve yazarlarımızdan,  lsmail Habib Sevük,  
bugünkü Medeniyet aleminin en büyük üç dilinden üçünün 
de, çeşitli dillerin kaynaşmasından ancak beş altı yüzyıl önce 
esas çehrelerini alıp, edebiyatlarını yaratmaya başladıklarını 
halbuki Türk edebiyatının çok daha eskilere dayandığını, 
belirtir. 1 76 Çok cepheli, geniş uruklu bir bilgin ve düşünür 
olan rahmetli Hocam Sadri Maksudi Arsal, "Türk Dili  lçin " 
isimli eserinde Batı'nın büyük dillerinin oluşum ve sonraki 
gelişimlerini çok ilgi çekici şekilde anlatır. 1 77 Bunları okurken 

175 Ali Karaınanlıo�lu, Türlı Dili- Nereden Geliyor Nı·rı·.ı•e Gidiyor, lst., 1972, s. 18. 

1 76 lsnıail Hahib Scvük, Dil Davası ,  lsıanbul, 1 949, s. 37. 
1 77 Sadri Maksudi, l"ıirlı Dili /çi ı ı ,  s. 49 vd. 
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insanın Türkçemizin gelişimi daha doğrusu gelişimindeki 
engeller yönünden üzüntü duymamasına imkan yoktur. Şimdi 
artık asıl konuya geçerek, yabancı bir bilginin bile içinden 
gelerek "Güzelim Türkçe" dediği dil imizin, lslami dönemde 
ne gibi etkiler altında kaldığı konusuna geçebiliriz. 

İSLAMİYET ÖNCESİ TÜRK 
EDEBİYATININ MAHİYETİ 

Her milletin olduğu gibi , Türklerin de ilk dönem edebi­
yatları "Sözlü" idi. Bu edebiyat, destanlar, masallar, maniler, 
ağıtlar, atasözleri gibi, çeşi tli şekillerde oluşmuş ve yüzyıllarca 
yazılı bir hale gelmeksizin , ağızdan ağıza geçerek, ulusun 
ve ferdlerin duygularına tercüman olmuştur .. Başlangıçtaki 
bu edebiyatımız, Köprülü'nün nite lendirdiği gibi ,  "kavmi" 
ve "iptidai" ( ilkel) idi .  Bununla be raber, Brockelmann gibi 
bazı büyük yabancı bilginlerin bile bu dönemin, "Milli" 
nitelikli, sözlü edebiyat ürünlerinden övgü ile sözettikten 
sonra İslamiyetle birlikte kaybolan bu edebiyat için adeta 
üzüntü ifade eden cümleler kul lanmaları dikkatimizi çek­
mektedir: 

Bir zamanlar, Ortaasya Türklerin in zengin, gelişmiş, lirik 
ve epik bir halk edebiyatları vardı. 13unlardan bazı parçalar 
bize Divan-ı Lugat it  Türk kanal ıyla ulaşmıştır. (lslami dö­
nemde ise) Türkler .. Arabın ilim ve fcnlerinin cazibesine, 
lran'ın fesahat ve belagat usul leri ni n ,  edebiyatının bağısına 
(kapıldılar) .. Türk alimleri, edip ve şairleri, üstadları olan 
Arap ve Acem alim ve müel l ineriyk başarılı bir şekilde ya­
rışmaya başladılar. Bu başarıdan dolayı Türkler gurur ve kıvanç 
duymaya haklı olabilirler. Fakat bununla beraber bu medeni 
başarıların, bu kültürel çiçek açmanın, Türk halkının kendi 
ruhunda mevcut olan, kıymetli medeni yeteneklerin gelişmesi 
zararına ,  milli kültür ve medeniyet kaynaklarının kuruması 
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pahasına kazanılmış olduğunu da itiraf etmek gerekir. " 1 78 

Aslına bakılırsa, Türklerin kavmi veya milli karakterdeki 
bu ilk halk edebiyat ürünlerinin bile dış etkilerden tamamen 
uzak olduğunu söyleyemeyiz. Bu edebiyatın kısmen de olsa 
Çin, Hind ve lran gibi eski ve komşu kültürlerden etkilendiği 
kabul edilmektedir. Fakat genel karakteri bakımından ta­
mamen "kavmi" yani milli ve " iptidai" (Köprülü) olan bu 
edebiyatın, kendine mahsus konuları, tipleri, düşünüş ve 
duyuş tarzı, kısaca tümüyle Türk olan bir havası olduğu 
söylenebilir. Bu havayı, Orhun Yazıtlarında, Oğuzname'de, 
Manas Destanında ve Dede Korkut Hikayelerinde, hissetmek 
mümkündür Ne yazık ki Yazıtlar dışındakilerin asli şekillerinin 

l ld " b " l  . 1 79 nası o ugunu ı emıyoruz. 
Bugün seksen yaşını çoktan aşmış bulunan ve 50-60 yıldır, 

eski Türklerin tarihi ve kültürü ile yakından ilgilenen Alman 
kadın Prof. Annemarie von Gabain, bu konuda kolektif, ilmi, 
büyük bir esere yazdığı ve "eski Türklerin fikri ve manevi 
hayatı hakkında ilk defa toplu bir fikir verme denemesi" olarak 
nitelendirdiği yazısında: atasözleri, fal kitapları, şarkılar, 
ağıtlar, destanlar, hikayeler i le Budizm, Maniheizm ve Hı­
ristiyanlıkla ilgili metinleri kısaca incelemiştir. Fakat bu in­
celeme hiç de tatmin edici değildir. Kuru ve noksan bir iskelet 
halindedir. Bu konuda bu kadar uzun süre çalışmış bir bilginin 
ancak böyle bir deneme çıkarabilmesi çok düşündürücüdür. 
Herhalde bu durumu inceleyicinin yetersizliğine bağlamak 
tek neden olarak alınamaz. Bu daha çok eldeki malzemenin 
yetersizl iğinden doğmuş görünüyor. 1 80 

Söylediklerimizden açıkça ortaya çıktığı gibi, bu dönemin 

1 78 C. Brockelınann, Sadri Malısudi-Türlı Dili lçin'e yazdığı önsözden. 

1 79 M. Fuad Köprülü, Tıirk Edebiyat ı  Tarih i ,  lsıanbul, 1980, s. 81 vd. 

180 A. von C.alıain, Die Altııirlıisdıc liıcralıır, l'lıi lolıı.�illc Turcicae Fundamenta il, 
Wiesba<leıı, 1 964, s. 2 1 3  vd. 
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edebiyatının daha doğrusu, bize kalabilen ürünlerinden hiç­
birinin .. "İslam kültürü ile gelişen Türk düşünce, duygu, sanat 
mahsullerinin sahip olduğu güzelliğe, zevke ve işlenmişliğe 
malik olmadığı" şeklindeki hükme (A. Karahan) katılmamak 
mümkün değildir. Bu nedenle, İslami kültürün, eski Kültü­
rümüzü yıktığı belki söylenebilirse de, yıkılanın yenisi dere­
cesinde ve seviyesinde bir varlığa sahip olduğunu iddiaya imkan 
yoktur. Kaldı ki Kültür Değiştirmelerinde eski kültür de hiçbir 
zaman tamamen ortadan silinip gitmez. Çeşitli şekil ve dere­
celerde kendisini korumaya devam eder. Belki başka kılıklar 
altında varlığım sürdürür. Bu meseleye (Türkler arasında 
Heterodoksluk) konusunu ele aldığımızda değinmiştik. 

1SLAM1YET1N D1L1M1Z VE 
EDEBİYATIMIZA ETKİLERİ 

Genel açıdan görünüş 

Barthold'a göre o dönemin gelişmiş kavimleri arasında İslam 
alemi hem maddi, hem manevi alanda en yüksek kültürü temsil 
ediyordu. "Bu Medeniyete katıldıktan sonra Türklerin her 
yönden etkilenmeleri doğaldı. Fakat bu etki o kadar kuvvetli 
oldu ki İslamiyeti kabul etmiş olan Türkler, İslamiyetten önceki 
mazilerini tamamiyle unuttular." 1 81 Bu olumsuz tutumu, 
Köprülü, O. Turan, F. Sümer gibi tarihçilerimiz de en azından 
Türklerin yüksek sınıfı için kabul etmişler ve tenkid konusu 
yapmışlardır. 1 82 

Köprülü'nün kendisi gibi yetenekli asistanı Osman Turan, 
bu konuda çarpıcı bir örnek vermektedir: İranlı şair Firdevsi, 

1 8 1  W. Barthold . lsldm Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1963, s. 65. 

182 Köprülü, lsldm Medeniyeti Tarihine (ek). not 66. Osman Turan, Türlıler ve 
lslilmiyet (Selçuklular ve isi. içinde, s. 23). Faruk Sümer, Eski Türlılrrde Şehircililı, 
lsıanbul. 1 984, s. 4. 
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lslam öncesi lran Destanını bir Türk hükümdarın Sarayında 
(hiç olmazsa ülkesinde) yazarken, Mısır' da bir Türk tarihçisi 
olan Aybeg, Türklerin Destanı "Oğuzname"den söz açtığında 
onun bazı parçalarını, lslami anlayışa göre "küfr" sayarak 
nakletmekten kaçınmıştır. Aynı konuda Turan, "Selçuk 
Sultanları ve Aydınlarının lakaydisi ve Türk kültürüne ya­
bancılıkları yüzünden Türk dilinin sadece lran'da değil , 
Anadolu gibi, hemen tamamen Türklerle meskün Anadolu'da 
bile "resmi dil" olma imkanını bulamadığından yakınır. 1 83 
Karamanlı Mehmet Bey'in Konya'yı işgal edip, Cimri'yi tahta 
oturttuğu zaman, "Türkçeden başka dil konuşulmasını yasak 
eden bir emirname çıkartması, Konya'da yuvalanan Acem 
Kültürüne bir Türkmen Beyinin lcpkisini göstermesi bakı­
mından da çok anlamlıdır. 

Genel açıdan bakılınca görünen şudur: lslamiyelin kabulü 
ile Türkler, "kavmi" ve "milli" bir küilürden ayrılıp, evrensel 
bir "Ümmel Dönemi"ne girmişlerdir. Bu, tamamen lslaın 
dininin mahiyet ve esaslarından kaynaklanan bir durumdur. 
Fakat "Türk Maarif Tarihi" isimli büyük eserin yazarı Osman 
Nuri Ergin, bu döneme belki de kültür bakımından haklı 
olarak "Araplaşma Çağı" demektedir. Aslında bu ifadede, 
Anadolu'nun bir köyünden yelişcn bu önemli düşünce 
adamımızın, kuvvetli bir küllür elkisine karşı duyduğu isyanı 
görmek mümkündür. 

"Ümmet Çağı'nın başlıca karaklcri, dini hayatın topluma 
da, edebiyata da hakim oluşudur. Bu edebiyat, eski bilimlere, 
inançlara, gelenek ve göreneklere dayanır. Dil ,  deyiş, anlam 
ve kavram bakımından büsbülün başka özellikler taşır. Bu 
vasıfları ve özell ikleri dolayısıylacl ı r  ki bu çağın edebiyatını 
anlamak Doğu kültürüne yabancı olanlar için oldukça güçtür. 
Bu güçlük, yalnız Arapça ve Farsça kel imelerden gelmiyor. 

1 83 O. Turun, a.g.c. , s. 24. 
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Değişen sadece dil değildir. Bütün bir çağ, kainat görüşü, 
düşünce ve duygu alemi, hayal dünyası, sanat anlayışı , ruhu 
ve hayat felsefesiyle değişmiştir. " 184 

lslamiyetten sonra eski kültürümüzle ilişkilerimizi kes­
memizin ana sebebi işte budur. Yepyeni bir Kültüre, ayrı bir 
dünyaya girilmiştir. Her şey değişmiş yeni bir hüviyete, kimliğe 
bürünmüştür. lslam alemine katılan bütün kavimlerde benzeri 
durumlar, belki derece farkıyla, yaşanmıştır. 

Olumsuz etkiler 

YABANCI KELiME VE KURALLARIN DiLiMiZi iSTiLASI • lslam 
Dininin kutsal kitabı Kur'anı Kerim'in dili Arapça idi. Dola­
yısıyla lslam Medeniyetine katılan bütün milletlerde olduğu 
gibi, Arapça, Türkçe üzerinde de her yönden etkili olmaya 
başladı. lran'da İslamiyetten sonra nasıl "Yeni Farsça" oluşmuş 
ise Türk dili ve edebiyatında ela büyük bir etkilenme yani 
Farsça ve Arapça etkisi görülüyordu. Türklerin lran'la öteden 
beri kültürel ilişki içinde bulunuşu ve komşuluğu, Farsçanın 
büyük etkisinin nedenidir. lranlılar, Türklerden önce Arap 
istilasına uğramış ve İslamiyeti kabul etmişlerdi. Dilleri ise 
büyük ölçüde Arapçanın nüfuzu altına girmişti. Türkler de 
lran kanalıyla bir yandan Arapçanın, d iğer yandan, edebiyatta 
örnek aldıkları Farsçanın etkisine girdiler. 1 85 

İslamiyetin kabulünden nisbeten kısa bir süre sonra, ya­
zılmaya başlanan eserlerde,  gittikçe artan bir hızla Arapça 
kelimelerin oranı çoğalmaya başladı. Öyle ki bu gidişin so­
nunda bazı metinlerde, yabancı kelime oranı % 90 (yüzde 
doksan) gibi aklın alamayacağı ölçülere vardı. Şimdi bu ge­
lişmeye kısaca değinmek istiyoruz . 

Türklerin bir kısmı, 10.  yüzyılda arlık İslamiyeti kabul 

184 Agah Sırrı Lcvcn<l, Ümmet Çağı Türk Edebiyatı .  Ankara, 1 962, Ônsöz. 

185 Köprülü. Türlı Edebiyatı Tarihi. s. l 1 7. Karaınanlıoğlu, a.g.e., s. 67. 
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etmiş bulunuyordu. Ne kadar dikkat çekicidir ki bu yüzyılı 
takip eden yüzyılın sonundan itibaren birbiri peşine büyük 
eserler görünmeye başladı. Bunlardan elimize ulaşabilenlerin 
en eskisi 1069/70'de tamamlanan ve Yusuf Has Hacib ta­
rafından yazılmış bulunan Kutadgu Bil ig'tir. Bu eser bir nevi 
Siyasetname olup, ideal bir hayat düzeninin ve Devlet 
adamının nasıl olması gerektiği hususunda fikir ve tavsi­
yelerle doludur. Bazılarının ileri sürdüğü gibi ,  o devrin Türk 
toplumunun gerçek durumunu aksettiren, bu nedenle de 
tarihi değeri yüksek olan bir kitap değildir. Söylenenler 
"olan" değil, "olması istenen"ler üzerinedir. Tarihi gerçekleri 
aydınlatma bakımından yararı fazla olmayan eserin ,  Türk 
fikir aleminde ve edebiyatında çok seçkin bir yeri olduğu 
da şüphesizdir. Bu kitapta lslami etki artık başlamış du­
rumdadır. Hocam Sadri Maksudi Arsal'ın, bu eserin tamamen 
"Milli" , "Türk" olduğu şeklindeki kanaatine hemen hiçbir 
bilgin katılmamaktadır. Brockelmann, Bazin, İnalcık, Köprülü 
gibi önemli araştırıcılar, lslami etkinin varlığını açıkça be­
lirtmektedirler. Esasen eserin met n i  de bu görüşü haklı 
kı lmaktadır. 

Dil bakımından ise Kutadgu Bil ig'in oldukça temiz bir 
Türkçe ile yazılmış olduğunu görüyoruz. Binlerce mısralık 
bu manzum eserde, yabancı kelime oranı, % lO'u (yüzde on) 
geçmez. A. lnan'ın bu tahminine 186 karşı, Şükrü Kurgan bu 
oranı % 4 olarak hesaplamıştır. 1 87 Görülüyor ki bu eserde 
Türkçe henüz saflığını korumaktadır. 

Halbuki aynı kültür çevresinde bir veya iki yüzyıl kadar 
sonra (burada yüz yı llık bir farkla konuşmamızın nedeni ,  
eserin yazılış tarihinin kesin olarak bilinmemesindendir. 

1 86 Abdülk.,dir inan, Yusuf Has l lacib ve Eseri Kuıadgu llilig Üzerine Notlar (Türlı 
Kültürü Drrgi.< i ,  sa. 98, s. 44 vd.) .  

187 Siıkni Kurgan, Divan-ı Lugaı-it-Türk Üze. (Tı'irlı Dili Derg. sa. 253, 1 972.) 
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Köprülü bunu 1 2. yüzyıl, Ar�t, 13 .  yüzyıl olarak göster­
mektedir) yazılan Atabetü'l-Hakayık isimli eserde, durumun 
Türkçe aleyhinde büyük ölçüde değiştiği görülüyor. Artık 
yabancı kelime oranı % 20'ye yükselmiştir. Bu oran, yüzyıllar 
içinde devamlı artmış ve Osmanlılar döneminde ( 17. yüzyıl) 
Divan Edebiyatının Veysi, Nergisi gibi bazı ustalarının düz­
yazılarında % 90'a vardığı saplanmıştır. 1 88 

lslamiyetten önceki durumla karşılaştırılınca aradaki 
uçurum anlaşılmaktadır. Gerçi İslamiyet öncesinde de dili­
mizde bazı yabancı kelimeler yok değildi. Faka·t Doğan Aksan 
gibi değerli bir dilcimizin, Köktürk Yazıtlarındaki Tı:.ırkçede 
yabancı dil ögeleri oranının % l'i bulmadığını vurguladığı 
düşünülürse, lslantl dönemdeki durumun fecaati bütün açıklığı 
· 1 k 1 89 ı e ortaya Çl ar. 

Muhtelif dönemlere ait metinlerden örnekler vermek yararlı 
olabilirdi fakat burada örnek olarak sadece, etkinin zirveye 
çıktığı bir yazardan Nergisi' den kısa iki cümle alalım. Nergisi, 
Türkçe "kafasını kılıçla gövdesinden ayırdı" cümlesini bakın 
ne hale sokmuş: "Mikras-ı tig ile gerden-i kafur iltibasından 
fark-ı pürlemeanını cüda kıldı". Keza, "canı cehenneme uçtu" 
yerine: "bala-yı kuh-sar-ı serinde aşiyan saz olan zag-ı c.:ife­
har-ı can-ı habisi şigaf-ı tarekinden nişip-gah-ı duzahha pervaz 
eyledi" 1 90 diyor. lnsan bu son cümleyi okurken, bu tarzda 
yazanların canı için de daha iyi bir temennide bulunmaya dili 
varmıyor. 

Büyük bir "Türk Dili Gramer' i" yazan ] .  Deny'nin, böyle 
bir durumun tarihte hiçbir dilin başına gelmediğini söylemesi, 
üzüntümüzü artırmaktadır. 1 9 1 Yabancı bilginin tesbitine, 

1 88 1. H. Scvük, a.g.r . ,  s. 10. A .  S. Levent, a.g.e., s. 96 vd. 

189 Şerafeııiıı Turan, Tlirl: Klilııir Taril ı i ,  Ankara, 1 990, s. 49. (D. Aksan'dan nakl.) 

l 90 Agah Sırrı Levend, Tiir/ı Dilinde Saddqıtıc Sıı/lıaları, Ankara, l 960, s. 12 .  

1 9 1  1 .  H. Sevük, a.g.e . ,  s. 1 0. 
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muhafazakar, İslamcı, bir şairimizin dürüstçe sözleriyle devam 
edelim. 

MEHMED AKIF'IN EDEBiYATIMIZI TENKiDi • E. J. W Gibb gibi 
yabancıların, Edebiyatımızın taklidci yönünü vurgulamış 
olmaları, şüphesiz onların bize karşı haksız hücumları gibi 
görülemez. Gibb'in söyledikleri, büyük ölçüde Köprülü ta­
rafından da kabul edilip, tekrarlanmışur. Yüksek ahlakı ve 
dürüstlüğü ile tanınan İstiklal Marşı şairimiz Mehmed Akif'in 
1 7  Eylül 1325 tarihl i  Sırat-ı Müstakim'in 56. sayısında yaz­
dıkları , edebiyatımızın değeri hakkında verilmiş bazı acı 
hükümlerdir: 

"Şarka garbe hakim o lduğumuz edvarı şevketimizde 
(kudretli dönemlerimizde) bile lisanımız istiklalini temin 
edebilmek şöyle dursun, bir mevcudiyet, lakin kaydı taklidden 
azade (taklidci olmayan) bir mevcudiyet göstermemiş ve b iz 
daima mukallit, hem fena bir mukal l i t  olmuşuz. 

Eslafımız (bizden önceki ler) sonraları yan i  Arap Ede­
biyatı, lran Edebiyatının seyyiei temasiyle (kötü ilişkisi i le) 
mazmunculuk vadisi ne gird iğ i ,  tabiri sahihi (gerçek söy­
leyişle) ile munkariz olduğu (çöktüğü) bir zamanda kal­
karak Arapları taklid etmişler. Evet, edebiyat, nüktecil ik,  
mazmunculuk vadisine dökü ldüğü gibi ,  mahvolmuş de­
mektir. " 

Koyu muhafazakar diye, zaman zaman acı tenkidlere uğ­
rayan M. Akif'in "l isanımızın istiklal i n i  temin" den söz edip, 
eski edebiyatı bu kadar sert şekilde tenkid etmesi gerçekten 
düşündürücü değil midir? "Bu büyük şair, yazdığı yedi ese­
rinde bir tane bile " imale" yapmadı . .  nazmındaki konuş­
malarda . .  Türkçeyi tam hakkiyle aruzun sinesine sindir­
di .  " 1 92 

ı 92 Eşref Edip (Targaıı ) ,  Mclımcd !ılıi{, lstaııhul, 1 380 ( 1 960), s. 5 vd. 
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OLUMSUZ ETKiLERiN ANA KAYNAKLAR! • Evvelce de söyle­
diğimiz gibi , lslam Medeniyetine katılmakla, her alanda bir 
etkilenmenin yaşanması doğaldı. Fakat bizim kültürümüzde 
bu etkilerin (mesela lran'a oranla) daha şiddetli olmasının 
sebebi ne idi? Genç yaşta ölen Ali Karamanlıoğlu , Türk Dili 
isimli eserinde bunun çeşitli nedenlerini sıralar. Beq, kendimce 
baş nedeni, eski yazılı kültürümüzdeki zayıflık ve boşlukta 
buluyorum. Eşyanın tabiatı gereği, boşluklar daima "dol­
durulur". Yüksek lslam kültürü de eski kültürümüzün boş­
luklarını kuvvetle doldurmuştur. Müslüman olan Türkler, 
her yeni din mensubu gibi, aşırı bir taraftarlıkla, eski din ve 
kültürlerini "Küfr" ve "Küfr dönemi ürünü" sayıp, sözünü 
bile etmek istemeyince, eski kültür hızla ortadan çekilmiştir, 
yerine yeni değerler geçmiştir. Bunun istisnalarını, İslamiyetin 
hiçbir zaman tam nüfuz edemediği, zümreler ve çevrelerde 
görüyoruz. lslam dini, mahiyeti icabı sadece ahiret işlerini 
değil ,  ayrıntılarına kadar dünyevi işleri de düzenlemek iste­
diğinden ve Din olduğu kadar Devkt ve Hukuk Düzeni de 
olduğundan, değişme çok köklü olmuştur. Osman Frgin'in 
deyimiyle "Araplaşma" bütün kuvvetiyle yürümüştür. Bu 
süreçte eğitim sisteminin de büyük rolü olmuştur. Ana eğitim 
kurumu olan Medreseler, bin yıl Türkçeyi programlarına 
almamışlar, eşiklerinden içeri sokmamış ve tek kelime Türkçe 
öğretmemişlerdir. Buna mukabil, Müderris olmak için koca 
Arapça Lugatleri ezberleme şartını getirmeyi akıl edenler 
çıkmıştır. l. Murad zamanında Aksaray' da Zincirli Medresenin 
Vakfiyesine göre, Müderris olabilmek için, "Sahih-i Cevheri" 
isimli Arapça Lugatin baştan sona ezberlenmesi şarttı . 1 93 

Medresenin Türkçeye karşı tutumunun, dilimizin başına 
gelenlerin ana kaynaklarından biri olduğu şüphesizdir. 

193 Sadri Maksudi, a.g.c . ,  s. 243. 
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Olumlu Etlıiler 

ISLAM KÜLTÜRÜNÜN Dil ALANINDAKl OLUMLU GENEL 
ETKlSl • İslamiyetin kabulü üzerine, Kutsal Kitap Kur'anın 
dili olan Arapçanın Türkçeyi istila ettiğini bunun bir ölçüde 
doğal olduğunu söylemiştik. Çünkü Müslüman Türkler, yeni 
dinin, "milli lisan hazinesinin ifade edemediği kavramlarını 
ister istemez Arapçadan ve daha evvel Müslümanlığı kabul 
etmiş ve dilleri Arapçalaşmış (Yeni Farsça) olan ve esasen çok 
eskiden beri kültürel i lişkiler içinde bulundukları lran'dan 
almaya başladılar. Özellikle lslam Medeniyeti merkezlerinde 
Medreseler ve hankahlar kurulduktan sonra, din lisanı olan 
Arapça ile edebiyat lisanı olan Farsçanın nüfuzu günden güne 
çoğaldı . " 194 Türkçeye yeni birtakım kavramların yabancı 
sözcük şeklinde girmesinin, .dildeki ifade gücünü artırması 
gibi olumlu bir yönü de bulunduğu açıktır. Bu faaliyet, 
özellikle dini kitaplar kanalıyla gerçekleşiyordu. Çünkü 
edebiyatımızda, nesir alanında yazılan eserlerin hemen 
hepsinin uzun süre dini eserlerden oluştuğunu biliyoruz: 
İslamlıktan sonraki Türk edebiyatının nesir (düzyazı) dalında 
ilk karşılaştığımız örnekleri, dini edebiyat mahsulleridir. lslaın 
dini ferdin bütün yaşayışını ve toplumun her türlü faaliyetlerini 
düzenlediği için, nesirde başka türler gelişinceye kadar uzun 
bir süre dini konular işlenmiştir. 195 Diğer bir deyişle, elini 
edebiyatın dışında, nesirde başka bir şey yoktu. Demek oluyor 
ki düzyazıda edebiyatın tek kaynağı din olmuştur. Tanınmış 
edebiyat tarihc,;imiz Agah Sırrı Levend; "Ümmet Çağı (lslamiyet 
Dönemi) ,  edebiyat tarihimizin en verimli devri sayılır. Kay­
nakları zengin, ürünleri bereketlidir" diyor. 1 96 Sadece bereket 

1 94 Köpnilü,  "l ıi r/ı Eti. fıı . ,  s. l 5 1 .  
195 Fahir iz,  E.ı/,; ·uir/ı l'cldıivaııııtlıı Nl'.ı ir, lsıaııhu l ,  J lJ()4, s. 2. 
1 96 A. S. Lrveııd. !Jnı ııı<'I Ca.�ı , (Jıısiız. 
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yani çokluk bakımından değil ,  kal i le ve seviye bakımından 
da olumlu bir durum vardır: A. Karahan'a göre "lslam öncesi 
dönemden bize yetişebilen hiçbir verim, lslam kültürü ile 
gelişen Türk düşünce, duygu, sanal mahsullerinin sahip ol­
duğu güzelliğe, zevke ve işlenmişliğe malik değildir. " 1 97 

ARAP HARFLER1N1N BiRLEŞTiRiCi ROLÜ • lslam dininin ve 
kültürünün dili Arapça, harfleri de Arap harfleri idi. Bu harflere 
bizde "eski harfler" de denilmekledir. Çünkü 1928 yılma kadar 
yüzlerce yıl kullanılmıştır. Arap alfabesi, sessizlere dayanır. 
Halbuki Türkçe seslisi bol bir dild ir. Bu yüzden Arap alfa­
besinin dilimize ters düşen, uymayan birçok yönleri olduğu 
belirtilmiştir. Bunları açıklayan yelkili kimselerin eserlerine 
başvurulabilir. Bizim burada sözetmek islediğimiz mesele pek 
az ele alınmıştır. Türkçeyi kullanan pekçok boy, aşiret ve 
topluluk mevcud olduğundan bunların dillerinde farklılaş­
maların meydana gelmesi doğaldır. Birçok hallerde aynı ke­
limenin farklı şekilde söylendiği görülür. Arap harflerinin bu 
gibi ayrılıkların azalmasında ve müşlerek-yazılı bir Türkçenin 
o luşmasında büyük bir rolü olduğunu, bizim bildiğimiz ka­
darıyla ilk defa Zeki Velicli Togan ortaya atrnıştır. 1 96 Ona göre, 
"Arap harflerinin Uygurca kurallara uygun şekilde, sesli 
harflerle fakat hareke (d iakritische Zcichen) kullanılmaksızın 
yazılması sayesinde, Orlaasya'da Türk Edebiyatı müşterek 
bir şekil almıştır. "  Böylece muhtel if ağızlar, lehçeler arasında 
(Doğu Türkçesinde) farklar, Bali Türkçesinin (Selçuklular) 
aksine yazıya geçmiyordu. Bu şekilde, farklı söylenen kelimeler, 
yazılışta müşterek hale geliyordu . 

Bu durumu daha iyi anlalabilnıck için Osmanlı Döneminin 

1 97 A.  Karahan, Tiidı Külıiirii ve Edc/Jiyal ı .  lsı. 1 988, s. 1 .  

198 Zeki Vcli<li Togaıı: Zrıı ırııias iarisdıc Tıirlıisdıc Liıcraıurcn il, Dir Islaınisdıe Zril, 
lldh. d. Oricnıalisıilı (Türkologicl , Lcidrn, 1 96.3, s. 229 v<l. 
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meşhur eğitimcisi Satı Bey'e ait bir hatırayı nakletmek isti­
yoruz: 

Bilindiği gibi aslen Arap olan Satı Bey, l.  Cihan Harbi'nden 
sonra Türkiye'yi terkederek Arap ülkelerinde çeşitli görevler 
almış ve Araplara bir nevi ideologluk yapmıştır. Birçok önemli 
eserin de yazarı o lan Satı Bey ideallerini gerçekleştiremeden 
Kahire'de ö lmüştür. 

lşte bu zat, 1929 yılında ziyaret için Türkiye'ye geldiğinde, 
şerefine verilen bir ziyafette, eski öğrencisi Besim Atalay, Satı 
Bey'e: "Neden Latin harflerini Arapçaya tatbik için önayak 
olmuyorsunuz" diye sorunca, Satı Bey muhtemelen bu eski 
öğrenci ve yeni Türk bilginine küçümseyen bir gülümseme 
ile şu cevabı vermiştir: "Konuşulan Arap lehçeleri o kadar 
ayrıdır ki. .  biz Araplar kelimeleri aynı şekilde yazarız ama türlü 
türlü okuruz. Eğer bize sesli harfleri tatbik ederek Arapça 
yazacaksınız derseniz, müşterek Arapça diye bir şey kal­
maz. " 199 

Aynı meselede Çinlilerin durumu da benzerlik göster­
mektedir: 

Çinliler de uzun zamandan beri, çok zor olan alfabelerini 
değiştirmek istedikleri halde sonunda bu işten vazgeçmişlerdir. 
Çünkü geniş Çin topraklarında çeşitli yerlerde aynı kelimeler 
farklı şekilde söylenmektedir. 

Çin harflerinin resme benzeme özelliği sayesinde, ko­
nuşmadaki bu farklı lıklar, kelime yazıya dökülürken kay­
bolmakta ve aynı şekilde yazılmaktadır. Herkesin aynı şekilde 
yazdığı kelimeler çeşitli şive ve ağızlarda başka başka söy­
lenmektedir. İşte Çin alfabesinin özelliği sayesinde yazı dilinde 
meydana gelmiş bulunan birliği bozmamak için (çünkü bu 
kelimeler mesela Latin harfleriyle yazılsa herkes kendi söy-

199 M. Emin Erişirgil, Tiirlıçiilı'ilı Devri Milliyetçililı Devri insanlık Devri, Ankara, 
ı958, s. 62, dipnot 2 .  
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leyişine göre ayn yazacaktı) bütün zorluklarına rağmen Çinliler 
kendi alfabelerinden vazgeçmemişlerdir.200 

Çin alfabesine benzer bir rolü, Arap harfleri Ortaasya'daki 
çeşitli Türkçe ağız ve şivelerdeki farkların yazıda görünmemesi 
yani yazı dilinde birliğin sağlanmasında, oynamıştır, en azından 
Togan'ın tezi budur. Togan bu düşüncesini, bildiğimize göre, 
Türkçe eserlerinde dile getirmemiş, Almanca basılan, önemli 
bir kolektif eserde yazmıştır. Bu davranışında, vaktiyle Türk 
Tarih Kongresinde uğradığı ve Yurdu terketmesine neden olan 
hücumların büyük etkisi olduğu söylenebilir. 

TÜRKÇENiN iSLENMESiNDE DiNi METiNLERiN ROLÜ I KUR'AN 
ÇEViRiLERi VE TÜRKÇE • Bir dinin "Kutsal Kitabı"nın o dinin 
mensupları için haiz olduğu önem hakkında bir şey söylemeye 
gerek yoktur. Kutsal Kitabın "Milli Dil"e çevrilmesi ise bazen 
o dili yeniden yarattığı görülmüştür. Martin Luther'in Ki­
tab-ı Mukaddesi Almancaya çevirisinin Alman dilinin geliş­
mesindeki önemi bilinen bir husustur. Kur'an çevirilerinin 
de Türkçe için oynadığı olumlu rol, birçok ilim ve fikir adamı 
tarafından ifade edilmiştir. Şöyle ki çevirilerde, Kur'an'ın 
kutsallığına, ufak da olsa herhangi bir yanlış yaparak halel 
getirmemek amacıyla, metne büyük sadakat ve çeviriye büyük 
bir itina gösterilmiş, bu çabalar, herbir kelimenin gerçek 
nüansını belirtmeye yaramış, dolayısıyla dilin zenginleşme­
sinde yardımcı olmuştur. 

Diğer dini eserlerde metinlerin kolaylıkla anlaşılabilmesi 
için yazarlar, çoğunlukla aynı kelimenin muhitçe ve edebiyatça 
tanınmış muhtel i r  karşı l ıklarını almaktan çekinmemiştir. 
Böylece İslamiyetin kabulü ile Türk muhitine tamamiyle yeni 
telakkilerle birlikte yeni kavramlar da girmeye başlamış ve 
Türkçede bu kavramlar için kısmen de yeni lügat ve söz icadına 

200 W. Ebcrh.ırd. Ciıı - SirıolıUi.vc {; ; , ; ,, ,  lsl<lnbu l ,  1 946, s. 1 7 . 
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mecbur kalınmıştır.201 
Bu tür çalışmaların, belirtildiği gibi, Türkçenin zengin­

leşmesinde önemli bir rol oynadığı rahatça ileri sürülebilir. 
Bu nedenle, Togan'ın, "Kur'an Türklere tek bir düşünce sistemi 
ve tek bir edebi dil kazandırdı" şeklindeki hükmüne katil-

. k- k 202 mamaya ım an yo tur. 
Kur'anın en eski Türkçe çevirisi , lslam Eserleri Müze­

si'nde bulunmaktadır. Karahanlı lmparatorluğu'nun Doğu 
kısmında (muhtemelen Kaşgar'da) hazırlanmış bir metinden 
istinsah edilmiştir. "Bu en eski çevirinin dil i  arkaik olup, 
12 - 13 .  yüzyıllar Ortaasya lslami Türk Edebi Dilinin du­
rumunu yansıtmaktadır. Bu çeviri çok az Arapça ve Farsça 
kelime ih tiva e tmektedir. Aşikard ır ki ,  çeviren her şeyi 
Türkçe kelimelerle karşılamaya çaba göstermiştir. "203 Daha 
sonraki tarihlerde,  1 5 . yüzyılda, Kastamonu'da Candar 
Oğullarından İsfendiyar Bey zamanında yapılmış " Ceva­
hir-ül Esdaf" isimli bir Kur'an çevirisindeki Türkçenin 
güzelliğine, 1 .  Habib Sevük, örneklerle , dikkatimizi çek­
mektedir.204 

Kur'anın metni gibi, onun tefsirleri, yorumları da şüphesiz 
itina ile yapılıyordu. Bu yorumlarda kelime hazinesinin çok 
zengin olduğuna ve Arapça her ıstılahın (terimin) Türkçe 
karşılığının bulunduğuna değinen O. Turan, "Uygur Devle­
tinde gelişen edebi Türkçenin böylece kendini gösterdiğini" 
ileri sürer.205 

201 Ahmet Cafcroğlu, lii rl' Dili Tarihi il, lsıaııbul, 1974, s. 9 1 .  

202 A. Zeki Veli<li Togw, Kur'an v r  Türl,Jer, lstaııbul, 1 97 1 ,  s .  20. 

203 janos Eckmanıı, l<ıır'anuı Doğu fo rf,(csiııc Tcrciimdcr i ,  lst. Ed. Fak. T. Dili 
ve Ed. Derg. C.  XXI, s. 1 7 .  

204 Sevük, a.g. r . ,  s H. 
205 O .  Turan, 5rkııl, J ı ı lar Tarilıi vr Türf,-lsl<lııı ı'vlcdı·n i vcı i ,  Ankara, L9fi5, s. 

] 1 9. 
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HALK iÇiN YAZILAN ÇEŞiTLi DiN KiTAPLARI iLMiHALLER VB. • 

Kur'an çeviri ve yorumları kadar olmasa da Türkçenin ge­
lişmesinde, halk için yazılmış dini kitapların da önemli rolü 
olmuştur. Bunun ana nedeni, bu tür kitapların Türkçeden 
başka dil bilmeyen kütleler için yazılmış olmaları ve çeşitli 
din konularını basit, sade bir dil ile anlatan kitaplar olmalarıdır. 
Bu tür kitapların en önemlilerden biri, değerli araştırıcı Mikail 
Bayram'ın üzerinde durup ilgi çekici bilgiler verdiği 
llmihallerdir. Bu bilgilere göre, llmihaller Anadolu ve Türklere 
has bir adet ve gelenek olup, bunların adedleri yüzleri aş­
maktadır. Amaçları, sade ve basit bir dille halka, hayatı boyunca 
lazım olan, itikad ve ibadete müteallik bilgileri ve kısa ahlaki 
umdeleri vermektir. lşte bu sebeple çok yaygın olan bu eserler 
(belki nadir istisnala'r d ışında) oldukça temiz bir Türkçe ile 
yazılmışlar ve böylece "700 (yediyüz) yıllık bir geleneği 
bulunan "tlmihalcilik" , Türk di linin gelişmesine ve düşünce 
tarzının şekillenmesine önemli katkıda bulunmuştur.206 

llmihaller yanında, dini ahlaki konuları birtakım evliya 
menkıbeleri ile karışık olarak ve tasavvufi bir yorumla anlatan, 
Müzekki'n-nüf us, Ahmed iye, Muhammediye, Envar'ül-Aşıkin 
ve benzerleri de günümüzde bile eski harflerle basılıp satıl­
maktadır. Bunlardan Muhammediye'nin Kur'andan sonra halk 
tarafından en çok satın alınan kitap olduğu"207 düşünülürse 
bunların dillerinin sadeliği ve güzelliği ölçüsünde, yüzbinlerce 
okuyucunun Türkçesinin gelişmesinde eLkili olduğu rahatlıkla 
söylenebilir. 

Aşağıda da değineceğimiz gibi ,  halkın çoğunluğunun cahil 

206 Mikail Bayram ,  Anadolu Sdçıılılıılarıııdan Gıiniimıi:ı:e Din Egitimi, Türkiye 1. 
Din Eğitimi Semincri-Ank. 198 1 ,  s. 49-5-f. 

207 Yaşar Ocak, Selçıılı ve O.mıaıılı Dönemi Telılıclrriııde Dini-Tasavvufi Egitiıne Gend 
Halıış, Türkiye 1. Din Eğitimi Semineri, s. 73-8 L .  
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oluşu burada adeta hayırlı bir rol oynamıştır. Çünkü adıgeç�n 
kitapların duru Türkçe ile yazılmalarının nedeni, cahil halka 
seslenen kitaplar olmalarıdır. 

TASAWUFI HALK EDEDlYATI VE YUNUS'UN ESSiZ YERi . Halk için 
öğretici din kitapları yazanlar gibi, bir ele edebi eserler yoluyla 
kendi dini duygu ve düşüncelerini geniş halk kütlelerine 
ulaştırmak ve yaymak isteyenler de vardı. Her coşkulu din 
adamı duygularının başkalarınca da paylaşılmasını ister ve 
elinden geliyorsa bunu Şiirler, ilahi ler, nefesle vb. kanalıyla 
kamuya nakletmeye, maletmeye çalışır. Kütleleri etkileye­
bilmek, peşinden sürükleyebilmek için, onlara kendi anla­
dıkları dil ile seslenmek şarLtır. lşte tasavvufi halk edebiyatını 
yaratan sanatkarlar ela bu nedenle karşısındakilere temiz bir 
Türkçe ile seslenmek zorunda idiler. Esasen bazı hallerde 
kendileri de başka dil bilmiyorlardı. Kaldı ki bilseler bile başka 
türlü hareket edemezlerdi .  

Son yıllarda bazı din ulularının mesela Hacı Bektaş-Veli'nin 
Türkçeci ve Milliyetçi olduğu , hatta Anadolu'yu Türkleştirmek 
için Horasan' dan görevli olarak gönderildiği gibi, kökünden 
yanlış iddialarda bulunanlar çoğalmaktadır. Bu iddialar, hiçbir 
ilmi esasa dayanmayan yakıştırmal:ırdan ibareuir. Hacı Bektaş 
ve benzeri din büyükleri, hiçbir zaman şuurlu bir Türkçecilik 
veya Dilde Milliyetçilik yapmış olamazlardı. Çünkü onların 
ana sorunu dini fikirlerini halka yaymaktı. Hacı Bektaş'ın daha 
doğrusu Bektaşiliğin, Bektaşi edebiyatın ı n  dilimize değeri çok 
büyük hizmetlerde bulunduğu kesindir. Fakat bu sevimli 
edebiyatın yaratıcıları, o dönem için esasen yabancı olan "Dilde 
Milliyetçi lik" gibi bir amaç güderek değil, defalarca tekrar­
ladığımız gibi, çevresinde toplanan daha da genişlemesini 
istedikleri, taraf tar ve mensuplarını çoğaltmak için, onlara 
kendi dilleri ile seslenerek etkili olabilmeyi amaçlamakta idiler. 
Bu işte başarılı da oldular ve Türkçemize candan, sevimli, 
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espril i ,  etkili bir Bektaşi Edebiyatı armağan ettiler. 
Bütün Tarikatlar, bilindiği gibi, tasavvuftan kaynaklanır. 

Tasavvufi halk edebiyatını yaratanlar da mutasavvıf şairlerdir. 
Bunların gelmiş geçmiş en büyük Sultanı ise Yunus Emre'dir. 
Onu Hasibe Mazıoğlu'nun çok isabetli nitelemesine katılarak, 
"Türkçenin En Büyük Sanatkarı" sayıyorum.208 

Bu dev şairimizi, kültürce yozlaşmış Tezkirecilerimiz (Aşık 
Çelebi dışında) şair bile saymadıklarından "Şuara Tezkire­
leri"ne almaya tenezzül etmediler. Halbuki Halkımız, eşsiz 
sağduyusu ile onu bağrına bastı. Her dini mecliste Kur'an ve 
Mevlidden sonra onun ilahilerini ,  yüzyıllarca huşu ile, he­
yecandan ağlayarak okudu ve dinledi. Divanını, Şiirlerini havi 
kitapları, mumlu bezlere sarıp, Kur'an gibi yüksek köşelerde 
sakladı. Onu en büyük din ulularından biri olarak hiç 
unutmadı. Üsküdar Rıfai Asitanesi son postnişini Şeyh Hasen 
Hüsnü bir sohbetinde: "Namazda Kur'andan başka bir şey 
okumak caiz olsaydı ben Yunus'u okurdum" demiş. Ne güzel 
ve anlamlı bir söz ve ne yüksek ve ince bir düşünüş.209 Bu 
Milli Dehamızın büyüklüğünü ben vaktiyle birçokları gibi, 
Fuad Köprülü'nün ,  Türk Edebiyatında llk MutasavvıOar 
eserinden öğrenmiştim. Aydınlarımız Yunus'un değerini 
Halkımızdan yüzyıllarca sonra anlayabildi. Şimdi el üstünde 
tutuyorlar, ne güzel. Fakat herkes onu kendi yönüne çekiştirip 
duruyor ki bu, ayrı ve uzun bir bahistir. . .  

Doruğunda Yunus Emre'nin oturduğu Tasavvufi Türk Halk 
Edebiyatı, pırıl pırıl bir Türkçeyi halkın yanık bağrına onu 
ferahlatıp, serinlet inceye kadar akıLm ışsa, acaba burada, Din 
etkisiyle bulanıklaşan Türkçeye verilmiş olan zararların, yine 

208 Hasibe Mazıoğlu, Srlcıılılıılar Drvriııılr . .  'hirhr Yazan Sairlrr, Malazgin Am1agaııı, 

Ank. 1 972. s. 300 vd. 

209 Ccmalcddin Server Rcvııakoglu. Tııri/rnı kr Tcırilıi ( 1 .  ve 2. Fas.) ,  lst. 1 966. 
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dinden kaynaklanan bir edebiyatla büyük ölçüde telafi edilmiş 
olduğunu söyleyemez miyiz? Din bir eliyle yaptığı zararı diğer 
eliyle ödemedi mi? Bu soruyu, düşünen her okuyucu kendisi 
cevaplamalıdır. 

TÜRKÇEYİ ASIL KURTARANLAR 
CAHİL HALK VE ANALAR 

Zamanın en etkili eğitim kurumları Medreselerin bin yıl 
Türkçeyi kapısından içeri sokmadığını görmüştük. Kız ço­
cukları yani geleceğin anaları ise Medreseye gidemiyorlard! . 
Göçebelerin ise esasen Medrese ile alışverişleri yoktu . Fakir 
köylülerden çocuklarım Medreseye gönderebilenler herhalde 
pek azdı. Böylece halk kütlesinin büyük çoğunluğu Türkçeden 
başka dil bilmiyor, Medresede Arapça öğrenmiyor, Fars 
edebiyatı taklidi eserleri de okuyamıyorlardı. lşte bu insanlar 
Türkçeyi kurtardılar. Yukarıda gördüğümüz gibi, din kitapları 
bu insanlar için nisbeten duru bir Türkçe ile yazıldı. Tasavvufi 
Halk Edebiyatı onlar için doğdu. Dolayısıyla asıl kurtarıcılar 
bu cahil ,  okumamış insanlar oldu. Göçebe Türkmenlerde, 
bırakın halkı, Beyler bile Türkçeden başka dil bilmiyordu. 
Bu yüzden Beylikler Döneminde Türkçenin itibarı çoğaldı. 
Türkmen Beyleri zamanında güzel Kur'an çevirileri yapıldı. 
Türkmen Beyi Akkoyunlu Uzun Hasan, Kur'anı Türkçeye 
çevirtip huzurunda zaman zaman okutuyor ve bunun da bir 
ibadet olduğunu söyleyerek ahşılmamışı gerçekleştiriyordu.210  

Bütün bunlar tabir caizse "Cehaletin Fazileti" idi. 
Türkçeyi kurtaranların çok önemli bir grubu Medreseye 

alınmayan Türk kızları idi. Bunlar ister köylü ister şehirli 
olsunlar, Arapça öğrenemiyorlardı. "Ana" olduklarında da 

2 1 0  Faruk Sümer, Ahkoyunlıılar (Türk Dünyası Araştırmaları, Sa. 40 ( 1 986) ,  s. 
24. 
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çocuğuna ninni lerini Türkçe söylediler, ölülerine ağıtları 
Türkçe yaktılar. Benim Amasya'da okuma yazma b ilmeyen 
bir ninem vardı. Bize Köroğlu Hikayelerini ince ve titrek sesiyle 
ve nağmesiyle birl ikte okur, ağzına baktırırdı. Türk Milleti 
"Anadi lini" böyle analardan öğrendi. Ben Türkçenin asıl 
kurtarıcılarının başında bu Analar'ın geldiğine inanıyor ve 
sayın araştırıcı Vehbi Belgil'in yıllarca önce vurguladığı bu 
gerçeği tekrarlarken, Türkçemizin kaybolmasını önleyenleri 
saygıyla, şükranla anıyoruın.21 1  

İslamiyetin ilim ve felsefe alanındaki etkileri 

lUM VE FELSEFEDE DİNİN ROLÜ 

Bir toplumda il im ve felsefenin gelişmesi veya geri kalmasını 
tek bir sebebe, mesela dinin etki lerine bağlamak ne derece 
isabetlidir? Son 60-70 yılda, ülkemizde Batılı ilim zihniyetini 
ve metodlarını Lam olarak kavrayıp uygulamış nadir fikir 
adamlarımızdan biri o lan Abdülhak Adnan Adıvar, tanınmış 
doğubilimci Edward Sachau'nun: " .. Takriben 500 (M. 1 106) 
tarihinde ehl-i sünnet akayidi kuvvetle teessüs ederek, ilimde 
serbestçe araşllrma devrini kapamıştır. Eş'ari ve Gazzali 
gelmeselerdi, Araplar belki Galileleri, Keplerleri ve Newtonları 
yetiştiren bir kavim olacaktı" şeklindeki hükmünü tenkid 
ederek: " .. Bir kere ilmi ve zihni Lerakkilerin, inkişafların 
durmasını, yalnız dinde ortodoks itikadların teessüsüne 
bağlamak pek doğru olaınaz"212 der. Onun bu fikrinin yan-

2 1  l Vchhi llclgil. Dilimiz ve Annelere Şükran (Cuınlıuri_yel, 20 Aralık 198 1  ). 

212 Ahdülhak Adnan ı\dıvar, Tarilı Hoyıııırn /linı vr Oiıı, C. il, lsı. 1 944, s. 102. 
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lışlığını ileri süremeyiz. Fakat diğer taraf tan, Ernest Renan 
ve başka birçok düşünürün, lslam alemindeki önemli felsefi 
ve ilmi faaliyetlerin, ancak dinin baskılarının yani dinin 
olumsuz etkilerinin, serbest fikirli bazı Abbasi Halifeleri 
(mesela Mansur, Me'mun gibi) zamanında çok azalması.hatta 
hiç kalmaması sayesinde meydana çıkabildiği, şeklindeki 
k 1 . .  d b 21 3 anaat erını e ya ana atamayız. 

Adıvar'ın meşhur "Tarih Boyunca llim ve Din" eseri, tarih 
boyunca ilim ve dinin çatışmasının hikayesidir. Dinler, Kutsal 
Kitaplarında söylenenlerin, ilim tarafından kesin şekilde cer­
holunmasına, yalanlanmasına karşı, kendini tehlikede görüp 
saldırıya geçmese ve ilmi susturmaya kalkmasaydı, eski deyimle 
"llim-Din Nizaı" çıkar mıydı? Adıvar bunları bilmez değildir, 
bu yüzden, " .. söylediklerime, Şark ilinde ve Arap dilinde ilmin 
inhitatında dinin hiçbir tesiri olmamıştır, manası verilemez" 
diye yukarıdaki ifadesini tamamlamış oluyor.214 Diğer taraftan, 
ilmi ve zihni gelişmelerde yegane amil, faktör olmasa da dinlerin 
de büyük etkileri olduğu inkar edilemez. Bunların kendi ta­
rihimizdeki önemini görmek için Türklerde lslamiyet önce­
sindeki duruma bir göz atarak konumuza girelim. 

lSLAMlYETlN KABULÜNDEN ÖNCE 
TÜRKLER'DE lLlM VE FELSEFE 

"lslamhktan önceki Türkler herhalde ilkel bir halk değildi, 
fakat kendi devletleri, dinleri ve edebiyatlarıyla belli bir 
düzeyde bir uygarlığa sahip kavimlerdi". Bunlar, günümüzün 
tanınmış doğubilimcilerinden Bernard Lewis'in sözleridir. 
Açık konuşmak gerekirse bu ifadenin anlamı, adıgeçen 

2 1 3  Renan (Emesi), Nutuklar ve Konferanslar, Ankara, 1 946, s. 188 vd. (lslamlık 
ve Bilim) bahsi. M.E.B. Klasikler Serisi. 

214 Adıvar, a.g.e., s. 1 13. 
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kültürün "pek yüksek olmadığıdır. "21 5 Bu tip hükümlerden 
gocunmamak gerekir. Çünkü o dönemden kalan en önemli 
kültür ürünümüz olan Orhun Yazıtlarmdaki yazıyı, çözüp 
okuyan büyük Danimarkalı bilgin Vilhelm Thomsen, bu 
yazıtlar üzerine mühim bir makalesinde o dönemde Orta­
asya'daki Türklerin esas itibariyle "göçebe" olduğunu vur­
gular. 21 6 Göçebe hayat ve kültür ilişkileri yani göçebelerin 
kültür l?!!Sl!["T!aklıırın_!._n_!!_�resjı:ıde bulunduğu soru_@ çok ilgi 
çekici bir konudur ve Tarihimizin en önemli "anahtar" me­
selelerinden biridir. Herde bu konuya dönerek bazı araştır­
malarımın sonucunu sunmak istiyorum. Fakat şimdiden şunu 
söyleyebilirim ki her yerleş�_ ka_v_l_!lin kültürü �ç�be!er�-�E 
üstün değildir. Bununla birlikte şu ela kesindir ki "Yüksek 
Kültür" ancak yerleşik hayatta mümkündür. Arapça "Me­
deniyet" kavramı,  "Medine" yani "Şehir" kelimesinden gel­
mektedir. Medeniyet, Medine'de, şehirde yaşayanların ürü­
nüdür. Tabii burada sözü edilen, "Yüksek Medeniyet" ve 
Kültürdür. Yoksa sosyolojik açıdan her kavmin ,  her insan 
topluluğunun "belirli bir düzeyde" bir Medeniyeti başka 
deyimle Kültürü vardır. Bilindiği gibi bu iki kavram arasında 
_a�!ık hiçbi�_!ıllgin ayırım yapmamaktadır. Vaktiyle Ziya Gö­
kalp'ın Medeniyet ve Hars (Kültür) diye yaptığı ayının, eskimiş 
ve terkedilmiştir. 

lslamiyetten önceki Türklerin kültürü esas itibariyle 
"Göçebe Kültürü" idi. Steplerde koyun çobanlığına ve at 
beslemeye dayanıyordu. Böyle bir yaşam biçiminde ise , ilim 
ve felsefe faaliyetlerinin sürdürülmesi olanaksızdır. Bu yüzden 
de lslam öncesi dönemde Türklerde ilim ve felsefeden sö­
zetmek mümkün görünmemektedir. lslamiyet öncesindeki 

2 1 5  Bern:ırd Lewis, Moılerıı Tıirlıiyc'ııiır Doğuşu, Ankara, 1 984, s. 7-8. 

2 1 6  Villıclm Tlıomscıı, Alıhirlıisdıc Jıısdıri(tcn cıııs ela Mmıgolei ,  ZDMG, Neue Folge, 
Rd. 1 (Bd. 78). Lcipzig, 1924, s. 122.  
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dönemden bize kalan en eski yazılar, Kök Türklerin bırakuklan 
Orhun Yazıtlarıdır (8. yüzyıl). Daha sonraları 8. yüzyıl ile 1 5. 
yüzyıl arasında, birçok yazılı ürün bırakmış olan Türk kavmi 
Uygurlardır. Bunları bulanların başında Alman llmi Heyetleri 
gelmektedir. Bulundukları yere nisbetle Turfan Metinleri 
(Turfan Texte) denilen bu kalıntılar özellikle K. F. W Müller 
tarafından ilim alemine sunulmuştur. Fakat ne yazık ki 
bunların hemen tümü , küçük parçalar halindedir ve çoğu 
Budist, Maniheist dinlerine ait çevirilerin "fragment"leridir. 
Belirli bir müellife ait, tam ve çeviri olmayan, müstakil bir 
eser ele geçtiğini bilmiyoruz. Bu metinlerin bulunmasından 
bugüne kadar uzun bir süre geçmesine rağmen, bu konuda 
çalışan hatta ömür tüketen bilginler, bize hiçbir esaslı bir ilim 
ve felsefe eserinden haber verememiştir. Yukarıda A. von 
Gabain'in araştırmalarını özetlediği yazısının ne kadar yetersiz 
o lduğundan daha doğrusu tatmin edici bir sonuca götür­
mediği nden bahsetmiştik. 

Özellikle sanat alanında yarattıkları resimleriyle övün­
düğümüz Uygurlardan bize ilim ve felsefe bakımından hiçbir 
önemli şey kalmamıştır. Çok çeşitli konularda eserler vererek, 
zaman zaman çok ilgi çekici fikirler ortaya atmış olan Hilmi 
Ziya Ülken, uyanık zekası ve geniş bilgisiyle daha 1 935'de 
şunları yazmaktadır: 

"Türk fikir tarihinde önemli bir yer tutan ( ?  -T.A.) Uygur 
Medeniyetinin derin ve devamlı bir iz bırakmamasının se­
bebini, bilhassa onun tek taraflılığı�da aramalıdır, gerçekten 
Uygur Medeniyeti, ilim ve akli felsefe kaynaklarıyla (yani 
Yunan ve lskenderiye alemleriyle) hiçbir bağ bulamadığı için, 
yalnız Doğu'nun mistik cereyanları içerisinde kalmış, bütün 
fikir hayatında "Llakli"n in (akıldışı) ağır basması, tek görüşlü 
kalmasına ve yaratıcı olamamasına sebep olmuştur. "2 17  

2 1 7  Hilmi Ziya Ülken, Uyaııış Devi rlerinde Trrciime'nin Rolü, lsı, 1 935, s .  38. 
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Bir eserinde,  Türkiye dışındaki, özellikle Sibirya ve Rus­
ya'daki Türklerin dillerinin, kendi milli kelime hazinelerini 
daha iyi koruduklarından sözeden Gabain, konumuzla ilgili 
şu çok önemli hükmü de ekliyor: " . .  kısmen göçebe olan 
kavimlerde yüksek felsefi kavramların varlığını boşuna ara­
mamalıdır. ;'21 8 Gerçekten İslam öncesi dönemde Türklerde 
felsefe ve ilim eserleri ve faaliyetlerini aramamız, boşuna­
dır. 

tsLAMlYET DÖNEMİNDE TÜRKLER'DE lUM VE FEl5EFE 

Fikri hayatın canlanmaya başlaması 

Türklerin kültür alanında büyük bir gelişme göstererek bir 
varlık haline gelmesinin e.sas itibariyle İslamiyete geçtikten sonraki 
dönemde olduğunu, Z. V Togan, şöyle ifade ediyor: "Türklerin 
başlıca kültürel mirası, lslaml devre aittir .. Türkler yalnız lslam 
devrinde kültür itibariyle birleşmiş, fikren yeknesak ve mütecanis 
bir Millet olmuştur."219 Altay Türkleri arasında �kla�aj<ültür 
seviyesinin, çeşitli yönlerden diğerlerinden üstün olduğunu, uzun 
gözlemlerine dayanarak ileri süren Radloff, bu durumun nedenini 
onların uzun süre_9!r __ Müslüma�_çılmal�_!na bağlar.220 

lslamiyetten önceki döneme ait elimize geçmiş hiçbir telif, 
ilim ve felsefe kitabı bulunmadığından sözetmiştik .. Halbuki 
Türklerin geniş ölçüde Müslümanlığa geçmeye başladıkları 
10 .  yüzyılın ardından, henüz yüz yıl b ile geçmeden yazılmış, 
çok önemli iki eser bugün elimizdedir. Bunların ilki H. 462 

(M. 1069/70) yılında bitirilen "Kutadgu Bilig" (Mutluluk veren 

2 1 8  A. v. Gabaiıı, Die Dedcutııııg der Uigurisdıen Studien jur die Türken, (Die Moderne 
Türkci, s. 520). 

2 1 9  A. Zeki Vclidi Toııaıı, Kur'an w Tlirlıler, lsı::ıııbul .  1 9 7 1 ,  s. 24, 58. 

220 W. Radloff, Sil>irya'da11, C. 1, 2. kitap, lst:ıııbul, 1 956, s. 480. 
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llim veya Padişahlara layık llim) isimli eserdir. Karahanlılar 
Devleti alanında yazılan bu kitabın müellifi önemli bir mevki 
sahibi olan Yusuf Has Hacib adındaki bir Türktür. Bazı ilim 
adamlarımızın aksine iddialarına rağme� bu eserde lslamt 
etkinin derhal göze çarpmakta olduğundan sözetmiştik.221 

Hükümdarlar için bir nevi Nasihatname mahiyetinde sa­
yılabilecek olan Kutadgu Bilig'de yazar, fikirlerini temsili kişiler 
aracılığı ile ifade etmekte, bunlann karşılıklı konuşmalarından 
çıkarılabilecek ibret levhalarının, uyarıcı ve eğitici olacağı 
düşünülmüş bulunmaktadır. Bu değerli eserin içinde, felsefi 
birçok fikir bulunmakla birlikte, eser gerçek bir felsefe eseri 
sayılamaz. Fakat devrine göre çok önemli bir kitaptır. 

Kutadgu Bilig'i kısa bir süre sonra tamamlanan (H. 466, 
M.  1072) Divanü Lügat- it�Tür� isimli , Ansiklopedik Lugat 
diyebileceğimiz değerli bir diğer kitap izlemiştir. Eserini 
Bağdad'da tamamlayan Kaşgarlı Mahmud'un amacı, Türklerin 
siyaset alanındaki üstünlükleri nedeniyle onların dilini öğ­
renmeye ihtiyaç duyan Araplara Türkçeyi öğretmektir. İçindeki 
Türkçe kelimelerin çokluğu, örnek olarak verilmiş savların,  
manzum parçaların varlığı, Türk kavimleri ve Türklük alemi 
ile ilgili birçok açıklamalar ve bilgiler nedeniyle hazine de­
ğerinde olan bu eser, lstanbul'da Sahaflar Çarşısında, meşhur 
kitap meraklısı Ali Emiri Efendi tarafından 30 altına satına­
lınmış ve zamanın İttihat ve Terakki erkanından, milliyetçi 
birkaç zatın gayretleri sayesinde, müşkülpesent bir insan olan , 
Ali Emiri Efendi'nin rızası sağlanarak, Kilisli Rıfat Bilge ta­
rafından hazırla"nıp, yayınlanmıştır. Bu kitabın bulunuşu ve 
Ali Emiri Efendi'nin elinden alınabilmek için uygulanan 
maceralı ve meraklı hikayesi Kilisli Rıfat Bilge'nin kaleminden, 
heyecanlı bir roman akıcılığı ile yazılmış ve hatta bir TV 

221 Sadri Maksudi Arsal ,  Tıi rlı Ta rihi ve Hıılıulı, lstanhul, 1 947, s. 97 vd. 
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programına konu olmuştur.222 

Tarihçi Necip Asım Bey'in bulduğu, daha yeni başka bir 
eserin Divanü Lügat-it-Türk'ten ne kadar sonra yazıldığım 
bilemiyoruz. Hatta] .  Deny, bu eserin Kutadgu Bilig'den daha 
eski olduğunu ileri sürmüşse de Köprülü, Atabetü'l-Hakayık 
ismini taşıyan bu eserin 1 2. yüzylda yazıldığını (H. 6. yüzyılın 
ilk yarısı) kabul ccl iyor. Atabetü'l-Hakayık'ı 195 1 yılında 
yayınlayan Reşit Rahmeti Arat ise 13 .  yüzyılın ilk yarısının 
ürünü olduğunu, söyler. Bu son fikri kabul edersek, ilk iki 
ese.rin yazılmasından itibaren uzun bir süre geçmiş olmaktadır. 
Belki bu süre içinde, henüz elimize geçmemiş eserler de vardır. 
Nitekim Hammcr'in lstanbul'da Kutadgu Bilig'i ele geçirmesi, 
keza Ali Emiri E fendi'nin Divanü Lugat-it-Türk'ü yine ls­
tanbul'da keşfinden önce bunların günün birinde elimize 
geçebileceğini kimse düşünemiyordu. 

Bu eserlerin varlığının tesbitinde, konumuz bakımından 
asıl dikkatimizi çeken, husus Isla.mi döneme girildikten sonra 
birbiri ardından bazı önemli eserlerin ortaya çıkmaya başla­
masıdır. Türklerin fikir hayatında meydana gelen bu can­
lanmanın önemi ve anlamı üzerinde durup düşünmek gerekir. 
Bu durumun yeni katıldığımız lslam Medeniyeti ile doğrudan 
doğruya ilişkili olduğunu rahatça söyleyebiliriz. Divanü Lu­
gat-i t-Türk, yeni kültür ortaklarımız, lslamın kurucusu Araplar 
için yazılmıştır. Kutadgu Bilig'deki İslami etkinin varlığını ise 
bütün bilginler kabul etmektedir.223 Atabetü'l-Hakayık, ferdi 
ahlak hakkında tamamiyle dini görüşe göre yazılmış, "Talimi 
(öğretici) bir eser" bir Nasihatname'clir .. Kutadgu Bilig'de 
mevcud "Felsefi telakki" yerine bunda hemen sadece "Dini 

iıı Kilisli Rıfat Bilge, Divıııııi Lii,�(11-it-Türh v e  Em i ı i  Efendi, "Türk Kültürü" Derg., 
sa. 88 (l 970) , s. 253-70. 

223 Alcssio Bonıbaci, Kıı wdgıı JJilig Haldıında Bazı Mülahazalar, Fuad Köprülü 

A rmağanı,  lsıanbu l , 1 953, s. 66. 
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ldeoloji" hakimdir. Arapça ve Acemce kelimeler, lslami 
kavramlar pek çoktur. Kısaca eserde Kutadgu Bilig'le kıyas 
edilemeyecek kadar büyük bir lslamiyet etkisi görülmekte-
d. 224 ır. 

Sonuç itibariyle, herbiri mutlu tesadüflerle keşfedilen bu 
eserlerin bize gösterdiği en önemli şey, yeni katıldığımız Me­
deniyetin, fikir hayaumıza gözle görülür bir canlılığı getirdiğidir. 
Adıgeçen eserler de bu canlılığın somut kanıtlarıdır. 

lSLAM MEDENİYETİNDE tUM 
VE FELSEFENİN YERİ 

Arasına katılmakla fikir hayatımıza bir canlılık getirdiğine 
değindiğimiz lslam Medeniyeti nasıl bir Medeniyet idi? Bu 
Medeniyette ilmin ve felsefenin yeri ne idi? Önce şunu söy­
leyelim ki dünyanın büyük, yüksek kültürleri arasında lslam 
Medeniyetinin önemli bir yeri bulunduğu herkesçe kabul 
edilmektedir. Diğer bütün büyük Medeniyetler gibi ,  lslam 
Medeniyeti de, "Yunan Mucizesi" iddiasında olduğu gibi, 
mucize şeklinde, yoktan varedilmiş veya gökten inmiş değildir. 
"Hz. Muhammed'in öldüğü yıllarda Arapların edebi zenginliği 
henüz Kur'an ile Şiir ve hitabet an'anesinden ibaretti . "225 

Zamanla Arap Kültürü yanında, fethedilmiş veya komşu 
ülkelerdeki çeşitli kültürlerin (Yunan, lran-Hind, Keldani­
Yeni Babil vb .) özümsenmesiyle yeni bir kültür, muazzam 
bir sentez oluşmuştur. lslam Medeniyetine ilim ve felsefe 
alanındaki en önemli katkının Yunan Medeniyetinden geldiği 
bilinmektedir. Bu gerçeği daha yüzyıllarca önce büyük lslam 
Düşünürü El Biruni görmüş va açıkça ifade etmiştir. Ona göre 
"lslam Medeniyeti Yunan Medeniyetinin bir devamıdır." lslam 

224 M. Fuad Köprülü, Türk Edebiyatı Tarihi, lstanbul, 1980, s. 1 76 vd. 

225 W. Montgoınery Waıt, lsldm Avrupa'da, lstanbul, 1989, s. 25 vd. 
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özellikle felsefe ve ilim alanında en çok eski Yunan'ın etkisinde 
kalmış ve ondan çok yararlanmıştır. Bu etkilenmenin boyutları 
bugün de araştırıcılar tarafından sık sık ele alınmakta ve bu 
konuda pek çok eser yazılmış bulunmaktadır. Bunların 
başlıkları bile bize çok şey söylemektedir. Amerikalı tanınmış 
doğubilimci Franz Rosenthal, Almanca yayınladığı bir eserinin 
ismini, "Eski Yunan-Roma'nın İslamda Yaşamaya Devam 
Etmesi" koymuş, Max Meyerhof, klasikleşmiş çığır açıcı bir 
araşurması için, lslamın Yunanla temasının İskenderiye'deki 
Okullardan başladığını gösteren şu başlığı seçmiştir: "İs­
kenderiye'den Bağdad'a. "226 

İslam öncesindeki fikir ürünleri, daha çok Şiire inhisar eden 
Araplar, Yunan felsefesi ve i lmini çeviriler yoluyla öğrenmeye 
başlayınca, önlerinde geniş bir ufuk açıldı. Bizim bunun uzun 
hikayesine girmemiz mümkün değildir. Fakat bazı önemli 
noktalara değinmeden de geçemeyiz. 

Söze önce İslam Medeniyetinde yaratılan ilim ve felsefe 
hareketinin boyutlarının bu_g__��_bizim pek çoğ1!��-ztı.ll_�hl"flin 
edebileceğinden fazla olduğuE-� belirtmekle başlamak uygun 
olur. İslam Medeniyetinin ilim ve felsefe alemine neler kattığı 
ve Avrupa'ya neler öğrettiği ve kazandırdığını, tanınmış bir 
müsteşrikin ağzından dinlemek daha inandırıcı olacaktır: 

"İnsan M üslü manian n ___!�cr�-��_,__tef e��(lr __ y�_ya_zd_ıklarını n 

226 El Binmi'nin lslam Medeniyetini Yunan Medeniyetinin devamı sayması ve akraba 
olarak görmesi hk. hk. Z. V. Togan: Umumi Tiirlı Tarih ine Giriş ,  lst. 1946, s .  
75 ve lslıım Tetkikleri Ensı. Dcrg. C. 1 ,  cüz 1-4,  ls ı .  1 954, s. 96'da Togan ve 
Grunebauın'un not ve tebliğleri. Yunan-lsliiın ilim ve [elsefe ilişkileri hk şu 
önemli eserlere bk. Fraıız Rosenthal, Das Fortldıcıı der Anıike im Islam, Zürih, 
1965. Max Mcycrhof, Von Alexandrien nadı Bcığdad, Berlin, 1930. 1-lans L 
Got1>chalk, Dic Reı:epıion ıler Antiken Wissensclıafıen durclı den Islam, Graz, 1965. 
Charles Singcr, A Slıorı Hisloı)' of Science, Oxford, 194 1 .  llona Opelt, Griedıisdıe 
Philosophie bei den Arabern , Münih, 1 970. Martin Plcssncr, Dic Gesdıidııe der 
Wissenscha/ıen iııı /slaın, Tübingen, 193 1 .  Martin Plcssner, Die Bedeuıung der 
Wissensdw{tsgcsdıiclııcJı'ir Vrrstaendn is der gcisı igeıı Wdı. dcs Islams, Tübingcn, 
1966_ 
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azametine vakıf olunca anlamaktadır ki eğer Müslümanların 
_E.rdımı olmasax_ı:!_�:fı.vr_up_a__il!!Il v�_ fı:!_sefesi ".'aktinde gelişe­
meyecekti. Müslümanlar, Yunan Düşüncesinin sadece ak­
tancısı, taşıyıcısı değil aynı zamanda gerçek sahibi oldular. 
Okuttukları bu ilimleri hem unutulmaktan kurtardılar hem 
de onlann sahalarını geliştirdiler. Avrupalılar bizzat kendileri 
ilerlemeler kaydetmeden önce ne yapabildilerse hepsini 
Müslümanlardan öğrenmek zorunda kaldılar."227 

lslam Dünyasının bu seviyeye yükselmesinde başlıca 
kaynağın Yunan eserleri olduğundan sözetmiştik. "Yunanca 
eserlerde Müslümanlann ilk dikkatlerini çeken ilimler (pratik 
mülahazalarla olmalı T.A.) tıp ve astronomi olduğu halde, 
sonuçta felsefi eserler, lslam Düşüncesinin ana mecrasına daha 
çok tesirli oldular. Çünkü �l_a!Il�a_fü111!_E baş}angıcından 
beri bir "Ancilla Theologiae" ilahiyatın, dini ilimlerin bir 

. ·---- - - --- 229 - ---------- - -- - - ---

_
yardı�cıs� gibi görülmüştür.

_ 
Yunanda "akli" olana önem veriliyordu. Bu yüzden onlar, 

tabii ilimlere, felsefeye, matematike büyük ağırlık veriyorlardı. 
lslamda ise daha çok teoloji (ilahiyat) , fıkıh, lisaniyat ve tarih 
ilimlerine yönelme görülüyor. lslamda dini bağlar fazla sıkıdır, 
her şey vahiy yoluyla düzenlenmiştir.229 Bu yüzden Müslü­
manlar, Yunan felsefesini, tıbbı, astronomi ve benzeri ilimleri 
"Yaba_n�ı llim�er'�diye nitelemişlerdir ki bu, lslam ve llim 
ilişkilerini derinlemesine tahlillerle inceleyen Plessner'in 
teşhislerini haklı göstermektedir. Ona göre.�amda ilim hep 
Qrta5�ğy_arj, -�o _&_Il1�-�e sko !as t_i k'i_11_çerçe�_esi_I1�e _ kal1!1ış,__ıı�a_d<l 
!stisnai şekilci� .  v_�k�b�la_n _pa_�J.a.�rnl�� h�ç�i� Z�IT!-an esas ve 

227 M. Waıı ,  a.g.e., s. 85. 

228 lgnaz Goldziher, Die Rdigion ıb Islam (Die Kultur der Gegenwart Serisi, Die 
Orienıalische Religioncn, Bcrliıı-Lcipzig, 1 906, s. ll l ) .  

229 G. E. von Grunebaum, 1 952 Mııinı:-lsldm frılı ilılrri Kongresi Tebliği (lslaııı 
Tetk. Ensı. Derg. C. l, cüz l -4 , s. 96). 
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hakim cereyan_ ha!!_�!__?]�ma_!!lıi!,ır. İslam Medeniyetindeki 
ilmin, özellikle tecrübi ilimlerin gittikçe gelişememesinin asıl 
nedeni bu olsa gerektir.230 

"Müslümanlar, '}'abancı JlimJe_�CYı:t.!li di11le i_lg_i_l i  _gl!llayan 
ilimleri_ hiçbir zaman yüksek tahsile dahil etmediler. Yüksek 
tahsil başta fıkıh olmak üzere dini ilimler veya disiplinlerle 
Arapça edebi ilimlerden ibaretti. Yabancı ilimler ya tıp 
mektepleri gibi ayrı müesseselerde veya gayrı resmi yerlerde 
tahsil ediliyordu. Bu itibarla vasat bir Müslüman alim, Yunan 
l limlerinden Felsefe dışında pek az bir şey biliyordu. "231 

Kaldı ki lsliimda, Yunanda olduğu gibi, din dışı, tam an­
lamıyla akli ve hür düşünceye dayanar:! gerç_e�_!?�r:_fels_��e__!_a_­
aJ�y!:_tj de �nc?�_smırh bi! öl� ��ı!2��;;ı_ş�ına�ıştır. Çünkü 
böyle bir felsefe, İslam diniyle taban tabana zıd düşen ve halk 
ve ilahiyatçılar tarafından zındıklık ve mülhidlik diye görülen 
b . 

l' l '  . 232 ---- - -- - --· - - - -

ır ıaa ıyettır. 
Resmi Sünnilik, Yunan ilimleriyle uğraşılmasına karşı daima 

itirazda ve protestoda bulunmuştur. Mesela A'risto teorisinde 
kiiinatın_.t'._".'YC:.l�nin, başla�1gıcrı�m bul11nmaması, İslamın esas 
dogma'larına aykırı idi. Keza eski Yunandaki tabii ilimler, 
Kur'andaki kainat anlayışına ters düşüyordu. Bununla beraber 
Sünniler bile bu ilimlere tamamen karşı koyamıyorlardı çünkü 
bunların pratikte dine de yararlı olan yönleri vardı (tıbbın, 
astronominin yararları gibi).233 Gazzali'nin felsefeye ve ilmin 
metodlanna hücumları ve_nec!_e1_1�lj_��b-�-&!:�.:_�!�_i��r e��n 
yani tabiat ve doğa bilimlerinin temelini teşkil eden "Causalite" 
prensibini Y1kmayı hedef alan tenkid ve iddiaları, çok olumsuz 

230 Plessner, a.g.e. ( 1931) ,  s_ 10 vd_ 
231 M_ Waıı, a.g.e. , s_ 79-80. 

232 F. Köprulü, Jsliim M<'deııiycti Tarihi, Ankara, 1 963, s. 1 50. 

233 Plessner, a.g.e. ( 193 1 ) ,  s_ 22. 
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-�_!�ler L�r:ııış� "felsefeye genel olarak bir karşı koyma tam 
anlamıyla hükmütmeye başlamış .. llimler alanında ise Do­
ğa'nın incelenmesi ve belki tecrübeye d�yanan ilimden ziyade, 
kitaplara, otoritelerin tetkikine dayanan (skolastik) bir zih­
niyet ile _;\�!ic!o�dj_l<_l:ıUgil�:r_tcplall!a, �s metod oJmı.ıştur.234 

Plessner, lslam ilmindeki dogmatik ve skolastik ruhun, lslam 
Devletinin teokratik yapısının bir zorunlu sonucu (Korrelat) 
sayar.235 

Genel olarak lslamda ilimler ve felsefe için ileri sürülen 
bu fikirler, konulan teşhisler, şüphesiz Müslüman Türklerin 
fikir hayatları için de geçerli olup büyük ölçüde etkilerini 
göstermiştir. Şimdi biraz da bu konuya geçelim. 

Müslüman Türklerin ilim ve felsefe alanındaki durumu 

Birçok defa söylediğimiz gibi, lslam Medeniyetine giren 
Türklerin olumlu, olumsuz birtakım etkilere maruz kalmaları 
doğaldı. Bu Medeniyete katılmakla , Türklerin kültür düze­
yinde büyük ölçüde bir yükselme yaşandığı, bizim de katıl­
dığımız bir fikirdir. Fakat yukarıda bazı temel niteliklerini, 
karakteristik yönlerini göstermeye çalıştığımız lslam düşüncesi 
ve ilminde geçerli olan metodları ve yönleri aynen kullanan 
Türklerin böylece çok olumsuz bir sonuca yürüdükleri ve 
girdikleri fikri, David Leon Cahun tarafından şiddetle sa­
vunulmuştur. Osmanlı Döneminde Milliyetçilik hareketinin 
başlangıcında büyük ölçüde etkili olduğu bilinen Cahun, 
Ortaasya Türk Tarihi hakkında araştırmaları bulunan bir 
tarihçi olduğı.ı kadar, "Gök Bayrak" gibi Türkiye'de hala yeni 
basılan yapılan ve okunan tarihi romanların da yazarıdır. 
Tanınmış tarihçilerimizden Necip Asım (Yazıksız) ,  "Türk 
Tarihi" eserini yazarken büyük ölçüde bu yazarın eserini 

234 Cemal Yıldırım, Bilim Tarihi ,  İstanbul, 1974, s. 95. 

235 Plessner, a.g.e. ( 1931) ,  s. 22. 
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aktarmakla yetinmiştir. lşte Türk Tarihini bu kadar yakından 
tanıyan bu müellif, Türklerin lslarniyete girişlerinin sonuçlan 
hakkında şunları yazıyor: 

"Ortaasya Türkleri, Çin'le alakalarını keserek, lslarn esas 
akidelerini kuvvetle, kabul ettikten sonra yeni bir hayata girdiler 
ve bir asır kadar lslarn felsefesi edebiyau, sanatıyla o kadar meşbu 
oldular ki, mazi ile ve henüz o daireye girmemiş sair Türklerle 
alakalarını kestiler. Türkistan, Maveraünnehr ve Harezrn 
Türkleri lslarniyeti devlet dini yani resmi din olarak müna­
kaşasız, heyeti urnurniyesi ile kabul etmiştiler. Onlar için uyanış 
ve yenilik devri, Ortazarnanın yeniden başlaması dernek oldu. 
Eski Yunan-Roma aleminin onlarda hüküm süren serbest 
düşüncelerin meydana ç ıkması, Avrupalıları karşı konulmaz 
bir cazibeyle meçhule serbest araştırmaya, mevzuatı inkara 
götürürken, o zamana kadar onlarla eşit olan ��rkl�_q T.A.) ,  
Ehl-i Sünnet alimlerinin telkinlerini münakaşasız dinlemek için 
Medreselere gidiyorlardı. Onlar Arapların bozdukları Aristo 
felsefesini meçhul bir şey keşfetmiş gibi buldular. Mecasti'ye 
(Batlamyos yani Ptoleme'nin meşhur eserine Araplann verdiği 
isim) döndüler. lbn Sina'nın fikirlerine gömüldüler, hulasa bir 
kelime ile yeniden Sarnaniler devrini yaşamaya başlayarak, 
durdukları yerde adım attılar. Başkalannkinden hiç aşağı ol­
mayan fikir faaliyetlerini (? T.A.) ,  skolastik, fıkh ve belagate 
sarf ettiler. Euclides'i Batlarnyos'u, Galien'i Bokrat'ı (Hippocrat) 
ihya ettiler ve Eflatun'a (Platon) ancak temas edebildiler. Bundan 
ileri gitmek yolu kaybetmekti. Nihayet geri dönmeye başladılar. 
Kur'an ve Hadisle iktifa ettiler, artık Türk bir taraf tan Pir'in, 
Şeyhin ruhani istibdadı diğer taraftan hükümdarın cismani 
istibdadı altında hiçbir şey düşünmez oldu. "  Bu satırlan nak­
leden Köprülü, ayrınulardaki bazı yanlışlara rağmen Cahun'un 
bu fikirlerinde ��c:!_�n b��k b_i_r._ ��k_i_!<�t payı -��_lundu��� 
söyler ve Ortaasya Türklerinin Tirnur ve çocukları zamanından 
sonra, mütemadiyen geriye gittiklerini ve bu gerileme ve çö-
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küntünün hayatlarının bütün unsurlarında göze çarptığını, 
vurgular.236 

Biz burada, Ortaasya Türk kavimleri arasında uzun süren 
araştırmalar yapmış olan Radloff'un yukarıda iddia edilenlere 
uymayan kanaatini hatırlatmakta yarar görüyoruz. 

Cahun'un bir Avrupalı gözüyle ve sonraki gelişmeleri gö­
zönünde tutarak, lslam fikir aleminde ilim ve felsefenin içine 
düştüğü durumu belirten düşüncelerine bir yönden hak ver­
mekle beraber, onun lslamiyetten önceki Türkleri, fikir hayatı 
bakımından herkesle (mesela Avrupalılarla) aynı düzeyde gören 
ve onları lslam Medeniyetine katılmakla çok şey kaybetmiş 
gibi gösteren fikrine hiçbir şekilde katılamıyoruz. 

Türkleri i l im ve felsefede batağa saplayan kişiler olarak 
isimleri sayılan düşünür ve alimlerden hangisi daha evvel 
Ortaasya'da biliniyordu veya incelenmişti? Aslında bir za­
manlar kör değneğini beller gibi, kalıp halinde tekrarlanan 
ve Ortaçağı "Karanlık Çağ" diye niteleyen fikirler bugün artık 
bildiğimiz kadarıyla terkedilmiştir. 

Çünkü Ortaçağın aynı zamanda yeni fikirlerin ve Yeni çağı 
yaratan unsurların mayalandığı bir dönem olduğu da birçok 
yerde vurgulanmıştır. Bu önemli soruna girecek değiliz. Fakat 
şu açıktır ki Yeni Çağın Zirvelerine varmak için birtakım 
düzlüklerden, kıraç araziden, bataklıklardan ve dolambaçlı 
yollardan geçmek gerekmiştir. Ortaçağın bu yollarından ge­
çilmese o zirvelere varılması belki de mümkün olamazdı. 

Acaba Türklerin lslamiyete geçmesi üzerine fikri hayat­
larında zorunlu olarak oluşan ve gelişen yeni istikamet, tarafsız 
bir gözle bakılırsa nasıl değerlendirilebilir? 

Türklerin lsliimiyetle ilim ve felsefede nasıl bir düzeye 
eriştiklerini anlayabi lmek için lslam öncesi dönemde bu 

236 Leon Calıun, Türlı Edebiyaııııcla lllı Mıııasavvıjlar, Ankara, 1966, s. 142, dipnot 
3 (Köprülü'den naklen). 
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alandaki durumlarının incelenmesi ve üzerinde dikkatle 
durulması, düşünülmesi gerekir. 

Avrupa'nın özellikle tecrübi (deneysel) ilimler ve hür felsefe 
alanındaki sonraki başarılarına bakarak, vaktiyle Türklerin 
İslamiyete girişini bir nevi "Fikir Alanındaki intihar" gibi 
göstermek kadar yanlış bir şey düşünülemez. Öyle olsaydı 
Avrupahlann Müslümanlardan ilim ve felsefe alanındaki büyük 
ölçüde yararlanmalarının da olumsuz sonuçlar vermesi 
beklenebilirdi. 

lslam Medeniyetinde, bir zamanlar ilimde ve felsefede 
birçok başarılar elde edilmiş, dünya düşünce tarihinde önemli 
bir mevki elde edilmiştir. Fakat bu başarılar, çeşilli nedenlerle 
ve özellikle de dinin dogmaları ve taassubun her alanda 
hakimiyet kurup hür düşünce ve araştırmayı önlemesi so­
nucunda yok olup gitmiş, yerine bağnaz her şeyi din açısından 
gören, her ilmi ve düşünceyi kutsal metinlerde arayan bir 
zihniyet hakim olmuştur. Bu gidişe Müslüman Türkler de 
birlikte katılmışlardır. Fakat Türkler için işin bir de başka 
yönü vardır. İslamiyeti kabul etmeden önce, felsefe ve ilim 
alanına yabancı kalmış bir toplum, bu Medeniyet sayesinde 
ve şüphesiz bu dönemde yerleşik bir hayata geçişin geniş 
ölçüde gerçekleşmesi sonucunda, mütevazı ölçülerde de olsa, 
ilim ve felsefe alanında da az çok eser verebildiler. Dünya 
ölçülerine vurulduğunda önemsiz kalan bu eserler, kendi 
geçmişimiz açısmdan yine de büyük bir gelişmeyi ifade 
etmişlerdir. 

Bütün bu nedenlerle, lslam Medeniyetine girmekle Türkler 
fikir alanında eski varlıklarından bir şey kaybetmiş olmadılar 
fakat çeşitli yönlerden birçok değerler kazanmış oldular, 
d. b ' l '  . 237 ıye ı ırız. 

137 Abdülhak Adnan Adıvar, Osmanlı Türhlaiııdc ilim, 4. lktsı, İsıanbul, 1982. Osmanlı 
Döneminde Türklerin ilim alanında yaraıabildiği üıiinkrin neler olduğunu, Düny<ı 
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Türklerde güzel sanatlar ve İslam dini 

Bir toplumun kültürünü oluşturan unsurların en önem­
lilerinden biri şüphesiz onun sanatıdır. "Sanatın geliştirici 
veya engelleyici koşullarından biri de toplumda geçerli olan 
değer yargılarıdır. Bu değer yargılarının önemli bir kaynağı 
ise dindir.238 Dolayısıyla din, sanat hayat�nda geliştirici veya 
engelleyici olabilir. Bunun en güzel örneği, tarihimizde Budist 
Türklerde heykelin, Maniheistlerde resim ve minyatürün bir 
hayli gelişmiş olmasıdır ki aşağıda göreceğimiz gibi bu gelişme, 
hemen tamamen dinden kaynaklanmaktadır. İslamiyetin 
kabulünden sonra heykelin kökünden kazınması, resmin ise 
gittikçe ortadan çekilmesi yine dini nedenlere dayanmakta­
dır. 

Genellikle dinlerin ,  toplumların sanat hayatında da büyük 
etkiler yapabileceği ve yaptığı kanaatinden hareketle, asıl 
konuya, Türklerin Sanat hayatındaki durumunu incelemeye 
geçebiliriz. 

1SLAM1YET ÖNCESİ DÖNEMDE 
TÜRKLERDE SANAT 

Hun sanatı sorunu ve tartışmalar 

"Türk" ismiyle tarih sahnesine ilk çıkanlar, nisbeten yeni 
tarihlerde (6.-8. yüzyıllar) Devlet kuran Göktürk veya 
Köktürklerdir. Fakat Türk kavimlerinin daha eski zamanlardan 
beri Ortaasya'nın belirli bölgelerinde yaşadıkları bilinmektedir. 
Bugüne kadar bilinen en eski Türk kavmi Çinlilerin Hi­
ung-nu dedikleri Hun'lardır. Egemenliklerini Avrupa içlerine 

ölçülerinde bile takdir kazanan bu eserden, (Prof. Aykut Kazancıgil'in notlanyla 
büsbütün değerlenmiş olarak) öğrenmek mümkündür. 

238 Şerafenin Turan, Tü rlı Kiiltiir Tarilıi, Ankara, 1990, s. 234. 
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kadar uzatan Attila Hunları (ki bunlara Avrupa Hunları da 
denilmektedir) ile Asya Hunları yahut Hiung-nu'ların aynı 
kavim olup olmadıkları hep tartışılmıştır. Alman sinologu 
Herbert Franke'ye bakılırsa, en yeni araştırmalarda, Hiung­
nuların dilinin, Türk dillerinden olmayıp, Sibirya dillerinden 
olduğu fikri ağır basmaktadır. Yani ona göre Asya Hunlarının 
Türklüğü şüphelidir.239 Esasen Hun İmparatorluğu gibi büyük 
step devletlerinde tek bir kavim değil pek çok, farklı kavimler 
bir araya gelmişlerdir. Bu itibarla Hiung-nuların Türklüğü 
kesin olsa bile bunların hakim olduğu çok geniş bölgelerde 
uygulanan sanatın sadece Türklere özgü bir sanat olduğu ileri 
sürülemez. Bu kısa açıklamadan maksadımız, sözü son yıllarda 
Hun Sanatı ismiyle yayınlanan bir kitabın neden olduğu 
fırtınaya getirmektir. "Hun Sanatı" ,  Nejat Diyarbekirli'nin 
Profesörlük tezidir. Kitapta amaçlanan husus, bilinen en eski 
Türk kavmi olarak, Hunların Sanatını ortaya koymaktır.240 
Eserde ilim aleminde "Hayvan Üslubu" (Tierstil) denilen ve 
steplerde yaşayan pekçok kavimde ortak olan sanat, Hunlara 
maledilmiştir. tik defa meşhur bilgin Rostovtzeff tarafından 
"Hayvan Üslubu" diye nitelenen bu sanat, steplerdeki birçok 
kavmin ortak malı ise de, bunun en güzel örnekleri lskit ve 
Sarmatlara ait bölgelerdeki kazılarda bulunduğundan bu sanata 
"lskit Sanatı" diyenler de vardır. İşte "Hun Sanatı" kitabında 
incelenmiş olan Sanat bu sanattır. Kitap, değerli eserleriyle 
tanınan Mustafa Cezar tarafından şiddetle tenkid edilmiştir. 
Cezar'a göre, Hun Sanatı kitabının ilmi açıdan en zayıf tarafı , 
yabancı arkeolog, tarihçi ve sanat tarihçilerinin lskit eseri 
olarak gösterdikleri şeyleri, bir kalemde Hunlara mal etmesinde 
ve özellikle bunların Hunlara aidiyetini ispatlayacak ilmi 

239 Herbcrt Fraııke- Rolf Trauzettel, Das Clıinesidıc Kaiserreich, Frankfurt/M. 1968, 

s. 83 vd. 

240 Nejat Diyarbckirli, ll ı ın Sanalı, lsıanbul, 1972. 
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verileri ortaya koymamasında düğümlenmektedir. "Kitapta, 
Pazınk kazılannda çıkarılan eserlere ait 120 resim bulunduğu 
halde, Noin Ula Kurganından 3 eserin resmi konulmuştur. 
Halbuki Pazırık'ta kazı yapan tanınmış Rus bilgini Rudenko 
dahil olmak üzere, hemen bütün ilim adamları Pazırık bu­
luntularını lskit eseri olarak göstermektedirler. lskitlerin ise, 
Z. V. Togan'ın itibar görmemiş bazı karşı-iddialarına rağmen 
Türk olmadıkları, bugün ilim aleminde tereddütsüz kabul 
edilmektedir. Sadece, Noin-Ula Kurganının Hunlara aidiyetinin 
kabul edildiğini belirten Cezar, sonuç olarak, "Hun Sanatı" 
kitabını, lskit eserlerini Hun eseri olarak tanıtan haliyle, te­
melsiz ve adeta boşluğa kurulmaya çalışılmış bir yapıt olarak 
görmektedir. 241 

Cezar'ın 1974 tarihinde İstanbul'da yayınlanan tenkid 
kitapçığına, "Hun Sanatı" kitabının müellifi değil, Diyarbe­
kirli'ye bu kitabı ile Profesörlük unvanını veren kurulda ra­
portör olarak bulunan, yani baş rolü oynayan tarihçi Prof. 
Bahaeddin Ögel, 1976'da cevap vermiştir. "Mustafa Cezar'a 
lhtar" diye acaip bir başlıkla çıkan ve elden dağıtılan bu broşür, 
bir ilim adamına uygun düşmeyen bir üslup ve tehditlerle, 
şahsiyata kaçan bir şekilde yazılmıştır. Bugün bulunması 
hemen hemen imkansız olduğundan, ufak bir belge olarak 
kalması için bazı kısımlan aşağıya almamın hoş görüleceğini 
sanıyorum. 242 

"M. Cezar, bu broşüründe, sayın N. Diyarbekirli'nin değerli 
bir araştırma ve çalışma mahsulü olan Hun Sanatı adlı ki­
tabını tenkide yeltenmiş bu arada Diyarbekirli'nin haklı 
olarak Hun Sanatı diye takdim ettiği sanatın Hun değil lskit 
Sanatı olduğunu iddiaya kalkışmıştır ve bizim eserlerimizde 
aynı tezi savunan görüşleri de çürütmek istemiştir. " (Bu 

241 Mustafa Cezar, ''Hun Sanatı" Üzerine, lsıanbul ,  1974. 

242 Bahaeddin Ögcl, M11.1ıafa Cczar'a llııar, lsıanbul, 1976. 
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satırlardan Ögel'in aslında kendi eserlerini savunmak için 
bu cevabı yazdığı anlaşılmaktadır T.A.) "Düşünelim ki bir 
Üniversite mensubu 30 yıl eski Ortaasya ve Hunlar üzerinde 
çalışmıştır. Dünyanın en büyük mütehassıslarından Çince 
ve Ortaasya tarihinin metodlarını öğrenmiştir. Üniversite 
kariyerinin üçte birini yurt dışında bu sahanın en salahiyetli 
üniversitelerinde geçirmiştir. Hem de Ankara Üniversitesi'nin 
verdiği imkanlar ile. Eski Türk Tarihi ile ilgili kaynak dil­
lerinin hepsini yerinde öğrenmiştir. Ama bir gün bir amatör 
çıkmıştır. 

Eline geçen bütün çamurları ona fırlatmıştır. Bazıları da 
buna inanmaya başlamıştır. O zaman şunu demeye hakkımız 
yok mudur? : "Lanet olsun böyle bir muhite, lanet olsun ilim 
adamı geçinen ve böyle hezeyanlara inanan kimselere, lanet 
olsun bu iddialara inanan ilim kuruluşlarına. Tabii, bu id­
dialara hakikaten inanıyorlar ise". "Biz Türk Üniversitelerine, 
yarım düzineden fazla doçent ve doktor asistan yetiştirmiş 
ve vermişizdir. Bunların çoğunluğu da Çince gibi kaynak 
dillerini bilirler . .  Biz tezleri basılmış olan 10 Çinliye doktor 
unvanı verm"iş bulunuyoruz. Bu Çinliler halen Boston, 
Melburn, Havai Academia Sinica ve Chen Chengchi Üni­
versitesi gibi yerlerde vazife gören seçkin ilim adamları 
olmuşlardır. Türk Tarihi ve Kültürü sahipsiz değildir. Sayın 
Mustafa Cezar'a ise bu konuda hiçbir söz düşemez. Herkes 
haddini bilmelidir. Ortaasyalılar ile Türklerin Devlet kurma 
yeteneği olmadığına inananların, yazılarını aktarmaya hakkı 
yoktur. " 
_ "Sayın Cezar, kendi broşürüne daha çok politik görüşleri 
konu yapmıştır .. hala Stalin çağındaki görüşleri aktarmada 
ve o seviyede kalmaktadır . .  Türk Tarihi ile Türk Milletinin 
bütünlüğü, şahsi rekabetlerin ve her şeyin üzerinde tutul­
malıdır .. Biz Atatürk'ün emrettiği Türk Tarihi araştırmalarına 
hayat vermiş ve yemin etmiş kimseleriz. Babamıza bile taviz 
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veremeyiz. Tabii olarak gerçeği ve kaynakları en iyi bile­
rek." 

Dikkat ve ibretle okunması gereken bu satırlar, bize bazı 
Tarihçilerimizin düşünce yapılarını ve düzeylerini göstermesi 
bakımından çok ilgi çekicidir. Bugün dünya ilim adamları, 
dillerinden kalan izleri araştırarak, Hiung-nu'ların dilinin 
Türk dillerinden olmadığım ortaya atıp bunu tartışırken, Hun 
Sanatı diye nitelenen sanatın aslında lskit Sanatı olduğunu 
ileri süren bir ilim adamının bizce isabetli tezini, saçma sapan 
övünme sözleri ve gereksiz laflarla hakaretlere boğan bu büyük 
uzmanın tutumuna ne demeli bilemiyorum. Buna okuyu­
cuların çoktan gereken hükmü verdiklerini sanıyorum. 

Bizim burada Hun Sanatı ile ilgili olarak kısaca söyleye­
ceğimiz şudur ki steplerde yaygın bir sanat tarzı olan Hayvan 
Stili denilen sanat, sadece Türklere değil step kavimlerinin 
birçoğuna ait ortak bir sanatı temsil etmektedir. Bu sanatın 
yaratılmasında Türk kavimlerinin de iştirak ettiği rahatça kabul 
edilebilirse de, "steplerin göçebe sanatının etnik niteliğini 
saptamanın imkansız olduğunu" söylemek galiba en doğ­
rusudur.243 

Uygurlarda sanat 

Hunlardan sonra, büyük bir devlet kuran ve bize Orhun 
Anıdan gibi eşsiz bir tarihi belge bırakan Köktürklerden kalan, 
adıgeçen Anıtlar çevresinde Kültekin ve karısına ait olduğu 
saptanan bazı heykeller bulunmuşsa da onların sanatı hak­
kında pek az şey biliyoruz. Esasen göçebeliğin esas olduğu 
bu toplumda gelişmiş bir sanat faaliyeti de beklenemez. "Bozkır 
hayatı ve göçebelik kolay taşınmayı da zorunlu kıldığı için, 
günlük kullanıma yarayan eşya üstündeki sanat dışında fazla 

243 Doğan Kuban, Anadolu Türk Mimarisi Tarihi, İstanbul, 1965, s. 25, 44. (lsı. 
Teknik Üni. Mimarlık Fak. Yy.) 
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bir sanat faaliyeti yürütmek imkansız gibidir. Bu yüzden, 
göçebelik döneminde Türk Sanatının bütün konar-göçer 
topluluklarda olduğu gibi basit bir halk sanatı niteliğinde 

ld - - 1 b· 1· 244 o ugu soy ene ı ı r. , 
Uygurlarda, özellikle ülkenin güneyinde, yerleşik hayatın 

ağırlık kazandığı yerlerde, sanat alanında da nisbeten önemli 
bir gelişme görülüyor. Bunda şüphesiz yabancı din ve kül­
türlerin, komşu ülke Çin'in büyük payı da unutulmamalıdır. 
Uygurlar, kısmen Budizm ve Maniheizm dinlerine bağlı idiler. 
Budizmin yaratıcısı Buddha, zamanla heykelleri ile somut­
laştırılmış ve putlaştırılmış bir Tanrı haline getirildiğinden 
ve halk, çok sevilen Buddha heykellerini hayatlarının önemli 
bir unsuru haline sokmuş olduğundan, bu heykeller büyük 
ölçüde üretiliyordu. Çeşitli malzemeden çok değişik boyutlarda 
yapılıp, satılan yüzbinlerce belki milyonlarca Buddha heykeli ,  
dolaylı yoldan heykel sanatının yayılıp gelişmesinde büyük 
rol oynamıştır. Benzeri bir özendirme ve geliştirme olayına 
Maniheizm'de rastlıyoruz. Maniheizmin kurucusu Mani, 
sanatkar ruhlu bir insandı, müzik ve resme meraklıydı. Dini 
metinlerde resim kullanılmasının, metnin daha iyi anlaşıl­
masında yararlı olacağına inanıyordu.245 Bu nedenle birçok 
kaynakta o ,  minyatür sanatının Pir'i olarak kabul edilmiştir. 
Böyle bir dinin, mensupları arasında resim sanatının geliş­
mesine büyük katkısı olacağı doğaldır. Gerçekten Maniheist 
olan Uygurlar arasında da resmin ve minyatürcülüğün önemli 
sayılacak bir gelişmeye kavuştuğu söylenebilir. Alman bilgin 
Le Coq, Turfan'daki araştırmalarına dayanarak, "Uygurların 
ilk portre ressamları olduklarını ileri sürmüştür.246 Çünkü 
duvar resimlerinde sıra ile dizilmiş birçok din adamı vb. in-

244 Ş. Turan, a.g.c . ,  s. 218. 
245 Geo Widengrcıı, Mani unıl da Manicheismus, Sıuııgarı, l 961 ,  s. 108 vcl. 
246 Aımcnıarie v. Gabaiıı, Die Dedcuıwıg der uigurisdıcn SıııdicnJür d. Türken, s. 523. 
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sanların herbirinin yüzleri ve bunlardaki ifadelerin apayrı 
o lması bilhassa dikkati ve hayranlığını çekmişti. 

Zeki Velidi Togan, Uygurlarda duvar resmi (freskler) ve 
belirli bir alanda sınırlı kalsa da heykelciliğin gelişmiş ol­
duğunu ve bunun Müslüman Türklerde görülmeyen bir 
"kemalet" olduğunu yazar. Burada yeri gelmişken hemen 
ekleyelim ki Togan, aynı yerde, Uygurların kültür düzeylerinin, 
Müslüman Türklerin medeni seviyelerine oranla çok aşağı 
kaldığını da belirtir. 247 

Minyatür sanatını Uygur ustalardan öğrenmekle beraber, 
lran'da llhanlılar ve sonradan Timurlular döneminde bu sanat 
çok daha büyük bir gelişme göstermiştir. Doğan Kuban, Uygur 
resmi hakkında ve bunun ne derece Türk Sanatı olduğu 
konusunda şunları yazıyor: " . .  Pencikent duvar resimleri, ya 
da açık etkisini klasik Osmanlı minyatürüne kadar uzattığımız 
Uygur resmi, Türklerin de katıldıkları bir Ortaasya Uygar­
lığının ürünüdür. Resimlerin Türk ya da Türk olmayan bir 
Prensin Sarayında yapılmış olması, sahiplik açısından 
Türklerin yerini değiştirmez .. Türkler de diğer Orta Doğulular 
ve özellikle lranlılar kadar, lslam öncesi Ortaasya kültürünün 
sahipleri ve taşıyıcılarıdır. Bu kültürün Doğu'dan Batı'ya 
geçişinde birinci derecede rol oynadıkları da tartışmaya 
değmeyecek kadar açıktır. Bunu Samarra resminde de, Budist 
Stupa mimarisinin anılarını sürdüren Sultan Sancar türbesinde 
de söylemek kabildir. "248 

Kuban'ın söylediklerinden çıkan sonuç, bu safhada Türklere 
özgü bir sanat sentezinin henüz doğmuş olmadığı gerçeğidir. 
Esasen bunu beklemek de erken olurdu. 9. yüzyılda "Türklerin 
Faziletleri" ismiyle b!r eser yazarak onları kahramanlık gibi 

247 Z. V. Togan, Umumi Tıirlı Tarilıine Giriş, s. 99. 

248 Doğan Kuban, Tilrlı Sanat 1·ari/ıinin Evreleri, Sanat Tarihimizin Sorunları, lsıanbul, 
1 975, s. 1 1 .  
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erdemleri açısından göklere çıkaran Gihiz bile, açıkça 
Türklerin aklının fikrinin savaşta olduğunu ve sanata pek ilgi 
ve eğilimleri olmadığı yolunda ifadeler kullanmaktadır ki, 
bunda çadırlarda oturup, hayvan beslediklerinden bahsettiği 
Türkler açısından haksız olmadığını söyleyebiliriz.249 

lSLAMlYETlN KABULÜNDEN SONRAKİ DÖNEM 

lsldm sanatı ve bu sanatın bütünlüğü sorunu 

İslamiyetin, Türkler arasında 10. yüzyılda büyük ölçüde 
yayılmaya başlaması, aynı zamanda gittikçe anan bir şekilde, 
yerleşikliğe geçme ile birlikte gerçekleşiyordu. Göçebe ve yarı 
göçebelerin sanatı ile yerleşiklerin geliştirebileceği sanat 
arasında büyük farklar olması doğaldı. Ayrıca Türklerin de 
katılmış oldukları Yeni Bir Kültür'ün etkisinin, yaklaştırıcı  
rolünün de yardımı ile, her alanda ortaya çıkması kaçınılmazdı. 
Sanat alanında bu etki nasıl oldu? Acaba Türklerin örnek alıp 
benimseyebileceği, tek bir lslam Sanatından, daha doğrusu 
"lslam Sanatının Bütünlüğünden" ne derece söz edilebilir? 

Bu konuda birbirine tam olarak zıd iki fikir vardır. Bunlardan 
eski diyebileceğimiz fikir ve kanaat şudur: 

"lslam Sanatı lslam dininin icaplarından doğmuştur. Bunun 
içindir ki lndus nehrinden Atlantik Denizine kadar uzanan 
uçsuz bucaksız ülkeler üzerinde görülen sanat eserleri hangi 
bölgede ve hangi devirde yetişmiş, hangi millete mensup 
sanatkarlar tarafından vücuda getirilmiş olursa olsun, aynı 
ailenin ferdleri, aynı dilin lehçeleri gibi birbirine benzerler. 
Zaman ve mekan değişikliğine rağmen bu eserlere birliğini 
veren, her şeyden önce lslam dininin vaz'ettiği kaideler ol-

249 Cahiz, Hilafcr Orılııswııııı Menkıbeleri ve Tıirklerin Faziletleri, Ankara, 1967, 
s. 82. (Çeviren: Ramazan Şcşen) 
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muştur. lslam Sanatı esasında dini bir sanattır. Bu sanatın 
mihverini de cami teşkil eder. Cami, planını toplu olarak 
kılınan namazın icaplarından almıştır. " Suut Kemal Yetkin 
bu düşüncelerini daha sonraki başka eserlerinde de hemen 
aynen tekrarlamıştır. 250 

Olayları, kurumları, sosyolojik bir açıdan görenler için bu 
fikirler kabul edilebilir görünmemektedir. Fakat bunlar birçok 
Batılı sanat tarihçisi tarafından da biraz daha dikkatli ifadelerle, 
daha evvel ileri sürülmüştü. Örnek olarak sadece tanınmış 
Alman sanat tarihçisi Ernst Kühnel'in ismini verelim.251 ln­
dus'tan Atlantik'e kadar uzanan ve "bütünlük" gösteren bir lslam 
Sanatının var olduğu fikri, haklı tenkidlere uğramıştır.252 
Yurdumuzda bu fikri şiddetle ve açıkça reddeden ve tenkid eden, 
değerli sanat tarihçimiz Doğan Kuban olmuştur. Çok yaygın 
olan öteki fikir, hep kalıp halinde sık sık tekrar edildiğinden 
hemen herkesçe bilinmektedir. Bu nedenle biz burada Kuban'ın 
açıklamaları üzerinde biraz durmak istiyoruz: 

"lslam Dinini kabul eden milletlerin sanat alanındaki ya­
ratmalarını bir isim altında toplamak bilim adamlarını bütün 
bu yaratmaları açıklayacak genel ilkeler bulmaya ve lslam 
Sanatının bütününün üzerine oturduğu bazı koşulların var 
olduğunu düşünmeye zorlamıştır. Sadece bu alandaki araş­
tırmaların yetersizliği değil bazen de önüne geçilmez bir 
genelleştirme isteği, lslam Dünyası araştırıcılarını, dini 
kültürün birliğinden dolayı sanat ifadesinin de birlik gösterdiği 
şeklinde, pek sağlam olmayan bir sonuca ulaştırmıştır. Bu iddia 

250 Suuı Kemal Yetkin, /slc1m-Tiirlı Sanatı, lstanbul, 1956, s. 3. Suuı Kemal Yetkin, 
Tıirlı Mimarisi. Ankara, 1970, s. 9. 

251 Ernsı Kühncl. Die Kıııı.ıı tlcs lslaın , Sıuııgart, 1962, s. 43, 44 (ilk bası 1929). 

252 Jcaninc Auboycr, Frmısız Milli Kolebi_yonlarında Yıil:sd:-As_yn'ııııı lsldıni_yellrn 
Öncdıi Sanatı, (Millcılcrarası 1 .  Türk Sanatları Kongresi Tebliğleri, Ankara, 
1962, s. 43 vd. )  
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bütün Batı Sanatını Hıristiyan Kültürü ile açıklamak istemeye 
benzer. Oysa-ki bunu Batılı sanat tarihçileri (çok karışık lslam 
Dünyasına nazaran) çok daha homojen bir Avrupa için bile 
ileri sürmüyorlar. (Birçok çeşitlilik ve farklılıklar ortamında) 
lslam için 13 yüzyıl sürecek uniform bir sanat tasavvurunun 
doğduğunu ileri sürmek bilimsel bir masaldır. İslam tarihinin 
dini karakterine dayanan bu safiyane görüşün ciddi bir kritiğe 
dayanacağı şüphelidir" diyen Kuban, sanat tarihi alanında 
birçok tanınmış otoritenin İslam Sanatının Bütünlüğü fikrinin 
doğruluğundan hiç şüphe etmemiş olmasına ve bu dogma'nın 
kaynaklarına değindikten sonra, inandırıcı açıklamalar 
yapmaktadır.253 Ona göre, İslam Sanatında "birlik ve bü­
tünlük"ten çok, "farklılık", "çok taraflılık" faktörlerini ortaya 
koyma daha önemlidir. Bu farklılığa örnek veren Kuban: "İslam 
sıfatının bazı hallerde ne kadar anlamsız olduğunu görmek 
için, kubbeli Hıristiyan yapıları, örneğin Bizans ve Rönesans 
Kiliseleriyle, büyük Osmanlı Camileri arasındaki ilişkilerin, 
aynı camilerle diğer lslam Camileri arasındaki ilişkilerden 
daha fazla olduğuna" dikkatimizi çekmektedir.254 

Doğan Kuban, İslam Sanatı denilebilecek tek sanat kolunun 
"Yazı", "Hat Sanalı" olduğunun iddia edilebileceğini vurgular 
ki gerçekten bu sanat kolunun tam anlamıyla İslam Sanatı 
olduğu açıktır. 

Bütün lslam aleminde sanatın, lslam dinine paralel olarak 
bir birlik ve bütünlük gösterdiği iddiasının doğru olmadığı 
kabul edilince, bunun bizim konumuz bakımından en önemli 
sonucu, İslam Sanatının, Sanatımız üzerindeki etkilerinin 
sanılandan az olduğudur. Çünkü aslında belirli ve bütünlük 
arzeden bir lslam Sanatı yok ise onun etkilerinden sözetmek 

253 Doğan Kuban, /slıJııı Sanalı Kavramı, (Sanat Tarihimizin Sorunları, s. 1 6  vd.) 

254 Doğan Kubaıı, 1 00 Soruda Tıırlıiye Sanat Tari hi ,  lsıaııbul, 1 973, s. 10 1 .  
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de mümkün olamaz. 
Auboyer'in ifadesiyle: "lslamlar dinini yaydığı yerlerde, 

dini inanç ve fikirlerde bir birliği gerçekleştirmek istediği 
halde, bunu sanatta yapmaya kalkışmamış, her bölgenin kendi 
karakterini muhafaza etmesine imkan vermiştir. Bunun ana 
sebebi ise, estetik bir geleneğe sahip olmasıdır .. Yeni zaptedilen 
memleketler sanatı istenerek, geçmişin bir devamı olarak 
kalmıştır" . 255 

lslamda resim yasağı 

lslam dini ve medeniyetinin lslam ülkelerine empoze ettiği, 
belirli bir lslam Sanatı olmasa bile, yine de lslamiyetin sanat 
hayatı üzerinde çeşitli yollardan etkili olduğu kesindir. 
Bunlardan ilk akla geleni kısaca "Resim Yasağı" denilen, aslında 
boyutları daha geniş olan yasaklardır. Bu alandaki kurallar 
veya tatbikat, fiili durum, sanat hayatında çok büyük en­
gellemelere ve yön değiştirmelere neden olmuştur. 

Kur'andaki bazı ibarelerin yorumu, fakat asıl birtakım 
hadislerin getirdiği hükümler ve bu hükümlerin sonradan 
mutaassıbca yorumlanmaları sonunda meydana çıkan fiili 
durum, lslam aleminde heykelin tamamen, resmin ise büyük 
ö lçüde ortadan kalkmasına sebep olmuştur. Aslında 
lslamiyetin, insanların yeniden putperestliğe dönmelerini 
yani çeşitli putlar şeklindeki sözde Tanrılara tapmalarını 
önlemek için titizce tedbirler alması, kendi açısından gayet 
realist ve tutarlı bir davranıştı. Heykeller, Hz. Muhammed'in 
kırıp attığı putların benzerleri idi. O halde putların benzer­
lerinin de, eski alışkanlıklarına çok bağlı olan insanları baştan 
çıkarmalarına izin verilemezdi. Resim sanatındaki yasağa 
gelince; burada iş biraz daha karışıktır. Getirilen yasakların 
sınırları, hükümlerin çeşitli şekilde yorumlanmaları yüzünden 

255 J. Auboyer, a.g.m. 
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tam olarak çizilebilir olmaktan uzaktır. Bu yüzden bu hü­
kümlerin neler olduğu bahsine uzun açıklamaları gerektirdiği 
için girmek istemiyoruz. Sadece bu konuda yazılmış en ciddi 
araştırmalardan bazılarını dipnotunda kaydetmekle yetini­
yoruz.256 Daima yaptığımız gibi, bizi ilgilendiren husus, Yüksek 
lsla.mda nazari olarak var olduğu ileri sürülen, iddia edilen 
hükümler veya başka deyişle "olması gereken" değil, toplumda 
gerçekten uygulanan ve ferdlerin davranışlarında esas olan, 
gerçekten etkili olan durumdur. Bu açıdan bakılınca, Türk 
toplumunda, gittikçe artan ölçüde, din adamlarının körükleyip, 
bağnazların adım adım takip ve kontrol ederek, psikolojik 
bir baskı ve yasak ağının kurulduğu görülmektedir. Daha dün 
denilecek kadar yakın tarihte Osmanlı Devletinin çok muteber 
bir Müze ve Sanayi-i Nefise Mektebi Müdürü ve günümüzde 
tabloları yüzmilyonlara satılan sanatkar Osman Hamdi Bey'in, 
evindeki resim atclyesini ancak çok güvendiği kimselere 
gösterebildiği ve taassubun gözünden gizli re�im yaptığını 
ve hatta bitirdiği tablolarını, güvenlik açısından Avrupa'ya 
gönderdiğini, Ahmet lhsan'ın matbuat hatıralarından öğre­
niyoruz.257 Tablo bulunan evde, bazı dindarların büyük 
huzursuzluk duyduklarını, içinde resim bulunan odalarda 
kesinlikle namaz kılmak istemediklerini, bu satırların yazarı, 
kendi yakın çevresinden bilmektedir. Puta tapıcıhğa dönme 
tehlikesinin artık kalmamasına rağmen, eski kural ve yo­
rumların hala halk arasında devam ettiği görülüyor. 

Islama göre resmin yasak olduğu fikrine itiraz edip, binbir 

256 lsldmda Resim Yasağı hakkında pekçok araştırma vardır. Bunlardan birkaçı: 
A. ].  Wensinck, lsldm Ansilwpedisi ,  Avrupa'daki ilk basısında "Sura" (Suret) 
ınad. T. W. Arnold, Aynı yerde "T::ıswir" mad. Nurhan Aıasoy, Türlıçe ls!dm 

Ansilılopedisi, "Tasvir" ıııad. Daaı1 van Rcenen, "The Dilderverboı, a new survey", 
Der Islam , Bd. 67, H. 1 ,  1 990, s. 27-77 ve bibliyogrnfrası .  

257 Ahmed Ihsan, Maıbuaı Haııralarıın, C. 1,  lstanbul , 1930, s. 74. 
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dereden su getirenler varsa da, bu iddialar, hayatta ve gerçekte 
geçersizdir. Bununla birlikte İslam ülkelerinde resim hiç ya­
pılmamış değildir. Özellikle minyatürlerle süslü pekçok ki­
tabımız, halk resimleri vb. bunun aksini gösterir. Fakat bunlar 
"kaidenin istisnalarıdır". İçkinin haram ve yasak olmasına 
rağmen içki içenlerin her zaman mevcud olmasına benzer. 
İslamda resmin engellendiği fikrini Corci Zeydan bile açıkça 
kabul ederken, bizim aksine deliller getirmeye çabalamamız, 
boşuna gayrettir. Çünkü bu yazar, İslam Medeniyeti lehine 
bütün malzemeyi çok ayrıntılı bir eserde toplamıştır.258 

lslam sanatı dışında bir Türk sanatı yok mu? 

İslam Sanatının, tüm İslam ülkelerinde bir bütünlük gös­
terdiği ve birbirine bir ailenin ferdleri veya bir dilin lehçeleri 
gibi benzediği (S. K. Yetkin) tezinin normal sonucu, herhalde 
bir lslam kavmi olan Türklerin ayrı bir sanatının mevcud 
olamayacağı, olmaması gerektiğidir. Gerçekten de Batı'da 
"İslam Sanatı Bütünü" dışında bir Türk Sanatının varlığı yakın 
zamanlara kadar kabul edilmiyordu. Buna dair ilgi çekici bir 
hikayeyi Celal Esat Arseven'den dinleyelim: 

" 1909'da Fransızca olarak yazdığım bir kitapta "Art Turc" 
(Türk Sanatı) tabirini kullandığım için yabancı tabi (yayıncı) 
kitabın propaganda mahiyeti alacağını çünkü o devirde 
kimsenin böyle bir şeyi kabul etmediğini düşünerek, kitabı 
basmakta tereddüde düşmüş ancak (büyük bir otorite olan) 
Charles Diehl'in bir önsöz yazması üzerine kitabı basmış­
tı . .. 259 

Aradan yarım yüzyıl geçtikten sonra, l 959'da Ankara'da 
ilk Uluslararası Türk Sanat Kongresi toplanmıştır. Ve bu 

258 Corci Zeydan (Circi Zaydan) , !slılm Medeniyeti Tarihi, C. ııı, lsıanbul, ( 1973), 
s. 420. (Zeki Megamız çevirisi) 

259 Celal Esaı Arseven, Tlir/ı Sanatı Tarihi ,  C. ııı,  lsıanbul, tarihsiz, s. 7. 
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Kongreye İranlılar ·'böyle bir Sanatın olmadığını" ileri sürerek 
katılmayı reddetmişlerdi. Öyle görülüyor ki artık bugün böyle 
bir sorun kalmamışur. Adıgeçen Kongreler dört yılda bir, 
dünyanın önemli bir şehrinde (Venedik, Cambridge, Aix-en 
Provence, Budapeşte, Münih, Krakov vb.) toplanmış ve bunlara 
katılan yüzlerce Batılı bilim adamı, Türk Sanatı diye bir sanatın 
varlığını tartışma konusu yapmamışlardır. Dünya bilim alemi, 
Türk Sanatının varlığını kabul ettiği gibi, zaman zaman çeşitli 
sanat alanındaki eserlerimizi (mimari, çinicilik vb.) yerinde 
övgülerle göklere çıkarmaktadırlar. Kendine özgü bir Türk 
Sanatının varlığı artık kabul edildiğine göre, lslam Sanatının 
Bütünlüğü tezi de bir bakıma çürütülmüş olmaktadır. Çünkü 
mesela Türkler, İranlılar vb. lslam aleminin birer parçası 
olmakla birlikte bunların kendilerine has, özgü sanatları vardır. 
Eğer lslam Sanatının Bütünlüğü gerçek olsaydı böyle ayrı 
"Milli" diyebileceğimiz sanatların olmaması gerekirdi. 

lslam Sanatının Bütünlüğü düşüncesini ele aldığımız gibi, 
Tarih içinde "Türk Sanatının devamlılığı ve bütünlüğü" iddiasını 
da incelememiz gerekir. Şimdi kısaca bu konuya geçelim. 

Türk sanatınııı bütünlüğü ve devamlılığı sorunu 

Çok geniş lslam ülkelerinde yayılmış, uygulanmış sanatın, 
"lslam Sanatı" diye bütünlük arzeden bir sanat olamayacağı 
düşüncesini aynı gerekçelerle "Türk Sanatı" için de ileri sü­
rebiliriz. Çünkü sosyoloj ik açıdan durum aynıdır. Şöyle ki 
geniş coğrafi alanlara yayılmış bütün sosyal kurumlar gibi 
Sanat da değişik yer ve zamanlarda büyük farklılıklar gösterir, 
bu adeta sosyal bir kanundur. Bu nedenle, Türk Sanatının ta 
Ortaasya'dan bugüne kadar bir devamlılık ve bütünlük gös­
terdiği iddiası da yaygın olmasına rağmen, isabetli sayılamaz. 
Metod meseleleri üzerinde bir hayli durmuş olan Doğan Kuban, 
Romantik Milliyetçi denilebilecek bazı sanat tarihçilerimizin 
bu iddia ve tezini haklı olarak tenkid etmiştir. Bu çok yayılmış 
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tezin taraf tarları fazladır. Bugün en önemli temsilcisi Oktay 
Aslanapa'dır, diyebiliriz. "Türk Sanatının Bütünlüğü ve De­
vamlılığı" isimli yazısında Aslanapa şöyle diyor: 

"Asya, Avrupa ve Afrika'da sekseni bulan Türk Devleti 
kurulmuştur. Moğolistan ve Doğu Türkistan'dan Cezayir'e, 
Budapeşte'den Mısır'a, Sudan'a kadar çok geniş ülkelere ya­
yılmış olan eserlerde Türk Sanatının bütünlüğü ve devamlılığı 
h .  b . k b 1 "260 ıç ır zaman ay o mamıştır. 

Yukarıda değindiğimiz gibi, Islam Sanatının bütünlüğü tezi 
ile Türk Sanatının bütünlüğü ve Ortaasya'dan bugüne de­
vamlılığı düşüncesi birbiriyle tam olarak çelişen tezlerdir. Islam 
Sanatı bir bütünse, bunun içinde Türk Sanatı veya Iran Sanatına 
yer kalmaz. Türk Sanatı devam edegelen bir bütünse, başka 
Milli Sanatlar için de aynı durumun kabulü doğal olduğuna 
göre, Islam Sanatı diye ortada bir Sanat kalmaz. O halde ya lslam 
Sanatının bütünlüğü tezini bırakmak, veya Türk Sanatı diye, 
devamlılık ve bütünlük'e sahip özgün bir sanatın varlığını inkar 
etmek gerekir. Doğan Kuban bu durumun içinden, İslam Sanatı 
için ileri sürdüğü haklı itirazları, Türk Sanatında da uygulayarak 
tutarlı bir sonuçla çıkmaktadır: 

"Türk Sanatını, kiml iği bütün tarih boyunca ayırdedile­
bilecek homojen bir kültürün ya da kültür halkalarının ürünü 
olarak görmek, büyük yöntem hatalarına düşmek demektir. 
Mısır Sanatı, Yunan Sanatı . .  gibi kavramlar, değişmeyen bir 
mekan çerçevesine bağlı kavramlardır. Oysa Türk sıfatı zaman 
ve mekan boyutları açısından insanlık tarihinin başka örneği 
olmayan bir olgusuna işaret ediyor. Ulusal tarihini bugün sahip 
olduğu sınırlardan çok uzaklardaki olgularla bütünleştirmeye 
çalışan başka bir ulus herhalde yoktur . .  

Türk Sanatı, Türkiye Sanatından ya da Türkiye' deki Türk 

260 Oktay Aslanapa, Türk Sanatının Hütünlüğii ve Devamlılığı, (Konferanslar 1 ,  Ankara 
1965, TKAE Yy. s. 13 ) .  

1 8 7  



Sanatından değişik bir tarih olgusu olduğuna göre, Türklerin 
maddi kültür ürünlerinin zaman ve mekan içindeki ilişkilerini 
yöresel sanatlarda saptanan basit bir süreklilik yapısı içinde 
ele almak doğru değildir . .  

"Kanımca Türk Ulusal kültürünün değişik ortamlarda bazen 
birbirinden bağımsız evrimleri ve bu evrimlere tekabül eden 
sanat aşamaları var .. yerleşmiş kültürlere özgü tarih düşün­
cesinin geliştirdiği, toprağa bağlı statik tarih yorumu, genel 
Türk Tarihinin yorumu için yetersizdir." " .. Güney Sibirya 
steplerinden ve Ortaasya'dan Anadolu'ya ve Balkanlara kadar 
zaman ve mekan içinde gelen gelişmede bağlayıcı olan Türk 
kimliğini bugüne kadar korumuş olan Türk Ulusudur. Fakat 
onun örgütlediği sosyo-politik ortam, her kez değişik verilerle 
birleşerek tek bir sentez, bir Türk Sanatı değil, fakat daha geniş 
ve hareketli kültür ortamlarında, sentez halkaları meydana 

. . ,,261 getırıyor. 
Böylece Kuban, lslam Sanatı gibi Türk Sanatında da "bü­

tünlük" fikrini reddederek, tutarlı bir sanat anlayışı ortaya 
koymaktadır. Şimdi bu anlayış ve düşüncelere uygun olarak 
Türklerin Anadolu'da yarattıkları önemli bir sanat evresine 
geçelim. 

SANATTA ANADOLU'DA 
YARATILAN TÜRK S_ENTEZl 

Mimarlıktaki büyük başanlar ve şaheserlerimizin sırrı 

Ortaasya'dan bugüne bütünlük ve devamlılık gösteren bir 
Türk Sanatından değil, muhtelif zaman ve mekanlardaki sentez 
halkalarından söz edilebileceğini ileri süren Kuban, bu sen­
tezlerden Anadolu'da yaratılanı bunların en üstünü olarak 
görmektedir: 

261 Doğan Kuban, Türh Sanat Tarihinin Evreleri, Sanat Tarihimizin Sorunlan, s. 7. 
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"Bir yerde evrensel terimlerle tarif edilebilecek bir Türk 
toplumu olduğu zaman, bu toplum göçebe, barbar, ilkel de 
olsa her şeyi başka kültürlerden de alsa yine bir Türk Kültür 
ve Sanatından bahsedilebilir. Zira bir taklid kültür de sırf taklid 
olma özelliğinden dolayı taklid eden toplumun malıdır. 
Bununla beraber tarih boyunca Türk Milleti, başka kültürlerle 
paylaşılamayacak bir tek büyük sanat yaratmıştır: "Anadolu 
Türk Sanatı" .  

Anadolu'daki bu büyük sentez, iki  safhada, hem Selçuklu 
Devleti, hem de daha sonra Osmanlılar döneminde yaratıl­
mıştır. Rum Selçukluları zamanındaki refaha ve hoşgörülü 
ortama hayran olan sanatkarlar, Suriye'den, Doğu Anadolu'dan, 
Moğolların istila ettiği lran'dan akın akm Konya'ya geliyorlardı. 
Bu yüzden Anadolu o devirlerde her zaman olduğu gibi, türlü 
türlu zihniyetlerin, görüşlerin, mirasların, an'anelerin, 
usullerle tekniklerin yepyeni bir terkip (sentez, bireşim) 
çıkarmak, bir üslup yaratmak için kaynaştığı bi r Ocak olu­
yordu. Bizans, lran, Yunan, Suriye kayboluyor, onun yerine 
tamamiyle yerli Selçuk üslubu doğuyordu. Bu tarz ile meydana 
getirilen eserler bazı mimari uzuvlardaki ayrıntı benzerlik­
lerine rağmen tamaıniyle Anadolu'ya özgüdür. Mesela Konya 
Büyük Camii ( 1 1 55) ,  Sivas Gök Medresesi ( 1270) , emsali 
nadir bulunan Sultan Hanı, Konya'da Sırçalı Medrese ( 1 242), 
Karatay Medresesi ( 125 1) ,  Konya'da lnce Minareli, Divrik'teki 
eserler Anadolu'da gelip geçmiş milletlerin bıraktıkları 
eserlerle mukayese edilemeyecek derecede ince bir mü­
kemmelliğe erişmişlerdir. Bu itibarla Selçuk Sanatı lslam 
Sanatlarının içinde en seçkin mevkilerden bi rini işgal 
eder."262 

Osmanlı döneminde ise yine mimaride dünya çapında 
şaheserlerin, memleketi ve özellikle lstanbul'u süslediğini 

262 G:ısıon Migeoıı, hlıım Sarıaıltırı, lsıanbul 1943, s. 15 .  
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görüyoruz. Gerek Selçuklu gerek Osmanlı döneminde Ana­
dolu'da yaratılan mimari eserleri ve şaheserleri dünyaya ta­
nıtanların başında herhalde Albert Gabriel gel ir. Onun dev 
eserlerini burada sadece şükranla anmakla yetiniyoruz.263 

Vaktiyle Güzel Sanatlar Akademisi'nde mimari şubesi 
Profesörü olarak çalışan ve lstanbul'da l 938'de vefat ederek 
yine orada toprağa verilen, 20. yüzyılın önemli mimarlarından 
biri olan Bruno Taut'un Türk Camileri hakkında yazdıkları 
gerçekten her Türkün göğsünü gururla dolduracak bir mahiyet 
taşır: Ayasofya'nın bir mühendislik yani teknik harikası ol­
duğunu, yanındaki Türk Camilerinin ise, Ayasofya'nın "soğuk" 
tekniğine, gerçek sanatı ve güzelliği katabilmiş şaheserler 
olduğunu şu satırlarda dile getirir: 

"Kubbe en serbest ve en muhteşem tekamülünü ve mesned 
açıklığındaki rekorunu Roma'da değil lstanbul'da buldu. Geniş 
ve cüretkarane yapılmış kubbesiyle Ayasofya o ana kadar 
yapılan emsalini gölgede bırakmıştır. Orada tatbik edilen 
mühendislik başarısı o kadar büyüktü ki aradan 14 yüzyıl 
geçtiği halde bugün bile herkesi heybetine meftun bırak­
maktadır .. Fakat bir rekor mahiyetindeki konstrüksiyonunda 
tahakkuk ettirilmiş olan emperyalist gaye, bu esere sanat 
itibariyle soğuk bir karakter hatta bir nevi bilgiçlik ifadesi 
vermektedir. Takriben 1000 (bin) sene sonra inşa edilmiş olan 
camilere nazaran Ayasof ya, konstrüktif kudreti bir güzellik 
haline inkılap ettirmiş olan eserlere ancak bir hazırlık ma­
hiyetinde kalır. 16. yüzyılın Türk Camii başta büyük Sinan 
bulunduğu halde, tamamen rasyonel olan eski konstrüksi­
yonun donukluğunu gidermiştir. Kubbeyi içerden ve dışardan 
sanatkarane bir şekil unsuru yapmıştır. Bütün bina ve bütün 

26] Alhcrı, Gahricl, Moıııııııcnls ıuıu d'Aııaıolie, 2 Cilt, Paris. 1931 -3-f. Unc capitofr 
ıurque: flroussc, 2 Cilt, 1 958. Clıaıcaux tıırcs ılıı /Jo.<plıorc, 1 94.1. Türlı ivc Tarilı 
ve Saııat Mcmlelıct i ,  lsı. l 954. 
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konstrüktif kısımları proporsiyonlu (tenasüblü) olarak 
bağlanmıştır. Buna bakınca Roma'nın ve Bizans lstanbulu'nun 
bütün kubbe mimarlarının sadece birer mühendis oldukları 
görülür. Sinan ve arkadaşlarıyla talebeleri ise, mimar idiler. 
(Böylece) sadece heybetli olan kubbeye artık bir güzellik 
verilmiş (olmaktadır) . "264 

Bu kitabın yazarı, vaktiyle Süleymaniye Camii'nin arkasına 
düşen öğrenci yurdunda kalırken, yıllarca her gün en aşağı 
üç-beş dakika Süleymaniye'yi seyretmiş ve insan eliyle ya­
ratılmış bu eşsiz güzelliğe hayran olmuş, sonraları Kadıköy'den 
lstanbul'a her geçişinde Sultanahmet Camii'nin masallarda 
görülebilecek güzelliğine vurulmuş bir insandır. Bunun ne­
denini zaman zaman düşünür ve Türk tarihiyle uğraşmama 
ve tarihi sevmeme bağlardım. Değerli aydınlarımızdan mimar 
Necmeddin Hilav'ın tavsiyesi üzerine bulup okuduğum Bruno 
Taut'un kitabı bu meseleyi aydınlığa çıkardi. Demek ki benim 
bu eserlere duygusal bir şekilde derin bir hayranlık duymam 
sadece Türk ve Müslüman olmamdan deği l, bu eserlerin 
gerçekten çok fakat çok çok güzel olmalarından geliyordu. 
Çünkü bu güzelliği, gerçekten anlayan ve bilen uzmanlar da 
ifade etmişlerdi. Bruno Taut, bir Alman, bir Hıristiyan olarak 
daha önemlisi dünyanın sayılı mimarlarından biri olarak bu 
güzelliği yetkili gözlerle görüp bize anlatmıştır. Türklerin 
Anadolu' da mimarlık alanında yarattıkları şaheserler, alelade 
başarılar değil, onları dünyanın en üstün birkaç mimar milleti 
arasına sokmuş sanat ürünleridir. 

Anadolu Uygarlıkları üzerindeki eserleri, son yıllarda üstüste 
basılan dünyaca tanınmış arkeologlarımızdan Ekrem Akur­
gal'ın kendisiyle yapılan bir söyleşide Türklerin Anadolu'daki 
mimarlık eserlerinin dünyadaki yeri hakkında söyledikleri 
bu işin ehli bir uzmanın hükümleri olması bakımından büyük 

264 Bruno Tauı, Mimari Ilil.�is ı ,  lsıanbul,  1938, s. 145 vd. 
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önem taşımaktadır. Onun bu konudaki sözlerini şöyle özet­
leyebiliriz: 

Türkler, özellikle mimarlık alanının bazı dallarında ken­
dilerini dünyanın en ileri birkaç ulusu arasında, bazı dallarda 
ise en başında saydıracak nitelikte şaheserler yaratmışlardır. 
Bu sözleri somutlaştırmak için onun sözlerini aynen aktaralım: 
"Biz bugün dünyanın en önde gelen mimar milletlerinden 
birisiyiz. Türkler en çok mimarlık alanında başarı göster­
mişlerdir." "Şüphesiz bizim edebiyatta, musikide, daha başka 
konularda da başarılarımız olmuştur, ama . .  mimari eserler 
görünürdedir ve herkes onları tercümesiz, çevirisiz anlayacak 
durumdadır . .  Dünyada hiçbir Millet (Kervansarayların ya­
pıldığı eski tarihlerde) bu kadar güzel örnekte Kervansaray 
konusunda başarılı olmamıştır", "Su kemerleri ve köprüler, 
dünyada iki millet tarafından en iyi şekilde işlenmiştir. 
Bunlardan biri Türklerdir. Diğer hiçbir Millet bu üstün düzeye 
varamamıştır. Darüşşifa denilen Hastahaneler, Çeşmeler de 
böyledir. Dünyada Romalılardan sonra en güzel ve başarılı 
hamam yapıları da Türklerindir. Her Milletin dinsel yapıları 
ön planda yer alır ve bizim dinsel yapılardaki başarımız bilhassa 
merkezi planın en büyük ve en uyumlu eserini vermiş ol­
mamızdadır. Sinan eliyle Selimiye'de, aynı şekilde Süleyma­
niye'de uyumluluk bakımından organik anlamda çalışan bir 
sanatın en güzel örnekleri (yaratılmıştır) . Dünyada dış kitleleri 
harmonili bir şekilde geliştirmiş iki Millet vardır, birisi eski 
Helenler biri de Osmanlılar. Hatta dış yapının kitleler ara­
sındaki uyumluluğu bakımından denebilir ki Osmanlılar 
Helenleri de geçmişlerdir. "265 

Görülüyor ki kendi ilim adamımızın hükümleri ile Bruno 
Taut'unkiler birbirleriyle ne kadar benzemektedir. Mimarlık 

265 Hıfzı Topuz, Konıılılcır c ;côycır, lsıaııbul, 1975 ('IV'dc Ekrem Akurgal ile yapılan 
söyleşi) .  
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deyince hepimizin aklına haklı olarak hemen dahi mimarımız 
Sinan gelir. Çoğunlukla da onda takılıp kalırız. Genellikle 
diğer birçok mimarımızın isimlerini bile bilmeyiz. Halbuki 
Türkiye' de Sinan'ın şaheserleri yanında pek çok başka güzel 
eser ve şaheserler de yaratılmıştır. Bunlardan Sultan Ahmed 
Carnii'nin mimarı sedelkar Mehmed Ağa, Yeni Cami veya 
Valide (Safiye Sultan) Camii'nin miman Davud Ağa, il. Bayezid 
Camii'nin mimarı Hayreddin'i sadece örnek olsun diye saya­
lım. 

İstanbul, nefis mimari eserlerle dolu olduğu gibi, Edirne, 
Bursa ve diğer birçok şehrimizde de yaratılmış bunca yapının 
mimarları, güzellik üretebilen büyük sanatkarlardı. Bu yüzlerce 
sanatkarın yetişmesini hazırlayan verimli atmosferin ve ze­
minin sım nerededir? Cami, medrese, darüşşifa, han, hamam, 
çeşme, türbe vb. eserlerle şehirlerimizi, bir tacın mücevherleri 
gibi süsleyen mimari eserlerin kaynağını nerede aramalı­
yız? 

llk kaynak şüphesiz, büyük bir İmparatorluğun gelirleri 
ve bu büyük gelirlerin mahdud ellere ve illere akması idi. 
Zenginin zengini bazı kişilerde toplanan bu servetlerin, 
kısmen de olsa Millete ve Memlekete mal olmasını İmaret 
ve Vakıf Sistemi sağlamıştır. Bu meseleyi bütün açıklığı ile 
ortaya koyan, Üniversite dışında yetişmiş en büyük araş­
tırıcılarımızdan biri olan merhum Osman Nuri Ergin'dir. 
Kendisini tanıyıp elini öpmek şerefine ulaştığım bu çok zeki, 
çok çalışkan ve çok mütevazı , değerli bilginimiz, dev 
eserlerinde, meselelere başkalarının hatırından bile geçmeyen 
bir açıdan bakabilmiş nadir araştırıcılarımızdandı. Onun 
bizim de candan katıldığımız fikirlerinden biri, şehirlerimizin 
mamur bir hal almasında, hele İstanbul'un cihanın en güzel 
şehirlerinin başında gelmesinde başlıca amilin İmaret ve 
Vakıf Sistemi olduğu hususudur. Osman Ergin'in eserlerinde 
değindiği ve hakkında müstakil bir de kitap yazdığı "İmaret 
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Sistemi" nedir? Halk arasında ve bazı eserlerde "imaret" diye 
"bedava aş dağıtılan yerler" anlaşılmaktadır. Halbuki bu 
inanışın çok yanlış olduğunu vurgulayan Ergin, "imaretin 
aslında çok şumullü bir kavram olduğunu şöyle özetler: 
"Kestirme olarak şunu söyleyelim ki: Türkler, cami, medrese, 
hastahane, aşhane, misafirhane, hanikah hatta türbe, hatta 
kale, hatta minare binalarına kadar teker teker olduğu gibi , 
hepsi birarada olarak da umumiyetle imaret adını ver­
mektedirler" ,  "imaretlerin hepsinde bütün hizmetler ve­
rilmez, bunlardan biri veya birkaçı bulunurdu. Tam teşek­
küllü imaretlere, Fatih, Süleymaniye, Sultan Ahmed örnek 
verilebilir" , "imaretleri, vaktiyle hep hayır sahipleri yapar, 
idarelerini temin eder ve memuriyetlerini idame için yan­
larında ve daha başka yerlerde birçok irat ve akar yaptırarak 
bu suretle hem kendi imaretine varidat (gelir) bulurlar hem 
de şehir ve kasabaların imarına hizmet ederlerdi. Bunların 
idare şekline "VakıP' denilirdi.. imaret yapmada, idare etmede, 
tamirde, memurlarını beslemede hükümet bütçesinden bir 
para çıkmazdı. Halk da imaretin bütün parçalarının her türlü 
hizmet ve yardımından bedava istifade ederdi. " 

"Osmanlı lmparatorluğu'nun her köşesinde . .  hele lstan­
bul'da ne kadar kagir bina bulunuyorsa hepsinin yapılan 
imaretlere irat temini ve aynı zamanda şehri tezyin (süsleme) 
ve imar düşüncesiyle yapıldığını teslim etmeyecek bir ferd 
olduğuna ihtimal vermiyorum . .  İstanbul gibi, Edirne gibi ,  
Bursa gibi, Türklüğe asırlarca merkez olmuş şehirlerde . .  
saydığım binaları ve müesseseleri şöyle bir tarafa bırakırsanız 
geride Türk mimarisi, Türk Sanatı, Türk Medeniyeti namına 
ne görebilirsiniz? "266 

Görülüyor ki Osman Ergin'in önemle üzerinde durduğu 

266 Osman Ergin, Türhiyr'de Sch i rciliğin Tarihi lnlıişafı , lstaıılıul,  1 936, s. 54. 
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"lmaret Sistemi" bir bakıma, modern Devletlerde "Kamu 
Hizmeti" denilen ve Devlet organları ve kurumları tarafından 
sunulan hizmetleri halka ücretsiz olarak getiren bir kurumdur. 
İmaretlerin mali kaynağı, "Vakıf" denilen ve kısaca söylersek, 
bir malın belirli bir amaca (halka çeşitli hizmetleri, hayrına, 
yani Allah rızası için bedava olarak sunma amacına) tahsis 
edilmesi, ayrılması demek olan hukuki bir müessese aracılığı 
ile sağlanır. Vakıfları, Allah rızası için, başkalarına yardım 
amacı ile yapanlar, servetlerinin bir kısmını bu insani amaçlara 
ayıranlar, hayırsever zenginlerdi. Vakıflar sayesinde bugünkü 
ölçülerle trilyonlarca lira, İmaretleri teşkil eden hizmet bi­
nalarının veya Vakıflara gelir sağlayan Han, Hamam gibi bi­
naların yapımına ayrılmış oluyordu. Sözü edilen çeşitli bi­
naların yapımı için mimarların emrine verilen maddi imkanlar 
Osmanlı lmparatorluğu'nda o kadar büyüktü ki, Avusturyalı 
Sanat tarihçisi Heinrich Glück'ün ifadesiyle, Rönesans'ın 
büyük ve çok yönlü sanatkarı Michelangello, emrine sunulan 
maddi imkanların büyüklüğü açısından, Sinan'ın yanında 
zavallı kalıyordu.267 

Bizim burada üzerinde durmak istediğimiz konulardan biri 
budur. lmaret ve Vakıf Müesseseleri sayesinde Türk mimarları 
adeta bir bolluk denizinde yüzmüşler ve bu sayede de Türkler, 
mimaride dünyanın sayılı birkaç milleti arasına girebilmiştir. 
Yani bu sonuca ulaşılabilmesinde lslam dünyasında çok ge­
lişmiş bir müessese olan, dini açıdan daima teşvik edilen 
Vakıfların büyük payı vardır. Köprülü, Vakıfların "ne eski Şark 
Medeniyetlerinde, ne Yunan ve Roma alemlerinde, ne de 
Ortaçağ Hıristiyan dünyasında emsaline tesadü f  edilemeyen 
ve sırf lslam Medeniyeti çevresindeki memleket ve kavimlere 
münhasır kalan muazzam bir inkişaf" gösterdiğine işaret 

267 Hcinrich Glück, Osmanlılarclcı Mimari, Eslıi Türlı Scın<ı t ı  \'C Avrup<ı'ya Tes iri ,  
Ankara, ? , s. ı 68. 
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ederken hiç de abartmamıştır.268 
Zira Cumhuriyetin kuruluşundan sonra, Vakıfları Islah 

çalışmaları yapılırken, 1929'da hükümetçe çağrılan, İsviçreli 
Medeni Hukuk Profesörü Leemann da yurdumuzdaki durumu 
tesbit edince hayret etmiş ve "dünyanın hiçbir yerinde Va­
kıfların, Türkiye' deki kadar şumullü olmadığını" ,  belirt-

. . 269 mıştır. 
Bütün bunlardan çıkarabileceğimiz sonuç açıktır. Şehir­

lerimizin imarı, mimarlık faaliyetlerinin canlılığı Vakıflar 
sayesinde olmuştur. Vakıfların en fazla geliştiği ülkeler İslam 
ülkeleri olduğuna göre, İslamiyetin bu gelişmede önemli bir 
rolü olduğunu söyleyebiliriz. Sosyal olaylar ve gelişmelerde 
nedensellik bağının çok cepheli oluşu yüzünden bu fikre 
hemen itiraz edecekler bulunabilirse de, olumsuz gelişmelerde 
İslamiyeti hemen (tek) nedenmiş gibi kabul edenler veya buna 
eğilimli olanların, bu mesele üzerinde biraz daha düşünme­
lerinin yararlı olabileceğini sanıyoruz. 

Bruno Taut, camilerimizdeki güzellik ve uyumluluğu överken, 
bunları yaratan mimarlar, "Şüphesiz ki, esas temayüllerini dinin 
felsefesinden almışlardır. Fakat Allah'a ve Peygamber'e dua 
etmekle bu kadar cür'etkarane kubbeler, böyle büyük holler 
yapılamaz ve çökmeyip durmaları temin edilemez" diye ekler. 
Buna katılmamaya imkan yoktur. Bu nedenle biz de özellikle 
dini yapıların, şaheserlerin yaratılmasında lslam dinine candan 
bağlılığın verdiği aşk ve heyecanın, mimarın başarısındaki rolüne 
inanmakla birlikte, sadece dinin manevi katkısının değil, Vakıflar 
kanalıyla çok büyük maddi katkısının da sözkonusu olduğunu 
vurgulamaya çalıştık. 

268 M. Fuad Köprülü, Vakıf Müessesesinin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi Tekamülü, 
Valıiflar Dergisi ,  C. i l ,  lsıaııbul, 1 942, s. 1 -35.  Ayrıca bk. /.ilam ve Türlı Hulmk 
Tarihi Araştırmaları ve Valııf Miiessesesi ,  lsıaııbul, 1 983, s. 352. 

269 Osman Ergin, a.g. e . ,  s. 57. 
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Mimarlık dışındaki bazı sanatlarda lslami etlliler 

Bu kitabın tümünde olduğu gibi, Sanat bahsinde de ama­
cımız, konuları bütün ayrıntıları ile incelemek değil, 
İslamiyetin tesirlerinin bazı ana noktalarım, imkan nisbetinde 
önemli ve ilgi çekici örneklerle göstermeye çalışmaktır. Bu 
nedenle Sanat konusunda da bir iki hususa daha değinerek 
bu bahsi tamamlamak istiyoruz. 

Bunlardan biri, heykel ve resim sanatının İslamiyetin et­
kisiyle engellenmesi yüzünden, soyut geometrik şekillerin 
(arabesk) , bitki motiflerinin süsleme sanatında büyük bir 
gelişmeye ulaşmasıdır. Herhalde bu sayededir ki taş ve 
mermerler, taç kapılarda, duvarlarda bir dantela gibi işlenmiş, 
tahta oymacılık minberlerde, kapı ve pencerelerde, dolap 
kapaklarında, tavanlarda birer oya inceliği ile yer almıştır. 
Camilerimizi, türbeleri süsleyen ve dünyada seçkin bir yeri 
olan çinilerimizde, bitki motifleri büyük yer tutmuştur. Aynı 
nedenlerle, tam anlamı ile "lslami Sanat" diyebileceğimiz bir 
sanat dalı daha oluşmuştur ki buna "Hat" (Yazı) sam,lll daha 
doğrusu "Hüsnühat" (Güzel Yazı) diyoruz. Türkler bu alanda 
çok büyük bir başarı göstermişlerdir. Bu yüzden "Kur'an 
Mekke'de nazil oldu, Kahire' de okundu, İstanbul' da yazıldı" 
diye bir söz vardır ki sadece laf ta kalmamış, gerçekleşmiştir. 
İslamiyetin dili Arapça, alfabesi Arap harfleri idi. Bu harflerin 
estetik şekiller yaratmaya çok elverişli olduğu tartışma gö­
türmez. Pekçok Türk evinde, resmin yokluğunu, nefis yazılar, 
levhalar gidermekle idi. Bu yazıların çoğunluğu kısa dini 
metinlerden oluşuyordu. Arap harflerinin sağladığı imkanları 
kendi dehaları ile son sınırına kadar kullanabilen hattatlarımız 
gerçekten harikalar yaratmışlardır. 

Vaktiyle bir gün Münih'te, kağıt para basımı konusunda 
tahsil gören bir Alman gencine, ne Türkçe ne Arapça bilmediği 
halde cebinde Arap harfli bir kitabı neden taşıdığını sorunca 
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onun bana kitabı açarak: "Şu güzelliğe bakın! "  deyişini, otuz 
yıldan fazla geçmesine rağmen unutamıyorum. Genç bir 
Almanın bile farkettiği güzelliği , Müslüman Türklerin göz 
ardı edemeyeceği açıktır. lşte dedelerimiz bu güzellikten ve 
imkanlarından yararlanarak koca bir sanat dalı yaratıp bize 
hediye ettiler. Bu yazılarla camilerimiz, evlerimiz biraz daha 
güzelleşti. 

ÖVÜNÜLECEK BİR SONUÇ 

lslamiyetin Türklerin Sanat Hayatındaki rolünü en genel 
hatlarıyla nasıl niteleyebiliriz? 

Evvela şunu söylemek gerekir ki, lsliimiyet öncesi dönemde, 
göçebeliğe dayalı bir toplum hayatı yaşayan Türklerin yüksek 
bir sanatlarının olması beklenemezdi. Ortaasya'daki çeşitli 
Türk kavimleri içinde yalnız Uygurlarda durum biraz farklıdır. 
Çünkü Uygurlar, ülkelerinin güneyinde yerleşik bir hayata 
geçmişlerdi ve komşuları olan Çin gibi eski bir kültür ve sanat 
ülkesinin etkisi ile belirli bir ölçüde gelişmiş bir sanat (duvar 
resimleri-freskler, minyatürler ve bir ölçüde heykeller) ya­
ratabilmişlerdi. Fakat gerçek şudur ki, Türklerin bütün kültür 
hayatlarında olduğu gibi, sanatta da ancak İslami dönemde 
bir varlık gösterebildikleri, şüphesizdir. Bunun iki önemli 
nedeni vardır. Bunlardan biri, lslami dönemde büyük ölçüde 
yerleşikliğe geçilmesi ve yerleşikliğin şartlarına uyum sağ­
lanmış olmasıdır. Zira Yüksek Bir Sanatın yaraulabilmesinin 
ana şartlarından biri budur. lkinci neden ise, o dönemlerde 
çevrenin en yüksek Medeniyeti olan (Barthold) lslam Kül­
türünün, bileşik kaplar prensibine uyarak Müslüman olan 
Türklere de akıp geçmesi ve onların kültür seviyelerini de 
yükseltmesidir. 

lslam Kültürü çeşitli kavimlerin kültürlerinden oluştu­
rulmuş bir sentez idi . Türkler bu bircşimi, kendi kültürleri 
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ve gelip yerleştikleri mahallin yerel kültürleriyle de birleş­
tirerek, yepyeni bir Türk Sanat Sentezi yaratmışlardır. Bu Türk 
Sanatı doruğuna Selçuklu ve Osmanlı Türkleri döneminde 
Anadolu'da ulaşmıştır. 

Özellikle mimarlık alanında dünyanın en seçkin Millet­
lerinden biri olduğumuzu bütün ilim alemi kabul etmektedir. 
tlim ve felsefe konusundaki durumumuzu incelemeye çalı­
şırken duyduğum üzüntü, Sanat alanındaki başarılarımızı 
yazarken bir sevince ve gurura dönüştü. Dünya karşısında 
bize bu gururu ve övüncü yaşatan sanatkarlarımızın hatıraları 
önünde saygı ile eğilelim. 





İSLAM KÜLTÜRÜNÜN TÜRKLER ÜZERİNDEKİ 
ETKİSİNE GENEL BAKIŞ 

Evrensel bir din olduğu kadar, kendine has bir Medeniyeti 
de temsil eden İslamiyetin Türk Tarihindeki rolü hakkında 
söylediklerimizi özetlersek, şu hususları özellikle belirtmemiz 
gerekir: 

İslamiyeti kabul etmekle Türk kavimlerinin elde ettiği en 
büyük yararın bütün Türklük Aleminin manevi bir birlik, 
kültür beraberliği ve bütünlüğü kazanması olduğu düşüncesi, 
başta tanınmış tarihçi Zeki Velidi Togan olmak üzere birçok 
müellifin kabul ettiği, delillendirmeye çalıştıkları bir kanaat­
tir. 

lslamiyet öncesi Türklerin belirli bir kültürleri vardı. Yabancı 
etkilerden büsbütün arınmış olmayan bu kültür, esas itibariyle 
.''Kavf!!!'.'._ (Milli�ir kar�){_�� taşıyordu. Dinleri, dilleri, sözlü 
edebiyatları kendilerine has idi fakat pek gelişmiş sayılamazdı. 
lslamiyeti kabul eden Tür�l-�E�--r�����-ı bir Yüksek Din ve 
!<ü�t.:ıJr'c: 15:a.t!!�ı� olmakla, kü.ltürleri "Milli" vasrım büyük 
ölç��_({_ay����� a�a._b!r .�a.kı�� �yrensel boyutlar ka.�an_nı•ş. 
oldu. 
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Barthold gibi lslamiyeli de iyi incelemiş büyük bir tarihçinin 
belirttiği gibi, _lslam Medeniyeti, o dönem ve_ çeyren�rı en_ 
y_ü_ksek kültürü_I!IJ._ temsil ediyo�dtı. Çoğunluğu göçebe bir 
toplum olan Türk kavimlerinin lslamiyeti kabulü , onların 
kültürlerinin büyük ölçüde yükselmesi demekti. Spuler, 
Radloff, Togan, Köprülü gibi birçok değerli ilim adamının 
açıkça ifade ettikleri ve bizim tamamen katıldığımız bu fikre 
göre, gerçekten Türkler bu dine kaulmak, lslam Medeniyetini 
benimsemekle aslında �eni Yüksek Bir Kültüre, gelişmiş 
bir ilim ve fikir ve sanat dünyasına girmiş oldular, kültür 
seviyeleri göze batacak şekilde yükselmeye başladı. Bunda 
gittikçe yerleşikliğe geçmenin de etkisi çoktu. llk defa müellifi 
bilinen, müstakil, telif eserler yazılmaya başlandı .  Kısaca her 
alanda gelişme başladı. 

lslamiyetin, birçok Türk kavim ve boylarının, yabancı ırklar 
ve devletler içinde eriyip kaybolmasını önlediği düşüncesi 
üzerinde de önemle durulması gerekir. Togan'a göre, Karadeniz 
kuzeyinden "Doğu Avrupa'ya gelen kalabalık Peçenekler ve 
Uzlardan (Oğuzlar) bir avuç Gagavuz'dan başka bir şey 
kalmadı. p��a J\�!UP�'.Y� _gelişlerin�en b� ��ır sonra. �u�_lar 
Hıristiyanlığı kabul edere_�_şJill�.���-Q_oğ_tı ��!1:.1.Pa S}av_larına 
karıştıla:. En ç9ğu d�_şi_!!ldiki �k!ay_�a-h�l��_ı_!!:�kil_�tt�ler. 
Çün��-!s_lam!y�t gibi bir �-a.yan_çla�ıJ'?k�u."  Benzeri bir du­
rumu Bulgar Türkleri yaşadılar. Slav Denizinde eriyip gitti­
ler. 

"Biz Türkler, yalnız l�l�Il! j)eyri!ld� kültür itibariyle bir­
leşmiş, fikren yeknasak ve mütecanis bir Millet olduk. Yalnız 
o sayede Osmanlı Devleti kurulabildi ve yalnız Müslümanlık 
döneminde tarihte kütle halinde müsbet bir rol oynayabildik. 
Budizm, Hıristiyanlık, Manihailik bizi hiçbir zaman hatta 
küçük ölçüde olsa bile Medeniyet hususunda organize ede­
memişti. .  Anadolu'ya gelen Selçuklular, sayıları pek az olan 
Osmanlı lar, ancak Isla mi yet sayesinde Bizans Medeniyetine 
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karşı koyup kendi milliyetlerini muhafaza edebildiler. Bu, 
Bizans ve Türk tarihiyle meşgul olan bütün alimlerin kabul 
ettiği bir hakikattir." (Togan: Kur'an ve Türkler) 

Tanınmış tarihçimizin makul görünen bütün bu söyle­
diklerine rağmen, !ürkler lslamiy�-��k��ul �tme��lerdi_��­
rihlerinin akışı nasıl olurdu? sorusuna verilecek cevapların 
belki tarih felsefesine giren bir spekülasyon veya kurgu'dan 
ileri ilmi bir değer taşımasına imkan yoktur .. Bu konuda insan, 
mesela Hıristiyan Gagavuzla� veya Musevi Karaimler_ gibi 
küçük Türk topluluklarının milli varlıklarmı koruyabilmeleri 
vakıasını düşünmekten kendini alamıyor. Bununla birlikte 
lslami birlik ve bütünlüğün Tarihimizde ve hatta bugün, büyük 
bir kuvvet kaynağı olduğu da reddedilemez bir gerçektir. 

Türkler, Müslümanlığa 10. yüzyıldan itibaren geçmeye 
başladılar ve bu onların pek büyük bir çoğunluğunun 
lslamiyeti kabulüne kadar uzun bir süre geçti. Aslında 10 .  
yüzyılda lslam Medeniyeti ne yazık ki  artık gerileme dönemine 
girmiş bulunuyordu. Bu bir bakıma Türklerin şanssızlığı idi. 
Bununla birlikte Türkler, lslam alemine özel l ikle siyaset ve 
askeri alanda bir nevi Rönesans getirdiler. İslam Milletleri 
arasında Araplar dışında lslama en çok hizmet etmiş ulus 
Türklerdir. Çünkü onlar, lslam ülkeleri üzerine çullanan Haçlı 
Orduları ve Hıristiyan Devletlerle yüzyıllarca savaşarak belki 
lslamiyetinıo!<s>lmasın_ı_�nlemiş ok!ula_!:. Yaptıkları devamlı 
gazalar, Türklere birçok yararlar da sağladı fakat�_nunda 
ekonomik iflasın da baş nedeni �du. Çünkü Devletin en 
önemli gelirlerinden biri, gazaların sağladığı ganimetler, 
fethedilen ülkelerden elde edilen gelirlerdi .  Daha önce 
Müslüman Arapların yaşadığı şekilde çekilme ve yenilme 
dönemi başlayınca, bu tür gelirler kesildi ve devamlı fetihlere 
göre kurulmuş Devlet teşkilatı sonunda suyu çekilmiş de­
ğirmene döndü. Ekonomik alandaki bu çöküşün benzeri bir 
durum, hukuk alanında yaşandı. lslam Hukuku aslında sadece 
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dini esaslardan kaynaklanmayıp, işgal edilen pek değişik 
ülkelerin kültürlerinin etkisiyle oluşan ve başlangıçta içti­
hatlarla canlı tutulmuş olan büyük bir hukuk sistemi iken, 
gittikçe Allah'ın değişmeyen ve değiştirilemeyen düzeni, 
tamamen dini ve kutsal kurallar olarak telakki edilmeye 
başladığından __!QQ_lu1_!1u_11 __ _ih�s.I.ıınnı _ _ l_<<ı_rşılııy_af!!�!-Z hal_e 
gelmiştir. Bu yüzden lslam Hukuku, Türkiye başta olmak üzere 
hemen bütün lslam Devletlerince tedricen terkedilmeye 
başlanmıştır. 

Türk Dili ve Edebiyatının lslami dönemde kazandığı ve 
kaybettikleri üzerinde uzunca durmuştuk. Onun nihai mu­
hasebesini okuyuculara bırakıyoruz. 

llim ve felsefe alanındaki durum: Türklerin sürdüğü göçebe 
hayat, yaşama tarzı, lslamiyetten önce, gelişmiş bir ilim ve 
hele felsefe için hiç de müsait bir ortam oluşturmuyordu. E. 
J. W Gibb'in deyişiyle söylersek J_ü��_lt:r "aksi YIJf! ad�m!�·-i_<filer. 
llim ve felsefe ise huzurlu ve yerleşik bir hayatı şart kılar. 
Geçim derdinden uzak bazı insanların bulunduğu, belirli bir 
hürriyet ve refaha ulaşmış bir toplum düzeni ilim ve felsefenin 
yeşermesi için gereklidir. lslam Medeniyeti şüphesiz, Türklerin 
o dönemdeki düzeyinin çok üstünde bir gelişmeye ulaşmıştı. 
Bu nedenle, Türkler bu medeniyete geçtikten sonra, ilim ve 
felsefe alanında dünya ölçüsünde çok büyük başarılar sağ­
layamasalar bile, lslami eserler sayesinde mevcut ilmi ve felsefi 
çalışmaları bir ölçüde öğrendiler ve kendileri de eskisi ile 
kıyaslanamayacak derecede bu konularla da meşgul olmaya 
başladılar, birçok eserler yazdılar. 

lslam Dünyasında, bazı alanlarda Avrupa'da geniş ölçüde 
etkili olan ilmi ve fikri eserler yaratılmış ise de, nadir istisnalar 
dışında yani genel olarak eski Yunan'da olduğu gibi, d inin 
her türlü baskısından uzak gerçek anlamda fikri bir hürriyet 
içinde, çalışmalar yapılamamış, ilim ve felsefe anc�k dog­
ma'larh�_�tuğ_l!_ nisbette _y_aş_a� im�!lı �ulmı,ıştur. Sonunda 
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gittikçe artan dini bir taassubun karanlığında büsbütün 
kaybolmuştur. Bütün bunlara rağmen gerçek şudur ki 
Türklerin ilim ve felsefedeki sınırlı başarıları, tamamen 
Islamiyet, daha doğrusu Islam Medeniyeti sayesinde mümkün 
olmuş fakat hep dinin gölgesi altında kaldığından fazla ge­
lişememiştir. 

San'at alanına gelince: lslami dönemde, heykel ve resim, 
dini yasak ve baskılar sonucu hemen tamamen körlenmiştir. 
Buna mukabil hat sanatı, işleme sanatları, çinicilik gibi alanlar 
gelişti. Mimarlık alanında ise Türkleri dünya milletleri arasında 
en başta gelenler arasına sokan, şaheserler yaratıldı. Bunda 
dini heyecanın ve "Vakıflar" gibi maddi imkanlar sağlayan 
dini kurumlann büyük payı olduğunu rahatça söyleyebiliriz. 
Bir Süleymaniye'yi, bir Sultan Ahmed Camii'ni, gönlünde bir 
büyük dini heyecan duymayan bir mimann yaratması herhalde 
mümkün olamazdı. 

Kısaca, Türkler Islamiyete Tarihleri boyunca gönül verdiler, 
onu Hıristiyan dünyasına karşı korumak için fedakarca 
yüzyıllar boyu savaştılar. Buna mukabil lslam dini ve me­
deniyeti onlara çok büyük kültürel bir gelişme sağladı. Fakat 
ne yazık ki her Medeniyet gibi lslam Medeniyeti de gelişmesini 
bitirip, gerileme dönemine girmişti. Bunu önlemeye, tarihin 
en dinamik, kudretli Milletlerinden biri olan Türklerin de  
gücü yetmemiştir. 
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