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SAGDUYU FELSEFELERI VE
AKIL CAGI

XVIIL ylizyil, okul kitaplarinda “Isiklar Gag1” veya bagka dillerde farkli anlam-
lara sahip olan Italyanca bir ifade kullanmak gerekirse, “Aydinlanma Gag1” ola-
rak tanimlanir. Bazen de “akilcilik ¢ag1” olarak tarif edilir. Bu yiizyilda felsefe
alaninda bir yandan bir 6nceki ylizyilin akilciliginin ve deneyciliginin temel te-
malar: yeniden ele alip gelistirilirken, diger yandan da geleneksel metafizigin,
dini ilkelerin, insan zihni ile bildigini iddia ettigi gergeklik arasinda “kolay” ve
kesin bir iligkiye olan giivenin giddetli bir elestiriye tabi tutulduguna giiphe
yoktur. Locke'un deneyciligi bu ylizyi1lda hem George Berkeley, hem David Hu-
me tarafindan farkli yénlerde gelistirilir ve bilgi teorilerinin gegirdigi biiyiik
capli degigimi en iyi ifade eden Kant olur. Bu yiizy1lda Descartesg1 mekanikgi-
ligin de ele alimip gelistirildigine gliphe yoktur: Bu dénemde koéklii bir degisim-
den gegen ve giderek daha bagimsiz hale gelerek endiistriyel devrime zemin ha-
zirlayan makine, insan organizmasinin kiigiik 6lgekli bir modeli olarak gorulir.
Bu yiizyi1lda ayrica duyumcu ve materyalist felsefeler ortaya gikarken, ekonomi
ve siyaset doktrinleri, toplumsal olgularin bilimsel ve gergek¢i bir bakis agi-
siyla incelenmesi sonucunda gelistirilir. Devlet, toplum ve y6netim kavramlar:
“dindig1” bir boyut kazanir; Tahtin ve Sunagin geleneksel iglevleri tartigmaya
acgilir, 6zgiir diiglince ve hoggorii temalarn derinlestirilir.

Aklin giicii, elegtirel incelemenin acimasiz siizgeci aragtirmanin her alani-
na kendini dayatir gibidir. Bu anlamda bu ylizyila Ansiklopedi'nin etkisi agi-
sindan bakmak yanlig olmayacaktir. Ansiklopedi'yle geleneksel bilginin biitlin
verileri kokli bir elestirel revizyona tabi tutulur; bitiin bilgiler derlenirken
celigkilerden, farkl bakis agilarindan kaginilmaz, hepsi egit hoggoriiyle kabul
edilir. Hoggoriniin bazen elestiriye ¢ok agik miidahaleleri daha uyumlu olan-
larla telafi etme amagly, ihtiyath bir 6ngériiniin sonucu oldugu dogrudur; ama
bu esnek kiiltiir “politikas1” da XVIII. yilizyil duyarhliklarina 6zgiidiir.

Universite gevrelerinde faaliyet gosteren alimler simifi ile felsefe, doga bi-
limleri ve edebiyat alaninda bir o kadar bilgili, merakh ve bagimsiz “sekiiler”
topluluk arasindaki ayrim bu yillarda ortadan kalkar; bu topluluk, inceleme
yazilarim yeni ve keskin fikirleri yaymak igin bir arag olarak kullanmakta be-
ceriklidir (6rnegin Montesquieu, Voltaire ve Diderot) ve diinyamiza elegtirel ve
ironik agidan bakmamiza yardimci olmak igin hayali kahramanlar yaratirlar
(Persler veya uzak yildizlarin sakinleri). Bu yillarda ortaya gikan ve yeni di-
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yarlarin ve yeni toplum gekillerinin kesfinin cogkusunu, kaygisini, heyecanini
yansitan felsefi ve iitopik romanlar da bu ortama aittir.

Teknolojinin yeni sonuglar1 ve zanaat bilgisinin degeri, manifestosu Ansik-
lopedi olan bu yeni felsefenin konular1 arasina dahil olur; daha da 6énemlisi,
kiltir ile endiistri arasinda farkl bir bag olugur, yani Ansiklopedi ayni anda
hem anitsal bir felsefi-bilimsel girigsim hem de maliyet ve fayda hesaplar yapi-
larak gergeklestirilmis endiistriyel bir girigimdir. Ote yandan bu yiizyilda bii-
tiin kiiltiirel girigimler (edebiyat dahil) ayn1 zamanda ekonomik girigimlerdir:
Roman adi verilen yeni tiiriin yazarlar artik hamilerden degil de tiiccarlardan
ve kadinlardan ibaret olan hedef kitlesiyle hesaplagmak zorundadir; 6te yan-
dan bu yeni burjuvaziye yonelik olarak bilimsel bilgilerin yayilmas igin, yeni
ortaya gikan siniflar1 da goz oniine alan yeni bir tiir dogar. Biitiin bu olgula-
rin etkisiyle diigiince tarz1 siklikla genelde ulasilabilir olur, fazlasiyla teknik
formiillerden kaginmip skolastik tartigmalara yabanc: olan, ama hakkinda bilgi
sahibi olmak isteyen sekiiler topluluk arasi sohbetlerin sakin tavrini benimser.
Ancak, XVIII. yilizy1l ayn1 zamanda, Giambattista Vico'yla oldugu gibi, Roman-
tik gagin 6zelligi olacak olan ve biitiin begeri olgular: tezahiir ettikleri tarihi
ana ve ortama dayandirarak onlar1 kapsamay: amaglayan tarihselciligin de ha-
bercisidir ve estetik deneyimin Neo-Klasik olmayan y6nlerine de ilgi duyulma-
ya baglanir (yiicelik doktrinlerini géz 6niine almak yeterli olacaktir). Bir 6nceki
ylizy1lda baglayan, tutku ve duygulara yonelik diigiinceler insan ruhunun en
muglak ve karanlhk yonlerini de kapsar: bu agidan Jean-Jacques Rousseau veya
de Sade Markisinin eserlerini 6rnek verebiliriz.

Bu durumda, XVIII. yiizyil birden fazla ruha sahiptir ve her tiirli simiflan-
dirmanin diginda kalir; gesitli felsefi diigiince sekillerinin dogdugu bir dénem-
dir ve Aydinlanmanin hakim diigiince tarzi oldugu fikri sadece tarihi bir yanil-
samadan ibarettir.

14



GEORGE BERKELEY

Gianni Paganini

Hayat1 ve Eserleri

1685'te Irlanda’da dogan George Berkeley Dublin Universitesinde egitim aldik-
tan sonra Anglikan Kilisesi tarafindan kendisine rahip unvani verilir ve aym
iiniversitede Yunanca, Ibranice ve teoloji dersleri vermeye baglar. 1709'da ilk
eseri olan Yeni Bir Algi Teorisi'ni, kisa siire sonra da en dnemli felsefi eserleri
olan Insan Bilgisinin llkeleri Uzerine (1711) ve Hylas ile Philonous Arasinda
U¢ Konusma'y1 (1713) yayimlar. 1713'te hocaligs birakarak Londra'ya geger ve
burada Swift'ten Pope’a, doneminin en 6nemli kiiltiirel sahsiyetleriyle temas
eder. Avrupa kitasinda gesitli yolculuklar yaptiktan sonra, saray gevrelerinde

John Smibert, Bagrahip Berkeley ve ailesi, 1728-1739, New Haven, Yale University Art Gallery
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Deizm ve Ozgiir Diigiinenler

Ingiltere'de Aydinlanmanin etkisini
gostermesiyle baz1 6zgir digliniir-
ler (free thinkers) din alanmindaki
ruhban sinifi ve doktrin karsit1 g6-
riglerini yaymak igin deizmden fay-
dalanirlar.

Doga bilimleri alaninda Newton'un
aragtirma yonteminin yayilmasiyla
deneyci arastirmanin ilkelerini, ah-
lak ve teoloji bagta olmak iizere bil-
ginin diger alanlarna da uygulama
ihtiyaci ortaya cikar. Deistler dini
dogal aklin smirlan iginde ele almay
onerirler ve doganin seyrinin tekdi-
zeligine dair deneyci ilkeyle uyumlu
olmadigina inandiklan vahyin, dog-
malarin, gizem ve mucizelerin dege-
rini reddederler. Hoggérii ve toplum-
sal denge anlamina gelen dogal din,
deistler igin son derece basit birkag
fikirle Ozetlenebilir: Tann vardir,
diinyay1 yaratmigtir ve iyilik yapan-
lan 6te diinyada 6diillendirecektir.

Locke'dan Toland’a Dogal Din
ve Vahiy Temelli Dinler

Deistlerin karg:1 kargiya kaldigi en
6nemli meselelerden biri vahiydir.
Tann'min Kitab:1 Mukaddes'in vahyi
yoluyla ebedi kurtulugu tek bir hal-
ka (Yahudi halki) bahgetmis olmasi
nasil agiklanmalidir?

John Toland, pozitif dinlere (yani
tarihi vahye) yonelik elestirisini ra-
dikallegtirmek igin, Incillerden elde
edilebilecek basit ve akilc1 doktrini,
yizyilllar boyunca c¢esitli konsiller
yoluyla aktarilan abeslikler biitiinii-
nii ayn tutan Locke'un doktrinlerine

bagvurur. Toland akla karsit olanin
yam sira akildan istiin oldugu id-
dia edileni de reddetmek gerektigi-
ne inanir. Toland, Christianity not
Mysterious'ta [Gizemsiz Hiristiyan-
11k] (1696) hem teoloji hem de bilim
alaninda celigkili veya akla kargit
olarak goriinen her geyin elenmesi
gerektigine inamir ve sonradan iin
kazanan bir argiiman sunar: “Bir
kisi dogada blictri adinda bir varh-
g var oldugundan tamamiyla emin
olsa, ama bu blictri'nin ne oldugunu
bilmese, kendi bildiklerine giivene-
bilir mi?”

Deizm Manifestosu:
Collins’in A Discourse of
Freethinking eseri

Locke'un Ogrencisi ve dostu olan
Anthony Collins ruhun dliimsizligi
konusundaki teolojik bir tartigmaya
miidahil olur. Ruhban simfl kargit1
bir tutum benimseyen Collins, dinin
gizemlerini insanlan batil inanglar
yoluyla boyunduruk altinda tut-
mak igin rahipler tarafindan orta-
ya atilmig icatlar olarak tamimlar.
Bilim alaninda miikemmellige dog-
ru ilerlemeler nasil aragtirmalarin
bagimsiz olmasim gerektiriyorsa,
teoloji alaninda da yarginin bagim-
s1zl1g1, hakikate giden yolun olmaz-
sa olmaz gartidir. Collins’in baglica
eseri olup deizmin de manifestosu
haline gelecek olan A Discourse of
Freethinking'in [Ozgiir Diigiinme
Uzerine Bir Konugma] (1713) ardin-
daki temel tez, diigiince 6zgirlugi-
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niin gerekliligidir: Ozgiir diigiince,
“her tiirlii 6nermenin anlamim keg-
fetmek, lehinde veya aleyhindeki ka-
nitlan incelemek ve kanitlarin giicii
veya zay1fligi dogrultusunda onu de-
gerlendirmek ig¢in aklin kullanim”
olarak tanimlanir.

Kutsal Metinlerin
Yorumlanmasi

Deistler Eski ve Yeni Ahit'te karsila-
silan sayisiz tutarsizligin nasil de-
gerlendirilmesi gerektigi tizerine dii-
stiniirler. Charles Leslie, A Short and
Easy Method with the Deists [Deist-
lere Kars1 Kisa ve Kolay Bir Yontem]
(1699) adl1 eserinde mucizelerin gii-
venilir olup olmadigim degerlendir-
mek igin dért kural gart kogar: Insa-
nin duyulan tarafindan algilanabi-
liyor olmalary; taniklarin huzurunda
gergeklesmig olmalary;; umumi t6-
renler yoluyla aniliyor olmalar); an-
ma térenlerinin mucize déneminde
baglamis olmasi. Leslie'nin amacy,
Kitab1 Mukaddes'in biitiin mucize-
lerinin hakiki oldugunu ve Kuran'in
mucizelerinin sahte oldugunu, kabul
edilebilir bir tarihi yéntem yoluyla
kanitlamaktir.

Ahlak ve Din: Shaftesbury,
Hutcheson, Mandeville

Deizm, Aydinlanma ile zirveye ula-
sacak olan kiltiiriin sekiilerlegsme
siirecinde 6nemi bir rol oynar, ¢iin-
kii bilgi, ruhban smmfin tekelinde
olmaktan gikar. Shaftesbury kontu
Anthony Ashley-Cooper (1671-1713),
Bagbakan Lord Sommers'a yazdig:

KANT VE HEGEL'E

Anthony Collins'in A Discourse of
Freethinking eserinin ilk, anonim baskisi,
Londra, 1713

A Letter Concerning Enthusiasm'da
[Cogku Uzerine Bir Mektup] (1709)]
fanatizme kars: tavir alarak bagba-
kana dinsel agiricilikla miicadele
etmek igin baski yerine alaya ve iro-
niye bagvurmasini 6nerir. Bu 1himh
yaklagim, Shaftesbury’nin insan do-
gas1 konusundaki iyimser yaklagi-
minin bir géstergesidir: Ahlak anla-
y1s1n1n, yani iyi ve kotii duygusunun
temelinde biitiin insanlarin sahip
oldugu iggtidiisel sempati duygusu
yatar. Shaftesbury, deizmin akilc
temelini reddetmeden, duygunun
akildan bagimsiz oldugu inanciyla
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gergekligin panteist-dirimselci alg-
sim benimser.

Francis Hutcheson (1694-1746) Inqu-
iry into the Original of our Ideas of
Beauty and Virtue [Giizellik v Er-
dem Konusundaki ldelerimizin Kéke-
ni Uzerine Bir Aragtirma) (1725) adh
eserinde ve daha sonraki, ahlak ko-
nulu eserlerinde bu algiy1 ele alarak
insanin dogal olarak iyi kalpli oldugu
tezini savunur, 6rnek olarak sahsi ¢1-
karindan bagimsizbi¢gimde bagkalan
lehine eylemde bulunma kabiliyetini
gosterir. Hutcheson'm ahlak konu-
sundaki diigiincelerinin 6zginliigi,
erdemin “en yiiksek sayida insan igin
en bilyiik mutluluk” ile 6zdeglestigini
one siiren Shaftesbury'nin duygusal
ahlakindan elde ettigi faydaci sonug-
larda yatar.

Bernard de Mandeville de Shaf-
tesbury'yi elestirerek The Fable of
the Bees'de [Arlarin Masali] (1714)
Hobbes'un diigiincesini 6zgiin bir
sekilde gelistirir: Insan yapisal ola-
rak bencildir, ama toplu hayatin
refah: tam da bireysel kusurlardan
kaynaklanir. Toplumsal rekabet bi-
¢imleri yasama otoritesi tarafindan
kontrol altinda tutulursa, insan-
lhgin geligiminin itici gilici olarak
kargimiza gikar, ¢iinkii insanin sal-
dirganhgini devlete fayda saglaya-
cak bir dizi faaliyete yonlendirir.
Mandeville’e gére dogru sekilde dii-
zenlenmis bir toplumda insan, di-
zenden yoksun, ilkel halde oldugu
tizere kendi benzerlerini yok etmek
icin degil, bagkalarim kiskandirmak
amaciyla miicadele verir.

gordigl biyiik takdir sayesinde gesitli kamusal makamlarda galigir, ardindan
Derry Katedralinin bagrahipligine getirilir. Burada Amerika yerlilerine egitim
ve ahlak kazandirmak igin bir kolej kurmayi hayal etmeye baslar, Ingiltere par-
lamentosundan finansman elde edince de Amerika'ya, Rhode Island’a gider. Bu
dénemde Alciphron baghg: altinda yazdig: diyaloglarda (1732'de yayimlandi)
kentsel felsefenin yozlagmigligina kars1 sade ve dogal hayat idealini 6ne siirer.
Egitim projesinin bagarisizliga ugramas: iizerine 1734'te Londra’ya déner, son-
ra da Irlanda’da Cloyne piskoposluguna getirilir. Felsefi agidan énem tagiyan
son eseri Siris 1744'te yayimlanir ve Berkeley 1753'te Oxford'da dlur.

Ozgiir Diisiinenlere Karsi

George Berkeley, Anglosakson kiiltiirinde Locke'un biraktigi mirasi ma-
teryalizm ve Hiristiyanhik elestirisi yoniinde geligtiren deistlere ve “6zgir
diiglinenler”e en ¢ok karsi g¢ikan diigiiniirlerden biridir. Berkeley aym1 zaman-
da “way of ideas”1 (modern felsefenin tamamina 6zgii “ideler yolu” yéntemi)
immateryalizm, yani bedenlerin ve s6zde nesnel 6zelliklerinin sadece zihin-
sel olarak var oldugu tezi olarak goriir. Berkeley'e gore immateryalizm veya
idealizm ayn1 anda hem modern mekanikgiligin materyalist sonuglarina kars:
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¢ikmali hem de temsilin hakiki nesnesi anlamindaki ide kavraminin kugkucu
sonuglarindan sakinmaliydi. Immateryalizm ayn1 zamanda XVIL yiizy1l bilimi-
nin yarattigl yeni ortamda Platon’un ruhlarin ve 6zellikle Tanri'min ruhunun
tstiinliigiint temel alan evren goriigiiniin beraberinde getirdigi kesinligi geri
kazanmaya yaramaliyd. Biitiin bu séylediklerimiz, Berkeley'in diigiincelerinde
deneyim iizerine incelemelerle metafiziksel ve apolojetik diigiincelerin bir ara-
da var olmasini saglar.

Sagduyu ve idelerin Analizi

Berkeley'in baglangi¢ noktasi, filozoflarla bilim insanlarinin soyutlamalari-
nin yerine getirmeyi planladig: “doganin kurallar”yla uyumlu olan “sagduyu-
nun anayolu”dur. Berkeley'in Insan Bilgisinin llkeleri Uzerine'de (Principles of
Human Knowledge, 1710) Locke ve Descartes’a karg1 gelistirdigi ikonoklast
tezlerin en 6nemlisi, dig cisimlerin veya res extensa'nin [uzamh sey] zihnin
keyfi yansitmalar ve zihnin, ideler gergekliginde kargiligi olmayan soyutla-
ma giicliniin sonuglar1 oldugu tezidir. Berkeley'in bu uyaris1 ilk bakigta onun
benimsedigi deneyci yontemin dogrudan temel alan bir metodoloji kaygi-
sindan kaynaklanir. Berkeley'e gore Locke'un hatalarinin en onemlisi, “zih-
nin soyut ideler veya geylerin soyut algisini yaratabilecegi” tezidir. Bu iddia
hem aralarinda siki baglantilarin oldugu nitelikleri zihin yoluyla birbirinden
ayirmanin imkansizig1 hem de idelerin tamamiyla bireysel ve belirli varlik-
lar oldugunu savunan Berkeley'in tikelci ontolojisi kargisinda ¢oker. Idelerde
“evrensellik” veya “genellik” izi olsa da, dolayisiyla birden fazla bireyi temsil
etseler de bu durum, idenin “dogasindan veya mutlak ve pozitif algisi’ndan
degil, bir “baglant1”"dan kaynaklamr. Soyutlukla karigtirnilmamasi gereken bu
“genellik,” 6rnegin tek bir dogrunun “biitiin tikel dogrularin igsareti” olarak go-
riilldigii ve onlan “esit derecede nitelendirebilecegi” anlamlandirma baglanti-
s1 olarak gériilebilir. Berkeley'e gére Locke'un Insanin Anlama Yetisi Uzerine
Bir Deneme'nin III. kitabinda gelistirdigi anlambilimin temelinde soyutlayici
Onyarg: yattigindan, her isme “tek, sabit ve kesin anlam” gibi bir ide tekabiil
etmelidir. Locke'un “biitlin genel isimlerin tek ve hakiki anlami"n1 “belirli soyut
ideler” yoluyla ifade edememesi bundandir. Bu da “biitiin iletigimsel isimler bir
fikri temsil etmelidir” tezi dogrultusunda dilin iletigim iglevine 6ncelik vermig
olmanin sonucudur. Berkeley'in, ideleri saf bireysel varliklar olarak algilama
karar sonugta Locke'un anlambilimini kékiinden sarsar. Deneyimin hakiki ige-
rigine bagvuran Berkeley, reformunu dilin suistimallerine kars: bir terapi ola-
rak ortaya atar; “kelimelerin ortiisii” kaldirildi mi, yarg yetisini engelleyen ve
dikkati dagitan terimlerin “kilifi"ndan ve “engeli"nden nihayet kurtarilan “ide-
lerin apacik algis1” elde edilebilecektir.
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Jonathan Swift'in The Battle of the
Book eserinin bagsayfasi, yazarlarin
sovalye, sayfalarin alamet olarak
tasvir edildigi tablo, XIII. yiizyl,
tahta kalipla yapilmig bask:

immateryalizm ve Esse Est Percipi

Insan Bilgisinin llkeleri Uzerine'de ortaya atilan immateryalist anlayg, soyut

fikirlere yonelik elestiriyle baglantilidir. Berkeley'in bu eserde belirli bir raki-

bi hedef aldig1 ve bunun Locke ile Boyle'un bilgi teorisinin ardinda
yatan gergekc¢i metafizik ve idelerin “dig” sebepleri olarak gorii-

M1: George
Berkeley, Esse len, varsayillan aktif maddi tézler 6nermesi oldugu giderek belli
est percipi olur. “Duyusal nesnelerin, zihin tarafindan algilaniyor olmalarin-

dan ayr olarak gergek veya dogal bir varhigimin oldugu” goériisii

Berkeley’e gore “soyut ide"nin en biiyiik ve en kotii 6rnegidir, ¢iinki

“duyusal nesnelerin varligini, algilandiklar gergeginden ayirt edebilenden da-
ha zarif bir soyutlama gabas1” olamaz. Aslinda soyutlama giicii hi¢hir zaman
“varliga veya algiya dair gergek imkan"in 6tesine gegmemelidir ve “duyusal bir

20



AYDINLANMADAN KANT VE HEGEL'E

seyin veya nesnenin [...] kendisinin duyumundan veya algisindan” ayirt edile-
memesi gerekir. Berkeley bu noktada radikal deneyciliginin “yeni ilkesi"ni for-
miile eder: Philosophical Commentaries [Felsefi Yorumlar] baglikli eserde zaten
6ne siirdiigii bu ilkeyi burada tanimanin nesnelerine uygular: “Esse est percipi”
(var olmak algilanmaktir), ¢iinkii “zihinlerin diginda”varliklar: yoktur. Bir nes-
neyi algidan soyutlamak, imkansizi 6ne siirmekle egdegerdir, ¢iinkii “bir nesne
ile onun duyumu ayni geydir”.

Uzam, bigim ve hareket diger duyusal niteliklerden soyutlandiginda alg:-
lanamaz olduklarina inanan Berkeley, cisimlerin birincil niteliklerini bile ay-
ricaliklh konumlarindan alip onlan “maddede degil,” “sadece zihinde var olan”
duyusal nitelikler arasinda yeniden entegre etmekten gekinmez. Maddenin ni-
teliklerin “alt katman1” veya “temeli” anlaminda idesinin ideizmle uyumsuz ol-
dugu ortaya gikar. “Materyalistler” (yani maddenin bagimsiz olarak ve “zihnin
dlsmdé” var oldugunu savunanlar) onun géziinde din agisindan bir tehlike arz
edip ondan da 6nemlisi, felsefeyle geligen bir “6nyargi"nin kurbamdirlar.

Newton'un Bilimi

Berkeley yeni ilkesinin formiilasyonunu An Essay towards a New Theory of
Vision'da [Yeni Bir Gérme Teorisi Konusunda Bir Deneme] (1709) zaten denemis,

William Hogarth, The Weighing House Keywords, Newton'un fizigini
konu alan bir hiciv, baski
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151kl1 olgularnn her tiirli geometrik veya parcgaciksal temsilini en kiigiik ay-
rintisina kadar elestirerek Descartes, Barrow, Huygens ve Newton tarafindan
ortaya atilmig bilimsel hipotezleri reddetmisti. Dogrusal pargacik demetler,
dalgalar ve yansima veya kirilma agilan ona suni yapilar gibi goriiniir, halbuki
kendisi 6znel olgularla, 15181n, rengin ve bigimlerin saf algilariyla yetinmek
ister ve arkalarindaki fiziksel gergekligi ele almak istemez. Uzamin kendisi
dogrudan algilanmayip gorsel ve dokunsal idelerin bagdagmasiyla “telkin edi-
lir” Bu, hi¢bir maddi dayanag: olmayan, “aligkanliga dayal bir baglant1”dir.
Berkeley'e gore gorme, “doganin yaraticisinin dilidir” ve bedenimizin faydasi
ve refah1 g6z 6niine alinarak “gérme yoluyla eylemlerimizi nasil diizenlememiz
gerektigi bize 6gretilir.”

Tanr:: Ustiin Zihin

Bilim maddi nedenlerin arayisindan vazgegip kendini tamamayla olgularin tas-
virine adamalidir: Berkeley Insan Bilgisinin flkeleri Uzerine'de “fizik alaninda
madde higbir ige yaramaz” der, ¢linkii “saglam temeller iizerine kurulmusg, ke-
sin 6ngoriillerde” bulunmak igin “zihinlerimizde idelerin dogru siralamasi”ni
yeniden olugturmak yeterlidir. Dolayisiyla bilimsel teoriler kisa tasvirler sun-
ma iglevine indirgenirken, “doga yasalan” ile “kuruntular” arasindaki ayrnm,
“hayranlik uyandiran baglantilari"ndan dolay: ilahi Yaraticinin “bilgeligini ve
iyi kalpliligini” gésteren “kurall bir siireg, yani diizenli bir ide dizisi"yle temin
edilir. Bagka bir deyisle, sonlu zihinlerin kesintili olmasi zorunlu olan algilar-
m birbirinden ayiran kesintiler sirasinda bile idelerin sii ekliligini temin etme
iglevi Tanri'ya, yani iistiin zihne emanet edilir.

Berkeley bu meseleleri, mekanikgilige dayali bilimden diglanmig, takdiri
ilahi inancim temel alan gayeselligin geri kazanimi yoluyla ¢6ziime kavugtu-
rur. Fizikgiler “dil tizerine gramere dayali gozlemler”"de bulunmak yerine, “do-
ga kitab1"na egilerek onun “anlami”m kavramaya galigmalidir. Berkeley'e gore
bilim insanlar “her olguyu kusursuz bir sekilde genel kurallara indirgemek”le
ugragmak veya daha da kotiisii, “ikincil nedenleri bulmak i¢in dolanip durmak”
yerine “Yaraticinin biiytikligi, bilgeligi ve iyi kalpliligi konusundaki bilgileri-
mizi geligtirme"ye kendini adamalidir.

1delerin genel 6zelligi pasif olmalaridir ve fizik yasalan da herhangi bir ne-
densel eylemde bulunmaktan aciz, aktif olmayan “farkl ide bilegimleri"ne in-
dirgenir. Ideler de dogal sonuglarin nedenleri degil de “zihindeki aktif olmayan
algilar"dan bagka bir gey olmadiklarina gore felsefi aragtirmalarin en 6nemli
yani, idelerin kendilerinin de bagh oldugu aktif ilkelerin aragtinlmasidir.
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Pasif ideler ve Aktif Ruhlar: Yeni Bir idealizme Dogru

Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine'de gbyle yazar: “Begeri bilginin tamamu iki ar-
giimana indirgenebilir: ideler ve ruhlar.” Ideler “pasif ve duragan”dir, ruh ise
“basit, b6liinmez, aktif bir varlik“tir, dolayisiyla ide onu temsil edemez. Ruh
“kendinden degil, sadece iirettigi sonuglar yoluyla algilanir.” Berkeley ruha
maddeden aldig) tozsellik niteligini geri kazandirir: “ruh, diisiinmeyen varlik-
larin, yani idelerin var olabilecegi tek t6z veya dayanaktir.”

Berkeley, materyalistler ve 6zgiir diigiinenlerle miicadele etmek igin yazdig:
Hylas ile Philonous Arasinda Ug¢ Konugma'da (1713) “vibrasyon hareketi”nin
nesneden duyu organlarina, oradan da beyne aktariminm temel alan hisseden
[sentient] ben'in mekanik modelini yikmakta zorlanmaz. Philonous bu teze kar-
s1,ide ile maddi tesir arasinda var olan, yok edilemeyecek farklilig: vurgulamak
igin diializmden vesilecilige, biitiin Descartesg1 argiimanlara bagvurur. Ayni
karakter, Insan Bilgisinin llkeleri Uzerine'de zaten deginilmis baz1 konular ye-
niden ele alarak, ben'in bilgisinin “sezgisel” ve “dolaysiz” niteligini savunur.

Diger zihinler konusunda bilinenler ¢ikarim sonucu elde edilir, en yiice ruhun,
yani Tanr1'nin varhiginin bilincine ise algilarimizin istemsiz oldugunu, dolayisiy-
la zihnimize bagh olmadiklarim ve salt 6znel algilar yoluyla elde edebilecekle-
rimizden ¢ok daha diizenli ve tekdiize olduklarini belirleyerek ulagiriz. Tanri'min
kendi i¢inde diigiiniilen ideler, Locke'un veya materyalistlerin temsiliyetci ger-
cekeiliginin nesnelere atfettigi istikrarin ve bagimsizligin aymisim edinirler.

Anlambilim Alaninda Reform

tdeler ve ruhlar konusundaki bu yeni teori, Locke'un dil teorisinin temelinde
yer alan anlambilimin kapsaml bir reforma tabi tutulmasim gerektirir. Anlam
ideleri bagliysa, ama ruh veya tin gibi kelimelere higbir ide tekabiil etmiyorsa
(pasif bir ide aktif bir ilkeyi temsil edemez), ruhun dilinin tamamiyla anlamsiz
hale gelme tehlikesiyle kars1 kargiyadir. Berkeley ozellikle Alciphron, or the
Minute Philosopher'de [Alciphron veya Titiz Filozof] (1732) bu yeni yaklagimin
sonuglarina varr: “kelimeler,” der, “diyalogun karakterlerinden Euphranor, ide-
lerin yerini almasalar bile gosteren olabilirler;” “aktif, bir ilkeye, ruha veya tine
igaret eden terimler” boyledir. Boylelikle, “bir ide” degil de “ideler iizerinde etki-
li olan” ise de “ben veya ben kendim” teriminin anlami kavranabilir. Dolayisiyla
Berkeley'in igarete dair gelistirdigi islemsel alg1 anlambilimsel iglevden gok
onun pragmatik iglevini vurgular.

Berkeley ayrica matematik ve bilim dili tizerinde de diigiiniir (The Analyst
[Analist], 1734). Bu dillerin anlamlilig1 olas1 olmayan soyut idelerin zihinsel
olarak yeniden iiretilmesinden ziyade, sembollerin iglemsel gayelerinden ve
doniigim tekniklerinden ibarettir (igaretlerin “ustalikli kullanimi”). Biitiin bi-
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William Hogarth, Modaya Uygun Evlilik. Bas basa, y. 1743, tuval lizerine yaghboya,
Londra, National Gallery

limler, evrensel ve kanitlanabilir olduklarindan, “dolaysiz nesneleri olarak isa-
retlere” odaklanirlar, ama gayelerinin anlambilimsel temsil olmasi zorunlu de-
gildir: amaglar “sadece veya 6zellikle veya her zaman ide iletmek veya edinmek
degil, algilanan bir iyilige yakin, aktif ve iglemsel tiirden bir geydir.” Béylece
idelerin pasifligine karsit olarak sunulan, ruhlara 6zgii aktiflik, onlar1 temsil
eden “kavramlarn” da igerecek sekilde genigler ve sonugta Berkeley'in idelerin
ardindaki en yiice sistem olarak gérdiigii dilin gayelerini de kapsar.

Apoloji edebiyati, Misyonerlik Faaliyetleri ve

“Qzgiir Diigiiniirler”e yonelik elestiri

Berkeley, Alciphron'da yer verdigi, “6zgiir diigiiniirler”e (Collins, Toland, Tindal,
Hobbes, Mandeville ve Shaftesbury) yonelik elestiriden énce Ingiliz toplumu-
nun dejenerasyonu ve Hiristiyanlik reformu konusunda yogun bir seferberlik
yiiriitiir. Passive Obedience [Pasif itaat] (1712) adl1 eserinde yer alan ii¢ séylevde
monargiye tam baghlig vaaz ederken, Locke'un ahit ilkelerine karg: tavir alir;
An Essay Towards Preventing the Ruin of Great Britain'da [Biiyiik Britanya’'min
Mahvolmasini Onlemeye Yénelik Bir Deneme) (1720) Giiney Denizleri Sirketi-
nin ¢6kiigliyle sonuglanan biiyiik siyasi-finansal skandaldan hareketle Britanya
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burjuvazisinin merkantilist politikalarini elestirir; Rhode Island’'da gegirdigi
1729-1731 yillarinda Amerika “vahgileri“ne Hiristiyanligi kabul ettirmek igin
kendini misyonerlik faaliyetlerine adar; son olarak 1734'te Irlanda’da Cloyne
Piskoposluguna getirilir. Uretiminin son déneminde “katran suyunun &zellik-
leri konusunda ve birbirleriyle baglantili ve birbirlerinden dogan gesitli bagka
konularda bir dizi diigiince ve felsefi aragtirma” igeren Siris'i (1744) yazar. Bu
tuhaf eserde katranin elde edildigi ¢cam agaglarimin bitkisel 6zlerinin terapiye
yonelik 6zelliklerinden yola gikilarak dogal 6zler basamak basamak katedilerek
Stoaci ve Yeni-Platoncu gelenegin anima mundi'sine [diinyamin ruhu] ulagilir.
Bu eserin modeli Platon'un Timaios adl1 diyalogudur; dogal gercekligin tama-
mina tek bir ruhun niifuz edip onu gekillendirdigine inanan Berkeley, doganin
“tanrisal dili"ni apagik bir mistisizme terciime eden bir sembolizme bagvurur.
Newton'un Tanri'min “duyusal,” mutlak uzami konusundaki teorik ¢aligmalarin-
dan Paracelsus’'un tibbina ve simyacilarin doktrinlerine kadar her tiirlii malze-
me bu esere dahil edilir. Berkeley Siris'te, bir XVIII. yiizyil insanimin Aydinlan-
maci bilimin telafi edilemez sekilde paramparca ettigi Rénesans'in sempatiler
ve gizli miitekabiliyetler diinyasina duydugu 6zlemi ifade eder.

George Berkeley'in Portresi, XVIII. ylizyil
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DAVID HUME

Paola Zanardi

Deneysel Yontemin Felsefeye Uygulanmasi

David Hume'un felsefesi Newtoncu tiimevarimci-deneysel felsefenin teorik
o6nermelerinden hareketle insan zihnini ve sayisiz ahlaki, sosyal, estetik ve ta-
rihi eylemi kapsayacak bir insan bilimini inga etme ¢abasindan dolay1 XVIIL
yiizy1l Avrupa kiiltiirii {izerinde derin bir iz birakir. En iinlii eseri olan Insan
Dogast Uzerine Bir Inceleme'nin altbaghg géyledir: Deneysel Akil Yiiriitme
Yéntemini Ahlaki Konulara Uygulama Konusunda Bir Girigim. Hume igin
6nemli olan, matematik ve doga felsefesi gibi nesnel sayilanlar da dahil, ge-
nel anlamda bilimler ile insan dogasi arasindakibaglantiya 6ncelik vermektir.
Basglangig noktasi, Locke'un da 6ne siirdiigii gibi, insan bilimindeki ilerlemele-
rin sadece zihnin kapsami ve simirlan bilindigi, idelerin ve temel aldiklan zi-
hinsel iglemlerin dogasi incelendigi takdirde kabul edilebilir oldugu ilkesidir.
Hume, dogay: konu alan bu psikolojik ve epistemolojik incelemeden dolay1 XIX
ve XX. ylizyillarda gekillenen halleriyle begeri ve sosyal bilimlerin en biiyiik
teorik ilham kaynaklarindan biridir.

Zihin ve Bilgi
Biitiin bilimlerin temelinde insan bilimi yer alir; bu bilim, Hume'un “diisiin-
cenin yeni sahnesi"ni inga ederken ilham aldigimi séyledigi Newtoncu model
dogrultusunda deneyim ve goézlemi temel alir. Zihin bir alg: koleksi-
yonu, farkh algilarin birbirini izledigi bir tiir tiyatro olarak tasvir
edilir. Locke'un izinde ilerleyerek ideler aras1 baglantilar teorisini
benimseyen Hume bu teorinin sonuglarinda biiyiik degigikliklere
gider. Algilar izlenim ve idelerden ibarettir ve yogunluk agisindan
farklilik gosterirler. Zihnin karsisina ilk ¢ikanlar izlenimler, yani
duyumlar, tutkular, duygular ve imgelerdir, ideler ise izlenimlerin
daha cansiz suretleridir. Hafiza ve hayal giicii bize ideler sunar, onlan
zihne ya ilk halleriyle ya da modifiye olmug bir bigimde hatirlatirlar. Bir ide-

Ma2:
David Hume,
izlenimler ve
Fikirler
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Thomas Gainsborough, Bayan Grahamin Portresi, 1775, Edinburgh,
National Gallery of Scotland
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Diplomat ve Filozof: Hume'un Hayat1

David Hume 26 Nisan 1711'de
Edinburgh’'da dogar, 25 Agustos
1776'da aym1 gehirde oliir. Gengligi
Ninewells'deki (Berwickshire) aile
konaginda geger. Kiigiik soylu bir
ailenin ikinci oglu oldugundan ne
unvan ne de malvarligi {izerinde
hakk: vardir, dolayisiyla bir meslek
edinmek zorunda kalir. Kilisede veya
orduda kariyer yapmak yerine hu-
kuk egitimi almaya karar verir. Bir
tiiccarn yaninda kisa bir siire galig-
tiktan sonra Edinburgh’dan aymhp
Fransa'ya gider ve Descartes'in egi-
tim aldigi La Fléche kolejine girer.
Boylelikle Avrupa kiiltiiriiyle temas
etme ve Nicolas Malebranche, René
Descartes, Pierre Nicole ve Antoine
Arnauld gibi Fransiz yazarlarin me-
tinleriyle tanigma imkani bulur.

Biiyiikk Britanya'ya déndiigiinde In-
san Dogast Uzerine Bir Inceleme'yi
yayimlar (ilk iki kitap 1739'da, tigiin-
ciisi 1740'ta yayimlanir). Heniiz
otuz yasina basmamig olan Hume
iin ve bagan elde etmek ister ve bir
bagyapit yazdigindan emindir, ama
kitap neredeyse hig tepki uyandir-
maz. Geng Hume ugradig hayal ki-
nkligina ragmen umudunu kaybet-
mez ve o andan itibaren bu hantal
inceleme eserini bir dizi daha ince
ve hem geleneksel erkek okurlar hem
de genig anlamda felsefi kitaplarnn
bile daha dikkatli tiiketicisi haline
gelmeye baslayan kadin okurlar ta-
rafindan daha kolay anlagilabilecek
bir esere doniigtiirme igine kendini
adar. Hume'un 1741 ve 1742'de ya-
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yimladig, iki ciltten olugsan Ahlak
ve Siyasi Denemeler kisa siirede bii-
yiik ragbet goriir. 1745'te akademik
kariyer sahibi olmay1 deneyen Hu-
me, Edinburgh Universitesinin Ah-
lak Felsefesi kiirsiisiine adayligini
koyar, ama din kargit1 fikirlerinden
dolayr reddedilir. Hume, aldigi bu
darbe iizerine Annandale Markisi-
nin yaninda O6gretmenlik goérevini .
kabul eder, ardindan 1746'da Gene-
ral James St. Clair'in katipligine ka-
bul edilir.

Hume sonraki yillarda felsefe ala-
nindaki tretimini giderek arttimr.
1748'de Insarun Anlama Yetisi Uze-
rine eserini yayimlar (eserin bag-
Lig1 1758'de Insaran Anlama Yetisi
Uzerine Bir Sorugturma seklinde
degistirilir). 1751'de Ahlakin Ilkeleri
Uzerine Bir Sorugturina, 1752'de de
Political Discourses [Siyasi Soylem-
ler] yayimlamir. 1753'te biitiin eser-
lerinin toplandig) Essays and Trea-
tises [Denemeler ve Incelemeler] adl
eserin ilk baskisi, 1754'te de Bilyiik
Britanya ve Avrupa’da biiyiik ragbet
gérecek The History of England’'in
[Ingiltere Tarihi] alt1 cildinin ilki ya-
yimlanir. Hume'un yayin diinyasin-
daki baganlarnnin yaninda, 6zellikle
“Of Miracles” [“Mucizeler Uzerine”]
adli denemesindeki diigiincelerin-
den ve The History of England'in
ilk cildinde Katolik Kilisesi ile batil
inanglara ydnelik saldinlarindan
dolay1 edebiyatgilar ve Kilise hiye-
rarsisi arasinda sayisiz felsefi ve di-
ni ihtilaf ortaya gikar. Hume hukuk
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fakiiltesinde kiitliphaneci olarak
caligmak tizere kendi sehrine geri
cagrildiginda hem ekonomik sartla-
n diizelir hem de olaganiistii bir kii-
tiiphaneye erigim imkam olur. Kirk
yasinda artik iinlii ve zengindir ve
gecimini yazarhk mesleginden sag-
layan bir aydin haline gelir.

Hume 1750li yillarin sonunda Bii-
yik Britanyamin yayin ve kiltir
diinyasimin bagkenti Londra‘'ya ge-
cer. Lord Hertford'la birlikte XVIIL
yiizy1l Avrupa'sinin felsefi ve bilim-
sel seckin simfinin merkezi Paris’e
gider. Burada Denis Diderot ve Je-
an-Baptiste Le Rond d'Alembert gibi
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filozoflarin yan1 sira Jean-Jacques
Rousseau ile de tanigir ve baglan-
gigta samimi dostu olan Rousse-
au sonradan amansiz rakibi haline
gelir; Hume, Rousseau’nun gektigi
ekonomik zorluklara ¢éziim bulmak
amaciyla ona Ingiltere'ye siginma
imkan verir, ama Rousseau’nun zor-
lu karakterinden dolay: iligkileri bo-
zulur ve sonugta birbirlerini alenen
suglarlar. Hume 1767-1768 arasin-
da William Pitt hiikiimetinde Kuzey
Bolgesi bakan yardimciligim iistle-
nir, hayatimin geri kalan kisminda
da eserlerinin yeni baskilaryla ilgi-
lenecektir.
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den digerinin olugmasini saglayacak baglantilar1 yaratan 6zellikler benzerlik,
zamanda ve uzamda bitigiklik, neden ve sonugtur. Neden ve sonug, dzelliklerin
en genig kapsamlhisidir, giinkii begeri ve sosyal iligkilerin biiyiik kismim igerir,
gecmige de, gelecege de uzanir ve duyular ile hafiza i¢in dogrudan mevcut olan
her seyi kapsar. Filozoflarin gorevi, nedenleri arastirmaktan ziyade sonuglar
incelemektir.

“Neden” Kavraminin Elestirisi

Baglant1 kurma yetisi ve gézlemlerin tekrari, insanlar: algilanan olgular ara-
sindaki baglantilara 6nem vermeye, dolayisiyla da birinden digeriyle ilgili
mantikl bir ¢ikarsama yapmanin miimkiin olduguna inanmaya iter. Hume ol-
gular bu gekilde tanimlayarak gikarsama ve olasilik kavramlarini ortaya atar.
Gozlemledigimiz olgu dizisinin gelecekte de bugiinkii gibi tekrarlana-

cag1 konusunda kesin kanitlara sahip degiliz, ama insanlar bir eko-

M3: David
Hume nomi ilkesi dogrultusunda benzer olgulardan hareketle, gelecekle
Neden-Sonug 11.g1.11 benzer olgularla 1lg1h glkarsafna.lz?rd.a blllllurimaya egilimlidir.
Higkisi Filli olgularin, matematik-geometri bilimine 6zgi akilci olgularla

uyumlu olduguna inaniriz. Ancak, iki veya daha fazla olay arasinda-

ki baglanti, seylerin dogasindan kaynaklanan bir 6zellik degil, insan

zihninin eseridir. Deneyimimizde y olayindan 6nce gergeklesen x olayr onun

nedeni sayllamaz, deneyim yoluyla dogrulanan, ama a priori olarak 6ne siirii-
lemeyecek bir bilegime aittir.

Hume, aligkanhik ve inanig gibi akilci olmayan unsurlar insan tiiriiniin
diinyadaki gnoseolojik y6nelimi agisindan belirleyici sayar, ama bilgi ilkele-
rinin bilimsel temellerini olugturmadiklarina inanir. Inamglar dig cisimlerin
ve “belirli bagintilardan dolay: bir araya getirilmig, hatali bir sekilde de olsa
mitkemmel bir sadelige ve kimlige sahip olduklar1 varsayilan farkh algilardan
bir demet veya bir biitiine” benzetilen gahsi kimligin varhiginin olusumunda
belirleyicidir (Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme1, 1V, 2).

Bu gibi yaklagimlar, Hume'un kugkuculugunun dogasimin nasil yorum-
lanmas1 gerektigini tartigmaya agar (1limh veya radikal, yani “Pyrrhoncu”);
Hume'un kugkuculugu, insanin i¢ ve dig diinyasinin ve ona bagh dogrulama
bigimlerinin tdzselliginin ardinda yatan zihinsel mekanizmalarin ana araci
olarak veya gesitli begeri aragtirma alanlarinda olasilik argiimanini megru si-
nirlar iginde tutmak igin kat1 bir metodoloji olarak goriilmelidir.

Tutkular ve Ahlak: Duygularin Dogasi

Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme'nin ikinci kitabinin adandig1 tutkularin
analizi, ahlak temasini ele almak igin gerekli 6nermeyi tegkil eder. Hume ahlaki
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entelektiielizm karsithgmi, Anthony
Ashley-Cooper ve Francis Hutcheson
gibi “moral sense” [ahlak duygusu] te-
orisyenleri dogrultusunda, insan do-
gasimn duygusal koklerinin ve 6zel-
likle sempati duygusunu merkez alan
bagdastirma mekanizmalarinin ince-
lenmesinde ortaya koyar.

Bugiine kadar, diye yazar Hume,
ahlakin temeli konusundaki tartigma,
kokenini bazen akla bazen de duygu-
ya atfeden tezler etrafinda geligmis-
tir. Hume'a gore erdem/ahlaksizlik,
iyi/koti gibi ahlaki ayrimlar akil ta-
rafindan zorunlu olarak dayatildig:
siirece insanlar eyleme gegirmek as-
la miimkiin olmayacaktir. Ahlaki yar-
gilar akileiligin da iriinii oldugu tak-
dirde insan dogasina 6zgii o duygu
yapisiyla gelisemez. Hume, bu 6ner-
mesi dogrultusunda, ahlak: yargidan
¢ok duygunun konusu olarak gorir
ve ahlak meselelerini fiili meseleler
olarak degerlendirir. Hume insanlh-
g1n genel olarak onayladigi zihnin her
tiirla 6zelligini ve eylemini “erdemli,”
herkesin elestirisine veya sitemine
maruz kalan 6zellikleri de “ahlaksiz”
olarak tanmimlar. Boylelikle bir dav-
ranmgin digerleri tarafindan onaylan-

By DAVID HUME, B

The Twino Eotrion, Corrolied, with Addirions,

David Hume, Essays, Maral and Pdlitical.
Ugiincii baskinin bagsayfasi. Londra, 1748,
Dunedin (Yeni Zelanda), University of Otago

masi veya kinanmasi, bir insanin neden takdir ve sevgiye veya nefret ve horgo-
rilye tabi tutulmasin1 anlamak igin bir anahtar haline gelir. Dilin kendisi bize
ahlak kategorilerini de igeren bir begeri 6zellik katalogu sunar; davramglari
akil yliriitme yoluyla, basit kriterler temelinde, deneysel yontem uygulanarak,
yani tikel vakalarla kiyaslamalardan genel ilkeler elde ederek siralamak ve s1-

niflandirmak kolay olacaktir.

Akil ve Duygular

Duygular gifter gifter —gurur ve tevazu, nefret ve sevgi- incelenir ve bizde kig-
kirttiklan degigiklikler ele alimir. Duygular siklikla bizi genelde akil ile duygu-
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Begeni Estetigi

Hume &zellikle Deneme, Inceleme ve
Of the Standard o f Taste'de [Begeni
Standard1 Uzerine] (1757), deneyim-
den hareketle ve mantik ile ahlakin
yanina elestiriyi, yani estetigi ko-
numlandirdig) insan bilimine sadik
kalarak begeniyi ele alir. Lord Shaf-
tesbury ile Francis Hutcheson'in
eserleri basta olmak t{izere, XVIIL
ylzyil baglarinin inceleme eserle-
rinde glizellik fikri diizene, oranti-
ya ve dogada veya insanin yarattigl
herhangi bir eserde bulunan kisim-
lar arasindaki uyuma dayandirilir.
Ote yandan Hume, Deneme'de “ile-
tigim” veya baginti anlaminda bir
glizellik kavrami geligtirir. Bu an-
lamda “sempati” seyircinin estetik
begenisinin belirleyici kismidir ve
seyredilen objeye igkin olan faydaci
iglevden ve pratik avantajdan kay-
naklanir: 6rnegin bir evi gérmenin
verdigi zevk aslinda ona sahip olma
ve iginde yagama hayali tarafindan
belirlenir.

Hume daha sonra Of the Standard
of Taste'de (1757) giizellik yargisimin
bireysel duygulara bagh olsa da tize-
rindeki begenme ve begenmeme etki-
leri zamana ve yere gore degiskenlik
gostermeyen deneyci verileri temel
alir gibi gortindiigiinti kabul eder.
Bu durum begeninin 6znel unsurunu
tirtiniin “nesnel” gegerliligi ile uyumlu
hale getirmeye ve baz1 yargilarin di-
gerlerine kiyasla daha hakiki oldugu-
nu belirlemeye yonelik normatif bir
kriter arayigimin gerekgesidir: Glizel-
lik, seylerin kendinde degil de sade-
ce “goérenlerin goziindeyse” de biitiin
izlenimler aym etkiye sahip degildir.
Bu durumda hakiki estetik yargisi
entelektiiel bir faaliyet oldugundan
sadece uzman elestirmenlerin ayrica-
lig1dur, ¢linkii onlarda begeni, a priori
olarak gikarsanmayip deneyim yoluy-
la elde edilen, begeni zarafeti, ruhsal
huzur, ele alinan objelerle aginalk
ve sagduyunun kontrolii sayesinde
6nyargidan bagimsiz olma gibi ka-

lar arasindaki uzlagmanin sonucu olan bir yargida bulunmaya mecbur ederek
tetiklerler. Ahlaksizlik ile erdem bize igkin 6zellikler degil, zihnimizin 6zellikle-
ridir ve onlara fayda ile zevki de eklemek gerekir. Hume dogal erdemler (6zsev-
gi ve iyilikseverlik) ile suni erdemler (miilkiyet, adalet ve yénetimi diizenleyen
ylkiimliliikler veya toplumu birlestirmek i¢in kadinlarin iffetli olmasi) arasin-
daki ayrim yoluyla siyaset ile ekonomi arasinda bir kdpri olugturur. Sempati
de karsilikl iligki yoluyla duygular: giiglendirme mekanizmasi olarak ¢nemli
bir rol oynar.

Din

Hume din temasina adadig iki eser olan Natural History of Religion [Dinin
Dogal Tarihi] (Four Dissertations’dan biri olup 1757'de yayimlanmistir) ile Dia-
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John Closterman, Maurice Ashley-
Cooper ve III. Sha ftesbury Kontu
Anthony Ashley-Cooper, 1702,
Londra, National Portrait Gallery

nonlar ve standartlar dogrultusunda celer) yakalayabilir, sanatgiyr ve ese-
ortaya gikip gelismistir. Bu gibi 6n rini, yaratic siirecin tarihi sartlan ve
sartlara erigen elestirmen, bir sanat seyircilerin tepkisi temelinde tarafsiz
eserinin yaratilmasimn ardindaki bir gekilde degerlendirebilir.

zihinsel siiregleri (tasanm ve diigiin- P.Z

logues on Natural Religion'da [Dogal Din Uzerine Diyaloglar] (6liimiinden son-
ra, 1779'da yayimlanmigtir) meseleyi birbirini tamamlayan iki farkli agidan ele
alarak din olgusuna yonelik son derece elegtirel tavrini sergiler.

Adindan da anlasildig) tizere Natural History of Religion'da, sonradan Du-
gald Stewart (1753-1828) tarafindan “farazi tarih” olarak tamimlanacak olan
yontem uygulanmigtir; buna gore hangi psikolojik ve sosyal motivasyonlarin
insanlan dini bir inanc1 benimsemeye ittigini incelemek lazimdir. Hume'a gére
dini inancin dogada dogrudan bir temeli yoktur ve ilkel toplumlarla temas eden
kasiflerin yolculuk anilarindan da gérildiigi tizere, ancak duygularin ve tutku-
larin ikincil sonucu olarak agiklanabilir. Hume béylelikle hem Cizvitler hem de
deistler arasinda gok yaygin olan ve tektanricilig: insanlhigin asil dini sayan go-
riigii tersine gevirir. Ilkel toplumlarin ilk dini goktanriciliktir; “somutlagtirilan”
sayisiz tanri, gelecek konusunda endigeli, zayif varliklar olan insanlarin temel
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ihtiyaglarini temsil eder. Tektanricilik sonraki dénemde, toplumun sadece en-
telektiiel ve kiiltiirlii segkin sinifim kapsayan rasyonalizasyon siireci sayesinde
ortaya gikar; batil inanglara sahip basit halk ise kendi ile mutlak varlik arasin-
daki aracilara kendini emanet edebilme fikrinde teselli bulur. Goktanricilik ile
teizm (gahsi bir Tanri'ya olan dogal inanig anlaminda) arasindaki araliksiz ve
kaprisli gidig-gelig, dini zihniyet bigimlerindeki degiskenligi niteler.

Diyaloglar

Hume Dialogues on Natural Religion'da dogal din konusundaki gesitli yakla-
simlan daha iyi temsil etmek igin diyalog tiiriinii segerek her karaktere fark-
Ih tezler ve Ozellikler atfeder ve tartigmay bir tiyatro gosterisine benzeterek
farkhh bakig acgilarn arasindaki sentezi gergeklestirme gorevini okura birakir.
Demea, mistisizmi temsil eden kat1 bir dogmatik, Cleanthes aydin bir deist,
Philo da ilkesiz bir kugkucudur. Tartigmanin konusu, Tanri'nin 6zelliklerini ve
ilahi takdirin planlarim1 dogal 151k ve 6zellikle beraberinde benzerliklerin yani
sira farkliliklar da getiren analoji yoluyla 6grenme imkanidir.

Tanr'nin varliginin ve sonsuz derecede akilli dogasinin kanit1 Demea tara-
findan a priori akil yliriitme, Cleanthes tarafindan da a posteriori akil yiiriitme
yoluyla sunulur.

Cleanthes bilimsel teizmin argiimanlarindan yararlanir. XVIIIL. yiizyilda
yaygin olan “argumentum from design,” araglarla amaglar arasindaki mii-
kemmel miitekabiliyeti, evrenin biitiiniine kiyasla her bir kismin iglevselligini
ve ylice mimarin ortaya koydugu planin gézleme dayal: kanitlarini temel alir.
“Gozlerinizi etrafinizdaki diinyaya gevirin,” der Cleanthes, “biitiinii ve her bir
parcasini dikkatle seyredin; sonsuz sayida kiigiik makineden olugan biiyiik bir
makineden bagka bir gey olmadigim1 goreceksiniz; kiigiik makineler de insa-
nin duyularinin ve yetilerinin algilayamayacag: ve agiklayamayacag: derecede,
daha kii¢iik makinelerden olusur. [...] Doganin tamaminda araglar ile amaglar
arasindaki sira dig1 miitekabiliyet, insanin yarattiklarina, diigiincelerine, ni-
yetlerine, bilgeligine ve zekasina gok benzer, ama onlar fazlasiyla agar” (Dialo-
gues on Natural Religion). Evrenin bilesimi ile insanmin iirettiklerinin ve sanat
eserlerinin ingas1 arasindaki analoji, zihni benzer sonuglara benzer nedenler
atfetmeye iter.

Demea ile Cleanthes’e kars1 gikan Philo ise metafizik karsitlhigini, yani in-
sanin bildiklerinin sinirin1 agmama gerekliligini temsil eder. Bu diyalog ayrica
diinyada kotilagiin varligy, ereksellik ve insanin Tanri'y: insana benzetme egi-
limi gibi temalar da igerir. Diyalogun sonucu kugkucu niteliktedir, ¢iinkii dini
meselelerde bir karara varmanin imkansiz oldugu one siirilir.
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Philip James de Loutherbourg, Lancaster Hanedani, David Hume'un The History of England
kitabimin bassayfasimn illiistrasyonu, 1805, Londra, British Museum
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Siyaset, Ekonomi ve Tarih

Hume, ilham aldi siyasi teoriye 6zellikle Political Discourses'da [Siyasi Soy-
lemler] (1752) yer verir. Hume, kamu yararina diger bilimlerden daha fazla fay-
das1 dokunacak ve canli varliklar gibi dogup 6lmeye mahkim siyasi bigimle-
rin birbirini izlemesi konusunda 6ngoriilerde bulunabilecek bir siyaset bilimi
tamimi yapmaya g¢alisir. Bu, siyasi degerleri dayatan kuralci bir bilim degil,
insanin toplum igindeki davraniglarini agiklayabilecek ilkelerle ve yasalarla
dolu, tanimlayic bir bilim olmalidir. Hume hem whig'lerin (Ingiliz yenilikgi
partisinin temsilcileri) devletin kékeni konusunda savundugu sézlesme teori-
sine hem de tory'lerin (muhafazakar parti) savundugu iktidarin ilahi kokeni
konusundaki teoriye karsi, gesitli gruplarin hizipgiligine karg: biitiin partiler
tarafindan kabul edilecek bir anayasa adina, 6ncelikli olarak 6zel miilkiin ve
toplumsal istikrarin muhafaza edilmesine yonelik farkli anayasal bigimleri ge-
ligtirme imkanim sunar.

Hume ekonomi alaninda da yeni dogmakta olan ekonomi politigin bazi
temel temalarim geligtirmigtir: Bunlar arasinda Fransa ve Iskogya’da Aydin-
lanmaci cevreler tarafindan benimsenip gelistirilen, begeri toplumlarin ardi
ardina evreler geklinde gelistigini ve farkli ge¢im kaynaklarina sahip oldugu-
nu savunan toplumsal evre teorisi; paranin rolii; kamusal borg; insanin treti-

Hume ve Teodise

David ‘Hume, teodise konusunu bir ittifakin olugmasina imkan verir.
ele alirken, daha once Bayle tara- Nitekim inang ile aklin birbiriyle
findan Dictionnaire Historique et uyumlu olabilecegini bir tek Cleant-
Critique'te [Tarihi ve Elestirel S6z- hes savunur, ama Dialogues'un X ve
lik] 6ne siirilmilg olan Hiristiyan XI. bolimlerinde o6zellikle kotiilik
Tann'min kotilik karsisindaki ge- meselesi ele alinirken zorlanir. Cle-
ligkili durumunun sonuglarini orta- anthes bir kez daha diinyadaki kotii-
ya koyar. Hume'un yiizyil ortasinda liigii oldugundan az gostermek gibi
yazdigl, ama yayimlanmasi 6liimiin-  geleneksel argiimanlara bagvurur-
den sonra, 1779 yilim bulan Dialo- ken, hem Philo hem de Demea, kotii-
gues on Natural Religion'da kugkucu lagin gergekligini ve yogunlugunu
Philo, aydin deist Cleanthes ve kati  vurgularlar ve hem siradan insan
dogmatik Demea karg: kargiya gelir- hem de alim agisindan varhginin ka-
ler. Diyaloglarin arka planim tegkil mitlanm sunarlar. Ancak, Philo'nun
eden inang ile akhin uzlagmasimin kugkuculugu Tann'nin var olmadig:
imkansizlig), kugkucu Philo ile “mis- sonucuna varmadan Tanm'min do-
tik” Demea arasinda, inang ile akil gasinin ve 6zelliklerinin sorunlu ve
arasindaki uzlagmanin tek savunu- ¢eligkili dogasina odaklanir.

cusu olan Cleanthes’e karsi sira dig1 Luca Fonnesu '
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minden kaynaklanan zenginlik; tanm, manifatura ve ticaret bagta olmak iize-
re ekonomik iiretimin ana sektdrlerinin analizi; o donemde moda olan (ve bir
ulusun giiciiniin ithalata kiyasla ihracat hacminin daha yiiksek olmasina bagh
oldugunu savunan) merkantilist teorilere kars1 serbest takasin énemi; yoksul
ulkeler ile zengin ilkeler arasindaki aynmin asilmasi igin devletler arasinda
emtia takasinin zorunlulugu vardir. Sonraki iki yiizyi1lda Adam Smith’in (1723-
1790) biiyiik {in kazanan teorisinden dolay: arka plana diisen Hume'un ekono-
mi teorisi daha sonra yeniden ragbet gorecektir.

Edinburgh Universitesinde akademik bir pozisyon elde etme imkansizlig,
Hume'u 1745'te kendini tarih aragtirmalarina adamaya iten nedenler arasinda
yer alir. 1752'de hukuk fakiiltesinde iistlendigi kiitiiphane miidirligi gorevi
sayesinde 20.000'i agkin kitaba erigme imkéanina sahip olur. On yil iginde ta-
mamladig1 The History of England’i okurlar arasinda bilyiikk ragbet gorir ve
Hume hayattayken yedi defa basilir. Julius Caesar'in istilasindan Muhtegem
Devrime kadar olan dénemi kapsayan eserin ana temasi, saray ile Ingiliz par-
lamentosunun temsil ettigi otorite ile 6zgiirlik arasindaki ihtilaftir. Hume'un
amacy, tarihi “felsefi” agidan bagtan yazmaktir. Kugkucu felsefe 151g1nda ortaya
att1g1 en onemli meseleler, kaynaklarin sahiciliginin arayis: ile olaylara destek
olan sunulan tamklik ve kanitlarin elegtirel analizidir.

Filozoflarin Gorevi

Tarihi olaylar, insan dogasinin ardindaki yasalarin agiklanmasi agisindan fay-
dah bilgiler, dini ve siyasi hareketlerle sanatlarin ve adetlerin geligiminin te-
melinde yatan ekonomik siiregleri agiklamaya yonelik gozleme dayali veriler
sunarlar. Filozoflar genel yasalarin dinamigini kavramakla kalmayip bu yasa-
larin hangi gekillerde igledigini, yani insan dogasinin nasil gelistigini incele-
melidirler. Dolayisiyla tarih, insan biliminin ingas:1 agisindan en faydah disip-
lin olarak karsimiza gikar, ¢iinkii sadece gimdiki zamanla sinirh tutuldugunda
fazlasiyla kisith kalacak bilgileri entegre eder.

Hume'un bu yaklagiminda Montesquieu'niin etkisini géormek miimkiin-
diir; Montesquieu, Hume tarafindan Of National Characters [Ulusal Karak-
terler Uzerine] adli denemede elestirilere tabi tutulsa da Kanunlarin Ruhu
Uzerine'de (1748) tarihi, “ideal tipler” yoluyla sunar. Montesquieu'ye gére bir
halkin ruhu bir 6z degil, araliksiz bir geligim siirecinden ibarettir.

Hume'a gore tarihgiler ayrica, tarih ile doga arasinda etkilegimin kargilikl
oldugu verimli bir déngii yaratmak amaciyla yasalarin din iizerindeki, dinin
adetler iizerindeki, adetlerin de yasalar iizerindeki etkisini tanimlayabilmelidir.
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Thomas Reid ve Sagduyu Felsefesi

Giindelik Hayatin Hakikatleri

Filozof Thomas Reid (1710-1796) 1s-
kog “sagduyu” okulunun en 6nemli
temsilcisi sayilir. Kurucular arasin-
da yer aldig, Aberdeen Universite-
sinden hocalarin olugturdugu Wise
Men [Bilge Adamlar] grubu diizenli
olarak bir araya gelir ve tartigmala-
niyla sagduyu felsefesine hayat ka-
zandinirlar. Grubun {izeleri arasin-
da hekim John Gregory (1724-1773),
mantik ve ahlak felsefesi profesérii
James Beattie (1735-1803) ile George
Campbell de (1719-1796) vardir.
Reid sagduyuyu “natural beliefs"in,
yani insanin dogal olarak sahip ol-
dugu, biitiin dénem ve dillerde, bii-
tiin halklar arasinda gegerli olan
inamiglarin geri kazamimi olarak
goriir. Dolayisiyla sagduyunun il-
keleri, insanin giindelik hayatinda
faydalandigiy hakikatler olup her-
hangi bir kanit gerektirmeyecek ka-
dar agiktirlar ve akli baginda olan
herkes onlar1 benimseyip savun-
maya hazirdir. Sagduyunun ilkele-
ri, 6rnegin bilim, ahlak, mantik ve
ekonomiyi de kapsayan gok gesitli
inaniglarla baglantiysa da Reid
6zellikle dig dilnyamin varhig: konu-
sundaki inaniglara ve Berkeley ile
Hume'un tartigmaya agt1g1 konular-
dan neden-sonug iligkisine ve gahsi
kimlige odaklanir.

Sagma Yoluyla Kanitlama

Reid’in sagduyunun varhigim kamt-
lamak i¢in yaptig1 aragtirmalar, hem
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Berkeley hem de Hume'un kugkucu
veya geligkili sonuglara varmasina
neden olan alginin analizinden iba-
rettir. Reid ise, alginin, algilanan
ozelliklerin varligina, o 6zelliklerin
ait oldugu nesnenin varligina ve o
nesneyi algilayan 6znenin varligina
inamig1 derhal tetikleme kabiliye-
ti olan “suggestion” [telkin] meka-
nizmasim tasvir eder. Berkeley'in
immateryalizm lehine argiimanlan
ve Hume'un nesnenin varligim zi-
hinsel temsilinden g¢ikarsamanin
imkansizlig1 konusundaki argiiman-
lar, insanlarin kendi duyumlarina
dogal olarak duyduklar giivenden
dolayi reddedilir.

Reid, sagduyu ilkelerinin varliginin,
her tiirlii dogru akil yiiriitme siireci-
nin temelinde yer almalarindan do-
layl, gergek anlamda kamtlanama-
yacagimn bilincindedir. Bu ilkeler
ancak sagma yoluyla kanitlanabilir,
¢iinkli 6rnegin sahsi kimlik ve dig
diinyanin varligl konusunda deliler-
le aptallardan bagka kimsenin kus-
kusu yoktur. Reid'in géziinde sagdu-
yunun varlig1 ayni zamanda takdiri
ilahinin gostergesidir, ¢iinki takdiri
ilahi, insam tabula rasa olarak de-
gil, tam donamiml bir atdlye ola-
rak yaratmig, onu en agik inaniglar
kanitlama yikimliliginden muaf
tutmugtur.

Mucizelere inanig
Reid, Hume’a yoénelik elestirisini

gnoseoloji ve metafizige dayandi-
rirken, Beattie ile Campbell tama-
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miyla dinle baglantili argiimanlara
odaklanirlar. Campbell’in ele aldig:
mucizelere inanig meselesini Hume,
benzer vakalarin tekrarimi temel
almayip kanitlardan kesin olarak
yoksun oldugundan pek olasi ol-
mayan bir inanig olarak gérmiigtiir.
Campbell ise bu goriige kars1 gika-
rak insanin duyularinin tanikligina
inanma egiliminin aslinda dolaysiz
oldugunu ve “deneyimden 6nce gel-
digini” séyler (An Essay on Mirac-
les [Mucizeler Uzerine Bir Deneme],
béliim I, kisim 1). Nitekim mucize,
doga yasalarmin ihlalidir ve mu-
cizelere inanma, olgularin olagan
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seyrine inamigla kiyaslanamaz. Ben-
zer gekilde, bagka insanlarin anlat-
tiklarinin ve tamkhklarinin sahici-
ligine duyulan giiven de kanitlan
temel almaz, gocuklarin kendilerine
anlatilanlan kabullenme egilimin-
den de goriildiigi tizere dogaldir ve
kendiliginden geligir. Bagka insan-
lann tamkhklarina inanma genel
anlamda insan zihninin birincil
ilkelerindendir; bu olgu zihin fel-
sefesi tarafindan agiklanamadigin-
dan ve gerekgelendirilemediginden,
sagduyunun ilkesi olarak kabul
edilmelidir.

Cristina Paoletti



Siyaset Bilimi: Devlet
Teorisinden Tarih Felsefesine

Massimo Mori

iktidar ve Yénetim Sekilleri

Modern ¢agin en temel siyasi siireci, ulus devletlerin olugsumu ve din savag-
larinin sona ermesidir. Bu siirecin ardindaki kavramsal temel olan sézlesme
teorisine gore devlet, bireylerin devlet 6ncesi (farazi “doga durumu”) durumdan
cikip evrensel olarak taninan bir hiikiimdara tabi olmay1 kabul etmelerini 6n-
goren bir sézlesmenin sonucudur. S6zlegme bir yanda giivenlik teminati, diger
yanda bireysel haklarin korunmasi gibi iki temel siyasi ihtiyagtan hangisinin
iistiin geldigine bagh olarak iki farkh sekilde tasavvur edilir. 11k ihtiyag, ta-
raflarin tigiincii kigi, yani hiikkiimdar lehine biitiin haklarindan feragat ettikle-
ri ve karsihiginda sadece fiziksel giivenlik teminati elde ettikleri bir s6zlegme
iligkisi gerektirir (Thomas Hobbes, 1588-1679); ikinci ihtiya¢ baglaminda ise
sozlegmeyle 6nceliklerden kismi olarak vazgegilmesi ve miistakbel yurttagla-
rin hayat, 6zgiirliik ve miilkiyet gibi baz1 dogal (yani devredilemez) haklarinin
muhafaza edilmesi 6ngorilir (John Locke, 1632-1704). Bu iki ¢oziim, devletin
rasyonalizasyon siirecinin temel aldig iki teoriye, yani mutlakiyet ve anayasa-
ciliga igaret eder. Hobbes'un mutlakiyet¢i goriigiine gore siyasi kuvvetlerin ay-
rilig1 s6z konusu degildir, aksi takdirde devlet igerisinde, dogal ihtilaflarin te-
melinde yatan ¢gogulluk ortaya gikar. Locke ise kuvvetler ayriligini temel hakla-
rin korunmasini temin etmek igin olmazsa olmaz olarak goriir, boylelikle de bu
teoriyi modern liberalizm ve Ingiliz geleneksel anayasacilig1 yoniinde geligtirir.
tktidarin ii¢ iglevini birbirinden ayirmak gereklidir. “Yasama” egemen kuvvet-
tir, ama mutlak degildir. Yasalar1 uygulayip ihlalleri cezalandiran (dolayisiyla
da yarg yetkisini igeren) “yiiriitme” (hiikkiimet), yasamaya tabidir. Diger devlet-
lerle iligkileri, yani dis siyaseti yoneten “federatif” kuvvet de yiiriitmeye tabidir.
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Jacques Reattu, Uygarligin Zaferi, 1794-1798, Hamburg, Hamburger Kunsthalle

Kuvvet dagilimimin 6zgiirligiin teminat1 anlamina geldigi fikrini elli y1l sonra
yeniden ele alan Fransiz Charles-Louis de Secondat de Montesquieu de (1689-
1755) bu fikri yonetim sekillerinin geleneksel ayrimiyla bagdastirir. Yonetimler
iki kriter dogrultusunda siniflandirilir: biri iktidar sahiplerinin sayisi, digeri
iktidarin icra edilme geklidir. Cumhuriyetlerde (oligarsik veya demokratik) ik-
tidar yasalar dogrultusunda birden fazla kiginin elindedir (az kigi veya herkes);
monarsilerde iktidarda tek kisi vardir ve yasalara uyar; tiranhiklarda yine tek
kisi vardir, ama keyfi davranir. Kigi sayisindan bagimsiz olarak ilk iki yénetim
seklini niteleyen siyasi 6zgiirliik, kuvvetler ayrihigindan kaynaklanir ve tarihsel
sartlara gore farkl sekillerde gergeklegebilir: Ingiltere'de gergek anlamda “ba-
lance o fpower” [kuvvetler dengesi] s6z konusuyken, Fransa’da parlamentolarin
monarsi tlizerindeki denetim iglevi daha elveriglidir. Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), sozlesmenin 6ngoérdiigii bireysel haklardan feragatle ilgili olarak,
“biitlin tiyelerin, biitiin haklaryla birlikte, toplumun tamami lehine biitiiniiyle
feragati"nden s6z eder (Toplum Sézlesmesi, 1, VI). Ancak, bireyin teslim oldugu
siyasi kurum, "kolektif ben"den bagka bir sey degildir ve “biitiiniin ayrilmaz
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parcas1” olan her iiyenin haklar1 bu biitiin icerisinde daha da gii¢lenir. Dola-
yisiyla Rousseau’'nun siyaset kavrami 6ziinde, Yunan polis’lerin [sehir devleti]
modeli dogrultusunda her yurttagin iktidara meclisler yoluyla sahsen katilim-
da bulundugu dolaysiz bir demokrasi geklini temel alir. Rousseau bdylelikle
hem toplumun barisg iginde bir arada yagamasa igin gerekli olan devletin kuvve-
tinin mutlakiyetini hem de bireyin 6zgiirliigiinii teminat altina alma ihtiyacina
cevap verir. Bu modeli yeniden ele alacak olan Immanuel Kant da (1724-1804)
devletin sahip olmasi gereken karsi konulmaz kuvvetin yurttaglarin 6zgiirli-
glne zarar vermesinden korkar. Ancak arada bir fark vardir. Rousseau devletin
mutlak giice sahip olmasi igin kuvvetler ayrimi ve siyasi temsiliyet doktrin-
lerini reddeder: egemenlik béliinmezdir ve temsil edilemez. Kant ise egemen
gliciin denetim altinda olmamasinin, "despot” anayasal yapiya (gii¢ keyfi olarak
uygulanir) kars1 "cumhuriyet”in (gii¢ yasalar dogrultusunda uygulanir) olmaz-
sa olmaz gartlar olan kuvvetler ayriligiyla ve egemenligin temsili kavramiyla
geligtigine inanmaz.

Hosgorii

Kurulu diizen kargisinda yurttaglarin 6zgirligiiniin korunmas: meselesi dar
anlamda siyasi degil de dini agidan ele alindiginda, beraberinde hoggorii me-
selesini getirir. Hoggorii konusu, mutlakiyet ile anayasacilik arasindaki tartig-
madan sonra modern siyasi diigiincenin en 6nemli temalarindan birini tegkil
eder. Bu tartisma Aydinlanma déneminin tamami boyunca siirer. Tarihi agidan
iki temel belge s6z konusudur: Anglikan Kilisesi digindaki dini inanglara uygu-
lanan cezalarin yumusgatilmasini 6ngéren 1689 tarihli Toleration Act [Hoggori
Yasasi] ve XVI. Louis'nin, 1685'te Nantes Emirnamesinin feshedilmesinin yol
agt1g1 korkung sosyo-ekonomik sonuglari telafi etmek igin 1787'de bagvurdugu
Protestanlara Hoggérii Emirnamesi. Amerikan ve Fransiz devrimleriyle bu tar-
tigmalar sona erer ve dncesinde hoggorii gosterilen seyler, diigiince, inang ve
ifade 6zgiirliigii olmak iizere “insan haklar1"na déniigiir. Thomas Paine'in Insan
Haklarn'nda (1791) diyecegi gibi, hoggorii de, hoggoriisiizliikk de despotizmin
ifadeleridir: biri insanlarin dogal olarak sahip oldugu haklan reddeder, digeri
bahgeder gibi yapar. Tartigmay: baglatan, Essay Concerning Toleration [Hos-
gorii Uzerine Bir Deneme] (1667) ve ii¢ tane Hoggorii Ustiine Bir Mektup (1689,
1690 ve 1693) ile yine Locke’dur. Locke, liberal diigiincenin temellerinden birini
tegkil edecek olan, devlet ile kilise arasindaki ayrim ilkesini savunur. Hareket
noktasi, devlet ile kilisenin, farkl1 gayeleri olan bagimsiz kurumlar oldugu-
dur. Siyasi kurum, insanin dogal haklarinin muhafaza edilmesini amaglarken,
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kilisenin hedefi ruhun kurtulusu olmalidir. Bagka bir deyisle, Hobbes bireye
sadece igsel diigiince 6zgiirligiinii bahsederken, Locke ibadet konusunda dig
ozglirliigli de apagik bir gekilde savunur.

Deizm seklindeki felsefi yaklagim, hoggorii meselesiyle yakindan baglanti-
hdir. Pozitif vahiy nesnesi, sahsi bir Tanri1'ya inanig1 éngoren teizmin tersine,
deizm Tanr1'y1 evrenin akilli nedeni ve ahenkli yasalarinin garantorii, ama bi-
reysel olaylar konusunda etkisiz, kigileriistii bir varlik sayar. Akilci bir din olan
deizmle kiyaslaninca gesitli pozitif dinler ya degerden tamamiyla diigerler ya
da evrensel bir kavramsal igerigin tarihi ifadelerine indirgenirler. Bu durumun
hoggorii meselesi tizerinde dogrudan bir siyasi etkisi s6z konusudur. Gorece-
lestirilen ve tarihsellestirilen, yani tek bir vahiye dayandirilmaktan kurtarilan
pozitif dinler 6zlerinde egdeger sayilirlar: Gotthold Ephraim Lessing’in (1729-
1781) Bilge Nathan'da anlattig ii¢ yiiziik, yani ii¢ tektanric: din hikayesini ha-
tirlamak yeterli olacaktir. Bu durumda her ibadet, digerleriyle aym haklara
sahip dini inanglar1 temsil eder ve beraberinde karsgilikh hoggorii yiikiimlii-
ligiini getirir. XVIL yiizy1l sonlarinda Biiyiik Britanya'da ortaya gikan deizm,
Voltaire'in (1694-1778) Lettres Philosophiques [Felsefe Mektuplari] eseri saye-
sinde de Fransa'da gok ragbet goriir. Yerli Liberten gelenekle ve Pierre Bayle'in
(1647-1706) diisiincesiyle temaslar1 sonucunda Fransiz deizmi ile hoggéri fikri
arasinda siki baglar olugur, hatta ateistler bile bu kapsama alinir ve ahlaki dii-
siincelere sahip olabilecekleri savunulur. Genelde Aydinlanma hareketinde ol-
dugu tizere, Voltaire'e gore de hosgori fikrinin ardinda zayif ve bazen, Bayle'de
de oldugu gibi, kugkucu bir hakikat kavrami yer alir: Insan akl tek yarg ve bil-
gi araciysa da kesin sinirlara sahiptir ve mutlak bir bilgiye erisemez. Hoggori
Uzerine Inceleme'yi 1763'te yazan Voltaire'e gére bu mesele daha genis bir an-
lama sahiptir. Hoggoriisiizliikle esanlaml olan “infdme"” [algak] terimi kilise ile
kurumsal dinin yam sira, daha genel anlamda her tiirlii fanatizm, batil inang ve
siyasi ve adli giiciin yalanciligini igerir. Voltaire'in eylemi sadece teoriyle sinir-
11 degildir, aslhinda intihar etmis olan oglunu, Katoliklige ge¢gmesini engellemek
icin ast1g1 suglamasiyla idam edilen Protestan Jean Calas'nin itibarinin iadesi
gibi pratik eylemleri de kapsar.

Savas ve Barig

Kuvvetler ayrimi teorisi ile dini hoggdriiniin savunulmasi, siyasi toplum ige-
risinde ihtilafa neden olmayacak 6zgiirliik bigimlerini teminat altina almaya
yonelik araglar olarak diigtiniliir. Mesele, ihtilaf1 ortadan kaldirmak degil, dev-
letin simirlarinin digina itmektir. Doga durumunun ise en azindan potansiyel
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olarak daimi bir ihtilaf hali olmasiise,en azindan Aydinlanma dénemine kadar
tartigmaya agilmadigy anlagilan bir varsayimdir. XVI. yiizyili niteleyen (Hugo
Grotius, 1583-1645; Samuel Pufendorf, 1632-1694) ve XVIIIL yiizyil rasyonaliz-
mi tizerinde de derin etkisi olan modern dogal haklar doktrini (Christian Wolff,
1679-1754) savasa, uluslararasi iligkilerde oldugu uzere, bir ihtilafi ortadan
kaldirmak igin istiin bir giiciin otoritesine bagvurmanin miimkiin olmadig:
dogal bir adli arag goziiyle bakar. Jusnaturalizm [dogal hukuk teorisi] savas:
ortadan kaldirmay: degil, sadece gegerli nedenlerle ilan edilmesini (adil savag
teorisi) ve énceden belirlenmis resmi kurallar dogrultusunda yiiriitiilmesini
(resmi savag teorisi) saglayacak gekilde diizenleme altina alinmasim1 amaglar.
Savagin “adil nedenleri” genelde savunma savaginin yani sira zorunlu olanin
tekrarini (yani hanedanla veya sézlegmeyle baglantili veya bagka tiirden neden-
lerden dolay: 6ne siiriilen bir hak) veya bir haksizligin cezalandirilmasini da
kapsar. Ancak bdyle olunca, saldir1 veya istila durumlar1 disinda, “adil savag”
sartlarinin ne 6lgiide s6z konusu oldugunu belirlemenin zor oldugu apagiktir.
Gerekgeler ile kars: gerekgeler arasindaki zithk ile savag yoluyla yayilma siire-
cini hukuki araglarla kontrol altina almanin imkansizlig1 buradan kaynaklanir.

Bariggil egilimli olan Aydinlanmaci kiiltiir, ihtilafin ve savagin yayilmasim
iki arag yoluyla engellemeye gahsir. Kiiltiirel olan ilk arag, kozmopolitizmin
yayilmasindan ibarettir. Daha dar anlamda hukuki olan ikincisi, devlet diize-
yindeki s6ézlesme modelinin uluslararasi diizeye genigletilmesini temel alir.
XVIII yiizy:1lda kozmopolitizm, klasik antik¢agin kinik ve Stoaci versiyonlarin
ornek alir. Kinik Diogenesinki bireyci bir kozmopolitizmdir (Diogenes polis'ten
ayrilip bir fig1 iginde yasamaya karar verir), siyasi bir topluma ait olmaktan
kaynaklanan baglardan kurtulmay: amaglayan bireyin siyasi olmaktan ¢ikma
siirecini temel alir. “Filozof ne Fransiz, ne Ingiliz ne de Floransalidir,” der Vol-
taire, “biitiin ilkelerdendir” (Felsefe S6zliigii, “Descartesgilik” maddesi). Bireyci
kozmopolitizm kiiltiirel agidan verimlidir, diinyanin biitiin bilgelerinin, milli-
yetlerinin iizerinde bir bagdan dolay: birbiriyle akraba olduklar1 république
des lettres'in [edebiyat cumhuriyeti] temelinde yatar. Ancak bu kozmopolitizm
tiirii siyasi agidan pek verimli gériinmez, ¢linkii bireyi kendi devletinin kade-
riyle ilgilenmeyen kotii bir yurttag olarak gérme riski tagir. Bu elestiri ikinci
klasik modele, yani Kitionlu Zenon'dan Epiktetos’a ve Marcus Aurelius’a kadar
Stoaci modele 6ncelik verir. Bu model yurttaghg: polis’e katilimdan tek begeri
doganin paylagimina kadar uzanan bir dizi egmerkezli kiire olarak gorir ve
vatanseverlige bagl gérevlere sayginin evrenselle uzlastirilmasina imkan ve-
rir. Hoggori egilimi biitliin kozmopolitizm bigimlerine i¢gkindir. Ama bireyci va-
tanseverlikte uluslar arasi farkliliklara duyulan kayitsizliktan kaynaklanirken,



"evrenselci” kozmopolitizmde farkl uluslar arasinda, aralarindaki farkhliklar:
inkar etmeden igbirligini tegvik etme egilimi gosterir.

Kozmopolitizmin bu ikinci gekli, s6zlesme modelinin uluslarin tamamina
uygulanmasiyla sikhikla kurumsal kozmopolitizm geklinde kendini gosterir.
Bagrahip Charles-Irenée de Saint-Pierre (1658-1743) 1713-14'te, Projet pour
rendre la paix perpétuelle en Europe [Avrupa'da Barig1 Daimi Kilma Amagh
Bir Proje] (1713-1714) ile bu ihtiyac ifade eder, ancak ona gore barig amagl
"federasyon” sadece Avrupa kitasiyla simirhidir. Bu idealin tam olarak gergek-
lesmesi i¢in Kant'in Ebedi Barig Uzerine Felsefi Bir Tasari'sini (1795) beklemek

Claude-Louis Desrais, Bilim

L Homme. de art wn foible animal. ile Teknikteki flerlemelerin B
Maer & rend eyzz/ ., Sagladigi Faydalann Alegorisi,
¢ XVIIL. yiizyll, Paris, Musée
Carnavalet
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gerekecektir: Kant biitiin devletlerin, ulusal egemenlikleri etkilenmeden, bariga
yonelik bir ittifak, bir halk federasyonu seklinde bir araya gelmesini dngériir.

Siyaset ve Tarih

Hem evrenselci kozmopolitizmin yayilmasinin hem de bariga yonelik uluslara-
rasi federasyonun gerceklesmesinin uzun vadeli bir tarihi perspektif gerektir-
digi apagiktir. Bu durumda olurluklarina duyulan giiven, Aydinlanmaci diigiin-
cenin en kendine 6zgii niteliklerinden biri olan ilerici tarih kavramindan ayirt
edilemez. “Tarih felsefesi” ifadesini de borglu oldugumuz Voltaire tarihyazimsal
eserlerinde tarihsel gelisgmenin duragan dénemlere ragmen bir biitiin olarak
aklin, bilginin ve sanatlarin giderek gelisimine dogru yol aldigini savunur. An-
ne Robert Jacques Turgot da (1727-1781) doganin déngiisel seyrinin tersine ta-
rihin dogrusal olarak seyrettigini 6ne stirerek teknik geligmeleri ve 6zgirlugiin
yayilmasim ilerlemenin kriterleri olarak tespit eder. Ancak, Aydinlanma déne-
minde tarihi ilerleme konusundaki en agik teorik gelismeyi Condorcet Mar-
kisi Jean Antoine Nicolas de Caritat'ya (1743-1794) bor¢luyuz; Condorcet'nin
kurbani olacag: Fransiz Devrimi bu donemde insanlarin tarihin 6nii alinamaz
ilerlemesine olan umutlarini tegvik eder. Condorcet Esquisse d'un tableau his-
torique des progreés de l'esprit humain'de [Insan Ruhunun llerlemesi Uzerine
Tarihsel Bir Tablonun Taslagi] tarihsel ilerlemenin “yetilerimizin gelisiminin
ardindaki genel yasalar” tarafindan belirlendigini 6ne siirer. Boylelikle hem in-
sanhgin ge¢mis agsamalarin agiklayacak hem de gelecekteki ilerlemelerini 6n-
gorecek bir “insan bilimi” mimkiin hale gelir. Condorcet, insanligin tarihini on
doneme boler; onuncu dénemi adadig: gelecekteki ilerlemeler arasinda uluslar
arasindaki egitsizliklerin ortadan kaldirilmas, bir halkin iiyeleri arasindaki
esitligin gelistirilmesi ve insan dogasinin hem fiziksel (daha uzun bir hayat)
hem de ahlaki agidan mitkemmellestirilmesi vardir.

Condorcet'ye gore siyaset faktdri, tarihi ilerlemenin baglica kriterlerinden
birini tegkil eder. tlerlemeyi niteleyen bilgideki ve akilcihiktaki artiga, 6zgiirlitk
ve esitlikteki gelisme eslik etmelidir.
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MONTESQUIEU

Lorenzo Bianchi

Bordeaux Akademisi, Bilimsel-Edebi Formasyonu ve
iran Mektuplari

Charles-Louis de Secondat (1689-1755) Bordeaux yakinlarindaki La Bréde sato-
sunda dogar. Jully'deki rahip okulunda egitim aldiktan sonra Bordeaux'da hu-
kuk fakiiltesine kaydolur ve 1708'de bu gehirde hukuk kariyerine baglar. Paris'te
birkag y1l kaldiktan sonra (1709-1713) Subat 1714'te Bordeaux parlamentosuna
danmigman olarak atanir. Bu arada amcas1 Jean-Baptiste'den (1635-1716) Mon-
tesquieu Baronu unvanini ve Bordeaux parlamentosunda bdlim bagkanlig:
gorevini devralir, 1716'da da sehrin akademisine kabul edilir. Bordeaux Aka-
demisi, heyecan verici bilimsel toplantilarin gergeklestigi bir yer haline gelir;
burada Montesquieu Roma bagta olmak iizere antik¢ag tarihiyle tamgir ve tip,
fizik ve doga tarihi alanlarinda bilimsel tartigmalara tanik olur. Montesquieu
hayat1 boyunca ilgi duyacagy, tarih, siyaset ve onlarin statiileriyle ilgili mesele-
ler, bilim ve dogayla baglantil1 meseleler gibi temalara bu yilda egilim goéster-
meye baglar. Montesquieu bu konular1 Descartes ile Malebranche, Fontenelle,
Rohault ve Claude Perrault gibi Descartesg1 gelenekten diigiiniirlerin gelistir-
digi araglar yoluyla ele alir.

Nisan 1716'da Montesquieu, Akademide Dissertation sur la politique des
Romains dans la religion'u [Romalilarin Dini Politikalar1 Uzerine Bir Tez]
okur. Machiavelli'nin etkisi altinda yazdig1 bu eserde dinin sosyal fayda-
s1 ve dinsel hoggori gibi siyasi iki temay: igsler ve Romalilarin bu agidan
egsiz bir 6rnek sundugunu 6ne siirer. Kasim 1721'de, yine Bordeaux Aka-
demisinde okudugu ve 6limiinden sonra, 1796'da yayimlanacak olan Essai
d’observations sur l'histoire naturelle'de [Doga Tarihi Gozlemleri Uzerine
Bir Deneme] son yillarda bitkiler ve hayvanlar iizerinde yiiritilmiis, bazila-
rinda mikroskoba bagvurulmusg bilimsel deneyleri anlatir. Bu deneme aym
zamanda Descartes’a yonelik cogkulu bir methiye de igerir: Montesquieu
“kat1 bir Descartesg1” oldugunu ve en organize bitkinin “maddenin genel ha-
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Montesquieu’niin Portresi, 1728, Versailles, Musée National du Chateau

reketinin basit ve kolay etkisi"nden bagka bir sey olmadig kat1 bir mekanik
model izledigini ilan eder.

1721 aym zamanda Montesquieu'niin Iran Mektuplari'nin yayimlanmasiyla
biiyiik in kazandig yildir. Mektup formunda yazilmig bu romanda Paris ve Av-
rupa, Isfahan’dan ¢ikms, italya iizerinden Fransa'ya ulagmig, Usbek ve Rica
adl iki franh gezginin sagkin gézlerinden anlatilir. Ikilinin tarafsiz bakis agis1
Montesquieu'niin XIV. Louis ve Naiplik donemlerinin Paris toplumunun
adetlerini, aligkanliklarin ve yasalarini 6nyargisiz bir gekilde tarif etmesine ve
toplumsal uzlagmalari, mezhepler arasi rekabeti ve kurumlarimin keyfiligini
elestirmesine imkan verir. Ancak Montesquieu despotizme karg1 tavir alirken,
bir yandan da bilim alanindaki kendi Descartesg1 diiglincelerine yer verir ve
dinsel temalar: ele alirken deist bir hipotez 6ne siirer. Montesquieu, Troglodit
halkiyla ilgili baz1 mektuplarda da (11-14 aras1 mektuplar) Hobbes'un kotiilii-
gin insana igkin oldugu diisiincesini temel alan hipotezini elestirir ve insanin
dogal olarak sosyal oldugunu 6ne siirerken ortaya attig1 Hobbes karsiti elestiri,
diiglincesinin 6nemli bir unsurunu tegkil edecektir. Montesquieu 11 mektuptan
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olusan bagka bir grupta din ile demografi arasindaki baglantilar1 incelerken,
farkl dini inanglarin ve yasaklarinin (6rnegin boganmanin kabul edilebilir olup
olmadig1 ve ruhban sinifinevlenme yasag) toplum iizerindeki etkilerini tarihsel
agidan inceler, 60 ila 85 aras1 mektuplarda ise dinsel hoggoriiyli savunur.

Yolculuklar, Roma Tarihi ve Genel Nedenler Arayisi

Montesquieu 1728-1729 arasinda Almanya ve Avusturya'dan gegerek Italya'ya
kadar uzanan bir yolculuga gikar. Italya'da Venedik, Milano, Torino, Geno-
va, Pisa, Floransa, Roma ve Napoli basta olmak ilizere gesitli sehirleri gezer
ve birkag yil sonra, 1732'de misyonerler i¢in bir egitim kurumu olan “Ginli-
ler Koleji"ni kuracak olan Matteo Ripa, filozof ve doga bilimci Antonio Conti
ve anmitsal Rerum Italicarum scriptores'in [ltalya ile 1lgili Seylerin Yazarlari]
‘yazan tarihgi Ludovico Antonio Muratori gibi Italyan kiiltiiriiniin belli bag-
1 sahsiyetleriyle tanigir. Temmuz 1729'da Trento ve Italya’dan ayrilir, Miinih,
Hannover ve Utrecht'ten gegerek 6nce Amsterdam'a, sonra Lahey’e gider. Ekim
sonunda Hollanda'dan gemiyle Ingiltere'ye geger; burada bir yildan fazla, ya-
ni 1731 baglarina kadar kalacaktir. Ingiliz kiiltiiriiyle ve toplumuyla tanigma
Montesquieu'niin siyasi formasyonu iizerinde derin bir iz birakir: Yazar Mes
Voyages [Yolculuklarim] eserine dahil olan Notes sur I'Angleterre'de [Ingiltere
Uzerine Notlar] kral ile parlamento arasindaki gii¢ dengesinden dolay: “Ingil-
tere su anda diinyanin en ozgiir iilkesi” der.

Montesquieu Ingiltere’den déndiigiinde kendini tarih ve siyaset aragtirma-
larina adar ve Bat1 Imparatorlugunun gékiigiinden sonra tek bir Avrupa devleti
inga etme ¢abalarim inceledigi Reflexions sur la Monarchie Universelle en Eu-
rope [Avrupa'daki Evrensel Monarsiler Uzerine Diigiinceler] (1734) baglikl kisa
bir siyasi inceleme eseri yazar. Montesquieu, Kuzey ile Giiney uluslar1 arasin-
daki aynmlar veiklimden kaynaklandigina inanmlan farkh karakterler, yasalari
temel alan bir hiikiimet ile keyfi bir hiikkiimet arasindaki farkhiliklar, despotiz-
min elestirisi ve bir hiikiimetin dogasi ile kapsami arasindakibaglanti gibi bu-
rada ele aldig1 bazi temalar: sonraki eserlerinde de iglemeye devam edecektir.

Siyaset Yasalar1 ve Yasalarin “Ruhu”

Montesquieu 1734'ten itibaren kendini tamamiyla Kanunlarin Ruhu Uzerine'yi
yazmaya adar ve eser Ekim 1748'de Cenevre'de yayimlanir; 1749 ve 1750'de ye-
niden basilan eser, 1757'de Montesquieu'niin 6liimiinden sonra gézden gegiri-
lip tekrar yayimlanacaktir.

Kanunlarnin Ruhu Uzerine yayimlandiktan sonra, énce “Mémoires de
Trévoux” adl1 yayinda (Nisan 1749) Cizvitlerin, ardindan “Nouvelles ecclésias-
tiques” adl1 yayinda (Ekim 1749) Jansenistlerin elestirisine konu olacaktir;
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Montesquieu bu elestirilere La défense de “L'Esprit des lois” ['Kanunlarin Ru-
hu Uzerine’nin Savunusu] (1750) adli eserle kargilik vererek Spinozacilik ve
deizm suglamalarini reddeder. Ancak eser yine de 1751 Yasakl Kitaplar arasi-
na dabhil edilir.

Kanunlarnin Ruhu Uzerine XVIIL yiizyil boyunca defalarca yayimlanir
ve terciime edilir. XVIIL yiizyilda ¢ok tartigilan ve yorumlara konu olan eser
Voltaire'in de ilgisini geker ve yazar Commentaire sur L'Esprit des lois [Ka-
nunlarnn Ruhu Uzerine Konusunda Bir Yorum] (1777) adl1 eserinde bazi elesti-
rilerde bulunsa da Montesquieu'ye saygi gosterisinde de bulunur. Cesare Bec-
caria (1738-1794) ve Gaetano Filangieri (1752-1788) gibi diigiiniirlerin kendi-
lerini borglu hissettiklerini ifade ettikleri Montesquieu'niin diigiinceleri Ame-
rika anayasas iizerinde de etkili olur. XIX. yiizyilda deneysel yontemi toplum
aragtirmalarina uygulama gerekliligi, Kanunlanin Ruhu Uzerine'yi Auguste
Comte (1798-1857) ve Emile Durkheim (1858-1917) ile birlikte Montesquieu'yii
sosyal bilimlerin “6nciisii” sayan “sosyoloji ekoli"niin aragtirmalarinin merke-
zi haline getirir.

Yasa ve Akil

Kanunlarnin Ruhu Uzerine'nin énsbziinde Montesquieu, “sonsuz gesitlilikteki
yasalar1 ve adetleri” incelerken insanlarin “hayal giigleri” tarafindan yoénlendi-
rilmedigi, dolayisiyla da daha genel yasalara bagh olan tikel yasalar1 belirle-
menin miimkiin olduguna karar verdigini agiklar.

XXXI kitaptan olusan eser, “seylerin dogasindan kaynaklanan zorunlu ba-
gintilar” (I, 1) olarak tamimlanan yasalarin genel teorisiyle baglar; Montesquieu
bu ilk kitapta “yasa genel anlamda, yeryiiziindeki biitiin halklar1 yéneten insan
akhidir” der (I, 3).

Montesquieu'niin amaci, hukuk ilmi alaninda basit bir inceleme eseri yaz-
mak degildir sadece; toplumu diizenleyen yasalar1 aragtirirken asil ilgi duydu-
gu konu bir analiz yontemini ortaya koymaktir, bunun igin de yasalarin ken-
dilerini degil, “yasalarin ruhunu,” yani yasalarla iklim, din, yonetim bigimleri,
antikcagdan ornekler, orf ve adetler gibi g¢ok gesitli faktorler arasindaki olasi
bagintilar: ele almak ister. Bu durumda farkh bir gekilde bir araya gelip her
ulusta farkli olan “genel ruhu” yaratan fiziksel ve ahlaki nedenleri ortaya ¢i-
karmak lazimdir. Boylelikle her ulusa 6zgii olan genel ruh, degismesi imkansiz
olan bu ruha adapte olmasi gereken yasa koyuculari sartlar ve kisitlar.

Montesquieu somut bir gekilde tarihsel olan ve olaylar: temel alan bu mo-
del igerisinde, her biri kendine 6zgii bir doga, kendine 6zgii bir yapiya ve ken-
dine 6zgii bir ilkeye, yani begeri duygulara bagli psikolojik ve sosyal unsurlar
biitiiniine sahip olan yonetim modellerini belirlemekten ibaret olan bir siyasi
tipoloji gelistirir. Bu gekilde ii¢ yonetim gekli belirlenir: cumhuriyet, monar-
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si ve despotizm. 1lki, “halkin tama-
minin veya bir kisminin egemenlige
sahip oldugu” yonetim geklidir (ilki
demokrasi, ikincisi aristokrasidir);
ikincisi, "tek kiginin tilkeyi dnceden
belirlenmis, sabit yasalar yoluyla y6-
nettigi” sekildir, despotizmde de "tek
kisi, herhangi bir yasaya veya kurala
uymadan, her seyi iradesi ve kapris-
leri dogrultusunda peginde siiriikler”
(IL, 1).

Demokratik cumhuriyetin 6rnek-
leri arasinda Atina ve Roma vardir,
aristokratik cumhuriyet olarak da Ve-
nedik sayilabilir. Monargik yonetim,
dogas itibariyle “kendisine bagh ara
gligler”e ve "giiciin akacag1” kanallara
ihtiya¢ duyar: Monarsik gii¢ asiller,
ruhban smif1 veya parlamentolar gibi
ara kurumlar tarafindan sinirlanma-

LEsprit des Loix'nin bagsayfasy, IL. cilt, hdir. Despotik yonetim ise, tek kiginin
1749'da Amsterdam’da yayimc Chatelain giiciinii ve iktidarini temel aldigindan
tarafindan basildi her tiirlii hukuktan uzaktir.

Doga, Tarih ve Siyaset

Her yonetim sekline bir ilke tekabiil eder: Demokratik cumhuriyetin ilkesi er-
demdir, aristokratik cumhuriyetler ise 1limlilig1 temel alir; monarsik yoénetimin
ilkesi onurken, despotizmin temelinde korku yatar.

Ayrica her tirli yonetim gekli, cografya ve iklim sartlarina da baghdir:
Cumhuriyet sadece kiigiik boyutlu iilkelerde, monarsi Avrupadakiler gibi orta
boyutlu iilkelerde kurulabilir, despotizm ise Asya'nin engin imparatorluklarina
hakimdir. Montesquieu XIV. kitapta yasalarla “iklimin dogasi"m1 bagdastirir;
XV, XVI ve XVIL kitaplarda toplumsal kdlelik, ev i¢i kolelik ve siyasi kolelik
yasalarini iklime baglar, XVIII. kitapta da yasalarla “bdlgenin dogas1” arasinda
iligki kurar. ‘

Siyasi Ozgiirliik
Biitiin rejimler, temellerinde yatan ilkenin yozlagmasi sonucunda ¢ékmeye veya
bozulmaya egilim gosterir ve her tiirli yonetim sekli igin en biiyiik tehlikeyi
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tegkil eden despotizme meyleder. Montesquieu, bu ¢okiis teorisine paralel ola-
rak, siyasi 6zgiirliik konusunda kendi kavramim geligtirir. Ozgiirliik “insamn
istedigi her geyi yapmasi degildir,” as1l “yasalarin izin verdigi her seyi yapma
hakkidir” (XI, 3) ve demokraside degil, siyasi agidan i1limli olan monarsilerde
kendini gosterir.

XI kitabin Ingiltere'nin anayasasinin iglendigi altinci bdliimde 6ne siirii-
len yurttasglarin ézglrligiiniin hukuki statiisli, kuvvetler ayrimi teorisini te-
mel alir; bu boliimde ayrica yasama, ylritme ve yarg: olmak tizere devletin ti¢
kuvveti ayirt edilir. Montesquieu, verdigi Ingiltere 6rnegi dogrultusunda bu iig
kuvvetin ayr olmasim ve birbirleriyle baglantili olsa da ti¢ ayn organa tahsis
edilmelerini 6nerir. Kuvvetlerin anayasal sinirlamasi yurttaglarin 6zgiirligina
teminat altina alir; aksi takdirde o 6zgiirliik, kuvvetlerin birikmesi veya karis-
mas1 sonucunda tehlikeye diigebilir.

Din Siyaseti Istikrarsizlagtirir

Montesquieu gesitli dinler ile devlet arasindaki iligkileri XXIV ile XXV. kitap-
larda ele alir; yazar, Bayle tarafindan temsil edilen ateizmi imkansiz ve siir-

Romalilarin Yiikseligi ve GO kiigti

Montesquieu, en onemli eserlerin- devletin ¢dkiigiine neden olan bir
den biri olan Romalilarin Yiikselisi muharebe gibi tikel nedenler, “bera-
ve Cokiigti'nde (1734) Roma tarihini berinde biitiin tikel olaylar1 getiren”
yeniden kurgularken, 1720'li yillar- genel gidigata baghdir.

da fiziksel diinyaya ve dogal gevreye Montesquieu, tarihi aragtirma-
dayandirdigy neden aragtirmasimi larda nedenlerin iglevini bagka
bu sefer tarihi ve sosyal gerceklige higbir gseyin alamayacagim 6ne
kaydirir. Boylelikle antik Roma ta- silirdiikten sonra tarihe bir “genel
rihine, siyasi olgular1 anlamak ve ruh"un hékim oldugunu savunur.
“blytiklik” ve “gokiig"e neden olan Montesquieu'niin Kanunlarin Ruhu
nedenleri incelemek isteyen bir bi- Uzerine adli en énemli eserinin XIX.
lim insam olarak yaklagir. kitabinda ortaya atacag: “genel ruh”
XVIIL bolimde Montesquieu diinya- tanimi bu eserde heniiz yer almaz,
mn sansin hakimiyetinde oldugunu ama burada biitiin toplumlara ortak
reddeder ve monarsileri yaratacak, olan, birbirinden aymn nedenlerden
devamim saglayacak veya ¢Oker- kaynaklanan ve bir devletin igleyi-
tecek "hem ahlaki hem de fiziksel, sini belirlemeye katkida bulunan bir
genel nedenler”in var oldugunu 6ne karakterin varligina dair temel fikir
stirer. Bu durumda tiim “rastlantisal  ifade edilir.

olaylar”“bu nedenlere tabidir” ve bir L.B.
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diiriilemez oldugu igin elestirirse de din konusuna tarihsel ve siyasi agidan
yaklagir. Fiziksel ve ahlaki bir nedenler biitiinii iginde yer verdigi din, yonetim
sekillerini gartlayan sosyal bir olgu sayilir. Ancak sosyal roliiniin analizi, hos-
goriiniin apagik bir sekilde savunulmasin da igerir. Montesquieu, Lizbon'da
on sekiz yaginda bir Yahudi kizin canl olarak yakilmasi iizerine, Yahudi bir
yazarin kisa bir yazida dini zulmiin anlamsizligim ve zalimligini lanetledigini
hayal eder (XXV, 13). Montesquieu ayrica Engizisyon mahkemesinin de “biitiin
yonetim gekillerinde tahammiil edilmez” oldugunu ilan eder (XXVI, 11).

Dini yenilikler her haliikdrda siyasi agidan istikrarsizlagtirici bir unsur ola-
rak goriiniir; Montesquieu bundan dolay1 séyle bir temel ilkeyi 6ne siirer: “Bir
devlette yeni bir dini kabul etme veya etmeme sorumluluguna sahipseniz, kok
salmasina izin vermemelisiniz; kok saldiysa, hoggériilii olmalisiniz” (XXV, 10).

Montesquieu'niin Kanunlarnin Ruhu Uzerine'de ele aldig en énemli konu,
farklh anayasa tiirlerini sunmak ve kuvvetler ayrimina ve dengesine dayal si-
yasi 6zgiirliik temin etme amaciyla yasalarin statiisii ve aralarindaki baginti-
lar: belirlemektir. Bu denge istikrarsiz olup siirekli olarak despotizme kayma
tehlikesiyle kars1 kargiyadir, ama yurttaglarin 6zgiirligiiniin teminat altina
alinmas igin 1srarla gergeklestirilmeye ¢aligilmahdar.

Montesquieu her tiirlii despotizme karsi olan siyasi 6zgiurlugi destekler-
ken, kendi aragtirmalarinin merkezine tarih, siyaset ve toplumbilim arasindaki
iligkileri konumlandirir ve toplumun olugumunu belirleyen farklh ahlaki ve fi-
ziksel, tarihsel ve dogal nedenleri inceler.
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L’homme de lettres

Ezio Raimondi

Bir Tanimin Antropolojisi

Geg Ronesansin ve Barok doénemin aliminden sonra, XVII. yiizyil sonlarinda
kuskucu Bayle'in Dictionnaire Historique et Critique’te [Tarihi ve Elestirel S6z-
liik] 6ngériisiinde bulundugu homme de lettres [edebiyat adamai], tarihe, ihti-
laflarina ve geligkilerine dikkat eden kati, elestirel bir akilcihikla diinyanin ve
simdiki zamanin yorumlarina agilir. Begeniyi ve yargiy1 temel alan, Descartes
sonras1 aklin etkisi altindaki elestirel yaklagimda kendini bulan homme de
lettres, yeterliligine yeni bilgi alanlar1 dahil eder. Boylelikle Voltaire'in para-
digmasinin edebiyatgisi, hukuk ve uygulamali matematikten hareketle galig-
ma masasinda yalniz bagina faaliyet gostererek pazarin geligmesiyle sayila-
n giderek artan ve pazar ekonomisi mantiginin yayilmasiyla yeni “edebiyat
cumhuriyeti“nin kahramanlar:1 haline gelen okurlariyla dogrudan konusur.
Voltaire tarafindan 6ne siiriilen ve Sans-Souci'de Prusya kral II Friedrich'le
sohbetlerinde kendini gosteren, gururlu olan ama insanlardan kagmayan ede-
biyatg, bir toplum modeli ve ona tekabiil eden, iletisim giiciiniin merkezini ke-
limenin olusturdugu bir kiiltiir bigimini gekillendirmek i¢in Newton, Swift ve
Pope'un Ingiltere’sine bakar. Voltaire Lettres Philosophiques'te [Felsefe Mektup-
lar] Ingiliz ulusunun edebiyatgilara biiyiik deger vermesini, bir akademinin
himayeciligine bagvurmadan, Pope 6rneginde oldugu tizere ekonomik durumla-
rin fiilen iyilestirmesini 6ver. Bu durumda bize de geriye ona kulak vermekten
bagka bir sey kalmaz: “Dini yonetim Mosyo Pope'un yiiksek bir makam elde
etmesine izin vermiyorsa da yine de Homeros terciimesinden iki yiiz bin Frank
gelir elde etmesine engel olamamigtir.”

Ancak, Pope'un flyada ve Odysseia terciimeleri sayesinde zenginlesmisg ol-
masi sira dig: degildir; 1709 tarihli Copyright Act [Telif Hakki Yasasi] sayesinde
Pamela, Clarissa, Duygusal Bir Yolculuk ve The Poems of Ossian'in [Ossian'in

54



Voltaire ¢alisma odasinda, 1766, Paris, Carnavalet Miizesi

Siirleri] yayin diinyasindaki gelecekteki bagarilan teminat altina alimir. Ote
yandan yeni kadin okur kitlesinin hayal giiciiniin de 6nemli bir rol oynadig:
unutulmamahdir.

Hizla biuyimekte olan yayincilik pazar: neredeyse edebiyat tiirlerinin bor-
sasi iglevini gorir, ¢iinkii XVIIL yiizyilin ikinci yarisinda dini edebiyat ilgi kay-
bina ugrarken, sonradan “sanat ve bilim” sinifina, yolculuk ve ilginglikler kitap-
lar1 ve doga tarihi eserleri arasina dahil edilecek olan romanin degeri giderek
artar. Son tahlilde edebiyat¢inin meslegi hem Voltaire'in onuncu ilham perisi
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diye tanimladig: elestiri sayesinde hem de dergilerin, gezgin kiitiiphanelerin,
kitap kuliiplerinin ve kitap fuarlarinin (6rnegin Leipzig) artmasi sonucu okur-
larla daha saglam bir diyalogun olugmasiyla giderek gii¢ kazanir. Ama Voltaire,
yazarak hayatlarin1 kazanmak zorunda kalan edebiyatcilarin kaderine tizilir
ve kimseye tabi olmayan, hedonizmden koétiimserlige, adalet mekanizmasinin
amansiz analizinden insanin 6zgiir haysiyetinin, dolayisiyla mitkemmellesme
potansiyelinin savunulmasina kadar diinya meselelerine zekasiyla miidahil ol-
maya hazir entelektiielleri tercih eder.

Edebiyatc1 ve Filozof
XVIIL yuzyilda edebiyatgilar iletigimsel akilcilikla 6zdeslesirken, Diderot, An-

siklopedi igin yazdig1 “Filozof” maddesinde kiiltiir insanlarinin varhigin ve top-
luma miidahalelerini zorunlu olarak goériir. Insanlar: ve duygularini gézlemle-
yen ve akilcihiktan uzak gegmisin dnyargilarindan yoksun olan filozof Diderot,
tam da Amerika Birlegik Devletleri'nin ve devrimci Fransa'nin anayasalarini
hazirlayan ancien régime [eski rejim] doneminde Aydinlanmanin topluma fay-
dali olma ideali dogrultusunda simdiki zamanda yasar. XVIL yiizy1l honnéte
homme [kiiltiirlii, saygin beyefendi] kavramina hem elestirel yaklagim konu-
sunda sonu gelmez bir ¢gaba hem de toplum agkini ekler; Diderot bir yandan
kiiltiirel agidan son derece 6zgiin bir bilimsel faaliyet yerine getirirken, diger
yandan Voltaire'e 6zgii ¢aligma odasinin aristokratik masasindan vazgegerek
demokratik bir kolektif ¢aligma ortamina inen ve yeni burjuva ruhuna dair fi-
kirlerin tartigmasina dahil olan entelektiiel idealini tegvik eder. XVIII. yiizyil
ortalarinda ticari yayimcihigin giderek yayilmasiyla liberal sanatlar teknoloji
ve mekanikle karg1 kargiya gelir ve “diizenli ev” metaforuyla insanligin iiniter
sermayesi pekigmis olur. Kelimeler de toplumsal yapiya uygulanan metafiziksel
diigiincenin eski hiyerarsisinin giderek ortadan kayboldugu eylem diinyasina
uyarlanr.

Edebiyat salonlarinin Paris'inden Rousseau'nun Cenevre'sine gegerken ya-
zar-filozof samimi ve uzlagmaz bir gehre edinir. Emil ile Yeni Heloise (mektup
seklindeki romam 70 bask: yapar) arasindaki yozlagmamig doga halini yiiceltir
ve duygularin ve kalbin 6zgiirliigii kargisinda sosyal hayatin baglarini elegtirir.

Boylelikle Rousseau'nun dogalligi, gocukluk diinyasinin iggiidiisiiyle bir-
lesmis ve biitiinliigii heniiz kentsel uzlagimlar yoluyla bozulmamig akl bulan
yalnizhgindan entelektiiel insana, topluma ve giice karsi tavir alan ve iitopya-
nin kesinligini kendi yazilarina emanet eden edebiyat adamina ulagilir. Vittorio
Alfieri'nin varolugsal macerasina bakmak yeterli olacaktir. Yar1 asker, yar1 dip-
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Frangois-Xavier-Pascal Fabre, Vittorio Alfieri ve Albany Kontesi Luisa Stolberg d'Albany, 1796,
Torino, Museo Civico d’Arte Antica

lomat aristokratik statiisiinii reddeden Alfieri, edebiyat¢iigin bagimsizhigim
seger ve onu bir hayat tarzi, neredeyse bir ¢agr, giicli duygularin dramatik
etigi namina Voltaire'in hedonizmine karg: one siiriilecek, Libertenlerin egzant-
rikligini Plutarkhos'un kahramanlarinin retorigine doniistiirmek igin kati ve
kibirli Klasikligin maskesine ihtiya¢ duyan bir kader haline getirir.

Analitik akil yiiriitmenin yerini, kendi 6nermelerini 6ne siirer gibi gériinen
bir karakterin belagate yonelik akil yiirtitmesi alir, ama Machiavelli'nin radi-
kalligine iligkin ¢agrisinda bile tezleri inkar edilemeyecek bir elestiri giicliine
sahiptir. “Duyular insamn her geyi” oldugunu savunan deneyci gelenegi des-
tekleyen ve La tirannide [Tiranhk] ile Hiikiimdar ve Edebiyat gibi iki eser ya-
zan ideolog yazar, d’Alembert'in Essai sur la societé des gens de lettres et de
grands'da [Edebiyatgilar ile Giigliiler Arasindaki Iligkiler Uzerine Deneme] ikti-
darla gelismesini umdugu diyalogu tersine gevirdigi gibi, Aydinlanmaci1 mutla-
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kiyetgiligin ve onu kurumsal olarak yorumlayan kiiltiiriin uzlagimini da gézler
ontine serer. Alfieri, zenginlere 6zgii anarsik liberalizmi dogrultusunda, ede-
biyatgilarin bilim insanlarina kiyasla iistiinliigiiniin, sadece kamunun temin
edebilecegi finansmana bagli olmamasinda yattig), dolayisiyla kendi vicdani-
nin bagimsizligindan, edebi misyonun temelinde yatan hakikat diirtiisiinden
vazge¢mek zorunda kalmayacagi sonucuna varir. Alfieri'nin son derece etkili
ifadesiyle, sonugta 6nemli olan, yayimcilik endiistrisinin giderek artan etkisine
ragmen, "himaye altinda olmayan” yazar idealidir.

Aslinda "yazarin yeni ahlak anlayiginin tanimlanmasina katkida bulunan
unsurlardan biri de okur ulusu” olarak nitelenecek olan ve hem metropollerin
kafelerinde hem de tasra okuma kuliiplerinde kitaplarin higirtili sayfalarina
egilen kitledir. Homme de lettres, okur kitlesinin denemeler, mektup derlemele-
ri, gazeteler, dergiler, am1 kitaplari, romanlar, dramalar ve inceleme eserleriyle
beslenerek olusturdugu kamuoyuna, galigmalarinin asil hamisi olarak bakar.

Yeni Bir Ozne

Klasik gagdan modern ¢aga aktarilan, edebiyatgilarin melankoliye egilimli ol-
duguna dair kasvetli kavram, Aydinlanma ¢aginda sekiilerleserek, Venedikli
hekim Pujati'nin inceleme altina aldig1 gens de lettres’lerin [edebiyat¢ilar] mes-
leki patolojilerine doniisiir; Pujati, Preservazione della salute de’ letterati [Ede-
biyatgilarin Sagliginin Korunmasi] adl1 eserinde hastalik hastas1 okurlarini,
bedenlerinde fazla miktarda bulunan sivilarin dolagimini iyilestirmek igin
gondollarin ve ata binmenin tadini ¢gikarmaya tegvik eder. Klasik ¢agin uyusuk-
luktan ve hiiziinli digtincelerden ibaret olan ruhsal hastalig, kendini ¢galigma
odasina kapatip hareketsiz bir hayat siirenlerin er ya da geg gegirecegi aligila-
geldik rahatsizlik haline gelir; baglica semptomlar: konviilsiyonlar, uykusuz-
luk, anevrizma, 6dem ve 6zellikle, hatta kronik diizeyde hastalik hastaligidir.
Diizenini ve mekanizmalarini incelerken bile diinyanin kenarinda duran edebi-
yatg), kendi uzakliginin ve commerce des hommes [bagkalariyla iligkiler] eksil-
diginde onu igeriden tehdit eden geylerin bilincine varir. Diderot'yla hemfikir
olan Tissot,” asil dengenin toplumla pozitif iligkiden kaynaklandigimi 6ne sii-
rer: "Insanlar, insanlarigin yaratilmigtir, karsilikl iligkilerden vazgegilirse so-
nuglarina katlanmak gerekir; yalnizhigin insan1 uyugukluga ittigi de gozlem-
lenmigtir.” Hippokrates'in beden sivilar1 tibbindan modern tibba gegerken bu
melankoli,gens de lettres'in yeni bir 6zne olarak statiisiine de isaret eder.

Samuel Auguste Tissot (1728-1797) —¢n.
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Jean-Etienne Liotard, Fransa kraligesi Maria Adelaide'nin Tirk kiya fetleriyle portresi, 1753,
tuval lizerine yaghboya, Floransa, Galleria degli Uffizi

Ve ayn siralarda Young'in melankolik tefekkiir modeliyle veya Schiller'in
paradigmatik duygusal sair karakteriyle bagdastirilan ve dogadan, yani ba-
gimsiz ama heniiz tamamlanmamig, ideal 6zneliginden kopusunun bilincine
varmaktan bagka segenegi kalmayan dahi kavrami geligir. Melankoli, Sturm
un Drang’in dramatik beyanlarinda oldugu gibi firtinah ve vahsi bir tutkuya
doniigebilir veya yumusaylp Zimmermann'in giirsel antropolojisinde oldugu
gibi yogun ve igeddniik bir yalnizhiga doniigebilir, ama daima edebiyatin ben'i
ile duygularin, bedenin organik yapisina igkin yagsamsal diirtiilerin diinyasi
arasindaki yeni iligkinin temeli olmaya devam edecektir. Aristotelesci fizyolo-
jinin beden sivilarimin yerini artik Galileo sonrasi bilimin dinamik fizyolojisi
almigtir. Boylece yaz1 yazanlar itiraflarin hareketli aynasinda kendilerini ince-
leyip sorgularken, ahlakgilara neredeyse heterodoks bir tibbi anamnezi ben-
zeri, titregen bir sinirsel duyarhligin analizleri eglik eder. Ruhsal teghisin dili,
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Jean-Etienne Liotard, Francesco Algarotti'nin portresi,
XVIII. yizyll, Amsterdam, Rijksmuseum

sikintinin ve higligin korkutucu hayaletleriyle birlikte edebiyat salonlarindaki
hanimefendilerin ve beyefendilerin mektuplarina ulagir; bu durum yeni ede-
biyat tipolojisinin artik ayni gerilimin, ayn1 yorum kodunun bir pargasi olup
kendi sahsi tarihlerindeki etkisini uzatmak isteyen okurlarin da referans metni
haline geldigi anlamina gelir. Mutsuz bir bilincin érnek imgesi olan Goethe'nin
Werther'i aym1 zamanda kendi kaderinde varlhigin telafi edilemez boliinmesini
kesfeden yazar mitini temsil eder. Homme de lettres, Ansiklopedi'den sonra,
akilailigin 6tesinde, duygularin,afallamanin ve melankolinin arasinda modern
¢agin uyumsuzluklariyla, golgeleriyle ve geligkileriyle kars: kargiya kalr.
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Kelimeler ve Eylemler

Aydinlanma yiizyilinda yazar yeni bir gekilde anitlagtirma ve tarihteki roliinii
dindig:1 bir kutsamaya tabi tutma ihtiyaci ortaya gikar.

Zaten biyografi ve otobiyografi tiirlerinin bu yiizyi1lda gérdiigii ragbet aym
sebeplere baghdir. Aydinlanmanin sekiilerlesmis ufkunda, Hiristiyanhigin vah-
yi de saf dig1 birakildiktan sonra, deizm ile tarihi materyalizm arasinda, otobi-
yografik am eserlerinde ve yiiceltme ve agiklama amagh methiye gibi akademik
tirlerde 6limsiizliikk duygusu yeniden ortaya ¢ikar.

Thomas," 1 770'te yayimladig1 Essai sur les éloges'da [Methiyeler Uzerine Bir
Deneme] antik¢agin belagat geleneginden modern, Aydinlanmaci methiyeye ka-
dar pathos’'un 6nemini vurgular. Montesquieu'niin "Eklektisizm” konusunda
yaptig: gibi, ansiklopedi yazarlar1 Ansiklopedi'nin maddeleri arasina kendile-
riyle ilgili 6vgiileri serpistirirken, mason belagati, insanligin nihayet birlegece-
gi ve evrensel barisin saglanacag: gelecegin 1s181nda, Franklin'den Greuze'e,
Voltaire'den II. Friedrich'e, kahramanlarinin anisina gosterigli tarz1 yeniden
ortaya atar. Fransiz Devrimi patlak verince, mason belagatinin yerini, tiyatroyu
giiciin ve yikimin acimasiz ve engellenemez gergekligiyle ikame eden dramatik
Jakoben belagati alir.

Kelimelerle eylemler birlesmek ister: Ses, kaderi belirleyen bir hareket, bir
eylem haline gelir. Homme de lettres bu siddeti desteklesin veya ona kars: ¢ik-
sin, onun etkisinde kalir ve XVIII. yiizyilin son nesliyle, aklin rityasinin tarihin
trajik ve menfur olaylari kargisinda yenilmesiyle sagkinliga ve hayal kirikligina
ugrar, gehresi degisir. Romantizm ve Restorasyonla bu metamorfozu moderniz-
min, gegmis ile simdiki zaman, gelenek ile genglik arasindaki tezadin giderek
daha radikal bir diyalektiginde sabitleyecektir. Babalardan ogullara, edebiyat-
ta da siireklilik kopmustur.

Antoine Leonard Thomas (1732-1785) -¢n.
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Konusundaki Batil

PIERRE BAYLE

Gianluca Mori

Kuskuculuk ve Ozgiirliik

Dogustan Huguenot (Fransiz Calvinciler igin kullanilan terim) olup geng yasta
Katolikligi kabul eden, kisa siire sonra da Protestanliga donen Pierre Bayle
(1647-1706) her tiirlii dogmatizme, vicdanlar iizerindeki her tiirlii hakimiyete ve
diigiince 6zgiirliigiine uygulanan her tiirlii zulme karsi Kugkucu bir felsefe ge-
ligtirir. 1647'de Gliney Fransa'da, Le Carla'da dogan Bayle, Calvinizm'den ayril-
diktan sonra yanlarina sigindig1 Toulouse Cizvitleri arasinda dikkat ¢ekmeye
basglar ve ilk eseri olan Dissertations Philosophiques’te [Felsefi Tezler] (1670)
elestirel egilimini, Descartesgilik basta olmak iizere felsefi tartigmalarin so-
nuglarim yeniden tartigmaya agma arzusunu sergiler. Ote yandan Katoliklige
gecisi Pascalc1 kaygidan degil de daha ziyade Reforma tabi tutulmus dinin te-
mel ilkeleri konusundaki bazi itirazlari ¢éziime kavusturamamaktan dogmus-
tur. Bayle'in kisa siire sonra Protestanliga doniisii sadece i¢ginde biiyudiigi kiil-
tiire olan 6zleminden degil, Katolikligin ona daha da savunulmaz bir yaklagim
gibi gorinmesinden kaynaklanmigtir.

Bayle'in elestirilerinin ana hedefi biitiin yonleriyle Hiristiyan teolojisi ve
onun Ozellikle bir felsefeyi, yani akilci ve tutarh bir diisiinceyi temel aldig:
iddiasidir. Sistemi agisindan olmasa da uyguladigl yontem agi-

sindan Descartesgl olan Bayle kamit kriterini Descartesin

M4: e . .. .
. ¢izdigi simirlarin 6tesine tasir (Descartes Yontem Uzerine
Pierre Bayle, , T (Yo T o
Konusma'da kurallarinin uygulama alanini biiyiik bir ihti-
Kuyrukluyildizlar

yatla belirler ve din ile teolojiyi bu alanlarin disinda tutar).
Bayle'e gore ise, asil teoloji alaninda azami netligin elde
Inanglara Karg1 ] . L = . .
edilmesi gereklidir, ¢iinkii biitiin bireylerin kaderi agisindan

en 6nemli alan budur.
Neredeyse biitiin diger eserleri gibi anonim olarak yayimlanmig olan
PenséesDiverses Sur La Comete [Kuyrukluyildiz Konusunda Farkh Diisiinceler]

(1682), Bayle'in 6zellikle donemin felsefe ¢evrelerinde taninmasini saglar.
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Louis Chéron, Nantes Emirnamesinin Feshedilmesinin Alegorisi, XVII. yiizyil,
Paris, Fransiz Protestanliginin Tarihi Kiitiiphanesi

Eserin bahanesi, kuyrukluyildizlarin gegisiyle bagdastirilan batil inang-
larin elestirisidir (son kuyrukluyildiz 1680'de goriilmiigtiir), ama bu yillardir
siiregelen bilimsel devrim sonucunda artik 6ncelikli bir elegtiri konusu degil-
dir. Eserin asil amaci gok daha iddialidir, zira ana tez, ateizmin ddetlerin yoz-
lagmasina yol agmak zorunda olmadig), dolayisiyla da hiikiimdara sadakatle
bagdagmadiginin dogru olmadigidir. Bayle her gseyden 6nce bir devletin ayakta
durmas! igin Hiristiyanhigin gerekli olmadigini, putperestlerin de cumhuri-
yetlerinin oldugunu belirler. Biitiin Hiristiyanlar i¢in olabilecek en biiyiik ser
sayilan putperestlik bir devletin var olmasina izin veriyorsa, o zaman ateizm
i¢in de ayn1 gey gegerli olacaktir. Bayle bu tezinin aralarina, ateist denince ak-
la ilk gelen Spinoza bagta olmak iizere gesitli erdemli ateistlerin portrelerini
serpistirir.

Hollanda’da Siirgiin

Bayle bir siire Fransa'nin kuzeyinde, Sedan'da yasayip ders verdikten sonra
1680'de Rotterdam'a yerlesir ve hayatinin geri kalaninmi burada gegirir. Bayle'in
hayatinin en 6nemli yili 1685'tir, ¢iinkii XIV. Louis o y1l Nantes Emirnamesini
feshederek iilke disindaki Huguenotlarin kaderini belirler: Siirgtinleri nihai ha-
le gelen Huguenotlar biiyiik bir travma yasarlar. Ancak Bayle, siirgiinii dindas-
larina gore farkh bir sekilde yasar. Tek bir taraf1 tutamayacak kadar elestirel
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olan tavrindan dolayi, sirasiyla farkh taraflarin yaklagimin benimser, ama bu
radikal gelgitlerden dolay1 sahsi hayatinda da onemli risklerle kars: karsiya
kalir. Ilimli ve hoggoriilii bir Protestan kisvesi altinda yazdig), felsefi agidan en
homojen eseri olan Commentaire philosophique'de [Felsefi Yorum Eseri] farkh
din ve kiiltiirlerin bir arada olabilmesi i¢in gerekli tek temelin dini hoggorii
oldugunu savunur. Commentaire'in neredeyse tamamyi, basit oldugu kadar tar-
tigmal1 bir ahlak doktrinini temel alir: Buna gore iyi niyetle yapilmig hatalar
masum sayilir veya en azindan kasti olarak yapilan bir hata kadar ciddi degil-
dir; Bayle, skolastik ortamda ortaya ¢ikmig ve XVII. yilizy1l “vicdan hekimleri”
arasinda genig tartigmalara konu olmug bu doktrini her tiirlii sapkinhgin, "iyi
niyetle” yapilmig tercihleri temel aldigindan, cezalandirilmaya veya zulme tabi
tutulmamasi gerektigini gostermek i¢in benimser: Vicdan “Tanri'nin sesidir” ve
higbir gseye mecbur edilemez. Eski dostu ve meslektas1 Pierre Jurieu (1637-1713)
basta olmak iizere amansiz rakiplerinin derhal isaret ettigi lizere, Bayle'in bu
yaklagiminin neden oldugu gesitli sorunlarin en ciddi olani, “vicdan ilkesi“nin
bu sekilde tanrilagtirilmasinin, farkh bir dinden olanlara zulim yapmak da
dahil olmak iizere, iyi niyetle yapilmig biitiin segimleri gerek¢elendirme riskini
yaratmasi, dolayisiyla da en acimasiz ve siddet yanhsi zulmedicilerin bile dav-
raniglarim ahlaki agidan dogru olarak gérmesidir. Bayle'in bu itiraza verdigi
cevaplar yeterince ikna edici degildir, hatta Bayle de sonugta bu doktrininden
vazgegecektir. Her haliikarda Commentaire, Bayle'in Protestanhifin en 6zgiir-
lik¢li kesimlerine (6rnegin o dénemde Hollanda'da gok yaygin olan Arminius-
cular ile Sozziniciler) en yakin oldugu dénemi temsil eder.

Sonraki yillarda, farkh dini gériigler arasindaki gatigma biisbiitiin derin-
lesip Ingiltere'de yer alan Muhtesem Devrim (1688) sonucunda Protestanhigin
kendi i¢indeki isyanci ve zuliim yanlis1 tavirlar ortaya gikinca bu tablo tama-
miyla degisir. Sonugta Bayle, hosgoriisiizliik ve koktendincilik 6rneklerinin
Protestanlar arasinda bile hizla yayildigina fazlasiyla tanik olunca, 1690 yi-
linda en tartigmali ve en miiphem eseri olan Avis aux réfugiés'i [Miiltecile-
re Tavsiyeler] yine tamamiyla anonim olarak yayimlatir. Bayle bu eserle hitap
ettigi siirgiindeki Protestanlary, kendilerine zuliim edenleri 6rnek alip siddete
siddetle kargilik vermemeleri i¢in uyarir. Olaylar Baylein, biitiin dinlerin egit
diizeyde zuliim ve baski potansiyeline sahip olduguna dair en temel sezgisini
teyit etmistir.

Dictionnaire Historique et Critique ve Son Elestiriler

Bayle, en iinlii eseri olan Dictionnaire Historique et Critique ile yeniden ilme
odaklamir gibi goriiniir: Folyo seklinde basilmig dért kalin cilt (nihai bask:
Bayle'in 6limiinden sonra 1720'de yayimlanir) yogun alintilar, elestirel goz-
lemler, gagdag ve eski diigiiniirlerle tartigmalar igerir. Ancak biitiin bu bilgiler
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iki yonludir: Alfabetik olarak siralanmis ve biiyiik kismi antikgagdan modern
caga kadar birgok tarihi gahsiyete adanmig olan maddeler genel anlamda za-
yiftir ve gok da ilging degildir; ancak Bayle, elestirel dehasini dipnotlara saklar
ve burada en tuhaf bahanelerle bilginin tiim alanlarim1 kapsar. Ortaya g¢ikan
Barok doneme 6zgii bilgi yiginin1 gliniimtizde takdir etmek zorsa da dénemin
felsefi tartigmalar1 konusunda ilging sezgiler ve yaklasimlar agisindan zengin
oldugunu gormek mimkiindir.

Bayle'ln odaklandig: tartigmalarin en iinliisii, Tanr'nin varhg ile diinyada
kotiinlin mevcudiyeti arasindaki uzlagmay: konu alir. Bayle bu meseleyi, kotii-
ligin varhg ile tek, iyi kalpli bir tanrinin varligini uzlastiramayinca evrende
stirekli olarak ¢atigma halinde olan iki ilkenin var oldugunu savunan antikgag
tarikatlarini (6rnegin Maniheistler) gesitli maddelerde ele alir. Bu tarikatlarin
yaklagimini destekleyen Bayle, Hiristiyanligi akilcilikla gerekcelendirmenin
imkansizhigin1 gostermeyi amaglar. Bayle, Continuation des Pensées Diverses
Sur La Comete [Kuyrukluyildiz Konusunda Farkl Diigiincelerin Devami] (1 704)
ve (6limiinden sonra tamamlanan) Réponse aux questions d’'un provincial [Bir
Tagralimin Sorularina Cevaplar] (1703-1707) adli eserlerinde ateizmin hem te-
orik agidan hem de ahlaki baglamda en savunulabilir felsefi yaklagim oldugu
sonucuna varacaktir.
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Kuskuculuk ve Hoggorii: Dictionnaire Historique et Critique

Bayle'in en iinlii eseri, Dictionnaire
Historique et Critique'tir (ilk baskis1
1697, ikinci baskis1 1702, 6liimiinden
sonraki ligiincii baskis1 1720). Bayle
bu eserde en ug noktada Kugkuculuk
ile bir o kadar radikal bir Inanggi-
lik sekli arasinda bagarl bir sentez
sunar. Kugkucu temalar Reform son-
ras1 modern Hiristiyanlhiga 6zgii teo-
lojik tartigmalar dogrultusunda ele
alinir. Bayle'in kars: karsiya geldigi
“dogmatikler” 6zellikle Descartes ve
Descartesgilar ile entelektiiel kanit
kriterini tartigmasiz hakikatlere eri-
sim araci olarak goérmeleridir; an-
cak, Bayle onlarn yam sira Protes-
tan olsun, Katolik olsun, Hiristiyan
teologlar1 da hedef alir. Bayle yeni
Newtoncu bilimin metafizik ve teo-
loji karsiti Kugkuculuk ile rahatlik-
la bir arada olabilecegini 6ne siirer.
Fizigin yani sira siyaset ve ahlak da
“olas1 hipotezleri aragtirmak ve de-
neyimleri derlemek” amaciyla insan
zihninin “smrlan” iginde geligim
gosterebilir, bilim, ahlak ve toplum-
sal hayat mutlak “kesinlik"ler olma-
dan da uyumluluk kurallarin1 veya
suf “olas1 nedenleri” temel alarak
igleyebilir. Aslinda Dictionnaire'de
Kugkuculuk ve inangla baglantila-
n farkli gekillerde ele alinir. Bayle
daha Ortodoks metinlerde Kugkucu-
lugun apolojetik iglevini vurgular:
Akildan feragat eden Kugkuculuk,
inanc giplak, kavranamaz ve kanit-
lanamaz haliyle kabul etmeyi ko-
laylagtirir. Bayle'in bagka eserlerle
ilgili degerlendirmeleri ise daha nii-
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ansh ve daha karmagiktir. Kotiilik
meselesini konu alan maddelerde
Bayle, inang ile akil arasindaki uz-
lagmazlig) 6ne siirmekle yetinmez,
Inanggiigin  teolojik yaklagimlar
akilcilik yoluyla savunmaktan vaz-
gegmesini bahane ederek kotiiliik,
Ozglrlik ve alinyazis1 gibi ¢oziimii
olmayan meseleleri akilc1 argiiman-
larla savunan teologlara siddetli
elestiriler yoneltir. Bayle'in son de-
rece etkili bir ifadesine bagvuracak
olursak, giinah, ruhun kurtulusu,
odiil ve ceza gibi dinsel doktrinler
konusunda asil sorun onlan kavra-
mak icin gerekli akildan yoksun ol-
mamiz degil, onlan kabul etmemize
engel olan karsit sebeplere sahip ol-
mamizdir.

Kugkuculugun bu dramatik versi-
yonuna Dictionnaire'in bagka baz
maddelerindeki daha elestirel, ne-
redeyse metodik versiyonlarn eg-
lik eder. Kugkucular “ne lehte ne de
aleyhte karara varmakla” “genelde
Dogmatikler igin biiyiik engeller teg-
kil eden... can sikic1 zorluklardan...
agir ve ciddi itirazlardan, intikam-
lardan, ad hominem argiimanlar-
dan” kaginmig olurlar. Dolayisiyla
Kuskucular rakiplerini kanitlama
siirecinden vazgecip basit olasilik-
larin smirlan iginde kalmaya mec-
bur ettiklerinde zafer kazanmig
sayilirlar. Bayle aynca, kugkucular-
la ilgili 6ne siiriilen geleneksel “ey-
lemsizlik” su¢lamalarina yine etkili
bir cevap vererek, hayatin seyrinin
“seylerin dogas1 konusunda vardi-
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gimiz teorik yargilan” beklemeden,
"goriuntiiler” dogrultusunda ydnlen-
dirilebilecegini belirtir. Bayle kusg-
kuyu, inanca stirekli olarak eglik
etmesi gereken ve ona sadece olas1
ve gegici bir kesinlik derecesi atfe-
den, dolayisiyla daima gozden gegi-
rilmesi gerektigini savunan ihtiyath
ve kontrollii bir yaklagim olarak su-
nar. Kugkuculann inanglarina atfet-
tikleri hakikat veya gerceklik, Dog-
matiklerin sdziini ettiginin aynisi
degildir, yani Descartesgi kamitlar
gibi “sagmaz bir kriter"den degil, 6z-
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nel ve iggiidiisel bir zorunluluktan
kaynaklanir. Bayle'n metinlerinde,
teoloji alaninda da inang¢gihigin ya-
ninda Kugkuculugun daha iimh bir
versiyonu kendini gosterir (6zellikle
"Mélanchton” veya "Sinerjistler” gibi
maddelerde). Bayle bu baglamlarda
dini inanglara sadece farazi gorig
statiisii atfeder; bu goriiglerin iglevi,
hem dogal, hem toplumsal olgulan
agiklamak veya gerekgelendirmektir
ve sonugta biitiin teolojik sistemler,
“sonsuz bilgelik"le kiyaslandiklarin-
da aym derecede olas1 goriiniir.

Pierre Bayle'in
Portresi,
Dictionnaire
Historique et
Critique’in
bagsayfasindan,
1697
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Bayle'in Teodise Elestirisi

Pierre Bayle'in Hiristiyan Tanrimin
sozde akilc1 imgesine, dolayisiyla da
inang ile akil arasindaki uyuma yo-
nelttigi elestirinin temelinde teodise
konusundaki incelemeleri yatar. Bay-
le 6zellikle Dictionnaire Historique
et Critique'te Hiristiyan Tanri'nmin
dogasinin tam da kotiiliikk mesele-
sinden dolay1 kendinden geligkili
oldugunu ortaya koyar. Bu geligki,
Hiristiyan Tanri'min gesitli 6zellikle-
rinin kendi aralarinda uyumsuz ol-
masindan ibarettir: iyilik, adalet ve
mutlak kudretin zalimlik veya fizik-
sel ac1 gibi apagik olumsuz 6zellik-
lere sahip, yaratilmig bir varhikta bir
arada var olacagini diigiinmek akilci
olmaz. Dictionnaire'in Maniheizm'e
ayrilan maddelerinde (“Maniheist-
ler,” “Marcionizm” ve “Pavlusguluk”)
Tanri'nin bu geligkili karakteri, Ma-
niheizm yoluyla kesin bir imgeyle
ifade edilir; iyilik ve kotiiliik olmak
uzere iki ayn ilkeyi temel alan Ma-
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niheizm kétiiliigi bu iki ayn ilke yo-
luyla “akilct” olarak tamimlarken gok
daha ikna edicidir. Kotulugun fiili
bir sey degil de sadece bir yoksun-
luk oldugu fikri, ac1 ve zuliim gibi
tartigma gotiirmez deneyimlerle ge-
ligir. Acinin giinahin cezasi olmasini
da kabul etmek zordur: lyi kalpli ve
mutlak kudrete sahip bir Tanri, ko-
tiiliige egilim gostermeyen bir Adem
yaratmaliydi.
Dolayisiyla insan akli, diinyadaki
kotiiliige yeterli bir agiklama sun-
ma kabiliyetine sahip degildir: Akil
(veya felsefe) ile inan¢ arasindaki
tercihte ya birini ya da digerini seg-
meliyiz ve Bayle inanci segtigini ilan
ederse de akilci olmak istedigimiz
takdirde bu tercihin farkl olabile-
cegini de ima eder. Nitekim sonraki
yillarda Baylen argiimanlar1 dine
yonelik miithis bir elestirel miihim-
mat tegkil edecektir.

Luca Fonnesu



VOLTAIRE

Lorenzo Bianchi

ingiliz Gelenegi ve Felsefi Elestiri

Voltaire'in Ingiltere'de gegen, iki yili asan siirgiin deneyimi, felsefi ve siyasi
diisiincesinin evriminde 6nemli bir rol oynar: Bu siirecin sentezini igeren Lett-
res Philosophiques [Felsefe Mektuplari] veya Lettres Anglaises [Ingilizlere Mek-
tuplar] eseri Fransiz kiiltiiriinde gelenekle kirilmada 6nemli bir an1 temsil eder.
Voltaire, bu eseri olusturan 25 mektupta din (1.-7. mektuplar), siyasi ve miilki

Nicolas de Largilliéres,
Voltaire'in Portresi, y. 1725,
Paris, Musée Carnavalet
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Hayat1 Paris, Londra, Berlin ve Cenevre Arasinda Gegen
Kozmopolit Bir Entelektiielin Eserleri

Voltaire takma adl filozof, sair, dra-
maturg, roman ve tarih yazari1 Frango-
is-Marie Arouet 1694'te Paris'te, bur-
juva bir ailenin oglu olarak diinyaya
gelir. Cizvit Louis-le-Grand kolejinde
egitim alir, sonra hukuk fakiiltesine
yazilir ve edebiyat konusundaki ye-
tenegiyle hemen dikkat geker. Siyasi
ve dini mutlakiyeti elestirdigi Oedi-
pus ash tragedyas: 1718'de Paris'te,
Comédie Frangaise'de sahnelenir
ve kisa siirede biiyiik ragbet goriir.
1723'te her tiirli dinsel fanatizmin
aleyhine ve hoggoriiniin lehine tavir
aldigy La Henriade adl eserini isim-
siz olarak yayimlar.

Rohan govalyesiyle tutustugu kav-
gadan dolay: Bastille Hapishanesin-
de kisa bir siire gecirdikten sonra
(1726) Ingiltere'ye siirgiine gitmeye
gonillii olarak karar verir; bura-
da saraya davet edilir ve dénemin
belli bagh siyasi ve kiiltiirel sahsi-
yetleriyle hagir nesir olur. Voltaire,
Ingiltere’de gegirdigi iki yili agan
bu siire sayesinde Ingilizlerin de-
neyci gelenegi ve deizmi hakkinda
derin bilgi sahibi olur, ayrica Locke
ile Newton'un felsefeleri de diigiin-
celerinin temelini olusturacak ve
Voltaire Fransiz felsefe kiiltiiriinde
onlarin temsilcisi haline gelecektir.
Descartes'in felsefesine kargi New-
tonunkini savundugu ve dini hoggo-
rii temasini ortaya koydugu Lettres
Philosophiques [Felsefe Mektupla-
1] veya Lettres Anglaises [Ingiliz-
lere Mektuplar] ilk olarak 1733'te
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Londra'da Ingilizce olarak, ertesi
yil da Fransizca olarak yayimlamnir.
Eser 1734'te Paris Parlamentosu ta-
rafindan mahkim edilince, Voltaire
Cirey'ye, Madame du Chatelet'nin
kalesine siginir. Voltaire'in entelek-
tiiel faaliyetleri artik farkli alanlan
kapsar: 1738'de Hollanda'da yayim-
ladig1 Eléments de la philosophie
de Newton'da [Newton Felsefesinin
Unsurlari] yeni bilimi agik ve net bir
dille savunur; 1742'de Mahomet [Hz.
Muhammed] veya Fanaticism [Fa-
natizm] sahnelenir ve biiyiik ragbet
goriir; 1747'de Maine diisesinin Sce-
aux satosunda, “Zadig”ve “Le monde
come il va"["Diinyanin Gidigat1”] adl1
ilk felsefi dykiilerini yazar.

Madame du Chéatelet'nin 1749'daki
6limiiyle Voltaire umutsuzluga ka-
pilir ama faaliyetlerine son vermez.
1750'de Almanya'ya, II. Friedrich'in
sarayina gider; 1752'de Le Siéecle de
Louis XIV'un ilk baskisini ve “Mic-
romega” adli 6ykiiyli yayimlar. Er-
tesi yil Fransa'ya doner, sonra da
Cenevre'ye gider. Voltaire 1 Eyliil
1755'te Lizbon'da korkung bir dep-
remin oldugu haberi {izerine Poéme
sur le désastre de Lisbonne'u [Liz-
bon'daki Felaket Uzerine Bir Siirl
yazarak daha 6nceki eserlerinde de-
ginmeye bagladigi kotiimser unsur-
lar1 vurgular.

Voltaire 1758'de Fransa'da, lsvig-
re smirina yakin Ferney'de biyik
bir arazi satin alarak 1760'da bura-
ya yerlesir ve dliimiinden birkag ay
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Portresi igin Hazirlik, Saint-Quentin,
Antoine Lecuyer Miizesi

oncesine kadar yasayacag bir sato
yaptirir. Boylelikle Ferney, Avrupa
igin bir kiiltiirel ve felsefi hac mer-
kezi haline gelir ve “lider” Voltaire
burada entelektiiel alig-veriste bu-
lunurken batil inanglara ve hosgo-
risiizliige kars: siddetli bir felsefi
propaganda yiritir.

Voltaire bu arada 1756'da Essai sur
les meeurs ve 1759'da Candide'i ya-
yimlar ve Cenevre'de d'Alembert’in
Ansiklopedi'nin yedinci cildinde yer
alan ve Voltaire'le konugmalarindan
ilham aldig1 “Cenevre” maddesinin
etrafinda geligen tartigmalara dahil
olur: Bu maddede Cenevre'nin hos-
gorii ortami savunulur ve sehrin,
akla karsit higbir dogma 6nermeyen
Calvinci rahiplerinin zihniyeti tak-
dir edilir.

Voltaire'in vahye dayalidinlere yone-
lik elestirisi ve deizm ile dini hoggo-
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rii yanhs: yaklagimi 1760’11 yillarda
giderek giiglenir ve keskinlesir. 1763
yilinin sonbaharinda Cenevre'de
isimsiz olarak yayimladigi Hoggd-
rii Uzerine Inceleme bu déneme bir
ornek tegkil eder; Voltaire bu eserde
Toulouselu Huguenot bir tiiccar olan
ve oglunun Katoliklige gegmesini en-
gellemek igin onu o6ldiirmekle sugla-
nan Jean Calas'nin (1698-1762) hak-
s1z idamindan hareketle bu talihsiz
adama itibarini geri kazandirmay:
amaglar ve dinsel hoggoriiniin ev-
rensel degerini savunmaya yo6nelik
bir manifesto yazar. 1764'te yazdig:
Felsefe Sozliigii'nde de onyargilarla
ve hoggoriisiizliikle miicadeleye de-
vam eder. Voltaire aym yillarda La
Philosophie de lhistoire [Tarih Fel-
sefesi] (1765), Cahil Filozof (1766),
“Suglar ve Cezalar Hakkinda” Kitab1
Uzerine Bir Yorum (1766) yayumlar
ve Idées républicaines [Cumhuri-
yetgi Fikirler] (1766) ile de Cenevre
Cumbhuriyetinin kendi igindeki siya-
si meselelere miidahalede bulunur.
Daha sonra “Safdil” (1767) ve “Babil
Prensesi” (1768) gibi felsefi dykiilerin
yaninda felsefi ve dini elestiri eser-
leri yazar.

Subat 1778'de biiyiik siikse yarata-
cak Iréne komedyasinin sahnelen-
mesi onuruna Paris’e donen Voltaire,
Fransiz Akademisi tarafindan kabul
edilir ve halk tarafindan tezahiirat-
larla kargilanir. 30 Mayis giind, nere-
deyse 84 yasindayken Paris'te olir:
Yeni tartigmalara yol agilmamasi
icin yan gizli bir gekilde Scelliéres
Manastirinin mezarligina gomilir.
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diigiince (8.-10. mektuplar), felsefi ve bilimsel analiz (11.-17. mektuplar) alanla-
rinin teorik temellerini, edebiyatla ve kiiltiirel kurumlarla baglantili meseleleri
(18.-24. mektuplar) igler ve 25. mektupta da Pascal’in diigiincesini ele alir. Orta-
va gikan tablo son derece orijinaldir.

Voltaire, Locke'un diigiincelerini geri, kazanip Descartesin igkinciligini
ve Yontem Uzerine Konugma'da boslugu reddedigini elestirmekle kalmayip
Descartes’a ve biitiin metafiziksel yaklagimlara karg: gikarak Newton'un te-
orisini ve yeni deneysel yontemi savunur (hatta ¢igek hastaligina kars1 asiya
bagvurmanin gerekliligini savunur ve 11. mektubun tamamini bu konuya ayi-
rir). Voltaire Ingiltere'nin medeni 6zgiirliik, bilimsel aragtirma ve dini hoggérii
iklimini yiiceltir ve Ingiliz toplumunun dinamik tablosu ile Fransa'nin ancien
régime'inin [eski rejim] feodal sistemin (genelde parlamento tarafindan temsil
edilir) ve dini gericiligin etkisi altindaki statik tablosunu karsilagtirir. Boy-
lelikle Lettres Philosophiques, kesin bir siyasi program igermese de yenilikgi
yaklagimlar sunar ve batil inanglar, fanatizmi ve metafiziksel dogmatizmi, her
tiirli kiiltiirel ve medeni ilerlemeye engel tegkil edecek unsurlar olarak gérerek
elestiriye tabi tutar.

Calas Ailesi Ferney'de Voltaire’e Tegekkiir Ederken, XVIII. ylizyil,
Saint-Quentin, Antoine Lecuyer Miizesi
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Laiklik ve Dini Hosgorii

Voltaire ingiltere'nin yeni burjuva ve ticaret gelisim modelini, dini hoggérii ile
felsefi elestirinin temel rol oynadig laik bir idealle bagdastirir. Londra Borsasi
bu agidan aydinlatic1 bir 6rnek tegkil eder: Borsa, farkli inanglardan, ama or-
tak bir fayda arayigindaki yurttaglarin barig iginde bir arada olabildigi saygin
bir ortam olarak tarif edilir: “inangsizlar” sadece iflas edenlerdir. Voltaire su
sonuca varir: “Ingiltere'de tek bir din olsayds, despotizmden korkmak gerekirdi;
iki din olsaydi birbirlerinin bogazlarini keserlerdi; ama otuz kadar din oldugu
i¢in huzur ve mutluluk iginde yasiyorlar” (6. mektup). Din alanindaki 6zgiir-
lige genis bir siyasi ozgiirliik de tekabiil eder, ¢iinkii kralin yetkisi denetim
altindadir ve halk barigcil bir sekilde yonetime katkida bulunur. Ayrica teolojik
onyargilarin yoklugu ile Bacon, Locke ve Newton'un teorilerini temel alan dog-
matizm karsit1 aragtirmalar, akademiler gibi yeni organizasyon araglarinin da
destegiyle yeni bilimsel ve kiiltiirel kegiflerde bulunulmasina imkan vermistir.

Pascal’la Yiizlesme

Voltaire, Pascal’a adadig1 son mektupta "bu yilice mizantropa kars: insan-
hg savunma"yr amagladigini belirtir; aslinda Voltaire hayati boyunca
Diistinceler'in yazariyla birkag defa yiizlesecek, Jansenist giinah ve sug kav-
ramlarindan kaynaklanan metafiziksel kotiimserligini ve 1stirapl dindarhigim
higbir zaman kabul etmeyecektir. Voltaire'in Pascal’a kars1 gikarken bagvurdu-
gu somutluk ve denge ideali, aklin dikkatli ve elegtirel kullanimu ile kiiltlerden
yoksun, sadece ahlak ilkelerine dayandirilabilecek, akilc1 bir dini, yani deizmi
temel alir.

"Eski rejime karg1 atilmig ilk bomba” olarak tanimlanan Lettres Philosophi-
ques, Haziran 1734'te Paris Parlamentosu tarafindan din ve miilki diizen agi-
sindan tehlikeli ilan edilir. Ancak Voltaire Lettres Philosophiques'de sundugu
felsefi ve bilimsel idealden asla vazge¢meyecek, sonraki eserlerinde bazi farkh-
liklarla da olsa aym ilkeleri savunacak, Ingiliz felsefe gelenegi, deizm ve dinsel
hoggorii adina her tiirli metafizige ve Hiristiyanlk apolojisine yonelik elesti-
risini siirdiirecektir.

Yeni Bir Tarih ve insan Kavram

XVIIL yiizyilin biiyiik metafizik sistemlerini elestiren deist Voltaire'in yaninda
bir de Le Siécle de Louis XIV [XIV. Louis Donemil, la Histoire de 'empire de
Russie sous Pierre le Grand [Biiyiik Petro Déneminde Rusya Imparatorlugunun
Tarihi] (1759) veya Essai sur les mceurs [Adetler Uzerine Bir Deneme] gibi eser-
lerde tarihgi yoniinii de sergileyen bir Voltaire vardir.
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Biitiin bu eserlerin elestirel amac, teleolojik kavramlara veya ilahi takdire
dayali yaklagimlar: temel alan bir tarih goriigiidiir ve Voltaire'e gore bu goriig
Bossuet'nin (1627-1704) Discours sur l'histoire universelle [Evrensel Tarih Uze-
rine Konugsmalar] eserinde temsil edilmistir. Voltaire'in yazma sekli, tarihi
eserleri geleneksel olarak yazma seklinden farkhdir; Voltaire degisimleri kur-
gularken adetlerde, sanatlarda ve insan ruhunda meydana gelen degigiklikleri
g6z oniine alir ve hanedanlardaki taht verasetini veya savaglar1 arka plana bi-
rakir. Ayrica, ilahi takdire dayali tarih kavramina karsi, tabloyu Hiristiyan
Avrupa’nin digim1 da kapsayacak yeni bir goriis gelistirir. Yahudi ulusunun ba-

Jean Huber, Voltaire, sabah, 1759'dan sonra, Ferney-Voltaire, Voltaire Miizesi
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sindan gegenler ile Kitab1 Mukaddes artik 6ncelikli bir yere sahip degildir ve
Kitab1 Mukaddes'in kronolojisi tarihsellegtirilerek, Persler, Keldaniler ve Ginli-
ler gibi yeni uygarhklar1 da kapsayan daha genig bir kronolojik ufuk iginde ele
alinir. Gin uygarlig: natiiralist ahlakin dogmalardan ve ige yaramaz teolojik il-
kelerden yoksun, deizmi andiran bir dinle birlestigi bir uygarlik 6rnegi olarak
ideallestirilir. Tarihsel ufkun uzamsal ve zamansal olarak genisletilmesi
Voltaire'in tarihi her tiirlii ereksellikten ve takdiri ilahi yaklagimindan arindir-
masina imkan verir ve tarih genel yasalara tabi bir begeri faaliyet olarak yo-
rumlanir; bu durumda tarihgilerin, toplumsal olgular1 yeniden kurgularken
uyguladigy akilcl yaklagim, fiziksel olgular: inceleyen doga bilimcilerin yakla-
simiyla benzerlikler sergiler.

Voltaire'in boylelikle tarihi, diinyaya uyguladig: kutsalliktan arindirma is-
lemi, filozof Ernst Cassirer’e gére XVIIL yiizyildan sonraki gaglara kalan en
onemli miraslardan olan “tarihsel diinyanin fethi” faaliyetine tam anlamiyla
dahildir.

Felsefi Oykiiler

Ancak Voltaire, felsefesini XVIII. yiizyila 6zgii bir sekil olan felsefi dykiiler yo-
luyla da ifade eder ve keskin elestirileriyle felsefi yonelimlerini ironinin ve hic-
vin ardina gizler. Felsefi 6ykiilerde edebi kurgu ile felsefi elestiri, Voltaire'in in-
sanliga ve diinyaya bakis agisin1 sunmasina imkan taniyan 6zgiin bir anlatisal
bigimde birlesir. Oykiilerin sai/glslz ve hafif stili felsefeye hayali bir kurgu ve
eglence goriniimii kazandirir ve Voltaire'in elestirel yaklagiminin farkh edebi
iletigim bi¢imlerinden yararlanmasim bildigini gosterir.

Felsefi oykiilerinin en iinliisii olan Candide'de, bagkahramanin bagindan
gecenler, Leibniz'in iyimserlik iddiasinin ne kadar anlamsiz oldugunu gosterir.
Candide'in maceralar1 sadece “fiziksel ve ahlaki kotiilik” temasim ele almak
icin bir arag degildir, zaten Leibniz'in tersine Voltaire'in bu konuda ¢6ziime go-
tiirecek bir 6nerisi yoktur; eser, insan1 sonsuz evren igerisinde yalniz ve cevap-
s1z birakan, anlagilmaz bir kadere isaret etmekle de kalmaz, ayn1 zamanda tari-
hi ve dogal zorluklar karsisinda hayatta kalma dersi niteligindedir de. 1759'da,
yani Lizbon Depreminden birkag yil sonra, Voltaire artik insanin mutlulugu
konusunda bog umutlara kapilmaz ve insan1 Newton'un diizenli nedenlerden
olusan evreni igerisindeki konumunu zorunlu olmaktan uzak, hatta 6nemsiz
olarak goériir. Ama buna ragmen Pascal gibi insan1 ilk glinaha ve kotiliige olan
6nil alinamaz egilimine dayandiranlarin metafiziksel ¢ziimiinii reddeder. In-
san ilk giinahin kurbani degildir ve kaderinin ilahi takdirin planlarina dahil
olmas: gibi bir gey s6z konusu degildir. Insan neyse odur; Le monde come il
va'da (1746) savundugu ve Candide'de tekrar ettigi gibi, insan iyilik ve kotii-
liikten, sefil seylerden ve degerli taglardan ibarettir, oldugu gibi kabul edilmeli,
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felsefi bir agiklama sunmaya ¢aligilmamalidir. Voltaire boylelikle gergekgiligin
etkisini yansitan bir Kugkuculuga yaklasir: Locke’'un deneyciligi ile Newton'un
“evrenin saatgisi” Tanr idesi, varhgin nihai anlami konusunda higbir cevap
sunamaz. Voltaire bu kugkucu yaklagimini birkag yi1l sonra Cahil Filozofta da
tekrar sunacaktir.

Deizm ve Dinsel Hosgorii

Voltaire 1760'l1 yillarda, temelinde diinyay: diizenleyen ve doganin yasalarini
yaratan yiice bir varlik ve kiiltlerle dogmalardan yoksun, basit bir dogal ahlaka
dayandirilabilecek bir din fikrinin yer aldig1 deizme dayal: teolojik anlayisin
gelistirir. Felsefe Sozltigii'niin “Teist” maddesinde yazdig: tizere, burada “deist”

0’ Diew gRIR sl ;
Entands loc deorviry moe quo ma
S ge me o o dhockarnts e Lo,
Hom oo 5'wt ogere :mav i bt plen & tor' ;
Je o sane m sl Lobvrais poreibe

Et je ne pour ponsar guin: dias pua’me fit nasbre”. Voltaire'in duast,
mor v bovt & himfidr XVIIL yiizyl,
brmrnt- & jomais . Paris, Bibliothéque

Nationale de France
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ile esanlaml olan “teist,” “dinin anlagilmaz bir metafizigin gérislerinden veya
bos mekanizmalardan degil, ibadetten ve adaletten olugtuguna inanir.”
Felsefe Sézliigiiniin merkezinde deizmin savunusu ve propagandas: ile ta-
rihsel dinlere yonelik elestiri yer alir. O yillardaki yazigmalarinda siklikla yer
alan “écrasez l'inféme” (hoggorusiizligiin ve batil inanglarin temsilcisi olan ki-
liseye yonelik olarak “algagi ezin”) seklindeki savag ¢agrisi, Voltaire'in bu ideal
miicadeleye duygusal olarak ne kadar giiglii bir sekilde dahil oldugunu goste-
rir. “Hiristiyanlik” veya “Fanatizm,” “Batil Inang” veya “Din,” “Filozof" veya “Ate-
ist, ateizm” gibi dinsel ve felsefi elestiri maddelerinde Voltaire bir yandan ta-
rihsel dinler, diger yandan ateizm olmak iizere iki cephede garpigmakla kalmaz,
aym zamanda kendi deizmini hoggorii fikriyle iligkilendirir. Ancak, La Henria-
de ve Lettres Philosophiques gibi eserlerin de merkezinde yer alan dinsel hog-

Jean-Antoine Houdon,
Oturan Voltaire, 1781,
Paris, Louvre
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Devrimlerin Miizigi

Biri Amerika Birlegik Devletleri'nin
dogumuna neden olan Amerikan
Devrimi, digeri Fransiz Devrimi ol-
mak {izere XVIII. yiizyilin iki biiyik
devrimine gesitli sarkilar ve siirler
eslik eder ve bu devrimlerin kahra-
manlarin yticeltirler.

Amerikan Devrimi

Amerikan Devrimi yillarinda koloni-
ciler arasinda Avrupa‘dan getirilmig
halk sarkilan ya da adaptasyonlar
veya Avrupa modellerinden ilham
alinarak bestelenmis yeni sarkilar
yaygin hale gelir. Devrim repertuar:
da halk sarkilarim temel alarak, sa-
vag ve propaganda gikarlarinin duy-
gusal dirtiileri dogrultusunda gide-
rek geligir. Devrim sirasinda en gok
ragbet goren pargalardan biri olan
Yankee Doodle, o olaylann hafiza-
sinin emanet edildigi en nemli sar-
kilardan biridir. Yankee Doodle'in
dans miizigi, kokeni kesin olarak be-
lirlenemeyen melodilerdendir, met-
nin yazar1 da anonimdir. Devrimin
patlak vermesiyle Ekim 1774te, he-
niiz atanmig olan Kongrede, savagin
da yaklagmakta oldugunun bilin-
ciyle her tirli gereksiz harcamaya
son verilmesi 6nerisi kabul edilir.
Boylelikle neredeyse biitiin tiyatro
ve miizik gosterileri son bulur. Savag
donemindeki tek tiik mizik etkinlik-
lerinin hepsi vatanseverlik iizerine
kuruludur. Baz1 besteciler, hem sa-
vaga hem de yurttaghk ve askerlik
bilincine katki olarak garkilar beste-
ler: Bunlar genelde miizik agisindan
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vasat, ama belgesel agidan ilging-
tir. George K. Jackson'in devrimin
haflzaswla baglantili, 1799 tarihli
bir bestesi, George Washingtonin
cenaze téreni onuruna bestelen-
mis The Funeral Dirge for General
Washington'la Amerikan Devrimi ve
ona bagh miizik dénemi sembolik
olarak kapanir.

Fransiz Devrimi

Fransiz Devriminde miizik buyik
onem tasir. Bu yillarda Fransa'da
devasa bir miizik iretimine tamk
oluruz ve miizik agirhkl olarak “va-
tanseverlik” yayma amaciyla kul-
lamilir ve bu baglamda Avrupa’'nin
tamaminda 6érnek alinacak kamusal
miizik kurumlar1 olugmaya baslar.
Fransa'da devrim baglaminda miizik
etkinliklerinde ve kultiiriinde biiyik
bir patlama yaganir ve hem halk
sarkilar1 hem de kaliteleri sayesinde
as1l iglevleri olan “vatanseverlik” ve
“yuceltme” vesilesi diginda da uzun
omirla olacak, dolayisiyla da nefesli
calgilarin geligsimi bagta olmak iize-
re miizige 6nemli bir katkida bulu-
nan biiyiik eserler agisindan genig
kapsamli bir iiretim ortaya gikar.

Ca ira [Bu ig yuriiyecek] ile La Car-
magnole devrimin ilk donemine ait
iki halk garkis1 olup giiniimiizde de
Fransiz Devriminin yam sira tim
devrimci diirtiilerin sembolleri ara-
sinda yer alir. Ca ira, Bastille'in ele
gecirilmesinin ilk yildénimi olup
Devrimin ilk biylik kutlamalann-
dan birini tegkil eden 14 Temmuz
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1790 tarihindeki Federasyon Bay-
rami onuruna dogar. Biiyiik dlgiide
yurttaglarin  goéniilli  ¢aligmalar:
sonucunda Askeri Okulun kargisin-
daki Champ de Mars1n alani g¢ok
biyiitilir ve bu etkileyici sahnede
miizik 6nemli bir rol oynar: Kutla-
malarin tamamina devasa izleyici
kitlesinin séyledigi Ca ira eslik eder.
La Carmagnole daha sonra, Ulusal
Konvansiyonun toplandig1 ve kralin
tutuklandigy 1792'de dogar ve ¢ok
gecmeden biiyiik ragbet gérerek bazi
yerlerde Ca ira ile birlesir. Bu eserde
dinsel bir nitelik kazanmis olan ge-
leneksel May1s bayraminin Erdem ve
Akil Bayramina déniigiimii anlatilir.

Sonradan La Marseillaise olarak bi-
linecek olan Chant de guerre pour
I’Armée du Rhin 1792 yilina aittir.
Bu sarki ilk olarak 29 Nisan 1792'de
Strasbourg'da icra edilir. Efsaneye
gore, icra eden de bestecinin ken-
disi, yani Tegmen Claude Rouget
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de Lisle’dir, ama aslinda ev sahibi
Strasbourg belediye bagkan1 Baron
Dietrich tarafindan icra edildigi
kesindir. 11k koalisyona kars: veri-
len savag sirasinda, vatanseverlik
diirtiisiiyle bestelenen La Marseil-
laise kisa siirede miitevaz1 beste-
cisinin (kralc: bir aileden gelen De
Lisle’in kendisi anayasacidir) ni-
yetinin ¢ok Gtesinde, sembolik bir
devrimci anlam kazanir. Baglan-
gigta Ren Nehri Ordusunun asker-
leri arasinda yayilan sarki hemen
ragbet gormez. Ama Mayis ayin-
da Marsilya'da verilen bir gélende
icra edilince biyiik siikse yaratir
ve Paris’e dogru ilerleyen Marsil-
ya birlikleri tarafindan icra edilir,
hatta 30 Temmuz'da Tuileries'deki
kraliyet sarayina yapilan saldin
sirasinda soylenir. Boylelikle 6nce
"Marsilyallann sarkisy,” sonra da
La Marseillaise haline gelir.
Roberto Leydi
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gorii burada tarihsel dinlere yonelik daha genis bir elestirinin i¢ine konumlan-
dirilir ve gergek anlamda bir propaganda kampanyasinin konusu haline gelir.

“Hoggériisiizlik nedir? Insanligin ayricahgidir. Hepimiz zayifliklarla ve
hatalarla yogrulduk: birbirimizin aptalliklarim1 bagiglayalim, bu, doganin ilk
yasasidir:” 1763 yazinda Hoggérii Uzerine Inceleme'nin yayimlanmasindan bir
yil sonra, Haziran 1764'te yayimlanan Felsefe S6zliigii'niin “Hoggori” maddesi
bu sozlerle baglar. Amaglan ve igerikleri agisindan birbirinden farkl olan bu
iki eserin (Hoggérii Uzerine Inceleme'de amag Calas'nin mahkemesini yeniden
tartigmaya agmak ve hoggori fikrini ileri gelenlere ve saraya benimsetmeye
caligmaktir, Felsefe Sozliigii ise felsefe propagandasini temel alan militan bir
metindir) ortak noktasi,Voltaire'in olmazsa olmaz diye diisiindiigii hoggori fik-
ridir. Bu eserlerin sayfalar: batil inanglarin ve dogmatik inaniglarin reddedil-
mesine dayal evrensel hoggériiniin zorunlulugu fikrini iletirler. Hosgérii Uze-
rine Inceleme'nin “Evrensel Hoggorii Uzerine” (B6lim 22) ve “Tanr1'ya Bir Dua”
(Bolim 23) baghkl son béliimlerinde bir yandan akilci Tann hipotezi yeniden
one siriiliirken, diger yandan evrenin diizeni ve ebediyeti ile insanin kirilgan-
hig1 ve kusurlar arasindaki uyumsuzluk fikrine de dikkat gekilir. Insanlarin
birbirini desteklemesi ve birbirlerini kardes olarak gérmeleri gerektigi fikri
buradan kaynaklanir. “Biitiin insanlar kardes olduklarin hatirlasinlar!”: Hog-
gorii Uzerine Inceleme'nin nihai mesaji budur.

Siyasi Bir Arag¢ Olarak Hosgorii

Ama hoggorii fikri bir yandan teorik olarak Voltaire'in deizmine ve insanligin

kirilganhg: ve zayifhigys kavramina baglanirken, diger yandan énemli bir siya-

si arag da tegkil eder. Sistematik degil de temelde elestirel bir digiiniir olan

Voltaire, siyaset alaninda Ingiliz 6zgiirliigiiniin hayrani oldugundan, aydin bir

despotizmi destekler, Prusya krali II. Friedrich ile Rusya garigesi II. Katerina'y1

olas1 temsilcileri olarak goriir ve Cenevre Cumhuriyeti igindeki miicadelelerde
taraf alir.

Voltaire, biitiin devletlerin kendi adetlerine ve 6zgilliigiine uygun bir y6ne-

tim geklinin olmasi gerektigini savunan siyasi gorecelik baglaminda kendini

bireylerin ve yurttaghk haklarinin savunucusu ilan eder. Voltai-

re, hosgoriu konusunda gosterdigi sahsi ¢abalara da bakilirsa,

MS5: Voltaire, medeni haklarin, ancak siyasi 6zgiirliik ile dinsel hoggorii-

Felsefe Sézhigi'nde niin bir arada yer aldig1 devletlerde teminat altina alinabi-

“Hoggori” Maddesi  lecegine inanir. Bdylelikle hoggorii kategorisi hem devlet ile

dinler arasindaki iligkileri bastan tanimlamak igin bir arag

haline gelir hem de herkesin kendini tam olarak ifade edebile-

cegi ekonomik ve siyasi 6zgiirlikk ortaminin temel sartidir.

80




CONDILLAC

Gianni Paganini

Metafizik ve insan Ruhunun Zayiflig:

Aydinlanma déneminin en sistematik yazarlarindan biri olan Etienne Bonnot
de Condillac'in (1714-1780) Insan Bilgilerinin Kaynagi Uzerine Deneme (1746)
adli eserinin hareket noktasi, “iki tiir metafizik” arasindaki ayrimdir: “fddia-
11" olan, “biitiin gizemlere iglemeyi” amaglar, digeri “daha ihtiyath” olup “insan
ruhunun zayifhig1” tarafindan belirlenmis “sinirlar igerisinde kalmasini” bilir.
Condillac ikinci metafizik tiirtine odaklanmak istedigini ilan eder. Deneme’de
referans aldig1 yazar, bilgi teorisine uygulanan “agir” ve “tarihi” yontemiyle
Locke'dur; Voltaire bu yonteme, Descartesgilarin igkin idelerinin “romani“na

Jean-Antoine Watteau, Cythera’ya Yolculuk, 1717, Berlin, Schloss Charlottenburg
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D’'Holbach ve Helvétius

XVIIL yuzyll materyalizm akimimn
baglica temsilcileri arasinda Baron
Paul Henri Thiery d'Holbach (1723-
1789) ile Claude Adrien Helvétius
(1715-1771) yer alr.

Farkh bir isim altinda yayimlanan
Systéme de la nature [Doga Sistemi]
(1770) adlr amitsal bir eserin yazari
olan d'Holbach, fikir birliginde ol-
dugu Diderotnun materyalizmini
en u¢ noktalara kadar gelistirerek
ateizme ve onunla baglantili, Liber-
ten ve gizli gelenekten devraldig:
dinlerin siyasi sahtekarhigy dokt-
rinine ulagir. D'Holbach ateizm ve
materyalizm kavramlarim ahlak
ve siyaset agisindan da ele alarak,
Ethocratie, ou Le gouvermement
fondé sur la morale [Etiokrasi veya
Ahlaki Temel Alan Yonetim] (1776)
eserinde medeni hukukun temel al-
dig1 dinsel yasalar1 akil dogrultu-
sunda tasarlanmig besgeri yasalarla
ikame etmenin zorunlulugunu sa-
vunur. Siyaseti ve devleti laiklestir-
me cabalan iki eserinde daha ken-
dini gosterir: yine anonim olarak
yayimlanan Politique Naturelle ve-
ya Discours sur les vrais principes
du gouvernement [Dogal Siyaset
veya Yonetimin Hakiki Ilkeleri Uze-
rine Konugma] (1773) ve Systéme
Social veya Principes naturels de la
morale et de la politique Avec Un

Examen De L'Influence Du Gouver-
nement Sur Les Moeurs [Sosyal Sis-
tem veya Ahlak ve Siyasetin Dogal
Ikeleri ve Yénetimin Adetler Uze-
rindeki Etkisinin Incelemesi] (1773)
adl1 eserlerde d'Holbach metafizik
veya teolojinin kigkirtmalarina bo-
yun egmeden sadece dogadaki ve
tarihteki haliyle fiziksel ve ahlaki
insanin aklim ve diigiinme yetisini
temel alan bir hukuki, siyasi ve top-
lumsal yapr hayal eder. Metafizik
ile ahlak, hayali bir varlik, higbir
somut tarihi veya siyasi gergeklik-
te var olmayan bir insan temelinde
lyilik ve Hakikat konusunda kurgu-
sal ideler irettiklerinden “yalanci”
sayilirlar.

Helvétius ise Condillac'in izinde iler-
leyerek materyalizmin deneycilik ve
duyumculuk yonlerini radikallestirir
ve De l'esprit [Ruh Uzerine] (1758) ve
De 'homme [Insan Uzerine] (6liimiin-
den sonra, 1773) adl1 baglica iki ese-
rinde insanin duyusal deneyimleri ve
ozellikle egitimi dolayisiyla kendini
belirleme kabiliyetine sahip oldu-
gunu savunur. Insanin ana ézelligi,
duyusal deneyimler dogrultusunda
sekillendirilebilir, modifiye edilebilir
olmasidir. Dolayisiyla her insana akil
dogrultusunda egitim alma imkam
verilse, toplumun genel hayat sartla-
rnn daha iyi olacagina giiphe yok-

karg1 ruhun “tarihi” adim verir. Condillac sadece deneyimi temel almak istedi-
gini, 6tesine gecilemeyecegini ilan eder: “Beseri bilginin kdkenini agiklamaya
calisirken, kendimi kaybetmeyi géze alarak deneyimin 6tesine mi ulagmaliy-
dim? Deneyimin basladig1 noktadan baglamam gerekmez miydi?”
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tur. Insan zihni bir tabula rasa'dr,
onu adil kavramlarla ve iyi idelerle
doldurup saygin bir insamin dogru
sekilde gelistirilmis zihnine doniis-
tirmek gereklidir. Bu sartlar altinda,
okuma yazmasi olmayan bir ¢iftginin
oglu bile egitim aldig takdirde bii-
yiik bir bilim insam veya biiyiik bir
sanatgl olabilir. Helvétius burada
demokratik egitim, 6gretim ve hatta
felsefe kavramlarinin temelini atar.

Bu tezin radikalligi materyalist cep-
he igerisinde hararetli bir tartigma-
nmin konusu olur. Diderot Réfutation

d’Helvétius'da [Helvétius'un Giiriitiil-
mesi} (1774) insanin zihninde “dogal”
veya biyolojik olarak belirlenmis kis-
m tespit edemedigi i¢in (1771 yilin-
da 6len) arkadag1 Helvétius'u kinar:
“Egitim her geydir,’ demeyin, ‘egitim
¢ok sey yapar,’ deyin.” Bu tartigma-
nin ana konulan tam da biyiik bir
siyasi devrim olan Fransiz Devrimi-
nin arifesinde ortaya atilir; Fransiz
Devrimi birgok agidan Aydinlanma
Caginin “etiokrasi”sinin ve materya-
list pedagojisinin en 6zgiin yonlerini
gergeklestirmeye galigacaktir.

Condillac, Locke’'un deneyciligini taklit etmenin 6tesinde, onu Fransiz
felsefesine hakim olan Descartesg1 ortamin “metafiziksel” kaygilarina adap-
te etmek i¢in donistirir. Boylelikle, algilayan 6zneyi uzamsiz ve basit bir
birlik merkezi olarak gorir (“bir birlesme noktasi,” “basit ve boliinmez bir
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6zne”) ve bu bakis agis1 dogrultusunda Locke'un maddenin diigiinebilecegi-
ne dair hipotezine elegtirel tepki verir. Ote yandan Condillac, Leibniz'den
ideler ile nesneler arasindaki ayrimin son derece net bilincini devralir.
Locke'un Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme eserinin temelinde yer
alan temsiliyetgi gergekgiligi bir sorun olarak sunan Condillac duyusal ide-
nin goruniirdeki sadeliginin ardindaki ¢ok gesitli yonleri tespit etmek i¢in
Descartesg1 analizden faydalanir. Nitekim biitiin duyusal idelerde asagida-
kiler tespit edilebilir:

(1) algiladiklarimiz;
(2) disimizdaki bir seylere yaptigimiz referanslar;
(3) seylere yaptigimiz referanslarin fiili olarak onlara ait oldugu yargisi.

Descartes’in agiklik ve segiklik kriteri deneyci idelere uygulanirsa da refe-
rans noktas iglevi gérmeye devam eder, ¢iinkii "bagka higbir sey algimizdan
daha agik ve segik degildir.”

Ayrica, "digimizdaki bir seylere”
referans da gergek anlamda temsilin
sinirlan iginde kaldigimiz siirece bir
sorun tegkil etmez. Olas1 "hata,” ancak
yargiya varma aninda, yani "6rnegin,
sadece o biiyiikligiin veya o figiiriin
belirli bir cisme ait olduguna karar
verdigimizde” gercgeklegebilir.

Condillac, buyiikk 6lgide Des-
cartes’a ait olan bir kelime dagarci-
giyla Locke'un ide “gercgekligi"ni, yani
dig diinya ile aralarindaki miitekabili-
yeti ele alir. Locke bu agidan nesnelere
tekabiil eden birincil nitelikler ile 6z-
neye ait olan ikincil nitelikleri (renk-
ler, kokular, tatlar vs) birbirinden
ayirt etmisti; Berkeley (ve kugkucu bir
bakigla da olsa Bayle) éznellige birin-
cil niteliklerin de dahil oldugunu 6ne
siirmiisti. Condillac’a gére asil zorluk,

“bu niteliklerin bizim deneyimledikle-

rimize benzeyip benzemedigini” tespit

etmede yatar. Yazar Deneme’de, “Ini- Bahgesinde Hayvanlara Isimlerini Verirken,
telikleri] nesnelere atfetmeye egilimli XVIL yiizy1l, New York, Metropolitan
oldugumuz dogrudur” der, ama bu du- Museum of Art

Joachim Antonisz Wtewael, Adem Cennet

84



AYDINLANMADAN KANT VE HEGEL'E

Jean-Baptiste-Siméon Chardin, Topag¢h Cocuk, 1738, tuval tzerine yaghboya,
Paris, Museo del Louvre

rum sirf onlar: idelerin sebebi olarak gérmemize baghdir, ancak varsayilan bu
sebep de “bizim agimizdan tamamiyla saklidir.”

Bilginin Olusumu

Locke’a kiyasla Deneme'nin en biiyiik yeniligi, duyusal temelden hareketle “ru-
hun iglemlerinin olugumu”nu inceleyerek bilginin olusumunu yeniden kurgula-
ma ¢abasidir. Burada hem deneyimin malzemesinin (ideler) nasil biriktigi hem
de kabiliyetlerin olugumu yeniden kurgulanmaya ¢alisilir: Condillac bu anlam-
da Voltaire'in nihayet gergek anlamda “ruhun tarihi"ni elde etme arzusunu da
tatmin etmis olur.

“deler aras1 baglantilar” ile igaretlerin bilginin diizenlenmesindeki roli,
eserin en 6nemli iki konusu arasinda yer alir. Locke ideler arasi bagintilar: bir
“akildigilik” faktorii olarak belirlemisti, Condillac ise onlari ruhsal hayatin itici
glcii olarak goriir: dikkat tarafindan tretilen ideler aras1 bagintilari, hayal gii-
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Duyumculuk ve La Mettrie'nin insan-makinesi

“Duyumculuk” XVIII. yizyiin ma-
teryalist doktrininin ve antropo-
lojisinin gnoseolojik yoniinii, yani
bilgi teorisiyle ilgili yoniinii tegkil
eder. Condillac 1754'te Traité des
sensationsu yazdiginda Locke'tan
ilham alir ve Descartes'in “dogusg-
tan ideler” doktrinini reddederek
insanin sahip oldugu bilginin dogu-
sunu, canl heykel metaforu yoluy-
la duyumlarin ahenkli galigmasina
dayandirir. Duyumlarin ahenkli bii-
tininden (“duyuculuk” veya “du-
yumculuk” ad1 buradan kaynaklanir)
biitiin bilgisi ve akliyla kanli canh
insan olan o “canli heykel” elde edi-
lir. Bilginin ve iriinlerinin (fikirler,
yargilar) bu algis1 sonraki dénemin
materyalist diigiincesinin geligimini
derin bir gekilde etkilemigtir.

Saint-Malo'da dogan, materyaliz-
min onde gelen temsilcilerinden,
inlii L'homme machine'in [Ma-

kine Insan] yazan Julien Offray
de La Mettrie (1709-1751) ozgir
Hollanda'da, iinli bir “iyatromeka-
nik” (yani “mekanik hekim”) olan
Hermann Boerhaave'nin (1668-1738)
okulunda tip egitimi alir ve onun
Institutiones medicae [Tip Kurum-
lan] eserini tercime eder (1739-
1740). La Mettrie'nin eserinin bag-
l1g), provokatif ¢gagrisimina ragmen,
Descartes'in  iinli makine-hayvan
teorisine imada bulunur; Descar-
tes, ruh salt diigiince olduguna gore
hayvanlarin ruh sahibi olmadigina
inamird:: dolayisiyla hayvanlar akil
ve dilden mahrum fiziksel makine-
lerdir. La Mettrie insanin da biitiin
diger hayvanlar gibi sirf madde ve
bedenden olustugunu one siirerken
Descartes'n tartigmali teorisinden
faydalanir: Insan ‘maddi olmayan
bir ruha sahip degildir, fiziksel ve
aktif duyarhliklarla ve giiglerle yog-

ciinii, tefekkiirii ve hafizay: yaratmakla kalmaz, insani ihtiyaglar ile “temel ide
dizisi” arasinda baglantilar kurar.

Ozellikle insanin “yapay” olarak yarattig1 “kurumsal” igaretler (nese veya ac1
¢ighklan vs. gibi “dogal” olanlarin tersine) hayal giiciinii kontrol altina almaya
ve ideleri istemli olarak yeniden sunmaya imkan verir. Idelerin bagdastirilmas:
ve igaretlerin kullanimi, “ruhumuzun istiinligi“niin, dolayisiyla da diisiince-
nin temelinde yatar.

Heykel, Hayvan ve Ben

Condillac, Diderot'nun meydan okumasina tepki olarak (Condillac, Rousseau ve
Diderot ile birlikte Paris'in iinlii kafesi Panier fleuri'de zaman gegirirdi) Traité
des sensations'u [Duyumlar Uzerine Inceleme Yazisi] (1754) yazar ve ben'in
deneyimlerin 6znesi olarak tanimindan hareketle dig diinya konusundaki bil-
gilerin nesnelligini geri kazanmaya g¢aligir. Condillac insan1 énce koku, sonra
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rulmugtur. Insan bir makinedir, ama
Descartes''n makine modelinden
(uzaml, hareketsiz) farkhdir, “duyu-
sal” bir makinedir.

La Mettrie'nin insan adh dogal
varhgin zihin ve akil gibi mekaniz-
malarin diizenleyen igsel gii¢ veya
enerji anlamindaki duyarhliga ada-
dig1 diger eserler arasinda Histoire
Naturelle de I'’Ame [Ruhun Dogal
Tarihi] (1745), Systéme d’Epicure
[Epikuros'un Sistemi] ve Discours
préliminaire [On Séylem] (1751)
vardir. “Ruh” kavrami sadece agik-
lamalar kolaylastirmak i¢in kulla-
mlir, ama maddi anlamda kastedi-
lir: “Bir hareket ilkesi veya beynin
maddi, duyusal kismi; makinenin
tamaminmn baglica itici giicii der-
sek yanhs demis olmayiz; bitiin di-
gerleri tizerinde etkili olan bir itici
gictur, hatta ilk olarak yapilmig
olabilir ve biitiin digerleri onun bi-

L Julien Offray de La Mettrie, L’homme
rer tiiretimidir.”

machine, 1748 baskinin ilk sayfasi.

isitme, sonra gorme ve nihayet dokunma olmak iizere farkli duyunun verilerini
kademe kademe ve ayri olarak edinen bir heykel olarak hayal eder. Locke, ideler
yerine “dogustan” yetileri goz oniine almakla hata yapmigtir. Halbuki Condillac,
kor dogup bir ameliyat sonrasi gérmeye baglayan adam 6rnegindeoldugu gibi,
“metafiziksel anatomi” deneyimleri iizerine kafa yorarak uzamsal baglantilarin
dogrudan gérme idelerinden degil, gorme ile dokunmanin bir arada galigtig:
kademeli bir aligtirmadan kaynaklandiginin farkina varir: Boylelikle ortaya
dogrudan gibi goériinen, ama olmayan “aligkanlik yargilan” ortaya gikar.
Heykel diger duyulardan ideler aldig: siirece “modifikasyonlar: veya var ol-
ma sekilleri” ile tamamiyla 6zdeslesir. Heykel dis diinyadan dnce, dokunma du-
yusu yoluyla kendi bedenini kegfetmeli, duyumlarin bedeninin farkh kisimlar-
dan kaynaklandigini anlamalidir. Boylelikle ben “ruhun iginde yogunlagmak”
yerine uzamsallagir. 11k hakiki degisimin de kesfinin kékeninde dokunma duyu-
su vardir. El, heykelin bagka bir kismina dokundugunda, heykel her iki uzvun-
da “kendi ben”ini bulur, ¢linkii “aynm1 duyarh varhk,” temasa “ben’im” geklinde
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tepki verir. Ancak, dig nesnelere dokundugunda aym tepkiyi almaz. Boylelikle
“var olma gekilleri” gibi goriinen hallerin aslinda “tamamiyla kendi diginda”
oldugunu anlar.

ihtiyaglarin Oznesi Olan “Ben”

Ancak Condillac’'in ben’i Descartesinki (salt diigiinen t6z) veya Berkeleyinki
degil, “ihtiyaglar”in 6znesidir ve bundan dolayi da algilar ilk andan itibaren te-
mel bir duygusal etkiye sahiptir, ¢iinkii zevke veya aciya neden olurlar. Bilginin
gelisimini belirleyen, ihtiya¢ zinciridir, tam tersi s6z konusu degildir. Traité
des sensations'da ben, “teorik” bilginin yani sira “i¢giidii"ye, yani igsellestiril-
mig aligkanliklara benzetilen “pratik” bilginin de 6znesidir. “Doga igimizdeki
her geyi basglattigina” gére doganin heykeli kendi bedenini tanimaya ve onu
biitiin digerlerinden ayirt etmeye tegvik etmekle “heykel i¢in diigiindigini”
soyleyebiliriz.

Condillac Traité des animaux'da [Hayvanlar Uzerine Inceleme Eseri]
(1755) algimin zihinsel niteligini vurgulayip mekanik yorumlara (6rnegin La
Mettrie'nin provokatif makine insan tezine) kars1 ¢ikmasina ragmen, Descar-
tesg1 ditalizmin Buffon gibi bir bilim insaninda bile kendini gosteren izleriyle
miicadele eder. Buffon, “ruhsal duyumlar” ile “bedensel duyumlar1” karsit ola-
rak saymakla Condillac’a gére Descartesin homo duplex [¢ift insan] idesine
donmiigtiir. Rahip filozof Condillac, “duyarl varligin birligi"ni vurgulayarak
ruhun bedenle biitiinliigiiyle tutarl olan bir yoruma sadik kalir: “Bir yanda
bedenimi, bir yanda ruhumu degil, ruhumu bedenimin iginde hissediyorum.”
Traité des animaux'nun ana temasi olan insanlarla hayvanlar arasindaki fark:
¢oziime kavusturmak igin de hayvanin ne kadarinin insanda da oldugunu tes-
pit edip boylece dogasinin degil de igslevlerinin analizi yoluyla insanin 6zgilli-
gli ortaya gikarilmaya galigilir.

Condillac, fazlasiyla mekanik buldugu Buffon'un diializmini daha kademe-
li bir ayrimla ikame eder ve “her insanda iki ben” tespit eder. “Aligkanliklarin
ben'i” “hayvani kabiliyetler"den ve “i¢giidii” olarak nitelenenden sorumluyken,
“diigiincelerin ben'i” begeri bilgideki ilerlemelerin itici giictidiir ve ihtiyaglarin
gerekliligin 6tesinde gogalticisi olarak iglev goriir. Boylelikle “merak”a ve aklin
kendisine zemin hazirlanir: “Aklimiz, aligkanliklarimizin Gtesindeki diigiince
miktarindan ibarettir.”

Doganin Diizeni ve Siyaset Yasalari:
Montesquieu ile Rousseau Arasinda

Condillac’la, Locke'un ihtiyatli deneyciligi ile Berkeley'in daha radikal deney-
ciligi Fransa'da, insanin da bir pargasi oldugu ve istisnas1 olmadig1 dogal bir
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diizenin etkilerine agik, 1iml (ve materyalist olmayan) Aydinlanmac: bir kiilti-
re bagariyla adapte edilir. Condillac son eseri olan La logique, ou Les premiers
développements de l'art de penser'de [Mantik, veya Diigiinme Sanatindaki 11k
Geligmeler] (1780) insan deneyiminin dogal kdkenini vurgular, ¢iinkii “bizi egit-
meye baglayan” ve “bize diigiinmeyi 6greten” dogadir. Dogaya borglu oldugumuz
bilgiler “her geyin birbirine miikemmel bir sekilde baglandig: bir sistem olus-
turur” ve bu diizen “benim digimdaki seylerin diizeniyle uyumludur.” Locke'a
gore ideler ile seyler arasindaki miitekabiliyet (“gergeklik”) Tanr tarafindan be-
lirlenmis, ilahi takdire dayal bir diizene bagliyken, Condillac’a gore bu gayeci
ahenk “doga” kavraminin deger kazanmasini temel alir. Doga ve ben, “her seyi
diizenleyen zeka"min yansimalaridir, insan zekas: da tanrisal zekdmn sadece
“bir sureti”dir, iistelik “gok daha soluk”tur. Condillac dogaya gergek ahengini
iade etmekle kendisini Berkeley'in immateryalizmden kurtarir; hem diinyada
hem de ben'in iginde akill gayeleri tespit etmesi ise en radikal Aydinlanmacila-
rin materyalist diigiincelerine kars etkili bir panzehir tegkil eder. Condillac'in
1hml Aydinlanmacihigy Parma Diikaliginin varisine 6gretmenlik yaptig: italya
basta olmak iizere Avrupa’nin tamama igin Hiristiyan Aydinlanmaciligin da uy-
gulayabilecegi bir 6rnek tegkil edecektir.

Basrahip Condillac’in Cours d’études’ii

Condillac'in Italya deneyiminin anitsal belgesi olan Cours d’études [Miifredat],
Aydinlanma déneminin yeni bilgilerini igeren bir ansiklopedi niteligindedir;
Condillac, tizerinde dokuz yil galistigr (1758'den 1767'ye) bu eserde felsefi te-
orilerinin yam sira tarihi ve siyasi goriiglerine de yer verir. Tarih ve siyaset
konusundaki goriigleri, Voltaire'in Le Siécle de Louis XIV'de [XIV. Louis Done-
mi] sunduklariyla geligir. Voltaire'in “Klasik” Fransiz uygarliginin zirvesi ola-
rak gordiiklerini, Condillac despotlugun, bog liiksiin, dinsel hoggoriisiizligiin
hakimiyeti olarak goriir. Siyaset teorisinin ele alindig: béliimlerde (“Yasalar
Uzerine”) Condillac, “yasalar” ve 6zellikle “temel” yasalar “her tiirlii keyfiligi”
imkansiz kilarak “iktidarin yetki kullanimini diizenledigi” i¢in insanlarin “ger-
gekten 6zgiir” oldugu “1limh monarsileri” savunur. Condillac bu alanda da Ay-
dinlanmanin iki biiyiik siyasi modeli Montesquieu ile Rousseau arasinda bir
ara yol bulmaya galigir. Boylelikle, kuvvetlerin “dengesi” konusunda oldukga
kuskucuyken ve bir anlamda “aydinlanmig” bir monarsiyi destekledigini goste-
rirken, diger yandan Rousseau’'nun demokratik yaklagimina apacik bir sekilde
kars: gikar. “Egemenlik halkla biitiinlestigi” anda “kitlelerin kaprislerine tabi
hale gelir” ve demokratik yonetimler “zorunlu olarak bir devrimden digerine
gectikten sonra sonugta ya anarsiye ya da kolelige dontigir.”

Rousseau'nun fiziksel esitsizlikler veya kabiliyet esitsizligi yerine uzlagma
yoluyla “ahlaki ve yasal egitlik” tesis etmek igin ortaya attig1 toplumsal sozles-
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me fikrini Condillac da farkh sekiller-
de ele alir ve Cours d’études'de soyle
yazar: “Bu, her kiginin biitiin digerle-
rine, biitiin digerlerin de o kigiye kar-
s1 zimnen sorumluluk iistlenmesine
imkan veren bir eylemdir.” Insanlar
bu toplumsal s6zlesmeye imza atar-
ken tamamiyla “egit” ise de bu esitli-
gin toplumsal hayatin tiim yonlerine
uygulanmas1 zordur: Sozlesmenin
baz1 “sonuglan” belirli bir esitsizligi
mesru, hatta arzulanir bir gey hali-
ne getirebilir. “Bu esitligin sonuglan”
arasinda, “herkesin kendi emeginin
trtniinden faydalanma hakkina esit
olarak sahip olmas1” vardir,ama diger
yandan “herkesin esit 6lgiide ¢aligma-
yacag: ve aym yetenek diizeyine sahip
olmayacag1” bellidir ve “bu durumda
emegin Uriinleri esit kisimlara bo-
liilnmeyecektir.” Insanlarin kaderi bu
sekilde, Condillac'n “toplumsal s6z-
lesme bir kere yapildi mi, esitlikten
dogal olarak esitsizlik dogacaktir” de-
digi bir mekanizmayla agiklanabilir.
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DENIS DIDEROT

Elio Franzini

Bir Ansiklopedi Yazarinin Hayat1

Denis Diderot 1713'te gliniimiizde Haute Marne bolgesinde bulunan Langres'da
dogar. Ailesinin rahip olmasim istedigi Diderot ¢ok iyi bir 6grenci oldugundan,
egitimini tamamlamasi i¢in 1729'da Paris’e gonderilir. Burada 1732'de magis-
ter artium [sanat 6gretmeni] unvanini alir, ama ailesinin beklentilerini boga
cikararak bir savciyla beraber bir siire galigtiktan sonra hukuk egitiminden ve
her tiirli “kariyer” hayalinden vazgegerek kendini edebiyata, tiyatroya ve felse-
feye adar. Babasi ondan her tiirli destegini geker ve geng Denis on yi1l kadar kii-
ciik iglerle ve hem arkadaglarimin hem de 1742'de evlendigi nakigg1 Antoinette
Champion’un destegiyle yasar.

Ancak bu zor yillarda, Paris'te hasgir nesir oldugu insanlar ve Jean-Jac-
ques Rousseau ile olan galkantili dostlugu sayesinde formasyonunu tamam-
lama imkanm bulur. Diderot'nun hayatimin déniim noktas1 1745'te gergekle-
sir: Shaftesbury’nin Inquiry Concerning Virtue and Merit [Erdem ve Liyakat
Uzerine Bir Sorugturmal eserini terciime ettiginde yayimcilik diinyasinda
taninmaya baglar ve Le Breton ondan ve matematik¢i d’Alembert’den, Bri-
tanyali Chambers'in Cyclopaedia eserini terciime edip uyarlamasim ister.
Diderot'nun bu yillarda yayimladig ilk felsefi ve edebi eserleri arasinda Fel-
sefe Konusmalan (1746), Filozofga Diigiinceler, La promenade du sceptique
[Kuskucunun Gezintisi] (1747), Les Bijoux Indiscrets [Patavatsiz Miicevherler]
adl1 roman (1748) ve Gérenlerin Yararina Kérler Uzerine Mektup (1749) vardir.
Eserlerinde savundugu deist ve materyalist tezlerden dolay:1 Vincennes Ha-
pishanesinde gok da zorlu olmayan bes ay gegirir, ama bu dénemin izlerini
tagiyacaktir. Diderot ondan sonra yazilarinin iletigim yollarini segerken daha
ihtiyath davranacaktir.
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Jean-Honoré Fragonard, Denis Diderot'nun Portresi,y. 1769, Paris, Louvre Miizesi
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Ansiklopedi

Diderot'nun hapiste gegirdigi donem-

den sonra felsefe hayatinin belki de

en zor, ama hig¢ siiphesiz en verimli

donemi baglar ve yirmi yildan uzun

bir siire boyunca olaganiistii bir gaba

gostererek hazirladigr Ansiklopedi'yi ENC YCLOPE DIE',
1773'te tamamlar. D’'Alembert’in ki- ov

sa siire sonra terk edecegi Diderot ~IDICTIONNAIRE RAISONNE
“eksik” maddeleri tamamlamaya de- DES SCIENCES,
vam edip eserin tamamini yayina DES ARTS ET DES METIERS.
hazirlarken bir yandan da en 6nemli
eserlerinden bazilarini yazar: Bunlar
arasinda felsefe alaninda Pensees sur
l'interpretation de la nature [Doga-
nin Yorumlanmas: Uzerine Diigiince-
ler] (1753) ve Le réve de D’Alembert
[D'Alembert’in Riiyasi], (1769),
edebiyat alaninda Rahibe (1760),
Rameau’nun Yegeni (1762) ve Kader-
ci Jacques (1773) adli romanlar; Le
fils naturel [Gayri Megru Gocukl]ve Le
pere de famille [Aile Babasi] adl iki
tiyatrofoyunu;Discoursisurliaipoesie A harfi, Ansiklopedi'nin ilk sayfasi, 1751
dramatique [Dramatik Siir Uzerine
Soylem] (1757-1758) adl1 deneme. 31
Temmuz 1784 tarihinde Paris’te 6liir.

Pensees Sur L'Interpretation De La Nature

Diderot sistematik bir diigiiniir degildir, felsefi ve kiiltiirel degeri sadece felsefi
denemeleriyle sinirlanamaz. Fransiz Aydinlanmasinin asil kahramani olan Dide-
rot, herkesi pesinden siiriikleyen kigiligiyle edebi teoriden tiyatro teorisine, este-
tiktenParis'te iki yilda bir diizenlenen resim sergisi konusundaki yorumlariyla
sanat elegtirisine kadar uzanir. Uniter bir felsefi “gizgi” tespit etmek zordur. Di-
derot goriiniirde materyalist ve deist teorilere de yakindi, ama aym zamanda Je-
an-Jacques Rousseau'nun ahlaki-siyasi iitopyalar igeren hareketli ve “duygulu”
doga goriigiine de hayrandir. Kendi goriiglerini Spinoza'nin ve &zellikle Francis
Baconin goriigleriyle entegre ederek diigiincesinin asil merkezinin, déneminin
neredeyse biitiin diiiiniirlerinde oldugu tizere, doga kavrami oldugunu vurgular.
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Kérler Hakkinda bir Mektup ve Diderot’'nun Materyalizmi

Diderot Kérler Uzerine Mektup'ta
Locke'un yarim yiizyil énce In-
sarun Anlama Yetisi Uzerine Bir
Deneme'de attigl
fi “vaka"yi, yani “Molyneuxli kor
adam” meselesini yeniden ele alr.
Locke'un hekim arkadagi olan Wil-
liam Molyneux (1656-1698), dogus-
tan kor olup cerrahi bir midahale
sonucunda gérmeye baglayan biri-
sinin duyusal diinya hakkinda nasil
bir bilgi edinebilecegini sorgular.

ortaya felse-

Soru gudur: kér adam, o ana kadar
sadece dokunma yoluyla tanidig:
kip ile kireyi, dokunmadan, sade-
ce gozlerinden faydalanarak taniyip
ayirt edebilecek midir? Descartes'in
dogustan ideler doktrinine karg1 ¢1-
kan Locke, hayir cevabin verir. Daha
incelikli ve karmasik bir akil yiriit-
meye bagvuran Diderot'ya gore kor
adam baglangigta kiip ile kiireyi bir-
birinden ayirt edemez, ¢iinkii gozleri

heniliz gorme deneyimine aligkin de-
gildir ve gergek anlamda “bakmay”
heniiz bilmez: gérebilir, ama ne gor-
diiginii anlamaz. Ama yavag yavas,
deneyim elde ettikge, duyusal ve zi-
hinsel deneyim yoluyla gérdiiklerini
dokunmadan da anlamaya baglar;
zihin farkli duyumlarin bir araya
geldigi, gorme duyusundan elde edi-
len duyusal izlenimlerin kér adamin
zaten tanidigl dokunma duyusunun
izlenimlerine doniigtiiren bir madde
gibidir. Kér adam iki nesneyi tam-
may1 ve birbirinden ayirt etmeyi bu
sekilde bagaracaktir.

Diderot'nun canlhlarin bilimi bagla-
minda ortaya attig1 felsefi dirimsel-
cilik bigimi son derece 6zgiin olup
maddenin duyusallig: ve organik lif -
lerin “irkilebilirligi,” biiziilme kabili-
yeti kavramlarini temel alir; bu son
kavram, Isvigreli fizyolog Albrecht
von Haller (1708-1777) tarafindan

Deneysellige Ovgii

Deneysellige 6vgil niteligindeki bilim metodolojisi denemesi Pensees sur
linterpretation de la nature, matematigin kisirhigini elestirirken, bilgi ve fay-
da unsurlarinin elde edilmesine imkan vermesi igin yasalarimin incelenmesi
gereken {initer bir cisim olarak gériilen doganin “niteliksel” kavramin yiiceltir.
Doga, “monistik” bir bakis agisiyla, yani madde, hayat ve biling arasindaki de-
rin organik birlige duyarhilig: 6ne ¢ikaracak bir tabloda ele alinmalidir. Diderot
dogayy, canli ve cansiz biitlin varhklarin yagamsal biitliniinii kapsayan dralik-
s1z bir evrimsel déniigiim halindeki “biiyiik bir zincir” olarak goriir: Doga, me-
tamorfoz fikri dogrultusunda y6niinii bulur ve bu fikir igerisinde bigim kavrami
belirli bir imgeyle baglantily, degismez, sabit bir veri degil, dinamik bir unsur-
dur, tek olas1 tanimi harekette, diyalojide yatar. Bigim, hibrit bir olgudur, ¢iinki
tek bir imgeye bagh kalmadan sinirlarini, “gériintimi“nt degistirme ihtiyacina
sahiptir. Diderot bu ideal ¢izgiyi izleyerek doganin gii¢ ve “genel fermentasyon”
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6ne siirilmigtiir. Canlh beden, yani
“organize varlik,” her biri hayat ve
kendine 6zgii duyusallik sahibi ayn
ayn canlilarnn (organlar) olugturdu-
gu bir federasyon gibidir. Diderot
Eléments de physiologie'de [Fizyo-

denin “duyusal noktas1” agisindan
organizmanin olugumu konusunda
yeni fikirlerini sundugu biyiik bir
ebedi fresk niteligindedir. Biling ve
akil, canlinin bedeninin tamaminin
olusumunda rol alan son derece kar-

magsik fiziko-kimyasal siirecin nihai
trtinleridir.

loji Unsurlan] (1770-1782) bir degil,
en az ii¢ hayat oldugunu one siirer:
{1} doga bilimci Buffon'un (1707-
1788) Histoire naturelle, générale et
particuliére’de [Dogal, Genel ve Tikel
Tarih] (1749) ortaya attig1 bir kav-
ram olan “organik molekiil"iin ha-
yaty; (2) organin hayaty; (3) hayvanin
tamaminmin hayati. Her hayat farkh
fizik ve kimya dinamiklerine itaat
eder. Le réve de D'Alembert (1769)
Diderot'nun, kendine 6zgii duyusal-
hklara sahip, ilk “lif demeti"nden
(merkezi sinir sistemi) hareketle
epigenez siireci (kisumlarin st is-
te gelmesi yoluyla olugum) yoluyla
yayilan ve hayvanin tamamim olug-
turmaya kadar varan organik mad-

Denis Diderot, Lettre sur les aveugles a
l'usage de ceux qui voient, Londra, 1749

anlaminda araliksiz genetik hareketinin her déniisiimiinii gerekgelendirebile-
cek biitiin hayvanlarin “prototipi”ni aramaya koyulur.

Sanat ve ifade

Diderot'nun doga felsefesinde 6ne ¢ikan, matematik elestirisinden deneysel
yaklasim gerekliligi fikrine kadar gegitli motifler, hem ansiklopedi ¢aligmala-
rinin genel yapisin1 hem de bu genel epistemolojik ilkelerden bilginin bagka
alanlarina gegis imkénin1 da anlamanin yolunu sunar. Ansiklopedi'nin bagh-
ca yazilarindan biri olup bundan dolay1 1751'de 6nceden yayimlanan “Sanat”
maddesi bu agidan ¢ok 6nemlidir. Diderot, “mekanik” ve “liberal” sanatlarin
hem toplumsal hem de biligsel agidan aym itibar diizeyine sahip oldugu 6ner-
mesinden yola gikarak, sanatin dogayr yorumlamanin bir yolu oldugunu ve
nesnelerin ingas1 yoluyla doganin kendini “deneyimleme” ihtiyacim hissetti-
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gini gozlemler. Dolayisiyla insanin doganmin vekili veya yorumcusu oldugu ve
anlama veya eylemde bulunma kabiliyetinin ¢evresindeki varliklar1 deneysel
véya akilci olarak bilmesine bagl oldugu ilkesi (Bacon’a ait bir ilke) temelinde
felsefenin sanata ihtiyaci vardir.

Ansiklopedi'de “Sanat” Maddesi

Bu durumda "sanat” terimi sadece “giizel” iiretimler i¢in degil, nesneler tiretme-
ye yonelik her tiirlii alet ve kuralin organizasyonu igin kullanmilmalidir. Diderot
Ansiklopedi'nin ilgili maddesinde soyle yazar: “Sanat konusunu ele alanlar,
doga tarihinin tamamini derinlemesine incelemis olmali ve ondan birbiriyle
baglantih bir bilgi ag1 elde etmeye ¢aligmalidir.”

Elin derin zekas: yoluyla bu doganin ifadeye ve duyguya dayal yonleri el-
de edilmeye ¢aligildiginda, amac her seyin igindeki gizli "hiyeroglifleri” temin
ederek “ifadeleri”ni ortaya gikaracak olan “giizel” sanatin iriinleri elde edile-
cektir. Diderot'ya goére ifade, “bir duygunun imgesi“dir, seylerin karakterine,
durumlarina ve dogal 6zelliklerine antropolojik bir cevaptir.

Boylelikle bir “ifade hiyeroglifi"nin giizelligi, dogay1 veya bir olay ifade et-
me kabiliyetinden, onu engellenecek veya "agiklanacak” bir seye indirgemeden,
igerdigi hareket enerjisini yakalayarak sergileme kabiliyetinden kaynaklanir.
Lettre sur les sourds et muets'de [Sagir ve Dilsizler Uzerine Mektup) (1751) do-
ganin yorumunun Bacon'a indirgenemeyecegi, dilnyanin ve onu teknik olarak
yakalayip manipiile eden inga eylemlerinin daha genel bir estetik-ifade yoru-
munu beraberinde getirdigi anlagilir. Diderot’ya goére diyalog sadece edebi bir
tiir olmanin 6tesinde, dogaya 6zgii, ifade zengini goksesliligin canli imgesidir.

iligkilerin Algisi

Bu durumda giizellik tanrilarin armagam degildir, nesneye igkin iligkilerin
kavranmasina yonelik inga ¢abasindan kaynaklanir. Diderot, giizellik ile do-
ga arasinda baglanti kurarken Descartes'in 1618 tarihli Compendium musi-
cae [Miizik Derlemesi] eserinde yer alan bir ifadeden yararlanarak “iligkiler
teorisi’nden s6z eder. Sade olsun, bilesik olsun, iligkiler “seylerin dogasi"nin
kendi igindeki diizenini, simetriyi tegkil eder ve o simetri onlar yoluyla ifade
edilir: Bu iligkileri algilamak, giizelligi ifade giicii olarak kavramak anlamina
gelir. "Zihnimde iligkiler idesini canlandirabilecek bir geyleri igceren her geye
-diye yazar Diderot- benim digimdaki giizellik adin veririm; bu fikri uyandiran
her sey bana gore giizeldir.” Bu kavram 0znel olarak goéreceli degildir, ¢linki
nesneyle sinirhdir: Zihin geylere eklemede bulunmadig: gibi onlar eksiltmez
de; seylerin giizelligi sadece kendi iglerindeki, kendi kisimlar1 arasindaki so-
mut iligkilerden ve baglantilardan kaynaklanir, sanatin gorevi de onlar1 duy-
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VOLTAIRE. LEKAIN.

ZopireA Mahomet.

Muhammed adli tragedyada Voltaire, Zopir roliinde, 1820, Paris,
Bibliothéque Nationale de France

gular tarafindan taninacak, yakalanacak ve ifade edilecek sekilde birlestirmek
ve diizenlemektir.

Bu mesele boylelikle Diderot'nun diigiincesinin tamami igerisinde sembolik
bir anlam kazanir: Sanat eserleri veya nesneler inga etmek daima dogay: yo-
rumlamak anlamina gelir. Ifade amagh bu igte doga, kendi aralarinda igbirligi
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yapan, diyalog kuran, deger, anlam ve imkan aligverigsinde bulunan, aralarinda
dinamikligi stirdiiren bigimler halinde “giizel” iligkiler yer alan bir gogulluklar
ve farklhihiklar biitiinii olarak karsimiza gikar. Dolayisiyla Diderot'nun diisiince-
si, biitlin tezahiirleriyle “gezgin” bir diisiincedir: “Giizel” olan, bu yolculugun
sonucudur, insan dogasindaki ve seylerin dogasindaki imkanlar: 6ncelikle de-
neysel olarak kavramaya izin verir.

Yolculuk metaforu béylece XVIIIL yiizyilda “doga” kavraminmin tabi tutul-
dugu evrimin apagik miihrii haline gelir: Doga artik, Tanr: tarafindan fiziksel
diinyada tesis edilmis niceliksel bir yasa sistemi degildir, ama giderek daha
¢ok karanhk veya en azindan niteliksel yonleri kesfedilir, boylelikle doganin
katiligy kirilarak deneysel ve biyolojik gesitliligi ortaya gikarilir. Bu gezgin doga
artik eski dénem modellerine dayal bir bilimsel analizin hareketsiz konusu de-
gildir, ¢iinkii yeni bakig agilar ve giizel olan, insan, toplum gibi tek bir doganin
siirekli yeni yorumlara agik, farkli katmanlar: olan nesnelerin hareketliligine
daha uygun sekilde yenilenmis bir “bilim” kavrami gerektirir.

Jean-Honoré
Fragonard, Salincak,
1770, yaghboya,
Londra, Wallace
Collection
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Bir Metafor Olarak Tiyatro

Filozoflarin, bilim insanlarinin, sanatgilarin yorumlama faaliyetinin en ayrica-
likl1 metaforu tiyatrodur. Tiyatro soyut bir temsil degil, el, yiiz ve beden hareket-
lerinden olusan, bir bigime dayandirilacak, dolayisiyla da kurallara ihtiyag du-
yan bir uygulamadir. Beden, duygularn ifade ettiginde kurallar gereklidir. Giinkii
duygular “kontrol altina alinmalidir” (bu tema Diderot'ya Aktérliik Hakkinda
Aykin Diisiinceler'e [1830] kadar eglik eder). “Siir devasa, barbar, vahsi bir sey-
ler ister” ama sadece belirli bir bigimin iginde gergeklegir ve o bigim, kurallara
uyarak temsile ses tonu, jestler, eylemler gibi bedensel yonler bahgetmeyi ba-
saran ve sahneye enerji katan aktérden kaynaklanir. Bu durumda, aktoriin du-
yarliligin tamamin kullandig: bu tutku y6niine akilcl bir fren uygulanmahdar.
Boylelikle tiyatro hem ahlaki hem de mantiksal bir gérev iistlenmis olur.

Aktérliik Uzerine Aykiri Diisiinceler

Tiyatro, onu insan1 dogadan uzaklagtiran kiiltiirel araciigin metaforu olarak
goren Rousseaunun one siirdiigii gibi yozlagma degildir.

Tam tersine, tiyatro dogay: yorumlarken, temsilin temelinde yatan duyusal
boyut ile ideal boyut arasindaki igbirligini uygular. Rousseau doga adina ti-
yatro temsillerini feshetmek isterken, Diderot ise tiyatroyu temsil bigimlerinin
ingasi igin bir model olarak goriir: Bigimler olusturuldugunda veya yorumlan-
diginda, bigime dinamizm, duyguya da katilik katacak uzlagmalara bagvurmak
gereklidir. Doga gibi tiyatro da bilgi ve ifade iliretmesi igin tezahiir ve yasa ge-
sitliligi ve zenginligiyle bilinmesi gereken bir sistemdir. Tiyatro jestleri, doga-
daki hareketler gibi tekrarli olsa da daima farklidir, daima yenidir. Aktérlerin
aykinligl, doganinkiyle, felsefeninkiyle aynidir: Onlara gore de temsil, yeniden
one siiriilen bir kavramsallagtirma degil, diinyanin ¢ogul gesitliligini jestleriyle
kanitlayan bakig, duyular, beden ve yargidir. I¢giidii de iyi bir hakem degildir,
dolaysizhik da; filozoflar gibi aktorler de “doganin dipsiz kaynagindan siirek-
li olarak faydalanan” gairlere benzemelidir, zira béyle yapmadiklar: takdirde
“zenginligin ¢ok gegmeden sona erdigini géreceklerdir.”

Telafi etmek, uzlagmak, aracilik etmek, deneyim ile yarg, ifade ile diigiince
arasinda diyalog kurmak. Diderot'nun katettigi glizergahin tamaminin en derin
6zl budur: Bilginin nitelikleri gézlem, tanima ve taklittir, belirsiz bir duygu
degil, bedenin hareketlerini bigime yéneltme iradesidir. Bityiik bir aktor bir rolii
canlandirdiginda sahnenin hakimiyetinde degildir, kendi digina gikarak sahne-
yi kontrolii altina alir: Hakikat, dolaysiz mevcudiyet veya onun yeniden iiretil-
mesi degil, ansiklopedi galigmalar: gibi, her geyin ¢ogul anlamim tarif eden,
dogasa iizerine kafa yoran, ardindaki ilkeyi yakalayan, onu bigimsel bir referans
modeli haline getiren bir temsildir, am1 agarak olguyu niteleyen geyleri yakalar.
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Casanova ve Don Giovanni: Libertenizm ve “Libertinage”

“Kiigiitkhanim, liste soyle...”

Giacomo Casanova'min (1725-1798)
Hayatimun Hikdyesi'nin ilk sayfala-
rina bakacak bir okur, kendini gelig-
kili bir gekilde kendi 6grencisi olarak
tamimlayan ve gorevinin, hocasin
sevmek oldugunu séyleyen bu biiyiik
Venedikli libertenin otoportresinin
tadin1 gikarmaya baglayabilir. Ca-
sanova, iinliniin biyiik kismin ani-
larmin sayfalarnini dolduran, bagtan
cikarmayl bagardigy kadinlarn ina-
nilmaz sayisina ve kocalariyla dalga
gecmekten aldigl zevke borgludur.
Asla karg1 koyamadigim soyledigi
mizacin1 savunan Casanova, Hayati-
min Hikdyesi'nin ilk sayfalarinda ha-
yatin1 bagtan baga kaplayan zevk an-
larim teker teker anar: Moskova'dan
Istanbul’a, Avrupa'nin gesitli bélge-
lerinde Casanova'ya aktrislerin ve
asil kadinlarn, rahibelerin ve rahibe
adaylarinin, evli kadinlarin ve geng
kizlarn yiizleri eglik eder.

Maskeli Liberten

XVIII. yiizyi1lda sosyete balolarina
katilan maskeli liberten, talihinin
yaver gittigi agk randevularini akta-
rirken diigiincelerini anlatir ve kendi
guidilerini estetik kilifina biiriindi-
riir: “Benim tizerimde daima olaga-
niistil bir etki yaratan, bir kadinin
hayat dolu giizelligidir, her kadimin
yiziinde tagidigy giizelliktir, ¢iinki
insam biiyiileyen gey yiizde yer alir;
Roma'da veya Versailles'da gérduigii-
miiz sfenkslere, bedenlerinin kelime-

nin gergek anlamiyla deforme olma-
sina ragmen asik olmamiz bunun bir
kamtidir.” Kadin sfenks iizerine kafa
yoran Don Juan imaji, Diderotnun
Ansiklopedi'de “Libertinage” mad-
desinde yazdiklarinin teyidi niteli-
gindedir: Diderot, Libertenlerin, salt
maddi ihtiyaglarim1 tatmin etmeye
oncelik vermedikleri takdirde, mi-
zahi yetenege sahip olduklarimi 6ne
siirer. Don Juan'larin hayatlarinda
birbirini kovalayan yiizler ve maske-
ler, kadin siluetleri ve portreleri ani
kitaplarinin sohbetlerinin arasin-
dan baglarim uzatirlar.

Casanova’dan Laclos’a

Mozart'in Don Giovanni operasi-
nin librettosunu yazan Da Ponte'nin
(1749-1838) cogkulu “katalogu’nda
oldugu tiizere, sadakatsiz g¢apkin-
lara bagtan gikardiklarn kadinlan
teker teker amlarinda canlandirma
izni verilir. Maskeli olsun, ylizii agik
olsun, Liberten daima bagkasinin
kiligina biiriinmiigtiir, ¢linkii o muh-
tegsem diinyevi imajinin ardinda hem
erotik fetih amacini hem de karak-
terinin sosyal kimligini gizler; Cho-
derlos de Laclos'un romam Tehlikeli
Nigkiler'in (1782) kahramanlarindan
Merteuil Markizi, liberten karakter
Valmont'un karakteri konusunda
son derece keskin gézlemlerde bu-
lunur: “Salt rastlantinin iriinii olan
glizel bir yiiz; diinyayla hagir negir
olmanin hemen her zaman yarattig:
zarafet ve ashinda bayag gene gal-
malarla da ikame edilebilecek zeka;
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1776-1779, Paris, Musée du Louvre

ovgiiye deger, ama belki de ilk ba-
sarilarin kolay olmasindan kaynak-
lanan ciiretkarlik: iste, yanilmiyor-
sam, sizin araglarimiz bunlar.”

Evler, Kitaplar ve Yatak
Odalar1

Venedik'in  randevuevlerinde ve
Paris'in yatak odalarinda libertenler
ile hamimefendiler bir duyusal zevk-
lere, bir edebi zevklere kendini verir,
_yeni bir edebiyat tiiriiniin romanla-
rinda birbirlerine cilvelerle meydan
okurlar. XVIIL yiizyllda erotizm te-
mas1 hem tibbi-psikolojik aragtirma-
larda (6rnegin Diderotnun Rahibe'si)
hem de ruhban simifina yonelik eleg-
tirilerde kargimiza gikar, ama philo-
sophe'larin kiiltiiriiniin etkisi altinda
kalirsa da onunla tamamiyla 6zdes-
lesmez. Kilik degistirmelerin ve ero-
tik iligkilerin muglaklig: tizerine ku-
rulu eglenceli romanlar yiiksek sos-
yetenin maskeleri arasinda yayilir.
Karakterlerin psikolojisi olaganiistii
bir 6nseziyle de Marivauxnun (1688-
1763) tiyatro oyunlarinin ritmine ve

stiline sahip zarif sahneler ve zekice
diyaloglar yoluyla sergilenir.

Divertissement'dan Sugun
Savunmasina: Sade

Gorkemli kilik degistirmeler yeri-
ni Donatien Alphonse Frangoise de
Sade'n (1740-1814) apagik provokas-
yon amagh miistehcenligin siddetine
birakir. Burada Libertenizmin din
kargit1 motifleri miistehcen motifler-
le bir araya gelir ve zarif erotizmin
yerini Justine romanindaki Sainte-
Marie-des-Bois kegiglerinin lanet-
lemeleri ve canice eylemleri alir. Li-
berten kegis kiligina biiriindiigiinde
kimlik degigimi en miikemmel halini
alir, ¢linkii manastirin ardinda, Jus-
tine ile diger kurbanlarin cezalandi-
ricillarimin arzularim tatmin ettigi
yer vardir. Sade, hayal giicii ile sug
arasindaki iligkiyi Kegig Clement'in
agzindan tarif ederken bir tiir cani
duyumculuk sergiler: “Aciddan daha
canli bir duyum var mi1? Acinin te-
zahiirleri canhdir, aldatici degildir;
kadinlarin daimi olarak sahneledigi,
ama gergek anlamda hemen hig tat-
madig) zevk ise aldaticidir [...] Aciyn
elde etmek igin ise herhangi bir 6n
sart gerekli degildir: Bir insan ne
kadar kusurluysa, ne kadar yagliysa,
ne kadar sevimsizde o kadar baga-
rl1 olacaktir.” Kegig kiligina girme,
kokleri hedonist kiiltiire uzanan ve
tam da temelindeki hedonist 6ner-
melerden dolayr her tiirlii caniligin
paradoksal olarak bagiglandig), ma-
teryalist bir diiglincenin ifadesini
agirlagtinr.
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“ideologlar”

Siyasi Sorumluluklar

1771 ile 1810 arasinda faaliyet gos-
teren “ideoloji” filozoflarnn ve bilim
insanlarnnin olusturdugu entelek-
titel toplulugu o kadar istikrarh ig-
birligi iligkileri ve fikir aligverigleri
sergiler ki, galigmalarinin tek bir
felsefi sistem tegkil ettigi sdylene-
bilir. Dogrudan Aydinlanmacilarnn
varisleri olan “ideologlar” Fransiz
Devriminin siyasi hayatinda aktif
olarak rol alirlar, ¢iinkii toplumsal
sorumluluklann felsefi bilginin zo-
runlu bir sonucu olduguna inanirlar.
Direktuvar déneminde Kamu Egiti-
mi Komitesinde gergeklestirdikleri
okul reformu ilerisi igin de bir 6rnek
tegkil edecektir.

Etienne Bonnot de Condillac, Clau-
de Adrien Helvétius ve Jean Antoine
Nicolas Caritat de Condorcet'nin
(1743-1794) ogrencileri olan ideo-
loglar 1771'de Auteuilde bir araya
gelmeye baglar. En inliileri arasin-
da Antoine Louis Claude Destutt de
Tracy (1754-1836), Pierre Jean Geor-
ge Cabanis (1757-1808), Constantin
Francois Volney (1757-1820) ve Fran-
¢ois Thurot (1727-1760) vardir.

insan ve Bilgi Teorileri

Destutt de Tracy'nin (1801-1815)
Eléments d'idéologie [ldeolojinin
Unsurlan] ve Cabanis'in (1796-1802)
Rapports du physique et du moral
de 'homme [Insanin Fizigi ile Ahla-
ki Arasindaki 1ligkiler] eserleri, ide-
ologlarn insanin, 6zelliklerinin ve

kabiliyetlerinin genel tarihini inga
ederken faydalandiklan baglica me-
tinlerdir. 1deologlar bu teorik yapiy1
yeni bir “insan bilimi” olarak digi-
niirler: “Ideoloji,” bagka bir deyisle
genel disiplin anlaminda felsefe in-
san hakkindaki bilgiyi konu alan ge-
sitli bagimsiz ve 6zgiil bilimleri bir
araya getirerek diizenler.

1deolojik bilginin ingasinin hareket
noktas: fikirlerin, kékenlerinin, olu-
sumlannin, bilegimlerinin ve ifade-
lerinin analizidir; de Tracy'nin gru-
bun teorik yonelimini tarif ederken
kullandig: “ideoloji” terimi buradan
kaynaklanir.

Cabanis’e gore ise canli madde, 6z-
giil niteligi dogrultusunda sinir sis-
teminde bulunan duyularnn merkezi
olan belirli tiirden bir tézdiir. Orga-
nik madde, sinir sisteminin duyu-
sallig1 yoluyla duyumlan ve algilan,
dolayisiyla da diigiinceleri olugtu-
rur: Ideler ve diigiinceler béylelikle
maddeye z1t degildirler, aym1 madde-
nin {iriinii olarak gorilir.

De Tracy'ye gore de ideler, fiziksel
merkezleri sinir sistemi olan duyum-
larla ortaya gikar. De Tracy'ye gore
“ideoloji,” diigiincenin olugum siire-
cinin tarihidir: biitiin ideler duyum-
lardan dogar. 11k anda hissetme var-
dir, ikinci olarak hafiza ge¢misten
bir duyum hatirlar, tglincii olarak
yargl bir duyumla ona neden olan
nesnenin bagdastinlmasina imkan
tamir, son olarak da irade bir nesne-
nin neden oldugu duyumu hatirlata-
rak ona arzu duyulmasim saglar.
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Claude-Nicolas Ledoux, Besangon Tiyatrosuna Bir Bakig,
1804, Graviir, Paris, Dekoratif Sanatlar Kiitiiphanesi

Dil Teorisi, isaretler ve
Evrensel Diller

Ideologlar  tarafindan  gelistiri-
len kompakt ve homojen dil teo-
risinin baglica kaynag Eléments
d’idéologie’'nin “Gramer” bolimii-
diir. Dil diislinceyi sabitleyip aktar-
maya yarar ve soyutlama ile hayal
gicii gibi iist diizey zihinsel yeti-
lerin gelismesine katkida bulunur.
Bir dil, organize bir igaret sistemi,
yani s6zdizim kurallar1 (kullanim
talimatlar1 sistemi) dogrultusunda
organize edilmisg bir anlamh unsur-
lar (kelime dagarcigl) biitiintdiir.
De Tracy bu onermelerden hareket-
le baz1 sonuglara varir. Kelimelerin
yani sira bagka herhangi bir fiziksel
madde de bir unsur biitiiniinde olug-
mas1 ve s6zdizimi kurallar1 dogrul-

tusunda organize olmasi gartiyla bir
dile destek olabilir.

Diller ayrica insamin ve toplumun
evrimsel tarihi ve dinamigi tarafin-
dan belirlenir. ldeologlar insanlhk
tarihinde, insanin sosyal ve zihinsel
gelisim safhalanyla baglantili ola-
rak birbirini izleyen cgesitli dilleri
siralarlar.

11k dil, hareketlerden ve bagiriglar-
dan olugur. Kelimelerden olugan dil
uzlagma sonucuy, toplumun dogdu-
gu anda, dilsel uzlag1 yoluyla dogar.
Dolayisiyla sozli dil, toplumsal olu-
sumlarin genisligi ve organizasyonu
dogrultusunda geligir. ldeologlara
gore dille beraber geligen yaz, hiye-
rogliflerle baglar (yani semboliktir,
imgelerden olugur), sonra heceler-
den, daha sonra da alfabeden olugur.
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De Tracy bu gozlemler temelinde dil
gramerinin tarihi olarak belirlendi-
gi, genel gramerin de ¢ok soyut bir
tariften bagka bir sey olmadig fikri-
ni gelistirir. Dolayisiyla de Tracy'ye
gore evrensel bir dil yaratmak
imkansizdir: Ifade edilmesi gereken
evrensel ve dogustan bir diigiince
yoksa, evrensellik iddiasindaki bir
dil bir nesil i¢cinde lehgelere ve bi-
reysel kullanimlara béliinecektir.

Cografya, Antropoloji ve
Beseri Bilimler

Ideologlarin  antropoloji alanina
getirdigi en biiyiik yenilik, egzotik
hikayelerin gizemini ortadan kaldir-
mak ve yolculuk anlatilarimin belirli

Yeni gezginlere hem fiziksel yeri ve
peyzaji hem de rastlanilan halklarin
siyasi ve sosyal organizasyonunu,
ruhsal ve maddi hayatimin gesitli
yonlerini ve dili ile yazisim dikkat-
li bir gekilde goézlemlemeyi ogret-
mek gereklidir. Bu gibi aragtirmalar
Avrupa'da halk kiiltiirlerine ve yerel
geleneklere ilgide ve bu konularda-
ki aragtirmalarda artiga neden olur.
1798'de Aveyron ormanlarinda bulu-
nup Pinel e Jean Marc Gaspard Itard
(1774-1838) tarafindan incelenen ve
dogal halinde kalmig bir insan 6r-
negi olarak goriilen vahsi ¢ocuk bu
donemde biiyiik ilgi goriir. Gocugun
egitimi, dogal halden itibaren insa-
nin dil 6grenmesi ve sosyallik edin-

kurallara uymas: amaciyla “vahsi
halklarin goézlemlenmesi igin yeni
bir yontem gelistirmis olmalaridir.

mesi konusunda antropolojik bir de-
ney haline gelir.
Silvia Rodeschini

Diderot'nun Essai sur la peinture [Resim Uzerine Deneme] (1766) eserinin
basindaki, “Doga yanhs bir sey yapmaz. Glizel veya ¢irkin, biitiin bigimlerin bir
varlik nedeni vardir ve var olan her gseyde olmasi gerektigi gibi olmayan bir gey
yoktur,” seklindeki ifadesini yeter-sebep ilkesini ilan etmek i¢in bir hazirhk
olarak yorumlarsak, Leibniz'e aitmig gibi durur. Nitekim Leibniz'in sebep haki-
kati ile fiili hakikat arasindaki ayrnmi, Aydinlanma ¢aginin birgok 6nermesini
ve onlardan dogmus olan “yeni bilimleri” gerekgelendiren geylerin metafizigine
imkan vermistir. Ancak 6te yandan bir yenilige, yani Diderot'nun geylerin igkin
“sebepleri’ni ve fenomenal niteliklerini inceleyerek metafizigi sekillendirme ve
yorumlama iradesine isaret eder. Yeter-sebep ilkesi, rasyonel bir zihniyet bag-
laminda nedenlerin arayis: olarak yorumlanabilir: Ancak Diderot, logoi, yani
“sebepler” hem gergekligi kazimanin bir yolu hem de gergeklik tizerinde eylem-
de bulunmanin bir arac1 oldugundan, diigiincelerini bu yoruma indirgemez.
Diderot'ya goére neden ile sonug bizim i¢in hep agik ve net olsa, ki degiller, o
zaman “varliklar: olduklar: gibi temsil etmekten daha iyi bir gey olamaz.” Ama
béyle bir durum s6z konusu degildir: nedensel sistemin kavranmasina imkan
veren, kanitlar1 degil, gergekligin temsil gekillerinin katmanh karmagikhigidir,
slirekli olarak yeniden tarif edilmesi, incelenmesi, yorumlanmasi gereken kat-
manl bir organizmanin biitiinlinii diizenleme gibi bir zeka kabiliyetidir.
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Jean-Antoine Watteau, Gilles, y. 1718-1719, tuval {izerine yaghboya, Paris, Museo del Louvre
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FELSEFI BiR TUR OLARAK
CONTES PHILOSOPHIQUES

Paolo Quintili

Aklin Periplous'u. Aydinlanma ile Klasisizmin Bulusmasi

Felsefe temelli alegorik hikayeler (conte philosophique [felsefi 6ykii]) Aydinlan-
maya 6zgii bir icat degildir. Klasik antikgagda Yunan ve Latin yazarlar "kriz
dénemi"ne 6zgii bu yeni tiiri, felsefi bir bilgelik, kurtulus veya 6zgiirlesme "me-
saji”igeren, agiklamaveyaegitme amagli romani uygulamigtir. Bu tiiriin en muh-

Jean-Michel Moreau, Montesquieu, Le temple de Gnide (1725), 1742'de Londra’da yayimlanan
baskinin bagsayfasi ve bir dnceki sayfasi, Paris, Bibliothéque Nationale de France
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tesem ve paradigmatik 6rneklerinden
biri, Apuleius'un (MS 124-170) Altin
Egek olarak da bilinen Bagkalagimlar
eseridir: Yapilan bir biiyli sonucunda
esege dontstiiriilen, ama bilincini ve
aklim1 muhafaza eden bagkahraman
Lucius'un alegorik yolculugu Ask ile
Psyche'nin Gnlii mitini de igerir. Bu
ruhsal yolculuk okura iyilige ve haki-
kate (Platonik olarak) yiikselme yolla-
rin1 “6gretme” iddias1 tagir.

Apuleius, “Alethe diegemata”
[“Gergek Oykii"] adli, egitim amagl,
hayali bir dykiiniin yazari1 Samsath
Lukianos'un (MS 120-180) Yunan mo-
delinden ilham almig olmalidir; bu
model, modern gagda (XVI ve XVII.
yiizyillar), Aydinlanmanin esiginde
cesitli yazarlar tarafindan yeniden
ele alinip uyarlanmig, Liberten ge-
lenekten gesitli yazarlar tarafindan,
edinilmis fikirlere yonelik radikal bir
suglama baglaminda, hem Katolik
hem de Protestan dini ortodoksluga Oteki Diinya veya Ay ve Giines Devletleri ve
yonelik hicivsel, elestirel, hatta “y1- Imparatorluklaryndan bir illistrasyon,
kic1” amaglarla kullamlmigtir. Bu ya- XVIIL yiizyil
zarlar arasinda en ¢ok one gikanlar
Histoire comique de Francion'un [Francion'un Komik Tarihi] yazari Charles So-
rel (1599-1674), iinlii masallarin ve hicivsel, konformizm kargit1 éykiilerin ya-
zar1 Jean de La Fontaine (1621-1695) ve 6zellikle Montesquieu, Voltaire, Diderot
ve Rousseau'nun Aydinlanmaci conte philosophique’inin edebi modelini tegkil
edecek olan Oteki Diinya veya Ay Devletleri ve Imparatorluklar'nin (1662) ya-
zar1 Cyrano de Bergerac (1619-1655) vardir. Kahkahanin ve hicvin hakim oldu-
gu, gezegenler arasi yolculuk gibi bilimkurgusal bir maceranin bagkahramam
olan Cyrano'nun kendisi, Ay ve Giineg halklarinin insanlara kiyasla daha bii-
yiik felsefi bilgelige sahip oldugunu gozlemler. Voltaire de “Micromegas” adli
oykiistinde Sirius ve Satiirn halklarinin diinyalilardan gok daha bilgili oldugu-
nu gosterir.

Bilingli, dogrudan bir miras séz konusudur: sagduyulu bakig agilarinin ve
yargilarin (veya onyargilarin) tersine gevrildigi bir anlatim teknigi; hayal kur-
mayan, bilingli bir okura yonelik, ahlak¢1 niyeti olmayan bir saygi gosterisi
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niteliginde, ironi ve imalar agisindan zengin, “hafif” bir yazi; hayali veya cografi
agidan mitolojik “bagka yerler”e géndermeler. Bu son noktaya yeni bir 6zellik
olarak anlatimin kasti elestirel karakteri eklenir. Montesqgieu'niin de, Voltaire
ile Rousseau'nun da “bagka yer” olarak ideallestirip 6nyargilardan yoksun bir
diinya olarak 6rnek aldig1 Dogu, Otoriteye ve Geleneklere yonelik Aydinlanmaci
elestirinin hedeflerine yoneltilecek baslica silah haline gelir. “Klasik” akil, XVII.
yuzyihin geometrik akly, Yeni Diinyanin kiyilarini kegfe gikar ve boylece kendi-
ni, sinirlarim ve yargilarinin temelini, kendi “ciddiyeti"ni bile sorgulamasina
neden olacak bir periplous’a (uzun turlardan sonra baglangi¢ noktasina doniisg)
baglar. Oyunlar, kahkahalar, ironi, sakalar bu tiiriin baskin stil ve igerik 6zel-
likleri haline gelir.

Ansiklopedi'de “Oykii” Maddesi

Diderot bu tiirii géyle tanimlar: “OYKU, tekil, eril (Edebiyat) nesir veya manzum
seklinde hayali bir anlatimdir (récit); en 6nemli 6zellikleri resmedilenin gesit-
liligi ve hakikati, sakalarinin (plaisanterie) inceligi, stilinin canlilig1 ve uygun-
lugu, olaylar arasindaki keskin tezattir. Oykii ile masal arasindaki fark sudur:

Jean-Frangois de Troy, Moliére Okumast, y. 1728, tuval lizerine yaghboya, 6zel koleksiyon
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Masal belirli bir uzamda ve belirli bir zamanda yer alan tek bir olay igerir ve
amacy, ahlaki bir 6nerme sunup hakiki oldugunun hissedilmesini saglamaktir;
oykiide ise ne zaman, ne eylem ne de yer birligi vardir ve amaci egitmekten ziya-
de eglendirmektir (amuser). Masal genelde bir monolog veya bir komedi sahne-
sinden ibarettir; 6ykii ise birbirini izleyen, birbirine baglh komedilerden olusur.
La Fontaine her iki tiirde de ¢ok bagsanhdir, ama biraz fazla masal ve biraz fazla
uzun oykiler yazmistir” (Ansiklopedi, cilt IV, s. 111a). Diderot'nun maddesinin
yaninda d'Alembert, ona paralel yazdig: b6limde, conte'un masala ve romana
kiyasla “ahlaksiz” bir nitelige sahip oldugunu, kasti yalanlarin insanlarin eles-
tirel duygusunu canlandirmak i¢in ustalikla inga edildigini vurgular.

“Le monde comme il va”.Voltaire, Tarihi-Elestirel
Gercgekgilik ve Hayali Anlatim

Conte philosophique'in Aydinlanma dénemindeki ilk denemelerinde en bagarili
model Voltaireinkidir. Voltaire kendidéneminde dram, siir ve tragedya ile Fran-
sa tarihi yazan olarak biiyiik iin sahibi olur; en 6nemli eseri arasinda yer alan
Le Siécle de Louis XIV [XIV. Louis Dénemi] (1751, sonrasinda birgok baski) ile

Frangois Boucher, ¢in Bahgesi, 1742, Tuval iizerine yagliboya, Besangon, Musée des Beaux-Arts
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Lo Jean-Michel Moreau, Candide
Cett ace an qnc vous mangvz du fucre ile Cacambo sakat birakilmig

on I".“roPc - bir yerliyle karsilagirlar, 1787,
Paris, Bibliothéque Nationale
de France

Essai sur les meeurs'de [Adetler Uzerine Bir Deneme] (1756-1769, én baskilar1
da yayimlanmstir) Voltaire ileride biiylik ragbet goérecek olan “tarih felsefesi”
seklindeki temel kavrami icat eder. Voltaire'in anlatimsal iiretimi tiretiminin
tamaminin olduk¢a marjinal bir boliimiinii tegkil eder. Yazarin ilgi konusu olan
insanlarin hayatitarihianlatilarda(Le Siécle de Louis XIV, Essai sur les meceurs)
farkl, hayali conte’larda ("Micromegas,” Candide vs.) farkl anlatilir. Ancak bu
iki anlati sekli (récits) birbirlerini tamamlarlar, uygarhk veyahayal giicii yoluy-
la insanlarin hayatim olugturan geyleri farkh agilardan temsil ederler.
Filozoflar, tarihi veya anlatimsal séylem dogrultusunda aym temel soruyu
sorarlar: Insan akh nasil geligir? Tarihte vahget olaylarinin ve caniliklerin bir-
birini izlemesi gibi trajik ve genelde anlamsiz bir sekilde gergeklesir ve tarihsel
anlatim bu olaylar elestirel agidan izler, hatta ¢6ziimlerinin kendinde yattigim
iddia eder: Essai'de 6ne siiriildiigi gibi “Historia Magistra”dir [tarih, 6gretmen-
dir] ("insanlarin insanlara nasil davrandigin gériince kalem elimizden diigii-
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Jean-Baptiste-Siméon Chardin,
Ressam Maymun, 1739-1740,
yaghboya, Paris, Louvre Miizesi

yor”). Tarihgi Voltaire, biiyiik tarih¢i Jules Michelet'nin (1798-1874) deyimiyle
“gozyaslariyla giiler"ken tarihi diinyamin insanlarimin sefaletini ortaya gikarir
ve elestirir. Ote yandan, conte'larin hayali yénteminde aki], diinyanin kétiilii-
glinden kurtulmanin olas: yollariny, trajedi, dram ve komedi arasinda yer alan,
kugkuculukla ve ironiyle beslenen dindig1 bir bilgeligin aynasi niteligindeki
zekice gakalarda arar.Yar: trajik yar1 komik anlatimdan, tersine kahraman olan
negeli Grand Homme da [Biiyiik Insan] ortaya ¢ikar. Oykii kahramani veya kah-
ramanlari, tarihsel diinyanin anlamsizliklarin1 sahsen yasarlar ve duruma gore
ya onlarin kurbani olurlar ya da onlarla dalga gegerler. Yolculuk veya periplous
metaforu Voltaire'in birgok conte’'unda kendini gosterir.

Voltaire'in dykiilerinin en iinliisii olan Candide ya da Iyimserlik Uzerine'de
insanlarin ve Takdiri Ilahinin kontroliinde (olmayan) evrenin iyiligine dair
biitiin iyimser inaniglar Candide'in sahsinda gorkemli bir sekilde gliritilir
ve oykil burjuva bir temayla kapanir: “Pangloss [Leibniz'in parodisi] bazen
Candide’e soyle derdi: ‘Biitiin olaylar olas1 diinyalarin en iyisinde birbiriyle
baglantihdir: giinkli sonugta siz giizel bir satodan Matmazel Cunegonde'un
agki ugruna kiginiza bir tekmeyle kovulmasaydiniz, Engizisyona tabi tutul-
masaydiniz, Amerika'y1 bastan basa yiriiyerek katetmeseydiniz, barona bir
kilig darbesi indirmeseydiniz, biitiin koyunlarinizi Eldorado'nun giizel iilke-
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sinde kaybetmeseydiniz, simdi benimle agackavunu yemisi ve samfistig1 yi-
yor olmazdiniz.’ ‘Gok dogru,’ dedi Candide, ‘ama bahgemize bakmamiz lazim.””
Bahgeye bakmak, miitevazi bireysel ¢abalara, édiillendirici ve cezalandirici bir
tanriya dair teselli edici yanilsamaya giivenmeyerek, kendini gelistirerek deger
katmak demektir. (“Diigiinmeden galisiyoruz,’ dedi Martin. ‘Hayata tahammiil
etmenin tek yolu bu.”)

Le monde commeil va. Vision de Babouc écrite par lui-méme'de [Diinyanin
Gidigat1. Babouc'un Kendisi Tarafindan Yazilmig Diigii] yine hem hayal kirikhiga
hem de begeri, dogal ve tarihi evrenin umutsuz (dolayisiyla ironik) elestirisi
temalar: iglenmistir. Son derece kisa olan Histoire d’'un bon bramin'de [tyi Bir
Brahma Rahibinin Oykiisii] “daha iyi olan bagka yer“in sembolii, Dogulu bilge
modeli ele alinarak, bu hayatta mutluluga erismek agisindan bilgeligin ve ce-
haletin avantajlar1 ve dezavantajlar: ele alinir. G6ziim zordur ve anlatici akilci-
ik ile ilkel bir mutluluk hali arasinda hangisini segecegini bilemediginden bi-
lingli, kugkucu bir sonuca varir: ““Bu durumda,’” dedim, ‘'sagduyu sahibi olma-
may: se¢mek gerektigi apagik, zira kendimizi k6tii hissettigimizde sagduyunun
pek bir katkis1 dokunmuyor.’ Herkes benle hemfikirdi, ama mutlu olma ugruna
aptal olmay: kabul edecek kimseyi bulamadim. Ben de anladim ki, mutluluga
onem veriyorsak da akla daha gok 6nem veriyoruz. Ama bir siire diisiiniince, ak-
I mutluluga tercih etmek gok anlamsiz geliyor. Bu durumda bu geligkiyi nasil
agiklayacagiz? Biitiin digerleri gibi. Bu konuda konusacak gok gey var.”

Anlatic1 Voltaire bdylelikle yeni bir felsefi-edebi tiir yaratirken La Fontaine
ile Cyrano de Bergerac'a gok sey borgludur, ama olaylarin tarihsel anlatimi-
m yorumlama yaklasiminda kapsamh bir yenilige gider. Oykii, okurun begeri
olaylar konusundaki elestirel yargisim tetiklerken, insanlarin kaginilmaz ola-
rak gézden kagirdig tarihsel hakikatten gozlerini ayirmamasim saglar.

Montesquieu, Diderot ve Rousseau

Voltaire'in conte'larinda ahlaki veya ahlakgi kaygilar oldukga zayifsa veya en
azindan dolayhiysa da anlatimin agik veya yan agik ahlaki yonii (ama ahlakg
degil) Montesquieu ile ansiklopedi yazar1 “philosophe”lar i¢in biiyiikk 6nem ta-
sir. Anlatic1 Montesquieu, Kanunlarnin Ruhu Uzerine (1748) eserinin okurlar:
tarafindan pek taninmaz, ama Dogu tarzi conte philosophique tirini, uygu-
lamaya ilk koyanlardan biridir. Bir mektup romani olan Iran Mektuplari'nda
(1721) Bati'da yolculuk yapan lranh bagkahraman Usbek, bakis agilarim ter-
sine cevirerek Avrupa'da edindigi deger ve fikirleri “Bagka Yer” bakis agisiyla
ele alarak sorgular; Montesquieu ayrica ii¢ felsefi 6ykii de yazar: “Le Temple
de Gnide” [“Gnidos Tapinag1”] (1725'de yayimlandi), “Histoire véritable” [“Ger-
¢ek Bir Oykii"] (6liimiinden sonra, 1892'de yayimlandi) ve “Arsace et Isménie”
(6limiinden sonra, 1783'te yayimlandi). Mitolojik konulu, sembolik nitelikte
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Jean-Etienne Liotard, Monsieur Levett ve Mad iselle Gl y Tirk giysileriyle, y. 1740,
tuval lizerine yaghboya, Paris, Louvre Miizesi

olan ve yedi “kanto”dan olusan ilk dykiiniin temas: erkeklerin agk konusundaki
istikrarsizligidir ve erkekler ile kadinlar arasindaki ebedi kirilganliga dair 6n-
yargilan alaya alirken kelimenin asil anlamiyla Eros’u yiceltir: “Siirin amac,
duyularimizin zevki degil, kalbimizin duygulan sayesinde mutlu oldugumuzu
gostermektir; ama mutlulugumuz gesitli olaylardan rahatsiz olmayacak kadar
saf da degildir.”

Doguda gegen diger iki 6ykiiniin temas1 hayali yolculuklardir. “Histoire
véritable” da boyledir (“Arsace et Isménie” onun bir kismidir): “yagh bir jimno-
sofistin kahyas1,” “biitiin Hintlerin en biiyiik sahtekar:1” olan isimsiz bir karak-
terin ruhsal yolculugu ele alinir; karakterin ruhu, insandan hayvana ve tekrar
insana, yani davraniglar: dogrultusunda algak veya yiiksek “kalite"de ruhlara
gog¢ edip durur. Bu 6ykiiniin ahlaki mesaji, bir yandan ironi yoluyla metempsi-
koz konusundaki metafiziksel-dini doktrinlerin anlamsizligini géstererek oku-
ru, edinilen dogmalar1 sorgulamaya davet etmektir. Diger yandan, “Hintli gez-
gin” Ayesda ile olan ironik diyalogda madde ile ruhun birligi ve maddenin ruha
bagimhilig: fikirleri ile tutkularin hakimiyetindeki insanin eylemlerinin anlam-
s1zl1g1 konusundaki kugkucu goriigler ele alinir: “YiiceVarhik baglangigta biitiin
ruhlan da, biitiin maddeyi de yaratmigtir. Onun gibi stiin bir fail, sonradan
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Felsefede Kadin

Rousseau, Emile’in (1762), bagkah-
ramanin “Sophie veya kadin” adl
kadinina adadig: besinci kitabinda
kadinla erkek arasindaki esitlikten
ziyade farkhilig1 vurgular: Erkege ki-
yasla kadin dogaya daha g¢ok aittir.
Bu onun bir yandan giiciiniin, diger
yandan da zayifliginin ve erkeklere
tabi olmasinin nedenidir.
Rousseau'ya goére begeni ve sanat
toplumunun temelindeki kadin du-
yarhiligy doktrini, kadinlarin ka-
rakterini niteleyen paradokslardan
(iffet, hakimiyete doéniigir, kirilgan-
lik tersine déniigip duygularin gi-
cii halini alir, “en giigli” “en zayifa”
baghdir vs.) kaynaklanir. Toplumsal
baglamda glizel ve ¢irkin, zevkli ve
hog olamin sinirlarim tarihi olarak
belirleyenler kadinlardir. Bu alan-
daki haklar, devletlerin kaderini
belirleyen kararlarin alinmasindaki
siyasi rollerinin 6nemsizligiyle ters
orantihdir.

Yaklagimi biraz farkli olan Dide-
rot, kadinlarla erkekler arasindaki
organik ve fizyolojik farklhiliklar
vurgulamaya egilimlidir: Kadinlar
erkeklere kiyasla daha yogun ve ni-
teliksel olarak farkh bir duyarhlhiga
sahiptir. Diderot, kadinlarla ilgili
soyle bir gozlemde bulunur: “Glici
de, zayifligy da ug noktalarda olan
bir varhgin sonsuz gesitliligi [...]
Kadinlarin o6zellikle de agk tutku-
lan, kiskanghk krizleri, ana sefkati,
batil inanglari ve halk arasinda yay-
gin duygular: paylagma sekilleri sa-
sirticidir” (Sur les femmes [Kadinlar

Uzerine)). Ancak bu dogal egilime,
“kadin olma"min mutsuzlugunu ve
azinhik durumunu daha da arttiran
yasalarin suiistimalini ve kusurla-
rim da eklenmelidir. Diderot bu ifa-
deyi kullanir ve uygarhigin Batiyla
sinirll olmayan kusurlarinin apa-
¢ik elestirisine girigir (nitekim Yeni
Diinyanmin “Hintlileri"nin adetlerini
de hedef alir) Diderot yasalarda,
“kadinlara yapilan kétiiliiklerin te-
lafi edilmesi ve her tiirli kolelikten
kurtulmalar” igin koklu degisiklik-
lere gidilmesi gerektigini savunur;
kadinlarin "karakteri"nin orijinalli-
gi ayrica onlar, erkeklerin tersine,
biitlin sanatlara ve daha fazlasina
uygun kilar: “Dehaya sahip olduk-
larinda bence izi bizimkinden daha
orijinaldir.”

Rahip J.-A.-T. Dinouart da (1716-
1786) sirf baghigiyla yanki uyandi-
ran kitabiyla (Le triomphe du sexe
[Cinselligin Zaferi]) XVIIL yiizyil
felsefesinde kadinlar konusunda
yuritilen teorik g¢aligmalar ara-
sinda yer alir. Dinouart bu eserde
(1749) kadinlarin her agidan erkek-
lerle esit oldugunu gosterir, onlarla
temas iginde olmanmn avantajlan
ve iki cinsiyet arasinda kargilikli
agkin nasil olmasi gerektigi incele-
nir. Amag, kadin ile erkek arasinda,
kabiliyetler ve giigler agisindan séz
konusu olan dogal ahlaki esitligi
kanitlamaktir. Dinouart’a gore "ka-
din, ilahi takdirin onu tabi kildig:
medeni bagimhilik diginda erkekten
degersiz degildir; erkeklerin, dogal
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National Gallery of Scotland

faktérleri temel alan bu bagimhlh-
g1 suiistimal ederek adil olmaktan
uzak yasalan yirirlige koydugunu
da unutmamak gerekir. Dinouart’a
gore erkeklerin ustiinligii sadece
fizikseldir, yani savasla, ticaretle ve
mekanik sanatlarla baglantilidir.
Geri kalan her seyde tarih “kadinla-
rin esitligini, yénetim ve bilim alan-
larindaki kabiliyetlerini kanitlayan
cesitli Ornekler [sunar]. Kadinlar
ayrica erdemli olmaya erkeklerden
daha egilimlidir” (B6liim VIII). Daha
sonra bu goriiglerinden ve gengligin-

de sergiledigi feminist egilimlerden
vazgegecek olan Dinouart, biyilik
olasilikla anonim bir kadin yazarin
eserinden ilham almistir (Le Triomp-
he du beau-sexe surles hommes [Ka-
dinlarin Erkekler Uzerindeki Zaferi),
1719). Ancak Dinouartin kitab: er-
kek okurlara yoneliktir ve kadinlarla

"erkekler arasinda, toplumun “ortak

menfaati"ne yonelik, kadinlar tze-
rinde baski yaratmayacak “diriist
iligkiler"in yer almasi gerektigini
savunur.

P.Q.
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yaratmas1 gereken her seyi baslangigta yaratt: zaman ve bagka bir zaman
onun igin degil, onun yarattigx varliklar i¢in yaratilmigtir. O, maddeyi, istedigi
zaman ruhlariyla birlestirmek i¢in yaratmigtir, ama her bir ruhu, maddenin
degisimden ge¢mis haliyle birlestirmek igin yaratmaz; aksi takdirde siklikla
kendi iradesine karsit, kaprisli bir eyleme bagh oldugunu séylemek gerekirdi.
Baglangigta biitiin ruhlar yarattiysa, amaci onlar1 yedekte tutmak degil, Ev-
rende tahsis ettigi farkh yerlerde kullanmak igindir.” “Dogu”nun metempsikoz
dogmasi boylece ironik bir sekilde heterodoks ve materyalist ahlaki kozmos ve
diinya kavramlariyla uyumlu hale getirilir.

Les Bijoux Indiscrets [Patavatsiz Miicevherler] (1 748) adl1 Dogu ilhaml erotik
roman ile metafiziksel ve dini inamglar konusunda ironik ve alayci felsefi 6ykii-
lerin yazar geng Diderot, Montesquieu'nun 6gretilerini benimser. Diderot'nun
stilinin 6nemli 6zelliklerinden biri, iki veya daha fazla sesli diyaloglardir. “Ceci
n'est pas un conte” [“Bu Bir Oykii Degildir”], “Madame de la Carliére ou Sur
l'inconséquence du jugement public de nos actions particuliéres” ["Madame
de la Carliére veya Belirli Eylemlerimiz Konusundaki Kamuoyunun Mantiksiz-
1181"] ve “Supplément au voyage de Bougainville ou Dialogue entre A et B sur
I'inconvénient d'attacher des idées morales a certaines actions physiques qui
n’en comportent pas”dan [“Bougainville’in Yolculuguna Ek veya A ile B Arasin-
da llgisiz Fiziksel Eylemlere Ahlaki Fikirler Atfetmenin Uygunsuzlugu”] olusan
Paris oyki dizisi, 6zgirlikler, adetler,yargilar ve vicdan temalarinin ele alindi-
81 bir ahlaki-sorunsal 6yki tiglemesidir.

Diyalogun felsefi oykiilerin tagiyici unsuru olmasi, eserin muglak ve gok
anlamh olmasinin iradesinden kaynaklamr. Anlatici taraf da tutmaz, diyalog
icindeki karakterlerden biri de degildir, degerlendirmede bulunma ve anlatilan
olaylara atfedilecek anlam belirleyen izleyici/yazar olarak sahneye girme go-
revini okura birakir. Bu hakikat kaygis, edebi bir tiir olarak 6ykiiniin temelinde
yer alan kurgu mekanizmasim ortaya ¢ikarir. Kurgu oldugu i¢in kendi kendini
reddettigini paradoksal bir gekilde iddia eden “Ceci n’est pas un conte"da bu
durum apagik bir gekilde anlatilir: “Bir 6ykii anlatildiginda, bizi dinleyen bi-
rine anlatilir; ama 6ykii ne kadar kisa olsa da dinleyicinin anlaticinin séziinii
kesmedigi enderdir. Onun igin okumak iizere oldugunuz, 6yki olmayan veya
kotii bir 6ykii olan anlatiya az gok dinleyici roliinde bir karakter ekledim; gimdi
baghiyorum.”

Diderot'nun seks/agk, yasalar, genel ve 6zel ahlak gibi temalari igledigi 6yki
ic¢lemesinde insanlarin davramglarindaki zithiklar, yazarin yikmaya galigtig:
onyargilar tizerine kurulu bir adet, ahlak ve adalet sistemiyle basa ¢ikmaya ¢a-
lismalarindan kaynaklanir. Onemli olan, okurlara anlatilanlarin kurgusal degil,
gercek oldugunu gésterecek bir kurgu hilesi yaratmaktir; anlatilanlar gimdi de
meydana gelebilir, okuma sirasinda da ilkinden farkh veya uzak olmayan ikinci
bir gercgeklik diizeyinde meydana gelmis olabilir. Sahneye giren bir dinleyici/
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okur sanki bir sohbeti tesadif eseri

VOYAGE yakalar ve olanlar1 anlamaya galigir:

K 1d i den bi
AUTOUR DU MONDE, ocasini aldatan, o.naulhanet eden bir
kadin ve tam tersi (“Madame de La
PARLA FREGATE DU ROI

Carliére”), Batihlarninkine gére tama-
L4 BOUDEUSE miyla farkh bir yasa ve adet sistemi
(Bougainville'in  yolculugu sirasin-
da Tahiti'de kegfettigi sistem) ve bir
meydan okuma, bir 6zgiirliik ve saflik

LA FLUTE L'ETOILE;

ornegi, “iyi kalpli vahgi” mitinin yeni
bir versiyonu olarak sunulmasi. Di-
yalogun anlami okurun kendi tarafin-
dan sorgulanir, zaten eserin altbasglig:
A PARIS, da bu duruma igaret eder; sessiz bir
muhatap veya ikinci karakter haline

gelen okur, 6ykide/dykt tarafindan

m olusturulan yeni sagduyunun geligti-
AVEC APPROBATION ET PRIFILEGE DU ROI, §i hakim fikirlerin pegine diiger. Boy-
lelikle conte'un gergekgiligi dénemin
ahlakina ve ahlakl diigiincesine gore
“ters diigen” bir elestirel-felsefi islevi

Louis Antoine, conte di Bougainville, Voyage
autour du monde par la fregate du roi La
Boudeuse et la flute L' Etoile, en 1766, 1767, X -

1768 & 1769. 11k baskimin bagsayfas, 1771 yerine getirir.

Schiller ile Goethe'nin hayran ka-
lacag1 Les Deux Amis de Bourbonne'un [Bourbonnelu Iki Arkadag] (1770) te-
masl egitim, formasyon ve sosyal simiftan bagimsiz olarak dogal arkadaslk,
sadakat ve sevgi baglanidir. Iki basit karakter olan Felix ile Olivier, Diderot'nun
“yansimig” veya adetlere dayali dostlugun tersine, “hayvani ve evcil arkadaghk”
dedigini igtenlikle hissederler. Bu arkadashigin kurallarina gore egkiyaligin ve
esitliksiz bir yasa sisteminin hakim oldugu bir diinyada (Sade Markisinin “Ade-
laide de Brunswick” ve “Justine” gibi bazi 6ykiilerinde de bu tema iglenmistir)
insan, kagakgl veya kanun kagag: olabilir, ama yine de cémertligi ve karsilikl
fedakarlig: temel alan dogal ahlak duygusunu muhafaza edebilir. Olivier ile
Felix'in de kaderi budur: Ahlak¢1 bir muhatap (bir rahip) tarafindan egkiya ola-
rak niteleneceklerdir, ama onunla diyalog halindeki anlaticilar iki arkadagin
basindan gegenleri yakindan bilirler.

“L'Entretien d'un philosophe avec la maréchale de ***" [“Bir Filozofla ***
Tesrifatgisinin Karis1 Arasindaki Sohbet”] kahramanlarin ateist ve materyalist
yazarin kendisi ile yedi ¢ocuk annesi, dindar, kendini ailesine ve ilahi kelamin
ibadetine adamis Madam De Broglie'un oldugu dyki dizisinin sonuncusudur.
Diderot, kadinin materyalizm karsit1 6nyargisinin bize anlatmak istediginin
tersine, bilge, liberal ve kadinin goriiglerine hoggorili bir insan oldugunu gos-
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XVIII. Yiizyilda Kadinlarin Felsefesi

Diderot ile Voltaire 1740’11 yillar-
da, ansiklopedi yazan philosop-
he’lann bulugma yeri olan Madame
Geoffrin'in (1699-1777) ve Madame
du Deffand'in (1697-1780) edebiyat
salonlarina katildiginda femmes de
lettres [edebiyat kadinlar] gelenegi
artik pekigmistir. Moliére'in Fem-
mes savantes'imin [Bilgic Kadinlar]
anis1 XVIII. yizyll kadinlarimin ve
erkeklerinin hafizasinda tazedir he-
niiz. Moliére bir yandan déneminin
kadinlarim savant'larnn, yani bil-
gilerini toplumda yiikselmek igin
sergileyen bilgelerin giliing yaklas:-
min takinmamalar konusunda uya-
rirken, diger yandan da “cinsiyet”in
(kadin cinsiyeti sadece sexe [cinsi-
yet] terimiyle belirtilirdi) 6nceden
belirlenmis sosyal iligkilere sadik
kalarak somut ahlaki ve entelektiiel
bagimsizlik elde etme iddiasina gi-
derek daha biiylik kugkuyla yakla-
san kadin karsit1 sagduyuya da goz
kirpar.

Bilge kadinlar Académies’ler, yani
beraber kitap okumak ve ilmi soh-
betlerde bulunmak {izere dernekler
olusturur. Modern gagda kadinlar
tarafindan yazlan ilk edebi eser-
ler bu baglamlarda ortaya gikar.
Modern gagda ilmi sosyallesme ve
“sohbet uygarlhig)” bilge kadinla-
rin eseridir. Bilge kadinlar “bilge-
ce tartigmakla, sohbet etmekle ve
sosyallesme”yle yetinmeyip kendi
eserlerini okur, fikirlerini erkekler
gibi kendi adlan altinda sunup ya-
yimlarlar; bu agidan tek istisna, Ma-

dame de La Fayette'in (1634-1693)
anonim olarak yayimladig1 Princes-
se de Cléves'idir (1678).

Sira digt kadin filozoflar arasinda
yer alan Chatelet Markizi Gabriel-
le Emilie Le Tonnelier de Breteuil
(1706-1749), sevgilisi Voltaire tara-
findan “Madame Pompon-Newton”
olarak nitelenir, ¢iinkii hem taki tak-
may1 ¢ok sever hem de Newton'un
Principia Mathematica eserinin iki
cilt halinde devasa Fransizca ter-
climesini yapar (6limiinden sonra,
1756'da yayimlanir) Madame du
Chatelet, hayat arkadagsi Voltaire'le
esit sartlarda rekabet edebilecek
bir matematikgi ve filozof olup rag-
bet goren cesitli bilimsel ve felsefi
eserler yayimlar: Bunlar arasinda
Institutions de Physique [Fizigin Te-
melleri] (1740), Sur la philosophie de
Leibniz [Leibniz Felsefesi Uzerine]
(1740) ve 6liimiinden sonra yayimla-
nan en 6nemli eseri Discours sur le
bonheur [Mutluluk Uzerine Konus-
ma] (1779) vardir.

Bir bagka kadin yazar ve ahlak fi-
lozofu olan Markiz Louise d’'Epinay
(1726-1783), Paris'te philosophe'la-
rin katildigr en unli edebiyat sa-
lonlarindan birinin ev sahibesi ol-
dugu gibi, Conversations d’Emilie
[Emilie'nin Sohbetleri] (1781) adh
énemli bir eserin yazandir; d’Epinay
bu eserde Emile’in (1762) yazar, eski
arkadag1 Jean-Jacques Rousseau'ya
kars1 gikarak kadinlarin egitim, du-
yarhlik ve zihinsel kabiliyetler agi-
sindan 6zgil olduklarim dne siirer.
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Olympe de Gouges (Marie Gouze), 1784, Paris, Musée Carnavalet

Fransiz Devriminin egiginde ortaya
¢ikan ve giyotinle hayatim kaybe-
den entelektiiel ve edebi bir gahsi-
yet olan Marie Gouze (1748-1793),
Olympe de Gouges lakab1 altinda
Déclaration des droits de la femme
et de la citoyenne [Kadinlarin ve Ka-
din Yurttaglarin Haklarinin Beyan-
namesi] eserini yayimlar). Feminist
diisiincenin ilk olarak Olympe’le or-
taya giktigini séyleyebiliriz. Rousse-
au ile Voltaire'in (kikendi aralarinda
ihtilaf halindedirler) Aydinlanmac:
doktrinlerinden ilham aldig: siya-
si ve felsefi yazilarinda siyahilerin
haklan ve kolelerin 6zgiirliiklerini

kazanmasi, boganma (Olympe, 20
Eylil 1792'de Jironden Genel Mec-
lisinde yiiriirlige giren, modern ta-
rihin ilk bosanma yasasin1 hararetle
savunur), “gayri mesru” ¢ocuklarin
haklarinin korunmasi, kadinlarin
cinsel 6zgiirligl, dogum hastanele-
rinin agilmasi, sokaklarin temizlen-
mesi vs. gibi birbirinden gok farkh
konulan igler. De Gouges'un siyasi
ve felsefi iiretiminin gesitliligi Dev-
rim sirasinda tiranlbga karsi Con-
dorcet Markisi ve Jironden Meclisin
diger temsilcilerinin yaninda sahsen
gosterdigi pratik gabalarla da anlam
kazanir.
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Olympe'in edebi ve siyasi faaliyet-
lerde bulundugu yillarda Paris'te,
buraya 1792'de, XVI. Louis'nin ida-
mindan hemen &nce gelmis geng bir
Ingiliz kadin olan Mary Wollstonec-
raft da (1759-1797) yasar. Wollsto-
necraft Paris’e yalmz bagina, ama
yaninda yeni yaymmlanmig, onu
6limsiiz kilacak bir eserle gelir Ka-
din Haklarnimin Gerekgelendirilmesi
(1792): Yazar bu eserde kadin-erkek
esitligini 1srarla 6ne siirmektense,
akil-duygu ikilisini vurgulayarak
akla sosyal ve siyasi alanlarda is-
tiinliik atfeder. Ozellikle “baski altin-
da olma” durumlar kendi duygu,
duyum ve tutkulanmn diizensiz,
abartili gelisiminden kaynaklanan
kadinlar, akh kullanmay ve egitme-
yi 6grenmelidir.

Wollstonecraft’a gore kiiltiiriin ku-
suru budur ve kadinlarda da “birey-
leri niteleyen ve toplumu diizenleyen
yasalara ilham veren akil, erdem
ve bilgi diizeyi dogrultusunda ol-
cllmesi gereken beseri dogamizin
ve mutluluk potansiyelimizin mi-
kemmelligini” teminat altina alan
daha akilcl yasalar yoluyla telafi
edilmelidir (Kadin Haklarnimin Ge-
rekgelendirilmesi). Bu dusiincelerin
felsefi arka plani Iskog moral sense
[ahlak duygusu] ve Rousseau'nun
eserlerinde aranmalidir: Begeri du-
yarhlik ve miikemmellegsme felsefesi
yiizy1l sonlarinda Avrupa'da ortaya
cikar ve Ingiltere'de Wollstonecraft
tarafindan edebiyat alaninda da
cok orijinal bir gekilde gelistirilir.
Wollstonecraft'in romanlarinda bag-

Louis Carrogis, Louis de Carmontelle,
Madame d’'Epinay okurken, 1759, kagit
tizerine suluboya, Chantilly, Musée Condé

kahramanlar akillan sayesinde (ak-
Iin cinsiyeti yoktur) tutkularinin (ve
kocalarnin) ve duygularnnin neden
oldugu insanhktan ¢ikigtan kurtul-
mak igin ugrasan kadinlardir. Amag,
erkeklerin kadinlara uyguladig: ti-.
ranhgin akildig: kokenine, adaletsiz-
ligine vurgu yapmaktir; 6te yandan
Wollstonecraft cinsiyetler arasinda
esitlik temas: konusunda ise evlilik
ve aile agisindan geleneksel bir yak-
lagim sergiler ve bunlarin kadinlara
“doga tarafindan ozel olarak veril-
mig gorevler” oldugunu 6ne siirer.
Paolo Quintili
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terir. Diderot'nun ateizmi kadinin goériislerine anlayig gésterme, onu dinleme
anlamina gelir; diiriistliigiine karsilik 6te diinyada “6diiller” beklemez, biiyiik
ahlak yasalarina kadin kadar saygilidir. Ateist her agidan tanri1 varmg gibi
davranir, kadin da bundan dolay1 onu kinar, ama ateist kendi davraniglarim
ahlaka uygun sekilde belirlerken, tanr1 olmasa da aym gekilde davranacagini
gosterir. Filozofun “erdemli ateist” olarak sundugu hoggorii, dnceki yiizyillar-
da hakl veya haksiz olarak “ateist” olmakla suglanan birgok diigiiniiriin canh
canli yakilmasina neden olan o eski ényargilan bir kez daha yikar. Béylelikle
conte, materyalizmin ve ateizmin 6zgiirlestirici yoniiniin sozciisi haline gelir
ve karakterlerin/okurlarnin/yazarlarin ahlakinin dinden tamamiyla bagimsiz
oldugunu gosterir.

Rousseau’'nun apayr: bir ilhamla yazdig: felsefi dykiiler geleneksel ahlaki
masallar 6rnek alimp pedagojik ve egitici gayelere uyarlanmigtir. Emile’in ya-
zan, iki tanesi giniimiize kismen ulagmig olan dort dykii yazmigtir: “La reine
fantasque” [“Gi1lgin Kralige”] (1756), Julie, ou la nouvelle Héloise [Julie veya Yeni
Heloise] (1760) adl1 miithis romaninin konusunu dnceden ele aldig1“Les Amours
de Claire et de Marcellin” [“Claire ile Marcellin'in Agk1”] (1756), yarim birakti-
g1 “Le petit Savoyard ou la vie de Claude Noyer” [“Kiigiik Savoylu veya Claude
Noyer'nin Hayat1”] (1756) ve “Le Lévite d’Ephraim” [“Levili Efraim”] (1762): Ro-
usseau, biiylik 6nem verdigi ve Kitabr Mukaddes’teki Hakimler kitabini (19-20)
edebi ve elestirel agidan yeniden ele aldig1 bu 6ykiiyii bir felaket aninda, yani
hem Emile’in hem de Toplum Sézlegmesi'nin mahkam edilip yazarin Isvigre'ye
kagmak zorunda kaldig: 1762'de yazmigtir.

Rousseau “La reine fantasque” egitimin insanlarin dogal mizac1 ve ka-
rakteri tizerindeki etkisini vurgulamak igin yazar. Gilgin kralige ile iyi kalpli
kralin ikiz gocuklarindan erkege “Kapris” adi verilerek kralige tarafindan, kiz
da “Akil” ad1 verilerek kral tarafindan egitilir. Bu farkh egitimler sonucunda
ilk 6rnekte istikrarsizlik ve kusur, ikinci 6rnekte diigiincelilik ve bilgelik elde
edilir. Bu 6ykiiniin hissesi ikili oldugu gibi, Rousseau'nun okura sembolik bir
alternatif olarak sundugu finali de ikilidir: {lkine gére devletin varlik nedeni
ilkesi dogrultusunda ilk dogan erkek gocuk oldugundan, Kapris basa gegecek-
tir ve buna gére su ¢ilginca sonuca varilabilir: “Insanlarin en akilsiz1 kadinla-
rin en bilgesine tercih edilmelidir ve dogru siyasi kurallarin uygulanmasi igin,
ilk dogan gocuk erkekse, maymun veyakurt olsa bile, ondan sonra dogacak bir
Kadin Kahraman veya Melek onun iradesine itaat etmelidir.”tkinci finalde rol-
ler degisir: Gilgin Kralige aslinda farkina varmadan Kapris adli kiz1 egitmistir,
dolayisiyla iyi kalpli kralin payina Akil adl1 oglu diigmiistiir ve 6ykii mutlu
sonla biter.

Rousseau kadinlara uygulanan baskiy1 “Le Lévite d’Ephraim”de de igler. Ki-
tab1 Mukaddes'ten alinma hikaye (Hakimler 21, 8-14) ele alinarak farkl bir son-
la biter. Rousseau, Yaves'in Israil tarafindan kéle yapilip Benyaminogullan ka-
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bilesinden hayatta kalan alt1 yiiz erkekle zorla evlendirilen dort yiiz bakiresine
uzilir: “Geng ve iirkek bakireler i¢in nasil evlilikler olabilir! Gézlerinin 6niinde
daha yeni agabeylerinin, babalarinin, annelerinin bogazlar1 kesilmis, sevdik-
lerinin kanina bulanmig igreng eller onlara yeni sevgi baglar1 veriyorlar! Ah
seks, daima kole veya tiransin, insan tarafindan baskilanir veya tapilir, insani
mutlu da etmez, mutlu da olmaz, kendiyle esit sekilde birakilmadig: takdirde.”
Silo'nun kizlarinin kagirilmas: da (Hakimler 21, 15-25) aym1 amagla ve ahlaki
bir bakis agisiyla geng kadinlarin erdem ve Tanrimin adil iradesine gonilli
olarak boyun egme eylemine doniistiiriiliir. Rousseau, Kitab1 Mukaddes'in met-
nini yorumlayarak, daha dogrusu onu dinin disina gekerek, felsefi 6ykiilerin
Aydinlanmac: edebiyatin biiyiik kismi tarafindan uygulanan elestirel, ruhban
sif1 kargit1 ve 6zgiirlestirici yonlerini benimsemek igin farkl bir alternatife
bagvurur.



ANSIKLOPEDIi: BIR FELSEFE
PROJESININ HIKAYESI

Walter Tega

Projenin Dogusu

Diderot ile d'Alembert'in Aydinlanma ¢aginin diinya ¢apinda bir bagyapit ola-
rak kabul géren eseri Ansiklopedi ya da Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar Agik-
lamal Sézligii, yayincilarinin baglangigtaki niyetine gére Ingiltere’'de oldukga
ragbet goren ve tartigmasiz yenilikler sunan bir ansiklopedinin terciimesi ola-
cakt1. S6z konusu eser, ¢ok taninmayan yazar-gazeteci Ephraim Chambers'in
yazdigl, Londra'da 1728'de yayimlanan iki ciltlik Cyclopaedia or Universal
Dictionnary of Arts and Sciences'd1 [Ansiklopedi veya Evrensel Sanat ve Bilim
Sozlugii).

Cyclopaedia'nin haklarin1 satin alan kitapgi-yayinci Le Breton bu eserin
Fransizca baskisini hazirlama igiyle matematikgi, astronom ve ekonomist Gua
de Malves'i goérevlendirir. Ancak, projenin baglangigta biiyiik cogku uyandirma-
sina ragmen, ekonomik imkéansizliklardan ve Gua'nin azim yoklugundan dolay:
pek ilerleme saglanmaz ve yayincy, projeyi, Cyclopaedia’da yer alan maddelerin
terciimesinin kontroliiyle gérevlendirdigi iki gence, yani ilgi alanlan ok ge-
sitli olan deneme yazan Denis Diderot ile matematik dehasi Jean d’Alembert’e
emanet eder.

Daha yeni ve daha biiyiik bir eser yaratma fikri 6nem kazanmaya baglar.
Ote yandan evrensel veya elestirel sozliik iddiasindaki veya en azindan ansik-
lopedi niyetiyle yazilmig genis kapsaml eserlerin Fransa'da zaten bir siiredir
dolagimda oldugu bilinir. Bu eserlerin en dnemlilerinden olan Pierre Bayle'in
Dictionnaire Historique et Critique'i [Tarihi ve Elegtirel So6zlik] ilk olarak
1697'de yayimlanmig olup (nihai baskis1 1820'ye tarihlenir) Ansiklopedi'nin
yayimlandig: tarihe kadar en az yedi defa basilmigtir. Bunun yaninda ma-
sonluk birkag y1l énce Almanya, Italya ve Ingiltere localarinin Biiyiik Ustat-
larindan, “kardesligin” biitiin bilim insanlarini ve sanatgilarini Teoloji ve Si-
yaset Diginda Biitiin Liberal Sanatlarin ve Biitiin Faydali Bilimlerin Evrensel
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Ansiklopedi: Yayincilik Hikayesinden Siyasi Arka Plana

Zorlu Bir Dogum

Ansiklopedinin maceral hikayesi
1751'de, d'Alembert’in “Onséz"ii ve
Diderot'nun Prospectus'unun metni
ile bir dizi maddeyi (“Aius Locuti-
us,”, “Ruh,” “Sanat,” “Siyasi Otorite")
iceren ilk cildin yayimlanmasiyla
baglar. 11k maddelerin igerigi, Cizvit-
lerin bir énceki y1l baglattig elesti-
rilerin daha da sertlegmesine neden
olacaktir, ardindan 1752'de, tartig-
mali konular agisindan ilki kadar
zengin olmayan ikinci cilt yayimlan-
diginda philosophe'lara goktan sa-
vag agilmigtir zaten.

Ansiklopedi ilk ortaya ¢iktig1 an-
dan itibaren gelenek, vahiy temelli
dinler ve taht ile sunak arasindaki
ittifaka yonelik elestirel bir yak-
lagim sergiledigini gizlemez; Kili-
se gevreleri ile saraya daha yakin
muhafazakar cevreler yazarlar:
monarsiye ve Kiliseye karg: faaliyet
gosteren organize bir parti olarak
goriirler. Diderot'nun bu suglama-
lara karg: gikmasi ve agiklamalarda
bulunmas1 ise yaramaz. Bu arada
yazarlar grubuna, iki bagyazarin
yan1 sira Montesquieu, Condillac,
Buffon, Haller, Daubenton, Deslan-
des, Bonnet, Lacondamine, Volta-
ire, Rousseau, Helvétius, Lalande,
d’'Holbach, Quesnay, Turgot, Necker,
Condorcet, Morellet, de Jeaucourt,
Yvon, Bernoulli, Formey ve Vaucan-
son gibi isimler dahil olur.

Cizvit Saldirilar:

Elestiriler Cizvitlerle baglar. Ra-
hip Berthier Journal de Trévoux
dergisinden Diderot'yu intihalle’
suglar: 1k cildin yayimlanmasin-
dan sonra Cizvitler Sorbonne aka-
demisyenleriyle ittifaka girerek ilk
iki cildin toplatilmasini ve eserin
iptal edilmesini talep ederler ve
talepleri kabul edilir; ancak iptal
karari, kraliyet sansiiriinden so-
rumlu Malesherbes'in ve ozellikle
biiytik etki sahibi saray gevrelerinin
Ansiklopedi'yi himayelerine almig
olmalarindan dolay1 herhangi bir
sonu¢ vermez. Ancak tartigmalar
son bulmaz, ¢linki III, IV ve olaga-
niistii V. cilt (d'Alembert tarafindan
yazilan Montesquieu’ye Ovgii ile
agilir) 1753-1756 arasinda yayimla-
nir. Sonraki yillarda da vahye, Kili-
seye ve eski felsefeye yonelik elegti-
rel yaklagimin siirdiraldigia VI ve
VIL. ciltler yayimlanir.

Bu arada philosophe’lar grubuna
ve ansiklopedi yazarlarinin séz-
de partisine yonelik saldirilar da
giderek gii¢lenir. Diderot, ansik-
lopedi yazarlarinin bir parti sa-
yilmasini hararetle reddeder. Ama
Ansiklopedi igin zor zamanlar yak-
lagmaktadir: d’Alembert bilimsel
igbirligine devam edecegini agiklar
ama 1757'de projenin ydnetimin-
den aynlir. Isin daha kétiisii, XV.
Louis'ye yapilan suikast girigimin-
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den sonra sansiiriin giddetlenmesi
sonucunda 1759'da matbaa ayrica-
lig1 da kaldirilir.

Kacgak Faaliyetler

Diderot, VIII-XVII aras1 ciltleri
1765'te yayima gonderir, 1776 ve
1777'de de Eklerin I, II, III ve IV.
ciltlerini hazirlar. Dénem degigim
donemidir. 1762'de Cizvitlerin aldi-
g1 karar feshedilir ve sansiir kurulu
eserin tamamlanmasina izin verir,
ancak otoritelerin sessiz onayiy-
la giin yliziin@i géren ciltler gizli-
ce hazirlanip Neuchatel'de basilr,
bagsayfalarinda yazar bilgisi yer
almaz ve “Hobbesguluk,”Dogal Oz-
grliik,” “Makyavelcilik,” “Rahipler,”
“fktidar,” “Temsilciler” ve “Hoggori”
gibi son derece 6nemli maddeler
igerir. VIIIL cildin “Uyar1” bélimiin-
de Diderot bir kez daha okurlara
hitap ederek eserin yayimlanma-
sinda karsilagilan zorluklarin pro-
jenin genis kapsamina veya projeyi
uygulayanlarin tereddiitlerine de-
gil, kendilerinin hazir olmadig1 bir
dizi “ahlaki engel”e ve yalanlarla,
cehaletle ve fanatizme. i¢ igce geg-
mis zulme atfedilmesi gerektigini
anlatir. “Sonugta ¢aligmamiz, temel
iddialarina indirgendiginde,” diye
ekler Diderot, “bu ylizyila yakigir
diizeydedir, ¢linki en aydin insan
burada bile bilmedigi fikirleri ve
haberdar olmadig1 olaylar1 bula-
caktir [...] Genel kiiltlirde o kadar
hizli ilerlemeler yasansin ki, bin

ENCYCLOPEDIE,

DICTIONNAIRE RAISONNE

DES SCIENCES,
DES ARTS ET DES METIERS,
PAR UNE SOCIETE DE GENS D5 LETTRES.

wopccLL
4VEC 4PPROBLTION £T PRIFILEGE DU RO

Ansiklopedi'nin I. cildinin bagsayfasi,
1751'de Paris’te yayimlanmigtir

sayfamizda ragbet gormeyen sa-
dece tek satir olsun! [...] Diinyanin
sahipleri bu miithig devrimi hizlan-
dirmalidir. Ancak egitimli insanlar:
yonettiklerinde giivende olacakla-
rin1 anladiklari dénem miithig bir
donem olacak.”
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Sozligli'nliin yazilmasi i¢in gerekli malzemeleri toplamak amaciyla bir araya
gelmeye tesvik etmelerini istemigtir.

Diderot ile d’Alembert’in iizerinde ¢aligmaya bagladig: yeni projede Bayle'in
Dictionnaire Historique et Critique'in ve 6zellikle Chambers1n eserinin igere-
bilecegi 6gretilerin hi¢biri ihmal edilmez.

Diderot ile d’Alembert, Ingiliz yazarin eserinin orijinalligini ¢ok takdir et-
tiklerini gizlemezler, ama kendi eserleriyle arasindaki farklihklar: ilan et-
mekten de gcekinmezler. Bir kere Cyclopaedia, bu tiirden bir ¢aligmaya giri-
senlerin kargisina ¢ikan sorunlarin en 6nemlisini, yani s6zliigiin alfabetik
siralamasi ile ansiklopedinin sistemik siralamasi arasindaki iligkiyi tatmin
edici bir gekilde ¢6ziime kavugturmamigtir. Ayrica ne gondermelerin iglevi ne
de disiplinler aras1 baglantilar meselesi uygun sekilde ¢éziilmiis degildir; bu
baglantilarin bilgiler arasinda fiili baglantilarin kurulmasina, dolayisiyla da

Bonaventure-Louis Prévost,
Diderot ile d’Alembert’in
Ansiklopedi eserinin
bagsayfasindan dnceki sayfada
yer alan Charles Nicolas
Cochin'in bir resmi, 1772:
merkezde 151k sagan Hakikat
vardir; sagda bulunan Akil

ve Felsefe tizerindeki ortiyi
yirtip agarlar
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Chrétien Frederic Guillaume Roth, Diderot ve d’Alembert beyler tarafindan 1751'de
Paris'te yayimlanan [...] ve bilginin bir bakista kesfedilmesi igin bu gekilde hazirlanan
Ansiklopedi'nin “Onséz"iinde belirtildigi gibi, begeri bilgiler sistemi dogrultusunda
belli bagh bilimlerin ve sanatlarin soyagaci, 1769
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bir bilimin veya bir sanatin birincil ilkelerinden en uzak sonuglarina kadar
ulagilmasina imkan tanimasi gerekirdi.

Ansiklopedinin Diizeni

D’Alembert’e gore ansiklopedinin diizeni, “bilimlerin altin zinciri"ni 6rnek ala-
rak begeri bilgiler sisteminin tamaminin akilc1 tutarhligini sergilemeliydi.

Bilimlerin kékenini, aralanndaki iligkileri ve birligini bir sekilde agiklama-
y1 bagaracak tek metodolojik iglem, d’Alembert’e gore analitik yéntemdi, ¢lin-
kii hem bilimlerle sanatlarin hem de ruhsal kabiliyet ve iglemlerin dogusunu
agiklamaya ve siradan gozlemcilere bir biitiin olarak gériinen her seyi bir dizi
halinde diizenlemeye imkan verecekti. Bilimlerle sanatlarin aynsim ve yeniden
bilesim siiregleri hem yatay olarak gelisip eszamanhhktan ardilhga gotiirar
hem de dikey olarak geligip alg: biitiintinden miinferit bilimlerin ilkelerine gé-
tiiriir. Zihnin bilgiyi fiilen inga ederken uyguladig: karmagik iglemler béylelik-
le en temel ve genel unsurlamnna indirgenirler: Bu unsurlar bir biitiin olarak
bilimlerin felsefi tarihini tegkil eder ve bu tarih, ardilliklarnnin, aralarindaki
baglarin ve birliklerinin etkili bir imgesini sunar.

Son derece karmasik iglemleri basitlestirmeye imkan veren “felsefi tarih”
kavraminin bilimlerin ansiklopedik diizeninin ingasina katkida bulunabilecegi-
ne sliphe yoktur, ama aklin fiili ilerleyisinin tutarsizliklarini, belirsizliklerini,
celigkilerini, aklin somut tarihini bir yana birakmasina, deneyimle ve akilla siki

sikiya baglantili bilgi alanlarnin olugumuna izin vermesine imkan

M7: yoktur. Evreni tek bir gergek, tek bir biiyiik hakikat olarak algi-

Denis Diderot, layabilmek i¢in, diye yazar d'Alembert, onu tek bir bakig ag1-
Ansiklopedi'de sindan gérebilmek gerekirdi, ama béyle bir bakig agisinin
“Ansiklopedi”nin sadece bir hipotezden ibaret oldugu apagiktir. Diderot'nun
Tanimi daha sonra “Ansiklopedi” maddesinde séylediklerine benzer

sekilde d’Alembert de hakikat zincirinin binlerce yerden koptu-
gunu ve halkalannin yeniden 6riilmesinin gok biiylik ¢aba gerektirdigini 6ne
slirer. Bu noktada ansiklopedi araci kendi kendiyle celigir gibidir: Proje yonet-
menlerine gore tek olas: bilgi, cisimlerin 6zellikleri arasinda var olan bagintila-
rn bilgisinden kaynaklanir; dogadaki tek kesin bilgi, olaylarin ayrnntili incele-
mesinden, biitiin keyfi hipotezlerin elenmesinden, verilerin kargilagtirmasindan
kaynaklanandir. D'Alembert’in “akilc1 metafizik” dedigi, Diderot'nun da bir fel-
sefe sozligliniin olugturulmasi igin elzem olarak gérdigi bilgi diizeyi budur.
Dolayisiyla metafizik,“Biitiin diger bilimlerin ilkelerini igeren evrensel bilimdir;
biitlin bilimlerin hakiki ilkeleri nasil ancak gézlemleme yoluyla elde edilebilir-
se, biitiin bilimlerin metafizigi de ancak gozlemlerin olabilecek en genis bakig
agisiyla sunulan genel sonuglarindan ibaret olabilir” (“Onséz"). Ancak, bir ilke-
ler bilimini olugturma olasilig1, beraberinde biitiinciil bir bilgi iddias: getirmez.
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Denis Diderot, “Systéme figuré des connaissances humaines,” Zihin.
Ansiklopedi'nin 164. ve 165. sayfalar1 arasindaki tablo, Paris, 1875-77
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Ansiklopedi ve Labirent

Aydinlanmac1 ansiklopedi, elegti-
rel ve bilimsel olma iddiasindadir:
Hatali olduklarina inanilanlar da-
hil (hatall olduklarini belirterek:
ornegin “Licorne” [Tek Boynuzlu At]
maddesinde hayvan gelenekler dog-
rultusunda tarif edilir, ama efsanevi
oldugu vurgulanir), tim inamsglar
kayit altina almay: ve eski ansiklo-
pedileri 6rnek alarak, halk arasinda
sanatlarla ve mesleklerle ilgili bili-
nenler de dahil, biitiin begeri bilgile-
ri gerekgelendirmeyi amaglar. Ansik-
lopedi, bilgilerin simiflandirilmasini
temel alir, ama alfabetik diizende
oldugu igin basta ilan edilenlerden
sonra bdyle oldugunu belli etmez.
Zaten d'Alembert tarafindan yazilan
“Onséz"de sdyle denir: “Bilimlerle
sanatlarin genel sistemi bir tiir la-
birenttir, ruhun izlenecek yol konu-
sunda pek bilgi sahibi olmadan {is-
tesinden gelmeye galigtig1 engebeli
bir patikadir [...] Zihin agisindan
felsefi olan bu karmasga, onu temsil
etmek igin kullanilmak istenecek
ansiklopedik agacin geklini bozacak
veya onu tamamiyla yok edecektir
[...] Bilgi sistemimiz gegitli dallar-
dan olugur ve ¢gogunun bir birlesme
noktasi vardir; bu noktadan hareket
edildiginde biitiin yollara ayn1 anda
girmek miimkiin olmadigina gore,
tercihin belirlenmesi, farkh ruhlarin
dogasina baghdir.” Ansiklopedi, bii-

tiin bu bilgileri olabilecek en kiigiik
yere toplama egilimi gosterir, boyle-
likle filozofu bir anlamda bu engin
labirentin tistiinde, biitlin belli bagh
bilimleri ve sanatlar1 ayn1 anda gor-
mesini saglayacak kadar yiiksek bir
bakig agisinda konumlandirir; boy-
lece filozof, diigiincelerinin nesnele-
rini ve onlarla gergeklestirebilecegi
eylemleri tek bakista gorebilir; be-
seri bilgilerin baglica dallarini bir-
birinden ayirt edebilir, farkh veya
ortak noktalarim tespit edebilir ve
bazen onlan birlestiren gizli yollar
bile gormeye baglayabilir. Ansiklo-
pedi, nesnelerin az gok yaklagtirildi-
g1ve cografya aliminin bakig agisina
gore farkh yonler sundugu bir tir
diinya haritasidir. Dolayisiyla farkh
izdiigimler dogrultusunda ne kadar
¢ok diinya haritas1 olusturulabilir-
se, o kadar ¢ok begeri bilgi sistemi
hayal edilebilir ve “bir veya daha
fazla 6zelliginden dolay: belirli bir
sinifa yerlestirilen bir nesne siklikla
bagka ozelliklerinden dolay: bagka
bir sinifa da aittir.” Uzerinde farkh
glizergahlar ve baglantilar gizme-
nin miimkiin oldugu diinya haritasi
imgesi giintimiizde aklimiza bir de-
miryolu ag1 getirebilir; zaten ansik-
lopedi modeli konusundaki gagdag
teoriler ag modeli temel alinarak ge-
ligtirilmigtir.

Umberto Eco
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“Onséz"de bilimlerin siniflandirmasini yapip aralarindaki baglantilar: tesis
etme gorevi mantiga verilir. Mantigin iglemleri hem bilginin gelisimi hem de
ansiklopedinin ingas1 agisindan elzemdir, ¢iinkii ansiklopedide fikirlerimiz bii-
tiin olas1 bakis agilan kapsaminda ele alinir, ayngtirilir ve yeniden bagdastiri-
lir. Ancak mantik bu temel rolle de yetinmez, duyumlarin ortak
kokenini ve fikirleri birlestirip gruplandirma sanatinin or-

tak prosediirlerini temel alan ve biitiin fikirleri miimkiin M8: César
olabilecek en net gekilde sergilemeyi ve onu ifade edecek ~Chesneau Dumarsais,
isaretleri miikemmellestirmeyi 6greten bilginin iletigimi Ansiklopedi'de

de ona baghdir. “Filozof"”un Tanim

Ansiklopedik diizen bilimler arasi olabilecek en yiiksek

sayida bagintiy1 tesis etme, bilimleri azalan genel &zellikler

ve artan karmagiklik dogrultusunda siralama ve en yiiksek miktarda bilgiyi
toplayarak daha dar bir zihinsel alanda olabilecek en yiiksek anlagilabilirlik
derecesini gergeklestirme avantajini sunar. Bu diizende filozof bu engin labi-
rentin lizerinde, “belli bagh sanatlarin ve bilimlerin bir arada kapsanabilecegi
oldukga yiiksek bir noktada” yer alir. Bu diizen basittir, agiktir, nettir. Bu nokta-
da bilimlerin birligini ve aralarindaki baglan yakalamak isteyenler, bulundugu
ayricalikl noktadan biitiin bilimleri ve sanatlari kapsayabilecek, tefekkiiriiniin
nesnelerini gézlemleyecek ve onlara uygulayabilecegi iglemlerin tamamini zih-
ninde hazir tutabilecek, sabirli bir haritac1 olmasim bilmelidir.

Sozliigiin Diizlemi

Ansiklopedi gok gesitli araglardan faydalanir: 11ki ve en énemlisi olan Figii-
ratif Sistem (Francis Bacon'in gelistirdigi modelden 6rnek alinan Systéme
figuré), iki diizen arasinda baglant iglevi goriir. Sistem yatay olarak okundu-
gunda nesnelerin bilgi baglaminda konumlandirilmasini yénlendiren krite-
rin nesnelere degil, aklin zihinsel iglemlerine dayandirilmas: gerektigi agikca
anlagilir. Ortaya gikan diizen veya siniflandirma dogal degil, yapay ve uzla-
sim temellidir, dolayisiyla nesneler hakkinda ancak kismi ve kademeli bilgi
elde edilebilir; 6te yandan insan, merkezi konumundan dolay:1 doganin asil
“yorumcusu”dur.

Dikey olarak okundugunda ise, sistem bilim alaninda yer alan ilerlemeleri
ve biitiin baglantilar:1 bilip bir araya getirebilen insanin temel roliinii yansit-
maliyd1. Boylelikle alfabetik sozliikte yer verilen biitiin maddelerde, parantez
arasinda, dayandirilmasi gereken bilimsel alana dair referanslar da verilecektir.

Eserin ydnetmeni ise, bir sehri bastan inga etmesi istenen birinin igine ben-
zer sekilde, son derece karmasik ve hassas bir isi yerine getirmelidir. “Sehrin”
farkli kisimlar: arasinda bir dizi baglanti (“simetri diizlemleri” ve “génderme-
ler” tespit etmek ve bunlarla ayni bélgedeki diger “sehirler” arasinda bir bagin-
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Robert Benard, Diderot ile d'Alembert’'in Ansiklopedi'sinden bir konyak damitma tesisi, 1763

t1 sistemi inga etmek gereklidir. Diderot'nun, énerdigi simetri diizlemlerine at-
fettigi islevler aslinda kentsel tasarimcinin bir bosluk ve yap: biitiiniinii proje-
nin biitliniine miimkiin oldugu kadar yakin bir sehre doniistiiren kesigsme diiz-
lemlerine atfettigi iglevlerin aymilaridir. Bu diizlemler, azalan genel 6zellikler
ilkesi dogrultusunda tesis edilmigtir.

11k diizlem ansiklopediktir: Diderot'nun bilgilerin haritasiyla simgesel ola-
rak ifade ettigi biitiin bilgilerin diizlemi insani, kabiliyetlerini ve zihinsel ey-
lemlerini temel alir. ki kadar genel olmasa da bir o kadar énemli olan ikinci
diizlem, eseri olusturan gesitli kisimlarin kapsaminin, yani matematige, ahla-
ka, sanatlara ne kadar yer verilmesi gerektiginin belirlenmesidir. Ama biitiin
nesnelerin ve biitiin olgularin sahip oldugu haysiyet goz 6niine alindiginda,
kisimlar aras1 uyum agir bir siirecin sonucu olacak ve kendi elestirel tarihleri-
nin yani sira yakin ge¢misteki kesiflere de 6nem verilmesi gereken disiplinlerin
dinamigine emanet edilecektir. Ugiincii simetri diizlemi, her kismin dagilimi ve
kendi igindeki baglantilariyla ilgilidir. Dérdiinciisii farkl yazarlarin katkisin-
dan olugan ve bilgi haritasinda ayni bolgenin mahalleleri veya farkl bolgeleri
arasinda koprii iglevi géren maddelerin soézliik igerisinde konumlandirilma-
sindan sorumludur. Beginci diizlem, asgari genellik diizeyi ile azami 6zgiilliik
diizeyi arasindaki bagintilarla ilgilidir; bu kapsama bir araya geldiklerinde bir
bilim tegkil eden miinferit maddelerin igindeki her kavramin konumlandiril-
mas1 meselesi girer. Bu diizlemin sorumlulugu sadece yazara aittir.

Ansiklopedi'nin hedefi agisindan “génderme” ag1 daha 6nemlidir: Bu agin
gorevi, okurlarin ilgi alanina, ihtiyaglarina ve elestirel kabiliyetlerine bagh
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olarak nesneler arasinda belirlenebilecek sayisiz giizergahin bazilarini goster-
mektir. Dort gesit gonderme s6z konusudur: Kelime géndermeleri, hicivsel gon-
dermeler ve Diderot agisindan daha 6nemli olan seylerin géndermesi ile farazi
gondermeler. Seylerin géndermesi “nesneyi aydinlatirlar,” yani yakin ve uzak
nesneler arasindaki analojilere, ortak kavramlara ve gesitli tiirden bagintila-
ra dikkat gekerler. Farazi gondermelere ise daha farkh bir iglev atfedilmigtir:
Dikkatli ve 6lgiili sekilde kullanildiklar: takdirde bilimler arasinda bagintilar
kurulmasi tegvik edilecek, doga tarihindeki analog 6zellikler ve sanatlarin ben-
zer teknik yontemleri vurgulanacak, yeni teorik hakikatler ortaya gikarilacak
ve son olarak, eski veya unutulmus sanatlar: hatirlatmanin yani sira bilinen
sanatlar da miikemmellestirilecektir.

Mekanik Sanatlar ve Planche'lar

11k projeye gore Ansiklopedi, sadece iki cilt Planche ("resimli tablo”) igerecekti;
bu tablolar, génderme ag1 gergevesinde Dictionnaire'in [Sézliik) maddeleriyle
baglantili olacakti, ama sartlar, tablolarin Diderot'nun hayal etmeye cesaret
edemedigi kadar ¢ok sayida olmasi gerektigini belirledi. Sonugta sanatlarla
mesleklerin giizergahlar: ve kesigme

noktalan paralel bir eser boyutu ve

niteligi kazandi ve bir anlamda Disco-

urs (“séylemler”) ciltlerinden bagimsiz

hale geldiler ve hem tablolarin hem de

ciltlerin sayisinin bu kadar artmasi-

na da bagimsiz olmalar: neden oldu:

1772'de sayis1 on bire ulagan ciltlere

iki de “Ek” cildi eklendi. Tablolarin di-

li, Discours'un dili degil, maddelerin

analitik niteligini vurgulayan imgele-

rin diliydi; sira yine alfabetik siraydy;

temalar, sanatlara ve bilimlere gerek-

tigi gibi deger veren bir toplumun te-

malariyds; amag, bilmek ile yapmak,

insan ile bilgisinin ve eyleminin nes-

nesi arasindaki siki baglantilara dik-

kat gekmekti. Goriinlirdeki karmagaya

ragmen, Diderot'nun projesiyle kayda

deger bir devamhilik s6z konusuydu,

ciinkii tablolar bu proje gergevesinde

“nesnenin felsefesi’nin edindigi 6ne- Geligin islenmesi, Diderot ile d’Alembert'in
mi teyit ediyordu. Rousseau'nun go- Ansiklopedi'sinden, XVIIL yiizy1l
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Satir Aralarinda Yazilanlar: Diderot'nun Stratejileri

Ansiklopedi'nin tarihi, 1751'den, ya-
ni en bagindan itibaren galkanti
gecmistir. Elestiriler, diigmanliklar,
boykotlar ve sansiirler Diderot'yu,
eserin ve igerdigi Aydinlanmaci fi-
kirlerin 6zgiirce dolagima girmesini
temin etmek igin dahiyane strateji-
lere bagvurmak zorunda birakmig-
tir. En gok uyguladig: stratejilerden
biri de Ansiklopedi'de birgok érnegi
bulunan, gercegi gizleme, yani “satir
aralarina yazma“dir.

Ansiklopedi'nin
den Dbiri

ilk maddelerin-
olan “Aius Locutius,”

Diderot'nun kendi tarafindan yazil-

migtir. Aius Locutius, Romalilarin

kelime ve sessizlik tanrisiydi Bu
madde kisa ve goriiniirde zararsiz-
dir; ancak Diderot en ciiretkar ve
radikal tezlerinden bazilarini tam
da boyle, denetimden daha uzak yer-
lerde one siirer. Nitekim eski Roma
hakkinda g6yle yazmigtir: “O zaman-
lar halk higbir gey okumazd:: hatip-
lerin sdylevlerini dinlerdi ve bu séy-

riiglerinin 6tesinde bu teknik, Diderot'ya ilerici goriiniiyordu, makineler insanin

levler hep tanrilara ibadet edilmesi
gerektigiyle doluydu; ama halk, ha-
tibin gergekte ne diigiindiigiinii bil-
mezdi [...]. Insanlarin diigiinmesini
ve yazmasinil engellemek imkansiz
olduguna gére, bizdeki durumun da
eskiden oldugu gibi olmasini dile-
memiz gerekmez mi?”

Diderot, tarihsel bir olay1 anlatmak-
la yetinen birinin tarafsizligiyla, fi-
kirlerini sunmaya yonelik iki yolun
mesru oldugunu 6ne siirer: Biri 6zel-
dir, Latincedir, dolayisiyla da
alimlere hitap eder; digeri halka
acgiktir, kendi baglarina anlama ka-
biliyetine sahip olmadiklarindan,
himaye altina alinmasi gereken da-
ha basit insanlara yoéneliktir. Dide-
rot himaye bahanesinin ardinda
Ansiklopedi'nin daha zeki ve kiilti-
rel agidan agik zihinli okurlarina hi-
tap ederek fikirlerin serbest olarak
dolagabilecegi ve yazarla okurlarin
diyaloga girebilecegi bagimsiz ve
kabul goren bir diizlemi savunur (ve

miittefikiydi, onun ¢abalarini hafifletecek, refahini arttiracakti.
Diderot'nun 6teki ben'i, tablolarin kiiratérii Louis-Jacques Goussier (1722-
1799), atélyelerde ve kirsalda aragtirmalar yapip, gérdiiklerini kopyalayip do-

niigtiirerek Discours'dan daha dolaysiz,dahakesinve daha analitik oldugu igin

daha etkin bir dile hayat verdiginde homo faber [yapan insan] fikrine gonder-

mede bulunur. Sanatlar1 ve meslekleri konu alan tablolarin 6zli dili insan ve

doga konusundaki aragtirmalara da uygundur. Makine, bu santiyenin merke-
zinde yer alir ve malzemeyi, hareketi ve insanlig1 sentezlerken en orijinal ve
en karigik anim temsil eder ve biitiin ¢ark ve mekanizmalarini gizlemek goyle

dursun, hepsini agikga sergiler.
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bu amacim satir aralarina yazarak
gerceklestirir). Diderot soyle yazar:
“Bir halkin inancina ve ulusal ibade-
te gosterilmesi gereken sayg: ile ha-
kikat arayiginda sahip olunmasi ge-
reken diiglince dzgiirliigiinii ve hal-
kin huzurunu uzlagtirmanin yolla-
rndan biri [...] hiikimete ve dine
yonelik, halk dilinde yazilmig biitiin
eserleri yasaklamak ve ilmi dilde ya-
zanlarin unutulmasim saglamak
olur [...]. Bence bu sekilde, yazarla-
rn yazdigl sagmaliklann kimseye
zarar1 dokunmayacaktir.”
Diderot bdylelikle toplumsal huzur
konusunu sansiir kurullarina ve
sansiir teorisyenlerine iade eder: “il-
mi dil”(yani bagimsiz okumalar) ha-
kikat arayiginin daha giivenli olan
entelektiiel tartigma alani igerisinde
siirmesini temin ederken, toplum,
diigiince dzgiirliginiin uygulanma-
sindan kaynakla-
nabilecek hu-
zursuzluk-
lardan ve ga-
tigmalardan

MB6: Denis Diderot,
Ansiklopedi'de “Aius
Locutius”un Tanim1

KANT VE HEGEL'E

korunmus olur, dolayisiyla Fransiz
filozofun sozlerinden, diigiince 6z-
glrligiiniin paradoksal olarak top-
lumsal huzurun teminati oldugu
sonucuna varilabilir. Diderot'nun
bu stratejisi, biitiin ihtiyatlihg-
na ragmen, Ansiklopedi projesinin
amansiz diigmanlan Cizvitler basta
olmak {izere sansiirciilerin dikkatli
gozlerinden kagmayacaktir. Cizvit-
lerin muhafazakar yayini Journal de -
Trévoux'da Diderot'nun yaklagimi
sertge elestirilerek sansiir otoritele-
rinin devletin ve dinin refahini ko-
ruma altina almak i¢in miidahalede
bulunmasi agikga istenecektir. An-
cak Ansiklopedi'nin gizleme taktigi
okurlarin da dikkatinden kagmaya-
caktir ve onlar da bu imalan yaka-
layarak “Aius Locutius” maddesinin
son satirlarindaki ironiyi kavraya-
caktir; Fransiz kamuoyu, burada
olumsuz &rnek olarak gésterilen In-
giltere ve Hollanda'nin, ifade 6zgiir-
ligiiniin en genis oldugu Avrupa il-
keleri oldugunu iyi bilir.

Roberto Limonta

Alfabetik sirayla sunulan tablolar (imgeler sozliigii) ile ansiklopedik diizey
(imgelerin felsefesi) arasinda s6z konusu olan bagint1 yine bilginin soyagacin-

da veya “felsefi tarihi"nde bulunabilir. Glinkii tablolar alfabetik siralamayla de-
gil de tarnmdan baglayarak avcilik ve balik tutmaya ugrayan, mimarlik ile sana-
tin temsil ettigi insanin kalici statiisiinden gegerek teknoloji ve bilime varan
bir yap1 dogrultusunda da ele alinabilir. Diderot’ya gére sanat konusunda me-
tinler yazmaya veya okumaya aligkin olmamak, herhangi bir seyi anlagilabilir
sekilde agiklamayi zorlagtinr, resimlere de bundan dolay: ihtiyag duyulur. Gra-
viirlerin en az iigte birini tamamlayan ve planche’larin yer aldig: biitiin ciltleri
koordine etme gorevini iistlenen Goussier, ¢izim yoluyla mekanik sanatlara
haysiyet kazandirmasini, teknik dillerine uymayi, is aletlerini ve makineleri
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2LXI.

Fy 1

Anatonue:

“Anatomi” planche’l, Diderot ile d'Alembert’in Ansiklopedi'sinden,
1763, t.1., 5.148, Paris, Bibliothéque Nationale de France
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kisimlarina ayirmay: bilirdi, kullanimlari ve yarattiklar: nesneler konusunda
bilgi sahibiydi, amaci, sanatginin da elinin ve hareketinin, makinenin de faali-
yetinin mantigim1 vurgulamakti. Goussier bu agidan da eserin genel koordina-
tériiyle uyum iginde olmaya galigirdi, zaten Diderot da “Sanat” maddesinde
soyle yazar: “Hangi fizik veyametafizik sisteminde, altin egiren veya gorap iire-
ten makinelere, yaldizl1 dantelalarin, tiillerin, kumaglarin veya ipegin dokun-
dugu dokuma tezgahlarina kiyasla daha fazla titizlik, bilgelik veya mantik goz-
lemlenebilir? Hangi matematiksel kanitlama bazi saatlerin mekanizmasindan,
dokumaya uygun ipligin elde edilmesi i¢in kenevir liflerinin veya ipek kozasi-
nin tabi tutuldugu gesitli islemlerden daha karmagiktir? Hangi izdiigiim bir
¢izimin gergevenin [yani dokuma tezgahinin iplikleri hareketettiren kismi] 6r-
glisii veya oOrgiiniin gergevenin iplikleri tizerindeki izdiigimiinden daha giizel,
daha narin ve daha sira digidir?

da 512100
o danaso

o finoa 10

Ansiklopedi'nin Avrupa‘daki dagihm
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Ansiklopedi ve Dil Tartigmasi

Condillac’in Tezi

Dil konusundaki tartigma XVI-
II. yiizy1l ortalarina dogru, Etienne
Bonnot de Condillac'in Insan Bilgi-
lerinin Kaynagi Uzerine Deneme'de
savundugu tez, filozoflar ve gramer
alimleri igin ortak bir referans nok-
tas1 haline geldiginde 6nem kazanir.
Condillac bilgi alanina ii¢ gesit isa-
retin miidahalede bulundugunu one
siirer: Olumsal igaretler (tek bir kigi-
nin fikirleriyle ara sira kurulan ilig-
kilerden kaynaklananlar), dogal isa-
retler (bagiriglar, el kol hareketleri,
kendiliginden gelisen ses emisyon-
lari, kaslardan kaynaklanan hare-
ketler) ve geleneksel igaretler (s6zel
ve uzlagim temelli igaretler).
Condillac bu tipoloji yoluyla iki te-
mel insan dilini birbirinden ayirt
eder: ilkel, dogal haldeki insanin
kullandigi, hareketlerden, bagirig-
lardan olusan eylem dili ile organize
toplumlar tarafindan uzlagim sonu-
cu olugan, kelimelerden ibaret asil
sézel dil olan geleneksel dil. Insan
zekasinin yetileri dilsel isaretler sa-
yesinde giderek geligmistir; toplum
ile insan dilleri birbiriyle baglant1
halinde evrilmigtir.

Ansiklopedi'deki Tartigsma

Ansiklopedi'de rol alan ve sonra-
dan bu tartismaya katilan gramer
alimleri ve filozoflar, dilbilim ko-

nusundaki maddelerde kendi bakig
acilarini savunurlar.

1767'de Grammaire générale'i [Ge-
nel Gramer] yazan Nicolas Beauzée,
Ansiklopedi'nin “Gramer” ve “Dil”
maddelerinde dne siirdiigii ve bu ese-
rinde sistematik olarak sundugu tez-
lerinde biitiin insanlarin ayni ente-
lektiiel kategorilere sahip oldugunu,
bu kategorilerin dogustan oldugunu
ve zorunlu bir mantik diizenine uy-
dugunu savunur: Insan diigiincesinin
evrenselligi, igkinligi ve akilcihigy, in-
san dilinin kategorilerinin ve igleyis
ilkelerinin evrenselligine, igkinligine
ve akilcihigina yansir. Beauzée'ye go-
re genel gramer, kelimelerin degis-
mez ve biitiin dillere ortak olan ev-
rensel ilkelerini tespit edip agiklayan
bilimdir. Diiglincenin dil sayesinde
gelistigine inanan Condillacin tezi-
nin tersine, Beauzée'ye gore kelime-
ler diislinceyi izleyip onu ifade eder
ve diigiincenin olugsumu veya geligimi
tizerinde etkili degildir.

1729'da gramer alaninda sayisiz ki-
sa inceleme eseri ile 1730'da Traité
des Tropes [Mecazlar Uzerine Ince-
leme Eseri] adl1 daha iyi bilinen bir
eser yazdiktan sonra Ansiklopedi'de
“Yapim” maddesini
Chesneau Dumarsais kismen farklh
bir yaklasim sergiler. Dumarsais'ye
gore de tek bir evrensel ve mantik-

yazan César

sal gramer s6z konusudur, ama in-
san zihnine 6zgii bir organizasyon
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yapisidir ve bu, zihinsel, mantiksal
gramerin 6gretilerini ¢ok farkh sekil
ve stillerde uygulayabilen 6zgil dil-
lerin gramerlerini diizenler.

Dilsel belirlenimciligin ve kiiltiirel
goreceligin kurucusu sayilan Pi-
erre Louis Moreau de Maupertuis
ise bunlara kargit tezler savunur.
1748'de yazdig) Ré flexions philosop-
hiques sur l'origine des langues et la
signification des mots [Dillerin K6-
keni ve Kelimelerin Anlam1 Uzerine
Felsefi Diigiinceler] ile 1756'da yazdi-
81 Dissertation sur l'expression des
idées [Fikirlerin 1fade Edilmesi Uze-
rineTez] adl1 eserlerindegdzlerin al-
giladigina dilin sekil ve kimlik ver-
digini 6ne siirer: Her nesne, dilin de
onu farkl bir nesne olarak algilayip
ona bir isim atfetmesinden dolay:
digerlerinden farkl olarak algilanir.
Maupertuis'ye gore gocuklar konug-
may1 dgrenirken diinyay: da dilinin
kategori sistemi dogrultusunda al-
gilamayr otomatik olarak o&grenir.
Insanlarin, ilk fikirlerini tanimla-
mak igin kullandiklar1 igaretler de
sonradan edinilen bilgilerin tizerin-
de son derece etkili oldugundan, fel-
sefe, dilin kokeni tizerine aragtirma-
lardan ayn olarak diigiiniilemez.
Maupertuis ayrica Asya, Afrika ve
Amerika dilleri konusunda mevcut
verileri kargilagtirarak dillerin es-
deger olmadigini, insan dillerinin
her birinin kendine 6zgii bir “fikir
sistemi”ne aracilik ettigini savunur:
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zaten birbirinden g¢ok farkh dilleri
konuganlar diinyay: ¢ok farkh sekil-
de yorumlarlar.
Turgot, 1750 tarihli Remarques cri-
tiques sur les réflexions philosophi-
ques de Maupertuis [Maupertuis'nin
Felsefi Diigiinceleri Konusunda
Elestirel Yorumlar] ile 1751 tarihli
Réflexions sur les langues'da [Diller
Uzerine Diigiinceler] biitiin insanla-
rin ayn duyulara sahip oldugu i¢in
aym fikirlere sahip oldugunu ve fi-
kirlerin duyular tarafindan yaratil-
digini 6ne siirer. Turgot ayrica, dilin
diigiinceyi diizenlemeye degil, asil
iletigim kurmaya ve birbirini anla-
maya yaradigini ve Maupertuis'nin
farkinda olmadig1 sosyal bir iglevi
oldugunu séyler. Turgot'nun dilbi-
lim alanina en 6nemli katkisi, Ansik-
lopedi igin 1756'da yazdig1 “Etimo-
loji” maddesidir: Yazar etimolojiyi,
uluslarin tarihini yeniden kurgula-
y1p gozlemlemeye imkan verdigi igin
tarihi ve sosyal bir disiplin olarak
tarif eder. Her dil yavas yavag geli-
sir ve komgu uluslarla temaslar veya
istilaci bir ulusun dilinden kelime-
lerin ortaya gikig1 gibi, o ulusun ba-
sindan gegenleri yansitir.
Turgot'ya gore dil ve onu kullanan-
larin tarihi siirekli olarak ig ige ge-
ligir; bu durumda biitiin diller degi-
sip evrim gegirirken, onu konugan
ulusun degisimlerini ve evrilmesini
yansitir.

Roberto Pellerey ve Umberto Eco
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JEAN-JACQUES ROUSSEAU

Alberto Burgio

Zorluklarla Dolu Bir Genglik

Jean-Jacques Rousseau 28 Haziran 1712'de Cenevre'de dogar. Annesi Suzan-
ne Bernard onu dogurduktan birkag giin sonra 6liir. Fransiz kékenli miitevazi
bir zanaatkar olan babasi Isaac go¢ etmek zorunda kalir ve gocuk, bir amcasi
tarafindan yetistirilir. Bossey'de gegirdigi gengliginde kendini adadig genis
kapsamli, ama karigik okumalar arasinda dne g¢ikanlar Plutarkhos, Stoacilar
ve Klasik Latin yazarlardir. Rousseau'nun yaptig ilk igler oldukca miitevazidir.
Bir noterin yaninda katip, bir graviir atélyesinde de girak olarak galisir; Vercel-
lis kontesi tarafindan ugak olarak ige alinir, daha sonra De Gouvon kontunun

Saban siirme dersi, Jean-Jacques Rousseau'nun Emile eseri igin bir illiistrasyon,
1798, Bordeaux, Musée des Beaux-Arts
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yaninda katip olarak ige baglar. Bu zorlu baglangig ile sonrasinda Fransa ile
Isvigre arasinda gegirdigi, miizik dersi vererek ge¢imini sagladig gezginlik dé-
nemi, Rousseau’ya halkin biiyiik kisminin yasamak zorunda kaldig: sefil sart-
lar1 dogrudan deneyimleme imkani verir.

Philosophe’larla Tanisma ve Vincennes’da “Aydinlanma”

‘Rousseau 1732-1740 arasinda Chambery'de Madame de Warens'in misafiri ve
sevgilisi olur. Warens'le olan iligkisinin sona ermesiyle yeniden yola ¢gikmak
zorunda kalir. Paris’e ulastiginda philosophe'lar grubuyla tanigir ve bagkentin
1511t111 sosyete ve kiiltlir hayatiyla hasir nesir olur. 1743 yilinin sonbaharinda
Venedik'te, Fransa biiyiikelgisi Kont Pierre-Frangois de Montaigu'niin katibi
olarak gorev alir. Bu zorlu deneyim kapsaminda krala ve Fransiz sarayina
hitaben diplomatik yazigmalardan sorumlu olur. Rousseau'nun Venedik'te
gegirdigi donem, siyasetin merkezi roliine verdigi 6nemin ve hayat: boyunca

Maurice Quentin de

la Tour, Jean-Jacques
Rousseau’nun portresi,
XVIII. yiizyll, Cenevre,
Sanat ve Tarih Miizesi
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siyaset ile ahlak arasindaki baglantilar konusunda gelistirecegi diisiincelerin
kaynagi olmalidir.

Rousseau, 1745'te dondiigli Paris'te Condillac ve Diderot'yla dostluk kurar
ve Ansiklopedi'nin miizik konulu maddelerini hazirlamakla gérevlendirilir.
1749 yili bir déontiim noktasi tegkil eder: Arkadas: Diderot'yu ziyaret etmek igin
Vincennes'a giderken “Mercure de France“da Dijon Akademisinin “Bilim ve Sa-
nat Alanlarindaki Yeniden Canlanma Adetlerin Saflagtirilmasina Katkida Bu-
lunmug mudur” konulu yarigmasimin ilanini okur. Malesherbes'e yazdigi bir
mektupta (12 Ocak 1762), kendi toplumsal elestirisinin ve diinya goériigiiniin
ilkelerinin kesfini, o anda yasadigi “ani aydinlanma“ya dayandiracaktir. Diigiin-
celerinin temel énermesi o anda agiklik kazanmigtir: “Insan dogal olarak iyidir
ve insanlarin zalim olmasinin tek nedeni kurumlardir.”

ilerlemeye Yénelik Elestirisi ve Genel ilgi Alanlar:

Bu diisiince, iki Sdylev ve Emile'de ele alinacak olan teorik planin gekirdegini
tegkil eder. Rousseau’'nun Diderot'nun tegvikiyle yazdig: Bilimler ve Sanatlar
Uzerine Séylev, 9 Temmuz 1750'de Akademi tarafindan birincilik édiiliine layik
goriiliir. Rousseau'nun savundugu tez, dzlinde orijinal ve ciiretkar oldugu gibi,
Aydinlanma ¢aginin ilkelerinde kargittir: “Bilimlerimizle sanatlarimiz miikem-
mellige dogru ilerleme kaydettikge ruhumuz da aym olgiide yozlagt1.” Bu bir
paradokstur, ama her seyden 6nce adaleti hirs ve litkks ugruna, samimiyeti (in-
san iligkilerindeki seffaflik) ikiyiizliilik ve kandirmalar ugruna feda eden s6zde
“ilerleme"nin ylizeysel ve ahlaken yozlagmig yonlerini ele alan kati elestirisinin
temelidir.

Séylev’in yayimlanmasim izleyen hararetli tartigmalar, yazarin eserini sa-
vunurken kendi konumunu ve elestirilerini agikliga kavusturmasina imkan
verir. Rousseau, Ansiklopedi'nin “Ekonomi politik” baglikl1 6nemli bir madde-
sinde bireysel ¢ikarlarin ortak refaha iistiin gelmesinden kaynaklanan sorun-
lara odaklanarak, yurttaglarin “devlet tarafindan egitilmesi” ile vergi sistemi-
nin zenginligin egit dagilmasini saglayacak sekilde kullanilmasini temel alan
bir sosyal reformun ana hatlarim ¢izmeye baglar. Ama Rousseau’nun teorik
ve siyasi, giddetli elestirisini asil gelistirdigi eser (1753’te Dijon Akademisi ta-
rafindan ilan edilmis yeni bir yarigma igin yazilip iki yil sonra yayimlanmaig)
Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagvdir.

Toplumun Dogal Tarihi

Coklu amaglar s6z konusudur. Metnin ilk hedefi, insanin dogal halini ve bag-
langigtaki dogasimi tarif ederken aslinda binlerce yilhik tarihin {iriinii olan
“uygar” insani tanimlayan modern ius naturalizmcilerdir [dogal hukuk teorisi]
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(6zellikle Hobbes ve Locke). Ius naturalis teorisyenleri “toplumdan
alinms fikirleri dogal hale uygularlarken” “vahsi insandan s6z
ediyor, ama uygar insan1 resmediyorlardi,” bdylelikle hem
belirli hem de biiyiik 6l¢iide igler acis1 olan bir olguya mut-
lak deger atfetmis oluyorlardi. Eser bu temel 6nerme dogrul-
tusunda, hipotezler ve varsayimlar temelinde insanligin dogal

MS9: Jean-Jacques
Rousseau, Doga Hali

halini tarif eder.

Ius naturalis teorisyenlerinin iddialarinin tersine, Rousseau’ya goére dogal
insan basit bir hayvandir, ihtiyaglar1 sinirli, duygulan ilkeldir, daimi olarak
simdiki zamanda yasar, ¢linkii diisinmekten aciz ve hayal giiciinden yoksun-
dur. Dolayisiyla insani ahlaki agidan yargilamak anlamsiz olur, sadece doga
sayesinde bencillik (“6z-sevgi”) ile bagka canlilarla dayanigma (“merhamet”)

Rousseau, siyasi eserlerin yam sira
Emile gibi modern pedagoji agisin-
dan son derece 6nemli kitaplarin da
yazandir. Bireysel ahlak arayiginin
tarif edildigi bir “formasyon roman1”
olan Emile hem modern pedagojinin
en biiytik klasiklerinden biri hem de
Toplum Sézlegmesi'ne eglik eden bir
metindir, ¢iinkii Rousseau'ya gore
ahlak sorunlarn ¢éziime kavusturul-
madan siyasi sorunlar da goziile-
mez. Bir “sehrin” adil ve rasyonel bir
sekilde kendini yonetmesi igin sa-
kinlerinin erdemli ve ortak refahin
6neminin bilincinde olmas: elzem-
dir. Emile'in orijinalligi, “gocuklugu
kesfi"nde, daha 6nceleri tartigmasiz
bir anlatim modeli sayilan yetigkin
imaji ugruna feda edilmig gocuk-

lugun kendine o6zgili niteliklerinin.

ve ihtiyaglarimin kesfinde yatar. Bu
6nerme temelinde geligtirilen “olum-
suz egitim,” gocugun ahlaki formas-
yonunun her geyden o6nce kendini
dogal olarak ifade edigini etkiledi-
gine dair ilkeyi merkez alir: Séz ko-

nusu olan “erdemi ve hakikati dgret-
mek” degil, “kalbi ahlaksizliklardan,
zihni de hatalardan korumak”tir.
Dolayisiyla gocukluk karakterinin
gelisimi, kitaplara dayal egitim ye-
rine miimkiin oldugu kadar dogal,
somut deneyimler dogrultusunda
duyumlardan diigiinceye ve akil yii-
riitmeye gegmeyi gerektirir. Peda-
gojik gilizergahin sonunda “sehirde
yasamak iizere yaratilmig bir vahsi”
olan gocuga bireysel bagimsizlik ve
ahlaki vicdanin dayattigy kurallar
adina sosyal iligki kurallarini 6gret-
mek gereklidir.
Rousseau, Emile'in 6nemli bo-
limlerinden birinde (yine Toplum
Sozlegmesi'ne paralel olarak) dine
bakig agisini da agiklar. “Savoylu ra-
hibin inang¢ beyami“ni bastan sona
niteleyen natiiralist dini bakig (“en
temel ibadet, kalbinkidir,” dogmala-
rn “vahye dayal hakikati” degildir)
Kilise yetkililerinin en kat1 elegtiri-
lerine hedef olacaktur.

A.B.
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Nicolas Henri Jeaurat de Bertry, Jean-Jacques Rousseau'nun portresini iceren
Fransiz Devrimi Alegorisi, 1794, Paris, Museo Carnavalet
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Lombardia Aydinlanmacilig:

Italya’da 17207erden itibaren kiil-
tiir alaninda son derece faal olan
biitlin bir disiniir nesli Avrupa'da
yer alan tartigmalara da biiyiik ilgi
gosterir; sonraki yillarda ozellikle
reform siirecini destekleyen iktidar
merkezlerinde bu konularda 6zgiin
bir fikir geligtirme siireci goriilir.
Bu merkezlerden birinin 6nce Ma-
ria Theresa'nin, sonra da II Josef'in
6nemli idari reformlara 6nayak ol-
dugu Lombardia olduguna kugku
yoktur.

Ludovico Antonio Muratori (1672-
1750), Lombardiali Aydinlanmaci-
larin ragbet gosterecegi temalara
onciiliikk eder. Muratori diigiincele-
rinde baskin olan Ortodoks Kato-
likligin 6l¢iilii bir reforma tabi tu-
tulmasina yo6nelik ahlaki ve medeni
fikirlere de yer verir. 1735'te yazdig1
Filoso fia morale esposta e propos-
ta ai giovani'de [Genglere Yonelik
Aciklamali Ahlak Felsefesi] Tanr1'nin
yoneticilere tebaalarini mutlu etme
gorevini verdigini ve tebaanin egitli-
ge ve ozgirliige dogal olarak egilimli
oldugunu savunur.

Yumruklar Dernegi ve
11 Caffé

1761-1762 arasinda, Pietro Verri'nin
(1728-1797)  tegvikiyle,  Cesare
Beccaria'nin da (1738-1794) iiye ol-
dugu Yumruklar Dernegi kurulur.
Bu dernegin kesin bir programi ol-
masa da iiyeleri akademik ve retorik
karsit1 bir tavirla yeni Aydinlanma-
c kiiltire ve eski diinyanin redde-
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dilmesine biiyiik cogkuyla yaklagir:
Ingiliz ve Fransiz edebiyatindan
eserler okunur, tartigilir ve ozetleri
cikarilir. Dernek {iyelerinin gikardig:
Il Caffé adlr dergide Avrupa‘dan il-
ham alinan konular iglenir. Haziran
1764-Mayis 1766 arasinda yayimla-
nan Il Caffé'nin baglica amaci, kamu-
oyuna bilin¢g kazandirmaktir. Dergi
Fransiz ve Ingiliz kiiltiiriiniin etkisi-
ni yansitir. Il Caffé'ye en gok katkida
bulunanlar arasinda Pietro Verri ile
kardesi Alessandro (1741-1816) var-
dir. Asil bir aileden olan Pietro Verri,
Milano'’nun entelektiiel gevrelerinin
Fransiz Aydinlanmacilarin etkisine
agilmasim saglar. Verri, Meditazioni
sulla felicita’'da [Mutluluk Uzerine
Diigiinceler] (1763) mutlak monar-
siyi yeni bir diizene ge¢gme amaglh
bir arag olarak diigiiniir ve yénetimi
yozlagtiricr bir gili¢ olarak gordii-
gii, Maria Theresa'nin dolayh vergi
tahsildarlign bahgettigi spekiilator
grubunu ortadan kaldirmay: &ne-
rir. Verri, vergi tahsilinin dogrudan
yonetim tarafindan {istlenmesini
saglar, ardindan yonetim bu gorevi
ona devreder. Sonraki yillarda Lom-
bardia y6netiminin {ist diizeylerinde
gorev alir ve en son konsey tiyeligine
getirilir.

Cesare Beccaria

Ancak Lombardia Aydinlanmacili-
g1 Pietro Verriden ziyade. 6zellikle
1764'te Livorno'da, anonim olarak
yayimlanmig Suglar ve Cezalar Hak-
kinda sayesinde biiyiik in sahibi
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Louis Carrogis de Carmontelle, Cesare Beccaria ve Alessandro Verri,
1766, Chantilly, Musée Condé

146



AYDINLANMADAN

olan diigiiniir Cesare Beccaria'yla
(1738-1794) baglantiidir. Montes-
quieu, Rousseau, Helvétius, Bacon
ve Hume iizerine aragtirmalar yi-
riiten Beccaria, eserlerinde Aydin-
lanma ile gorevi tebaaya miimkiin
oldugu kadar ¢ok dzgiirlik tanimak
olan kraliyet arasindaki ittifaki sa-
vunur. Beccaria Suglar ve Cezalar
Hakkinda'da igkencenin ve oliim
cezasinin kaldirilmasimi talep eder
ve suglarin engellenmesine yonelik
olarak toplumsal dnlemlerin roliinii
vurgular. Beccaria'ya gore mutlulu-
gun ilk sart1 esitliktir: Yazar bundan
dolayr asillerin ayncaliklarina ve
“6zel dernekler”e kars1 gikarak miil-
kiyet hakkinin mutlak bir hak degil,
bir arag olmasi gerektigini savunur.
Bundan dolay: da rahip Ferdinando
Facchinei tarafindan “Italyanlarin
Rousseau’su” olmakla suglanir.

Dinden ayn tutulmas: gereken hu-
kuk hem bireysel haklarin korunma-
sinda hem de ortak refah gayesiyle
kurulan toplumun ingasi igin temel
bir aragtir. Bu anlamda eserinin
amacl, yasalar kargisinda esitlik
saglamak ve iktidarin kontrolsiiz
kalip keyfi hale gelmemesi igin ya-
salarin sistematik hale getirilmesini
tegvik etmektir. Dolayisiyla yasa-
larin bilinmesi ve yazili olmalar,
toplumun modernlegsmesi agisindan
cok onemli iki faktordiir. Mahkeme-
ler halka agik olarak yuritiilmeli,
sugun kanmitlar1 halka sunulmahdir.
Suglarla cezalar arasindaki oranti
da son derece 6nemlidir. Suglar ¢ok
cesitlidir, insanlara ve maddelere
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kars1 suglar séz konusudur, dolayi-
s1yla ayni sekilde cezalandirilamaz-
lar. 1k gruptakiler bedensel cezalar
hak ederken, hirsizlik parasal olarak
cezalandirilmalhdir. Her haliikarda,
suglarin azalmas igin kati cezalar
degil, kesin cezalar tesis etmek la-
zimdir: Her tiirlii sugun engellenme-
si i¢in 6nlemler iizerinde durulmal,
egitim geligtirilmeli ve erdemlilik
odillendirilmelidir.
Beccaria'ya gore igkence heniiz suglu
olduklari tespit edilmemis, dolayisiy-
la potansiyel olarak masum olan in-
sanlara uygulanan bir zuliimdiir; bu
yaklagim, Avrupa'da igkence uygula-
malarinda fiili bir azalma egilimiyle
de desteklenir. Oliim cezasini da red-
deden Beccaria, ilk olarak hig¢ kimse-
nin 6liim cezasini uygulama hakkina
sahip olamayacagini, ikinci olarak
da caydiric1 olmadig igin ne fayda-
11 ne de gerekli oldugunu one siirer.
Baz1 diigiiniirler kendilerini Beccaria
ile Verri'nin diisiincelerinin varisleri
olarak gorecek, o diigiincelere kendi
ulusal ve cumhuriyetgi gériiglerini
de katacaklardir: Bunlar arasinda
hukuki Aydinlanmanin temsilcisi ve
Genesi del diritto penale'nin [Cezai
Hukukun Olusumul] (1791) yazan Gi-
anDomenico Romagnosi (1761-1835),
monargik ve aristokratik rejimlerin
adetlerde yol agtig1 yozlagma ile ka-
dim Italik cumhuriyetlerde énem ve-
rilen “erdemi” karsilagtiran 6grencisi
Melchiorre Gioia (1767-1829), Carlo
Cattaneo (1801-1869) ve Giuseppe
Ferrari (1811-1876) vardir.

Antonio Senta
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Napoli Aydinlanmacilig:

Napoli Kralliginda Aydinlanmanin
yayilmasiyla birlikte Ferdinando Ga-
liani (1728-1787), Antonio Genovesi
(1713-1769), Francesco Mario Pagano
(1748-1799) ve Gaetano Filangieri'nin
(1752-1788) onciiliigiinii yaptig: kar-
magsik bir entelektiiel hareket baglar.
Bu aydinlar Avrupa kiltiiriiniin en
ustiin sonuglariyla hasir nesir ol-
duklar: gibi onlar1 yeniden ele alip
bir yandan Avrupa'ya geri sunarlar,
diger yandan somut ekonomik ve
toplumsal reform onerilerinin teorik
temellerinde kullanirlar.

Gaetano Filangieri ve
Hukuk Bilimi

Filangieri, hukuk bilimi tesis et-
me, dolayisiyla da yarg: doktrinine
sistematik bir bigim kazandirma
meselesini ele alan ilk ftalyan dii-
stinirtidir. Filangieri Scienza del-
la legislazione'yi [Yasama Bilimi]
(1780-1791 arasinda Napoli'de beg
cilt seklinde yayimlanmigtir) “yeni”
bir bilim olarak tasarlar ve bilim ol-
dugu icin de “ilkeler” tizerine kurul-
masi gerektigini 6ne siirer. Bagkalari
tarafindan da desteklenen, yasalarin
sistematik hale getirilme siireci sa-
yesinde bu bilim, toplumu radikal ve
yapisal bir sekilde degistirecek, yani
biitiin unsurlarim kapsayacaktir. Yi-
ne Aydinlanmaci bir despotizm séz
konusuysa da baz1 reform 6nerileri
o tabloyu asar ve bagka geligmele-
rin 6nciiliigiinii yapar gibi goriiniir;
zaten Filangierinin baz1 6grenci-
leri (basta Pagano) “Jakoben ii¢ yil”

(1796-1799) doneminde devrimciler
arasinda yer alacaktir.

Kamusal mutluluk devlet tarafindan,
ayricaliklar tizerine kurulu ve ayri-
caliklar1 temin eden feodal sistemi
yikmay1 amaglayan iyi yasalar yo-
luyla her seyden 6nce maddi ve ruh-
sal refahin temin edilmesi demektir.
Dolayisiyla miidahale edilmesi gere-
ken ilk alan, toplumun ekonomik ya-
pisy, ikincisi de siyasi kurumlardir
ve monarsi bigimi tercih edilmelidir.
Sosyal smiflar arasi sinirlarin yi-
kilmas1 burjuvazinin yiikselmesine
imkan verir; ruhban sinifi1 da dahil
olmak iizere aristokrasinin, lizerinde
hak iddia ettigi eski “6zgiirliikler"in
agilmas1 iktidarin merkezilegtiril-
mesini kolaylagtiracaktir, ama ikti-
dar da despotik olmamak igin yasa-
ma iglevini yiiriitme iglevinden ayn
tutabilmeli ve yasalara tabi oldu-
gunu kabul etmelidir. Biiyiik tarim-
sal arazilerin feshedilmesi, toprak
milkiyetinin yeniden dagitilmasi
ve vergilendirme yonteminin radi-
kal revizyonu, Filangierinin oner-
digi sistemin baglica unsurlandir.
Beccaria’dan ilhamla cezai sistem-
de yapilacak reform ile bir o kadar
6nemli olan egitim kurumlarinin re-
formu da belirleyici yenilik araglar:
arasinda yer alir.

Pagano'nun Cumhuriyetgiligi
Pagano'nun Filangieriden en bii-
yik farki, hayatinin son dénemin-
de, Napoli Devrimi ugruna hayatin

kaybetmeden once (Aydinlanmay:
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destekleyen ve genelde asil kokenli
olan bagka edebiyatgilar, sanatgilar
ve bilim insanlar ile birlikte) cum-
huriyetgiligi benimsemis olmasidir.
Geng bir avukatken daha miitevazi
durumdaki insanlarin savunmasina
kendini adayan Pagano, gelistirdigi
“kanit teorisi” ile yargi prosediiriin-
de 6nemli bir ilerlemenin yasanma-
sin1 saglar. 1785'te Napoli Universi-
tesinin Cezai Hukuk kiirsiisiine ge-
tirilir; Considerazioni sul processo
criminale [Cezai Yargi Uzerine Dii-
siinceler] (1787) adl eseri Avrupa‘da
ragbet gorecektir. Pagano kendi
toplumsal felsefesini Saggi politici.
De' principii, progressi e decaden-
za della societa [Siyasi Denemeler.
Toplumun Baglangicy, llerlemesi ve
Gokiigii Uzerine] (1783-1785) eserin-
de ele alir. Eserde, insanligin tarihi
ile bireylerin hayatinin geligimi ara-
sindaki paralellerden hareketle ev-
rensel tarihin biiylik olgekli safha-
lardan olustugu ve doéngiisel seyirli
oldugu, bagaktérlerinin ise ilerleme
ve ilerleme zirveye ulagtiginda ka-
cinilmaz olarak elde edilen uygarhk
oldugu 6ne siirilir.

1795, eserin dine saygisizlik sugla-
masiyla yasaklandigi, Pagano'nun
da devrimci fikirler savunmakla it-
ham edildigi yildir. Ertesi yil tutuk-
lamip iki yil hapishanede kaldiktan
sonra siirgiine gonderilir, 1799'daki
ayaklanma sonrasinda da Napoli'ye
doner, Napoli Cumhuriyetinin gegici
hiikiimetinde gérev alir ve Yasama
Komitesinin bagkanligina getirilir.
Paganonun gorevi artik yenilikgi

Jean-Baptiste-Frangois Bosio, Gaetano
Filangieri'nin portresi, XVIII. yuzyil, New
York, Metropolitan Museum of Art

yasa Onerileri getirmek ve Napo-
leon tarafindan 1796'dan itibaren
talya'da ortaya gikan biitiin cum-
huriyetlere dayatilan 1795 tarihli
Fransa Anayasasini Ornek alarak
Anayasa Projesini hazirlamaktir. An-
cak Pagano, Napoleon'un yeni Fran-
s1z siyasetine verdigi yonelime kargi
¢ikmak amaciyla bazi 6nemli diizelt-
melerde bulunur. Kisa 6miirlii Napo-
li Cumhuriyeti deneyiminin kahra-
manlarindan olan Pagano, onunla
ayni kaderi paylagir, ¢iinkii Bourbon
yonetiminin, iktidar1 yeniden ele ge-
cirmesiyle 6lim cezasina garptirilir
ve idam edilir (1799).

Antonio Senta
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Rousseau ile Voltaire arasinda tartigma, XVIII. yiizyil, Paris, Bibliothéque Nationale de France
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arasinda kendiliginden dengede oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla siddetin, ada-
letsizligin ve esitsizligin kaynagimi agiklamak zordur. Insanlar Arasindaki
Esitsizligin Kaynagi'nda bu soruya cevaben insanin kendine 6zgii egilimi olan
“miikemmellestirilme kabiliyeti"nden (yani dig diirtiiler sonucunda evrim ge-
cirme kabiliyetinden) ve 6zellikle insanlar arasiiligkilerin giderek karmagik bir
hal almasindan s6z edilir.

Dolayisiyla metin, modern toplumun “dogal tarihi"ni yeniden kurgularken,
geriye giden yonlerine de dikkat geker. Her teknolojik “ilerleme”yi yapay ihti-
yaglarin artigl izlemigtir; bu artiglar sonrasinda da bagkalarini tehdit olarak
gorme veya, islevlerin de toplumsal dagilimi sayesinde, kendi gikarina kullan-
ma egilimi ortaya ¢ikmistir. “Dogal insan”in yerine “insanin insani"nin gelisi
ve topragin 6zel miilkiyetinin de ortaya ¢ikisi sonucunda hilekarlik ve giddet
nihayet baskin hale gelir. Kurumlarin dogusu da esitsizligin, adaletsizligin ve
yozlagmighigin hiikiim siirdiigii durumu biisbiitiin pekistirir.

Siyaset Teorisi: Bagimsizlik ve “Genel irade”

Bu tezler siddetli elestirilerin hedefi haline gelirken, Rousseau Dillerin Kdke-
ni Ustiine Deneme (1755-1761, 6liimiinden sonra yayimlanmigtir) ve Saint-Pi-
erre bagkesiginin el yazmalar: tizerinde galisir (ve Projet de Paix Perpetuelle
[Daimi Barig Projesi] ile Polysynodie’yi [Konseyler Yoluyla Yonetim Sistemi)
onlardan elde eder). Ardindan Julie, ou la nouvelle Héloise'yi (1760'da yayimla-
nan bu mektup roman biiyiik ragbet gorecektir; bagkahramanlarinin agkinin,
yolculuklarinin ve “akilc1 evliligi"nin konu edildigi roman, yazarin Madame
d'Houdetot ile olan, biiyiik olasilikla platonik iligkisini sembolik olarak yan-
sitir) ve Lettres Morales'i [Ahlak Mektuplari] (1757-1758, 6limiinden sonra ya-
yimlanmigtir) yazmaya koyulur; d’Alembert’in (Voltaire'de ilham aldig1) “Cenev-
re” maddesine Lettre sur les spectacles [Gésteriler Uzerine Bir Mektup] (1758)
ile cevap verir, boylece Ansiklopedi yazarlari ile iligkileri son bulmusg olur; son
olarak, en 6nemli iki eserini yazmaya baslar: Toplum Sézlegmesi ve Emile (her
ikisi de 1762'de yayimlanacaktir), [tiraflar (6liimiinden sonra, 1782-1789 ara-
sinda yayimlanmigtir) ile birlikte ona gelecekte de biiyiik {in kazandiracaktir.
Toplum Sézlesmesi, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagi'nda anlati-
lan tarihin kétii mirasindan kurtulan adil toplum fikrini igerir: Onemli olan,
“hastaligin caresini, hastaligin kendisinden elde etmek”tir. Siyaset, toplumu, o
ana kadar uzak durmasina neden oldugu erdeme dogru yeniden yonlendirebi-
lir. Nas1l m1? Cevap, Rousseau'nun Hobbes'un (Yurttasligin Felse fi Temelleri ve
Leviathan'da) ve Locke'un (Yénetim Uzerine Ikinci Inceleme) énerilerinden ke-
sin olarak uzaklagarak gelistirdigi toplum s6zlesmesidir. Rousseau'nun sézles-
mesinde bireysel 6zgiirliikler ile toplumsalbirlik arasinda uzlagmaya gidilerek
bireylerin “tamamiyla yabancilagmas1” saglanir ve bireyler hakimiyeti bagkala-
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rnna degil, topluma, dolayisiyla kendi kendilerine devrederler. Bu sézlegsmeden
yurttagligin “ortak ben”i ile mutlak hakimiyete sahip, ama (olugsum siireci géz
6niine alindiginda) her yurttagin bagimsizligina saygili “ahlaki kurum” dogar.

Toplum Sozlegsmesi'nin temel kavrami, s6zlesmeden dogan toplumun sesi
olan ve (giiniimiizde olsa “demokratik” diye niteleyecegimiz) bagimsizligini te-
min eden “genel irade”"dir. Genel iradenin iki 6zelligi vardir ve bu &zelliklerin
cakigmasi lazimdir. Bir yandan, dogas: itibariyle iyilikle iligkilidir: Bu anlamda
“daima dogru,” “saf” ve “degigmez"dir ve bireylerle toplumun hakiki 6zgtirligi-
nii temin eder. Ote yandan yasama meclisinin kararlarina yansimahdir, aksi
takdirde toplum g¢okecektir. Rousseau'nun sdylemi, ortak gikarin iistiinliigiine
ve bireylerin kamu yaran lehine kendi ¢ikarlarindan vazge¢me zorunluluguna
dikkat ¢ektigi nihai kisminda g¢6ziime kavusur. Ancak Rousseau, sonucun boy-
le olmayabilecegi riskinin bilincindedir: Bireysel gikarlar sdzlesmeye ragmen
varligim siirdiirebilir ve ortak faydanin ertelenmesine neden olabilir; “herke-
sin iradesi” (her biri kendi ¢ikarina bagh olan biitiin bireylerin iradesi) “ortak
irade"yi saf dis1 birakarak onu aciz ve sessiz kilar. Soylevier'e ilham veren, bi-
reysel gikar arayiginin, beraberinde toplumun kaderine ilgisizlik getirecegine
dair kayg1 ve kétliimserlik bu diisiincelerde de kendini gosterir.

Sansiir ve Komplolar

Toplum Sézlesmesi ile Emile hem Paris'te hem de Cenevre'de Kilise tarafindan
derhal mahkdm edilir. Paris'te ve dogdugu sehirde aranan Rousseau kagar ve
IL Friedrich'ten siyasi iltica hakk: elde eder. Daha sonra Kilisenin suglamala-
rina Paris bagpiskoposuna hitaben yazdigi Lettre a Christophe de Beaumont
[Christophe de Beaumont'a Mektup], Cenevre yiiksek hakimligine de (ve de
“giinahkar” philosophe'lara) Lettre de la Montagne [Dagdan Mektup] ile cevap
verir ve mektuplar: derhal La Haye'de ve Paris'te yakilir. Ama Rousseau artik
yorgundur ve saplantili bir gsekilde etrafinin diigmanlarla gevrili oldugunu di-
siiniir, her yerde komplolar, entrikalar gériir. Ingiltere'de gegirdigi ve Itiraflar
yazmaya bagladig1 kisa dénem bile, misafiri oldugu David Hume'le siddetli
bir kavga sonucunda sona erer. Rousseau kendini savunmak amaciyla bir dizi
otobiyografik eser yazmaya (Rousseau juge de Jean-Jacques [Jean-Jacques'in
Hakimi Rousseau] 1772-1776; Itiraflar, 1766-1770; 1776'tan itibaren yazilmaya
baglanmig ve yarim kalmig Yalniz Gezerin Hayalleri) ve fiilen yozlagmig toplu-
mun engel oldugu “sahiciligi” ve “seffaflig1” elde etmek i¢in kendini “dogasinin
ciplak hakikati”yle sergilemeye karar verir.

Rousseau son yillarimi 1stirap dolu bir yalmzlik iginde gegirir. Matteo
Buttafuoco’'nun daveti lizerine yazdig1 Korsika Anayasast Projesi'ni 1769'da
tamamlar, ardindan Considérations sur le gouvernement de Pologne [Polon-
ya Hiikiimeti Uzerine Diigiinceler] (1771-1772) ile Lettres Elementaires Sur La
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Jean-Baptiste-Siméon Chardin, Geng dgretmen, 1738, tuval iizerine yaghboya,
Paris, Louvre Miizesi

Botanique [Botanik Uzerine Temel Mektuplar] adli eserleri yazar. Rousseau
son olarak Marki René de Girardin'in davetini kabul ederek Ermenonville’e gi-
der, 2 Temmuz 1778'de burada, bahgede dolagirken aniden &liir. Baglangigta
Ermenonville'de, “Kavak Adasi1"nda defnedilen ve kisa siirede 6nemli bir ziya-
ret merkezi haline gelen naagi, Ulusal Konvansiyonun karariyla 1794'te térenle
Paris'te Pantheon’a aktarilir: Emile'in ve Toplum Sézlesmesi'nin yazar1 artik
Devrimin bir ikonu haline gelmistir.
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ILLUMINISTi’DEN
ILLUMINATI’'YE MASONLUK

Umberto Eco

“flluministi” ile “Illuminati”

XVIIL yiizyilin iki ruhunu kavrayabilmek igin “illuministi” ile “illuminati” te-
rimleri arasindaki farki netlestirmek gereklidir. italyanlarin “illuminismo” [Ay-
dinlanma] (bazen de daha dogru bir terimle “Aydinlik felsefesi veya ¢ag1”) dedi-
gi, Fransizcada philosophie des lumiéres, Ingilizcede Enlightenment, Alman-
cada da Aufkldrung olarak bilinir. Bu dillerde, Italyancadaki Illuminismo'ya
benzeyen terimler ise, talyancada “illuminati” olarak tanimlanan akimlar
veya yazarlar igin kullanihir (Fransizcada illuminés, Ingilizcede enlightened,
Almancada “cogkulular” anlaminda Schwdrmer, giinkii orada Illuminaten ayr
bir tarikattir).

Aydinlanma felsefesi, gelenege yonelik elestiriden yola ¢ikarak, akli temel
aldigimiz takdirde kadim batil inanglar1 yok edebilecegimizi savunan ilerici
bir felsefedir. flluminati diigiincesi ise geleneksel bir diisiince tarzidir. Bu dii-
slinceye ve gliniimiizdeki versiyonlarina gore diinyanin baglangi¢ déneminde,
kadim uygarliklarda evrenin biiyiik gizemlerine dair tam ve mutlak bir bilgi
s6z konusuydu ve artik desifre edilemeyen sembollerle ifade edilirdi; ancak
bu bilgelik giderek kaybedilmigtir. S6z konusu bilgi, modern kiiltiiriin neden
oldugu yozlagmaya (ve en korkung sonucu sayilan Aydinlanma dénemine) kars;,
kaybedilen bu “bilge” hakikatlerin yeniden entegre edilmesinden, geri kazaml-
masindan ibarettir. Insan bu kayip bilgeligi bulabilmek i¢in kadim mitolojilere,
Misirlilarin veya Galya'nin druid’lerinin bilgeligine, Gnostik gelenege, simya-
ya, tannsal biiyiiye, Yahudi Kabalasina donmek zorundadir. Baglangi¢ donemi-
nin gizli bilgisi sadece gelenek yoluyla muhafaza edilmistir ve sadece o gelene-
ge kabul edilenler tarafindan yeniden kegfedilebilir.

Bu bakig agilarini “sol” ve “sag” veya devrimci ve gerici digiince gibi gag-
dag terimlerle yorumlamak aceleci bir yaklagim olacaktir. XIX. ylizyihn mes-
ruiyetgi ve devrim karsit1 diigiincesinin gelenek kiiltiinden beslenmis olmasina
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Jean-Baptiste Regnault, Ozgiirliik veya Oliim, 1794-1795, tuval iizerine yaghboya,
Hamburg, Hamburger Kunsthalle

sliphe yoktur, ama XVIII yiizyilda bu iki kavram i¢ ige gegmistir: birgok biiyiik
diigiiniir (6rnegin Goethe) her iki akima ilgi duymus, birgok “flluminati” yiizyil
sonunun devrimci hareketine katilmig, bu arada bazi Aydinlanmaci kavramlar-
dan giintimiizde “muhafazakar” olarak niteleyecegimiz siyasi ve felsefi egilim-
ler dogmustur (Aydinlanma déneminin bir¢ok diigiliniirii izerinde etkili olan
XVIL yiizyil Libertenleri de siyasi olarak muhafazakardi).
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Masonlugun Uzak Ge¢misi

Masonlugun kokenini, dogusunu
ve geligimini yeniden kurgulamak
zordur. Her geyden énce bu tarihin
biiytik kisminin gizem kural bagla-
minda gelistigini unutmamak gere-
kir (gerci biitiin mason localar: gizli
dernekler olarak hareket etmemis-
tir). Tkincisi, her mason obediyansi
[loca] kokeninin ne kadar eskilere
uzandigin1 efsaneler ve geleneksel
rivayetler yoluyla mesru kilmaya
caligmigtir, ancak geleneksel olarak
tanimlanan rivayetler veya haberler,
hakiki olduklar1 kontrol edilebilen
belgelere dayal degildir. Ugiinciisii,
masonluk localar, yani kendiligin-
den bir araya gelen ozgiir birlikler
seklinde ortaya giktigindan, en ba-
sindan itibaren ozlinde anarsiktir,
merkezi bir organizasyon séz konu-
su degildir. Londra‘daki Grand Lodge
veya daha sonra Fransa'daki Grand
Orient veya Almanya'daki Grosse
Grand Loge der Freimauerer gibi ba-
z1 ana localar, kontrolsiiz bir gekilde
ortaya gikan sayisiz organizasyona
megruluk kazandiracak birer mer-
kez olarak kendini dayatmaya galig-
tiginda bile, masonluk ardi ardina
bolinmelerden dogan ve aralarina
az ¢ok gizli “paramasonik” birlikle-
rin de katildig: bir “obediyans” top-
lulugudur. Son olarak, tarihgilerin
elinin altindaki kaynaklarin gogu,
belirli bir obediyans igerisinde iire-
tilmis olup tarihi gercgeklige fazla
saygl duymadan, rakiplerine kiyasla

o obediyansin roliinii ve kékeninin
eskiligini abartmaya egilimlidir.

Localar ve Tapinak
Mistisizmi

“Loca” terimi, katedralleri inga eden
duvarc: ustalarinin ana yapiya labo-
ratuvar veya konut olarak yasladig:
yapilarin adindan (lodge, loge, Ba-
uhiitte) dogar. Bu duvarc: ustalari
(franchi muratori, franc-magons,
free-masons, Freimauer, yani ser-
best zanaatkarlar) son derece orga-
nize ve saygin loncalar olugturur-
lard1 ve lonca iyeleri bazi meslek
sirlarini biyik bir titizlikle korur-
du. Farkll zanaat dallarinda ortaya
cikan bu gibi loncalar gok eski za-
manlardan beri vardir ve ortagag-
dan itibaren birgok duvarc: ustasi
loncas: kokenlerinin dogrudan Si-
leyman Tapmagmm inga edenlere
kadar uzandigimi iddia ederdi. Bu
loncalar “uygulamali” tiirdendi: Sir-
lar ve amaglar daima pratik ve mes-
leki nitelikliydi. Ama kurallarina ve
ritiiellerine bir ara erdemli davranig
kurallan gibi ahlaki ve dini tiirden
“spekiilatif’ unsurlar ile birligin ké-
keni konusunda az veya gok mitolojik
kavramlar dahil olmustur. Ornegin
Siileyman Tapinaginin mimari olup
sirlarini bilmeye hakki olmayan ah-
laksiz ortaklar: tarafindan, sirlarini
ele gecirmek amaciyla gizemli bir
sekilde oldiiriilen Hiram1in efsanesi
eskilerden beri canh tutulur.
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Tapinak mistisizmi yiizyillardan be-
ri Yahudi ve Hiristiyan kiltiirii tize-
rinde etkilidir: Kitabi Mukaddes'in
tapinag) matematiksel oranlan yo-
luyla mistik hakikatleri temsil eden
miikemmel bir yapi olarak goriiliir.
Boylelikle tapinak mistisizmi, kar-
magik bir say1 sembolojisini temel
alan Misir ve Yunan kokenli (ama
sonradan Yahudi numeroloji gele-
negiyle kaynasan ve XVI. yilizyilda
Yahudi Kabalacihigindan Hiristiyan
Kabalaciligina gegen) Pythagorasgi
mistik gelenekle birlegir. Zanaat lon-
calarinin meslek digindan, genelde
yiiksek sosyal siniflardan, loncanin
ahlak, kardeslik ve hayirseverlik gi-
bi ilkelerine ve kadim geleneklerine
6nem veren “onursal” iiyeler kabul
etmeye ne zaman bagladiklarini tam
olarak s6ylemek zordur. Bu uygula-
ma, Giil Haghlar ruhaniliginin etkisi
altindaki XVI ve XVIL yiizyil Iskog-
ya'sinda yaygindir.

Giil Haghilar ve Londra
Localar:

Mitolojik bir dernek olan Giil Hagh-
larin amaci evrensel kardeglik, dini
uyum ve XVIL yiizyill baglarinda,
yazarlar higbir zaman belirleneme-
yen Fama ve Confessio adl iki eserle
varlig1 ortaya gikarilan gizli bilgile-
rin arayisiyd.

Bu tarikatin varlig: kesin olarak ka-
nitlanamadiysa da (tarikat gizli ol-
dugunu ve iyelerinin goriinmez ol-
dugunu iddia ederdi) XVII. yiizyilda

XVIII. yiizyila ait mason 6nliigi,
ozel koleksiyon

birgok sahsiyet (6rnegin Descartes
ve Leibniz) iiyeleriyle tanigmaya ve
haklarinda daha ¢ok bilgi elde et-
meye ¢aligmigtir. XVIIL yiizyil bas-
larinda Londra’da da serbest duvar-
ca ustalarimin yerini beyefendiler
(gentlemen: ancak asil olmalar: zo-
runlu degildir, aralarinda sanatgilar,
bankerler ve hekimler de vardir) alir
ve eski zanaat loncalar1 spekiilatif
konularin ele alinip tartigildig: der-
nek merkezleri haline gelir.
Londra masonlugu, okiilt doktrin-
lerden ¢ok bilimsel konulara, egitim
ve yardim projelerine, toplumsal er-
demlerin gelistirilmesine ilgi duyar.
Nitekim ilk tyelerinden olan John
Theophilus Désarguliers, Newtoncu
bilim anlayigimin halk arasinda ya-
yilmas igin ugragir.

U.E.
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Aydinlanmacilar ile flluminati arasindaki bu karmagik iligki tam da XVI-
II. ylizy1lda resmi olarak dogan masonlugun tarihinde apagik bir gekilde go-
riilebilir.

Londra Localar: ve Anderson’in Anayasasi

1717'de dort Londra locasi (“loca” ile kendiliginden olusan 6zgiir bir birlik kas-
tedilir) Grand Lodge adl1 birlesik bir loca altinda bir araya gelirler ve Protes-
tan bir rahip olan James Anderson 1723'te bu locanin anayasasini yayimlar.
Anayasanin ilk kisminda (ki gegmis masonluk geleneklerini temel alir) ma-
sonlugun tarihéncesi dénemi yeniden kurgulanmigtir: 11k mason, Adem'dir ve

John Pine, James Anderson’in The Constitutions of Free-Masons kitabinin bagsayfas:
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evrenin bilyiik mimarimn diinyay: yaratirken kullandig: geometrinin yasalari-
n1 kalbinde tagimigtir.

Bu bilgi hem Nuh ve Babil kulesini inga edenler, hatta tapinag: inga edenler
gibi Kitab1 Mukaddes'in biiyiik kavim liderlerine hem de Misir piramitlerini
inga edenlere ve diger Ortadogu ve Akdeniz uygarliklarina, Pythagoras'a,
Ptolemaios’a, Arkhimedes’e, Latinlere (Augustus, Roma locasinin ilk biiyiik iis-
tad1 olarak sunulur), sonra da Kuzeyli halklara ve 6zellikle Britanya adalarina
(ve tabii Michelangelo veya Rafaello gibi Rénesans'in biiyiik sanatgilarina) ak-
tarilmigtir.

Masonlugun soyagacinda ortagag sévalyeleri de yer alir. Anderson'in Ana-
yasasinin ikinci boliimii, mason “felsefesi"ne dair bir agiklamay: takiben kural-
lar igerir.

11k kurallar kardeslik ve hoggérii gibi genel ilkelerden ilham alir ve 6zellikle
din alaninda iiyelerden sadece genel anlamda deist olmalar: istenir. Bagarisi

Andreas Unterberger‘a atfedilmistir, Vivana'da Mason Locast, y. 1784,
Viyana, Karlsplatz Museum
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Masonluk Elestirileri

XVIIL yiizyll sonlarinda gesitli ma-
sonik ve paramasonik gevrelerde
(6rnegin Bavyera illuminati'si) Ay-
dinlanma kiltiiriniin yeniden ruh-
ban smifin kontroliine girmesi igin
Cizvitlerin bir komplo diizenledigi-
ne ve Isa Cemaatinin (1773'te XIV.
Clemens tarafindan kapatilmigtir)
gizli bir tarikat tesis ettigine dair
dedikodular yayilr. 1785'te Victor
Riqueti de Mirabeau, Cagliostro ile
Johann Caspar Lavater'e yazdig1 bir
mektupta Misir masonlugunun ar-
dinda Cizvitlerin oldugunu ima eder.
Bu fikir Nicolas de Bonneville'in
1788 tarihli, Les Jésuites chassés
de la magonnerie, et leur poignard
brisé par les magons [Masonluktan
Kovulan Cizvitler ve Masonlar Tara-
findan Kinlan Hangerleri] baghkh
eserlerinde de iglenir. Ancak, Cizvit
komplosu hikayesi yavag yavasg ter-
sine doner ve ortaya mason komplo-
su hikayesi gikar.

1789'da Luchet Markisi Jean Pierre-
Louis La Roche du Maine Essai sur
la Secte des INuminés [Hluminati
Tarikat1 Konusunda Deneme] eserini
yayimlar. Bu eserde baglangigta ma-
sonluk takdir edilip sadece Bavyera

illuminati'si itham edilir gibi go-
rinse de aslinda sayfalar boyunca
yoneltilen suglama, localarin biiyiik
kismim1 kapsar ve bazen Bavyera
illuminati'sini bazen de Iskog loca-
larim1 hedef aldig bellidir. Aslinda
eser hem yazarin 6nyargilarin1 hem
de masonluk etrafinda olugmus ka-
rigiklig1 yansitir. itham eden de, edi-
len de radikal ve amansiz bir ama-
torliik sergiler.

Fransiz Devriminden sonra Bagke-
sis Augustin Barruel (mason geg-
misi olan eski bir Cizvit) 1797-1798
arasinda, Fransiz Devriminin uzak
bir ge¢miste kalan gizli sebepleri-
ni ele aldig1 Mémoires pour servir
a UHistoire du Jacobinisme'i [Ja-
kobenligin Tarihinin Anlatildig:
Anilar] yayimlar. Barruel Ingiliz
masonlugunu muaf tutup biuyik
6lglide Bavyeral illuminati'nin fa-
aliyetlerine odaklanirsa da ashnda
suglamanin kapsami daha genigtir.
Barruel'e gére Jacques de Molay'in
yakilmasindan sonra Tapinak $6-
valyeleri monarsiyi ve papalig1 yi-
kip bir diinya cumhuriyeti yarat-
mak amaciyla gizli bir dernek olus-
turmuglardir. XVIIL yiizyilda yeni

bu felsefi ve dini esneklikle agiklanabilecek olan Ingiliz localari, mason ha-

reketinin biitiin bigimlerine ortak olacak bir 6zellik sergiler: Aristokratlardan
unvanlarim satin alan asillere ve burjuvalara kadar farkh sosyal simiflardan

insanlar burada bir araya gelir, kabul ettikleri kurallar ve toplu ritiieller dog-

rultusunda, dinsel aidiyetlerinden bagimsiz olarak kendilerini esit hissederler.

tktidarla (en bagindan itibaren kraliyet liyeleriyle) resmi iligkilerin, insancil ni-

yetin ve ideolojik ayrimlar agisindan hoggériiniin (veya kayitsizhigin) niteledigi
Anglosakson localarimin bu &zellikleri hi¢ degismeyecektir. Gizlilik ritielleri,
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dogmus olan masonlugu devralarak
bir tiir gizli akademi yaratmiglar ve
Fransiz Devriminin biitlin mistak-
bel babalan ile birgok saygin aydi-
m bu akademiye liye yapmiglardir.
Barruel’e gére Robespierre'in lider-
ligindeki isyan hareketinin en kat1
ve radikal kanadimin temsilcileri
olan Jakobenler bu dernekten dog-
mustur. Ancak, Jakobenlerin ken-
dileri de Bavyera illuminati'sinin
gizli kontroli altindadir. Fransiz
Devrimi de bu komplo sonucunda
ortaya ¢ikmistir. Daha sonra, XIX.
yizyil baglarinda Barruel suglama
kapsamina bagkalarin da, mason-
lugun ilham kaynag: olarak gori-
len Yahudileri de ekleyecektir. Bu
komplo teorisi bir yandan bir di-
zi gerici ve megruiyetgi eser, diger
yandan da XX. yiizyilda Yahudi kar-
sithginin (Nazi olsun veya olmasin)
kutsal kitab1 sayilan Zion'un Lider-
lerinin Protokolleri adli uydurma
eser de dahil uzun bir dizi yazinin
yazilmasina vesile olur.

Barruel'in hareket noktasi, mason
kiiltiirtiniin  devrimci ruhun geli-
simine katkida bulunduguna dair
yanlhs olmayan bir fikirdir, ama ma-
sonlar ashinda Jakobenlerden (or-

negin Robespierre mason degildir)
¢ok® Jirondenler (onlar da devrimci
partinin temsilcileridir, ama daha
¢ok biiyiik liman gehirlerinin tagra
burjuvasina aittirler) arasinda yer
almigtir.
Ancak Aydinlanma filozoflarimin
siyasi fikirleri ve yaklasimlar ile
gelenekgi ve Okiiltist Masonlugun
fikirleri ve yaklagimlar1 Bavyera
illuminati'si yoluyla bir araya geti-
rildiginde, Barruel'in eseri de'gesitli
obediyanslar arasindaki karmagik
iligkilerin, kendi iiyelerinin bile go-
ziinde yarattig1 karigiklig1 yansitir.
Ancak, Barruelin fark ettigi en
o6nemli gey, XVIIL yiizyill masonlu-
gunun, en amatdr yonleri goz 6ni-
ne alindiginda bile, hakim simflar-
la yeni dogan siniflarin temsilcileri
arasinda yeni iligkilerin gelisimine
yardimc1 oldugu, aktif ve elegtirel
bir kamuoyunun olugsumuna katki-
da bulundugu ve alternatif dindar-
hk sekillerine ihtiya¢ duyuldugunu
ifade etmis olmasidir. Boylelikle de
ancien régime'in [eski y6netim] iki
temel unsuru olan taht ile sunagin
derinden sarsilmasina katkida bu-
lunduguna siiphe yoktur.

U.E.

sembolojinin hermetik gériinen yonlerini (génye, pergel ve diger zanaat aragla-

1) ve birbirini tanima isaretlerini kapsar.
Evrensellige ve insanciliga yonelik bu goriig, Montesquieu, Lessing, Her-
der, Fichte, Mozart, Goethe, Alfieri ve Filangieri gibi diigliniirlerin ve sanat-
cilarin masonluga iiye olmas i¢in ilham kaynag: olacaktir. Amerikan Dev-
riminin birgok kahramani da masonluktan ilham alacaktir (1776'daki Ba-

gimsizhik Bildirgesini imzalayanlarin biiyiik kisminin hiir mason oldugu da

unutulmamalidir).
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Londra’dan iskogya’ya ve Fransiz Ekosizmine

1717'den sonra lskogya’da Londra modelini uygulayan localar resmi olarak
ortaya gikarsa da aralarindaki baglica fark, Katoliklige ve Stuart Hanedanina
bagh olmalaridir. Ote yandan Ingiltere’de de sézde modernler ile eskiler ara-
sinda ihtilaflar bag gosterir. Asil ihtilaf, Anderson’in ilk anayasasinin “laik” ma-
sonlugu ile Hiristiyanlhk ilkelerine apagik sekilde bagh localar arasindakidir,
ama Britanya adalarinda dramatik kirilmalara degil de sadece deist beyanlar
ile daha geleneksel bir teizme ihtiyath doniiglerin birbirini izlemesine neden
olacaktir. Yine bu ihtilafin sonucu olan “Ekosizm” [{skogguluk] ise, adina rag-
men, ashinda agirhkl olarak Fransa ve Almanya’'ya 6zgii bir olgudur.

1737'de, Iskogya'dan ilhamla, Fransa'da Grande Loge kurulur ve ilk biiyiikk
ustad1 Antin diikidiir. Ancak asil “Ekosizm” Fransa'da yasayan ve Cizvitler ile
Fénelon'un etkisi altinda Katolikligi kabul eden Iskog asili Andrew Michael
Ramsay'in Discourse'uyla [Soylev] (1736-1738) dogar. Ramsay eserinde mason-
lugun, Haglh Seferleri zamaninda Kutsal Topraklarda dogdugunu ileri siirerek
mason gelenegine gelecegin Tapinak $6valyeleri mitinin de tohumlarim dahil
etmig olur.

Tapinak S$ovalyeleri, XII. yiizyilda, birinci Hagli Seferinden sonra, kutsal
mekanlar1 korumak amaciyla olusturulmus bir gévalye toplulugudur. Bir za-
manlar Siileyman Tapinagimin bulundugu Kudiis'e yerleserek tapinak misti-
ginin gliglendirilmesine katkida bulunmuslardi. Kutsal Topraklarda kaleler,
Avrupa'da da kiliseler ve miistahkem merkezler kuran Tapinak $évalyelerinin
dénemin mason localariyla temas ettigine giiphe yoktur.

Tapmak $ovalyeleri Filistin'den ayrilmak zorunda kaldiktan sonra
Avrupa'nin doért bir tarafinda biiyiik gii¢ kazanmig ve Fransa kral Yakigikl IV.
Philippe’le ¢atiginca kanlh bir gsekilde bastirilmigty; sapkinlhik ve ahlaksizlikla
suglanan govalyeler hapsedilip igkenceye tabi tutulmugtu ve Biiyiik Ustat Jac-
ques de Molay, uzun bir yargilama siireci sonucunda 1314'te Paris’te yakilarak
oldirilmigti.

Britanya ve Portekiz gibi bagka iilkelerde toplulugun feshedilmesi zulim
icermediginden, 6zellikle Iskogya'da Tapinak $évalyelerinin varhklarim gizlice
stirdiirdiiklerine ve Jacques de Molay’in katledilmesinin intikamini almak igin
yasadig1 bir 6rgiit kurduklarina dair bir efsane dogmustur. Bu efsane, sembolik
bir gekilde de olsa, Siileyman Tapinaginin efsanevi mimar: Hiram'in dldiiril-
mesinin intikamini alacak gizli mason birligi fikriyle birlegsmek iizereydi.

Yiiksek Dereceler

Ramsay'in g6valye gelenegi tizerindeki hak iddiasi, mason tarihinde yiiksek de-
receler olarak bilinen dénemin baglangici anlamina gelir.
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Giambattista Piranesi, Misur

tarzinda gomine, “Somineleri
iisl in Farkh Yo leri”
eserinden, 1769

Ingiliz masonlugunda ii¢ derece s6éz konusudur: girak, kalfa ve usta.
Fransa'da Iskogya'nin etkisiyle localar ortaya gikinca derecelerin sayis: artar:
Bu gogalma siirecini izlemek zordur: 6rnegin 1743'te Lyon'da tesis edilen Ka-
dosh Sovalyesi derecesinin gorevi, Tapinak $ovalyelerinin katledilmesinin in-
tikamim almaktir, ama XIX. yiizy1l baglarinda (1801) Charleston Yiice Konseyi,
kadim ve kabul géren Iskog ritiielinin derecelerini 33’e gikaracaktir.

Ug derecede olusan ve bir anlamda sadece daha kidemli iiyeleri yenilerin-
den ayr tutan bir orgiit esitlerden olusurken ve temelde aym bilgilere sahip-
ken, gok dereceli bir hiyerarsi, sovalyeligi temel alan, her derecenin gizli bilgi-
lerin 6grenilmesinde farkh bir diizeyi temsil ettigi, aristokratik bir hiyerarsi
izlenimi uyandirir. Bu tiir bilgiler ancak hermetik ve okiilt doktrinler, Gnosis,
simya, Kabala, uygulamalibiiyii vesaireden ibaret olan biiyiik geleneksel reper-
tuardan elde edilebilir. Ote yandan, gizli doktrinlerin bilgisi bir toplulugun de-
netimi altinda olamayacagindan, masonlugun yiiksek dereceleri, tarih boyunca
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gergeklestigi goriilecegi tizere, maceraperestlerin, fanatiklerin ve entrikacilarin
dolagima girip bagar1 elde etmesini tegvik eder. Boylelikle Aydinlanmac akil-
cihigin etkisiyle dogan masonluk zamanla farkh kékenlerden “illuminati"nin
ayricalikh alani haline gelir.

Bu siirece, “modern” olarak dogup sonradan gesitli miidahaleler sonucun-
da amaglar1 degigime ugrayan bazi localar da dahildir. Bu gibi localar ara-
sinda Neuf Soeurs sayilabilir. Kendini akilc1 ve ateist olarak ilan eden astro-
nom Jérome Lalande tarafindan kurulan bu locaya Voltaire, Franklin, Cabanis
ve Doktor Guillotin kabul edilir. Locanin felsefesi her tiirlii okiiltizmden uzak
oldugu gibi yliksek dereceler rejimine de dayalh degildir. Tam tersine ruhban
smif1 karsithgindan dolay1 Grand Orient ile arasinda 6yle bir ihtilaf dogar ki,
Franklin 1779'da locay: kurtarmak igin kendi prestijini de tehlikeye atarak mii-
dahalede bulunur ve bu inangsizlar toplulugunu kiiltiirel ve bilimsel bir mer-
keze doniigtiirir.

Ancak, 1783'te Biiyiik Ustat segilen Milly kontu simyaya o derece ilgi duyar
ki, felsefe tagini ve uzun yagam iksiri konusunda aragtirmalar yaparken kendi
deneylerinden dolay: zehirlenip hayatini kaybeder. Oliimii onuruna mistik dini
yoni baskin olan bir téren diizenlenir.

Ekosizm olgusunun “modern” localar igin bir kayg: kaynag1 olmas, yiizyil
boyunca hem bastan organizasyon hem de séz konusu unsurlar diglama giri-
simlerine yol agar. Bir yandan Londra'daki Grand Lodge Iskog localarina gére
enerjisiyle daha ¢ok dikkat gekerken, diger yanda 1773'te Fransa'da laik yonii
agir basan (ve sonraki yiizyilda ruhban sinifi kargit1 tavrini pekistirecek olan)
Grand Orient locas1 ortaya gikar ve biitiin localar: birlestirmeye galisir ama
bagarili olmaz, ¢iinkii Fransa'nin Iskog ritiieline dayali Grande Lodge'u bagim-
s1zhigini koruyacaktir.

Bu arada baz1 olaylar ve dedikodular bu tabloyu daha karmagik hale getire-
cektir. Bir yandan Kilise, XII. Clemens'in In eminenti emirnamesiyle 1738'den
itibaren masonlugu mahkim eder, diger yandan Isko¢ masonlugunun Cizvitle-
rin bir tezahiiriinden bagka bir sey olmadig: siiphesi giderek yayihr.
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M1 George Berkeley

ESSE EST PERCIPI

Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine

Berkeley, deneyci ilkeleri radikal bir sekilde yeniden formiile ederken, deneyi-
min ve duyumun merkezi 6neminden yola ¢ikar ve cisimleri, bilen 6zne diginda
higbir varlig1 olmayan duyusal niteliklere indirger.

Zihnimiz olmadan ne diigliincelerimizin, ne duygularimizin ne de hayal gii-
ciimiiziin gekillendirdigi idelerimizin var olabilecegini herkes kabul edecektir.
Ama gesitli duyumlarin, yani duyularda iz birakan idelerin, bir araya getirilip
kaynagmis olmasina ragmen (yani onlar1 hangi nesneler olusturursa olustur-
sun), onlar1 algilayan zihinden bagka bir yerde var olamayacaklar1 da benim
agimdan bir o kadar bellidir.

“Var olma”
teriminin
anlami

Varhk,
algilanmaktir

Duyusal nesnelere uygulandiginda “var olma” teriminin ne
anlama geldigini diigiinen herkesin bunu sezgileri yoluy-
la kavraydbilecegine inaniyorum. Uzerinde yazi yazdiim
masamn var oldugunu séyleyebilirim, ¢iinkii onu goriyo-
rum ve ona dokunuyorum,; ¢alisma odarmin disginda olsam,
calisma odamdayken onu algiayacagimi, yani onu algia-
yan baska bir ruhun oldugunu kastederek var oldugunu
sdylerim. Bir kokusu vard, yani koklaniyordu, bir sesi vard,
yani isitiliyordu; bir rengi ve bir bigimi vardi, yani gérme ve
dokunma yoluyla alguaniyordu: bu gibi ifadelerle kastede-
bileceklerim bunlardwr. Clinkii diigiinmeyen seylerin mutlak
varligi konusunda, algiuaniyor olmalanindan hig séz etme-
den sdylenenler benim agimdan anlagiumaz bir seydir.
Seylerin varligi alguanmaya baghdwr ve zihin disinda veya
onlan algilayan diigiinen seyler disinda varliga sahip ol-
malar imkénsizdur.
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M2 David Hume

iZLENIMLER VE FiKiRLER

Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorugturma

Bu bélimde Hume'un zihnin iki ana eylemi olan izlenimler ile fikirler arasin-
daki klasik ayrimi ele alinir. fzlenimler duyumlarla kiyaslanabilecek temel ve
birincil faaliyetlerdir. Fikirler de duyumlarin zihne kazinmig imgeleridir.

Fikirler

izlenimler

Karmagik
fikirler

Dolayisiyla burada zihnin biitiin algilarin, farkh giicliliik
ve canlilik dereceleri dogrultusunda iki sinifa veya tiire
aywrabiliriz. Daha az giiglii ve canl olanlar genelde diisiin-
ce veya fikir olarak adlandinlir. Oteki tiiriin bizim dilimiz-
de de, bagka bir¢ok dilde de adi yoktur; bunun nedeninin,
felsefi amacglar disinda genel bir terim veya ad altinda top-
lanmalarina ihtiya¢ duyulmamast oldugunu saniyorum.
Dolayisiyla biz de kendimize bir miktar 6zgiirliik taniyarak
onlara, her zamanki kullanimindan biraz farkl bir anlam-
la izlenim diyelim.

Bu durumda izlenim terimiyle, isittigimiz veya gordiigii-
miiz veya hissettigimiz veya sevdigimiz veya nefret etti-
gimiz veya arzuladigimiz veya istedigimiz anki en canl
alguarimizin hepsini kastederiz. Izlenimler, daha az canh
olan ve yukanda séziinii ettigimiz duyumlarnmizin veya
yaklagimlarnimizin biri iizerinde diisiindigimiizde bilinci-
ne vardigimiz fikirlerden ayndir.

Ancak digtincemiz bdyle sinirsiz bir ozgirliige sahipmis
gibi goriinse de [...] zihnin biitiin bu yaratici giictiniin, du-
yulann vedeneyimin bize sundugu malzemeyi diizenleme,
yerini degistirme, biiyiitme veya kiigiiltme yetisine indir-
gendigini goririz. Altin bir dag digsindigimiizde tek
yaptiginuz, altin ve dag gibi énceden bildigimiz iki tutarl
fikri birlestirmektir.

Erdemli bir ati tasavvur edebilmemizin nedeni, kendi
duygularnimiz temelinde erdemi tasavvur edip onu agina
oldugumuz bir hayvan olan atin gériintiisii ve bigimi ile
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birlestirebilmemizdir. Ozetle, diisiincenin biitiin malzemesi
hem dig hem de i¢ duyulanimizdan kaynaklanir; bunlarin
kangimui veya bilesimi sadece zihne ve iradeye aittir. Felsefi
bir dille ifade edecek olursam, biitiin fikirlerimiz veya daha
zayif alguarnimiz, daha canl izlenimlerimizin veya algilar-
mizin kopyalandir.

M3 David Hume

NEDEN-SONUG iLigKiSi

Insan Dogas1 Uzerine Bir Inceleme

Hume neden-sonug iligkisinin klasik bir 6rnegini sunar: Hareketin bir toptan,
carptigl topa aktarilmasi. Hume bu iligkiyi, olgu gruplar1 arasindaki alhigilagel-
dik baglantimin tekrarlanmasi sonucunda zihnin bir gikarsamasina dayandirir.
Iste, masanin lizerinde hareketsiz duran bir bilardo topu ve ona dogru hizla
hareket eden bir bagka top; iki top ¢arpisir ve demin hareketsiz duran top ha-
rekete geger. Bu, hem duyular hem de diisiince yoluyla algiladiklarimizin hepsi
kadar miitkemmel bir neden-sonug iligkisi 6rnegi. Dolayisiyla onu inceleyelim.
Ikinci topa hareket aktarilmadan énce bu iki topun birbiriyle temas ettigi ve
carpigma ani ile ikinci topun hareketi arasinda bir ara olmadig: besbelli.

Bitigiklik Dolayisiyla zamanda ve uzamda bitigiklik, herhangi bir
nedenin etkili olmast igin gerekli bir sarttir. Neden olan
hareketin sonug olan hareketten énce meydana geldigi de

bellidir.
Nedenin Dolayisiyla zaman iginde dncelik, her neden igin gerekli
sonugtan 6nce olan gartlardan bir digeridir. Ama bu kadarla da kalmaz.
olmas1 Aym tiirden bagka toplarla aym sartlarda bir deneme ya-

pacak olursak, toplardan birinin etkisinin daima diderinin
izlenimler hareketini iirettigini gériiriiz. Béylelikle ortaya iigiincii bir
arasl siirekli sartgikar, o da neden ile sonug arasindaki siirekli baglagim-
baglagim dir. Nedene benzeyen her tiirlii nesne daima sonuca benze-

yen bir nesne liretecektir. Bu nedende bitisiklik, éncelik ve
stirekli baglasim gartlarn disinda yeni bir sey kesfedemem.
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Nedenden
sonucun
cikarsanmasi

Birinci top hareket halindedir ve ikincisine dokunur; ikin-
cisi derhal harekete geger; aymi topla veya benzer toplarla,
aym sartlarda veya benzer sartlarda deneme yaptigimda
birincisinin hareketini ve carpmasuu digerinin hareketinin
izledigini gériiriim. Bu meseleye nereden bakarsam baka-
yum, nasu incelersem inceleyeyim, bagka bir sey bulamam.
Duyular agisindan hem neden hem de sonug¢ mevcut ol-
dugunda durum béyledir. Simdi, birinin mevcudiyetinden
digerinin var oldugu veya olacagi sonucuna vardigimizda
gikarsamaruzin neyi temel aldigina bakalim. Bagka bir to-
pa dogru diiz ¢izgi halinde hareket eden bir top gordiigii-
mii varsayalim; hemen ardindan ¢arpigsacaklar ve ikinci-
sinin harekete gegecedi sonucuna varinm.

Nedenden sonucun gikarsanmast budur; hayatimiz bo-
yunca yaptigiruz biitiin aku yiriitmeler iste bu tirdendir;
tarihe olan inancimiz bunu temel alwr; ve geometri ile arit-
metik disindaki biitiin felsefe bundan kaynaklamir. [...]

Bu durumda, neden ile sonug konusundaki biitiin akil yi-
riitmelerin deneyimi temel aldigi ve deneyimden kaynak-
lanan bitin aeku yirttmelerin dogamin kendi seyrini iz-
leyecegi varsayimini temel aldigi sonucuna varabiliriz. Ve
benzer sartlarda benzer nedenlerin daima benzer sonuglar
liretecegi sonucuna vannz.

M4 Pierre Bayle

KUYRUKLUYILDIZLAR KONUSUNDAKI
BATIL INANCLARA KARSI

Various Thoughts on the Occasion of a Comet

[Bir Kuyrukluyildiz Uzerine Gesitli Diigiinceler]

Various Thoughts on the Occasion of a Comet [Bir Kuyrukluyildiz Uzerine Ge-
sitli Diislinceler] (1682) adl1 eserde gok cesitli 6rnekler yoluyla kuyrukluyil-
dizlarin felaket alameti olduguna dair batil inang elestirel olarak ele alinir.
Burada eserin son kismindan diisiinceler alintilanmigtir: Kuyrukluyildizlar ara

168



sira insanlar tarafindan da goriilen alev almig cisimlerden bagka bir gsey de-
gildir, tamamiyla dogal bir olgudurlar, bizim hayatimiz agisindan anlam veya
sonugtan yoksundurlar.

Diinyevi alem
iizerinde
herhangi bir
zararh etki
yaratmalari
miimkiin degildir

Deneyim bize
kuyrukluyildizlar
ile felaketler
arasinda sadece
rastlantisal
baglantilarin
oldugunu
gosterebilir

Tag drnegi

[...] Kuyrukluyidizlar felaketlerin alameti olsaydi, ya bu
felaketlerin dogrudan nedeni ya da bir gdstergesi olmala-
n gerekirdi. Béyle bir sey inkdr edilemezdi. Ama kuyruk-
luyildizlar felaketlerin ne dogrudan nedeni ne de gdster-
gesidirler.|[...]

I. Kuyrukluyudizlann savaglanin, hepsi de insamin 6zgiir
iradesine ve binlerce rastlantiya bagh olarak kurulan ye-
ni dinlerin, komplolarnin ve toplumun diger benzeri bela-
lannmin dogrudan nedeni oldugunu savunmak, bir sap-
kinlik olmakla kalmaz, aymi zamanda gdsterdigim iizere
sagmaliklanin en buytgidir.

II. Kuyrukluyidizlann kithiga, éliime veya bu tiirden bag-
ka seylere fiziksel olarak yol agma kabiliyetine sahip oldu-
gunu gosteren, filozo flarin deyimiyle, hi¢bir a priori sebep
yoktur.

1. Bu durumun a posteriori, yani deneyimle elde edilen
sebeplerle kanitlanabilecegi yanhistir. Ciinkii deneyim te-
melinde kanitlanabilecekler olsa olsa sunlardir: ne zaman
kuyrukluyudizlar goriinse, diinyada biyiik felaketler
meydana gelir; ama bu durum, kuyrukluyidizlarnin o fela-
ketlerin nedeni oldugunu kanitlamaktan o kadar uzaktir
ki, aymi aku yiritme sonucunda, evden gikan bir insa-
nin giin boyu o yoldan gegen onca insanin nedeni oldugu
kanutlanabilir. Bagka bir deyigle, iki seyin birbirini izleme-
sinden dolay: birinin digerinin sonucu oldugu sonucuna
varmaktan daha sefil bir akul yiiriitme sekli olamaz.
Havaya atilan bir tasin yere diismesi, onu havaya atan
kisinin eylemini zorunlu ve tutarl olarak izler, ancak bu
eylem yine de tagin yere digliginiin dogrudan nedeni
degildir. [...]

Kuyrukluyddizlanin [...] samldigi gibi olmadigini géster-
digime gore, Bayim, bunlann dinyamin kendi kadar eski
cisimler oldugu veTann’nin evrenin kocaman makinesini
yo6netmesine imkdn veren hareket yasalan sayesinde ara
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sira goriis alanimizdan gegtikleri ve baslarnimin éniinde ve-
ya arkasinda uzun bir isin demeti gérmemizi saglayacak
sekilde giines 1gigiu yansittiklar sonucuna variyorum [...].
Diinyamizdan gegigleri de iyi veya kotii yonde, bir Hintlinin
Avrupa’ya yolculuk yapmasindan daha etkili degildir. Ama
bu olgu karsisinda herkes, dini inanglan dogrultusunda
kendiniistedigi kadar rezil etme 6zgiirliigiine sahiptir.

MS5 Voltaire
FELSEFE SOZLUGU'NDE “HOSGORU” MADDESI

Felsefe SozIiigt

Voltaire, en iinlii eserlerinden biri olan Hoggérii Uzerine Inceleme'de isledigi
hoggorii temasini Felsefe S6zligii'niin aym adl1 maddesinde yeniden ele alarak,
hosgériiniin insanligin ayricalig: olarak evrensel degerini 6ne siirerken, Hiris-
tiyan olduklarini iddia edenlerin hoggoriisiizligiinii de elestirir.

Temel bir beseri Hoggorii dedikleri sey nedir? Insanhgin ayricahgidir. Hepi-
6zellik olarak mizin hamurunda zayifliklar ve hatalar var; ahmakliklar-
hosgori mizi karsilikls olarak affedelim, doganin ilk yasasi budur.
Amsterdam, Londra, Surate veya Basra borsasinda Zerdiist-
ler, Banianlar, Yahudiler, Miisliimanlar, Cinli deistler, Brah-
manlar, Rum Hiristiyanlar, Katolik Hiristiyanlar, Protestan
Hiristiyanlar, Quaker Hiristiyanlar bitin giin bir arada is
yaparlar ve kendi dinlerine birini kazandirmak igin asla
birbirlerine hanger ¢ekmezler. Bu durumda neden ilk Iznik
Konsilinden beri birbirimizi neredeyse araliksiz katlederiz?
Hiristiyanlarin Constantinus biitiin dinlere izin veren bir emirmame ya-
tarihi yimlamakla bagladi, ama sonugta zulme bagvurdu. Ondan
hoggoriisiizliigic.  once, sirf devlet icinde bir tiir devlet kurmaya ¢aligiyorlar
diye Huristiyanlara saldinldi. Romalilar o kadar horgor-
diikleri Yahudilerin veya Misirlilarin bile kiiltlerine izin ve-
rirdi. Peki Roma bu kiiltlere neden hoggoriiyle yaklagiyordu
acaba? Clinki Misirllar da, hatta Yahudilerin kendileri de
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Voltaire'in
¢oziimii ve
padigah 6rnegi

imparatorlugun kadim dinini ortadan kaldirmaya ¢alig-
mazdi, insanlara kendi dinlerini kabul ettirmek igin biitiin
karalar ve biitiin denizleri katetmezlerdi; tek diigiincele-
ri para kazanmakti. Ama Hiristiyanlann kendi dinlerinin
hdkim din olmasini istediklerine siiphe yoktu. Yahudiler
luppiter heykelinin Kudiis'te olmasin istemiyorlardi,, ama
Huristiyanlar da Capitolium'da olmasini istemiyorlardu.
[...] Onlara gére diinyanin tamami Hiristiyan olmaliydi,
dolayisiyla diinyamin tamaru Huwristiyanhigi kabul edene
kadar tamamina diismanduar.

Huristiyanlar dinin biitiin ihtila fi konularnindan dolay: ken-
di aralarninda da diismandilar. Isa’'ya Tann géziiyle mi ba-
kumaliydi? Haywr diyenler Ebiyonit adi altinda aforoz edi-
liyordu, ama onlar da digerlerini aforoz ediyordu. Bazilan,
Havarilerin zamaninda oldugu gibi biitiin miilklerin ortak
olmasii mu istiyordu? O zaman rakipleri onlara "Nikolait”
deyip onlan en korkung suglar iglemis olmakla itham eder-
di. Bagkalar mistik ibadete mi egilim gésteriyordu? Onlara
da “gnostik” denir, siddetle zulmedilirdi. Markion, Teslisi mi
tartisiyordiu? Hemen putperest muamelesi goriirdii.
Tertullianus, Praxeas, Origenes, Novatus, Novatianus, Sa-
bellius, Donatus, hepsi de Constantinus’tan once din kar-
desleri tarafindan zulme ugramigtir; Constantinus Huiris-
tiyan dinini hd@kim hale getirince de Athanasiusgular ile
Eusebiuscular birbirlerine saldirirlar; o andan itibaren de
Huristiyan Kilisesi gliniimiize kadar kana bulanmugtir. [...]
Sizi yaratan Tann'ya asla ruh safligiyla tapamamuig sizi
akilsizlar! Noahitlerden, Cinlilerden, Parsilerden ve diinya-
mn biitiin bilgelerinden ibret alamarus siz sefiller! Karga-
larnin gagalar nasu leglere ihtiya¢ duyarsa batil inanglara
ihtiyag¢ duyan siz canavarlar! Daha dnce de sdylendi bun-
lar, bu konuda séyleyecek baska bir sey yok: ama bir devlet-
te iki din varsa, birbirlerini katledeceklerdir; ama otuz din
varsa huzur iginde yasayacaklardir. Padigaha bir bakin: o
bir Miisliiman ve Zerdiistleri, Banianlar, Rum Hiristiyan-
lan, Nasturileri ve Hiristiyan Katolikleri yonetiyor. Karga-
sa ¢ikarmaya ¢alisanlar olursa hemen kaziga oturtuluyor,
bdylece herkes huzur iginde yagiyor.
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M6 Denis Diderot

ANSIKLOPEDI'DE “AiUS LOCUTIiUS"UN TANIMI

Diderot ve d’Alembert’in Ansiklopedisi

Diderot'nun kendi yazdigi “Aius Locutius”un tanmimi, Fransiz filozofun
Ansiklopedi'nin editérliglinii yaparken bagvurdugu zekice stratejilerin tipik
bir 6rnegidir. Diderot, ilk bakista ilmi ve 6nemsiz gibi gérinen bu maddede
Cicero'nun adinin ve tamamiyla tarihi bir incelemenin ardina saklanarak di-
siince ézgiirliigiini ciiretkar bir gekilde savunur. ironik stili maddenin sonun-
da daha belirgin hale gelir, giinkii Ingiltere ve Hollanda'y: elestirmekle, bu iki
tilkenin disiince 6zgiirliigii diizeyinden ve devletlerinin saglamlig: ile yone-
timlerinin diizgiinliigiinden tamamiyla haberdar olan okura géz kirpmig olur.
AIUS LOCUTIUS: Romalilarin bu ilging isimle onurlandirdig: kelime tanrisi;
ama susmay: da bilmek gerektiginden, sessizlik tanrilar1 da vardi. Galyallar
Italya'ya girmek lizereyken tanriga Vesta ormanindan gok giiglii bir ses duyul-
mug: “Sehrin surlarini tamir etmezseniz gehir ele gegecek.” Bu uyariya kulak
asilmamig, Galyalilar gelmis ve Roma iggal edilmis. Galyallar gekildikten son-
ra o kehanet hatirlanmis ve bu tanriya burada verilen isim altinda bir sunak
adanmis.

Cicero’'nun Roma'da daha sonra o sesin ilk olarak duyuldugu yerde
tezleri bir tapinak kuruldu. Cicero De divinatione'nin [Kehanet
Uzerine] ikinci kitabinda bu tanrimn heniiz kimse tarafin-
dan taninmadiginda konustugunu, ama kendine adanmus
tapinagi ve sunaklan oldugundan beri hep sustugunu, ya-
ni kelime tannsinin, kendisine tapiumaya baglandigindan
beri dilsiz oldugunu savunur. Putperestlerin tanrlanna
duyduklan biiytik saygiyt, baz filozoflarin séylemlerine ta-
hammiil ederken gésterdikleri sabirla uzlagtirmak zordur;
o kadar zulmettikleri Hiristiyanlar, putperestlerin tanrla-
nina kargi, kehanet konusundaki kitaplar dinsizlik konu-
sunda inceleme eserleri niteliginde olan Cicero’nun yazdik-
lanndan fazlasimi séylemezlerdi. Peki ama stirekli olarak
tanrilara yakanrlan, tanik olmalan istenen, tehditlerinden
sz edilen, yani tanrlarin var oldugu varsayilan belagat
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Diderot'nun
diisiince
ozglirliigiinii
savunmak icin
onerisi

Hollanda ve
ingiltere érnegi
ve Diderot'nun
ironisi

eserleri, tanrilara ve dine efsane muamelesi yapilan ¢ok
sayida felsefi eser yazrmug insanlar tarafindan ifade edil-
diginde halk tizerinde nasu bir izlenim birakwrlardi acaba?
Bu celigkilerin tek ¢oziimii o dénemde el yazmalarinin az-
lhiginda bulunabilir. O dénemlerde halk higbir sey okumaz-
di, hatiplerin tanrilara say g iceren séylevlerini dinlerdi,
ama aym hatiplerin bu konuda asu ne diigiindigiintn,
kendi akranlarina hitap ettikleri incelemelerde ne yaz-
diklarimin farkinda olmazdi. Insanlarin diigiinmesini ve
yazmasiu engellemek neredeyse imkdnsiz olduguna gére,
o dénemlerde olanlarin giiniimiizde de olmasi daha iyi ol-
maz miydi? Aslinda inangsizlarin yazular: sadece halk ve
basit insanlar agisindan korku uyandirir; akdl insanlar
bu konularda ne diigiineceklerinden emindirler ve boyle
bir kitapgik onlart uzun incelemelerden sonra, olgunlukla
segtikleri ve egilimlerinden dolay: izledikleri yoldan ¢ikar-
mayacaktir. Anlamsiz akul ytriitmeler bir filozo fu Tanrisin-
dan vazgegmeye itmeyecektir elbet, dolayisiyla inangsizlik,
sadece strtiler agisindan korkulacak bir seydir. Hakikat
arayist agisindan o kadar gerekli olan diistince 6zgtirliigii
ve filozo flar igin de, halk igin de huzur kaynagi olan kamu
huzuru yoluyla bir halkin inanisglarina ve ulusal kiiltleri-
ne hak ettikleri saygiyr géstermenin yolu, yénetim ve din
aleyhine halk dilinde yazilanlari yasaklamak, Latince ya-
zilanlarin unutulmasina izin verip onlari terciime eden-
ler tizerinde baski yaratmakla yetinmek olacaktir. Bence
béylelikle bazi yazarlarin yazdigi sagmaliklarin kimseye
zarart olmayacaktir. Ote yandan bu sekilde elde edilen
6zgtirliik bana gore diizenli bir topluma bahgedilebilecek
en biiyiik 6zgiirliktiir. Boylece bu 0zgtirliigiin sadece bu
noktaya kadar uygulandigi her yerde bundan dolay: daha
kétii bir yoénetim séz konusu olmayacaktir belki, ama bu
6zgtirltigiin daha genig oldugu her yerde ydnetimin kusur-
lu olacag: kesindir.

Ingiltere ve Hollanda'da durumun béyle oldugunu saniyo-
rum; bu tilkelerde herhangi bir riske girmeden, dlgtistizce
6zgtr olmayan insan kendini 6zgiir saymaz.
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M7 Denis Diderot

ANSIKLOPEDIDE “ANSiKLOPEDi”NIN TANIMI

Diderot ve d’Alembert’in Ansiklopedisi

Ansiklopedimin en 6nemlilerinden biri olan bu madde Aydinlanma diigiince-
sinin ve ansiklopedi yazma girigsiminin metodolojik kriterlerinin, bilimsel ve
epistemolojik meselelerinin manifestosu niteligindedir. Diderot agagidaki me-
tinde bu terimin etimolojisini temel alarak kavrami tanimlar ve bu girigimin
kolektif niteligini vurgular, bundan dolay: da ansiklopedinin insanlhigin aklimi
kullanarak elde edebildigi sonuglan yiicelten tarihi bir amt sayilabilecegini

savunur.

“Ansiklopedi”
teriminin
etimolojisi

Ansiklopedinin
amacl

Kolektif bir
girigim olarak
ansiklopedi

ANSIKLOPED!: Bu kelime, bilgilerin dizilimi demektir ve
Yunancada “iginde” anlamina gelen “en”baglac ile “daire”
anlamina gelen “kyklos” ve “bilgi” anlamina gelen “paideia”
isimlerinden olusur.

Bir ansiklopedinin amaci, yeryiiziine dagilmig olan bilgileri
bir araya getirmek, gegmis ytizyularda yapumis ¢calismala-
nin gelecek yiizyular agisindan faydali olmasi, daha bilgili
olacak olan torunlanimizin daha erdemli ve daha mutlu
olmast ve bizim de 6liirken insanhga layik oldugumuzu bil-
memiz igin bu bilgilerin genel sistemini ¢agdaslarnimiza ta-
nitmak ve onu gelecek kugaklara aktarmaktir. Bu kadar ge-
nis kapsaml bir gérevi tistlenmek, yani insamin merakiyla,
gorevleriyle, ihtiyaglaniyla ve zevkleriyle baglantii olan her
seyi ele almak kolay degildir elbet. Bundan dolay, bir girigi-
min gergeklesme olasiigini sadece kendi iglerindeki siirlh
kaynaklar dogrultusunda degerlendirmeye aligkin olan ba-
zulan bu igi asla gerceklestiremeyecegimizi dne stiirdiiler. [...]
Bir ansiklopedinin konularinin ne kadar genis oldugu dii-
sunildigiinde, boyle bir eserin tek bir kisi tarafindan ya-
ratilamayacagt derhal dikkat gekecektir. Crusca Akademi-
sinin kalabalik dlim toplulugu kendi sozliigiinii derlemek
icin kirk yu harcadiysa ve bizim Fransiz akademisyenleri-
miz de sozliiklerinin ilk baskisini yayimlayabilmek igin alt-
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Yeterlilik
kriteri

mug yul lizerinde galistiysa, tek bir insan, kisacik hayatinda
doganin ve begeri sanatin evrensel sistemine niifuz edip
onu organik olarak sunmay nasu bagarsin? Ote yandan
bir dil sézliigii, miikemmelen hazirlandiginda bile, ansik-
lopedik ve akuct bir sozliigiin ayrintili bir sekilde inceleyip
aciklamast gereken maddelerin basit bir listesinden bas-
ka nedir ki? Bir insamin insanlik tarafindan biriktirilmig
biitiin zenginlikler konusunda tek basina uzman olmast
ve onlar uygun bir sekilde diizenlemesi beklenebilir. Ama
bu bence yamltici bir goriistiir, ¢iinki tek bir insann bilgi
dagarciginin tamaminy bilme ve kullanma, her seyi kendi
gozleriyle gérme ve kendi zekdsiyla kavrama imkdnina sa-
hip oldugunu sanmiyorum.

[...] Radikal olanlar, yani basit duyular veya en genel soyut
fikirleri tanumlayanlar disindaki biitiin terimleri tamimla-
mak gereklidir. S6zliigiin eksik olmasina neden olacak ge-
reksiz ihmallerin yaganmamasi igin “eglenik” terimini bir
geometri dliminden bagka kim tam olarak tanimlayabilir?
“Fiil ¢ekimi” terimini bir gramer dliminden, “azimut” teri-
mini bir astronomdan, “epik” terimini bir edebiyatcidan,
“"kambiyo” terimini bir tiiccardan, "kusur” terimini bir
ahlakgidan, “hipostaz” terimini bir teologdan, “metafizik”
terimini bir filozoftan, “keski” terimini bir mekanik sanat
uzmanindan bagka kim tamumlayabilir?

M8 César Chesneau Dumarsais

ANSIKLOPEDI'DE “FiLOZOF”UN TANIMI

Diderot ve d’Alembert’in Ansiklopedisi

Gramer alimi Dumarsais tarafindan yazilmig olan bu maddede yeni filozof mo-
delinin portresi ¢izilir: filozof ne dogmatik ne de tutucu olmali, kugkuculugu
kesinligin s6z konusu olmadig1 durumlarda yargisim1 askiya alacak kadar ol-
mall, ama topluma faydali olma ve kendini hem entelektiiel hem de ahlaki mo-
del olarak sunma konusunda kararl olmalhdir.
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Filozofun dogas1
anlaminda akil

Yargiy1 askiya
alma kabiliyeti

Filozoflar ve
zeki insanlar

FILOZOF. Guniimiizde filozof ismini edinmek kadar kolay
edinilecek baska bir sey yoktur: miiphem ve miinzevi bir
hayat siirmek, biraz bilgelik gésterisi ve biraz okuma yap-
rmug olmak, “filozof” ismini hak etmeyen kigilerin bu ismi
edinmesi igin yeterlidir. [...] Ancak bir filozo fun ne oldugu
konusunda daha dogru fikir sahibi olmaliyiz; biz burada
filozo fu soyle tanimlayabiliriz. [...] Hiristiyanlar igin inayet
neyse, filozoflar igin akil da odur: Hiristiyanlar inayet dog-
rultusunda, filozo flar da akil dogrultusunda hareket etme-
yekararlidwr. Bagka insanlar tutkularina kapuirlar, eyleme
gegmeden dnce diginmezler: bunlar, karanlikta yiriyen
insanlardir; halbuki filozoflar tutkuluyken bile sadece iyi-
ce diigiindiikten sonra eyleme gecger: onlar da karanlikta
ytriir, ama 6nlerinde bir mesale yer alir.[...] Bir filozof igin
hakikat, hayal giiciinii yozlastiracak, her yerde bulabilece-
gine inandigr bir sevgili degildir. Filozof, hakikati algia-
mayi basardigi yerde onu giin yiiziine gikarmakla yetinir.
Filozof hakikati olasilikla kangtirmaz, hakiki olani hakiki,
sahte olami sahte, stipheli ve belirsiz olan stipheli ve belir-
siz, olast olamu da olasi olarak algilar.

Filozof bundan fazlasina da kadirdir, bu da felsefi yakla-
stmin mitkemmel bir yoéniidur: filozofun yargiya varmak
icin yeterli sebebi yoksa, yargisimi askiya almay: bilir.
Diinya zeki, hatta ¢ok zeki insanlarla doludur ve bu insan-
lar hep yargida bulunur; hep tahminde bulunmaya ¢aligir-
lar, ¢iinkti kendini sorgulayip yeterli bir yarq kriterine sa-
hip olup olmadigini bilmeden yargida bulunmak tahminde
bulunmak demektir. [...] Filozof ise zekdnin dogru yargida
bulunmaktan ibaret olduguna inamwr: Bazi durumlarda
yarq yetisini askiya aldigi, yani karar vermeye uygun bir
kritere sahip olmadigini fark ettigi takdirde kendinden da-
ha memnun olur [...]. “Zekd” ile genelde, fikirler arasinda
bdyle hizli ve ani baglanti kurma kabiliyetikastedilir. Ancak
bu kabiliyet, bir filozo fun en az arzuladigi seydir, ¢tinkii o
ctimlelerin paniltisinda fikirleri dikkatli bir sekilde birbirin-
den aywrt etmeyi, kapsamlanini ve aralanindaki baglanti-
lan tam olarak bilmeyi ve fikirler arasi benzerliklerin veya
yiizeysel baglantilanin gézlerini kamagtirmamasin tercih
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Filozof ve
toplum

Akil ve erdem,
tutku ve
fanatizm

eder. [...] Dolaysiyla felsefi zekd, her seyi hakiki ilkelerine
dayandiran, gézlemi ve kesinligi temel alan zekadur.
Ancak filozof sadece yarq kabiliyetini gelistirmekle yetin-
mez [...]. Filozo fumuz bu diinyada stirgiinde oldugunu da,
diisman bir tilkede yasadigini da diistinmez; dogamin ona
sundugu gtizelliklerin tadini bilgece ¢gikarmak ve baskala-
nmin dostlugundan zevk almak ister, dolayisiyla rastlan-
t1 sonucu veya kendi tercihi sonucunda beraber yasadigi
insanlarla gegcinmeye ¢alisir, aymi zamanda da kendisine
uygun olami bulur. O, bagkalarini memnun etmeyi ve on-
lara faydal olmay: isteyen onurlu bir insanduw. [...] Uygar
toplum onun igin yeryiiziindeki tannsal bir varlik gibidir:
Onu over ve duriustligiiyle, gorevlerini titizlikle yerine ge-
tirerek ve igse yaramaz veya uygunsuz bir iiyesi olmamayt
samimi olarak isteyerek onurlandinir. Diirtstliikk duygusu
hem filozo fun “mekanik” diye niteleyebilecegimiz yapisinin
hem de aydinlanmus zihninin bir pargasidur.

Bir insanda ne kadar akil oldugunu goriirseniz onda o
kadar dirtstlik de gériirstntiz. Tam tersine fanatizmin
ve batil inancin hakim oldugu yere tutkular ve éfke de
hédkimdir. Filozofun mizaci, diizenli ve akuci sekilde ey-
lemde bulunmasindan ibarettir; toplumu derinden sevdi-
ginden, biitiin eylemlerinin sadece onurlu insan idealiyle
uyumlu sonuglar tiretmesini saglamak diger insanlara go-
re onun igin daha énemlidir.

M9 Jean-Jacques Rousseau

DOGA HALI

Insanlar Arasindaki Egitsizligin Kaynagi

Doga yasasin1 6zgiin bir sekilde ele alan Rousseau, doga halini asla olmamig ve
olmayacak bir sey olarak disiiniir ve onu sosyalligi yoklugu yoluyla anlatmak
i¢in zorunlu bir hipotez olarak kullanir. Doga yasasini savunan filozoflarin yap-
t1g1 hata, doga halini gimdiki toplumun yansimasa olarak algilamak olmustur:
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Rousseau'ya gore boylelikle hi¢bir seyi agiklamaya yaramayacak bir kisirdon-
giye dismiuslerdir.

Toplumun temellerini inceleyen filozoflann hepsi doga
haline kadar donme gerekliligini hissetmigstir, ama bunu
hi¢ kimse bagaramamugtir. Bazilari, bu haldeyken insanin
icinde adalet ve adaletsizlik kavramlaninin var oldugunu
varsaymaktan cekinmemigler, bu kavramlann insan igin
gerekli veya faydali olup olmadigini gosterme zahmetine
girmemiglerdir; baskalan? herkesin kendine ait olani mu-
hafaza etme konusundaki dogal hakkindan séz etmis, ama
ait olma kavramiyla ne kastettiklerini séylememistir; daha
baskalar® en gugliilere daha zayiflar tizerinde yetki vere-
rek yonetimi ortaya atmuglar, ama “otorite” ve "yénetim”
terimleri insanlar igin bir anlam kazanmasimin zaman
alacagin diigtinmemisgtir.

Sonugta hepsi stirekli olarak ihtiyagtan, tamahtan, zuliim-
den, arzulardan ve gururdan séz ederken, toplumdan elde
ettikleri fikirleri doga haline aktarmuglardwr: vahsi insan-
dan soz ederken aslinda uygar insani tanmumliyorlardi.

"Hugo Grotius.

2 Locke.
3 Hobbes.
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Estetik: Giizel Olanin Biliminin

Dogusu ve Geligimi

Elio Franzini

“Estetik” terimi 1735'te, Alexander Gottlieb Baumgarten (1714-1762) Medita-
tiones philosophicae de nonnullis ad poema pertinentibus [$iirle 1lgili Bazi
Konularda Felsefi Diigiinceler] adl1 eserinde ve daha genis sekilde 1750 tarihli
Aesthetica'da eski Yunanca aisthesis'ten tiiretilmis bu terimle duyusal bilgi-
nin bilimini veya gnoseologia inferior'u tanimladiginda dogar. Yunancada ve-
ya Latincede isim olarak var olmayan

bu terimle Baumgarten duyarlihigin,

siirin, giizelligin ve sanatin ufkunu

kasteder. Aym1 zamanda XVIIL yiizyil

Avrupa'sinda Baumgarten'den Gnce

de veya onun bilinmedigi yerlerde,

begeni, giizellik, yiicelik, sanat ve gi-

ir konularinda, bazen miinferit bazen

de tek bir karmagik biitiin halindeki

arastirmalar giderek yaygin hale gel-

mistir. Ona goére giizelligin ti¢ yoni

vardir: duyusal bir olguda birlegen

diisiincelerin uyumudur; “hissedilme-

si” gereken igsel diizenin uyumudur;

ve son olarak, digiinceler ile geyler

arasinda kurulan, anlam veren uyum-

dur. Baumgarten'in genel baglami re-

torik-giirsel olsa da Leibnizinki gibi

biyik bir metafiziksel gelenegi temel Baccio Bandinelli, Laokoon Etiidi, ¢izim,
alir ve bu meselenin tamamin bilig- Firenze, Galleria degli Uffizi, Gizim ve
sel yonu giigll, minferit sanatlarin Baski Bolimil
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roliinii ve giirsellik di1g1 anlatimciigin meselelerini arka plana iten bir felsefe
agisindan ele alir.

Ancak estetik, ad1 konmadan 6nce de vardir ve Bat1 diigiincesinin dogdugu
yerde, yani Klasik Yunanistan'da dogar. Cagdas toplumda kozmetige ve bedeni
“glzel” kilma kabiliyetine yakin bir anlam kazanmig olan estetik terimi, fel-
sefeyle beraber dogmustur. Yunancada “estetik” kelimesi yoksa da aisthesis'in
(“duyum”) ve aistheta, yani “duyusal geyler” gibi ilintili kelimelerin iglevleri
ve anlamlar: bilinirdi. Baumgarten yeni disiplini tamimlarken her seyden 6nce
Aristoteles’i temel alan bu terminoloji geleneginden ilham alir. Bu terminolo-
ji beraberinde birgok mesele de getirir: aistheta, yani duyusal geyler, bilginin
tamami degil, biligsel bilegenlerdir. Onlarin yaninda ve onlara karsit olarak da
mantigin araglar: ve iriinleri olan diigiincenin nesneleri, yani noeta yer alr.
Boylelikle Aristoteles’ten beri, “duyum”lardan s6z etmek bilginin genel meka-
nizmalariyla ve 6zellikle “mantik” igerisinde evrensel olarak ana hatlar be-
lirlenmis olan diigiincenin yasalariyla iligkilerinin tanimlanmasini gerektirir.

Giizel olan, estetigin modern dogusuna dogrudan bagkahraman olarak gir-
mek yerine estetik ile sanat alanlarimin kesigme olasihig1 seklinde dahil olur,
boylece XVIIL yiizyll tarihinde sanatlarla arasinda kadim bir bag olusur. XVL
ylizyila ait kapsaml inceleme alaninda terminolojisi zaten pekismis, giizelligin
tarihiistli dustinselligini temsil edebilecek ahenkli ve simetrik bir ideal arayi-
sinda yaraticilik ve anlatim gibi “poiesis” [yaratma) terimleri birlegtirilmigtir.

Dolayisiyla estetigin karmagik tarihi her zaman kesigsmeyen, hatta bazila-
r1 yarim kalmisg bir dizi glizergdhtan olusur. Sokrates dncesinde giizelligin ele
alinig sekli biraz zayifken ve pek anlaml degilken, Platon'un duyusalligin, gii-
zelligin ve sanatin rolii konusundaki diigiinceleri, sonraki tarihin tamam igin
cok onemli bir agsama tegkil eder: Giizelligin metafizikteki 6nemi, giirin biligsel
rolii, “kopyanin kopyas1” anlamindaki sanatin, duyusalligin yaniltici niteligine
olan inamigla baglantili olarak gnoseolojik agidan deger kaybetmesi, Hiristiyan
ortagagin ilk kismindan itibaren bu disiplin tarihine hakim olacak séylemlerin
referans parametrelerini tegkil eder.

XVII ve XVIIL Yiizyillarda Giizellik

XVII ile XVIIL yiizyillar arasinda sistematik bir sekilde olmasa da farkh tema-
lar kesigip geliserek iiniter bir yénelim edinir.

Bu durum her geyden 6nce, Baumgarten'de de oldugu gibi, felsefi diigiince
sayesinde, Descartes'in Locke ile Leibniz'in diiglincesine yansiyan ve “Aristo-
telesgi” duyu konusunu merkez alan farkl yorumlarinin temel etkisiyle ger-
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ceklesir. Locke'a gore duyunun biligsel 6nemi, Aristoteles’in “zihinde olanlar,
oncesinde mutlaka duyulardaydi” ilkesi dogrultusunda, dig diinyanin duyusal
izlerinin kaydedildigi bilincin tabula rasa’sinin baglangigtaki mutlak pasifligi
ile bu izlerin karmagik bir ide mekanizmasindaki aktif ve diigiiniimsel ele alin-
ma kabiliyetiyle bir araya gelmesini saglar. Duyusal deneyimin ana amaci, Des-
cartesgilarn igkinciligine karg: gikmaktir: Ideler daima bir faaliyetin iriinii-
diir, ama o faaliyetin baglangici pasiftir ve sadece alicidir. Leibniz ise, Locke'u
elestirel agidan yeniden ele almaya yonelik iddial1 girisiminde biligsel siiregler-
de bilginin olusumunu diizenleyebilecek virtuel bir ilkenin varhigini muhafaza
etmeye caligir. Boylece zihinde olanlarin, 6ncesinde mutlaka duyularda oldugu
dogruysa, aktif bigimlendirici giicliyle zihnin, duyusal olanin pasif gergekligin-
den 6nce var oldugu da dogrudur. Biling daima aktiftir, pasifligi bilmez, ama bu
aktiflik, seyrinin alt derecelerinde “bilingdig1” olabilir. Bu durumda Leibniz'in
olusturdugu “bilgi agac1”igerisinde Descartesin agik, net ve yeterli algilan, bi-
lingdisy, karmasa ve karanliktan gegen ve siirece igkin olan bir elverislilik veya
miikemmellik ilkesinden dolay1 daha iyi olana, giderek daha giiglii uygunluga
ve mitkemmellige egilim gosteren bir varig noktasidir. Ses, renk ve tat algilan
gibi baz algilar “apagik“tir, ama “ayrim” 6zelligine sahip degildirler, yani 6zgiil
unsurlar: belirsiz bir birlik igerisinde birbirine karigir. Baumgarten'in esteti-
ginin hareket noktas: tam da bu bilingdig1 algilar veya karisik haldeki kiigiik
algilardir. Baumgarten'in kendi i¢in benimsedigi bilimsel ufuk, duyularla olan
baglantilarindan dolay1 gnoseologia in ferior [alt diizey gnoseoloji] adin1 verdi-
gi bu duyusallik diizeninin, bu baglangig bilgisinin “miikemmellestirilmesi”dir.
Bu ufkun ayricalikli uygulama alani, estetigin bilimsel tablosuna derhal dahil
olan siir, belagat ve retoriktir. Ote yandan Winckelmann (1717-1768), Lessing
(1729-1781) veya Herder (1744-1803) gibi modern sanat teorisinin baglangicin-
da yer alan aragtirmacilarin Baumgarten'i sanat teorisi alanindaki arastirma-
larinin felsefi hareket noktasi olarak gérmesi de bir rastlant1 degildir.

Eskiler ile Modernler Arasindaki Tartismadan
Felsefi Estetige

Estetigin modern dénemdeki seyrinin dokusuna bir bagka iplik burada katilir.
Baslangic noktas: bir kez daha siir-retorik tartigmalar: baglaminda yer alir ve
bu seferki, “eskiler ile modernler arasindaki tartigma” olarak tanimlanan olay-
dir. Perrault'nun 1687'de baglattig1 bu tartigma XVI. yiizy:l paradigmalarim ve
apagik ilkeleri temel alir, ama geligim hatlar1 karmasiktir (ve geligkilidir). “Mo-
dernler,” igeriginden siiphelenseler ve Descartes’in sanatin biligsel degeri ko-
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nusundaki gliphelerinden habersiz olsalar da Descartes’in y6nteminin sanat
alanina da uygulanmasinin énemli oldugunu savunurlar. Nitekim sadece bilim
degil, sanat alaninda, agik bir sekilde denetlenmesi ve diizenlenmesi gereken
sanat dallarinda da ilerlemeler kaydedilir. Ancak, bu temel dayanaklara rag-
men, modernler estetik aragtirmalarinda sinirh bir bagariya ulasacak, belki de
retorik alanindan uzaklagtirilmig olmalari olumlu sayilacaktir, estetigin dogu-
su agisindan en 6nemli safhalar ise “Eskiler”in rengarenk diinyasina aidiyetin
degisen anlamlarina baghdir. Bir yanda $iir Sanati'min (1674) yazan ve XVIL
yiizyll sonlarinda ve XVIIL yiizyilin biiyiik kismi1 boyunca pragmatik sanat
diinyasina hakim olan akademik klasisizmin biiyiik ustasi Boileau'nun (1636-
1711) liderligindeki “Klasisist” konum tarafindan temsil edilirler; sanatin tari-
hin degisimleri 6tesinde “ebedi” anlamini temin eden duygularin varlig: redde-
dilmez, ama bu duygularin degismez ve degismezlikleriyle aktarilabilen kural
mekanizmalarina dayandirilmasi gerektigine inanilir. Diger yanda, baglangigta
apacik Descartes kargithig) bir yaklagimla Locke'un felsefesine baglanilir: Sa-
nat duygularin digavurumudur ve eskilerin modernler tizerindeki tstiinligi,
eskilerin bizde uyandirdig1 duygularin tarih boyunca degerini asla kaybetme-
yen “estetik” bir seyrin anlamin inga etme kabiliyetini géstermis olmasindan
kaynaklanir. Bu yaklagimin kaynaginda Ré flexions critiques sur la poésie et sur
la peinture'iin [Siir ve Yaz1 Uzerine Elestirel Diigiinceler] yazan Jean-Baptiste
Du Bos gibi sahsiyetler yer alir. Charles Batteux'nun (1713-1780) yaptig1 gibi
bir “sanat sistemi” denendiginde bile, kriterler dig kurallara tabi olmayip sa-
natlarin kendilerine 6zgii ifade yontemlerinden ve sembollerinden, kendilerini
olusturan ve digavurumcu yorumunu tegkil ettikleri dogal giiglerle aralarinda-
ki iligkiden kaynaklanir.

Sanatin geleneksel mekanizmalar: yikan “hiyeroglifik” giiciine, sanat1 doga-
y1 yorumlamak igin digavurumcu bir yol olarak géren Denis Diderot'da (1713-
1784) rastlanir. Akademik bir tartigmadan dogan seyir, sanat1 retorige bagla-
yan parametrelerin felsefe yoluyla agilmasini saglar: Kurallar degigsmez baglar
degildir, sanatin duygusal, tarihi, sosyal ve kiiltiirel agidan digavurumcu ve ile-
tigimci kilmakigin igledigi ve yorumladig1 malzemenin 6zgiilliigiinden kaynak-
lanirlar. Avrupa kiiltliriinii bagtan basa kateden ve genel anlamda “Klasisizm
karsgit1” olarak tanimlayabilecegimiz bu eksenin referans noktasi olan Locke'un
etkisi, gesitli felsefi farkhiliklarin 6tesinde, Fransa’dan Edmund Burke'iin (1729-
1797) ylucelik konusundaki arastirmalarina ve sanat “Klasisizmi” ile baglant1
kurmanin yeni yollarim1 bulmaya ¢aligan Winckelmann ile Lessing'in yazilarina
kadar uzanir (bu yollar1 XVII. yiizyil Fransiz Klasisizminin yollariyla karigtir-
mamak gerekir).
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Agesandros,
Athenodoros ve Rodoslu
Polidoros, Laokoon,

MO II. yiizyihn ikinci
yansinda Pergamon
Okulu tarafindan
yapilmig orijinal bronz
eserin muhtemelen
imparatorluk baglarinda
yapilmig kopyasi,
mermer, Vatikan, Musei
Vaticani

Barok Diisiince

Bu yollarin ve kesin felsefi referanslarinin yaninda yer alan, daha pargali bagka
bir akim igerisinde hem Barok diisiincenin kategorileri (Wit'ten agudeza'ya,
esprit'den ingegno’ya) hem de diisiince tarihinin sanat diinyasiyla baglantila-
rina dikkat etmeden goz 6niine aldigy, giizellik basta olmak iizere gesitli gele-
neksel kavramsal mekanizmalar gelistirilir. XVII ila XVIII. yiizyillar arasinda,
farkh felsefi tarihleri olan gesitli deneyimler yoluyla estetik tarihine eglik eden
o “kelime dagarcigy,” o kategori biitiinii yaratilir: Deha, zevk, yiicelik, ifade, gi-
zellik, hayal giicli ve duygu, gesitliliklerine ragmen tiniter yapilara dayandirla-
bilecek temalardir. Descartes'tan Pascal’a, Leibniz'den Locke’a herkes Hume'un
“insan bilimi” diye tamimlayacag olguyu inga etmeye galigir.

“Insan bilimi"nde, mantik, ahlak ve siyasetin yaninda farkl bakig agilari-
nmn 6tesinde XVIIL yiizyilin toplumsal hayatina giderek daha ¢ok hakim olan
niteliksel bir ufuk igin de yer olmahdir: Bu ufka Almanya'daki gibi “estetik”
veya Ingiltere'deki gibi criticism [elestiri] denebilir, ama her haliikdrda 6zne-
lerin gesitliligin, niteliklerin, duygularin ve bilim kadar kesin olmasalar da en
azindan ozellikle sanat diinyasiyla baglantili teorik duyusallik gercekliginin
cevresindeki yaygin “sagduyu”yu gerekgelendirecek ve felsefi olarak temellen-
direcek yargilarin diinyasiyla iligkilerini ele alma amaca tagir.
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Sanat ve Giizellik

XVIIL yiizyilin baglarindan itibaren bu konuda iki énemli eser yazilir: Cenev-
reli Jean-Pierre Crousaz'nin (1663-1749) Traité'si [Inceleme Yazisi] (1714-1715)
ve Cizvit Yves-Marie André'nin (1675-1764) Essai sur le Beau'su [Giizellik Uze-
rine Deneme] (1715). Her ikisi de say1siz teorik ve pragmatik meselenin kesigti-
gi bir alan1 metodolojik ve terminolojik bir diizleme sabitlemeyi amaglayan
Descartesg1 bir akim izler.

Shaftesbury (1671-1713) ise degisik bir yol izleyerek Inquiry Concerning Vir-
tue and Merit'te [Erdem ve Liyakat Uzerine Bir Aragtirmal (1699) giizellik mesele-
sine genis yer verir. Platoncu 6nermelerden yola ¢ikan Shaftesbury sanat yoluyla
diinyanin giizelligini kavramanin miimkiin oldugunu géstermek igin giizelligi, iyi-
ligi ve hakikati uzlastirmaya egilimlidir: Evren, birlige egilimli bir biitlindiir, sa-
natci da ilk yaratiligin devamini getirendir, ahenkile orantinin hakim oldugu or-
ganik bir biitiinii inga eder. Sanatg1 bir virtiiézdiir, yani inga enerjisine, Platon"un
manisinin akrabasi olan ahlakin niifuz ettigi cogkuya sahip bir sanat uzman ve
tutkunudur. Bu durumda duyusal giizellik, cogku sayesinde ahlaki ve akilc1 gii-
zellige ylkselmenin ilk adimidir: Glizellik ilahi niteliktedir ve bizim, duygu ve
tutkularin hayatitarafindan agiga ¢ikarilan ilahi yoniimiizii tegvik eder.

Shaftesbury’nin paradigmalarinin, dogmakta olan deneycilige kars: g¢ikan
metafiziksel diigiinceden ilham aldig1 apagikken, Joseph Addisonin (1672-
1719) diisiincesi de Locke'a ¢ok sey bor¢ludur. Addison'in estetik konusundaki
fikirleri The Spectator adl1 giinliik gazete sayesinde genis bir sekilde yayilir;
Addison’in 1711-1712 arasinda 555 sayisim1 yayimladig1 bu gazetenin on bir
sayis1 The Pleasures of Imagination [Hayal Giicliniin Zevkleri] baglig1 altinda
estetik meselelerine adanmigtir. “Hayal giicii” teriminin muglakliginin bilincin-
de olan Addison, onu duyusallik ile zihin “arasinda” yer alan ve belirli bir zevk
duygusunu uyandirabilecek bir gii¢ olarak tanimlamaya g¢aligir. “Hayal giicii-
niin zevkleri” fiziksel olarak goézlerimiz kargisinda olan bir nesne tarafindan
olusturulduklarinda “birincil,” mevcut olmayan veya kurgusal unsurlarin zevk
veren bilegimi yoluyla bir araya getirilmisg seyler tarafindan yaratildiklarinda
da “ikincil”dirler. Zevk her haliikdrda bir karmasa hali degildir, begeniyle, 6nce
dogayla, sonra da sanatla duyusal iligkiyle baglantilidir.

Dolayisiyla Addison'in diisiincesi sanat ve giizellikle ilgili meseleler i¢in
belirli bir alan tanimlar: ancak bu meselelerin gercek anlamda ilk olarak “sis-
tematiklestirilmesi” Francis Hutcheson (1694-1746) tarafindan gergeklestirilir;
Hutcheson Inquiry into the Original of our Ideaso f Beauty and Virtue [Glzellik
ve Erdem Konusundaki Fikirlerimizin Kékeni Uzerine Bir Inceleme] (1725) adl
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Giambattista Tiepolo, Belagatin Zaferi, y. 1724, Venedik, Palazzo Sandi

eserinde Shaftesbury'nin Locke elestirisini yumusgatarak giizelligi “gesitlilikle
uyum” olarak goérebilecek bir “i¢ duyu"nun var oldugunu one siirer. Giizelligin
tanimi nesnel degildir, nesnelere igkin bir nitelikle degil, seylerin nitelikleri-
nin belirli bir gekilde diizenlenmesi kargisinda giizelligi giizellik olarak go-
ren o i¢ duyuyu doguran bir fikirle baglantihdir. Hutcheson'la baglayan “Iskog
Okulu"nun bagtemsilcilerinden biri Of the Standard ofTaste'in [Begeni Standar-
d1 Uzerine] (1757) yazan David Hume'dur. Ancak Edmund Burke de (1729-1797)
A Philosophical Enquiry into the Origin of Our Ideas o f the Sublime and Beau-
tiful [Yicelik ve Glizellik Fikirlerimizin K6keni Konusunda Felsefi Bir Aragtirmal
(1757) eseriyle bu akimda 6nemli bir rol oynar. Deneyciligin etkisini (hayal giicii-
ne atfedilen giigten begeninin iglevlerine) zengin ve apagik bir gekilde yansitirsa
da Burke'iin asil ilgi alani, zevk ve ac1 bagta olmak tizere, tutku ve duygularin
dogayla ve sanatla estetik baglantilarinda oynadiklar roliin arayigidir. Pozitif
zevk geleneksel olarak giizellikle bagdastirlirsa da aciyla karigik, muglak bir
zevk de vardir ki, Burke ona yiicelik adin1 verir. Yiiceligin islevi klasisist edebi-
yat teorisi déngiisiinii kirip 6znel kabiliyetlerin, klasisizmin veya ahenkli giizel-
ligin kurallarinin artik agiklayamadig bir ifade evreninden kaynaklanan tutku
diinyasinin karanlig: karsisindaki meselelerini ortaya koymaktir.

Siirsel Akil: Giambattista Vico

Giambattista Vico Yeni Bilim'de (1725, 1730 ve 1744 olmak {izere ii¢ baskis1 var-
dir) “hayal giicii"nden heniiz karigik bir sekilde s6z ederse de Descartes’a getirdi-
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gi elestirilerle akilcilik yoluyla tarihi, hayal giiclini, nitelik ve metafor diinyasim
diglayan bir bilim fikrinin yaratildigina isaret eder. Dolayisiyla Platon, Tacitus,
Grotius ve Bacon gibi yazarlarin 1g181inda, diinyanin yasadig: ¢aglan tarif edebi-
lecek, temel ozelliklerini kavrayabilecek "tarihi” bir bilim inga etmek gereklidir.
Tanrilara ve kahramanlara ait olan ilk iki ¢agin dili imgeleri ve metafor-
lan temel alir, el hareketlerinin ifade giiciine yakin, hiyeroglifik bir dildir. Bu
dilin ifade ettigi siirsel bilgeligin kokiinde, insanlarin hayal giicii ile doganin
ozellikleri arasindaki duyusal ve asli baglanti yer alir: Hareketlerin ifade dege-
rinin, hiyerogliflerin gizemli y6niiniin, yaraticihgin mitik giiciiniin yiiceltildigi
bir tiir “sessiz” mantiktir. Bu durumda mitik dil, temel aldig1 duyu ve tutkula-
r1, sadece siirin ifade edebilecegi, Vico'nun deyimiyle “hayali evrenseller” olan
metaforlara ve sembollere déniistiiriir. Ozne aktiftir, “ruhsal doga”yla organik
bir iligkisi vardir, sergiledigi duygu, yapici bir giice, siirsel enerjiye dontsir.

Kant ve Begeni Elestirisi

XVIII. ytizyil estetiginin zirvesini tegkil eden Kantin diigiincesi ve elestirel fel-
sefenin biitiinsel tablosundaki yeri, bilin¢li ve kendinin farkinda bir siirecin bir
asamasi olarak degil de estetigin ¢ogullugunun kendi indirgenemez karmasikh-
gmnin farkina vardig teorik bir an olarak goériilmelidir. Nitekim Kant Saf Aklin
Elegtirisi'nde (1781) estetik terimini kullanirken, saf sezginin a priori bigimleri-
ni, yani uzam ve zamani kasteder. Ama daha sonra Yarq Yetisinin Elestirisi'nde
(1790) estetigin bir bilim olabilecegini reddederse de onu begeni yargisiyla ve
glizellik meselesiyle iligkilendirir. Kant ayrica yansimali yarg), yani doganin ig-
kin nihai birligini sonsuz sayida miinferit mekanik olguya bélmeden kavramay:
bagaran belirli bir 6znel iglevin tablosuna estetik yarg: konusunu da dahil eder.

Kant'in estetiginin genel baglami son derece karmagiktir. Merkezi temasini
belirlemek igin duygu meselesini temel aldigimi hatirlamak faydal olabilir. Ni-
tekim bu hem teleolojik yargida, doganin erekselliginin duygusu seklinde hem
de estetik yargida, giizellik ve yiicelik konusunda bir memnuniyet veya hos-
nutsuzluk duygusu seklinde kargimiza ¢ikan bir ufuktur. Kant her haliikarda
duygu ile yargi arasindaki baglantinin doganin veya sanatin nesnelligine degil,
6znenin doganin ereksellik ve giizelliginin bilincine vardig: anda hissettikleri-
ne igaret ettigini vurgulamak ister. Bu durumda karsimizda teorik-biligsel bir
yarg: degil, hayal giicii ile zihin arasinda “serbest bir oyun” vardir ve dogur-
dugu begeni yargis1 6znenin zevk duygusuyla baglantihdir. Bu yarg), bilimsel
veya ahlaki tercihlerden muaf kilan “oyunculuk” sayesinde, 6znel kalmasina
ragmen, evrensel ve zorunlu olarak kargimiza gikar.



Heinrich Fiissli,
Otoportre, 1777,
Londra, National
Portrait Gallery

Ote yandan, kat1 hareket noktalarina ragmen Kant'in estetigi higbir zaman
sistematik bir tabloya indirgenemez: Oznenin estetik iglevleri bigimsel bir ana-
litikle kisith olmayip estetik hayatin biitiinselligine dahil olur. Bu durumun
bir kanit1 olan yiicelik analitiginde Kant, Burke'lin terimini yeniden ele alarak
estetik muglakligini yakalar: nitekim bir yanda duyusal hayal giicimiiziin do-
gal bir olgunun biiytikliigiinii kavrama acizligimizden dolay: bir hognutsuzluk
duygusu, diger yanda biiyiikliigiin estetik tefekkiirii igimizde sinirli 6znel ka-
biliyetlerimizin “duyulariistii hedefi”duygusu uyandirdig i¢in bir memnuniyet
duygusu vardir, ¢iinkii bagka bir deyisle, olgu, akil diizleminde konumlandir-
hinca etik niianslarla zenginlegir.

Yiiceligin merkezinde yer alan hayal giicii ile pratik akil arasindaki iligkiler,
Kant sanat ve deha meselelerini, yani sonraki kugaklar {izerinde en etkili ola-
cak meseleleri ele aldiginda yeniden karsimiza gikar. Deha kuralsiz bir gii¢ de-
gil, sanatin kuralini tegkil eden dogal yetenektir, karmagik 6znel kabiliyetlerin
biitiiniinii harekete gegirebilecek “estetik ideler” inga eder. Bu biitiinii ahenkli
ve kurall bir tablo igerisinde tutmaya imkan yoktur.

Romantizmin ve Alman Idealizminin ilk dénem arayislarinda olgu ile nou-
men arasindaki ayrimdan ve hayal giiciine atfedilen rolden memnun kalinma-
yinca girilen yeni yollarin hareket noktasi, Kant'in estetiginin bu son temalar,
yani yiiceligin muglakhig: ve estetik idelerinin uyandirdig: diigtincelerin temsil
edilemez zenginligi olacaktir.
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NEDEN KANT?

Kantin digiincesi iki yiizyilin arasinda bir baglanti tegkil eder. Bunun nedeni,
Kant'in kendinden 6nceki felsefede ele alinan meselelere kiyasla yeni bir viz-
yon ortaya koymaya ¢aligmasindan ziyade, kendinden sonraki felsefenin seyri
tizerinde derin bir etki yaratmig olmasidir. XIX. yiizyihn biiyiik felsefi tartis-
malarini anlamak i¢in Kant'a cevap olduklarini diigiinmek gerekir.

Copernicus’un astronomi alanindaki devrimiyle kiyaslanacak kadar 6nemli
bir felsefi devrim yarattiginin bilincinde olan Kant, diigiinme ve yasalar1 konu-
sundaki diglincelerin merkezine bilinen nesne yerine bilen 6zneyi konumlan-
dirmay: énerir.

Ancak Kant, yasa koyucunun faaliyeti lehine dig gergekgiligi gormezden
gelen mutlak bir 6znelciligin savunucusu olarak géren yaygin diigiinceden sa-
kinmaliyiz. Bu diigiince bir ara o kadar yaygind: ki, XIX. ytizyilda bile Rahip
Mattiussi'nin yazdig Il veleno kantiano [Kant'in Zehri], insan zihninin yasa
koyucu faaliyetini reddeden gergekeiligin savunucularinin temel metniydi.

Aslinda Kant, nesnel ve kesin bilginin olasiligini belirlemek ve temin etmek
ister. Kant, “idealizm"” ile, diigiinen varlklardan bagkalarinin olmadig: ve diger
nesnelerin o varliklarin zihinlerinin imgelerinden bagka bir sey olmadig), o
imgelere higbir dis nesnenin tekabiil etmedigi kastediliyorsa, kendi felsefesi
zihnimiz diginda yer alan ve duyusal deneyimimiz yoluyla bize sunulan bir
gergekligin kabuliinii temel aldig igin, kendisinin idealist olmadigini vurgular.

Kant goriilerin ve “kdpek,” “glines,” “dag” gibi deneyci kavramlarin varh-
gindan siiphe duymaz. Transendental faaliyetler sadece bu goriiler arasindaki
baglantilara, algilarimizla degil de déneminin en biiyiik bilimsel meseleleriyle
ilgili genel yasalara uygulanabilir.

Bu durumda Kant'in transendentalligi, diinyaylailgili dogrudan deneyimle-
rimizi glipheye diigiirmez; bu nokta kavranmadig: takdirde Kant'in felsefesinin
altinda yatan yapiy: tasavvur etmek zor olur. Kant sadece zihnimizin yasa ko-
yucu y6niiniin, deneyimimizde baglantisiz goriinen verilere bigim verdigini 6ne
stirmiistiir. “Copernicus”a layik devrimi budur.

Bilginin transendental formlar: goriilerin verileri tizerinde etki gosterir (bu
veriler deneyimimizin gergekligini temin eder); duyusal gériilerimizin verileri
olmadan zihnin diiglinceleri bos olur, ama zihnin faaliyeti olmadan da goriiler
kor olur. Kant'in bilgi teorisi mimari yapilara benzer: Bir kemerin veya tonozun
tek tek taglan birbirini destekler, ama aslinda birer bog kaliptan bagka bir
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sey olmayan kemerin veya tonozun saf formlar: sayesinde koordine edilmeseler
birbirlerini destekleyemezlerdi.

Bu, istikrarsiz bir denge durumudur, ¢linkii unsurlarindan biri olmasa bu
yap! var olmazd; ama diger yandan son derece istikrarhdir, ¢linkii yap: ancak
bu sekilde kendini destekler ve ayni bi¢im temelinde koordine edilmig farkh
tuglalarin bagka durumlarda da birbirlerini destekleyeceklerini 6ngérmek sa-
dece bu mimari kural dogrultusunda miimkiin olur. Bu da Kant i¢in bilginin
evrensel nesnelliginin teminatidir.

Ama biitiin bunlar transendental formlarin insan zihninin sabit bir unsuru
olmasini, zamana veya yere gore degisiklik géstermemesini gerektirir; bu teori
bu anlamda gorelilik kuskusundan muaftir.

Kant deneyci goriiler ve gegerlilikleri meselesini tam olarak ¢ziime kavusg-
turuyor degildir, Yarq: Yetisinin Elegtirisi'nde bunu diisiinerek teorisini reviz-
yona tabi tutar. Zaten tam da bundan dolay: tartigmal bir diigiiniirdiir. Kant'in
ele aldig1 meselelerin gogu giiniimiizde de biligsel bilimler alaninda tartigma
konusudur.
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KANT’IN DUSUNCESI

Umberto Eco

Kant Devrimi

Kant, kendi deyimiyle, diisiince alaninda Copernicusgu bir devrim 6nermistir:
Copernicus nasil gezegen sisteminin hareketsiz merkezine, daha dnceleri diger
gezegenlerle birlikte yerkiire etrafinda dénen bir yildiz oldugu diigiiniilen giinesi
konumlandirdiysa, Kant da bilginin temelini bilinen nesne degil de

bilen 6zne olarak tespit etmeyi 6nermistir. Kant'a gore bilen

o6znenin kendisinden bagimsiz olarak var olan formlar1 ve
yasalari nasil kavradig: meselesi, bilen 6znenin bu formlar

ve yasalari nasil konumlandirdig1 meselesine déniigiir. An-

cak 6znenin bu faaliyeti dig gergekligi (6znenin yarattig: bir
seymis gibi) gegersiz hale getirmez, Kant'in 6nerisinin asil kar-

magik yonii de budur; tam tersine, sadece nesnel ve kesin bilginin olasiiklarin
tesis etmek ve temin etmektir, ama onu belirli sinirlar igerisinde tesis eder.

MI: Iinmanuel
Kant, Disiince
Alaninda “Copernicus”
Devrimi

Anton Graff okulu, Immanuel Kant'in portresi, y. 1790
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Kant'in ii¢ ana eserinin baghginda yer alan "elestiri” terimiyle hangi nok-
taya kadar kesin bilgi sahibi olabildigimizi ve zihnimizin hangi sinirlarin Gte-
sinde bir gsey kavrayamadigini belirlemek istendigi kastedilir. Ancak Kant, bu
sinirlar belirledikten sonra sinirlarin 6tesinde yer alanlarin konusulamayaca-
g1 veya bu konuda ide veya duygu sahibi olunamayacagini veya dini, ahlaki
veya estetik hayatimizi bu dogrultuda yénlendiremeyecegimizi séylemez.

Hayat1 ve Eserleri

1724'te Konigsberg'de dogan Immanuel Kant, eserlerini olgunluk déneminde
yazar (Saf Aklin Elegtirisi'nin ilk baskisi yayimlandiginda artik iin kazanmigtir
ve 57 yasindadir), ¢iinki elestirel diisiincesinin ardinda felsefe, mantik, mate-
matik ve fizik alaninda uzun aragtirmalar yatar. Kant, gengliginde doga bilim-
leri konusunda yazdig: eserlerden Evrensel Doga Tarihi ve Gokler Kurami'nda
(1755) Giines sisteminin bir nebuladan dogdugu hipotezini énceler (bu hipotez
1796'da Pierre-Simon Laplace tarafindan formiile edilecektir), ayrica riizgarlar
ve depremler, hareket ve hareketsizlik konusundaki aragtirmalarina yer verir;
Versuch einiger Betrachtungen tiber den Optimismus [lyimserlik Uzerine Dii-
slinceler Konusunda Denemeler] adl1 eserini ise sonradan reddedecektir.

fkinci dénemde mantik ve matematik konulu eserler, Tanrimin varhgini
kanitlamaya yénelik bir girisim (1763), Giizellik ve Yiicelik Duygular1 Uzerine
Gozlemler (1764) ve "metafiziksel hakikatlerin matematiksel hakikatlerle ayn1
sekilde kanitlanip kanitlanamayacaklar1” konusunda bir aragtirma (1764) var-
dir. Kant bu dénemde Shaftesbury, Hutcheson ve Hume gibi Ingiliz deneyciligi-
nin baz1 disiiniirlerine yaklagirken, Emanuel Swedenborg'un mistik dislerini
alaya alip insan aklimin sinirlarin ele aldig: Metafizigin Diigleriyle Agiklamali
Bir Bilicinin Diigleri (1765) ile Wolff'un yaklagimindan uzaklagr.

Kant, olgunluk dénemi elegtirel yaklagiminin bazi temalarina De mundi
sensibilis atque intelligibilis forma et principiis'te [Duyulur ve Anlagilir Diinya-
nin Form ve llkeleri] yer verir.

1781'de yayimlanan Saf Aklin Elestirisinin kayda deger degisiklikler ige-
ren ikinci baskis1 1787'de yayimlamr; Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabi-

lecek Her Meta fizige Prolegomena (1783) bu iki versiyon arasin-
da bir koprii niteligindedir. 1785teki Ahlak Meta fiziginin
M3: Immanuel Temellendirilmesi'ni 1787'de Pratik Aklin Elestirisi izler.
Kant, “Dogmatik 1790'da Yarg: Yetisinin Elestirisi, 1793'te Saf Aklin Sirlan
Uykudan Uyanig” Dahilinde Din, 1795'te Ebedi Baris Uzerine yayimlanir. Bu
kisa liste Kant'in yogun iiretiminin tamamini ve &zellikle 6li-

miinden sonra yayimlanan eserlerini igermez.

Hayatinin sonuna dogru zihinsel yetileri zayiflayan Kant, 1798'den itibaren
Kénigsberg Universitesindeki derslerine son vermek zorunda kalir ve 1804'te &liir.
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AYDINLANMADAN KANT VE HEGEL'E

AKkil, Zihin, Deneyim: Saf Aklin Elestirisi

“Insan akhnin kendine 6zgii kaderinde, bilgi tiirlerinden birinde gesitli sorular-
la ytizlegsmek vardir; bu sorular kendisine aklin kendi dogas: tarafindan sunul-
dugundan onlar1 géz ard1 edemez, ama insan aklinin kabiliyetini agtiklarindan
onlara cevap da veremez" (Saf Aklin Elegtirisi, Birinci Baskinin Onsézi, IV, 7).
Kantin akil adimi verdigi bu begeri kabiliyet, duyusal deneyimin simirlarim
asan meselelerde onermelerde bulunma egilimi gosterir ve “savag alan” metafi-
ziktir. Edindigimiz biitiin bilgilerin, deneyimi temel almasi, aklin bu iddiasinin
kargisinda yer alir. Bu, Kant1 anlamamiz agisindan elzem bir noktadir. ikin-
ci baskiya (ve Prolegomena, 13) ekleyecegi “idealizmin ¢lritiilmesi"'nde Kant,
“idealizm” ile diigiinen varliklardan bagkalarinin olmadig: ve diger nesnele-
rin o varhklarin zihinlerinin imgelerinden bagka bir gey olmadig), o imgelere
higbir dig nesnenin tekabiil etmedigi kastediliyorsa, kendi felsefesi zihnimizin

Caroline von Keyserling,
Kant'in 6gretmenlik yaptig:
Keyserling ailesinin aksam
yemegi, y. 1782, Miinih,
Bayerische Staatsbibliothek
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SAF AKLIN YAPISI
/ SAF AKLIN ELESTIRISI
ELEMENTLER DOKTRINI MODALITE DOKTRINI
insan zihninin apriori bilginin apriori unsurlarinin
formlarina igik tutar kullanimini inceler
TRANSENDENTAL FELSEFE
TRANSENDENTAL ESTETIK TRANSENDENTAL MANTIK
Duyusalligin a priori formlarini, soylemsel diigiincenin
yani uzam ve zamani inceler a priori formlarini inceler

/

TRANSENDENTAL ANALITIK TRANSENDENTAL DIYALEKTIK

kategorileri (zihnin apriori ideleri (aklina priori
formlan) ve saf zihnin formlarini) inceler:
ilkeleriniinceler Ruh, Diinya, Tanri
KAVRAMLARIN ILKELERIN
TRANSENDENTAL ANALITIGI TRANSENDENTAL ANALITIGI
Yargilar tablosundan kategoriler hayal giicii yetisini ve
tablosu tiirer ve transendental zihnin genel ilkelerini inceler

timdengelim (transendental yapilar)
yoluyla gegerliligi gerekgelendirilir

diginda yer alan ve duyusal deneyimimiz yoluyla bize sunulan bir gergekligin
kabuliinii temel aldig igin idealist olmadigini vurgular. Kant hatta kendi igi-
mizdeki deneyimin (Descartes’a diisiince eyleminin reddedilemez tek hakikat
oldugunu tespit etmeye imkan veren deneyimin) dig deneyimler olmadan var
olamayacagin: savunur. Kendi varligimizin bilinci bile digimizdaki nesnelerin
varlhigini kanitlar.

Aklin emellerini belirlemek ve gegerliliklerini tespit etmek, elestirel felse-
fenin gorevidir; deneyimden kaynaklanan bilgiye gelince, Kant'a gére ondan
sorumlu olan “zihin"dir: Biz zihin yoluyla deneyimin verileri konusunda yargi-
larimizi ifade ederiz (“Bu bir tastir,” “Tas, glines 1s1g1yla 1s1tilir,” “Biitiin taglar
yergekimine tabidir”).
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A PRIORI SENTETiIK YARGILAR MESELESI

PROBLEM
Hem evrensel olarak gegerli olan
hem de bize gergeklik hakkinda bilgi verecek
yargilar nasil formiile edilir?

ON ELESTIRI
AKILCILIK DENEYCILIK
Yargilarin formiile edilmesi Yargilarin formiile edilmesi
A PRIORI ANALITIK A POSTERIORI SENTETIK
Yeni bilgiler Evrenseller Yeni bilgiler Evrensel
uretmezler uretirler olmayanlar
GOzOM

A priori sentetik yargilar

° Sadece deneyime uygulanir

Oznede apriorivarolan
ve herkes igin esit olan yapilari
temel aldiklarindan evrenseldirler

Duyular ve Zihin: Transendental Felsefe

Zihin, duyusal deneyimin verilerini igler. Felsefi gelenek boyunca, Aristote-
lesgilik dogrultusunda duyular tarafindan algilanan objenin zihne, miinferit
objelerden soyutlanan tiimel formlar 6nerdigi veya Platonculuk dogrultusun-
da igkin idelere sahip oldugumuz (“tag olma” idesi bunlardan biridir), bun-
larin miinferit objeden bagimsiz olarak var oldugu ve hem bilinebilirliginin
hem de var olma olasiliginin temelinde yattiklar1 6ne siiriilmiistiir. Benzer
bir sekilde, diinyada evrensel yasalar belirlendiginde zihnimizin onlari bir
dizi tikel durumdan tiimevarim yoluyla bildigi de savunulmustur; ya bu ya-
salar insan zihnine bir anlamda damgalanmistir ya da, Baruch Spinoza’nin
one siirdiigii gibi, idelerin formu ve aralarindaki baglantilar dogal bir psiko-

197



FELSEFE TARIHl 5

fiziksel paralellikten dolay: seylerin formlarina ve aralarindaki baglantilara
uyarlanirlar.

Kant'in sorguladig1 sey ise hem zihnin pasif ayna niteligi hem de David
Hume'un diglindiigii gibi, genelde birbiriyle baglantili olan bir dizi izlenimden
aligkanhk sonucu, herhangi bir gey (biligsel deneyimimiz boyunca bu aligkanli-
g1n elde ettigi bagar1 diizeyi diginda) bize diinyanin objelerinin ve aralarindaki
bagintilar1 diizenleyen yasalarin gergekten onlari bildigimiz gibi olduklarini
garantilemeden, o izlenimleri birbiriyle baglantili diigiinme egilimini elde et-
tigimiz faaliyetidir.

Sadece duyusal deneyimimiz yoluyla bilgi sahibi olsaydik, her seyi a posteri-
ori bilirdik. Ama deneyimden bagimsiz, a priori bilgiler de vardir ve bunlar, bir
seyle ilgili olarak zaten tamiminda yer alanlarin sdylendigi “analitik yargi“lara
benzerler: Ornegin bir koni ile ilgili olarak dik bir iiggenin dik kenar: iizerinde
dondiriilerek elde edildigi veya biitiin cisimlerin uzam sahibi oldugu séylenebilir.

Cisim ornegi, Kantn (ve zamanimn kiltiriiniin) uzami cismin taniminin
bir pargasi olarak gormesinden dolay: da ilgingtir; bir cismin agir olmasi ise
bir deneyim verisine baghdir ve yercekiminden kaynaklanan olumsal bir veri
sayilir. Dolayisiyla bir cismin agir oldugunu séylemek, a posteriori “sentetik
yarg1” drnegidir, yani deneyime baghdir.

Peki ama a posteriori sentetik yargilarimizin gegerli oldugunu garantileyen
nedir? Bu garantiyi saglayan, “a priori sentetik yargilar"imizin olasiligidir. Bu
gibi yargilara 6rnek olarak, “Meydana gelen her geyin bir nedeni vardir” veya
“7+5=12" gibi 6nermeleri sayabiliriz.“7+5=12" apagik bir analitik olmayan yarg:
ornegidir, ¢linkii 7 ile 5'in toplamindan 12'nin elde edilebilmesi 7'nin veya 5'in
tamiminda yer almaz; ancak bu yarg: a posteriori degildir, ¢iinkii deneyimim
boyunca bu iki sayiy1 toplamig olup olmamamdan bagimsiz olarak bildigim
evrensel bir hakikattir.

“Transendental felsefe"nin gorevi, a priori sentetik yargilarin nesnel ve ev-
rensel gegerlilik sartlarini belirlemektir, dolayisiyla bilinen nesnelerden ziyade
onlar: bilme geklimizle ilgilenir.

Transendental Estetik: Uzam ve Zaman

Duyusalligimizin bize sundugu “temsilleri” duyumlar, yani “deneysel goriiler”
seklinde aliriz. Ama bize gériuniisler sunan deneysel goriilerimizin gogullugu
uzam ve zaman geklindeki iki “saf géri” yoluyla birlestirilir. Dolayisiyla uzam
ve zaman, bilginin konular1 degil, duyumlarimiz1 birlestirmemize imkan veren
a priori formlardir. Kant bu anlamda zamaninin fizik goriigiine ve biitiin diger
olgular igeren genel bir mahfaza anlaminda uzam (ve zaman) kavramina karsi
cikar. Kant'a gore uzam ve zaman duyumlardan 6nce verili degildir, deneyimin
bir pargasi degildir ve geylerin 6zelligi degildir.
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Kant uzami “gériiniigiin imkaninin hali”, zamanm da “i¢ duyunun formu,”
kendi goriimiiziin ve i¢ durumumuzun formu, dolayisiyla da “genel anlamda
biitiin goriintiglerin bigimsel hali” olarak tanimlar. Ancak alg1 deneyimimiz bi-
ze deneyci gorisiinii edindigimiz nesneyi “diiglinmemize” izin vermez. Ardigik
olaylar (giines 15181 taga vurur, tag 1s1 yayar) algiladigim an ile tagi 1sitanin gii-
nes 15181 oldugunu one siirebildigim an arasinda duyusalligin yaninda duyusal
goriiniin nesnesini diiglinme yetisi olan zihin de rol oynar.

Zihin gériiniin verileri tizerinde etki gosterir (verilerin deneyimimizin ger-
¢ekliginin teminati oldugunu hatirlatalim): Duyusal goriiniin verileri olmadan
zihnin diigtinceleri bog olur; ama zihnin eylemleri ve kavramlar olmadan go-
riler kor olur. Zihnin faaliyeti farkh temsilleri ortak bir temsil altinda toplar.
Bu faaliyeti anlamak i¢in Kantin saf zihnin yargilari, kategorileri, semalari
ve ilkeleri (veya temel 6nermeler) konusundaki diigiincelerini géz éniine almak
gereklidir.

Zihnin Kategorileri

Deneyimin verileri karsisinda nicelik, nitelik,baginti ve modalite temelinde
yargida bulunuruz. Boylelikle 6rnegin kargsimizda gergek bir tasin oldugu-
nu, dokununca sicak geldigini, 1sinin da giines 151nlarindan kaynaklandigini
soyleyebiliriz veya bu tas giines 15181nda kalsaydi 1sinird1 diyebiliriz. Ama bu
yargilarda bulunmak (veya béyle bir zihinsel eylemde bulunmak) i¢in gériile-
rimizi kategorilerle bir anlamda "sarmamiz” lazimdir. Kategoriler zihnin “saf
kavramlari”"dir, deneyimden bagimsiz olup onu diigiiniilebilir hale getirirler.
“Glunes, tas1 1s1ittiginda tas 1sinir. Bu, basit bir algisal yargidir ve zorunlu-
luktan yoksundur; ben de, bagkalar1 da siklikla bunu algilasak da algilar
sadece aligkanlhklar yoluyla bu yargiyla baglantihidir. Ama ben 'Giinesg tas1
1sitiyor’ (yani‘isinmanin kaynagidir’) dersem, algiya zihinsel bir kavram olan
‘neden’ eklenir, bu da giines 1g1nlar1 kavramaiile 1s1 kavrami arasinda zorun-
lu bir baglant1 teskil eder; boylelikle sentetik yargi zorunlu olarak tiimel,
dolayisiyla da nesnel hale gelir ve basit bir algiyken bir deneyime doniigir”
(Prolegomena, 20).

Zihin, kategorileri saf zihnin ilkeleri dogrultusunda uygular.

Zihin, goriileriyle algiladig: tas1 ancak uzaml bir nicelik olarak digiinir,
onun termik durumunu farkh yogunluk dereceleri temelinde algilar, tas:1 sa-
dece termik durumlarinin varyasyonunun altinda var olmaya devam eden bir
t6z olarak diigiinebilir, giinesin eyleminin nedenselligini zamansal ardillik gek-
linde diistiniir, bir olguyu deneyimin maddi sartlariyla baglantili oldugu igin
gercek sayar ve hipotez, deneyimin formel sartlariyla uyumlu oldugu i¢in onun
gelecekte de tekrarlanmasinin miimkiin olduguna inanir. Dolayisiyla 6znel bir
alg:1 yargisindan (diisiinen bir 6znenin algilarinin mantikh baglantisindan basg-
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SAF ZiHNIN YARGILARI, KATEGORILERI, . EMALARI VE iLKELERI

YARGILAR KATEGORILER
NICELIK Timeller Birlik
Tikeller Gokluk
Tekiller Butinlik
NITELIK Olumlu Gergeklik
Olumsuz Olumsuzlama
Sonsuz Simirlama
BAGINTI Kategorik Kalicilik ve ilintilillk

(téz/olumsallik)

Varsayimsal Nedensellik (neden-sonug)

Ayrk Ortaklik (kargilikh eylem)
MODALITE Problematik Olanakhlik/Olanaksizhk

Onesiirimsel Varlik/¥okluk

Apodiktik Zorunluluk/Olumsalhk

ka bir sey gerektirmez) evrensel bir degere sahip oldugunu iddia eden “deneyim
yargilari"na gegilmisgtir.

Bu noktaya ulastigimizda Kant'in kars: karsiya kaldigi soru, kategoriler
tarafindan temsiller arasinda belirlenen baglarin nesnel gegerliliginin (yani
deneyimin nesneleriyle miitekabiliyetin) nasil kanitlanabilecegidir. Kant buna,
hukuki dilden 6diing aldig: bir terimle, zihnin saf kavramlarinin “transenden-
tal tiimdengelimi” der. Bu tiimdengelim, zihnin deneyimin nesnelerini kategori-
lere gore konumlandirma hakkini mesru kilmak anlamina gelir.

Bilginin Nesnelligi
Bilginin ve giivenilirliginin olanakliligs, biitiin temsillerin ¢gogullugunun “ben'in
saf tamalgis1” birligiyle uyumlu olmasiyla garantiedilir; “ben diigiiniiyorum”da
ozne kendi biling faaliyetinin birliginde kendini gosterir (bu birlik, sadece in-
samin kendi psikolojik bilinci, “i¢ duyusu” olmayip deneyimin olanaklihiginin
transendental durumudur).

Deneysel goriiniin sagladig: verilerin gergek oldugu ve bir sekilde var olan
bir geylerden kaynaklandig: kesindir. Ama bu “kendinde-sey”veya noumen ko-

200



AYDINLANMADAN KANT VE HEGEL'E

$SEMALAR ILKELER

Say1 Goriiniin dnermeleri: biitiin gériler uzamh
niceliklerdir

Derece Alginin éngériileri: biitiin gériiniiglerde gergeklik

yodun bir nitelige, bir dereceye sahiptir

Gergekligin zaman igindeki kalicilgs Deneyimin analojileri:
Tézinkalicilgr

Gogul olanin ardilig 1 ardilik

Belirlenimlerin eszamanliligs Kargilikilk yasasi dogrultusunda eszamanlilik

Farkh temsillerin sentezinin uyumu Deneycidiisiincenin genel postulalar::
deneyimin formel sartlariyla uyumlu olan
mimkiindir.

Belirli bir zamanin varhig: Deneyimin maddi s: y olan
gergektir

Biitiinzamanlarda varolma
Gergeklikle baglantisi deneyimin evrensel sartlan
tarafindan belirlenen, zorunlu olarak vardir

nusunda higbir sey sdyleyemeyiz, ¢iinkii goriilerimizin karsisina sadece bir “fe-
nomen,” bir gériiniig olarak cikar.

Nesneyi tanimak igin goriiniigleri kategorilerin bog formlar: altinda diizen-
lemek lazimdir.

Kant'in bilgi teorisi mimari yapilara benzer: bir kemerin veya tonozun (fe-
nomenler) tek tek taglar1 birbirini destekler, ama aslinda birer bos kaliptan
bagka bir sey olmayan kemerin veya tonozun saf formlar: (kategoriler) saye-
sinde koordine edilmeseler birbirlerini destekleyemezlerdi. Bu, istikrarsiz bir
denge durumudur, ¢iinkii unsurlarindan biri olmasa bu yap: var olmazdi; ama
diger yandan son derece istikrarhdir, ¢linkii yap1 ancak bu sekilde kendini
destekler ve ayni form temelinde koordine edilmis farkh tuglalarin bagka du-
rumlarda da birbirlerini destekleyeceklerini 6ngérmek sadece bu mimari kural
dogrultusunda miimkiin olur. Bu da Kant i¢in bilginin evrensel nesnelliginin
teminatidir.

Ama biitiin bunlar, Kant i¢in oldugu iizere, transendental formlarin insan
zihninin sabit bir unsuru olmasini, zamana veya mekana gore degisiklik gos-
termemesini gerektirir; bu teori bu anlamda goérelilik kugkusundan muaftir.
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Kantgi Yapisalcilik

Kant, bilgi teorisiyle diigiincenin bir nesnenin bagintilarim nasil tespit edebi-
lecegini, varligina veya olanakliligina, zorunluluguna veya olumsalligina dair
yargilarda nasil bulunabilecegini, hatta olumsal degigimlere ugrayan objenin
zaman ig¢inde kalici bir t6z oldugunu nasil tespit edebilecegini agiklar. Ancak
bu teori, 6znenin giinegin 1s1tt1g1 tag: algiladiginda neden onu bir meyve olarak
degil de bir tag olarak algiladigim (ve diisiindiigiinii) ve onu aralarinda bulun-
dugu diger taslardan nasil ayirt ettigini veya “giinesi” yaydig: 1sinlardan nasil
ayirt ettigini agiklamakta yetersiz kalr.

Kant “saf kavramlar” ile “deneyci kavramlar” birbirinden ayirt eder. 1lki a
priori ve igerikten yoksun kavramlar olan kategorilerdir; ikincisi deneyimin
verileri temelinde a posteriori olarak olusur, ¢iinkii bir duyumun varhgim ge-
rektirirler. Dolayisiyla tag, meyve ve giineg kavramlan deneyseldir; Kant bu an-
lamda deneyimin gegerliligine giiven duydugunu bir kez daha tekrarlamig olur.

Mantik da iki agidan ele alinabilir:

(1) Diistincenin mutlak derecede zorunlu kurallarini inceleyen zihnin genel
kullaniminin mantigy; eksik olmalar1 durumunda zihnin higbir ige yaramaya-
cag1 bu kurallar zihnin hedef aldig1 nesnelerin gesitliliginden bagimsizdir.

(2) Belirli bir nesne tiirii konusunda dogru sekilde diiglinmenin kurallari-
n1 igeren zihnin 6zel kullaniminin mantigy; bu, su veya bu bilim dalinin orga-
non'udur ve a posteriori ortaya gikan kavramlara uygulanir.

Peki ama deneyci kavramlar nasil dogar? Kantin elestirilerinin temelinde
Locke'un deneyciligiyle baglayan bilgi elestirisi siireci yatar: Nasil oluyor da
bir dizi basit ideden (figiirler, agirlik, renk, 1s1) tag, meyve, insan veya at gibi
karmasgik ideler gelistiriyoruz? Kant zihnin saf kavramlarinin (kategoriler) do-
gasina ¢ok 6nem verir: Bu kavramlarin safligi mutlak derecede soyut olmalari-
m gerektirir, ama Kant goriilerimizin gogullugunu “tag” ve insan” gibi deneyci
kavramlar seklinde birlestirmemize imkan vermesi gereken o yetimizin dogasi-
m1 yeterince derinlemesine incelemez.

Belirli bir tagla veya belirli bir meyveyle ilgili gériide, zihnin genel tas ve-
ya meyve kavramina gegisini gerekgelendiren bir sey olmak zorundadir, an-
cak Kantin teorisi ne “tag” formunun ve “meyve” formunun deneyci goériide
zaten var oldugunu (zihnin sagladig) formlar olmadig: takdirde deneyci gori
“koér"diir) ne de heniiz “bog” formlardan olusan o transendental mekanizmanin
bir pargas1 olmalarim kabul edebilir.

Transendental Sematizm

Kant bazi yerlerde bu problemi deneysel psikolojiye birakir gibi goriiniirse de
(deneysel psikoloji deneyimin ne igerdigiyle degil, nasil meydana geldigiyle il-
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gilenir) bu sorunun cevaplarindan birini “transendental sematizm” teorisinde
bulmak miimkiindiir. Kantin problemi, gériiniiglerden ve imgelerden olugsan
goriilerin somut igeriginin nasil kategorilerin (yani soyut formlarin) altinda
toplanabilecegi sorusunu temel alir. Burada meseleye dahil olan saf hayal gii-
cili yetisinin sundugu orta terimin “hem kategori hem de goériiniig agisindan
homojen olmas: gereklidir, boylece kategorinin gériinligse uygulanmasini miim-
kiin kilacaktir. Bu araci temsil saf olmalidir (deneysel olan her seyden yoksun
olmalidir) ama bir yandan zihinsel, diger yandan duyusal olmalidir. Bu temsil,
transendental semadir” (Saf Aklin Elestirisi, II. baski, 134 vd.). $imdi, Kant'in
verdigi li¢ drnege bakalim.

(1) Uggen bir nesnenin gériisii kargisinda, onu liggen olarak diiglinebilmem
i¢in onu ikizkenar veya dik kenar olmasindan soyutlamaliyim; sema, bir tigge-
nin, belirli 6zelliklerinden soyutlanmig sekilde gizilmesi i¢in bir kural saglar.

(2) Tek bir kopegin gorisiinii kopek kavraminin altina yerlestirebilmek i¢in
hayal giicii hem dért ayakh bir hayvan figiiriiniin ¢izilmesine imkan verecek
hem de deneyim siiresince algilanan kopeklerin duyusal 6zelliklerini soyutla-
yacak bir kural uygulamalidir.

(3) Karsimda bes noktadan olusan bir dizi varsa, bes sayisinin imgesini elde
ederim; bu imgeyi bes sayisinin soyut kavramiyla uyumlu hale getirmek igin
sematik olarak ilerlemeli ve yiiz olsun, bin olsun, herhangi bir say1 olusturacak
bir kural uygulamaliyim.

Kant bunu zihnin temel faaliyeti olarak goriir, ama onu "insan ruhunun de-
rinliklerinde gizli bir sanat” olarak tanimlar. Ote yandan, Kant'in inceledigi ge-
malar yine de saf kavramlarin deneyimin verilerine uygulanmasina izin veren
transendental semalardir. Dort ayakh hayvan figiirii “ingasi"nin saf kavramlar-
dan goriiniin verilerine gegisi temsil ettigi kesindir (bu inga siireci, gliniimiizde
biligsel bilim dallarinda ele alinan baz iglemleri gagristirir), ama ad1 képek
olan o ozgil doért ayakh hayvanin ingas1 degildir heniiz (hatta Alman kurdu
veya pekinez olabilecek kdpegin ingas1 hi¢ degildir).

Deneysel kavramlarin “inga edilmesi”ne yarayacak sematizm hangi dereceye
kadar s6z konusudur? $ematizm biiyiik olasilikla Kantin énerdigi temalarin en
biiytileyici ve gelecek vaat edenlerinden biridir, son iki yiizyilda da bu gekilde
algilanmigtir, bir 6neri olarak gii¢lii olmasina ragmen, stratejilerini belirsiz bir
sekilde gagrigtirdig: sanat Kant i¢in biiyiik 6l¢iide “gizli” olmaya devam eder.

Deneysel kavramlarin ingas1 s6z konusuysa, sematizm algilamadan sonra
m1 harekete geger, yoksa 6ncesinde miidahalede bulunarak algilamay: miimkiin
mii kilar? Zihnin saf kavramlarinin (ve uygulamalarina katkida bulunan sema-
larin) degismez oldugunu ve nesnelliklerinin ideal oldugunu disiinebiliyorsak,
ayni seyi 6rnegin tanidik olmayan nesneleri (6rnegin yeni bir hayvan tiirii veya
yeni bir kimyasal elementi) diigiinme olasiligin1 da géz 6niine almas1 gereken
deneysel kavramlarin inga faaliyeti i¢gin de s6yleyebilir miyiz? Deneysel kav-
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Kant ve Teodisenin Basarisizliga Ugramasi

Kantn disiincesi teodisenin mo-
dern tarihinde gok 6nemli bir agama
tegkil eder. Baglangigta Leibniz'in
tezlerine yakin olan Kant, Saf Aklin
Elegtirisi'nden itibaren diinyada ko-
tiligin varligy meselesini ahlakin
merkezi roliine, dolayisiyla da pra-
tik aklin Gstiinliigiine dair fikir bag-
laminda ele alir. Kant'in bu meseleyi
sunumu, onermeleriyle uyumludur:
Insanin bildikleri, Tanr'nin varhgi-
nin kanitlarina getirilen elestiriden
goriilecegi lizere, duyularin Gtesine
uzanamaz, ama ahlak diizleminde
ahlaki agidan dogru eylemlerin on-
larla orantili bir mutlulukla zorun-
lu olarak *“6dillendirilmesi” adina
Tanr'min varhgim ve ruhun 6lim-
stiz oldugunu varsaymak miimkiin-
dir. Bagka bir deyigle, Tanri’min
var olmasi zorunludur, ¢linkii iyilik
yapanlarin 6diillendirilmesi ve ko-
tiliik yapanlarin cezalandirilmasi

adildir. Bu, en iistiin iyiligin gergek-
lestirilmesi i¢in pratik aklin ihtiyag
duydugu sey, kategorik buyrugun,
dolayisiyla da ahlakin sart1 degilse
de ve 6zneyi ahlaki sekilde davran-
maya iten gey olmasina gerek yoksa
da mutlulugun ve ahlakin birligidir.
Meselenin temeli tamamiyla ahla-
ki niteliktedir ve bir adalet talebi-
nin kargihgidir: lyiler édiillendiril-
meli ve en 6nemlisi, kétiiler ceza-
landinlmalhdir. Kant'in Saf Akhn
Elegtirisi'nde de sundugu bu ¢6ziim
cesitli zorluklarin istesinden geli-
nerek ve gesitli 6nemli farkliliklarla
yeniden formiile edilir ve hem Pratik
Aklin Elegtirisi'nde hem de Yarg: Ye-
tisinin Elegtirisi'nde sunulur.

Ancak birgok zorluk s6z konu-
sudur ve Ahlak Metafiziginin
Temellendirilmesimnin (1797) son ks-
minda gorildiigi tizere, Kant'in ken-
disinin de 6nerdigi ¢oziimi bir argi-

ramlarin gemalarinin gelistirilebilir ve deneyimin yeni verilerine uyarlanabilir
olmasi gerekir, aksi takdirde bilgi geligimi saglanamaz. Bu durumda gematiz-
min tarih boyunca geligip zenginlesen gizli bir sanat olmas gerekir.

Transendental Diyalektik: Aklin ideleri

Saf Aklin Elestirisi'nin iki baskis1 arasindaki kayda deger farkliliklara ragmen,
Kant goériniir olgularin dayanag: olan noumen'in saf, olumsuz bir ide, yani
bir sinir kavrami oldugunu belirlemistir. Zihnin diigiinebildigi ve kategori bii-
tiinlinii uygulayabildigi sey sadece deneyimin sundugu goériiniistiir ve zihnin
eylemini deneyimin digina tagima konusundaki biitlin girisimler anlamsiz ola-
caktir. Dolayisiyla aklin deneyimden bagimsiz olarak formiile ettigi ve Kant'in
“ide” adin1 verdigi “birlik olarak diinya,” “ruh” veya “Tanrimin kendi” gibi kav-
ramlar zihin tarafindan digtniilemez. Saf Aklin Elestirisi'nin “Transendental
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manin nesnesinden ziyade bir umut

nesnesi olarak gordiigli anlagilir.

Zaten Kantn teodise konusuna ada-

dig1 1791 tarihli Uber das Miflingen

aller philosophischen Versuche in der

Theodizee [Teodise Konusundaki Bii-

tin Felsefi Girigimlerin Bagarisizliga

Ugramas: Uzerine] eserinin baghg:

her tiirli glipheyi ortadan kaldiracak

cinstendir. Ilahi adalet teorisinin akil-

cilik iddiasinin, Gstiin iyilik teorisinin

ihtiyath ¢izgileri igerisinde bile tama-

muyla ¢6ktgi goriliir: Kant, Eytp'iin,

kendisini Tann'nin akil ermez eylem- @rfier Theik

lerine emanet edigini érnek olarak Retarbyfifde Ynfengsgrinve

gosterir. Bu iradecilik veya teolojik bee

keyfilik tiiri, Kantn akilcihgindan

son derece uzak olup bu temay: akilci

bir bakig agisiyla ele alma kararindan Kinigsbecg,

vazgegtigine isaret eder. Sey Briederid Ricoloving,

Boylelikle teodise meselesi konu- r7en

sundaki modern disiinceler, akilc

teodise iddialarinin ¢ékmesiyle son Immanuel Kant,

bulur. Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi,
Luca Fonnesu Konigsberg, 1797, bagsayfa

M2:
Immanuel Kant,
Kendinde-gey

Diyalektik” baghkli kismi, Kantin aklin idelerinden séz et-
menin imkansiz oldugunu gosterdigi yikici kisimdir.

Ruh idesi, aslinda sadece deneyime uygulanabilen t6z
kategorisini "ben diigliniiyorum”a uygulama girisiminden dogar.

Diinyanin fenomenlerin biitiinii oldugu (geleneksel kozmolojinin nesnesi)
idesi, aklin kendi kendiyle geligmesine (saf aklin “antinomileri”) neden olur:
Diinya idesinin kendi bile deneyimimizin sinirlarini agtigindan, dolayisiyla da
zihnimiz onu bilemediginden, agsagidakileri kanitlamak imkansizdir:

(1) Diinyanin hem sonlu hem de sonsuz oldugunu (zamanda ve uzamda);

(2) hem bdliinebilir hem de béliinemez oldugunu;

(3) 6zgiir bir nedensellik mi, yoksa sadece doganin nedenselliginin mi
s6z konusu oldugunu;

(4) diinyanin zorunlu bir varliga bagh olup olmadigini.
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Aym argiimanlar Tanri'nin varhginin veya yoklugunun kanitlanmasinda da
gecerlidir. Burada da Kant ii¢ temel kanit1 yeniden ele alir:

(a) Ontolojik kanita gore her agidan mitkemmel olan (var olmak da dahil)
bir varlhig: diisiinebilmek bile var oldugunun kamtidir;

(b) kozmolojik kanita gore diinyanin olumsalligindan zorunlu bir varh-
gin var olduguna ulasilabilir;

(c) fizik-teolojik kanita gore diinyanin diizeninden onu diizenleyen varl-
ga ulasilir.

Bu kanitlarin tigii de, gegerli olmalar igin, kategori mekanizmasinin dene-
yime ait olmayan idelere uygulanmasini gerektirir, dolayisiyla her ii¢ durumda
da zihin bir anlamda bosa islemis olur. Ornegin varlik sadece sentetik bir yarg:
yoluyla, modalite kategorisinin, goriisiinii edindigimiz bir fenomene uygulan-
masiyla 6ngoriilebilir; ama goriisiinii edinmedigimiz bir nesnenin var oldugu-
nu veya olmadigim sdyleyemeyiz.

Saf aklin idelerinin kanitlanama-
yacagim gostermek, bu idelerin bizim
i¢in problemler teskil ettigini reddet-
mek anlamina gelmez. Herhangi bir
seyi bilmemize yaramasalar bile bu,
anlamsiz veya ige yaramaz olduklar:
anlamina gelmez, ¢linkii “diizenleyici”
isleve sahiptirler. Kendi i¢ duyumu-
zun fenomenlerini tek bir téziin te-
zahiirleri olarak diigiinmeliyiz, dogal
bir olgudan digerine, diinyada birlik
s6z konusuymus gibi ge¢meliyiz, de-
neyimi de her gey tek bir yaraticiya
baghymis gibi, miikemmel bir siste-
matik birlik olarak diisiinmeliyiz.

Dolayisiyla aklin ideleri biligsel
degere sahip degildir, ama bizi, dene-
yimimizi giderek zenginlestirme ama-
ciyla, araliksiz arayigla dolu bir ufka Alman Okulu, Immanuel Kantin portresi,
dogru ilerlememize yardimc: olurlar. XVIIL yiizy1l, 6zel koleksiyon
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Ahlak Yasasi: Pratik Aklin Elestirisi

Dinsel Hakikatlerin “Geri Kazanilmas1”

Kant, Alman Lutherciliginin bir akimi olup doktrin konusunda diigiincelerden
ziyade dinsel cogkuya, hayatin igindeki dindarhga ve kati ahlak kurallarina
odaklanarak kalbe ve duygulara 6ncelik verilen pietizm ilkeleri dogrultusunda
egitim alir. Bu da Kantin elestirel diigiince baglaminda kanmitlanamaz olarak
tanimladig: dinsel hakikatleri Pratik Aklin Elestirisi'nde duygu baglaminda
nasil geri kazandigimi agiklar. 11k Elestiri'ye yabanci olan noumen'in evreni
burada ahlaki sorumlulugun sart: haline gelir.

Insan sadece saf duyulardan olussa, eylemleri arzu diirtiilerinin hakimiye-
tinde gerceklesir ve tamamiyla 6znel ilkelere uyard:; sadece saf akildan olus-
sa da insan sadece, ahlak yasalarina kars: eylemde bulunmasini engelleyecek
olan “kutsal irade” tarafindan harekete gegirilirdi.

Kategorik Buyruklarin Zorunlulugu

Insan, dogasi itibariyle sonlu ve iradesi ile akl1 arasindaki uyumsuzlugun etki-
sinde oldugundan, nasil davranmasi gerektigini dayatan, nasil “olmas gerekti-
gi" konusunda emirlere, ilkelere ve buyruklara ihtiyag duyar. Bu ilkeler “kogullu
buyruklar” degil (“bdyle davran, ¢iinkii bundan bir fayda elde edeceksin”), sa-
dece akilla uyumlu eylemleri dayatan “kategorik buyruklar” seklinde olmahdir.

Dolayisiyla ahlaki buyrugun 6ziinde, insanin, iradesinin ilkelerinin evren-
sel bir yasanin ilkeleri olarak iglev gorebilecegi sekilde hareket etmesi gerek-
tigi fikri yatar (Pratik Aklin Elestirisi 1, 1, 2, ve Ahlak Metafiziginin Temellen-
dirilmesi A, 82-83).Yani insan sadece ortak faydaya yo6nelik, bagkalarina zarar
vermeyen (veya bagkalar: tarafindan yapildiginda kendisine zarar vermeyecek)
seyler yapmali ve kendisi digindaki diger ahlaki 6znelere egit haysiyet

atfetmelidir. Ayrica bagkalarim “ara¢” olarak degil, "amag” olarak M4:
gormelidir. Bu gorev duygusu digsaridan kaynaklanmaz, onun a Immanuel
priori olarak bilincindeyizdir. Gikarsama yoluyla erigilmez, yap- Kant, Kategorik
mas1 gerekenleri yapabilen irademizin 6zgiirligiiniin olanaklilig: Buyruk

yoluyla dogrudan kanitlanir. irade, saf akil tarafindan belirlendigi

6lgiide 6zgiirdiir (Pratik Aklin Elegtirisi I, 1, 6). Kant'in ahlaki igerik (“sunu yap”
veya “bunu yap”) degil, yine 6devler dogrultusunda eylemde bulunmanin “saf
formlar”ini 6ngoriir. Ahlak yasasini belirleyen iyilik veya kotiilik kavrami de-
gildir, tam tersine neyin iyi, neyin kétii oldugunu belirleyen ahlak yasasidir
(Pratik Aklin Elegtirisi 1, 1, 2).1yi irade yasa dogrultusunda degil, yasaya yonelik
olarak eylemde bulunandar.
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KANT’IN AHLAKI

INSANDA VAR OLAN GATISMA

/ tra \
DURTULER AKILCILIK
Zevk ve fayda dogrultusunda Ahlak yasasi dogrultusunda
eyleme iterler eylemeiterler

Insan onlar yok edemez, ama
kontrolii ve hakimiyeti altina alabilir

AHLAK YASASI'nin zorunlulugunu

ifade eden
KOSULLU BUYRUK degil KATEGORIK BUYRUK tur
Oznel gikarlar dogrultusunda Evrensel kriterler dogrultusunda
hareket etme emri hareket etme emri
(“Boyle yap, giinkii bundan fayda (“Boyle yap, giinkii boyle yapmalisin®)

saglayacaksin”)

l

l

PRATIKFORMULASYON
Insanhd: arag degil de daima amag
olarak gorerek hareket et

Bu kat1 ahlak, sadece Tanri'ya 6zgii olan “kutsalliga” zit olarak sunulur; kut-
salligin insanda neden oldugu “fanatizm,” insanin ahlak yasalarina dogal bir
egilimmis gibi uydugunu iddia etmesine ve kendi niyetlerinin saflarindan ta-
mamiyla emin olmasina yol agar. Insan, 6zgiirliigiinii ilan ettigi ahlak evreninde
akhin onu yonlendirdigi, ama zihnin kanitlayamadigi Tanr: idesini bulur: Ahla-
kin bizi tegvik ettigi sonsuz ilerleme, ruhun 6liimsiizligiin{, diinyanin insanin
Ozgurliginin hakimiyetinde var oldugunu ve Tanri'nin erdemin ve mutlulugun
nihai birlegsmesinin teminati oldugunu kabul etmeden miimkiin olmazdi.

Pratik Aklin “Postulatlar1”

Bu ideler akilc: bir kanitlamanin sonuglar: degil, pratik aklin “postulatlar1” ola-
rak kargimiza gikar. “Diiriist bir insan goyle diyebilir: ben bir Tanr1'nin olmasi-
m istiyorum” (Pratik Aklin Elestirisi I, 2, 2, 8). Saf aklin ideleri nasil biligsel iler-
lemenin sartlariysa, pratik aklin postulatlar1 da ahlaki sorumluluklarimizin ve
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sonsuz miltkemmellesmemizin gartlaridir. Kant'in ahlakinin insani ulastirdig:
akilc inang eylemi entelektiiel bilgi degildir, ama yine de a priori gelismistir.

Bu kat1 6dev ahlakinin, kozmopolitligi (insanligin siyasi birligi) ve “ebedi
barig"1 hararetle savunan Kant'in siyasi kavramlar: igin de bir ilham kaynag:
tegkil etmis olmasi dogaldir.

Yargi Yetisinin Elestirisi

Kant ugilinci Elegtiri eserinde (Yarg: Yetisinin Elegtirisi) sanat, begeni ve yticelik
duygusu gibi kendi doneminde tartigma konusu olan gesitli meseleleri ele alir.
Kant bu gekilde kendi bilgi teorisi igin yeni bir diirtii saglamig olur. 11k Elegtiri
eserinde zihnin noumen'ler degil, ama fenomenler iizerinde biligsel giice sahip
oldugunu, ikincisinde ise aklin idelerini postulat olduklar: igin digiinilebildikle-
rini géstermisti. Zihin ile akil arasindaki orta terim, yargidir. 11k Elegtiri eserinde
yarg: belirleyici (yani tikel olan1 genel olanin bir pargas1 olarak diigiinebilen) bir
unsur geklinde g6z 6niine alinirken, tigiincii Elestiri eserinde yargi “yansitici” bir

Caspar David Friedrich,
Sis denizine bakan
gezgin, 1818, tuval

uzerine yaghboya,
Hamburg, Kunsthalle
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Ebedi Barig Uzerine

Kant'in ebedi barig konusundaki
felsefi diiglincelerinin hareket nok-
tasl, devletler arasinda daimi bir
savag hali oldugunun tespitidir:
Savag, barig haline ara verilmesi
degildir, asil barig, husumete kisa
slirelerle ara verilmesi anlamina
gelir ve yeni ihtilaflarin tehdidini
ortadan kaldirmaz. Hobbes'un sa-
vunduklarina benzer sekilde Kant
da barisin dogal bir durum degil,
yasalar ve insanlar arasi sozleg-
meler yoluyla tesis edilmesi gere-
ken bir sey olduguna inanir. Kant
bu analizden hareketle {i¢ hukuk
tiri arasinda ayrim yapar: Devlet
hukuku (ius civitatis), uluslararasi
hukuk (ius gentium) ve heniiz ku-
rulmamig olan kozmopolitik hu-
kuk (ius cosmopoliticum).

Kant devlet hukuku konusunda her
seyden once iki kriter dogrultusun-
da bir devlet bigimleri tipolojisi
one silirer: yonetici sayis1 ve yone-
tim icra gekli. 11k kriter temelinde
li¢ cesit yonetim sbéz konusudur:
otokrasi (tek kiginin iktidar), aris-
tokrasi (az sayida kiginin iktidari)
ve demokrasi (halkin tamaminin
iktidari). tkinci kritere gére ise yo-
netimler ikiye ayrilir: Yasama kuv-

vetinin yiiriitme kuvvetinden ayrn
oldugu cumhuriyet¢i veya temsil
yo6netimi ile bu iki kuvvetin tek bir
organ veya kigide birlestigi despo-
tik yonetim; bu ikinci yénetim ti-
rinin 6rnekleri arasinda, yasama
kuvveti ayn1 zamanda kendi emir-
lerini yiiriitmeye koydugu igin des-
potik yonetimlerin basinda gelen
Atina demokrasisi sayilabilir. Yurt-
taglarin esitligini ve 6zgirligini
tek bir yasa sistemine ortak bagh-
lik temelinde tesis eden cumbhuri-
yet¢i anayasanin bu nedenle ebedi
barig arayis1 agisindan en uygun
yonetim sekli oldugu bellidir, ¢iin-
kii barig veya savag karar1 sadece
yurttaglarin onayiyla verilir.

Uluslararas:1 hukuka gelince, Kant
eserin ilk kisminda devletlerin ba-
gimsizlig) ve egemenligiyle baglan-
tii baz ilkeleri ilan eder: Higbir
devlet bagka bir devlet tarafindan
satin alinamaz ve miras yoluy-
la devredilemez (Madde II); higbir
devlet bagka bir devletin anayasasi-
na veya yonetimine zor uygulayarak
karisamaz (Madde V); devletler ara-
sinda hiyerarsi agisindan egitsiz-
lik olmadigindan, cezalandiric1 sa-
vaglar yer alamaz (Madde VI). Kant

unsur olarak ele alinir: Bu yarg: geklinde, verili bir tikel temelinde, uygun kav-
ramlarin yoklugunda genel olan, disiintilebilen bir geymis gibi géz 6niine alinir.

Giizellik

Dolayisiyla her seyden dnce “giizel” olarak kabul goren nesneler konusunda ifa-
de edilen begeni yargilan ele alinir. Zevkli ve giizel seyler konusundaki begeni
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Louis’nin heykelinin agilig téreni, XVIII. yiizyihin ikinci yansi, Paris, zel koleksiyon

profesyonel ordulann feshedilmesi
ve “yurttaglann belirli aralklarla
gonilli olarak yapacag: talim” ile
ikame edilmesi gerektigini savunur
(Madde III).
Kozmopolitik hukuk ebedi bangin
ti¢lincii nihai maddesinde kisaca ele
alinir. Burada “agirlanma hakki,“ya-
ni bagka bir devletin topraklarina
giren bir yaban-

MS: Immanuel ciminkotiimu-
Kant, Cumhuriyetgi amelelye tabt
Anayasa ve Ebedi e u}ama
- hakki s6z kg-

# nusudur. Bu

beraberinde o kigiye yonelik bir gikar getirirken, bir gigek kargisindaki begeni
yargis: “gikarsiz zevk,” yani miilkiyet veya tiiketim arzusu igermeyen bir zevk
saglar. Gigegi begeniriz ve evrensel ve zorunlu olarak herkesin hoguna gittigini
diigiiniiriiz, ama kargimizdaki, “kavramsiz bir evrensellik“tir. Begenimiz 6znel-
likten kaynaklanir, nesnel begeni kurallan s6z konusu degildir, ancak begeni
diger yarg: sahipleriyle ortaktir ve herkesin onayim gerektirir, ¢iinkii kategori
mekanizmasinin ve ahlak bilincinin temel aldig: bilgi edinimi gartlarini temel

hak, yeryliziiniin ortak miilkiyetini
temel alir: Her seyden once kimse-
nin belirli bir toprak pargas tizerin-
de bagkasina gore daha fazla hakk:
yoktur; ikinci olarak, gezegenin kiire
seklinde olmas bireylerin her yere
tamamiyla dagilmasini engelledi-
ginden, isteseler de istemeseler de
birbirlerine rastlamalarina ve bir
arada yasamalarina neden olur.
Ebedi bangn ikinci nihai maddesin-
de Kant, 6zgiir devletlerin olugtura-
cagy bir federasyon temelinde yeni
bir uluslararas: hukukun tesis edil-
mesi gerektigini 6ne siirer.

211



FELSEFE TARIH! 5

alir ve bir tiir sagduyu ile “yasalardan yoksun diizgiinligi” takdir etme konu-
sunda ortak bir kabiliyet gerektirir.

Estetik begeni, belirli bir bilgi edinme kuralina bagh olmayan biligsel ye-
tilerin “6zgilir oyunu”ndan dogar (paragraf 9): Cigeklerde, biitiin kisimlan aym
erege sahipmig gibi bir ereksellik sezeriz, ancak bu “amagsiz bir ereksellik"tir.
Kant, binalarnki ve insan bedeninki gibi belirli bir erege yonelik oldugunu
digliindiglimiiz “bagiml giizellik” ile gigeginki gibi sirf kendi iyiligi i¢in var
oldugu diigtiniilen “6zgiir glizelligi” birbirinden ayirt eder. Bagka estetik teori-
lerinde iglevle tam uyumdan dogan giizellige yer verilirken (bir bigak 6zellikle
iyi kestigi takdirde giizeldir), Kant bagiml giizelligi sadece insanin bir seyin
amacindan habersiz oldugunda veya onu soyutlamay: bagsardiginda takdir et-
tigi giizellik olarak goriir. Kant'in ozgiir glizellige drnek olarak papaganlarin
veya cennet kuglarinin renklerinden sz etmesi bir rastlant1 degildir (ve bu du-
rumda ya bilmediginden ya da kasti soyutlamadan dolay: kuslarin tiiylerinin
iglevini gérmezden gelir).

Yiicelik

Yiicelik zevki, giizellikten elde edilen zevkten farklhidir. Giizellikten elde edilen
zevk, nesnenin formundan dogar, ylicelikten elde edilen zevk ise sekilsiz bir
nesneden bile kaynaklanabilir, ¢linkii Kant'a goére yasamsal formlara kisa bir
siire ara verilmesinden ve ardindan daha gii¢lii bir sekilde tezahiir etmelerin-
den kaynaklanir: bu durumda hem gekici hem de itici buldugumuz bir seyden
zevk aliriz.

“Matematiksel” yiicelik, dogada yabani haliyle (6rnegin bir dag) mutlak
olarak biiyiik gériineni (onunla kiyaslandiginda her sey kiigiik gériinmelidir)
gormemizden dogar; ancak burada buyiiklik nesnenin kendinden degil, onu
gozlemlerkenki ruh halimizden kaynaklanir. Bu durumda yiicelik bize duyula-
rin biitlin 6lgiilerini agan bir ruh yetisine sadece diiglinceyle erigilebilecegini
gosterir. “Dinamik” yiicelik ise doganin igimizde korku uyandirabilecek, ama
givenlikte olmamizdan dolay1 “korkutucu” buldugumuz fakat bizi korkutma-
yan, sadece ona kars1 koydugumuz takdirde bizi korkutacak olan bir tezahiiri
(6rnegin firtinali deniz) ile kars: karsiya kaldigimizda dogar.

Yiicelik kargisinda hem zayifligimizin hem de insan olarak iistiinligiimiiziin
bilincine varinz, ¢iinkii dogaya boyun egecek olsak bile zarar gérmeyecegini
biliriz.

Kant'a gore dogal giizellik sanatsal giizellik i¢in de bir model tegkil eder,
¢inkil hakiki sanat dogal kendiligindenligin goriiniimiinii edinir. Doga ile kiil-
tiir, hayal giicii ile zihin arasinda da doganin sanatin kurallarini tespit etmesi-
ne izin veren dogustan egilime sahip olan “dahi” figiirii yer alir. Dahiler, belirli
kurallara sahip olmayan seyleri iiretme yetenegine sahip olanlardir.
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U ¢ Elestiri Projesi

Yarg: Yetisinin Elegtirisi, Saf Aklin
Elestirisive Pratik Aklin Elegtirisi'nin
tegkil ettigi ticleme, Italyan filozof
Luigi Pareyson'a gére Kant'in diigiin-
cesine derinlemesine kok salmisg sis-
tematik bir zorunlulugun {iriintidir.
Saf Aklin Elegtirisi, “zorunlulugu” bi-
ligsel faaliyetlerin niteleyici unsuru
olarak belirler. Zihin, bilginin tran-
sendental ve zorunlu gartlan olarak
karsimiza gikan saf a priori formlar
(uzam, zaman ve kategoriler) hige sa-
yamaz. Pratik Aklin Elegtirisi'nde ise
pratik faaliyetler alaninda bagimsiz
yasa koyucu olan akil mutlak 6zgiir-
lik diizleminde hareket eder. Dola-
yisiyla 6znenin iginde zorunluluk ve
ozgiirliik gibi uzlagmaz goriinen iki
boyut bir arada yer alir. Yargi yeti-
sinin elestirel analizi, 6znenin igin-
deki, bu boyutlar ile onlarla baglan-
tili zihin ve akil yetileri arasindaki
uyumu gosterme amacindan dogar.
Kant'a gore bu iki diinya arasindaki
baglanti, “ama¢” kavramidir. Amag
hem aklin pratik eylemini diizenler
hem de duyusal nesnelerin temel
ozelligidir. Bu noktada miidahalede
bulunan ii¢lincii yeti olan yargi zihin
tarafindan, aklin belirledigi amagla
iligkilendirilen nesneyi degerlendir-
meye tabi tutar. Bu degerlendirme,
uglincii Elegtiri'nin merkezinde yer
alan “yansimal1” yargidir.

“Bu giil giizel” gibi bir yargi, nesne-
nin bilesimi konusunda higbir gey
anlatmaz ve bu konudaki bilgimi-
ze katkida bulunmaz. Bu yarg: bize

as1l nesne ile 6zne arasindaki iligki-
yi gosterir: dolayisiyla gergekligin
nesnelerinin amaci, insanin biligsel
yetileriyle uyummus “gibi” algilanir.
Paryeson’a goére doganin bu “bigim-
sel” amaci, “doganin nesnel bilegimi
degil, onu gbz 6niine alma geklimi-
zin bir yasasidir;” bu durumda bu
amag gercek bir yapiy1 tanimlama-
yip zihnin salt diizenleme iglevli bir
ilkesidir, ama zorunluluk ile 6zgiir-
ligiin uzlastinlmasina imkan verir,
boylece ilk iki Elegtiri eseriyle bagla-
yan proje de tamamlanmig olur.

Riga, 1781, bagsayfa
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Gottlieb Doebler,
Immanuel Kant,
1791, Duisburg,
Museum Stadt
Kénigsberg

Doganin Amaci

Uglincii Elegtiri eserinin ikinci kisminda giizellik ve estetik yargilar degil, do-
gay1bir amacive bir niyeti varmig gibi yorumlamamizin nedeni olan “teleolojik
yarg1” ele alinir. Kant'a gore evrenin tamaminin mekanik olarak agiklanmasi
ve igindeki her seyin elementlerin, nedenlerin ve sonuglarin organik igbirli-
gi sonucunda olustugunun gosterilmesi gerekir. Ancak bu goriisii sadece ilahi
bir 6zne agisindan s6z konusudur. Biz insanlar sinirli oldugumuzdan, doga-
nin mekanik agiklamasini aramaktan kaginmaz, ama aym zamanda onu belirli
amaglara yonelikmis gibi gormeden de edemeyiz. Dolayisiyla yansimah yargy,
biligsel yargilarin tersine, fenomenleri hentiz verili olmayan bir yasa altinda
toplamak zorundadir. “Dogadaki baz1 geylerin, hatta doganin tamaminin iireti-
minin, belirli amaglar temelinde belirlenen bir neden diginda miimkiin olma-
digim séylemek ile benim kendi biligsel yetimin 6zel dogasindan dolay1 doga-
daki o geylerin ve iiretimlerinin olanaklilig: konusunda sadece bir amaca goére
hareket eden bir neden temelinde yargida bulunabilecegimi sdylemek arasinda
fark vardir.” Yansimali yarg: bir yandan bilgi edinme konusundaki bir eksik-
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ligimizi telafi ederken, diger yandan
bizi (pratik aklin postulatlar1 gibi)
mekanizmasim1 bilmesek bile doga
diinyasindaki aragtirmalarimizi ge-
nigletmeye iter.
Yansimali yargiyr konu alan bé-
limlerde, ikinci Elestiri'de oldugu
tizere Tanr idesine doniliiyor olma-
s1 bir rastlant1 degildir: Tanri’nin
varhgimi zihnin araglariyla bilmek
imkansizsa da yansimali yarg yoluy-
la evrenin kaderini en ustiin iyilige
yonelik olarak gormek dogru ve fay-
dalidir, ginkii ahlak yasasiyla uyum-
Iu bir nihai amag¢ 6ne siirmek igin
diinyanin ardinda ahlaki bir nedenin
oldugunu kabul etmeliyiz.
Ugiincii Elestiri'nin iglevi, ikincide
oldugu tzere, duyusal diizlemde al-
gilayamadigimiz hakikatleri geri ka-
zanmaktir. Bu eser ayrica XVIIL yiiz-
yiin begeni konusundaki tartigma- Johann Gottlieb Puttrich, Immanuel Kant.
lari, temelde neoklasik olan giizellik Siliiet, y. 1798
idesi ve Romantizmin hem dahilerin
olaganiistlii varhklar oldugu hem de yiiceligin aristokratik bir kahramanhk
duygusu oldugu (kaba insanlar bu duygudan acizdir) gériigleri arasinda bir
baglanti tegkil eder. Ancak, bu eserin baz1 yoénleri onu diger iki esere kiyasla
bize daha yakin kilar.

Yeni Bir Bilgi Modeli

Kant'in elestirisinin en dramatik meselesi, goriilerle algilanan fenomenlere
zihnin saf formlar: tarafindan mesruluk saglandig: bir bilgiyi nasil evrensel
ve nesnel (dolayisiyla da kesin) olarak tamimlayabilecegidir. Kantin tiimden-
gelime (yani bilgi kapasitemizin transendental temeline) adadig: sayfalarda
gosterdigi ¢cabaya ragmen, 6znellik formlarinin nesnel bilgiyi nasil temin ede-
cegini sdylemek zordur. Yapilabilecek tek sey, ki Kant bunu reddeder, 6znellik
formlarin ya zihnimizin dogada énceden var olan yasalarina neredeyse dogal
adaptasyonu ya da evrenselligi zihnimize doganin yasa koyucusunun kendi ta-
rafindan yerlegtirilmis olmalar: yoluyla temin edilen bir dizi “sablon” olarak
gormek olacaktir.
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FELSEFE TARIHL 5

Aydinlanma Nedir?

Aydinlanma Nedir Sorusuna Yanit
adl1 makale (1784), sadece teorik de-
gil, ayni zamanda siyasi niteliktedir.
Kant, Aydinlanma kavraminin anla-
min1 ve tarihsel bir olay olarak be-
lirlenmis olmasim sorgularken, si-
yaset alanindaki sonuglarini inceler.
Ortaya gikan fikre gore 6zgiir diigiin-
ceyle uyumlu, aydinlanmig mutlaki-
yet, toplumsal 6zgiirligiin genigle-
mesini saglayacak gekilde gelisme
gosterebilir. Kant burada 1740-1786
arasinda Prusya kralh olan II
Friedrich'e listii ortiili olarak gon-
dermede bulunur ve su siyasi sloga-
nim ahntilar: “Dilediginiz konuda
dilediginiz kadar akil yiiriitiin, ama
itaat edin;” Kant, kendisine itaat
edilmesini saglayacak kadar giiglii
bir kuvvetin, en azindan baglangigta
devlete zarar verici davraniglara yol
agmamasl gartiyla diiglince ve ifade
o6zgiirliigiine izin verebilir.
Peki ama Aydinlanma nedir? Kant'a
gére Aydinlanma, “Insanin kendi
kendine neden oldugu ergin olmama
halinden ¢ikiga” isaret eden andir:
insan, kendi aklini kullanma cesa-
retine sahip olmayip
ya tembellikten ya
da korkakliktan
zekasini kullanir-
ken bagkalarinin
kendisini yonlen-
dirmesine izin verdi-
gi andan itibaren sorumlusu oldugu
bir ergin olmama halinde yer alr.
Aydinlanma, insamin kendi akilci-
hginin ve o6zgirligiinin bilincine

Immanuel Kant,
Aydinlanma
Nedir?

vardig: tarihsel olay: temsil eder:
diisiinebildigi, dolayisiyla da ahlak
ve sorumluluk sahibi olarak eyleme
gecebildigi icin insami ozgiir kilan
organ akildir. Pedagoji, felsefe kiil-
tiirli ve din, insanin kendi bagimsiz-
higini elde etmesini engelleyen fren-
lerdir. Peki bu frenlerden nasil kur-
tulmali? Kant iki olasihig1 ele alr:
1lki isyandir, ama o hemen elenir,
ciinkii eski Onyargilar yenileriyle
ikame etmekten bagka bir ise yara-
mayacaktir; ikinci olasilik, 6zgiirli-
ge yonelik egitim, daha dogrusu di-
stince ve ifade 6zgiirliigiiniin ortaya
cikabilecegi bir yerin yaratilmasidir.
Yukarida sdzii edilen, “Dilediginiz
konuda dilediginiz kadar akil yii-
riitlin, ama itaat edin,” seklindeki
vecize burada anlam kazanir; insan
ruhunun yagamsal potansiyelinin
tamamim gelistirebilecegi bir ala-
nin agiligina izin verilen davrans-
larin kisitlanmasi eslik eder. Dolayi-
siyla Aydinlanma sadece toplumsal
ozgirligiin kisitlanmas1 baglamin-
da miimkiindiir; bu durumda hangi
Aydinlanmaya engel
oldugu, hangilerininse ona katkida
bulundugunu sorgulamak gereklidir.
Kant bu soruya cevap verirken, aklin
kamusal kullanim ile sahsi kullani-
mim birbirinden ayirt eder. Ozgiir
diigiinceyle 6zdeslestirilen ilki hig-
bir gekilde kisitlanamaz ve kisitlan-
mamalidir. Akhin sahsi kullanimi ise
aklin belirli bir kamusal iglevin ic-
rasina miidahalesi anlamina gelir ve
tam tersine, frenlenmeyi gerektirir.
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AYDINLANMADAN KANT VE HEGEL'E

Bu yaklagim iki 6rnekle agikliga ka-
vusturulabilir. Ustiinden emir alan
bir subay o emre katilmasa da onu
tartigmadan yerine getirmek zorun-
dadir; benzer bir gekilde bir rahip
de bagh bulundugu kilisenin emir-
leri dogrultusunda doktrini 6gret-
mek zorundadir. Ancak ikisi de, in-
san olduklarindan, gorevleri diginda
akillarim kamusal olarak kullanabi-
lir, yani birer alim gibi davranarak
uygun bulduklar1 biitiin itirazlar
ifade edebilirler. Bagka bir deyisle,
diigiince 6zgiirliigli yasalara ve ikti-
dara karg1 sapkin veya isyankardav-
raniglara yol agmamalidir; eger boy-
le olsaydi, aklin kamusal kullanimi
sahsi kullamminin altinda ezilirdi.

Aydinlanmanin bireysel davranigla-
rin kisitlandigr bir ortamda miim-
kiin olmasi geligkili bir durum de-
gildir: Kral olmaya layik olan bir

Johann Georg Ziesenis, Prusya
kral 1. Priedrich’in portresi,
1753, Berlin, Staatliche
Schloesser und Gaerten

kral, sahip oldugu otoriteyle halkin
“genel iradesi"ni kendinde toplar.
Kant burada II. Friedrich'in devleti-
ni Rousseau'nun toplumsal sézles-
me teorisi 1g1g1nda yorumlar. Kral,
kararlan keyfi olarak vermez, halk
adina da karar vermez, giinki ka-
rarlar, sahsinda topladigi, miinferit
bireylerin iradesinden ayr olarak
genel iradenin kararlan olarak go-
riilmelidir.

Ancak ifade ozgirligiiniin geligimi
beraberinde, kralin géz 6niine ala-
mayacag), halkin olgunlagma siire-
cini de getirir. Bu durumda Kant'a
gore, diigiince ozgiirliigii egilimi ve
arzusu hem halk hem de yénetimin
yapisi {izerinde etkili olur: Halk dii-
slinme kabiliyetinin yam sira eyleme
gecme kabiliyetini edinir, yonetim de
insana “haysiyetine uygun sekilde”
davranmaktan kaginamayacaktir.
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FELSEFE TARIHI 5

Yarq: Yetisinin Elegtirisi ise bize tamamiyla farazi ve varsayimsal, yeni bir
bilgi tiirtind tamtir; bu bilgi tliriniin modeli ilk Elegtiri'de tespit ettigimiz ya-
pisalciliktan izler igerebilir, yani transendental sematizm tarafindan yeni bil-
gi modellerinin ingas1 da “gibi” anlamina gelebilir. Boylelikle bilgi evreninin
tamam, “kendinde-gey” olarak kendini gostermeye kars: koyar gibi goriinen
bir doga igin yasalar oneren bir dizi yansimali yarginin etkisi altinda yer alr.
Gagdas felsefenin de biiyiik kisminda kendini hissettiren bu bakig agis1, Kant'a
borglu oldugumuz gesitli fikirlerden sadece biridir.
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Alman Aydinlanmasi

Paola Rumore

Aydinlanma Gag1 devam ederken, Kantn sundugu tamima gore Aufklirung
(kelime anlami “aydinlanma”dir) insanin kendi aklindan bagimsiz bir sekilde
faydalanma acizliginden kaynaklanan bir ergin olmama halinden ¢ikigini tem-
sil eder. Olgunluga erigmis akli cesurca kullanmaya davet eden “Sapere aude!”
[Bilmeye ciiret et} seklindeki vecize, Aydinlanma ruhunu temsil eder.

Kant'in yargis), insanligin ideal gelisiminin bir safhasi anlamindaki Aydin-
lanma ile baglantili diigiiniildigiinde ashinda Alman Aydinlanmasinin, yani
XVII. yiizyil sonu ile XVIII. yiizyil so-
nu arasinda Almanya’da yer alan ta-
rihsel olayin en sahici meyvesini tem-
sil eder. Kantn taniminin temelinde
yatan bagimsizlik kavrami, o dénemin
Alman disgiincesinin ortak ozelligini
tegkil eder, ama bir yandan Alman Ay-
dinlanmasi ile Avrupa’nin diger Ay-
dinlanma akimlarini bagdastirirken,
diger yandan aralarindaki gok gesitli
farkhilhklardan dolay: kendine o6zgii
bir oOzelligini temsil eder. Nitekim
Au fklirung da, Fransa ve Britanya Ay-
dinlanmasina benzer sekilde, kendi
gegerlilik sinirlarinin bilincinde de ol-
sa, hem teolojik hem de dahagenis an-
lamda felsefi ve bilimsel alanda her
tirli dogmatizm karsisinda aklin
kendini olumlama gabasi olarak kar- Friedrich ve d’Agens Markisi, Sanssouci

simiza gikar. Ayrica Aufkldrung da di- Sarayimun ingast sirasinda, XVIIIL. yiizyil,
ger Aydinlanma akimlar gibi, insan Potsdam, Sanssouci

Johann Christoph Frisch, Prusya Krah II.
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ve onun tarihini son derece iyimser bir bakis agisiyla yaklagir ve insanhgin
ilerlemesine az veya gok giiven duyar. Ancak, Avrupa'nin diger Aydinlanma
akimlarinin tersine Aufkldrungun o6zelliklerinden biri, siyasi ve dini tartigma-
lar konusunda genel anlamda daha 1himl bir yaklagimdir, bu da Almanya’nin o
donemdeki kendine 6zgii sartlarina dayandirilmahdir. Otuz Y1l Savaglar: (1618-
1648) sonrasinda ilke giiglii bir merkezi iktidarin yoklugunu hisseder ve gok
sayida kiigiik devlete bélinmiigtiir; bu devletleri yoneten aristokrasinin temsil-
cileri siyasi ve ekonomik iktidara son derece bagh olup siyasi ve kiiltiirel yeni-
lenme taleplerini yerine getirebilecek bir burjuvazinin olugmasinin éniinde bii-
yik bir engel tegkil ederler. Ayrica, siyasi boyun egmeye siklikla, tebaanin itaat
etmesini temin etmek amaciyla digaridan kurallarin dayatildig: dinin 6gretile-
rine boyun egme de eslik eder.

Bu giigli siyasi istikrarsizlik yaninda, donemin Alman kiiltiirii giderek yay:-
lan “Pietizm"in derin izlerini de yansitir. XVII. yiizyil sonlarinda Almanya'da,
Lutherci teolog Philipp Jakob Spener (1635-1705) ile Evanjelik teolog August

Gottfried August Griindler, Halle’deki Franckesche Stiftungen’in ilk yaptsi, 1749
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Hermann Francke'nin (1663-1727) baslattig1 bu dini hareket, Reformdan sonra
Avrupa Protestanligl igerisindeki baglica yenilenme hareketidir. Pietizm,
Spener’in Pia desideria’da [Dindar Dilekler] (1675) one siirdiigii gibi, Lutherci-
ligin aslina doniigiinii, dolayisiyla Kutsal Metinlerin 6zgiirce incelenmesini,
Hiristiyanlarn Kilise otoritesi kargisindaki 6zgiirliigiinii ve kisir bir dogma-
tizm ag1 arasinda sikigan dig ibadet karsisinda vicdanlarin canli inancinin iis-
tiinligini savunur.

Pietizmin savundugu i¢sel yenilenme siireci, Alman Aydinlanmasinin ilk kiil-
tiriiniin yayilmasina yardimeci olacak kurumlarin kurulugu yoluyla gergeklesgir:
1670’lerin baglarinda Spener’in Frankfurt'ta kurdugu ilk Collegia pietatis'ler
[Dindarhik Kolejleri], Yeni Ahit bagta olmak iizere Kitab1 Mukaddes'in topluca
okunacag ve Protestan Almanya'da da hizla yayilan dini toplantilar niteligin-
dedir. 1695'te Francke'nin Halle'de kurdugu ve giliniimiizde de faaliyet gosteren
Pietist egitim ve formasyon merkezi Franckesche Stiftungen sayesinde gehir en
onemli Aydinlanma merkezlerinden biri haline gelir.

Gottfried August Griindler, Halle'deki Franckesche Stiftungen, 1749
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“Skolastik Olmayan” Felsefe

XVII. ylizyilin sonlarina dogru Pietizm ile Aufkldrung'un ortak noktasi, Alman
ruhani hayatinin ahlaki, dini ve kiiltiirel agidan derin bir yenilenmeden gegme-
sine duyulan ihtiyagtir. Bu niyet ortakligy, Friihaufkldrung (1680-1720) olarak
bilinen ve geleneksel olarak Christian Thomasius'un (1655-1728) Leipzig Uni-
versitesinde verdigi ilk derslerle bagladigina inanilan Aydinlanmanin ilk saf-
hasini niteler. Thomasius'un gergeklestirmek istedigi felsefi reformun hareket
noktasi, Pietist teologlarin da tepkisine yol agan skolastik bilginin dogmatik
yaklagimina ve soyutluklarina duydugu nefrettir.

Pietizmin Kutsal Metinler ve Kilise otoritesi karsisinda bireylerin 6zgiir-
ligini ilan etme ihtiyacina benzer gekilde Thomasius da kendi felsefesinin
eklektik karakteri yoluyla hem felsefi hem de dinsel gelenegin 6nyargilar
karsisinda aklin 6zgiirligini talep eder. Bu yeni felsefe Erken Aydinlanma-
cihigin ruhunu yansitirken, laiklik, pragmatik bir yénelim ve normalde hitap
ettiginden, yani asillerle ruhban simifindan daha genis bir kitleye ulagma ih-
tiyacim sergiler. Thomasius bu amagla hem tiniversitedeki derslerinde hem
de yazilarinda Latince yerine Almanca kullanmaya baglar ve ulusun entelek-
tiiel hayatina katihm gdstermeye
baglayan gen¢ burjuvazinin ilgi-
sini gekecek, dar anlamda aka-
demik olmayan konular: ele alir.

Hem Einleitung zu der Vernun fft-
Lehre'de [Mantiga Girig] sundugu
mantik (1691) hem de Einleitung
zur Sitten-Lehre'de [Ahlaka Giris]
(1692) ele aldig: ahlak, derin bir
entelektiellik kargithg: sergiler.
Deneyimin insanin bilgisi agisin-
dan agilamayacak bir simir tegkil
ettigini kabul eden Thomasius,
metafiziksel soyutluklardan, sko-
lastik felsefe ile tiimdengelimi te-
mel alan mantigin gorak ve tozlu
bilgisinden uzak durur: Yeni man-
tik, saglhikl bir zihnin 6nyargilar,
batil inanglar1 ve ge¢misin hata- Johann Christian Heinrich Sporleder,
larim1 ortaya gikarmak igin ihti- Christianus Thomasius, XVIIL yiizy1l
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yva¢ duydugu agik ve net ilkeleri
saglayan bir “akil doktrini” olarak
algilanmahdir.

Pratik yonelim ahlak alaninda
da kendini gosterir ve Thomasius,
Almanya’da o yillarda Ehrenfried
Walther von Tschirnhaus (1651-
1708) tarafindan yeniden ortaya
atilan Spinoza'nin akilci gelenegi-
nin tefekkiir idealine karsi gikarak
pratik akhn teorik akla gore listiin
oldugunu savunur. Thomasius'a
gore insan her seyden 6nce akil-
c1 bir varhk degil, bagkalarina
sevgiyle yaklagabilecek ve kendi
insanhgim ve kaderini gergekles-
tirebilecegi tek yer olan toplumun
aktif bir tiyesi olabilecek bir var-
hktir. Felsefe sadece bilgin iini-
versite diinyasina 6zgii bir diigiin-
ce alstirmas1 degildir, diinyevi
bir bilgelik (Weltweisheit) olarak
algilanmali, hakikat arayigindan

Johann Georg Wille, Christian Wolff, XVIIL
yizyll, San Fr isco, Fine Arts Mi

6nce siradan insan1 kendi somut
hayatinda yoénlendirecek akilci bir
arag olmalidir.

Felsefenin oncelikli olarak pragmatik ve sosyal niteligi, iradenin zihin tize-
rindeki iistiinliigii, Locke'un Almanya'da ilk olarak uyandirdig: tiirden deney-
cilige egilim ve Pietizmin derin etkisi, XVII. ytizyil baglarinda Thomasius'un
yakin gevresinde yer alan diigiiniirlerin ortak 6zellikleridir. Bu isimler arasin-
da 6ne gikanlar Halleli teologlar Johann Franz Budde (1667-1729) ile Joachim
Lange (1670-1744) ve yine Halle'de faaliyet gosteren hekim Andreas Riidiger'dir
(1673-1731). Thomasius'un eklektik ruhu dogrultusunda felsefelerinde Pietist
taleplerle Aristotelesgi, Descartesg1 ve son olarak Lockegu geleneklerin tema-
larimi birlestirirler. Bu siirecin dogal bir sonucu olarak felsefe, yeni bir sekilde
skolastiklegir ve Thomasius'un diigiincesinin ruhuna karsit bir gekilde bilginin
ilmi dili olarak Latinceye doniliir.
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Siluet ¢izmek igin
rahat ve giivenli
makine (“Lavater'in
glnah gikartma
hiicresi” olarak da
bilinir), 1783

Felsefe ve Sistem

Yeni ytizyilin ilk yirmi yilinda Thomasius’'un felsefesi, 6zellikle felsefenin
tabi tutuldugu kiltiirel ve sosyal yenilenme siirecini bilgi alaninda bir o ka-
darradikal bir reformla entegre etme konusundaki yaygin ihtiyagtan dolay1
giderek geriler. Christian Wolff'un (1679-1754) felsefesinin amaci, bilgiyi
hem gecerliligini hem de yeni hakikatlerin kesfini temin edecek bir yonte-
min belirlenmesi yoluyla saglam temeller iizerine inga etmektir; bu felsefe
Aydinlanmanin Hochau fkldrung (1720-1750) olarak bilinen orta boéliimiinde
Alman felsefe sahnesinde rakipsiz olmasa da 6nemli bir yer kaplar. Wolff'un
distincesi dogal disiplinlerin bilimsellik idealinden ilham alir; Wolff 6zel-
likle matematik yontemin felsefeye uygulanmasinin bu alanda da diger bi-
limlerde goriilen kesinlik derecesini elde etmeyi temin edecegini diigiinir.
Wolff bu yéntemin kurallarimi tespit eder: Terimleri titizlikle tanimlamak,
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ilkeleri yeterli diizeyde kanitlamak,
kanitlanan ilkelerden O6nermeleri
dogru sekilde ¢ikarsamak, kanitla-
malar1 sonrakinin o6ncekini temel
alacag sekilde diizenlemek. Oner-
melerle sonuglar arasindaki zorun-
lu baginti, yani Wolff'un yontemi-
nin bagintisi, zihnin faaliyet gos-
terdigi dogal yolutemsileder. Dola-
yisiyla biitiin bilginin gegerliliginin
temelinde, Leibniz'in yeter-sebep
ilkesini de dayandirdig: gelismez-
lik ilkesine indirgenen mantik ya-
tar.Ancak, Aristoteles ile Leibniz'in
diigiindiigi gibi, mantik kendinden
bir disiplin degildir, ontoloji ile
arasinda siki baglar vardir, ¢iinki
ilkeleri hem diigiincenin formel ku-
rallarim1 hem de varhklarin temel
ozelliklerini tegkil eder. Metafizi-
gin miimkiin olanin bilimi olarak
tanimlanmasi buna baghdir: Man-
tiksal olarak miimkiin olan, bundan
dolay: kesin, dolayisiyla da gergek-
tir. Ayrica Wolff, kisa siirede kano-

R. Tormere, Pierre Louis Moreau de
Maupertuis, XVIIL. yiizy1l ortalari, Bethesda
(Amerika Birlesik Devletleri), National
Library of Medicine

nik hale gelecek bir goriis dogrultusunda, mantigin bilimlerin sistematik
siniflandirmasinin da temelinde yer aldigina inanir; Wolff bu simiflandir-
may1 énce Almanca yazdig: bir dizi eserde ele alir, sonra Latince yazdig: bir
dizi makalede yeniden formiile eder. Felsefe teorik (yani metafizik) ve pratik
olmak iizere ikiye ayrilir: 11ki genel metafizik veya ontoloji ile diinya, ruh ve
Tanr1'y1 konu alan ii¢ 6zel metafizigi (kozmoloji, psikoloji ve teoloji) kapsar;
felsefenin ikinci kisma ise etik, ekonomi, siyaset ve iginde biitiin insanlarin
eylemlerini diizenleyen doga yasas: bulundugu i¢in tiim pratik disiplinlerin
dayandig1 dogal hukuku kapsar. Wolff ayrica Thomasius'un 6nerdigi modeli
tersine gevirerek iyilige erigsme iradesinin belirlenmesinde zihnin 6nceligini
o6ngoren entelektiiel modeli ahlak alaninda da geri kazanir.
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Wolff'un Fransa'da Ragbet Gérmesi

Wolff'un felsefesi bir biitiin olarak bir bilimsellik ideali 15181nda bilgiyi siste-
matiklestirme konusunda 6nemli bir girigim olarak kargimiza gikar. Hem giigli
bir belirlenimciligin niteledigi (ve Descartes kékenli bir téz diializmine
Leibniz'e 6zgii unsurlarin eklendigi) metafiziksel sistemi hem de ahlakin din-
den bagimsizliginin 6ne siiriilmesi, Pietist cephenin sert tepkisiyle kargilagir.
Halle teologlar1 Wolff'u ateizme yakin, yikic1 bir kadercilik seklini savunmakla
itham ederler ve I. Friedrich Wilhelm'in destegiyle onu Halle'den uzaklagtirip
felsefesinin on yildan uzun bir siire boyunca Prusya’nin tamaminda &gretilme-
sini yasaklatmay: bagarirlar. Ancak, Wolff'un felsefesi bu yasaklamaya ragmen
hizla yayilmaya devam eder, 6zellikle gok kapsaml bir yaz: liretimi sayesinde
dénemin iiniversiteleri ve kiiltlirii tizerinde ve Almanya diginda da neredeyse
egemen hale gelir.

Franz Xaver Messerschmidt, 49
karakter basindan biri, 1770-
83, Viyana, Barockmuseen
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Fransiz ansiklopedi yazarlar1 da Wolffgulugu 6nemli bir ilham kaynag ola-
rak goriirler. Wolff gibi liniversitelerinden uzaklastirilmig olan Christian Gabri-
el Fischer (1686-1751) ve Ludwig Philipp Thiimmig (1697-1728) gibi en Ortodoks
miiritleri veya Georg Bernhard Bilfinger (1693-1750) ve Friedrich Christian Bau-
meister (1709-1785) gibi Wolff skolastiginin en {inlii rehber yazarlarinin yanin-
da, Wolff'un dénemin felsefesi lizerindeki etkisi son derece orijinal sonuglar da
yaratir. Kantin hocasi Martin Knutzen (1713-1751) kendi felsefesini Wolff¢uluk-

Moritz Daniel Oppenheim, Lessing ile Lavater'in Moses Mendelssohn’u ziyareti,
1763'te Berlin'de gergeklegen bulugmanin hayali tasviri,
1856, Berkeley, Judah L. Magnes Museum
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la hararetli bir kiyaslama sonucunda gelistirirken, Alexander Gottlieb Baum-
garten (1714-1762) ile Georg Friedrich Meier'in (1718-1777) ¢aligmalar1 sonu-
cunda modern estetik de Wolff'un derin etkisi altindaki bir cevrede ortaya gikar.
Ote yandan yiizyil ortalarinda Wolff'un felsefesi giderek daha az onay gériir,
zira 6zellikle matematiksel yontemi felsefeye uygulama iddias1 memnuniyetsiz-
lik uyandirmaya baglar. Bu gibi elestiriler Thomasius okulunun temsilcilerin-
den ve yukarida sozii edilen Rudiger'in 6grencilerinden Adolf Friedrich Hoff-
mann (1703-1741) ile 6zellikle ChristianAugust Crusius'tan (1715-1775) kaynak-
lanir. Crusius'un ahlaki entelektiiellige ve 6zellikle Wolff'un mantik ilkelerinin
gecerliligine yonelttigi elestiriler ve metafiziksel belirlenimciligin sonuglarimin
yeter-sebep ilkesinden, disiincenin digindaki gergekliklere ulagma imkan-
sizhigimin da geligmezlik ilkesinden kaynaklandigimi séylemesi (Entwurf der
nothwendigen Vernun ftwahrheiten wiefern sie den zufilligen entgegengesetzt
werden [Olumsal Hakikatlere Kargit Olduklar: Olgiide Aklin Zorunlu Hakikatle-
rinin Anahatlari], 1745; Weg zur Gewissheit und Zuverldssigkeit der menschlic-
hen Erkenntniss [Begeri Bilgide Kesinlige ve Giivenilirlige Giden Yol], 1747) gen¢
Kant tizerinde biiyiik etki yaratacaktir. Wolff'un etkisi altindaki felsefi ortamda
oldukea sira disi felsefi sahsiyetler olan Johann Heinrich Lambert (1728-1777)
ve Johann Nicolaus Tetens de (1734-1807) faaliyet gosterir; Lambert ile Tetens,
Wolffgu felsefenin gergek anlamda avangard kismini temsil ederler ve Lockegu
deneyci gelenegin unsurlariyla entegrasyon yoluyla bir yenileme siirecine giri-
sirler. Lambert'in Neues Organon [Yeni Organon] (1764) ile Anlage zur
Architectonic'de (1771) ele aldig1 mantik ve metafizik alanlarindaki reformun
temel kiyaslama terimi deneyimdir: Deneyim zihnin zorunlu ve resmi kurallari-
na hem iizerinde faaliyet gosterecegi malzemeyi hem de bilgilerin miimkiin ve
gergek niteliginin teminatim1 sunar. Benzer 6nermelere bagvuran Tetens (Philo-
sophische Versuche tiber die menschliche Natur und ihre Entwicklung [Insan
Dogas: ve Geligsimi Uzerine Felsefi Denemeler] 1776-1777) insan zihnini inceler-
ken, Locke ile Hume'un Britanya deneyciliginin ve Bonnet ile Condillac’in sag-
duyuculugunun katkilarini temel alarak, deneyci gogullugun unsurlari ile bilgi-
nin olugumunun ardindaki saf formel yasalar: ayirt etmeye ¢aligir. Ele alinan
meseleler deneyci incelemeyle sinirhiysa da Kant'in ashinda Aufkldrung'un iri-
nii sayilabilecek diisiincesinin hareket noktasim tegkil edenlerle aymidir.

Popiiler Felsefe

Wolff'un felsefesinin 1750'lerde, bagimsiz ve Avrupa felsefesinin etkilerine
acik bir felsefi diigiincenin kenarinda kalip giderek gerilemesine, Thomasius'un
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antropolojik meselelere gosterdigi ilginin giderek yenilenmesi eslik eder. Boy-
lece baglayan “popiiler felsefe” akimi geleneksel olarak Alman Aydinlanmasinin
Kant'in Saf Aklin Elestirisi (1781) eserinin yayimlandig 1780'lerin baglarinda
bittigine inanilan ge¢ donemindeki diigiinceyi niteler. Bu felsefi yaklagimin en
6nemli 6zelligi gliglii eklektisizmidir, zira Leibniz'in temalari, Fransa ve Britan-
ya felsefesinden unsurlarlabirlikte yeniden ele alinir. Boyle olmasinin nedenleri
arasinda, 1760’'larin sonunda Leibniz'in heniiz yayimlanmamig baz eserlerinin
Louis Dutens sayesinde yayimlanmas ve 6zellikle II. Friedrich'in istegi tizerine
1745'ten itibaren liderligine Fransiz Pierre Louis Moreau de Maupertuis'nin
(1698-1759) getirildigi Berlin Bilim Akademisinin apagik bir sekilde Fransiz
hayrani bir yénelim benimsemis olmasi vardir. Dolayisiyla Alman Aydinlanma-
sinin geg safhasinda Avrupa’nin diger Aydinlanmalar: gibi ayni ahlaki, siyasi,
sosyal ve dini temalara ilgi gosterilir; genel anlamda antropolojik diigiincele-
rin teorik ve spekiilatif diigiincelerden iistiin oldugu inams1 apagik bir sekilde
savunulur. Aufkldérung'un bu son safhasinin en 6nde gelen temsilcileri arasin-
da Moses Mendelssohn (1729-1786) ve Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781)
sayilabilir. Bu yazarlarin felsefi iiretiminin baglica 6zellikleri arasinda felsefe
ile hayat arasinda siki bir baglanty, bilginin pratik ve sosyal yoniine ilgi duyul-
mas1 ve insanin duyusal unsurunun bagtan degerlendirilmesi vardir. 1ki yazar
da estetoloji alanina duyduklariilgiden dolayi bilgi ve ahlak alanlarinin estetik
yoniniin bagimsizligl konusunda orijinal teoriler gelistirirler; bunlarin yani
sira Mendelssohn ile Lessing’in diiglinceleri o6zellikle akil ile din arasindaki
iligkiler konusundaki tartigmaya énemli katkida bulunur.

AKkil ve Din

Mendelssohn ruhun 6limsiizligiine dair Platoncu teoriyi Phaedo'da (1767) ele
alarak yeni felsefenin gereksinimlerine uyar; Tanri'min varhginin akilci yol-
dan kanitlanabilecegine dair inanci Jerusalem oder tiber religiose Macht und
Judentum'da [Kudiis veya Dini Iktidar ve Yahudilik Uzerine] (1783) sundugu
teist yaklagimla uyumluysa da miiminlerin hoggérii ve vicdan dzgiirliigi ilkesi-
nin mitkemmel bir 6rnegidir. XVIIIL. yiizyilda Britanya'da deizmin agir1 bigimle-
rinin ortaya ¢ikmasina neden olan akil ile din arasindaki iligki bu dénemde da-
ha 1limh sekilde de olsa Almanya'da tartigma konusu haline gelir: “Neologlar”
(yani“yeni teologlar”) hareketi pozitif dini dogmatik mekanizmasindan yoksun
birakarak onu baglangigtaki akilc1 gekirdegine geri dondiirmeyi amaglar: Her-
mann Samuel Reimarus (1694-1768) Lessing tarafindan yayimlanmas1 1774t
bulacak olan Apologie oder Schutzschrift fiir die verniin ftigen Verehrer Gottes
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[Tanri’min Akilc: ibadetgilerini Savunma Amagh Yazi] adli eserinde vahiy te-
melli dinlere yénelik elestirisinde Hiristiyanhga odaklanarak !sa’'nin mesajini
salt ahlaki bir dine indirger ve havarilerin bu dine sonradan, inancin safligim
bozacak bir doktrin sistemi ekledigini 6ne siirer.

Lessing bu eseri yayimlarken felsefe diinyasinin karigmasina neden olaca-
gin1 biliyordu, ancak Lessing’in pozitif din elegtirisi, Reimarus'un irrasyonel
niteligine yonelttigi ithami agar. Lessing dogaiistii niteligini elestirse de va-
hiyi kabul eder: vahiy, tarih felsefesi baglaminda insanligi miikemmellesti-
ren egitim siirecinin bir agamasi olarak goriliir. Egitim siireci tamamlaninca,
“yeni ebedi Incil ¢agi"nda vahiy gereksiz hale gelecektir, giinkii akil hakika-
te tek basina erigir hale gelecektir (Insan Soyunun Egitimi, 1780). Lessing'in
6limiinden hemen 6nce arkadas: Friedrich Heinrich Jacobi (1743-1819) ile
paylasacag1 Spinoza'min panteizmine olan egiliminden dogan felsefi tartigma,
Mendelssohn'u son yillarinda meggul edecektir. Aydinlanma gag: artik tamam-
lanmistir ve Alman felsefesi kapilarin elestiri gagina agar.

230



M1 Immanuel Kant

DUSUNCE ALANINDA “COPERNIiCUS” DEVRiMi

Saf Aklin Elestirisi

Saf Aklin Elestirisi'nin ikinci baskisinin “Onséz”"iinden alinma bu béliimde fi-
zik ve metafizik 6rnekleri yoluyla bilginin bilimsel olarak nitelenmesi igin ge-
rekli olan 6zellikler sunulur. “Diigiince alanindaki Copernicus devrimi”budur:
Kant'in elestirel incelemesi gercgeklikten yola gikarak, gergekligin nesnelerinin
adapte olmas: gereken, 6znenin kendine 6zgii bilgi edime yéntemlerine ulagir.

Fizik ve Galilei,  Galilei, kendi segtigi bir agirlikla egimli hale getirdigi bir

Torricelli ve diizlemden ktirelerini yuvarladiginda, Torricelli havaya bir

Stahl drnekleri  su siitununun agirligina esit oldugunu bildigi bir agirlik
tasittirdiginda ve daha sonra Stahl metalleri, onlara bir
seyler ekleyerek veya onlardan bir seyler alarak kirece do-
niistirdiigiinde, kireci de yeniden metale déniistiirdiigiin-
de, dogay inceleyenlerin hepsi bir aydinlanma yasadu.

Akil-doga Aklin sadece kendi plami dogrultusunda kendi trettikle-
iligkisinin rini gordiugtinii ve yargisimin dedgismez yasalann ilkeleri
tersine dogrultusunda onciiliik yaparak dogayt kendi sorulanna
cevrilmesi cevap vermeye mecbur etmesi, dogamin akli bir anlamda

dizginleriyle yonlendirmemesi gerektigini anladilar; ¢iin-
kii aksi takdirde, dnceden belirlenmis bir plan olmadan,
rastgele yapacagimiz gézlemler, aklin aradigi ve ihtiyag
duydugu zorunlu yasaya uymayacaklardir.

Bir yargig olarak Dolayisiyla aklin dogamin karsisina cikarken bir elinde

akil uyum igindeki olgulann yasa degerinde olmasini sagla-
yan tek sart olan ilkeleri, diger elinde bu ilkeler temelinde
planladigi deney olmast gereklidir; béylelikle dogadan, 6g-
retmeninin istedigi her seyi dinleyen bir 6grenci gibi degil
de taniklan, kendisinin sordugu sorulara cevap vermeye
zorlayan bir yargig gibi bir seyler 0grenecektir. Dolayisiy-
la fizik de kendi yénteminde yer alan ve olumlu sonuglar
veren devrimi sadece gu fikre borgludur: akiul kendi basina
bilemeyip dogadan 6grenmekistedigini, dogaya kendi koy-
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Metafizik

Copernicus
imgesi

duklanyla uyumlu bir gekilde aramalidir (yani ona atfet-
mekle yetinmemelidir). Fizik de béylelikle, ytizyillar boyun-
ca sadece el yordamuyla ilerledikten sonra ilk defa bilimin
gtivenilir yoluna girebilmistir.

Tamamayla yalitilmug, kurgusal ve akict bir bilim olan ve
deneyimin diger 6gretilerinin tamamuyla tizerine yiikselen
ve bunu basit kavramlar yoluyla yapan (halbuki matematik
kavramlanrn gériiye uy gulanmasim gerektirir), dolayisiyla
aklin onda kendi kendinin 6grencisi olmast gereken me-
ta fizik, biitiin diger bilimlerden daha eski olmasina ve di-
gerlerinin hepsi her seyi tiiketecek bir barbarlik tarafindan
yutulup kaybolacak olsa bile varliginu siirdiirecek olmasina
ragmen, heniiz bilimin giivenilir yoluna girme sansim el-
de edememigtir. Clinkii akil onda, en siradan deneyimin
bile teyit ettigi yasalar (kendi varsaydigi sekilde) a priori
kesfetmeye calistiginda strekli olarak engellerle karsuagir.
[...] Dolayisiyla metafizigin bugtine kadar uyguladigi yon-
temin el yordarmuyla ilerlemekten ibaret olduguna, tstelik
bunu basit kavramlar arasinda yaptigina kugku yoktur.
[...] Bu durumda nesnelerin bizim bilgimize uymasi gerek-
tigini varsayarsak, metafizik alanimin problemlerinin ¢6-
ziimiinde daha baganrli olup olmayacagimiza bir bakalim;
bu durum, nesneler bize verilmeden dnce onlarla ilgili bir
seyleri tespit edecek a priori bir bilginin olanakliligi ile da-
ha uyumlu olacaktir.

Bu durum tam da Copernicus’un ilk fikri gibi olacaktir: Co-
pernicus gokytiziindeki hareketleri yudizlann tamamimin
gézlemcinin gevresinde dondiiglnii varsayarak agiklaya-
mayacagini gordiigiinde, yildizlan yerinde birakip gézlem-
ciyi dondiirdiigii takdirde daha iyi bir sonug alip alama-
yacagina bakmugsti. Metafizik alaninda da nesnelerle ilgili
gortiler agisindan benzer bir girisimde bulunabiliriz.
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M2 Immanuel Kant

KENDINDE-SEY

Saf Aklin Elestirisi

Kant noumen, yani “kendinde-gey”in saf, negatif bir ide, bir sinir-kavram oldu-
gunu ileri siirer. Zihnin kategori biitiiniinii uygulayabildigi tek sey, dereyimin
bize sundugu fenomenlerdir. Ancak noumen kavrami ne geligkili ne de ige ya-
ramazdir, ¢linkii begeri bilginin sinirlarni ¢izmeye yarar.

Noumen kavramu, yani duyularnin nesnesi degil de
kendinde-gey olarak (yalnizca saf zihin anlaminda) diigi-
niilmesi gereken sey higbir sekilde celigkili degildir, ¢linkii
duyusalligin, tek olasi gorii sekli oldugunu éne siiremeyiz.
Tam tersine, bu kavram, duyusal gériintin kendinde-seyle-
ri kapsayacak gekilde genisletilmemesi ve duyusal bilginin
nesnel gegerliliginin sinirlanmast igin zorunludur (giinki
duyusalligin ulagamadigi seylerin geri kalanina bundan
dolayu,bilginin zihnin digiindiiklerini de kapsayamayaca-
gim belirtmek igin noumen denir). Ama sonugta bu nou-
men'lerin olanakliigini da anlamaya imkdn yoktur ve fe-
nomenlerin disindaki alan (bizim agumizdan) bostur; baska
bir deyisle bizim sorunsal olarak o alamin étesine uzanan
bir zihnimiz vardir, ama duyusallik alaminin digindaki nes-
nelerin bize verilmesini ve zihnin o alamin étesinde one sii-
rimlerde bulunmasimi saglayacak bir goriimiiz, hatta olast
bir gori kavramimiz yoktur. Dolayisiyla noumen kavrami
duyusalligin iddialanm kisitlamaya ydénelik, salt olumsuz
kullanuml bir simir-kavramdir (Grenzbegriff) sadece. An-
cak bu kavram keyfi olarak icat edilmemistir, duyusalligin
stmirli olmasiyla baglantihdir, ama onun alamimin disina
herhangi bir olumlu sey koyamaz.
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M3 Immanuel Kant

“DOGMATIK UYKUDAN UYANIS”

Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Gikabilecek
Her Metafizige Prolegomena'

Kant, Hume'un diigiinceleri temelinde bilen 6znenin bilgilerini inga ederken
yerine getirdigi aktif islevi sezmeye baglamigtir. Ancak Kant, Hume'un tersine a
priori, dolayisiyla da deneyimden tiirememisg, ama onu bigimlendiren kavram-
lar tespit edeceginden, bu yaklagimdan uzaklagacaktir.

Dogmatik uyku

Neden-etki
baglantis1

A priori
kavramlar

Saf aklin
siirlara

Itiraf ederim ki, beni yular énce dogmatik uyuklamam-
dan ilk defa uyandiran ve arastinmalanma kurgusal fel-
sefe alanunda bambagka bir yon vermemi saglayan, David
Hume’un bu hatirlatmasi olmugtur. Onun ¢ikardigi sonug-
lara kulak vermekten ¢ok uzaktim; ama Hume kendi so-
rununun tiumiini degil, bir par¢asim gordiigii igin, bu so-
nuglar beni harekete gecirdi, ¢iinki bu parga, biittinii géz
ontinde bulundurmadan higbir bilgi veremez. [...]

Bdylece ben, dncelikle Hume'un itirazinin genellenerek ta-
sanmlamip tasarnimlanamayacagimi denedim ve ¢ok geg-
meden gérdiim ki, neden-etki baglantisi kavrami, anlama
yetisinin geylerin baglantililigini a priori olarak diigiinme-
sini saglayan tek kavram dedildir, aksine meta fizik bastan
sona kadar bunlardan olusmaktadur.

Bu kavramlarin sayist konusunda emin olmaya ¢alistim ve
bunu da arzuladigim sekilde, yani bir tek ilkeden yola ¢ika-
rak basardigimdan; Hume'un korktugu gibi deneyden tii-
retilmeyip saf anlama yetisinden kaynaklandiklarina ar-
tik emin oldugum bu kavramlann tiretimine gegtim. [...]
Hume'un sorununu sadece bir tek konuda dedgil, saf aku
yetisinin tiimii agisindan ¢ézmeyi basardigimdan dolay,
sonunda saf aklhin biitiin kapsamini, hem sinirlari hem
de igerigiyle eksiksiz ve genel ilkelere gore belirlemek igin,

Gevirenler foanna Kuguradi, Yusuf Ornek, Hacettepe Universitesi Yayinlar, Ankara, 1983.
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emin ama simdilik yavag adimlar atabildim, nitekim me-
tafizigin, sistemini emin bir plana gore kurmak igin gerek-
sindigi sey de buydu.

M4 Immanuel Kant

KATEGORIK BUYRUK

Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi*

Kant bu boliimde kategorik buyruklar ile kogullu buyruklar arasindaki tinlii
ayrimini sunar. Her iki durumda da bir eylemi belirleyen kurallar s6z konusu-
dur: ancak kogullu buyruklar bir amaca y6nelik bir eylemi belirlerken, katego-
rik buyruklar belirli bir eylemi kendinden iyi olarak tanimlar.

Kosullu Her pratik yasa, olanakl bir eylemi iyi olarak, bundan do-

buyruklar lay1 da akil tarafindan pratik bakimdan belirlenebilen bir
6zne igin zorunlu olarak sundugdu igin, bitiin buyruklar,
herhangi bir sekilde iyi olan bir istemenin ilkesine gére zo-
runlu olan eylemi belirleme formiilleridir.

Kategorik Simdi, eder eylem sirf baska bir sey igin —arag olarak- iyi

buyruklar olacaksa, buyruk kogullu olur; kendi bagina iyi, dolayi-
siyla kendiliginden akla uygun olan bir istemenin ilkesi
olarak zorunlu oldugu tasanmlamirsa, o zaman kesindir
[kategoriktir].
Demek ki buyruk, benim araciligimla olanakli hangi eyle-
min iyi olacagini séyler ve pratik kuralin, iyi oldugu igin
bir eylemi —ister 6zne o eylemin iyi oldugunu her zaman
bilmediginden, ister bilmesine ragmen bu 6znenin mak-
simleri pratik bir aklin nesnel ilkelerine ters diigebildigin-
den— hemen yapmayan bir istemeyle baglantisint hemen
kurar.
Béylece kogullu buyruk, yalmzca, eylemin herhangi bir ola-
nakl ya da gergek amag igin iyi oldugunu séyler. llk du-
rumda bu buyruk sorunlu, ikincisinde ise onaylayici pratik

Gevirenler loanna Kuguradi, Yusuf Ornek, Hacettepe Universitesi Yayinlan, Ankara, 1983.
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bir ilkedir. Eylemi herhangi bir amagla ilgi kurmadan, yani
baska herhangi bir amag gtitmeden, kendisi igin nesnel zo-
runlu olarak ilan eden kesin [kategorik] buyruk zorunluklu
(pratik) bir ilke olarak gegerlidir.

M5 Immanuel Kant

CUMHURIYETCI ANAYASA VE EBEDI BARIS

Ebedi Baris Uzerine

Bu béliimde ebedi barigin ilk nihai maddesi sunulur: Kant’a gére devletin sivil
anayasasl cumhuriyet¢i olmahdir, ¢linkii ancak iyelerinin 6zgiirliik ilkelerini,
tek, ortak bir yasaya baghlig1 ve herkesin egitligini temel alan bir anayasanin
hukukun kaynaginy, yani her tiirlii yasanin tiiredigi, yurttaglar aras1 asil ant-
lagsmay: temel aldig1 soylenebilir.

Siyasi bir
antlagma olarak
barig

Cumhuriyetci
anayasa

Bir arada yagayan insanlarin dogal hali (status naturalis)
bang hali degil, daimi olarak patlak veren bir diismanlik
hali olmasa da patlak verme tehdidinin stirekli oldugu bir
savag halidir.

Dolayisiyla bans halinin olusturulmas: gereklidir, ¢iinki
diismanhgin séz konusu olmamast giivende olundugu
anlamina gelmez; her iilke komsu iilkeye teminat verme-
digi takdirde (bu da ancak yasal bir devlette miimkiindiir),
komgu tlke, teminat isteyip alamadigi tilkeye diisman mu-
amelesinde bulunabilir.

Ebedi bangin ilk kesin maddesi

“Biitiin devletlerin sivil anayasast cumhuriyetgi olmalidir”
Anayasa, 1) bir toplumun iiyelerinin (insan olmalar agi-
sindan) 6zgtrliikilkelerini; 2) herkesin (tebaa olmalarn agi-
sindan) tek, ortak bir yasaya bagllik ilkelerini; ve 3) her-
kesin (yurttas olmalar agisindan) esitligi yasasini temel
aldigi takdirde cumhuriyetgi bir anayasadir ve bir ulusun
hukuki agidan megru biitiin yasalanimin temel almasi ge-
reken asil antlagsma fikrinden tiireyen tek anayasadir. Do-
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Cumhuriyetgi
anayasa ve
ebedi barig

Cumhuriyette
yurttaglarin
siyasi
sorumlulugu

layisiyla bu anayasa hukuki agidan kendinden, her tirli
sivil anayasamin temelinde yer alan anayasadir ve geriye
sadece ebedi banisa gétiirebilecek tek anayasa olup olma-
digi meselesi kalir.

Bu durumda cumhuriyetci anayasa, hukuk fikri gibi saf
bir kaynaktan dogmug olmamn verdigi apagik kokeninin
yamni sira, arzulanan gaye olan ebedi bariga da ydneliktir.
Bunun da nedeni sudur: savasg ilan edilip edilmeyecegini
kararlastirmak icin yurttaslarnin onay gerekliyse (bu ana-
yasada bagka tirlisi diigtiniilemez), savasin beraberinde
getirdigi biitiin felaketlerden etkileneceklerine gore (yani
sahsen savagmak, masrafimi karsiamak, savasin ardinda
birakacagi yikumi tamir etmek igin ugrasmak ve son olarak,
en kotuisti, banigst bile zorlu kulacak ve birbirini izleyen savag-
lardan dolay: tiikkenmek bilmeyen borglan iistlenmek), yurt-
taglarnin boyle bir kétii kadere girismeden uzun uzun dii-
sunmesinden daha dogal bir sey olamaz: Tebaamin yurttas
olmadigi, dolayisiyla cumhuriyetgi olmayan bir anayasada
ise savag diinyamn en kolay seyidir, ¢tinki kral, devletin bir
tiyesidedil; sahibidir, savastan dolay: sélenlerinden, av par-
tilerinden, eglencelerinden, saraydaki kutlamalardan ve-
saire, vazgegmek zorunda degildir, anlamsiz nedenlerden
dolay, sirf zevkine savag ilan etmeye karar verebilir ve gé-
riuntiiyii kurtarmak igin onu gerekgelendirme igini, daima
hazirlikli olan kordiplomatige rahatlikla birakabilir.

M6 Immanuel Kant

AYDINLANMA NEDiR?

Aydinlanma Nedir Sorusunun Cevabi

Kant Aralik 1783'te, vaiz Zollner'in Aydinlanma konusundaki elegtirel gézlem-
lerine rakibinin de goriiglerini ifade ettigi Berlinische Monatsschrift'in sayfa-
larinda cevap verir. Kant'in makalesi tarihsel bir tanim igerir: buna gére Ay-
dinlanma, insanin zihinsel ergin olmama halinden ¢ikigidir.; makalede ayrica
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insanin ergin
yas1 olarak
Aydinlanma

Bilmeye ciiret
etmek
Tembellik ve
sorumluluk
eksikligi

Horatius'un vecizesi olan “sapere aude” [bilmeye ciiret et]
Aydinlanma kiiltiiriniin slogani olarak benimsenmistir.
Aydinlanma, insanin kendi kendine neden oldugu ergin
olmama halinden ¢ikigidir. Ergin olmama, insanin baska-
sitmin rehberligi olmadan kendi zihninden yararlanmak-
tan aciz olmasidir. Insanin bu ergin olmama haline kendi
kendine neden olmasi, kaynagimun bir zekd kusuru olma-
st degil de baskasimn rehberligi olmadan karar verme ve
kendi zihninden yararlanma cesaretinin yoksunlugu an-
lamana gelir.

Sapere aude! Kendi zihninden yararlanmaya ciiret et! Bu,
Aydinlanmanin sloganidur.

Tembellik ve korkaklik, insanlanin biytk kismuinin, doga
onlan farkl yénlere tegvik edilmekten 6zgtir kildiktan (na-
turaliter maiorennes) uzun siire sonra bile hayatlar boyun-
ca gonlllii olarak ergin olmama halinde kalmalarinin ne-
denidir; baskalarinin kendilerini onlarin égretmeni olarak
gérmesinin bu kadar kolay olmasit da bundandur.

Ergin olmamak o kadar kolaydir ki! Benim yerime diigii-
nen bir kitabum, benim yerime vicdan sahibi olan ruhani
bir rehberim, bana uygun beslenme rejimine karar veren
bir hekimim vesaire varsa, artik kendimi diisiinmeme ge-
rek olmaz. Bedelini 6dedigim siirece, diigiinmeme gerek ol-
maz: bagkalan bu sikici gérevi benim yerime tistlenecektir.
Insanlann gok biiyiik cogunlugunun (ve onlarla birlikte ka-
dinlarin tamaminin) hem zor hem de ¢ok zor olan erginlik
haline gegisini, bu insanlar iizerinde denetimi buyiik bir
comertlikle tstlenmis olan o égretmenler saglar. Baslan-
gicta onlan evcil hayvanlarmus gibi sersemlettikten ve bu
banggil canlilarin hapsedildikleri atlikanincamin disina tek
bir adim atmaya ciiret etmelerini titizlikle engelledikten
sonra, onlara kendi baglarnina yirimeyi denedikleri tak-
dirde karguagsacaklan tehlikeleri gosterirler. O tehlike ashin-
da o égretmenlerin anlattigi kadar buyiik degildir, ¢iinki
o insanlar birkag kez diistiikten sonra sonugta yirtmeyi
dgreneceklerdir: ama boyle bir 6rnek her haliikdarda insan-
da korku uyandirir ve genelde her tirlii girisimde bulun-
masini engeller.
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Zihinsel ergin
olmama halinin
prangalar1

Bu durumda her insanin, kendisi i¢in neredeyse ikinci do-
gast haline gelmig bir ergin olmama halinden ¢ikmast ko-
lay degildir. Hatta o insan o halini sevmig olabilir ve zihnini
deneme imkdm da taminmadigindan, ondan nasul yarar-
lanmas gerektigini gergekten bilmiyor olabilir.

Kurallar ve formiiller, insamin dogal egiliminin akilci kulla-
numinin, daha dogrusu istismarimin bu mekanik araglari,
ebedi ergin olmama halinin prangalaridir.
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Kant ve Bilimler

Pietro Corsi

Felsefe tarihinde ge¢migin biiyiik yazarlarini, siklikla bir tiir tecrit halinde, san-
ki gegmis ile gelecegin birbiriyle kaynagmadigi bin yillik bir diyaloga miidaha-
le etmigler gibi inceleme egilimi vardir. Bilgi teorisi, ahlak veya tanr (varligin
dogrulamak olsun, reddetmek olsun) konusundaki bazi felsefi meselelerin geg-
migte de, giinimiizde de felsefi diigiincenin 6nemli alanlarim etkisi altina al-
digina gliphe yoktur elbet. Baz1 teorik meselelerin daimi olmasi bazen aslinda
ihmal edilmemesi gereken bagka meselelerin arka plana atilmasina neden olur:
Bu gibi konular arasinda filozoflarin profesyonel ve sosyal roliiniin ytizyillar
icinde gecirdigi degisimi veya disiplinlerarasi simirlarin ve farkli entelektiiel
otorite derecelerinin de benzer gekilde sabit kalmadigini sayabiliriz. Felsefenin
tamimu bile, farkl toplumlardaki kiiltiirel roliiniin algisi, hatta gesitli filozof-
larin kendi faaliyetlerine bakig sekli siirekli olarak evrim gegirir. Descartes,
Yéntem Uzerine Konugma'y: okurken yénteminin konusu olan ve kendisinin de
biiyilik gurur duydugu ii¢ bilim olan meteoroloji, geometri ve optigi fazla dik-
kate almadigimiz1 gorse gasardi. Yine Descartes, evrensel olarak takdir géren
bir filozof oldugunun bilincindeydi mutlaka, ama hayatindan onlarca yili ada-
diga asil iddiasy, insan hayatinin uzamasiydi. XVII ile XVIIL. yiizyil arasindaki
Avrupa felsefesi felsefe geleneklerini sorgulards, hatta bazi 6rneklerde onlara
siddetle kars1 gikard: asil ele alinmasi gereken meseleler doga ve beseri bilgi-
nin temelleri konusundaki aragtirmalardi. Birgok filozof, donemlerinin felsefi
tartigmalarina aktif olarak katilirdy, kendileriayni zamanda son derece degerli
matematikgiler, fizikgiler veya biyologlardi ve genelde dénemin krallarinin ya-
ninda teknik ve bilimsel alanlarda uzman olarak bol kazangh igler bulurlardi.

Akademiler

XVIII yiizyilda bilimsel akademilerde gériilen biiyiik artig, krallarin aragtirma
alanindaki yeni diizenleme bigimlerine duydugu giivenin kanitidir. Almanya’da
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Leibniz'in planladigi ve Brandenburg Hanedanindan III. Friedrich'in direnci-
ni kirarak 1700'de kurdugu Berlin Bilim Akademisi ¢ok gegmeden yeni Prusya
Kralliginin (1701) gozdesi haline gelir. I. Friedrich Wilhelm (1712-1740 aras:
kral) ile 6zellikle II. Friedrich (1740-1786) Avrupa g¢apinda iine sahip bilim in-
sanlarini ve filozoflar1 Berlin'e gekmek igin higbir masraftan kaginmadilar. Bu
arada dergi yayimcihiginin da giderek gelismesi, sosyal statiilerini bilgilerini
gelistirerek giiclendirmek isteyen memurlar, hekimler, teknisyenler, tiiccarlar
ve girket sahiplerinden olugan kiiltiirli bir segkin sinifin varhigina isaret eder.
Alman eyaletlerinin biiyiik kismi tiniversitelere ve yayinevlerine, tip, fizik ve
doga bilimleri derneklerine sahip olmakla gurur duyar.

Kant ve Felsefenin Yenilenmesi

Kant'in kariyeri ve eserleri, yukarida ana hatlariyla anlattigimiz sosyal ve kiil-
tirel baglamda geligir ve aynm1 zamanda onu temsil eder.

Bat felsefesini yenileyen filozof olarak bildigimiz Kant, cagdaslari arasinda
caligkan ve zeki bir fiziki cografya hocasi olarak taninirdy, derslerinde astrono-
miden kozmogoniye, en son antropoloji teorilerinden hayvanlarin ve bitkilerin
tiremesine kadar gesitli alanlar kapsayabildigi bilinirdi. Leibniz'e hayran olan
selefi Christian Wolff (1679-1754) gibi Kant da hayatini ders vererek ve okuya-
rak gecirmistir. Kénigsberg'den hemen hi¢ ayrilmamistir, zaten isi i¢in ayrilma-
sina gerek yoktu: Diigiinceleri igin ihtiyag duydugu her seyi kitaplarda, zengin
stireli yayinlarda, ansiklopedi ve seyahatnamelerde buluyordu.

Formasyonu ve Bilimsel Faaliyetleri

Kant'in “elestiri 6ncesi” olarak bilinen kariyerinin ilk kismi Leibniz, Wolff ve
Newton'un eserlerinin elestirel okumasinin etkisinde gelisir. Kuvvet, hareket,
madde ve uzam kavramlari konusundaki diigiinceler, faaliyetlerinde 6nemli bir
yer tutarken, Kant, Leibniz ile Wolff'un yaklagimlarindan giderek uzaklagmaya
ve Newton'un diigiincelerine yaklagmaya baglar, ama bu durum, Ingiliz diigii-
niire elestiriler getirmedigi anlamina gelmez. Genglik dénemine ait, teknik ve
dilsel agidan son derece karmasik olan Gedanken von der wahren Schdtzung
der lebendigen Krdfte [Canli Kuvvetlerin Dogru Tahmini Uzerine Diigiinceler]
(1746) baghkli mezuniyet tezinde amaci, aym zamanda hem fiziksel olgular
hem de duyularimizin algilarin1 agiklayabilecek bir hareket ve kuvvet teorisi
sunmaktir. Bu eseri 1750'li yillarda fizik-matematik bilimlerinde ve Kant'in ar-
tik derinlemesine tanidig1 Newton'un eserlerinde ortaya atilan epistemolojik
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Joseph Wright of Derby, Bir filozof bir planetaryumu okurken, 1766, tuval lizerine yagliboya,
Derby, Museum and Art Gallery

ve metafiziksel meselelerin ¢oziimiine yonelik bir dizi eser izler. Bu dénemin en
6nemli eseri olan Evrensel Doga Tarihi ve Gokler Kurami'nda (1755) Kant Giinesg
sisteminin ve gokyuziindeki her cismin olusumunu agiklamaya ¢aligir. Yazarin
hareket noktasi, gekis ve itig giiglerinin eszamanli eyleminden kaynaklanan
agir yogunlagma siireglerine tabi tutulan kozmik toz kiitleleri olan nebulalar-
dir (nebulalarin aslinda yildiz kiimelenmeleri oldugunun 6ne siiriilmesine da-
ha onlarca yil vardir). Ancak Kant bu giigleri, Newton'un tersine, maddeye i¢kin
ozellikler olarak yorumlar.

Newton'da var olan takdir sahibi ve dogay: diizenleyen Tanri kavramim
Kant, kendi argiimanlarinin nihai gayesi olarak sunar. Aslinda Kant elestiri
o6ncesi donemin tamaminda, hatta kariyeri boyunca bilimsel yazilarinin mer-
kezine daima metafiziksel ve son tahlilde teleolojik ve teolojik meseleleri yer-
lestirecektir. Biiylik Fransiz astronom ve matematik¢i Pierre-Simon Laplace
(1749-1827) 1796'da, Kant'tan bagimsiz olarak, onunkine ¢ok benzer bir hipo-
tez one siirer. XIX. yiizyil baglarinda “Kant-Laplace teorisi,” filozof Kant'a pek
ilgi duyulmayan kiiltiirel gevrelerde bile hararetle tartigilir. Birgoklar: yildiz
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sistemlerinin evrimsel siireglerini doganin ilerleme ve degisim yasalarinin
gostergesi olarak goriir. Hatta bazilar1 hayatin, insanin, toplumlarin, halklarin
kaderinin olusumunu doga agisindan agiklayacak teorileri formiile etmek igin
kozmolojiden yola gikarlar.

Kant ve Yeryiizii Bilimleri

Kant 6zellikle elestiri 6ncesi donemde fizik ve matematik bilimlerine odak-
lanirken, filozof Kant 1740’lardan itibaren Avrupa ve 6zellikle Alman kiltir
cevrelerinde yeryizii ve yasam bilimleri konusunda patlak veren hararetli tar-
tigmalara kayitsiz kalmaz. Newton sonrasi astronomi, ¢ok az kiginin ustasi ol-
dugu matematiksel cihazlar gerektirir. Dolayisiyla kiiltiirel ve sosyal bir olgu
olarak Newtonculuk, siireli yayinlarda ve ansiklopedilerde yer verilen pedago-
jik metinler yoluyla yayilir. 1 Kasim 1755'te Lizbon'da yaganan korkung dep-
rem ve sismik dalganin Ural Daglarina kadar ulagmasi gibi rastlantisal olaylar,
yeryiizii tarihiyle o doneme kadar sadece, Veziiv bagta olmak iizere Avrupamin
gineyindeki yanardag faaliyetlerinin goézlemcileri ile dar bir doga filozoflar
gevresinin ilgisini ¢eken depremlerin ve yanardaglarin nedeni konusundaki
tartigmalarin, alimlerin yani sira kitanin kiiltiirli kitlelerinin tamamini kapsa-
masina neden olur. Voltaire gibi zeki bir yorumcunun Candide’de (1759) Leibniz
ve yeter-sebep ilkesiyle (var olan her gsey ahenkli bir gekilde yaratilmig bir diin-
yada var olmak zorundadir) alay etmek igin bu trajik olaydan faydalanirken,
Kant da yeryiiziiniin yasl, depremler ve yanardaglar konusunda kendi 6zgiin
bilimsel diigiincelerini sunar. Kant ilk felsefi ve bilimsel eserlerinde yeter-se-
bep ilkesiyle zaten ilgilenmistir: Yeryiizii bilimleri alanindaki girigimleri ar-
tik karmagik teknik meseleleri ele alip ¢6ziime kavusturma iddias tagir. Ocak
1756'da Ko6nigsberg'deki haftalik bir dergide yayimlanan bir dizi kisa makalede
Giinesin ve gezegenlerin olugsumuna dair teorisi dogrultusunda yeryiziniin
kabugunun soguma sonucunda ortaya ¢ikmig bogluklarla kaph oldugu varsa-
yimindan hareket eder. Az veya ¢ok hizli ¢okmelere maruz kalan bu bogluklar
hem depremlerden hem de daglarin ve vadilerin olusumundan sorumludur.
Depremlere gelince, Kant boyle fenomenlerin ¢ok derinlerdeki kiikiirt ve demir
bilegimlerine su ulagtig1 zaman olusan siddetli kimyasal reaksiyonlardan ve
ortaya gikan gazlarin yeraltindaki bogluklara biiyiik bir hizla yayilmasindan
kaynaklandigina dair, o donemde ¢ok yaygin olan teoriyi savunur. Bu gibi kim-
yasal reaksiyonlar sinirli cografi bolgelerde yanardaglara yol agabilirdi, ¢iinkii
gazlar bagka gikig yeri bulamayinca ¢ok yiiksek basing ve 1s1 diizeylerine ula-
sarak yanardag patlamalarin tetiklerlerdi.
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Georg Melchior Kraus, Trigonometri tartismasi, XVIIL ylizyilin ikinci yansi, yagliboya,
Niirnberg, Germanisches Nationalmuseum

Bilim ve Hitap Ettigi Kitle

1740'larin ortalarindan itibaren, yiizyilin tamami boyunca, bir dizi sansasyo-
nel “kegif"'sayesinde kiiltiirli kitlelerin ilgi alanlarinin baginda hayat konusun-
daki tartigmalar astronomi ve kozmogoniyle rekabet igindedir. Amator zoolog
AbrahamTrembley (1710-1740) 1744'te yayimladigi anilarindahydra konusun-

244



daki deneylerini aktarir: Bu tatli su ahtapotu, birka¢ kisma kesildiginde bile
her pargadan bedeninin tamamini yeniden olusturabiliyordu. Hayatin, bazi-
larina gore canli maddenin, bagkalarina gore canhlarin formlarim diizenleye-
bilen fiziksel veya metafiziksel ilkenin nitelikleri meselesi doga bilimcilerine,
teologlara ve philosophe’lara hitap eden konulardi. Astronominin teknik zor-
luklarimin yaninda, XVIII yiizyil ortalarinda biitiin varlikl kiiltiirldi insanlar
basit bir mikroskop sayesinde canhlarin karmasik yapilarini veya cihazin ca-
minin iizerinde oynagan mikroskobik yaratiklar: hayretle gzlemleyebilirdi. 11k
olarak spermatozoalar1 ve bitkilerin lizerinde goziiniin 6niinde kendiliginden
olustugunu iddia ettigi sonsuz sayida mikroskobik canliy1 gozlemlemeyi baga-
ran Hollandali mikroskopgu Antoni van Leeuwenhoek'in (1632-1723) tekrarlan-
mas1 neredeyse imkansiz gozlemlerini tekrarlayabilecek giigte cihazlar: satin
almak artik miimkiindiir. Olugum teorileri, mikroskobun ceninin geligiminin
incelenmesine uygulanmasi, Yaratilig kitabinda anlatilandan ¢ok daha uzun ol-
dugu kesin olan dénemler boyunca yasam bigimlerinin maruz kaldig: degisim
hipotezleri giderek biiyiiyen bir okur kitlesine hitap eder. Buffon'un son derece
ikna edici, zarif Histoire Naturelle, générale et particuliére [Genel ve Tikel Do-
ga Tarihi] eserinin 1749'da ilk dort cildinin yayimlanmas: (toplam cilt sayis1
36'dir) doga bilimlerine olan ilgiyi hem yansitir hem de tesvik eder. 1751'de
yayimlanan, felsefi ve teolojik igerikli 6nsozii Albrecht von Haller (1708-1777)
tarafindan yazilmig ilk Almanca terciimesini dikkatle okuyan Kant, hayatin fe-
nomenlerinin agiklanmasinda mekanikligin simirlar1 konusundaki tartigmay:
da hararetle takip eder.

Hayatin Dogusu Tartigsmasi

Kant, 6n-olugumcular (Tanr tarafindan hayatin baglangicinda yaratilmig min-
yatiir varliklarin yumurtaliklarda veya spermlerde bulundugunu savunanlar)
ile sirali-olugumcular (canhlarin déllenmis yumurtalara yeni maddelerin ek-
lenmesiyle olustugunu savunanlar) arasindaki tartigmada, sirali-olugumun
materyalist sonuglarindan endige duyarak 6n-olugsumcularin yaninda yer alr.
Madde canhlarin karmasgik yapisini bagimsiz olarak diizenleme yetisine sa-
hipse, Tanri'nin varligi da sorgulanmig olur. Ancak, Kant ile birlikte birgok
6n-olugumcu, yumurtanin veya spermin, evrim gegirmeye baglamak i¢gin sade-
ce dollenmeye ihtiyag duyan minyatiir bireyler icerdigini savunmazlar. Kant,
canhlarin "tohum”larimin besleyici maddeleri 6ziimseme yoluyla geligmeye
“6n-egilimli,” son derece kiigiik yapilar olduguna inanir. “On-egilim” déllenme
eylemiyle gergeklesir. Kant, Caspar Friedrich Wolff'un (1734-1794) doku pul-
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larinin olugumu ve farklilagmas: yoluyla tavuk ceninlerinin geligimi tizerinde
ylrittiigi caligmalar: temel alir. Ancak Kant, sirali-olusumun savunucusu olan
Wolff'un tersine, yeni bir varligin dogusu anlamindaki amaca dogru seyrin,
yeni doganin yapisinin biiyiime siirecinde 6nceden var oldugunu apacik bir ge-
kilde gosterdigini 6ne siirer, bylelikle nihai nedenlere ve son tahlilde yaratici
Tanr1'ya gondermede bulunur.

“Biitiin Irklar Tek Bir Tiire Aittir”

“Tohum” ve “6n-egilim” gibi birbirini tamamlayan kavramlar Kant'in bilimsel
ve felsefi aragtirmalarinin gesitli alanlarinda ¢ok énemli bir rol oynar. Ornegin,
Kant poligenizm ile monogenizm konusundaki tartigmaya da defalarca katil-
migtir: Bestimmung des Begriffs einer Menschenrace [Insan Irki Kavraminin
Belirlenimi Uzerine] (1785) adl1 eserinde, Avrupa ¢apinda iin sahibi doga bilim-
ci, antropolog ve hayrani Johann Friedrich Blumenbach'in (1752-1840) aragtir-
malarindan destek alarak, biitiin irklarin tek bir tiire ait oldugunu &ne siirer.
Ancak Kant'in, gesitli irklarin tohumlarinin daimi ve degismez olduguna inan-
diginy, dolayisiyla siyahi halklarin uygarliktan uzak olmasini tohumun belirli
yapisal konfigiirasyonlarina bagladigini belirtmek gerekir; Kant ayrica delilik
vakalarinin siklikla gériildiigi bir ailenin bir iiyesiyle evlenmekten kaginmanin
daha iyi olacagina, bu durumun tohumdaki bir kusurdan kaynaklanabilecegine
inanirdi. Tohum kavrami Kantin begeri uygarlik ve belirli kiiltiirel bigimlerin
geligimi konusundaki diigiincelerde de kendini gosterir.

Kant'in aragtirmalarinin “biyolojik” yoniiniin genelde felsefe tarihgileri ta-
rafindan gormezden gelinmis olmasi ilgingtir. Amerikali tarihgi Phillip Sloan,
Kant'in, Saf Aklin Elestirisi'nin iinli bir bolimiinde, kategorilerin temelini veya
kokenini anlatirken “tohum” ve “6n-egilim” kavramlarim temel alan benzetme-
sinin pedagojik bir kaygidan kaynaklanmayip daha derin bir akil yiiriitmeye
igaret ettigini ayrintih bir gekilde savunmustur. Kategoriler, sadece duyusal
deneyimin sagladig igerik kargisinda aktive olan potansiyellerdir. Kendinde ve
kendisi igin var olan yapilar degil, yap1 kurucu tepkime potansiyelleridir. Bir
de tgiincii Elegtiri'de teleolojinin roliinden soz etmek gerekir: Eskilere dayanan
bir tarihyazim gelenegi, estetik ve ahlak yargilarim1 yorumlamaya odaklanmayi
tercih ederken, Kant'in teleolojik yarg: konusunda, hayat bilimleri alanindaki
neredeyse kirk yilhk okumalarina dayanan yorumlar: arka plana itilir. Kant'in
yasam bilimlerinin teleolojik tiirden, dolayisiyla da metafizik diizlemde bir di-
slince siirecini gerektirdigini sdylemek i¢in “Newton'un ot yapraginin” (Yarg
Yetisinin Elestirisi, II, § 75) varhigim ihtimal digi goérdiigii climle, Cuvier gibi
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doga bilimciler tarafindan hayatin fenomenlerinin fizik-kimya yasalar1 dog-
rultusunda agiklamalarini reddetmek igin on yillarca tekrarlanmigtir. Victoria
dénemi Ingilteresinde, evrime kesin olarak kars: ¢ikmasina ragmen Darwin'in
saygl duydugu William Whewell (1794-1866), bir organizmanin uygun gevresel
sartlarin tegvikiyle doéniigtimden gegebilecegini reddetmek i¢in Kant'a génder-
mede bulunmustur.

Kantin kendisine gelince, 6grencisi Johann Gottfried von Herder (1744-
1803), Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit [Insanlik Tarihinin
Felsefesi Konusunda Fikirler] (1784-1791) baghikli eserinde sirali-olugum tezle-
rini benimsemenin ve canli organizmalarin agir jeo-iklimsel degisimlere tepki
olarak agir doniigiimlerden gegebileceklerini 6ne siirmenin yani sira, canlilarin
doniigiimden gegemeyecegini, kokenlerindeki tohumlarin yagsam kosgullarina
higbir gekilde bagl olmadiklarini bir sekilde savunma imkani bulur.

Kant ile bilimler ve 6zellikle déneminin yasam bilimleri arasindaki iligkiler
konusundaki daha yeni aragtirmalar, karmasik bir diigiiniiriin aragtirmalari-
nin, ilgi alanlarinin ve faaliyetlerinin biitiinii igerisinde incelenmesi gereken
biiyileyici yonlerini goz dniine sermistir.
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Alman Idealizmi

Herder, Dilin Kokeni
Uzerine Bir Deneme

Fichte, Diistince Ozgiirliigiiniin
Geri Kazamilmasi

Fichte, Dilin Kabiliyeti ve Kékeni Uzerine;
Schiller, Insanlhigin Estetik Alaninda
Egitimi Uzerine Mektuplar

Schelling, Doga Felsefesi I¢in Fikirler

Hegel, Tinin Fenomenolojisi
Fichte, Alman Ulusuna Séylevler

Schelling, Insan Ozgiirliigiiniin
Ozii Uzerine

Hegel, Heidelberg Universitesinde
bir kiirsii elde eder

Hegel, Felsefi Bilimler Ansiklopedisi
Beethoven, Schiller'in Negeye

Ovgii'siinii de iceren Dokuzuncu
Sen foni'sini tamamlar

Von Humboldt, Insan Dilinin
Yapisindaki Cesitlilik Uzerine

— 1772

e 17|93
1794
— 1795

— l7|97
1799

1804

— 1807
— 1808
— IBIOQ

1814

18|15
— 1816
— 18I17

— 1824

— 1836

__ Robespierre'in 6liimiiyle
Terér Donemi sona erer

__ Misir'da Rosetta
Tag1 bulunur

__ Napoleon, Fransa
imparatoru ilan edilir

__ Tilsit Barigiyla Prusya
Fransa'ya boyun eger

:I— Viyana Kongresi
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ALMAN IDEALIZMI

Siyaset alaninda Fransiz Devrimi, felsefe alaninda da Kant'in “Copernicus Dev-
rimi” XVIIL yiizyilin son on yilinda geligmeye baglayan ve genellikle “Idealizm”
olarak nitelenen felsefeyi anlamak igin gerekli olan referans noktalaridir.

Fransiz Devrimi, insanlarin 6zgiirliigiiniin ve haklarinin kabul edilmesi, ku-
rumlarin reforma tabi tutulmasi ve 6zellikle Almanya gibi, temelde heniiz feodal
yapiya sahip, kat1 bir sinif ayriminin hitkiim siirdiigii eyaletlerden olusan bir
iilkede toplumun yenilenmesi agisindan biiyiik bir firsat olarak algilanir. Ide-
alizmin basrol oyuncular:1 Fransiz Devrimiyle ilgili olarak baglangigta biyik
cosku gosterirler (ama bu cogkular: Terér Déneminden sonra ve Napoleon'un
iktidari ele gegirmesiyle kayda deger diizeyde soner): Fichte eserlerinde devri-
min mesru oldugunu iddia ederken, ondan birkag yas geng olup Tiibingen'deki
Stift'te sinif arkadas: olan Hegel ile Schelling de devrimin ideallerine baglilik-
larini agikga ilan ederler.

tdealizm felsefesi Kant'in yok sayilmasi imkénsiz etkisi altinda baglarsa da
onu agmaya ¢aligir. Diinya, biitlin diger 6znelerle aym biligsel yapiy1 paylagsan
bireysel bir 6znenin biligsel nesnesi olmaktan ziyade, Fichte'nin dogumundan
(1762) Schelling’in 6limiine (1854) kadar insanhk tarihinin, Amerikan Devri-
minden Fransiz Devrimine, Napoleon'dan XIX. ylizyilin ilk yillarini sarsan do-
niigiimlere kadar birbiri ardina gergeklegen ¢igir agici olaylarin gergeklestigi
biiyilik sahnedir. Hegel gibi filozoflara gore bu tarihe hakim olan bireyler iisti
bir akla igkin yasalar araliksiz bir miicadele halinde beseri olaylarin seyrinde
tezahiir eder; bu, sonsuz bir siireg olsa da herhangi bir gerileme icermez, ¢iinkii
gergek olan (gergeklesen veya gergeklesmis olan) her sey akilcidir. Bu durumda
ldealistler Kant'in ve elegtirel felsefenin mirasini devralirlarsa da aklin sinir1
noktasinda ondan ayrilirlar. Felsefenin gercekligin en derin anlamina ulagmasi
ve yapilarini anlayabilmesi gereklidir: Idealistler bu anlamda siklikla elegtiri-
nin siirlarindan ¢ikip liniversite egitimleri sirasinda ayrintili bir gekilde ince-
ledikleri Kant 6ncesi felsefe ve metafizik gelenege donerler.

Fichte, Schelling ve Hegel'in felsefe sistemlerini ortak bir modele indirge-
mek zordur. Yukarida tarif ettigimiz referans tablosu igerisinde de olsa, asil
6ne gikan, aralarindaki farkliliklardir: Fichte ben’i merkez alan ve bilincin for-
mel 6zelliklerine 6zel énem veren 6znel ve etik bir idealizmin kurucusu olarak
karsimiza gikar; Schelling dogaya, sanata ve mite duydugu ilgiyle ve insanin
sanatsal gorii yoluyla mutlak olana erigebilecegi estetik temelli bir idealizmi
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geligtirmis olmakla dikkat geker; Hegel ise tarihe ve Hiristiyanligin felsefi agi-
dan bastan degerlendirilmesine 6zel 6nem verilen, tin kavramina dayal bir
idealizmin temsilcisi niteligindedir.

Sonradan, Hegel'in etkisi altinda geligmig bir tarihyazim gelenegi {dealizm
akimin1 Hegel'in sistemini !dealizmin tamaminin zirve noktasi olarak géren
bir seyir olarak yorumlamay: dnermistir. Aslinda, aralarindaki yas farkina ve
Fichte'nin 6limi ile Schelling’in 6limi arasinda kirk yil kadar olmasina rag-
men, {dealizmin sistemleri birbirine ¢agdag sayilmalidir: Ug filozof bu sistem-
leri gelistirirken bazen apagik, bazen iistii 6rtiili bir ggnderme ve elestiri oyu-
nu baglaminda birbirlerinin diigiincelerini géz 6niine alirlar. Bundan dolay1
aralarinda gesitli ortak noktalar tespit etmek de miimkiindiir ve bu noktalarin
en 6nemlisi hig siiphesiz, felsefenin biitiin diger disiplinlerin temelinde yatan,
her seyi kapsayan tam bir sistem oldugunun 6ne siiriilmesidir. {dealistlere gore
beseri bilginin tamam ansiklopedik bir proje dogrultusunda diizenlenmelidir;
o proje, sistemin akilciligini temel alir, sistem de hem organik bir biitiin sayilan
doga aleminin hem de tarih dleminin akilciligim yansitir.

Alman ldealizminin Kant'in transendental idealizmi i¢in verdigi, fenomen-
lerin kendinde-geyler degil de temsiller sayildig: doktrin seklindeki taniminda
oncelenen esas anlami, gergekligin akilci yapisi ile insanin gergekligin bilgisini
edinme kabiliyeti arasindaki temel miitekabiliyette tespit edilebilir.

ldealizmin diigmanlar1 arasinda yaygin hale gelen fikirlerden birine gore
ldealist felsefe, gergekligin varligin1 reddeder ve onu diigiincenin inga ettigi
bir yap1 olarak goriir. Ama bundan daha yanlhs bir yorum olamaz: Fichte'den
Hegel'e, ben'in faaliyetinin karsisinda daima bir doga, mevcudiyetiyle bir be-
den, 6zne olarak ben-olmayan, diinya, kendinde-varlik vardir. Doganin mevcu-
diyeti bile sadece ruhsal faaliyet yoluyla diigiiniilebilen bir gey haline gelir.
Ama ruhsal faaliyetle ilgili Idealist kategoriler “kiiltiir” ile ikame edilirse, Ide-
alistlerin dig diinyay: sadece kiiltiirel faaliyetin ona verdigi anlam ve bigim
seklinde diigiinebildikleri dahaiyi anlagilabilir.

Bu anlamda Idealizmin 6zelliklerinden biri (o déneme kadar belki de sadece
Vico'nun yaptig: sekilde) tarihe bagvurmasidir.

Son olarak sunu belirtmek gereklidir: Filozoflar daha 6nce bilim insani, te-
olog, philosophe ve genel anlamda belirli bir kuruma bagli olmayan diigiiniir-
lerken, ldealizmle birlikte akademik filozof, meslekten filozof olup kendinden
onceki filozoflarin farkh bakig agilarindan diigiindiiklerini yeniden ele almak
isteyen iiniversite profesorii figiirii dogar. Gliiniimiize ulagmig olan da filozofla-
rin bu ozelligidir.
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FICHTE

Gaetano Rametta

Genglik Donemi (1762-1794)

Johann Gottlieb Fichte 1762'de Saksonya'da, Rammenau’'da, miitevazi1 kokenli
bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelir. Zeki oldugu yerel bir ileri gelen tara-
findan fark edilince 6nce Pforta Lisesine yazdirilir, sonra da iniversitede teo-
loji egitimi almaya baglar. Ekonomik zorluklardan dolay: derslerini yarim bi-
rakmak zorunda kalip 6zel 6gretmen olarak ge¢imini saglamaya galigir. Ancak
geng Fichte felsefeye ilgi duymaya devam eder; 6zellikle belirlenimcilik mese-
lesi bir yandan aklin gereksinimleriyle yadsinamaz bir gekilde uyum i¢indeyse
de kalbin gereksinimlerini ve 6zgiirliik arzusunu tatmin edemez.

Jena Universitesinin égrenci loncalarindan birinin bir giinligiinden
alinmig espritiiel bir gizim, 1771
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Kant'tan Sonra Alman Felsefesi

Elestirilerle Yiizlesme

XVIII. yiizy1l sonlarinda Kant'in eleg-
tirileri gesitli olasi felsefelerden biri
olarak degil de felsefi diigiincelerin,
bakig: bilginin degigsken ve olumsal
igeriginden siirekli ve evrensel bi-
¢imlerine kaydirmaya izin veren geri
doniigii olmayan bir noktas1 olarak
gorilir. Karl Leonhard Reinhold da
(1758-1823) Briefe tiber die Kantisc-
he Philosophie'de [Kant'in Felsefe-
si Uzerine Mektuplar] (1786-1788)
sundugu elestiriyle, ana 6zelligi ev-
rensel bir bilgi kriterinin belirlen-
mesinden ibaret olan elegtirel felse-
fenin sonuglarin1 yaymay: amaglar.
Reinhold elestiriyi, temel bir kavram
ve insan ruhunun akil elestirisinde
tanimlanmsg yetilerinin (duyusallik,
zihin, akil) ortak unsuru olan temsil
lizerine inga etmek ister.

“Temsil” ile belirli bir nesnenin 6znel
tasviri degil, insan aklinin gergeklige
ulagmasinin tek yolu olan, deneyimin
olgusalliginin genel yapis: kastedilir;
temsil kabiliyeti yoluyla bigimlendi-
rici gii¢ (kendiligindenlik veya form)
ile maddeyi (temsil nesnesi) birbiri-
ne baglamak, boylece biligsel veriyi
sentezlemek miimkiindiir. Form ile
madde arasinda var olan gesitli sen-
tez yontemi farkh temsil bigimlerine
(gori, kavram, fikir), dolayisiyla da
temsil eden 6znenin gevresindekiler-
le etkilesim bigimlerine (arzu, bilgi,
ahlaki eylem) tekabiil eder. Dolay1-
siyla aklin elegtirisinin merkezinde
6zne degil, onun diinyayla bagintisi-

n1 siirlayan ve Reinhold'un “biling”
olarak tamimladig iligkinin genel ve
Ozne Oncesi yapis1 vardir.

Bilgiden Bilince

Boylelikle elestirinin ekseni, 6zne ile
nesne arasinda bir iligki gerektiren
bilginin olanakhlik sartlamnin ara-
yisindan bilginin boyle bir iligkinin
kaynag) olmasinin olanakhihik gartla-
rnin arayigina geger. Elestirel felsefe
“temel felsefe,” yani bilincin evrensel
unsurlarinin tasviri haline gelir ve
temelinde kendinden bir sey degil, bir
Satz,yani insan ruhunun evrensel ve
zorunlu 6zelliklerini kendinde topla-
yabilecek ve bilingte meydana gelen
her geyi ifade edebilecek bir "6nerme”
yatar. Eserleri benzer bir yonelime
sahip olan Jakob Sigismund Beck
de (1761-1840) Erlduternder Auszug
aus den Kritischen Schriften des
Herm Prof. Kant'da [Profesér Kant'in
Elestirel Yazilarindan Agiklayic
Alntilar] (1796) Reinhold'un elesti-
riyi temsil kavramina dayandirma
tezini elestirir ve elestirel felsefeyi
bilincin performansi iizerine yeniden
inga etmeyi onerir: Felsefenin temel
almas: gereken tek 6nerme, temsilin
“gergekligi” degil, "orijinal temsil”
olarak nitelenen zihnin yetilerinin
kullanimdar.

Kant’a Yonelik Kuskucu
Elestiriler

Reinhold’a yonelik diger elestiriler,
temel felsefede ve elestirel felsefede
argiiman agisindan tutarhlik oldugu-
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nu gérmesine ragmen onlar biling ile
diinya arasindaki somut bagintinin
anlagilmasim saglamaktan aciz go-
renlerinelestirileridir. Kant'1n digtin-
celerine yénelik bu kugkucu egilimin
temsilcilerinden biri olan Salomon
Maimon (1753-1800) Versuch tiber
die Transscendentalphilosophie'yi
[Transendental Felsefe Uzerine Bir
Deneme] (1790) Kantin yorumuna;
Philosophisches Worterbuch  [Fel-
sefe Sozlugul (1791) ile Streifere-
ien im Gebiete der Philosophie'yi
ise [Felsefe Alaninda Arasozler]
(1793) Reinhold’'un yorumuna adar.
Maimon'a gore Kant ile Reinhold zi-
hin ile duyusallik arasinda fazlasiyla
kat1 bir ayrnim giitmiisler, felsefelerini
tam da ortadan kaldirmak istedikleri
dogmatik akilciiga doniigtiirmiisler-
dir. Gériilerin ve kavramlarin radikal
heterojenliginden dolayr Kant'n a
priori sentez olarak gordiigii bilgi-
nin imkansiz oldugu o6ne siiralir:
Bir yanda zihnin a priori formlari-
nin analizi evrensel ve zorunlu, ama
sadece zihin tarafindan inga edilmis
nesneler (matematiksel nesneler) ag1-
sindan gegerli bilgiyi temin edecek
durumdayken, diger yanda duyusal
bilgi olaylar arasinda sadece, Kant'in
dedigi gibi a priori kavramlar tara-
findan sartlanmig degil, deneyci bir
kurallligin sonucu olan olas1 bir
baglantiya taniklik eder.

Gottlob Ernst Schulze'nin de (1761-
1833) elestirileri bir o kadar radikal-
dir. Aenesidemus oder iiber die Fun-
damente der von Herm Professor
Reinhold in Jena gelieferten Elemen-

Schulze'nin karikatiri, 1810, Frankfurt,
Universitatshibliothek Frankfurt am Main

tar-Philosophie [Aenesidemus veya
Sayin Profesor Reinhold'un Sundugu
Temel Felsefenin Dayanaklar] (1792)
adl1 eseri Kant'a getirilen yorumla-
rin temel safhalarindan birini tegkil
eder ve Reinhold'un temel felsefesi
tarafindan ele alinip sistematikles-
tirilmig haliyle Kantin elestirisinin
saf dznelliginin sert bir elestirisini
igerir. Reinhold'un birincil ilkesi,
felsefenin ne ilk ne de tek ilkesidir:
Bir 6nerme oldugundan, gegerliligi,
mantiksal-formel tutarhligina, dola-
yisiyla da gelismezlik ilkesine tabi-
dir. Temel felsefe aynca deneyim ile
temsil arasindaki keyfi bir denkleme
dayahdir: nitekim, duyusal algilar-
da oldugu iizere, temsillere dayan-
dirilamayacak deneyimler de so6z
konusudur. Maimon da, Schulze de
gercekligin akila ve sistematik anla-
silabilirlik iddialarina karsi ¢ikmaz-
lar. Bu yazarlarin kugkuculugu daha
¢ok, aklin sonsuz ilerleme ve insanin,
sonlu olmasindan dolayi, higbir za-
man tam olarak anlayamayacag: bir
hakikate giderek yaklagma anlamin-
da algisinin bir sonucudur.
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Dini ilgi Alam

Fichte'nin ilk edebi eseri, Versuch einer Critik aller Offenbarung [Biitiin Va-
hiylere Elestiri Denemesi] adl1 bir felsefe tarihi eseridir: Fichte'nin arzusu, ii¢
Elegtiri eseri sayesinde diigiinme geklinin tamamiyla degismesinden ve 6niinde
kendi deyimiyle“yeni bir diilnya"nin agilmasindan sonra Kant'in onayini ve tak-
dirini elde etmektir. Kitap 1792'de yayimlanir, ertesi yil da ikinci baskis1 gikar.
Anonim olarak yayimlanmig olup ilk anda Kant'a ait oldugu sanilir. Kant bu
kitabin kendisine ait oldugunu agik bir sekilde yalanlar, ama eser artik iinlen-
migtir. Fichte kendini aniden Alman felsefe dleminin ortasinda bulur ve 1794'te
felsefe dersi vermek iizere saygin Jena Universitesinden davet alir.

Vahiy

Eserin ana fikri, vahyin, ahlak yasasina zaten sahip olan, ama aklin giiciiniin
duyusal diirtiilerin direncini kirmaya yetmedigi insanlarin duydugu bir “ihti-
yaca” cevap veriyor olmasidir. Vahiy, hayal giiciine yasanin yaraticisi Tanri'nin
temsiliyle destek vererek yasaya duyusallikla miicadele etmek i¢in gerekli giicii
saglar. Dolayisiyla vahiy aklin gegici zayifhigim teselli ederken, duyusalligin
olusumu yoluyla giderek daha yiiksek ahlaki sartlara dogru ilerlemeye katkida
bulunabilir.”

Siyaset ve Ahlak

Fichte'nin pratik konulara ilgisi siyasi igerikli sonraki iki eserine yansir: Zu-
riickforderung der Denkfreiheit [Diigiince Ozgiirliigiiniin Geri Kazanilmasi]
(1793) ile 1793 ve 1794'te iki cilt halinde yayimlanan Beitrag zur Berichtigung
der Urteile des Publikums iiber die franzdsische Revolution [Kamuoyunun
Fransiz Devrimi Konusundaki Goriigiiniin Duzeltilmesine Katki] Fichte bu
eserlerde hukuk, siyaset ve ahlak arasindaki iligkilere yonelik ilk teorisini su-
nar ve siyasi yapiy1 modifiye etmenin megru olmasi temelinde devrimin megru
oldugunu savunur.

Fichte'ye gore bir yanda insanin sadece ahlak yasasina tabi, akilc1 bir 6zne
olarak eylemde bulundugu dogal hal ile insanin ahlaki bir varlik olarak kendi-
sine uygun olan1 yapma konusundaki daimi haklari arasina dahil edilen dogal
hukuk vardir.

Diger yanda, yine daimi haklar arasina dahil edilen, ama dogal hukuka gore
daha dar olan s6zlegmeler alan1 vardir: Burasi, insanin yapmasi1 megru olan
ve mutlak anlamda mecburi olanin (Kant'in ahlak yasasi anlaminda) tersine,
6zgiir iradeye bagh olan her geyi kapsar; bagka bir deyigle insan, sartlarini
onaylayip onaylamadigina bagh olarak bir sozlesmeye katilip katilmama ka-
rarini verebilir.
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Devrimin Mesrulugu

Siyasi yapilarin temelinde yatan “toplumsal s6zlegme” olas1 s6zlegmelerden sa-
dece biridir, dolayisiyla o da 6zgiir iradeye tabidir; bagka bir deyigle belirli bir
siyasi yapiya itaat da degisime tabi olabilir, yani yurttaglar kendi siyasi yapila-
rin1 degistirme hakkina sahiptir. Benzer bir gekilde devrim de megrudur, ¢linki
devlet sadece sarth itaat talep edebilir: Bireyler onay vermezse ve s6zlesmeden
cekilirse, devlet herkesin kendi 6zgiir iradesini icra etme konusundaki dogal
hakkini ihlal etmeden buna engel olamaz.

Fichte Jena'da (1794-1799)

Sistematik Eserler

Fichte'nin Jena'daki faaliyetlerinin en 6nemli 6zelligi, sonraki yillarda ken-
disine gosterilecek ragbeti belirleyecek olan biiyiik sistematik eserleridir. Bu
eserler, Grundlage der gesammten Wissenscha ftslehre [Bilim Ogretisinin Te-
melleri] (1794-1795), Grundlagen des Naturrechts nach Prinzipien der Wis-
senscha ftslehre [Dogal Hukukun Temelleri] (1796-1797), Das System der
Sittenlehre [Ahlak Sistemi] (1798), Wissenschaftslehre'nin sonraki

versiyonu (1797) ve derslerinin sayisiz transkripsiyonu ile diigiin- M1: Fichte,
cesini yeniden sunmak istedigi, ama “ateizm tartismasi”nin patlak Alimin
vermesi izerine Jena kiirsiisiinii kaybedip Berlin’e taginmasindan Misyonu

dolay1 (1798-1799) yarim birakmak zorunda kaldig1 Wissenscha ft-
slehre nova methodo'dur [Bilim Ogretisinin Yeni Yontemil.

Fichte bu eserlerin yam sira belirli konular: ele aldig), sistematik olmayan
eserler de yazar. Bunlar arasinda, kiltiirli insanin toplum igindeki rehberlik
gorevini ve aklin tarihe uygulanmasina yonelik misyonunu agikliga kavustur-
dugu Einige Vorlesungen iiber die Bestimmung des Gelehrten [Alimin Misyonu)
(1794) vardir.

Bilim Ogretisi

Fichte'nin diigiincesinin tamaminin temel fikri, felsefenin “bilim 6gretisi” ola-
rak algilamasinda yatar. Bu kavrami Jena Universitesinde ders vermeye bag-
lamadan kisa siire dnce, 1794'te yazdig: ve felsefenin bir bilim olarak kabul
gormesi igin uyulmas: gereken bigimsel parametrelere yer verdigi Ueber den
Begriff der Wissenscha ftslehre oder der sogenannten Philosophie'de [Bilim Og-
retisinin Genel Kavrami Uzerine] sunar. Fichte bu fikri daha sonra Grundlage
der gesammten Wissenscha ftslehre'de (1794-1795) derinlestirip sistematikles-
tirir. Bu kavramin temelinde “ilke” ve “sistem” ideleri yatar.
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Telif Hakk1 Tartismasi

Avrupa kiltliirinde XVIII. yiizyilin
ikinci yarisimin en hararetli tartig-
malarindan biri, mielliflerin, yani
eser sahibi ve miinhasir kullanim
hakkina sahip oldugu kabul edilen
entelektiielin hukuki ve ahlaki ayrn-
caliklarinm1 konu alir. Fransa ve 6zel-
likle Ingiltere bu konuda hazirladik-
lar1 yasalarla ve meselenin siyasi
sonuglariyla 6ne gikarken (modern
copyright kavram Ingiltere'de An-
ne Yasasiyla dogar), Almanya ilkesel
meselelerde tartigmalara ve daha
felsefi diigiincelere sahne olacaktir.

Almanya’da Fikri Miilkiyet ve
Fikirlerin Serbest Dolagimi

Almanya'daki tartigma XVIII. yiiz-
yil ortalarinda dogar ve yizyil
sonlarinda zirveye ulagir. Kant'tan
Fichte'ye ve Reimarus’a, Hegel'den
Schopenhauer’e kadar Alman kiil-
tiriiniin en 6nemli temsilcilerinden
bazilar1 bu tartigmaya dahil olur.
Tartigmada bir yanda fikri miilkiyet
savunuculari, diger yanda fikirle-
rin serbest dolagiminin destekgileri
yer alir. 11k grup miielliflerin eserler
tizerindeki hakkinin korunmamasi
ve kargiliginin 6denmemesi duru-
munda edebi iiretimin, miielliflerin
bagimsizligin1 teminat altina ala-
mayacak eskimig hamilik sistemine
bagh kalacagini 6ne siirerler.
Eserlerin serbest dolagimini savu-
nanlar bu argiimanlara karsihk fi-
kirlerin, Aydinlanmaciligin etkisi al-
tinda geligsen, aklin toplumun maddi
ve kiiltiirel gelisiminin hizmetinde

olmasi gerektigi ilkesi dogrultusun-
da, minferit mielliflerden ziyade
insan dehasinin iriinii ve miilkiyeti
sayilmasi gerektigini, miellif hakla-
rimin savunulmasinin bir tiir sansiir
oldugunu one siirerler. Johann Rei-
marus (1729-1814) Der Biicherver-
lag, in Betrachtung der Schriftstel-
ler, der Buchhdndler und des Publi-
kums abermals erwogen'de [Yazar-
lar, Yayincilar ve Okurlar Agisindan
Kitap Yayimi] (1791) metinlerin ser-
best dolagimini en kapsaml gekilde
savunur: Miellif, maddi milkiyet
veya ekonomik kazang agisindan de-
gil, fikirlerin kendilerinden ayr1 olan
ve miellifin vazgegilmez miilkii olan
fikirlerinin zihinsel miilkiyeti agi-
sindan miielliftir. Ustiin gelmesi ge-
reken, bir biitiin olarak toplumun re-
falidir; Reimarus, bilginin yayilimi
konusundaki Aydinlanmac: ilkeyi,
miiellif haklarim1 reddetmenin teo-
rik temeli ve korsan yayinciligin ba-
hanesi olarak goriir. Birkag ay sonra
Reimarus'un yazisina Fichte Beweis
der Unrechtmaldigkeit des Biicher-
nachdrucks. Ein Rdisonnement
und eine Parabel [Yeniden Baskinin
Yasadigiliginin Kanitx: Bir Agiklama
ve Bir Mesel} (1791) ile cevap verir:
Fichte'in agiklamas), digiincelere
verilen “bi¢cim"de vazgegilmez fikir
miilkiyetinin sert ¢ekirdegini tespit
eder. Yayincy, eserin miilkiyetine de-
gil, sadece kullanim hakkina sahip-
tir. Bigim miinhasir olarak miellife
aittir ve miuellif iki hakka sahiptir:
Kitabin babasi oldugunun taninma-
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s1 ve bagkalarinin bu haktan fayda-
lanmasinin engellenmesi. Boylece
fikri mulkiyet, devletin yasalar: ta-
rafindan, toplum yararina bile olsa,
her tiirli el koyma eylemine kars:
savunulmasi gereken dogal ve vaz-
gecilmez bir hak olarak 6ne siiriiliir.
Reimarus bu yaziya Nachtrag zu der
Erwdgung des Biicherverlags und
dessen Rechte [Yayincilik ve Haklan
Konusundaki Diigiincelere Ek] (1791)
ile cevap verir ve yaymn sozlesmesi
yapmig olan miiellif veya yayinc: de-
gil, okurlar agisindan karara varil-
masi gerektigini 6ne siirer.

Tartigmanin zirvesine birkag yil
icinde, 1785-1791 arasinda ulagilir.
Miiellifin roliinii asil tanimlayan
Kant olacaktir. 1785 tarihli Von der
Unrechtmdfigkeit des Biichernach-
drucks [Yeniden Baskilarin Yasadigi

Olmasi Uzerine] adl yazisinda opus )

mechanicum (maddi nesne, kagittan
olusan kitap) ile yayincinin aracihik
ettigi, miiellif ile okur arasindaki
diyalog olan opus mysticum'u birbi-
rinden ayirir. Dolayisiyla opera (ba-
s1l1 kitaplar) miielliften bagimsizken
ve herkesin miilkii haline gelebilir-
ken, operae (kitap yoluyla okura y6-
nelik yazilanlar) onlarin miilkiyetine
ve sorumluluklarina sahip olan bir
miiellif gerektirir. Bu durumda bu
hak, maddi bir gergekligin miilkiye-
tini degil de kitabin miimkiin kildig:
eylemi temel alir: Miiellif ile kamuo-
yunun kamusal séylem anlamindaki
kitabin iglevleri oldugu bir diyalek-
tigin bagimsiz ve 6zgiir olarak gelig-
tigi bir uzam tanimlanmig olur.

Korsan yayincilik, haklariyla ve go-
revleriyle miiellif olmanin ne anla-
ma geldiginin kati1 taniminin baha-
nesi haline gelir. Kant'a gore miiellif,
kendi adina konusup bagkalarinin
kendisi tarafindan yetkilendiril-
meden kendisi adina konugmasini
yasaklama hakkina sahiptir; bu da
felsefi agidan, bu ayricalig), konus-
ma ozgiirliigiiniin (dogal ve vazge-
¢ilmez) hukuki hakk: olarak gérmek
demektir. Burada miiellifin bagim-
s1zliginin temelinde yattig1 ve temi-
natini tesgkil ettigi ortak bir uzam
olarak “kamusal akil mahkemesi”
gerceklesmisgtir.

Roberto Limonta

Thomas Rowlandson, Yazar ile editorii,
1784, Yale, Yale Center for British Art, Paul
Mellon Collection
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Fichte “sistem”le onerme ile so-
nug¢ arasindaki mantiksal baglanti-
ya dayaly, tam ve kesiksiz, kanitlama
amagh bir ardisikhk kasteder: “ek-
siksiz” olmalidir, ¢linkii higbir ara
gegis atlanmamalidir ve “tam” olma-
lidir, ¢iinki bu kanitlama igleminin
bir terimi olmahdir. Eksiksizlik ve
tamhk kriterleri olmazsa olmazdir,
cinki sonuglarimizin, hakikati yan-
sittigindan ancak bdyle emin olabi-
liriz. Eger kanitlama iglemi sonsuza
kadar stirerse veya eksiklikler ige-
rirse, kesinlik elde etmek i¢in elzem
olan sartlar yerine getirilmemis olur

ve sahip oldugumuz bilgi “siiphe ve Johann Gottlieb Fichte'nin portresi,
belirsizlikler"den dolay: gegerliligini “Popular Science Monthly", 65, 1904
kaybeder.

Fichte bu noktaya kadar Descartesin belirledigi parametreler dogrultusun-
da hareket eder gibidir. Ama onun getirdigi asil yenilik, diger alan, yani “ilke”
veya Almancasiyla Grundsatz'tir. Fichte bu kelimeyi olusturan iki terimin 6ne-
mini vurgular: “temel” anlamina gelen Grund ile “6nerme” anlamina gelen Satz.
1lke dilsel olarak da ifade edilmeli, gramer olarak bir énerme bigiminde olma-
hdir ve bu 6nerme “mutlak” nitelikte olmalidir, yani birincil (serimlemenin bas-
langicini tegkil eden) ve kogulsuz (kendinden bagka higbir geyi temel almayan)
bir hakikati ifade etmelidir. Bu bigimsel parametrelere uymasi i¢in 6nermenin
onlarla uyumlu bir igerigi ifade etmesi, bagka bir deyigle kendisinin birincil ve
kosulsuz temeli olusturmas, yani kendi hakikatinin kesinligini kendi igermesi
gereklidir.

ilk ilke: “Ben’in Kendi Kendini Ortaya Koymas1”

Bu noktada birincil ilkenin ne oldugunu ortaya c¢ikarmak gereklidir. Fichte,
Grundlage der gesammten Wissenscha ftslehre'de bu arayis), genelde tartigma-
s1z olarak kabul edilen mantiksal 6zdeslik ilkesine (A=A) dayandirir. Fichte bu
varsayimin hakl olup olmadigini, gegerliliginin bir bagka, daha yiiksek ilkeye
baglh olup olmadigim sorgular. Bu soruya verdigi bu yondeki cevapta 6zdesli-
gin temeline kendi kendini ortaya koyan Ben'i yerlestirir.

Bu formiilasyonda Ben, genel anlamda bir konum faaliyeti olarak goriiniir,
dolayisiyla ne bireysel biling ne de deneyci veya psikolojik anlamda diigiince
soz konusudur. Buradaki belirleyici nokta, 6zdesligin var olmasi igin ortaya
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DIE YoN WAKBEN LHAGE'VHL OUACHDRUVGENER  STUDANTEN VW_IENA, EATNULEN LINGR STIMKEN PATRCONLLE 1Y /K.
GEAN WUSREMIN U LANLMILITL (N8 COwSILIUN AREUNDI, MIT GER ' ABSIHT DN BLUTBAAD LU 4ZENUTAY.AY /] AT me

Jena Universitesi'nde 6grencilerle askerler arasinda ¢atigma, 1792

konmasi gerektigi, ortaya konmanin da kendisi diginda bagka bir gey tarafin-
dan ortaya konmayan bir seyi gerektirdigidir; bunun sebebi, sonsuza kadar
uzanma yasagiyla baglantil bir ilkesel talep degil, 6zdegligin ortaya kondugu
andan itibaren ondan daha 6nce bir konum faaliyetini gerektirmesidir, aksi
takdirde ortaya konmaz, bu durumda da var olamaz.

Fichte'nin 6zdesligi kategorik degil, kogullu bir 6nerme olarak gérdiigiinii
vurgulamak gerekir: A = A, A'nin ortaya kondugu, dolayisiyla kendi kendiyle
esit oldugu degil, ortaya konduysa kendi kendiyle esit olarak ortaya konma-
s1 gerektigi anlamina gelir. Ben durumunda ise Ben = Ben seklindeki dnerme
kosullu degil mutlaktir, yani Ben, igerik ve bigimin kargilikli olarak birbiri-
ni gerektirmesidir, dolayisiyla kendini ortaya koyan Ben ilkesi her iki agidan
sartsizdir.

ikinci flke: “Ben’in Karsit1 Ben-Olmayan‘dir”

Fichte, Ben'in birincil ilke olarak kabul edilmesini saglayan yontemi benimse-
yerek, gceligmezlik ve yeter-sebep gibi iki mantik ilkesinden ikiilkeye daha ulasg-
mak i¢in faydalanir: biri Ben'in Ben-Olmayan’i ortaya koymasi, digeri Ben'in
Ben'de boliinebilir bir Ben-Olmayan ile boliinebilir bir Ben'i karg: kargiya ge-
tirmesidir.
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Birinci ilke nasil A = A seklindeki mantiksal 6zdeglikten kaynaklaniyorsa,
ikinci ilke de “-A = A degil” seklindeki karsithktan kaynaklanir ve goyle ifade
edilebilir: “Ben’in karsisina mutlak olarak Ben-Olmayan getirilir.” Bu énerme-
de Ben-Olmayan, basit bir kargithik sayilir, dolayisiyla kogulsuzdur, ama sade-
ce karsit olma gekli agisindan; maddeye gelince ise kogulludur: Ben-Olmayan,
Ben'e kargit olandir, Ben'e gore farkli olandir, 6tekidir, yani nesnedir, diinyadir.
Ben-Olmayanin bu taniminda Fichte'nin Ben'den iistiin bir “kendinde-gey”in
varhigim ihtimal dis1 saymasi 6nemlidir.

Uciincii ilke: “Ben’in Ben'de Béliinebilir Bir Ben ile
Boéliinebilir Bir Ben-Olmayan’i Kars: Karsiya Getirmesi”

$imdi, geriye sadece Benile Ben-Olmayan'in nasil uyumlu hale getirilebilecegi
meselesi kalir, ¢linkii mutlak kargitliklarindan dolayi birbirlerini diglarlar; 6te
yandan biz, sonlu bilincimiz sayesinde, deneyimimiz yoluyla 6zne ile nesnenin,
Ben ile Ben-Olmayan'in bir arada var oldugunu biliyoruz. Bagka bir deyisle
biling nesneler tarafindan “belirlenir,” “modifiye” edilir, diinyay: “temsil eder.”
Fichte bunun nasil miimkiin oldugunu agiklamak i¢in bilim 6gretisinin giin-
cii ilkesini éne siirer: “Ben, Ben'de béliinebilir bir Ben ile béliinebilir bir Ben-
Olmayan’1 karg: kargiya getiriyorum.”Yani Ben ile Ben-Olmayan, mutlak olarak
degil, sadece kismi olarak kargittir; birbirlerini simirlarlar, sonlu bilincimiz de
bundan ibarettir.

Nova methodo Serimleme

Fichte Grundlage der gesammten Wissenscha ftslehre'de [Bilim Ogretisinin
Temelleri] benimsedigi ve ii¢ kisimdan (ilk ilkeler, teorik kisim, pratik kisim)
olugan serimleme yonteminden memnun degildir, ¢linkii bilincin biitiiniinin
hakkini vermedigine inanir. Ayrica, benimsedigi yontem teorik eylemi pratik
eylemden bagimsiz kilar gibi goriiniir, halbuki Fichte'nin diiglincesi, ilkinin
ikincisine bagimli oldugunu gostermektir. Boylece Fichte 1796-1797 kig so-
mestri kursunun ilaninda “nova methodo” [yeni yéntem yoluyla] bilim 6gretisi-
ni serimleyecegini ilan eder.

Peki, nova methodo bilim égretisinin ana 6zellikleri nelerdir? ilki, zihinsel
gorii kavraminin ve ona tekabiil eden serimlemenin baglangi¢ noktasinin kulla-
mmidir. Fichte artik mantiksal 6zdeglik ilkesinden kendini ortaya koyan Ben'e
ulagmak yerine “kendine dénen” eylem, dolayisiyla da 6zbiling olarak kendini
ortaya koyan Ben'den baslar. Fichte, kendiyle ilgili bu dolaysiz bilince “ben’lik”
olarak terciime edebilecegimiz Ichheit adin verir.

Grundlage der gesammten Wissenscha ftslehre'ye kiyasla bir bagka 6nemli
degigiklik de serimlemenin artik birincil ilkelerden baglamamasi, dolayisiyla
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da teorik kisim ile pratik kismin birbirinden ayrilmis olmasidir. Zihinsel gori
anlaminda ben’likle ayni diizeyde kendimizi ortaya koydugumuzda artik bilin-
cin birligini iki ayn kisma bélmeye ihtiyacimiz yoktur, ¢iinki bilincin bitiin
eylemlerinin ortak kokii, Ben'in kendini ortayakoymakla yeniden kendine don-
digi ilk eylemdir. Bundan dolay: pratik yeti, yani kendini gergeklikte ortaya
koyma Streben'i (“¢aba” veya “egilim”), teorik yetiden 6nce ¢ikarsanmalidir.

Hukuk ve Ahlak Felsefesi

Bilim 6gretisi hem 6zgiil bir serimleme hem de biitiinciil bir felsefe sistemi
olarak goriilebilir: Ozgiil bir serimleme olarak sistemin gu 4na kadar ele alinan
baslica disiplinidir; biitiinciil bir sistem olarak ise farkl disiplinlerden olugur
ve Fichte Jena Universitesinde gegirdigi yillarda bu sistemi sadece hukuk ve
ahlak disiplinleri agisindan ele alir.

Georg Friedrich
Kersting, Bir adam
lambamin isiginda

okurken, 1814, tuval
lizerine yaghboya,
Winterthur, Oskar
Reinhart am
Stadtgarten Miizesi
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Hukuk teorisinin sunuldugu Grundlagen des Naturrechts nach Prinzipi-
en der Wissenscha ftslehre'nin (1796-97) hareket noktasi, akilci ve 6zgiir varlik
anlamindaki bireyin sadece bagka bireyler arasinda béyle olabilecegi diigiin-
cesidir: “Insan kavrami bir birey kavrami degildir, glinkii béyle bir kavram dii-
siiniilemez; insan kavram bir cins kavramidir.” Dolayisiyla Fichte eserin bag-
larinda, birbirlerini sinirlayan ve aralarinda hukuki tiirden bir iligki tesis eden
akila varliklar arasinda karsilikli bir “birbirini tanima” kavramim temel alan
6znelerarasilik teorisini serimler. Fichte bu tabloda (yurttaglar arasi uyuma
dayall) modern s6zlegmecilik gelenegi ile (6zneyi merkez alan) transendental
felsefeyi uzlagtirmaya ¢aligir.

Sonugta ortaya ¢ikan oldukga karmasik yapinin ana 6zelligi, temsili bir giig-
le birlegsmeye ve ona itaate yonelik bir sdzlegmeye dayali klasik bir yapinin var-
liginin yaninda, “ephoros”lugun (eski Sparta yargiglar) tesis edilmis olmasidir.
Bir devletin megrulugunu degerlendirmek agisindan belirleyici kriter, yasama,
yiriitme ve yarg: kuvvetleri arasindaki ayrim degil, Fichte'ye gére ¢cok daha
o6nemli olan, bir biitiin olarak temsili kuvvet ile ephoros’lardan olugan kefalet
yargiglar1 arasindaki ayrimdir. Giinkii yonetimin faaliyetleri konusunda giiphe
duyuldugu takdirde, yargiglar yoneticilere yonelik bir “yasak” ilan etme ve hal-
ki toplantiya ¢gagirma kabiliyetine sahiptir. Halk da ya yonetimi degistirecek ya
da ephoros’lara olan giiveni feshedecektir.

Ahlak Sistemi

Ahlak alaninda Fichte'nin amaci Das System der Sittenlehre'de (1798) ahlak
yasasin1 “genetik olarak tiiretmek,” yani kékenini, “dogumunu” ortaya gikar-
maktir. Bagka bir deyisle Fichte, insanda gegerli olan ve ahlakli eylemlerinin
kaynag olan birincil ahlak ilkesini arar. Fichte bu arayigta Kant'la ayni1 sahada
yeralir,ama Kant'in ahlak yasasi tamamiyla bi¢gimselken, Fichte'ye gore maddi
bir gegerliligi de s6z konusudur.

Akl ile duyusallik arasindaki baginti, Fichte'ye gore, garesi olmayan bir hu-
sumet degildir, tam tersine, ahlak yasasinin maddi diinyada gerceklestigi goz
ontine alinarak duyusal diirtiilerin giderek olugsmasindan ibarettir. Fichte'nin
insanin fiili eylemlerinin araci olarak bedene 6nem vermesi ve dogay: akilcy,
sonlu 6znenin ahlaki eylemlerini miimkiin kilacak organik bir biitiin olarak al-
gilamas: bundandir. Ote yandan, Fichte'nin Das System der Sittenlehre'de 6ne
stirdiigii 6zgurlik teorisinin amaci, akilc1 varliklarin doga tizerindeki istiinli-
glni teyit etmektir.

Hukuk ile ahlak arasindaki bagintiya gelince, Fichte bunlar1 farkh ilkeler
dogrultusunda isleyen iki disiplin olarak goriir: Hukuk, akilci varliklarin, bir-
birlerinin i¢sel inamiglarinin 6zelliklerinden bagimsiz olarak dig diinyada bir
arada yagsamasim1 miimkiin kilan sartlarin arayig: temelinde igler; ahlak ise
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hem niyetin 6zellikleri hem de somut eyleme déniigme konusundaki fiili kabi-
liyeti temelinde igler.

Ateizm Konusundaki Tartisma ve Berlin’e Yerlesme

1798 sonbaharinda Philosophisches Journal'da Friedrich Karl Forberg'in
Tanri'min varliginin belirsizligini ele aldig1 “Entwickelung des Begriffs der Re-
ligion” [“Din Kavraminin Geligimi”] adl1 denemesi yayimlanir. Bu denemeden
once de Fichte'nin Forberg'in tezinden ve ateizmle baglantili sonuglarindan
mesafeli durdugu “Uber den Grund unsers Glaubens an eine gottliche Weltre-
gierung” [“Diinyanin 1lahi Yénetimine Olan inancimizin Temeli Uzerine”] adh
deneme yer alir.

Fichte'nin savundugu ana teze gore Tanri'min varligy, olabilecek en kesin
seydir, ama Tanr1 “diinyanin ahlaki diizeni” olarak anlagilmalidir. Diinyay: ya-
ratan sahsi Tann kavramim reddeder goriinen bu yaklagim, “ateizm konusun-
daki tartigma” olarak bilinen, birgok entelektiielin katildig: ve kiiltiir diinyasini
derinlemesine sarsan bir tartigmaya yol acgar: 1798-1801 arasinda, Fichte'nin
ve Forberg'in tezlerine cevaben kitap olsun, felsefe dergilerinde makale olsun,
yiiz kadar deneme yayimlanir.

Tartigmanin zirvelerinden birini
tegkil eden, Friedrich Heinrich Jaco-
bi'nin Jacobi an Fichte adli mektu-
bunda (Mart 1799) bilim O6gretisine
yonelik, sonraki yillarda felsefe ala-
ninda biiyiik ragbet gérecek bir terim-
le “nihilizm” suglamasini getirir. Bazi
dikkatsiz yanlis anlamalardan kay-
naklanmig olmasina ragmen, Fichte
bu suglamadan rahatsiz olur ve hem
ona hem de bagka elestirilere Die Bes-
timmung des Menschen'da [Insanla-
rin Misyonu] cevap verir: 1800 yilina
tarihlenen bu eser, bir anlamda bu
tartigmanin tamaminin felsefi bir de-
gerlendirmesini sunar.

Ateizm tartigmasina Almanya'da
donemin gesitli mahkemeleri de dahil
oldugundan, sonugta Fichte'nin Jena Johann Friedrich Jugel, Johann Gottlieb
Universitesinden istifa etmek zorun-  pichremin portresi. Heinrich Anton Dahling'in
da kalmig olmas: sasirtici degildir. bir tablosundan elde edilmis litografi, 1808
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Alman Ulusuna Séylevler

1806'da, Prusya Napoleon'un ordu-
su tarafindan Jena'da yenilgiye ug-
ratildiktan sonra Fichte Berlin'den
ayrlarak hiikiimetin ve sarayin si-
gindig1 Konigsberg'e geger, burada
idari gorevlere getirilir ve yerel {ini-
versitede bir ders verir. Buradaki
kalig1 Fransizlarin Haziran 1807'de
Konigsberg'e ulagmasiyla son bulur
ve Danimarka'ya gecger, aym yilin
Agustos ayinda ise yeniden Berlin'e
doner. Bu arada imzalanan Tilsit
Bariglyla (Temmuz 1807) Prusya,
Fransa'ya tabi hale gelir. Savastan
ve Prusya’nin yenilgisinden dolay:
cok sarsilan Fichte daha aktif bir
rol ustlenmeye karar verir ve 13
Aralilk 1807'de Berlin'in Bilimler
Akademisinde Napoleon’u siddet-
le elestirip Alman halkini cogkuyla
yuceltecegi bir dizi soylevin ilkini
verir. $ehir halen Fransiz ordusu-
nun iggali altindadir ve Fichte san-
siir agisindan sorunlar yagar ama
sorunlarini halletmeyi bagarir. S6y-
lev dizisi 20 Mart 1808'de tamam-
lanir ve Reden an die deutsche
Nation [Alman Ulusuna Séylevler]
Mayis ayinda basilir.

Gengliginde Fransiz Devrimini yi-
celterek onu insanhk tarihinde
bir doniim noktasi olarak goriip
Fransa'y1 da 6zgiirlik ilkelerini ka-
bul ettirecek ve insanhig karanlik-
tan kurtaracak ulus sayan Fichte,
artik Devrimin bagarisizliga ugra-
masinin ve Napoleon'un despotiz-

mine ve otoriterligine dénisgtugi-
niin nedenlerini sorgular.

Bu bagarisizligin sorumlusu Fran-
sa halki ve hakiki 6zgiirliige erisme
konusundaki acizligidir: Bu aciz-
lik her geyden o6nce asil dilinden
vazge¢mis olmasindan kaynakla-
nir. Fichte Reden an die deutsche
Nation’da canli dillerle 6li dilleri
birbirinden ayirt eder: Canli diller,
bir halkin tarihi boyunca siirekli
olarak konusgulanlardir, halkin “fi-
ili hayatinda gelismeye” devam et-
mig asli dillerdir; bu dillerin “ruh-
sal kism1” imgelerden olugur ve bir
ulusun hayatini ifade eder. Fransiz-
larinki gibi 6li diller ise bu ruhsal
kismin "keyfi kavramlarin bir o ka-
dar keyfi ve agiklanamaz igaretleri-
nin boliik porgiik derlemesi” haline
geldigi dillerdir ve halkin hakiki
dogasin ifade etmezler.

Fichte'ye gore Almanlar canli bir di-
le sahiptir: Ruhsal istiinliikleri ve
kiiltiirel kimlikleri bundan kaynak-
lanir, kelimenin gergek anlamiyla
bir “halk” olmalari, “en miikemmel
halk olmalar1 bundandir.” Bu is-
tinliiklerinden dolayy, tarihin nihai
amac olan insanlig1 kurtarma gore-
vi eskiden Fransizlara aitken artik
Almanlar tarafindan iistlenilmelidir.
Fichte'ye gore Almanlarin kiiltiirel
kimligine en basta Luther katkida
bulunmustur: Alman halki, “son bi-
yik evrensel eylemi” olan Reformu
cogkuyla benimsemis, papaliga kar-
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1810, Versailles, Musée National du Chéateau

$1 “Incilin 15:181"m 6ne siirebilmek
ugruna yoksunluklara ve zulme ta-
hammiil etmigtir. Luther'den sonra
Alman kiiltiirel kimligine ozellikle
“yabanci felsefe”yle miicadele ede-
rek katkida bulunanlar Leibniz ile
Kant'tir.

Sonraki dénemde yer alan, Na-
poleon’un Fransasina boyun egme,
Almanya'min birgok kiigik eyalete
bolinmesi gibi tarihi olaylar Al-
manlarin kiltiirel bagimsizligini
glglendirme gerekliligini dayatir:
Fichte bu gérevin egitim tarafindan
tstlenilmesi gerektigini 6ne siirer;
“yabanci bir hayata bagh hale” gel-
me tehdidi altindaki Alman ulusu

icin gergek anlamda bir kurtulug
araci olan egitimden yeni bir bir-
lesmenin, kimlik konusunda yeni
bir bilincin diirtiisii olmasinmi bek-
lemek dogaldur.
Alimlerin sorumlulugundaki egitim
tamamiyla kapsayic1 bir sistem ol-
mahdir, yani bir bireye ¢ocuklugun-
dan olgunluk dénemine kadar eglik
etmelidir, halkin biitiin katmanlar-
na yonelik olmali, ulusal olmali ve
halkta vatan sevgisi uyandirmahdir.
Bu duyguyu devletin resmi temsilci-
sinden gok siradan yurttagin hisset-
mesi daha kolay olacaktir.

Graziella Rotta
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Bilim Ogretisinin Yeni Serimlemeleri

Fichte bu sancili deneyimden sonra Jena'dan ayrilip Berlin’e yerlegir ve haya-
tinin son yillarim burada, yogun bir eser iiretimiyle gegirir. Fichte'nin bu d6-
nemde irettigi eserlerden yayimladiklar: ile yayimlanmayanlar arasinda derin
bir fark s6z konusudur.

11k gruptaki eserler arasinda Die Bestimmung des Menschen'in yam sira
Der Geshlossene Handelstaat [Kapal Ticaret Devleti] (1800) dikkat geker: Bu
eserde Fichte, uluslararasi ticaret iligkilerinden bagimsiz kalmasi gereken
otargik devlet teorisini sunar. Fichte daha sonra tarih felsefesinin 6ziinii iceren
Die Grundziige des gegenwidrtigen Zeitalters [Gagdag Dénemin Ana Ozellikleri]
(1806), din felsefesine adadig1 Die Anweisung zum seligen Leben oder auch die
Religionslehre [Kutsanmig Bir Hayat i¢in Kilavuz] (1806) ve Napoleon kargiti
sert bir elestiri eseri olan Reden an die deutsche Nation'i [Alman Ulusuna
Soylevler] (1808) yazar. Fichte'nin Berlin yillarinda 6zgiil bir disiplin anlamin-
da bilim 6gretisi konusundaki tek eseri, Die Wissenscha ftslehre, in ihrem all-
gemeinen Umrisse dargestellt [Bilim Ogretisinin Ana Hatlar1] (1810) adl kisa
sentezidir. Fichte'nin hayattayken yayimlanmayan eserleri ise, ki sayilar1 on
doérdii bulur, esasen bilim 6gretisini ele alarak modern felsefenin yaraticiligi-
nin zirvelerinden birine ulagtig eserlerdir.

Kutsanmig Bir Hayat icin Kilavuz

Fichte'nin bu yillardaki felsefesinin ana hatlariyla 6zetlendigi eser ise Die An-
weisung zum seligen Leben oder auch die Religionslehre'dir: Bu eser din fel-
sefesinin yani sira bilim 6gretisinin serimlemesini de igerir. Fichte ilk olarak
Die Bestimmung des Menschen'da ele aldig1 kavramlar geligtirerek teorisinin
temeline artik kendini ortaya koyan Ben'i degil, ne bir 6zneye ne de yiice bir
varliga dayali olmayip insanin bilincinde tezahiir eden kigiler tistii hale gelme
olarak algilanan orijinal hayat anlaminda mutlaklig: yerlestirir.

Fichte'nin tespit ettigi beg temel bakig agis1 dogrultusunda diinyay: yorum-
lamak miimkiindiir: bunlar duyusal zevk, megruiyet, iistiin ahlak, din ve bilim
ogretisi anlaminda felsefedir. Fichte'nin megrulugun bakig agisina hem Kantin
ahlak yasasini hem de Jena'dayken geligtirdigi hukuk ve ahlak felsefesini dahil
etmesi, lstiin ahlakin yasanin bigimsel vizyonundan vazgecip hayatin anla-
min1 hem tarihsel eylem hem de zihinsel yenilik diizleminde ruhsal yaraticilik
kabiliyetinde bulmasi ilgingtir.

Bu anlamda ahlak ile dinin bakig agilar1 arasinda giiclii bir entegrasyon
s6z konusudur, nitekim din alaninda vurgulanan artik, yaratici 6znellik degil,
oznelligin icindeki eylem ilkesi olan ilahi hayattir. Begeri 6zgiirligiin aracili-
g1 olmadan ilahi hayat ortaya gikamaz ve gergeklesemez; 6te yandan insanin
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iginde eylem gosteren ilahi ilkenin bilinci insanin eylemlerini ve inamglarini
glglendirir ve yaraticiiginin gelisiminin kosulu haline gelir. Bu durumda Tan-
11, yeni faaliyetlerin sonu gelmez kaynagidir. Bu agidan Spinoza'ya benzeyen
Fichte, Tanr1'y1 evreni yoktan yaratan sahsi bir varlik olarak diigiinmeyi Tanrn
fikriyle geligkili goriir; bu yaklagimi benimseyen her tiirlii yaratiliggl metafizige
kokiinden kars: gikar.

Son Yillar1

Fichte'nin hayatinin son yillar yeni kurulan Berlin Universitesinin hem hocasi
hem de 1811-1812 yillan arasindaki rektdrii olarak yogun bir faaliyet iginde
geger. Bilim 6gretisi konulu derslerinden dnce felsefeye girig (“Bilincin Gergek-
leri” ad altinda) dersleri verir, 1812'de de Transendental Mantik konusunda iki
ders sunar.Yine 1812'de hukuk ve ahlak felsefesini, Berlin dénemine 6zgii yeni
ilkelerin 151g1nda yeniden ele alr.

Uygulamal: felsefeye gelince, Fichte'nin 6limiinden sonra yayimlanan eser-
ler arasinda Die Staatslehre [Devlet Doktrini] (1813'te yazilmigtir) onemli bir
yer tutar; Fichte bu eserde Hiristiyanhkla baglantili bir siyaset felsefesi gelis-
tirir: Bilim 6gretisini Hiristiyanhgin felsefe alaninda gergeklegsmesi ve devletin
yeni siyasi yapisinin temeli olarak gorulir.

Fichte, Ocak 1814'te Berlin'de oliir.
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Dil Tartismasi

Antonio Carrano

Jacob Grimm'in (1785-1863) Ocak 1851'de Berlin Bilim Akademisinde okudugu
Uber den Ursprung der Sprache [Dilin Kékeni Uzerine] adli deneme, XVIIL yiiz-
yilin ikinci yarisinda felsefe sahnesine dinamizm katan bu tema konusundaki
tartigmanin sonunu ideal olarak getirir. 1ki ay 6ncesinde Schelling okudugu
kisa bir yazida, 1770’te ilan edilen “insanlar kendi dogal yetileriyle bag basa
birakilsalar bir dil icat edecek durumda olurlar mi1 ve bu icadi1hangi araglarla
gergeklestirirler” konulu bir yarigmay: hatirlatmigtir. Boylece idealizmin ha-
yattaki son temsilcisine saygin bir sozliikbilimci cevap verir ve “Sanskrit ve
Zendo dillerinin en eski anitlar1"nin tamklik ettiklerinin otesine giderek “za-
manin ugurumu”na inmeyi gerektiren bu meselenin igerdigi zorluklar1 gérmez-
den gelmez. Grimm'in tezine gore dil, “asil ortak kaynak”tan giderek uzaklastig:
“doniigim” siirecinde “her dilin 6zgiil 6zellikleri"ne ayrilir. Bu siireci gerisin
geriye izleyecek olanlar, insanin kendini daima “diigiinen, diigiindiigi igin de
konugan” bir varlik olarak algiladigini kesfedecek ve diigiincenin dilin “ileri-
ci faaliyeti’ni tegvik ettigini ve onun tarafindan tegvik edildigini anlayacaktir.
Schelling, o yarigmadan yillar sonra, felsefenin “genel 6zellikteki bu sorun”la
ilgilenmekten uzun zaman 6nce vazgegtiginden, kargilagtirmali dilbilimin su-
nabilecegikayda deger katkilardan faydalanmadigindan yakinirdi ve yillar 6n-
ce, Aydinlanma déneminin ortasinda yarigmacinin birincisi (Herder) ile muha-
tabi (Hamann) arasinda yer almig olan tartigmay: 6zetleyerek, Hamann'i, dilin
kokeninin “hem tanrisal hem de begeri” oldugunu digiindiigii i¢in 6ver.

Herder

Johann Gottfried Herder (1744-1803), 1770'te 6diil alan denemesinde insanin
“siddetli fiziksel duyumlar1” ve “ruhun giiglii tutkulari"m iginde saklamayip on-
lar1 “gériinmez bir zincir” olugturulacak bagkalarinin anlamas: ve onlarla pay-
lagmak igin ifade ettigini anlatmak iizere gdyle der: “Insan bir hayvan olarak
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bir dile sahiptir.” Herder'in niyeti, insan1 hayvanla bir tutmak degildir, ¢iinki
“hi¢bir hayvanin, en miikemmelinin bile gercek anlamda bir begeri dilin en kaba
haline dahi sahip olmadigina” inanir. Asil yapilmasi gereken, meseleyi kokiinden
ele almak, insam biitiin diger hayvan tiirlerinden ayiran unsura odaklanmak-
tir. Bu agidan bakinca antropoloji diigiincenin imdadina yetigerek insanin hay-
vanlar degigen 6lgiilerde uzmanlagtirip sinirh bir ortamda yasamaya zorlayan
“kabiliyet"ten ve “dogustan teknik iggiiciiler"den yoksun olduguna dikkat geker.
Dolayisiyla asil sorulmas: gereken, konugmanin, hayvanlarin bu kadar sofistike
bir geklini bilmedigi igsel bir iletigim ihtiyacina m1 cevap verdigidir. Herder'e
gore bu sorunun cevabi “doga ekonomisi"nden kaynaklaniyordu ve bu baglamda
hem insanlarla hayvanlar arasindaki hem de dilleri arasindaki fark “bir derece
degil, cins farki"dir. Hayvanlar “icgiidii"yle birlikte “teknik kabiliyet” sergilerler;
insan ise hem “akil” hem de “6zgiirlik” sahibidir, yani farkl iglevler gosterme-
lerine ragmen her an “b6liinmemig, bitiinciil ruh” seklinde uyum iginde igleyen
“duyusal ve biligsel, biligsel ve iradi doga"lardan olugan “diigiincenin pozitif
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Frangois Gérard, Ossian hayaletleri gaginirken, 1801, Rueil-Malmaison,
Musée National du Chateau

glicii"ne sahiptir. Herder'e gore dilin tanrisal kékenini savunanlarin itirazlari
begeri koken tezine zarar veremez. Insanin, dili icat etmesinin imkansiz oldu-
gunuy, ¢linkii bunun i¢in insanmin aklimi kullanmasi, dolayisiyla dile zaten sahip
olmasi gerektigini diisiinenlere cevap olarak Herder, asil tanrisal bir 6grenme
siirecinin énceden akla ve dile sahip olmay gerektirdigini 6ne siirer. Ustelik dil
“ilahi bir ruh” tarafindan icat edilmig olsaydi, en bagindan itibaren miikemmel
olmas, dolayisiyla da insanin “ruhunun geligimini, kesiflerinin tarihini” ortaya
koyan, bizi gelecege dogru iterken uzak bir gegmige dogru ¢eken dilinden epey
farkl bir sey olmas1 gerekirdi (Herder'in mitoloji ¢agrigimi da bu anlamda algi-
lanmalidir). Hentiz cevaplanmamig bir soru da “bir kelimenin i¢kin ve zorunlu
dogumu”ndan fiili aktarim eylemine, dilin “insan ruhunun gergek anlam1” olarak
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diigtiniilmesinden igsel diyalogu diga-

riya a¢gmak igin gerekli “arag” olarak

algilanmasina ve “kendine 6zgi” ke-

limeden bagkalarina yénelik ve onlar

tarafindan telaffuz edilen bir “iletigim

kelimesi"ne gegisidir. Dolayisiyla Her-

der, ona gore dilin kolektif ve dinamik

goriglini teyit eden ve insanoglunun

“geligme”ye, “gesitli ulusal dillerin

olusumu”’ndan sorumlu, “kiiresel bir

bitin” tegkil eden, hatta bir “kiltir

zinciri” olusturan toplumlar halinde

“bir araya gelip birlesmeye” egilimiyle

baglantili olan”doga yasalarn”m sunar,

ve boylelikle dillerin kargilagtirmali

incelemesinden Ideen zur Philosophie Johann Georg Hamannin portresi, Johann
der Geschichte der Menschheit'te [In- Kaspar Lavater'in Fizyono jik Fragmanlar
sanlik Tarihinin Felsefesi Konusunda eserinden, Winterthur, 1775-1778
Fikirler] (1784-1785) ifade ettigi tarik

kavramina uzanir.

Metakritik zur Kritik der reinen Vernun ft'te [Saf Aklin Elestrisinin Meta-
elestirisi] (1799) yeniden dili ele alan Herder, Kantin zihinselligiyle gelisen
a priori'nin dilsel versiyonunu sunacak tam bir felsefe geligtirmeye g¢aligir.
Herder'e gore bu felsefenin temelinde su ilkeler yatar: Dil, iyi veya koti, di-
stincenin iglevidir (bu durumda yanlg anlamalar1 ve aklin geligkilerini dile
atfetmek ve metafizigi dilin felsefesi olarak diigiinmek gerekir), dolayisiyla dii-
siince, deneyimden aymn olarak veya once, a priori icat edilmemis belirli bir dil-
de sekillenir; daha 6nemlisi, nesneleri bilmek oncelikli olarak onlar1 olduklar:
gibi tanimak ve duyusal izlenimlerinden kavramsal belirlenimlerine gegmek
demektir; ve kavramlar zihnin saf kavramlar: degil, “verinin kaydedilmesine,
dagilimina ve kavranmasi”na yonelik faaliyetin meyveleridir.

Hamann

Herder aslinda Johann Georg Hamannin (1730-1788), Kant'in sadece zihne
atfettigi kendiligindenligin esasen dile ait oldugunu géstermek i¢in Metakri-
tik iiber den Purismus der Vernunft'te [Aklin Safligi Uzerine Bir Metaelestiri]
(1784) az ve 6z bir sekilde sundugu bazi konular: yeniden ele alip gelistirmistir.
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Hamann, tikel idelerin belirli bir kelimeye bagh oldugunu 6ne siiren Berkeley'e
géndermede bulunurken amac “felsefenin arinmasi”n1 iiglii olarak gergekles-
tirmek isteyenlerin kibirini elestirmektir: nitekim Kant akl1 “her tiirli aktarim-
dan, gelenekten ve onlara olan inanmiglar"dan arindirmakla yetinmeyip, onu “de-
neyim ve giindelik tiimevarim”dan bagimsiz kilip “ilk ve son organi ve kriteri”
olan dilden 6zgiirlestirmek i¢in ugragmastir.

Hamann, biyiik kismim dilin dogasina ve kdkenine adadig: eserlerinde
farkh diller arasindaki benzerlikleri inceler ve siirin “insanligin anadili” ola-
rak degeri ile aslinda Herder'le bir tartigmasinda 6éne stirdiigi, dilin kékeninin
hem dogal hem de tanrisal oldugu tezini savunur.

Schelling'in eserlerinde olumlu olarak s6z ettigi ve Hamann'in, akl dille ve
her ikisini logos’la 6zdeglestirdigi bu “listiin hipotez” Fichte'nin diigiincesinde
bagka tiirli ifade edilmistir, ¢iinkii Fichte dilin icat ediliginin “zorunlulugu”nu,
“a priori tarih"ini belirleyecek sekilde insan aklimin dogasindan gikarsamaya
ugragir (Von der Sprachfihigkeit und dem Ursprung der Sprache [Dilin Kabi-
liyeti ve K6keni Uzerine], 1795).

Friedrich Schlegel

Friedrich Schlegel'in (1772-1829) dillerin kékeni konusundaki tartigmada
énemli bir yeri olan Uber die Sprache und Weisheit der Indier [Hintlilerin Dili
ve Bilgeligi Uzerine] adl1 eseri okurlara “en eski dil” olan Sanskritgeyi tanitma-
y1 amaglar. Tarihsel dilbilimin baglangici agisindan 6nemli bir déniim noktasi
tegkil eden bu metinde dillerin “i¢ yapilari"nda meydana gelen déniigiimlerin
belirlenmesi yoluyla “dillerin soyagaci”nin ortaya ¢ikarilmasi ana amag olarak
belirlenmistir. “Tarihsel aragtirmalar”a duyulan giiven, dilin kékeni konusun-
da ge¢miste 6ne siiriilen hayal iiriinii hipotezlere duyulan giivensizlikle aym
diizeydeydi: Bu tiir hipotezlerin hepsi “dilin ve ruhsal geligimin her yerde aym
sekilde bagladigina” dair “hatali ve keyfi” bir 6nermeden dolay: yanilticiyds, do-
layisiyla “bu alanda da tam tersine gok biiyiik gesitliligin s6z konusu oldugunu”
gormekten acizdiler.

Wilhelm von Humboldt

Bu tartigmaya Onemli bir katkida bulunan bir bagka disiinir olan Wil-
helm von Humboldt (1767-1835) Uber die Verschiedenheit des menschlichen
Sprachbaus'ta [Insan Dilinin Yapisindaki Gesitlilik Uzerine] “uygarliga ve kiil-
tire, ondan kaynaklanmasina imkan olmayan, aslinda onlarin da varliklar:-
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Hint sanati, Hint sairi Emir Hisrev'in Hamse adl eserinin minyatirli el
yazmasindan bir sayfa, XIV. yizyil, Baltimore, Walters Art Museum
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m borg¢lu olduklar: bir gii¢ tarafindan yaratilan seyleri atfetmek”ten sakinir.
Zaten tarihi sorgulayacak olanlar, kiiltiiriin dil tizerindeki giiciiniin degismez
oldugunu ve kiltiirli veya kiiltiirsiiz dogasim belirleyici olarak nitelenemeye-
cegini fark edecektir. Ve bu konuda hig¢bir yasanin gegerli olmadigini ve “dil ile
uygarlik arasinda hep ayni baglantinin olmadigim” anlayacaktir.

Humboldt, gesitliligi “ruhsal bir bireysellik” fikri (birey, halk, ulus) gerek-
tiren dillerin ana 6zelligini ifade etmek igin “dilsel i¢ yap1” terimini ortaya
atar ve dil konusunda yazdig: ilk eser olan Uber die Buchstabenschrift und
ihren Zusammenhang mit dem Sprachbau’'da [Yaz1 ve Konugmayla Baglantisi
Uzerine] (1795-1796), birbirini tamamlayan bu faaliyetlerin uygulanmasinda,
hem gesitli dillerin gogullugunda (uluslarin “kendilerine 6zgii nitelikleriyle
baglantil1 olarak) ayni “ruhsal gii¢"iin kendini gosterdigine hem de insanin
dogada “benzerlerini ortak diigiinme yoluyla anlamaya davet eden” tek varlik
olduguna dair temel fikrini 6ne siirer. Humboldt, “tarihte hep dili zaten kul-
lanmakta olan insan”la karsilagtigimizi savunmakla kalmayip goyle bir tez de
6ne siirer: “Bu agidan bakildiginda [dil] faaliyetin {iriinii degil, ruhun istemsiz
tirimidir, uluslarin eseri degil, kendi kaderlerinden dolay: onlara bahgedi-
len bir lituftur.”

276



SCHELLING

Tonino Griffero

ilk Yillar1

1775'te Wiirttemberg'de, Leonberg kentinde Pietist bir ailenin gocugu olarak
dogan Friedrich Wilhelm Joseph Schelling, babasinin istegi izerine eski diller-
de egitim almaya baglar ve Tiibingen'deki Stift Universitesine (Protestan ruh-
ban okulu) neredeyse ii¢ yil erken baglar ve kendinden biiyiik olan Hegel ve
Holderlin'le hem aynm oday: hem de siyaset ve felsefe alaninda zorunlu bir dev-
rim konusunda aym tutkuyu paylasir. Schelling Kant, Platon ve gnosis {izerinde
aragtirmalar yiirattiigi iki yillik felsefe egitimini Yaratilig kitabinda kottligiin
kokeni konulu bir tezle (1792), li¢ yallik teoloji egitimini de II. yiizyi1lda yagamig
Yunan teolog Markion konulu bir tezle (1795) tamamlar: Bu dénemde egemen
teolojik muhafazakarliga karsi o kadar giddetli bir nefret beslemeye baglar ki,
kendisi i¢in 6ngordiigi kilise kariyerinden vazgeger.

Schelling'in ilk ilgi alani, mitlerin felsefi ve akilci1 yorumudur (Ueber Mythen,
historische Sagen und Philosopheme der dltesten Welt [En Eski Donemlerin
Mitleri, Tarihi Efsaneleri ve Felsefi Temalari Uzerine], 1793).

Mitin toplumu birlestirme iglevi, Schelling’in “yeni mitoloji” veya “akil mi-
tolojisi” adin1 verdigi projesinin merkezinde yer alir; bu proje, anonim bir yaz1
olup biiyiik ihtimalle Schelling'in notlarinin Hegel tarafindan yapilan trans-
kripsiyonu olan Das dlteste Systemprogramm des deutschen Idealismus'ta
[Alman ldealizminin En Eski Sistematik Programi] (1796-1797) agiklanmigtir.

Bu yazida felsefenin bir estetik felsefesine déniigmesi ve siirin ilk haline
donmesi, yani bilgi (“aklin tektanriciigy”) ile hayati (“hayal giiciiniin ve sana-
tin goktanriciligl”) entegre edecek “yeni bir mitoloji” yoluyla yeniden insanlhg:
egitmesi ve hem bireyin yetileri arasindaki hem de sosyal siniflar arasinda-
ki bolinmeyi ortadan kaldirmas: umudu ifade edilmistir. Schelling bu agidan
Kant sonras: donemde mitolojinin eski eser tutkunlarinin nesnesinden nasil
modernizmin estetik-siyaset agisindan eksikliklerinin panzehirine déniigtigi-
niin ilging bir 6rnegini sunar.
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Schelling ile Romantiklere Gore Sanat ve Felsefe

Yarg Yetisinin Elegtirisi'nden (1790)
sonraki yillarda, bastemsilcisi
Kantin kendisi olan giizelligin es-
tetiginden (Kant’'a gore giizellik
seylerin degil, onlarin uyandirdig:
ruh halinin 6zelligidir) Schelling'in
sonlu mutlaklikta mucizevi bir ay-
dinlanma olarak gérdiigi, dolayi-
siyla da hakikate ayricalikli, hatta
tek erigim yolunu sunan, dahiyane
bir {iretim anlaminda sanat eseri-
nin estetigine gegisle birlikte sanat
yeni degerlendirmelere tabi tutulur.
Bu iki goriig arasindaki gegis safha-
sinda yer alan Friedrich Schiller'in
(17569-1805) teorik eserlerinin ana
ozelligi, "gtizel ruh"un duyusallik
(zevk) ile akilcilik (gérev) arasinda
higbir zaman tam olarak elde edile-
meyecek bir uyumdan ibaret olmasi
ve gilizelligin anlagilabilir diinyanin
Ozgurliginiin, Kant igin oldugu se-
kilde sadece sembolik degil, aym
zamanda gercek ifadesi olmasidir.
Schiller'in en 6nemli katkisi, insa-
nin estetik egitimi gibi devrimci
bir temay éne siirmesidir (Uber die
dsthetische Erziehung des Mens-
chen in einer Reihe von Briefen
[Insanhigin Estetik Alaminda Egi-
timi Uzerine Mektuplar] 1795); bu
egitimin amaci, insanin oyun ig¢gii-
distinde (Schiller’e gore insan sade-
ce oyun oynadigl zaman gergekten
insandir) maddi i¢glidi (d6niigiim,
pasiflik) ile bigimsel i¢glidiiniin (de-
gismezlik, aktiflik) uzlagtirilmasi
ve giizelligin canl bir bi¢im olarak
gerceklestirilmesidir.

Johann Wolfgang Goethe'nin (1749-
1832) agirhklh olarak dergilerde
yayimlanan kisa deneme yazilarin-
da ele aldig: estetik, insanhk tari-
hinden ¢ok tretkenligi ve guizelligi
sanatta da goriilmesi gereken do-
gayla baglantihdir. Goethe sanatta
organik geligmeyi, basit bir kiimeye
indirgenemeyecek bitiinligi, doga-
nin keyfiliginin degil de tabi oldugu
yasalar tizerindeki hakimiyet anla-
mindaki dehay: yliceltir ve sanatin,
glizelligi, doganin ya gegici olarak
elde ettigi ya da hi¢ elde edemedigi
bir gekilde ebedilestirdigi tezinde
sanatin dogamin taklidi oldugu ilke-
sini reddeder.

Almanlar bagta olmak {izere Roman-
tikler, gergekligin temelinde esteti-
gin, daha dogrusu sanatin yer aldig:
ilkesine goniilden inanirlar ve evre-
nin estetik ahengi ile dehanin yarati-
ciigindaki yansimasini putperestle-
ri andiran bir gekilde yiiceltirler. Sa-
nat ile hakikat arasindaki kargihkl
iligkiye artik yadsinamaz bir kesin-
lik goziiyle bakilir ve sanatgiya, ne-
redeyse tanrisal bir hayal giicii saye-
sinde sonsuzlugu sonlu olana, sonlu
olan1 da sonsuzluga doniigtiirebile-
cek, diinyayn “romantiklegtirebile-
cek,” onu istedigi gibi tekrar tekrar
yaratabilecek, belki de hayali bir or-
tacagdan alinmig efsanelerle ¢éziime
kavusturabilecek veya kendi igindeki
dramlarin sahnesi haline getirebile-
cek tek insan goziiyle bakilir.
Simdiki zamamin boliikk pérgik ve
kaotik niteliginden de bu y6énde fay-
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dalanilabilir. Friedrich Schlegelin
(1772-1829) modern sgiirden beklen-
tisi budur: Modern siir sonsuzlugun
ac1 verici 6zlemini olumlu bir duy-
guya doniigtirir ve evrensel, ilerici
siir, “giirin siiri” veya biitlin tiirleri
kaynastirip siirle felsefeyi birleg-
tirmesi gereken “transendental giir”
haline gelir. Modern sanatin kendine
Ozgii ironisi, kendi eserlerine bagh
kalirken aralarina mesafe koyma-
sinda, sadece fragman olarak de-
gerlerinin bilincinde olmasina rag-
men bigimlerini ortaya koymasin-
da yatar. Novalis'in (Friedrich von
Hardenberg'in [1772-1801] takma
adi) “biiyiili idealizm”i ise sanatta,
insan ile doga arasindaki ahengi, en
derinlerdeki 6ziini sergileyerek ve
analojik olarak ifade etme kabiliye-
tinde bilginin erigemedigi hakikati
temin eden seyi arar: ne kadar haki-
kiyse o kadar giirseldir. Ruh ile doga
arasindaki ahengi koruyabilecek ve
Avrupa'min ortagagdaki Hiristiyan

birligini yeniden tesis edecek miis-
takbel altin ¢aginin temellerini inga
edebilecek tek gey siirdir; buna gore
sair de duyusal diinyadan faydalan-
ma seklinden dolayr mutlak insan
(peygamber, hekim, biiyiicil) statii-
sline erigir.

“Yeni mitoloji"nin yaratici ve bir-
lestirici (estetik ve siyaset anla-
minda) giiciine olan giiven, Fried-
rich Hoélderlin'in de (1770-1843)
diigincesinin temalarindan biri-
dir; Holderlin’e gore yarg: yoluyla
bilincin ortaya c¢ikmasi (6zne ile
nesnenin bolinmesi) sonucunda
modernizmin ilk giinahi, ilksel 6z-
desligi ihlal etmig olmasidir. Garesi
de siirin pedagojik yardimiyla da
elde edilen ve dogaya ses vermek
icin kendini feda eden trajik saire
emanet edilen dogayla (bir-her gey
anlaminda) uzlagmakta yatar. Tra-
jik karakterler gibi sanat¢i da akilc
bilginin erigsemedigi hakikati gifreli
bir dille ifade edebilir.

Transendental Felsefe ve Doga Felsefesi

Schelling’in gok gegmeden kendini tamamiyla felsefeye adamaya karar verme-
sinin ve hayati boyunca izleyecegi seyrin ardinda, teoride tek bir sistem geklin-
de sentezlenebilecegine inandig iki felsefenin bir arada var olma zorunlulu-
guna dair fikri yatar. Bir yanda, duyulariistii olanin zihinsel sezgisi ve bilginin
tamaminin temeli olan ben sayesinde Fichte'nin Kantcgilig1 agmas1 anlamindaki
transendental felsefe vardir (Ueber die Mdéglichkeit einer Form der Philosophie
tiberhaupt [Genel Anlamda Felsefenin Formunun Olanaklilig1 Uzerinel], 1794;
Insan Ozgurliigiiniin Ozii Uzerine, 1795; Philosophische Briefe iiber Dogmatis-
mus und Kritizismus [Dogmatizm ve Elestiri Uzerine Felsefi Mektuplar] 1795).
Ote yanda da Schelling’in hem bir (mutlak ve kogulsuz) ile gogulluk (kogullu)
gibi iki heterojen gergekligin nasil baglantili olabilecegini agiklama zorunlu-
lugundan hem de yakin ge¢misteki bilimsel kegiflerin felsefi temeline duydugu
ilgiden dolay1 bagvurdugu doga felsefesi vardir.
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Caspar David Friedrich, Ayin karsisinda iki adam, 1819-1820, Dresden,
Staatliche Kunstsammlungen Gemaldegalerie

Canli Bir Organizma Olarak Doga

Schelling dogay: canli ve ereksel bir organizma olarak algilar. Kutup-

lagsma mekanizmas, yani zit giiglerin (¢ekim-itme, {iretkenlik-iiriin) M2:
araliksiz kargilikl etkisi sayesinde doganin siirekli olarak iiretken Schelling,
olmas, ruhun bir o kadar siirekli evriminin yansimasi ve bilingdi-  Ruh ile Doga
1 semboliidiir (Ideen zu einer Philosophie der Natur [Doga Felse- Arasindaki
fesi I¢in Fikirler), 1797; Von der Weltseele [Diinyanin Ruhu Uzerine), Ahenk

1798; Erster Entwurf eines Systems der Naturphilosophie [Doga Fel-
sefesi Sisteminin 11k Taslagi), 1799).

Islevleri birbirlerine tamamiyla zitsa da (doganin ruhta ¢dziim buldugu-
nu [doga felsefesi] ve ruhun dogada ¢dzliim buldugunu [transendental felse-
fe] gostermek) bu iki felsefe, dogay: (goriiniir ruh) ve ruhu (gériinmez doga)
bir-her sey (hen kai pan) halinde sentezleyebilecek tek bir sistem olugturur;
bu, Schelling’in giiniimiize tamami ulagmig az sayidaki eserlerinden biri olan
System des transcendentalen Idealismus'ta [Transendental ldealizm Sistemi]
(1800) sundugu, erken donem felsefesinin bagyapitidir.
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Caspar David Friedrich, Buzdan deniz, 1823-1824, Hamburg, Hamburger Kunsthalle

Bu eserdeki ruhun evrimsel tarihi fikri, Hegel'in diyalektigini 6nceler: Ruh
zorunlu ve biling¢dis olarak dig diinya seklinde nesnellegir ve bu nesnellesme
slirecinin sonunda tam bir 6zbiling haline ulagir. Ben'in tarihini yéneten, doga
felsefesinden 6diing alinmig olan sinirsiz, merkezkag, bilin¢dig: bir faaliyet ile
sirh ve 6zbilince sahip bir gey iireten sinirlayici, merkezcil bir faaliyet ara-
sindaki siirekli zithk mekanizmasidir.

Bu nesnellegme siireci sirasinda ben kendini duyar ve dig diinyanin, kendini
smirlayan kendi faaliyetinin dig yansimasindan bagka bir sey olmadigim anlar.
Boylelikle teorik alanda bilinci bir dig eylemin sonucu, pratik alanda da 6zgiir
eylemi dig diinyanin 6znel modifikasyonu olarak goéren gercekci yanilsamayl
agiklamayi, dolayisiyla da hiikiimsiiz kilmay: bagarir.

Schelling mutlak olanin bagimsizligini tespit etmekle yetinmez, Fichte'nin
yaptig1 gibi onu sonlu olanin kendinde sonsuzlugu gergeklestirme arzusuna in-
dirgemez; Schelling 6zbilincin tarihinin “gaglar”ini, 6znel (bilingli) an ile nesnel
(bilingdis1) an arasindaki mutlak 6zdeglikle tamamlar.

Sanatin Ustiinliigii

Doganin iiriiniinde 6znel ile nesnel olanin 6zdegligi sadece kismen s6z konusu-
dur, ¢iinkii heniiz bilingdigidir; tarihin iiriiniinde bu 6zdesglik sadece varsayil-

282



AYDINLANMADAN KANT VE HEGEL'E

magtir, ¢linkii bu durumda da heniiz bilingdigidir ve insanin 6zgiir eyleminin
otesindedir. Mutlak 6zdeslik ise Schelling’e gore sadece sanat alaninda somut
olarak tespit edilebilir ve bu durumda tamamiyla bilinglidir, dolayisiyla da
1800 yilimin System'inin sonunda, iistelik ileri gelen bir filozof tarafindan, ona
istiin bir deger atfedilebilir.

Sanata atfedilen deger Schelling’'in hayatinin izledigi seyirle de agiklanabi-
lir: Goethe'nin de katkisiyla daha yirmi ii¢ yasindayken (1798) Jena Universi-
tesinde ders vermek iizere davet alan Schelling buraya ulastiginda, Dresden’de
Schlegel kardeslerin Romantik gevresinde gecirdigi haftalar sonucunda sanat
konusunda biiyiik bir cogku duymaya baglamigtir: Ayrica, Dresden’de yagadig:
“grup halinde felsefe yapma” deneyimi, 1799-1802 arasinda yazdig: felsefi gi-
irler basta olmak iizere (en bagarililarindan biri, Epikurisch Glaubensbekenn-
tniss Heinz Widerporstens [Heinz Widerporst'un Epikurosgu Inang Beyani] adli
Panteist-Epikurosgu siirdir), bundan sonraki eserleri iizerinde etkili olacaktir.

Mutlak ilke sonsuz oldugundan diigiincenin diginda kalir ve sadece filozo-
fun zihinsel goriisii yoluyla kavranabilir; 6te yandan igsel olarak sezilebilecegi
gibi, sanatginin estetik sezgisi sayesinde duyusal ve 6znelerarasi olarak
da ifade edilebilir. Sanat eseri evrensel olarak sagduyu tarafindan M3:
erigilebilen bir sezginin somutlugundan dolay, insan1 bagka tiirli Schelling,
tarif edilemeyecek bir mutlakliga ulagtirir ve bir geligkiyi gergcek- sanat Eserinin
lestirir, yani sonsuzlugu sonlu bir gekilde ifade eder, ki “mucize” Dogas1
de budur zaten. Hem sanat¢inin hem de sanat eserinin seyircisinin
icindeki, sonlu ile sonsuz arasindaki trajik geligki, ahenkle, “dinginlik”le ve “hu-
zurlu ihtigam”la sonuglanir.

Bagka bir deyigle sanat eseri, teknik ve meslek anlamindaki sanat gibi bi-
lingli bir unsur ile ilham ve doganin 6zgiir bir nimeti anlamindaki siir gibi bi-
lingdis1 bir unsuru birlestirir ve duyusal bir kilif bahgettigi sonsuzlugun mut-
lak gergekligini somut bir gekilde ikna edici hale getirir. Aksi takdirde sadece
ustii kapali kalacak olan doga ile 6zgiirliigiin 6zdesliginin “tek ve ebedi agiga
vurulusu” olan sanat, “felsefenin hakiki ve ebedi, ayn1 anda hem organi hem de
belgesi”dir ve felsefe de dahil, bilginin tamaminin giirsel kaynagina dénece-
ginin ongorisiidir. Bu “sanatsal mutlaklik” mutlakligin sadece sanat yoluyla
yakalanabilecegine dair Romantik ilke agisindan belirleyici olacaktir.

Ozdeslik ve Evrensel Estetiklesme

Schelling birkag y1l Hegel'le ortak galigmalar yiiriittiikten ve sevgili Caroline’i
ile evlendikten sonra Hena'dan ayrilarak Wiirzburg'a geger (1803-1806) ve bu-
rada yine doga felsefesi ile sanat, hatta tiniversitelerde gergeklestirilmesi ge-
reken felsefi reform tizerinde galigir (Vorlesungen iiber die Methode des aka-
demischen Studiums [Akademik Galigmalar Yontemi Uzerine Dersler], 1803).
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flham kaynag), ruhun birligi, yani felsefenin ruhu anlaminda idealizm ile
doganin ¢ogullugunu, yani felsefenin bedeni anlaminda gergekgiligi mitkemmel
sekilde uzlagtirabilecek bir 6zdeglik sisteminin arayisidir. Doga felsefesi ile
transendental felsefe arasindaki paralelliklerde kendini gostermis olan 6znellik
ile nesnellik, ideal ile gercek, bilmek ile olmak arasindaki 6zdeslik artik “elesti-
rel” siipheler olmadan, dogrudan sezilir ve geometri yéntemiyle gosterilir (6zel-
likle 6limiinden sonra yayimlanan 1804 tarihli System der gesamten Philosop-
hie und der Naturphilosophie insbesondere [Genel Olarak Felsefe Sistemi ile
Ozel Olarak Doga Felsefesi] ile herikisi de 1806'da yayimlanan Einleitung in das
Studium dieser Wissenscha ft [Doga Felsefesi Aragtirmalarina Girig] ve Aphoris-
men tber die Naturphilosophie'de [Doga Felsefesi Konusunda Aforizmalar]).
Ancak, sayisiz kaginilmaz gikmazi bir yana, 6zdeslik felsefesi 6znelligi ye-
terli sekilde agiklamakta zorluk geker ve Schelling’in ideallik baglaminda bu
yillardaki yazilarinda ve Miinih'te verdigi Uber das Verhdltnis der bildenden
Kiinste zu der Natur [Plastik Sanatlar ile Doga Arasindaki ligki Uzerine] (1807)
baglikl iinlii konferansta sadece sanata genigyer vermesi bir rastlanti degildir
(1802-1803'e ait, ama dliimiinden sonra yayimlanan Philosophie der Kunst [Sa-
nat Felsefesi]). Aslinda mutlak olana yaklagiminin Yeni-Platoncu ilkeleri (Bruno
oder tber das géttliche und natiirlic-
he Prinzip der Dinge [Bruno veya Sey-
lerin Tanrisal ve Dogal llkesil], 1802)
ve Spinozaci serimleme yontemi igin
sanata bagvurdugu séylenebilir.
Zitlarin diyalektiginden dogan ve
sonlu olani mutlakliga dayandirmay:
amaglayan yasayan formlarin zengin-
ligi, mutlak olanin kendi birligini ve
6zdegligini muhafaza etmedigi anla-
mina gelmez.
Bu noktada Schelling o6nceden
sanata atfedilen ustiinligi reddet-
mis olur, ¢linkii mutlakligin bilimi ve
hakiki, iyi ve giizel olanin birliginin
tefekkiirii anlamindaki felsefe, arke-
tipi kendinde, yani idelerin kendinde
hallerinde mutlak olami sergilerken,
sanat arketipi suretinde sergilemekle
yetinir. $imdi tistiin olan felsefedir ve
artik sanatin duyusal diizlemdeki so-
nuglarini mucizevi bir gekilde temin Friedrich Schelling'in portresi, Minih,
etme beklentisi i¢ginde degildir. Bayerische Staatsbibliothek
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Caspar David Friedrich, Dresden yakinlanindaki biiyiik koruma alani, 1832, tuval iizerine
yaghboya, Dresden, Gemaéldegalerie Staatliche Kunstsammlungen

Sanat Felsefesi

“Sanatin bigimine veya giicline sahip her geyin bilimi” anlamindaki sanat felse-
fesinin tek gorevi, sanatin evrensel konumunu belirlemek, yani sanatin, mutlak
olanin kendini olumlamak igin bagvurdugu ideleri hem mitolojik (mitoloji, bii-
tiin sanatlarin olmazsa olmaz kogulu ve malzemesidir) hem de sembolik ola-
rak nasil somutlagtirdigini anlamaktir, ¢inkii mitolojik-sanatsal figiirler bir
“anlama gelmezler,” o “anlamin kendi“dirler. Sanat felsefesi bu goérevi yerine
getirirken 6zellikle mutlak olanin yeni bir kolektif mitoloji, bir “son Homeros"
sayesinde kendini olumladig1 modern g¢ag1 géz dniinde bulundurmalidir. Ayrica
sanatin, Schelling'in ¢ok gecmeden 6nem vermekten vazgececegi, kendine yan-
slyan bir mutlakligin tarihdigi bir modeli iglevini gérebilecegini de géz 6niine
almalidir: Gokyuzi giderek kararirken gergekligin her tiirli estetiklesmesi de
ona yaniltici goériinmiig olmalhdir.

Ozgiirliik ve Diinyanin Caglar:
Jena'daki Romantik gevre dagilinca ve dogaya diigmanca bir yaklagim gosterip

onu faydaci bir gekilde ben'in 6zgiirce kendini gergeklestirmesinin ham me-
kanik malzemesine indirgemekle sugladig: Fichte'yle aras1 agilinca, Protestan
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Mit, Felsefe ve Din: Schelling’in Son Dénemi

Schelling, hayatinin son déneminde,
saglam bir metafiziksel altyapinin
etkisiyle ve zengin tarihi-filolojik
bilgisiyle ilk ilgi alan1 olan mitolo-
jiye donerek bir anlamda nihai bir
derleme sunar. 1841'den itibaren
Berlin'de, sonraki dénemde felsefe
sahnesinin. bagrol oyuncularindan
Feuerbach, Engels ve Kierkegaard'un
da katildig1 bir dizi ders verir ve bu
dersler, Schelling'in kendi el yazma-
s1 notlarindan hareketle Philosophie
der Mythologie [Mitoloji Felsefesi]
ve Philosophie der Offenbarung [Va-
hiy Felsefesi] adl1 iki 6nemli eserde
toplanir. Son derece karmasgik, hatta
bazen anlagilmaz olan bu iki eserde
mitoloji artik, alegorilerde oldugu
uzere, kendi digindaki geylere gon-
dermede bulunularak akilci bigimde
anlatilmaz. Schelling, Ingiliz yazar
Coleridge'den 6diing aldigi bir te-
rimle onu “tautegori” diye niteler:
“Mitoloji alegorik degil, tautegorik-
tir. Ona gore tanrilar gergekten var-
dir, bagka bir sey degildirler, sadece
olduklar1 sey anlamina gelirler.”

Schelling, mitolojiyi bir birey top-
lulugunun zorunlu, neredeyse do-
gal lriindi olarak goriir; mitoloji-
de Tanr’min bilingteki “zorunlu”

oldugu i¢in Katoliklerin, Romantik dindarhgindan dolay: da akilci Protestan-
larin antipati besledigi Schelling 1806'da Wiirzburg'dan ayrilip Miinih'e yerle-
sir. Erlangen’de gecirdigi kisa bir siire (1820-1827) disinda 1806-1841 arasinda
burada kalacak, 6nce Bilim Akademisinin iyesi, sonra da Figiiratif Sanatlar

tarihini ve diinyadaki “kademeli
tezahiiri"nii olusturan az c¢ok ant-
ropomorfik cesitli figiirleriyle geli-
simi gergeklegir. Insanlik tarihinde
mitoloji, bilincin kendi hayaletle-
rinden, onlar1 mitlerde anlatarak
kurtuldugu baglangi¢ safhasindan,
tanrilarindan oksiiz kalan insanh-
gin kendini bog hissettigi, ama aym
zamanda Isa'min vahyini kabul et-
meye hazir oldugu nihai bir sonuca
ulagtiran bir siiregtir. Bu anlamda
mitoloji, Hiristiyan vahyinin gizemli
ve ilahi takdir temelli bir 6ngoriisii-
nii temsil eder: Bu teori, Schelling’in
diigiincesinin 6zgiin bir yéniine 151k
tutar, ¢iinkii Schelling, Yahudiligi de-
gil de Paganizmi Isa'nin énciisii ola-
rak goriir. Isa bir gekilde Paganizm-
de 6nceden vardir; Schelling’e gére
Isa“tamamiyla dogal eylemi yoluyla
da olsa, Paganlarin 15181yd1,” “Paga-
nizmin kendi gliciiydii,” Paganizm
de “Hiristiyanlhigin tohumunu kabul
edecek olan topraktl” Schelling'in
son doneminde mitoloji felsefesi ile
vahiy felsefesi arasindaki devaml-
hik boyle agiklanabilir: Schelling'in
cesitli disiplinleri (tarih, felsefe, filo-
loji) kapsayacak gekilde, ama felsefe-
ye ustiinliik vererek ¢izdigi insanlik

Akademisinin genel sekreteri olarak gérev alacaktir.

Eski dostu Hegel tarafindan dolayli olarak gergekligin ayrimlarinin mut-
lakhigin birliginde kayboldugu, “biitiin ineklerin siyah oldugu gece” gseklinde
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tarihinin yeniden kurgulandig: ge-
nel tabloda mitoloji felsefesi vahiy
felsefesinin 6nkoguludur.

Felsefe bizi Tann'nin diinyadaki te-
zahiiriini kavramaya yo6nlendirme
gorevine sahip oldugundan, dinsel
temalara duyulan ilgiyi temel alr;
din ise sadece felsefenin bir kism
veya bir 6nkosulu sayilmamalhdir.
Hem Paganizmi hem de Hiristiyan-
Iig1 igeren felsefi bir din veya dini
bir felsefe idealini 6ne siirmeye egi-
limli olan Schelling, boylelikle Geg
Romantik donemin dinsel gerek-
sinimleri ile gergekligi kavramaya
daha uygun sayilan Idealist bilginin
sonuglar arasinda bir sentez yarat-
maya galigir. Vahiy felsefesinin mer-
kezinde Isa yer alir ve amaci, “ikinci,
yeni Kudiis” anlaminda gelecegin
Kilisesidir, hem Paganizmi hem de
Yahudiligi kapsayacak, artik Hiristi-
yanliga miinhasir olmayan Tanr’'nin
sehridir; bu Kilise, “herhangi bir
siirlama olmadan, hangi tiirden
olursa olsun, dig otoriteler olma-
dan kendi igin vardir; herkes oraya
ozgiirce girebilir, herkes kendi inan-
ayla oraya aittir, ruhu orada vata-
mm bulmustur.” Schelling'in ideali,
“dogmatik okullarin daraltilmisg, 61-
¢iisliz, kuru Hiristiyanligina, “sefil

KANT VE HEGEL'E

Schelling’in 1848 tarihli bir fotografi

formillerin igine sikigtirilmig Hi-
ristiyanhiga karsit, gelecegin genel
kabul goren Hiristiyanhgidir. Bagka
bir deyisle Hiristiyanhk, sahsi bir
dinden halka agik bir dine déniigme-
lidir, ama devlet dini veya piskopos-
larin dini degil, insanhigin “hakiki
bilimi"ni igeren dini olmalhdir.
Schelling'in son déneminde geligtir-
digi bu digiincelerin ve argiimanla-
rin kapsam ve karmagiklig, teorile-
rinin hem Romantik dénemin doga
felsefesi ve estetigi hem de teorik
teizm, bilingdis1 psikolojisi ve varhk
felsefesi lizerinde yaratacag: etkiyi
agiklar.

elestirilen 6zdeglik sistemi, mutlak bir'den sonlu gogulluga gegisi agiklamakta
zorlamir. Philosophie und Religion [Felsefe ve Din] (1804) adl1 kisa eserde “dii-
slis” anlaminda ele ald1g1 6zgiirliik ve sonlulukmuammasi,Schelling'i, 6zdeglik
sistemine hakim olan agik ve iyimser yaklagimdan vazgegmeye iter.
Schelling’in déniim noktas1 Philosophische Untersuchungen iiber das We-
sen der menschlichen Freiheit und die damit zusammenhdngenden

Gegenstinde'dir [Insanin Ozgiirliigiiniin Ozii Uzerine Felsefi Aragtirmalar]
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(1809). Schelling, eskiden beri dinamizmin itici giicii olarak gordiigii temel ge-
ligkiyi artik mutlakligin kendinde goriir. Hatalar nasil sadece hakikat yoksun-
lugu degilse, kotiliik de sadece gergeklik yoksunlugu degil, hakiki varolani teh-
dit eden bir varolmayandir, hatta bu anlamda (karanlik, kaos, biling¢dig) bir
o6nkoguldur, varligin ve Tanri'min olugsunun karanlik temelidir (151k, diizen, bi-
ling): Tanr1'mn gergekten Tanry, yani gahsi bir Tanri olmasinin tek yolu, kétili-
gl yenmesidir.

Dolayisiyla 6zgiirliik, insanin hem iyiligi segerek diinyamin giinahlardan
arinmasina katkida bulunma hem de koétiiliigii segerek ilkelerin hiyerarsisini
bozma ve sadece “temel” veya 6nkogul olmas1 gerekeni, yani kotiligi, hakim
hale getirme kabiliyetidir. Ozgiir oldugu i¢in ruh diinyasinda doganin kendini
gergeklestirememesinin sorumlusu olan insanin iginde dogan kaygy, evrensel
bir boyuta ulagir.

William Blake,
Albion’un dogusu, y.
1796, Londra, British

Museum
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Esi Caroline’in 1809'daki ani 6liimi, bu kurgusal krize varoluggu bir deger
kazandirarak Schelling'i 6liim, 6liimden sonra hayat, doga ile ruh diinyas: ara-
sindaki iligki gibi, varligin irrasyonel yonlerine daha duyarh kilar.

Schelling biitiin bu yonleri ¢cok gegmeden tamamayla felsefi diizlemde (Stutt-
garter Privatvorlesungen [Stuttgart'ta Ozel Dersler], 1811) ve siirekli olarak
ilan edip hep erteledigi gorkemli bir projede (Weltalter [Diinyanin Gaglan) ele
alir; yayincilik alanindaki sessizligi 1809'dan sonra onun normali haline ge-
lecektir. Nitekim Weltalter'in sadece ilk kitabinin (“Ge¢mis”) Schelling'in dli-
miinden sonra yayimlanmig (1811, 1813 ve 1815'te yazilmis) ii¢ versiyonunu ve
bu eserin eki niteliginde, Miinih'te verdigi Ueber die Gottheiten zu Samothrake
[Samothraki'nin Tanrlan Uzerine] (1815) adl1 séylevi biliyoruz. Eserin amaci,
Tann'nin tezahiirlerinin tarihinin tamamini (ge¢mis, bugiin ve gelecek) katede-
rek baglangigtaki bir geligkiden dogup birbirini izleyen kozmik gaglar: (“eon”)
belirlemektir: Bu gaglar boyunca mutlak olan, kendi igindeki dogasini (gegmis)
agarak giderek kendinin bilincine varir ve en sonunda sadece ruh olarak degil,
istiin (ruhsal) bir bedensellik boyutunda da tam bir insan haline gelir.

Negatif ve Pozitif Felsefe

1813'te Pauline Gotter'le evlenen Schelling, Miinih'te yeni kurumsal gérevler
(Bilimler Akademisinin bagkanligina ve Prens Maximilian'in 6gretmenligine
getirilir) tstlenmenin yaninda ders verir (1827'den itibaren) ve sonugta me-
tinlerini yayimlamazsa da nihai felsefesinin iki 6zii olan “negatif” ile “pozitif”
felsefeyi gelistirmeye baglar (pozitif felsefe de bir anlamda doga felsefesinin
varisi olan mitoloji felsefesi ile vahiy felsefesinden ibarettir).

Schelling’in derslerinin sonradan ortaya gikan transkripsiyonlarindan do-
lay: tartigmaya agik hale gelirse de bu ikili yapi, Schelling 1841°de Berlin’e geg-
tiginde de (ve liniiniin son asamasina geldiginde) tekrarlanir. Siyasi ve Hegel
karsit1 amaglarini temel alan beklentileri kisa siirede hayal kirikligina doni-
siir ve yasl filozof 1846'da egitim faaliyetlerine tamamiyla son verir. Schelling
1854'te Isvigre'de, Bad Ragaz'ta dliir.

Schelling, Berlin'de verdigi derslerde, kendisinden beklendigi tizere, her tiir-
li mantik temelli ve soyut felsefeye (6rnegin Hegel'in felsefesine) karg: gikar,
ama mitoloji ve vahiy gibi, bu felsefenin heniiz (ve sancili bir gekilde) geligmek-
te oldugunun farkina varmasina imkan olmayan dinleyicilerin anakronistik
buldugu temalara dayanr.

Giiniimiizde Schelling felsefesinin son agamasinin 6zellikle iki yoniine de-
ger verilir. 11ki, olanaklilig1 ve 6zii sadece saf diigiincenin mantiksal terimleri
baglaminda incelemekle yetindiginden gercekligi ve varligi kanitlayamayan ne-
gatif felsefe ile gercekligin ve varligin mutlakligini incelerken ve deneyimi te-
mel alirken aklin aciz ve gecikmeli niteligini 6ne gikaran pozitif felsefe arasin-
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da yer alan ve tarihi-felsefi agidan da gegerli olan (Zur Geschichte der neueren
Philosophie [Modern Felsefe Tarihi Uzerine], 1827) dramatik gerilimdir; Tanr'y1
asil “olgu” olarak goren kendine 6zgii bir “deneycilik” buradan kaynaklanir.

kincisi, karmagik ve siirekli olarak gelistirilen (ii¢) gii¢ teorisidir; burada
guglerle hem kozmogonik veya teogonik giicler hem de siirekli etkilesim iginde
olup gergekligin tamaminin yapisini olugturan doganin ve insanlik tarihinin
caglan kastedilir. 11k gii¢, hareketi baglatan ikinci, kisitlayic1 gii¢ tarafindan
denetim altina alinmasa kendi kendini yok edebilecek olan karanlik ve bencil
temeldir; dolayisiyla ikinci giiciin iglevi, ilkini olumlu anlamda iiretken kil-
maktir; ikinci giiclin yatigtirilmig hali olan iigiincii gii¢ de evrenin zirvesini ve
onceki ¢atigmanin nihai uzlagimini temsil eder.
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Tarih, Ge¢mis ve Klasisizm:
Romantik Estetigin Temalari

Paola Giacomoni

La Querelle des anciens et des modernes

"Modern” olma, yani yenilikgi, orijinal, gegmisgle kirilma yaratan ve avangard
fikirler tagima bilinci, Fransiz Devriminden hemen sonraki kusakta, eskilerle
kargilagtirmalar sonucunda ortaya gikar. Fransa'daki olaylarin siyaset, kiiltiir
ve tarih alanlarinda yarattig: radikal kirilma ilk bakista, Bat1 diinyasinda daha
6nce soz konusu olmayan ozgiirliik ve esitlik degerlerinin yaratildig1 yepyeni
bir gelecege bakarken gegmigle kargilastirma yapma ihtiyacim1 ortadan kaldi-
rir gibidir. Ama durum bu kadar basit degildir.

“Modern” kavraminin kendi bir kargilagtirma gerektirir: MS V. yiizyila tarih-
lenen modernus terimi Latince modo'dan tiiremisgtir; modus bu dénemde artik
sadece "yalniz” veya "heniiz” demek degildir, artik “simdi” anlamini kazanmgtir.
Dolayisiyla modernus tarihi gimdiki zamani temsil eder ve Karolenj déneminde
derinden hissedilen, Hiristiyan simdiki zamani Pagan eski dénemle kargilagtir-
ma ihtiyaci temelinde antiquus ile kargilagtirihir. Dolayisiyla biitiin gimdiki
zamanlar once gimdiki zamanlan reddeder: “modern” terimi bu anlamda ancak
goreceli olarak kullanilabilir. Sonraki ylizyillarda bu fikir 1687'de Académie
francaise [Fransa Akademisi] tarafindan ortaya atilan ve XVIIIL yiizyil sonla-
rinda Almanya'da derin izler birakan Querelle des anciens et des modernes’le
[Eskiler ile Modernler Arasindaki Tartigmal tam olarak ifade edilecektir.

Fransa'da edebiyat alaninda yasanan bu tartigmanin amaci, modern yazar-
larin eski yazarlardan daha iyi olup olmadiklarini belirlemektir. Nicolas Boile-
au liderligindeki "eskiler” eserlerinin bigimsel miikemmelliginden ve taklit edi-
lecek modeller olmasindan dolay: Klasik déonem yazarlarinin iistiin oldugunu
savunur. Charles Perrault'nun temsil ettigi “modernler” ise eskilerin asilmaz
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olmadigini 6ne siirer: Hakikatin zamanin kiz1 oldugu fikri ve 6zellikle bilimsel
aragtirmalarin sonuglarn goéz 6niine alindiginda, asil “eskiler”in modernler ol-
dugu, yani daha deneyimli olup daha otoriter olduklar: bellidir.

Tartigmanin sonunda beklenmedik bir karara varilir: Eskilerle modernleri
karsilagtirmak sonug vermeyecektir, ¢iinkii iki tarafin kendine 6zgi nitelikleri
dikkatle incelendiginde olgiilemeyecekleri belli olur. Burada ilk defa biitiin ta-
rihi ¢aglarin birbirlerinden farkli oldugu ve birbirlerine indirgenemeyecekleri

Johann Heinrich Fiissli, Eski harabelerin biiyiikliigii karsisinda saskina donen
sanatg, gizim, 1778-1780, Ziirih, Kunsthaus
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o6ne siiriiliir; Aydinlanma kiltiirii agilir ve 6nce Johann Gottfried Herder, sonra
da Romantik kusak tarafindan ifade edilen Aydinlanma sonrasi yaklagimin te-
meli atiir. Herder Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der
Menschheit'ta [Insanhigin Egitimi igin Bir Tarih Felsefesi Daha] (1774) her bir
cag1 kendine 6zgii mantig1 gercevesinde ele alma zorunlulugunu acik bir gekil-
de savunur: Yunan kiltiiriiniin 6zel konumu ve miikemmelligi inkar edilmez,
ama Ustiin ve 6zgiin bir sentez yaratmig olmasina ragmen Misir ve Fenike gibi

Jean-Baptiste Santerre, Nicolas Boileau,Lyon, Musée des Beaux-Arts
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¢ok sey borglu oldugu belli olan diger antikgag uygarhklar: baglaminda ele
alimir. Diinyamin gegitli gaglari, son derece modern bir bakig agis1 dogrultusun-
da insanin ¢aglariyla paralel olarak ele alinir.

Klasikler ve Romantikler

Ancak, XVIIIL yiizyil sonuna dogru 6zellikle Almanya'da, 6zellikle Johann Jo-
achim Winckelmann'in, Italya'da gegirdigi uzun yillar boyunca dogrudan in-
celeme imkani bulduguYunan ve Roma antikg¢aginin biiylisiinii Avrupa'nin ta-
maminin kegfetmesini saglayan eserleri sayesinde Yunan diinyasina yeniden
biiyiik ilgi duymaya baglanir. Winckelmann, Gedanken iiber die Nachahmung
der Griechischen Werke [Yunan Sanatinin Taklit Edilmesi Uzerine Diigiinceler]
(1755), Geschichte der Kunst des Altertums [Antik¢ag Sanatinin Tarihi] (1764)
ve Monumenti antichi inediti [Yayimlanmamis Antik¢ag Anitlari] (1767) gibi
eserler yoluyla biiyiik 6lgiide bilinmeyen malzemeler ortaya koyarak antikgag
sanatina yeniden ilgi duyulmasini saglar. Biiyiik degisimlerin yagandig: bu do6-
nemde, paradoksal olarak, eskilerle karsilagtirmada dénemin en 6nemli Alman
entelektiiellerinin katildig: yeni bir safha agilir; Friedrich Schiller ile Friedrich
Schlegel 1795 yilinda, Fransa'daki tartigmanin terimlerini alip s6z dagarcigini
degistirerek bu konuda iki deneme yayimlarlar. Eski-modern ikilisinin yanin-
da Klasik-Romantik ikilisi de bu tartigmaya dahil edilir. “Klasik” ile zamanin
6tesinde deger sahibi, en iistiin mitkemmellik iiriinii ve kendinden-tam, taklit
edilemez geyler kastedilir. “Romantik” ile de tam tersine dinamik ve yenilik¢i,
ama ayni zamanda belirsiz, degigken ve tam da siirekli déniigiim halinde oldu-
gu icin miikemmel olamayacak, 6ziinde “eksik” olarak tezahiir eden geyler kas-
tedilir: gelisim halinde oldugu i¢in ancak tamamlanmamig, bitmemis olarak
diigiiniilebilir. Tarihi referans noktasi, “Latince kokenli” dillerde yazilmig eski
tarihi romanlardan ilham alinan hayali 6ykiilerin, efsanelerin ve masallarin
“Romantik” sayildig1 XVIL yiizy1l ortas: Ingiltere'sidir.

Alman Romantisizminin en biiyiik teorisyeni Friedrich Schlegel, Geschich-
te der Poesie der Griechen und Rémer'de [Yunan ve Roma $iirinin Tarihi]
Yunan siirinin ifade ettigi giizelligin her tiirli huzursuzlugun yatigip nihai
bir bigime ve evrensel bir boyuta kavustugu tam bir memnuniyet duygusu
yarattigin1 savunur. Modern sgiirin Griinid olan “ilginglik” ise sadece 6zgiin-
lik, tikellik ve bireysellik anlamina gelir ve tamamlanmamig bir gérev ola-
rak algilandigindan bir evrensel olarak sunulamaz. Dolayisiyla modern veya
Romantik siir, bir arayistir, eksikliktir, 6zlemdir (Sehnsucht), bu da gizellige
erigsmek isteyen hakiki bir gair i¢in bir sinir olarak gériiniir. Bu da Schlegel'in
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Heinrich W. Tischbein, Goethe Roma kirsalinda, 1787, Frankfurt, Stadelsches Kunstinstitut

sonraki eserlerinde tamamiyla modern, tamamiyla Romantik, yeni bir esteti-
gin temeli haline gelecektir.

Johann Wolfgang Goethe ile birlikte Alman Klasisizminin bagtemsilcilerin-
den biri olan Friedrich Schiller, Uber naive und sentimentalische Dichtung
[Saf ve Duygusal Siir Uzerine] (1795) adl1 denemesinde iki giir tarzini birbirin-
den ayirt etmenin miimkiin oldugunu savunur: Bir yanda dogal diinyaya dog-
rudan katilimi ifade eden, dolayisiyla da eskiler igin oldugu tizere kendini ger-
cekligin taklidi olarak sunan “saf giir” vardir. Diger yanda uygarhgin geligme-
siyle insanin dogadan uzaklagmasini1 6ngoren “duygusal siir” vardir; bu siirin
ana ozelligi, 6rnegin Friedrich Holderlin tarafindan Hyperion; oder, Der Eremit
in Griechenland [Hyperion veya Yunanistan'daki Inzivaci] (1797-1799) adl1 ro-
manda trajik bir tarzda ifade edilen doga 6zlemi, dogaylayeniden birlegme ar-
zusudur. Schiller Uber die dsthetische Erziehung des Menschen in einer Reihe
von Briefen'de [Insanligin Estetik Alaninda Egitimi Uzerine Mektuplar] (1795)
Yunanlarda bireyin her seyden 6nce bir yurttag oldugunu ve polis'te [sehir] bir
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biitiin olarak insanhg temsil ettigini ekler. Modern dénemde, igb6liimiinden
dolay: insanlik kendini tiniter olarak degil de ancak boliik porgiik bir sekilde
ifade edebilir. Ancak bunun i¢in Yunanlarin zamanina dénmeye gerek yoktur:
Schiller olasi bir ¢éziim olarak, oyun iggiidiisii sayesinde, sonlu olan ile son-
suzluk arasindaki karsitligy, kabiliyetlerin 6zgiirce icrasi anlamindaki giizellik
fikri yoluyla agma imkanin yerine getiren estetik egitimini 6nerir.

Dolayisiyla eskilerle kargilagtirma yapmak, ister Klasik, ister Romantik, her-
kes agisindan 6énemlidir. Insanin kiiltiiriinde ve hayatinda bir déniim noktas1
yaratmak isteyen bir cagda simdiki zamanin degerlerinin temelinde ge¢mis ko-
nusunda bilinenler yatar. Daha sonra Schlegel tarafindan Athendum dergisinde
yayimlanacak gesitli denemelerde teorik olarak ele alinacak olan Romantik siir,
miikemmellikten ve Klasik ahenkten bilingli olarak vazgegerek sonlu olmayanin,
tiir karigiminin, asimetrik, hatta kaotik yapinin modern niteliklerini kuganir.
Romantik eserler birbirini izleyen hayali 6ykiiler, siirler, otobiyografik pargalar,
felsefi diigiinceler ve diyaloglar iizerine kurulu gibidir. Eserlerin tonu trajik ve-
ya kederlidir, ama ironi veya Witz unsurunu da igerir: Romantik siir ve felsefe
ilericidir, sonsuz bir olusum halidir, 6zlem veya nostalji ifade etmenin yaninda
ebedi ve mutlak olduguna inanilan her geyin katledildigi eglenceli bir oyundur.

Eskilerle Modernler Arasinda Hakikat

Eskilerle karsilagtirma, hakikat bilgisi agisindan da belirleyicidir. Eskilere
gore hakikati bilmek, logos'u, yani evrene igkin olan diizeni aramak demekti;
logos'un akilciligy nesnel olarak bilinebilir, 6nemli olan akh logos'un temel al-
dig1 geometrik kurallara uyarlamaktir. Estetik kurallarinin kaynag: da bu fikir-
dir: Diizenli oldugu igin giizel olan dogay: taklit etmek yeterlidir. Romantikler
agisindan durum farkhdir: Evren ve insanin diinyasi siirekli kaotik bir olugum
halidir, i¢gindeki her sey sonsuz bir hareket ve doniigiim halindedir. Dogadaki
higbir sey kendinden Romantik degildir, biz onu 6yle kilariz, yani Romantikleg-
tiririz. Dolayisiyla filozofun veya gairin —artik aralarinda fark yoktur- gorevi,
seylerin nesnel diizenini tamimlamak degil, seylerin nesnel bir yapisinin var
oldugu fikrinden kesin olarak uzak durarak onu &zgiirce inga etmektir. Diin-
yanin diizeni ve anlami ancak Romantik siirin ifade etmekle gérevli oldugu,
engellenemez bir olusum hali igerisinde yaratilabilir.

Bu agidan farkh tarihi modeller de esit derecede ilging olabilir. Schlegel
XIX. yuzyil baglarinda Latin kékenli dillerle ve Dogu dilleriyle giderek daha
¢ok hagir negir olur; ortagag onun igin bir inceleme konusu ve aragtirmalarinin
daimi referans noktasi haline gelir.
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Anton von Maron,
Johann Joachim
Winckelmann,
1768, Weimar,
Kunstsammlungen

Novalis de (Friedrich von Hardenberg) Christenheit oder Europe'de [Hiris-
tiyanlhk veya Avrupa] (1799) ortagag diinyasinin gizemli ve olaganiistii unsuru-
na bityiik ilgi duyar: orada insanlik béliik porgiik degil, Hiristiyanligin ahengi
sayesinde birdir. Protestanligin katiliginin ve Aydinlanmac akilci inancin yol
actig1 parcgalanma, biiyiik ihtilaf igerisindeki modern gaga biiyiileyici gelen,
mitlestirilen ortagag imgesinde ahenkle birlesir.

Bireysellik ve Tarih

Tarih artik Aydinlanmac tarih felsefesinde oldugu gibi gizgisel ve ilerici bir
sekilde biriken diizenli bir olay dizisi olarak goriilmez. Herder'den itibaren bir-

297



¢ok aydin, tarihi, aralarinda organik baglar olan ve insan hayatinin farkh asa-
malarina tekabiil eden ¢aglarin niteliksel dizisi olarak goriir. Birbirine karigan
veya 6ne gikan farkl gelenekler, miinferit halklarin kimliginin ve bireyselligi-
nin gostergesi olan dil gesitliligiyle ifade edilir. Herder Abhandlung iiber den
Ursprung der Sprache'de [Dilin Kékeni Uzerine Bir Deneme] (1772), Wilhelm von
Humboldt da modern dilbilimin 6nciisii sayilabilecek Ueber die Verschiedenhe-
it des menschlichen Sprachbaus [Dillerin Gesitliligi Uzerine] (1836) adli uzun
inceleme eserinde bu konuyu ele alir.

Herder de, Humboldt da genel anlamda insanlk tarihinin bireyselligin gi-
derek ortaya ¢ikisi olarak yorumlanabilecegini gézlemler. Romantikler igin ol-
dugu tizere, insanhk tarihi insani eylemde bulunmaya iten bir enerjinin veya
yasamsal enerjinin geligimi sayilir; dolayisiyla antik¢ag polis'inin kompakt ya-

Wilhelm ve Alexander von Humboldt ile Goethe 1796'da Schiller'in Jena'daki evinde,
da Adalbert Mueller'in bir giziminden, y. 1870
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pisindan hem biitiin tarihsel olugumlarin bireysel karakterini hem de her biri-
nin igindeki bireyin merkezi konumunu 6ne gikaran bir farklilagmaya gegtigini
gormek miimkiindir.

Bu durumda modern devlet bu enerjiyi dizginlemekten sakinmali, moder-
nitenin gerektirdigi farkli bicimlerde gelismesine izin vermeli, ancak aymi
zamanda da her bi¢imi azami potansiyeli yéniinde tegvik etmelidir. Klasisist
Bildung (formasyon, egitim) idealinin goérevi, gesitliligi halklarin ruhsal ve kiil-
tiirel birligine dogru yoénlendirirken, en 6énemli meyvelerini, Avrupa'da Fransiz
Devriminin patlak vermesinden sonra biitiin ulusal devletlerin yaratmakla yi-
kiimlii oldugu devletin ve siyasetin kurumlarinda toplamaldir.
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HEGEL

Remo Bodei

Geng Hegel

Devlet memuru bir babanin oglu olan Georg Wilhelm Friedrich Hegel 27 Agus-
tos 1770 tarihinde Stuttgart’ta dogar.Tiibingen'deki Protestan rahip okulundan
(Stift) mezun olduktan hemen sonra kilise kariyerini reddeder ve énce Isvigre’de
(1793-1796), sonra da Frankfurt'ta (1796-1799) 6zel 6gretmenlik yapar. Bu do-
nemde diigiinceleri simdiki zamanda meydana gelen derin kirilmalar: (Fransiz
Devrimi ve ona baglh gelismeler) ve uzak ge¢migteki, Hiristiyanlikla baglantili
nedenleri merkez alir.

Hegel bu amagla, uzun siire yayimlamayacagi iki deneme yazar: “Die
Positivitdt der christlichen Religion” [“Hiristiyanligin Pozitifligi"] ve “Der Geist
des Christentums und sein Schicksal” [“Hiristiyanligin Ruhu ve Kaderi”]. Hegel
bu eserlerde 1sa'yy, kibirli ve bigimsel bir ruhu temsil eden Farisilerin simge-
ledigi sekilsiz, sakat bir hayattan kurtulma mesajinin habercisi olarak gorir.
Isa, “pozitif” hale gelmis (yani dayatilmig, kemiklesmis, dogmasina neden olan
nedenlerden uzaklagmig) bir dinin baskilayici niteligini fark eder. Hegel, dinsel
otoritelerle arasinda gegen gatigmadan yenik ¢ikar, ¢iinkii halk: sevgi ve bagis-
lama yasasini kabul etmeye ikna edemez. Boylelikle Yahudi halkinin kaderini
kabullenme, dolayisiyla daha iyi bir hayat konusundaki kolektif arzudan taviz
verme ile “hayirl haberi” muhafaza edebilmek igin o kaderi reddetme gibi bir
ikilemle karg: kargiya kalir. Isa bilingli olarak ikinci giizergahi seger: via crucis
[hagin yolu] 6liimiine yol agacak, ama mesajinin daimi olmasini saglayacak-
tir. Giinkii Isa, 6lmekle sonraki yiizyillara yasaya bigimsel itaate bagl olmayip
hayatin degigimine ve geniglemesine dogru siirekli bir diirtii geklinde tezahiir
eden mitkemmel bir hayat umudu aktarmg olur.

Tinin Fenomenolojisi

Hegel, 1799'da dlen babasindan kalan mirasla 6zel 6gretmenligi birakip akade-
mik bir kariyere adim atmaya karar verir. Tiibingen'deki Stift'ten geng ve dahiyane
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Jacob Schlesinger, Georg Wilhelm Friedrich Hegel'in portresi, 1831, Berlin, Nationalgalerie

meslektag: olup artik Jena Universitesinde kiirsii sahibi olan Schelling'in yardi-
miyla 1801'de bu iiniversitede ders vermeye baslar.

Aym y1l yayimladig: iki uzun denemede (“Unterschied der Philosophischen
Systeme Fichtes und Schellings” [“Fichte ile Schelling’in Sistemleri Arasindaki
Farklar Uzerine”] ve “Glauben und Wissen” [“Inang ve Bilgi”]) Schelling’in yakla-
simin1 destekleyerek “felsefe yapma ihtiyacinin kaynaginin kirilma oldugu”nu
ileri siirer: felsefe,Aristoteles’in hayretinden veya Locke'un “huzursuzlugu”ndan
degil, bir ¢gagin yarattig1 acidan ve geligkilerden dogar.
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Hegel'in Tiibingen'de, Stift'teki Hegel'in Tibingen'de, Stift'teki
albiimiinden bir sayfa, 1791, Tiibingen, albiimiinden bir sayfa, 1791, Tiibingen,
Universitéatsbibliothek Universitatsbibliothek

Hegel Jena'da gecirdigi yillarda mantik, doga ve tin felsefesi konusundaki
bir dizi deneme ile ahlak, siyaset, doga hukuku alanlarindaki aragtirmalariyla
sonraki yillarda yazacag biiyiik eserlerin hazirligim yapar; bu dénem 1807'de
yayimlanan Tinin Fenomenolojisi ile tamamlanir. Eserin yayimlanmasindan
yirmi y1l sonra, kendisine, birka¢ ekleme veya diizeltmeyle yeni baskis1 6ne-
rildiginde diyecegi gibi, bu eser onun igin bir “kesif yolculugu,” ama “yeniden
ele alinmayacak” bir aragtirma tegkil etmistir. Kitabin yeni baskisini yapma-
ma tercihi, Hegel'in Fenomenoloji'yi olgunluktan uzak bir genglik eseri olarak
gormesinden degil, o yolculuk sonucunda artik yeni bir kita kegfettigine olan
inancindan kaynaklanmigtir.

Analitik ve Diyalektik

Fenomenoloji bu agidan Kant'in deneyimin saglam temelinden, Aristotelesci
anlamda analitikten (hakikatin, bilimin ve kesinligin Gstiinligii) vazgecip insa-
nin kaginilmaz olarak batmaya mahkim oldugu diyalektik okyanusuna (gori-
niisiin, fenomenlerin ve belirsizligin alemi) agilma yasagina bir meydan okuma
tegkil eder.

Hegel, hakikatin goriiniiste de (fenomenlerde) yattigin, dolayisiyla goriiniig
ile hakikat, diyalektik ile analitik arasinda prensipte higbir ¢eligki olmadigini
kegfeder; aslinda Hegel bu iki terimin anlamim ve degerini tamamiyla degigti-
rerek analitigi zihne 6zgii pargali ve ayirici bir hakikat, diyalektigi de akil yo-
luyla yalitilan kavramlarin dinamik ve ¢dziindiiriicii siireci, geligkiler yoluyla
geligim haline getirir.

Fiili Bilgi Anlaminda Felsefe

Hegel'e gore bilgi sadece hedefe degil, siirecin tamamina ickindir: Hegel boy-
lelikle felsefenin bilgelik sevgisi tanimlamasindan vazgecip “fiili bilgi"ye ve
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“bilincin deneyiminin bilimi"ne do-

niigmesi gerektigine dair goriigiine

sadik kalir. Fenomenler birer yaml-

sama degil, olusum halinde hakikat-

tir ve okyanusta batmaya mahkim

degildir. Hegel, “deneyimi” (Alman-

cas1 Erfahrung) etimolojik olarak ele

alir: Fahrt bir “yolculuk”tur, “hakiki

Hegel'in Taibingen'de, Stift'teki bilgiye egilimli olan dogal bilincin

albiimiinden bir sayfa, 1791, Tiibingen, giizergah"dur.

Universitatsbibliothek Dolayisiyla “duyusal bilincin” do-

nuklugundan (“burada” ve “gimdi”nin

hakikat oldugunu sanmaktan) “mutlak bilgi”"ye gétiirecek olan bir dizi asa-

madan (“figiirler” veya Gestalten) olusan bir giizergahi izleyerek 6nermelerini

oziimledikten sonra daha serbest gekilde geligsecek olan bir bilginin 6nermele-
rini ortaya koymak gereklidir.

Yeni Bir Diinyaya Gegcis

Hegel, Tinin Fenomenolojisi'ni yazdig1 ¢alkantili dénemde, bir diinyanin da-
gilip yerini heniiz tamamiyla bi¢imlenmemig, ama 6ncii gostergeleri belli olan

Caspar David Friedrich, Deniz kiyisindaki kegig, 1808-1810, Berlin, Staatliche Museen
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Tinin Fenomenologjisi'nin Yapisi
Tinin Fenomenolojisi (1807) Hegel'in
yaymmladig, sistematik nitelikteki
ilk biiyiik eserdir ve onun gercek an-
lamda bir felsefe sistemine hazirlik
- agamas! olarak gordugi bir eserdir.
Hegel bu eserde, ana 6zelligi duyu-
sal verilerin kesinligi olan baglan-
gigtaki dogal biling halinden mutlak
bilgi haline, gergek anlamda felsefi
bilgiye kadar insan bilincinin kade-
meli tezahiiriiniin bir anlamda tari-
hini sunar. Biling bu sekilde tezahiir
ederken kendi kesiflerinin eksikligi-
ni ve yetersizligini deneyimler, sade-
ce goriiniir bilgi bigimleri olduklari-
n1 kabul eder (“fenomenoloji” terimi
Yunanca “phainomenon”dan tiire-
mistir), ancak bu bilgi bigimlerinin
diglanmas degil, “asilmas1” ve son-
raki bilgi bigimleri igcerisinde muha-
faza edilmeleri gerekir.
Hegel'in eserin uzun “Onséz"iinde
acikladigy gibi, Fenomenoloji'nin
amaci, onu okuyanlarin birer birey
olarak insanlhigin bir biitiin olarak,
“olusum halindeki, &zbilingli tin”
anlaminda “evrensel birey”in katet-
tigi asamalar1 bagtan katetmesine
imkan tamimaktir. “Birey, igerik agi-
sindan da evrensel tinin olusum ba-
samaklarindan, ama tinin, ardinda
biraktig1 bigimler, yeri belirlenmig
ve diizlestirilmig bir yolun derecele-
ri anlaminda gegmelidir.”
Bu kademeli siire¢. Hegel'in ken-
dinde-varlik, kendisi-i¢in-varlik ve
kendinde-ve-kendisi-igin-varlk tig-
lisiindeifade edilmigtir: Bu igliiyle

once gergekligin kargit1 olarak nes-
nenin soyut evrenselligi (kendinde-
varlik), sonra nesnenin bir bilin-
cin nesnesine déniigmesine imkan
veren gecis (kendisi-igin-varhk),
son olarak da kendinde-varhk ile
kendisi-igin-varligin  6zdeslestigi
diyalektik hareket (kendinde-ve-
kendisi-igin-varhik) kastedilir. Bu
“slire¢”te bireyin mutlaklig1 benim-
semesinin ardinda Hegel'in belirli
bir Romantizmin mutlakhig: tek bir
sezgisel eylem veya daha da kotii-
sii, “insanligin koékiini ¢igneyen”
“duygunun igsel kehaneti” yoluyla
kavrama iddiasina kars: takindigi
tutum yatar. Halbuki bilincin mut-
lakliga dogru seyri tam tersine, Ti-
nin Fenomenolojisi'ni tegkil eden
alt1 bolimde sunulan ve her biri
birkag¢ safhadan olusan alt1 6nemli
gecis seklinde gergeklesir:

1) Biling

11k béliim, duyusal kesinligin ince-
lenmesine ayrilmigtir: Bu agamada
6zne pasiftir, sadece dig gergekligin
verilerini alimlar. Ancak, Hegel pa-
sifligin sadece goériiniiste oldugunu
ve duyusal verilerin alimlanmasina
aslinda diigiincenin aracilik ettigini
gosterir (bilincin, olaylan siniflandi-
rirken kullandig: “burada” ve “simdi”
ashinda bilincin igerigi degigse bile
ayni kalan evrensel kavramlardir).
Hegel biling diizeyine ayrica, nesne-
nin birgok 6zelligini yakalamamiza
imkan veren algiy: ve biitiin bu 6zel-
likleri diigiinerek onlar1 “agiklayan”
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zihni dahil eder. Bu hem siradan dii-
stince seklinin hem de modern bili-
min diizeyidir, ama Hegel'e gore mii-
kemmel degildir ve agilmasi gerekir.
2) Ozbiling

Hegel zihinden sonra ozbilince,
yani insanmin kendiyle ilgili, bas-
ka ozbilinglerle iligkisinin aracilik
ettigi bilincine yer verir (Hegel'in
“yabancilagsma” olarak tanimladig:
siireg, bilincin kendinden gikigi-
na igaret eder. Bu béliimde dikkat,
dig objelerin diinyasindan insan-
lararas: iligkiler diinyasina kayar.
Ozne kendi kendini tamr ve kendi
kimligini sadece bagka bir 6zne
tarafindan tamindig1 takdirde ger-
ceklestirir: Bu, efendi ile kdle ara-

sindaki iligkiyi niteleyen “taninma

miicadelesi”dir ve koélenin, efendiye
gore ustiin oldugunu anlamasiyla
sonuglamir. Ginki kéle, galigarak
efendisine goére daha yiiksek bir
ozgiirlik diizeyine ulagir ve dogal
objeleri modifiye ederek iggidi-
lerinden kurtulmak igin kendini
egitir. Boylelikle 6zbiling tinsel bir
boyuta yansir, ancak burada kendi-
ni mutlaklig1 Tanr1'ya yansitan ama
kendinde yadsiyan (ortagag Hiristi-
yanligina 6zgi) “mutsuz biling” sta-
tiisiinde bulur.

3) Akil

Bir sonraki agama olan akil agama-
sinda 6zbiling mutlaklig: li¢ agama
yoluyla tekrar kendi igine getirir:

a) gozlemci akil (6zbiling, dogay1 ve
kendini g6zlemler);

b) aktif akil (6zbiling kendini zevk
arayis, “kalbin yasasi"na uyma ve-

KANT VE HEGEL'E

ya soyut bir erdemi olumlamaya
caligmak gibi farkh gekillerde ger-
ceklestirir):

c) gergek bireysellik (birey somut
olarak eylemde bulunarak bagka bi-
reylerle kargilagir).

Bu son diizeyde akil yasa koyucu
olur ve “yasalar inceler.”

4) Tin

Dérdiincii agamada Hegel, bireylerin
eyleminden tarihin cesitli donemle-
rinde halklarin gelisimine geger ve
su agamalar Gne siirer:

a) ana 6zelligi birey ile toplum ara-
sindaki uyum olan etiklik;

b) Aydinlanmayla gerceklesen, ama
“mutlak 6zgiirlik” ile “terér"e neden
olan kiiltiir;

c) Hegel'e gore “giizel ruh™un niteligi
olan, bireyin sadece kendi igine yo-
nelik olup gergeklige aldiris etmeyen
ideal bir boyuta yansiyan ahlak.

5) Din

Tann ile insan arasindaki birligin
gergeklestigi agsama. Hegel dinin
agamalarin kateder:

a) dogal din;

b) zirve am Yunan uygarliginda ya-
sanan s6zde “sanatsal” din;

c) vahiy temelli din, “Tanri-insan"in
Hiristiyan dini.

6) Mutlak Bilgi

Bilincin gelisiminin nihai agamasi-
dir, 6nceki, agilmig agamalarin hep-
sini igerir ve burada “tin kendini tin
olarak bilir.” Burada erigilen 6zne ile
nesne arasindaki ozdeslik, Mantik
Bilimi'nin hareket noktasini tegkil
edecektir.
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Giizel Ruh

“Glizel ruh” terimini ilk olarak
Enneadlar'da kullanan Plotinos
onu “dogas: itibariyle giizel olma-
sina ragmen, yukar: baktiginda da-
ha da giizel olan ruh” olarak tasvir
eder (V, 8, 13). XVI. yiizy1l Ispanyol
mistisizminde ve sistematik bir
sekilde olmasa da Shaftebury ve
Rousseau’da yer verilse de giizel
ruhun modern anlamin “Uber An-
mut und Wiirde” [“Inayet ve Haysi-
yet Uzerine”] (1793) adli denemede
ilk olarak belirleyen Alman sair Fri-
edrich Schiller’dir: Giizel ruh, ahlak
duygusunun tutkularla ve iradenin
kararlaniyla gatigmadan tam ola-
rak gergeklestigi duygudur. Goethe
(Wilhelm Meisters Lehrjahre [Wil-
helm Meister'in Curaklik Yilari)) ile
Kant da (Antropoloji, I, 67) benzer
tamimlamalar sunar. Ancak bu ifade

asil anlamim1 Alman Romantisizmi
icerisinde, o6zellikle Hegel'in Tinin
Fenomenolojisi'nde (1807) ona ayir-
dig1 “Biling. Giizel Ruh, Koétilik ve
Bagiglanmas1” baglhikli bélim (VI,
C, c¢) sayesinde edinir. Burada gii-
zel ruh, “ahlaki miikemmelligi"ni
“eylemleriyle ve varligiyla lekeleme
kaygis1 yasayan,” bundan dolay1 da
sadece sozlerle kendini ifade etmek-
le yetinenlerin narsist ve salt tefek-
kiire yonelik 6zellikleriyle sunulur.
Dolayisiyla giizel ruh, toplumda ve
tarihte eylem gosterememe pahasi-
na safligin1 muhafaza eder.
Giinlimiizdeki kullammiyla ise giizel
ruh, erdem sahibi olmanin berabe-
rinde getirdigi gergek sorunlari, ih-
tilaflar1 ve miicadeleleri gérmezden
gelerek kendi ahlaki miikemmelligi-
ne odaklanma anlamini edinmigtir.

bagka bir diinyaya biraktig1 bir dénemde yagadigina inanir. Bundan dolayi, 18
Eyliil 1806'da, Jena Universitesinde verdigi felsefe derslerinin sonunda égren-
cilerine goyle der: “Su ana kadar ele aldigimiz temsillerin, kavramlarin tamami,
diinyanin zincirleri dagildi ve bir riiya gibi kaybolup gidiyorlar.” Gegmisten
geriye silik izler kalir, gelecek de bilingdig1 bir yenilik arzusu, bir “meghullitk
duygusu” olarak kendini gésterir.

Yenilige dogru yol almak igin, ge¢gmis sartlandirmalarin dogasinin, “diin-
yanin zincirleri"nin bilincinde olmak, “mutlak yikim“la yiizlesmek, katedilmig
uzun giizergahin agamalarindan yeniden gegmek, her birinin {izerinde durmak
gereklidir.

Biitiin bunlar insanin kendi ¢agdas: olmas, her tiirli sartlandirmadan ba-
gi1msiz, insanlar: temsiller, kavramlar ve ahlaki tutumlar yoluyla hapseden
“gecmisgin zincirleri"nden 6zgiir, “mutlak bilgi"de ortaya ¢ikan yeni diinyayi in-
celemesi i¢in gereklidir; insan muglaklik igindedir, zayif diigmiigtiir, ama geriye
kalan eylemsizlik giiciinii uygulayacak durumdadir.
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Efendi-Kéle Iligkisi

Hegel'in asil yaptig), tarihi bagtan katederek yeniden yonlendirmektir: Felsefi
gelenegin miinferit kategorilerini veya figiirlerini baglamlarindan kopararak
onlar yeni bir ufka yerlestirir. Bu anlamda bir 6rnek igin, kendini tanima siire-
cinde 6zbilincin kazanildig iinlii efendi-kole iligkisine bakabiliriz.

Efendi ile kole arasindaki iligkide ilk anda kendini 6zgiir hisseden sadece
efendidir; kélesinin verdigi hizmetin meyvesinin tadini gikarir, ama bu sekilde
ona bagiml hale gelir, dolayisiyla yaptig: ig kargiliginda ézgir ve
bagimsiz olan aslinda efendi degil, kéledir. “Dolayisiyla bagimsiz
bilincin hakikati,” diye yazar Hegel “kélenin bilincidir.” Digerinin
bilincine yansidigimiz anda bagimliligimiz sona erer, boylelikle
de kole efendiden kurtulmus olur.

Hegel'in fenomenolojik yaklagimi 6zbilincin “soyut” diizleminde gergek-
lesir, ama bu durum Hegel'in sonradan dagilmis olan durumlara ait olup
ozbilincin olugsumunda iz birakmig tarihsel olaylan ve teorik tutumlar: di-
siinmesine engel olmaz. Tarihte boyle bir kélelik safhasinin yaganmig olup
olmamas1 6nemsiz degilse de “herkesin 6zgiir oldugu” bir durumu fiili olarak

Ma4: Hegel,
Kole ve Efendi

Johann Ludwig Hauck, Fransa devrim birliklerinden kurtanlmis Groningen'in biiyiik pazar
meydamindaki Ozgiirlik Agact, 1795, Groningen, Groninger Museum
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Mantik Bilimi

Mantik Bilimi'nin hareket noktasi,
Tinin Fenomenolojisinin varig nok-
tas), yani 6zne ile nesne, diigiince ile
varlik, bigim ile igerik arasindaki 6z-
desliktir. Bu 6zdeslikler mutlak bil-
gi alaninda gergeklesir, dolayisiyla
mantik soyut degil, tamamiyla for-
mel bir disiplin sayilir. Hegel boy-
lelikle, Aristoteles’'ten bu yana faz-
la ilerleme kaydedilmeyen mantik
alaninda yenilenmeye olan ihtiyaca
dikkat geker; Hegel'e gore diigiince
ile varlik arasindaki 6zdeglikten do-
lay1 mantik ile metafizik 6zdeglegir.
Nesnelerin hakikatini kesin olarak
bilebilecegini, diigiinceyle en derin
oziine ulagabilecegini 6ne siiren “es-
ki metafizik” alanin1 bagtan deger-
lendirmekle kastettigi budur.
Hegel'e gore iki gegit mantik vardir:
Tamimlamalar ve ayrimlar yoluyla
ilerleyen, ozdeslik, geligmezlik ve
tclinci halin imkansizhig: ilkeleri-
ni temel alan ve 6zde Aristotelesci
mantikla 6rtiigen zihin mantig); bir
de “ayrim” yapmakla yetinmeyip,
Tinin Fenomenolojisinde oldugu
lizere, “agar“ken “muhafaza eden” di-
yalektik yoluyla zitlarin 6zdesligini
yakalayan kendi mantig), yani “akil
mantigl.” Mantigin her diizeyinde
olusan geligkiler ve zithiklar bir son-
raki diizeyde ¢oziime kavugur.
Mantik Bilimi, 1812, 1813 ve 1816'da
yayiumlanmig, varhk ogretisi, 6z 6g-
retisi ve kavram 6gretisine adanmig
u¢ kitaptan olugur. )

1) Varlik ogretisinde Hegel nitelik,
nicelik ve 6l¢ii kategorilerini inceler.

a. Nitelik: Yorumcularin en ¢ok in-
celedigi kavram "iigliisii” olan var-
1ik, higlik ve olugum bu diizeyde yer
alir. Varhk kavrami filozoflarin “saf
diigiince“de kargilarina cikan ilk
kategoridir, ama bog bir kavram-
dir, heniiz tamamyla belirsizdir
ve belirsizliginden dolayr higlikle
ortigir. Dolayisiyla varlik, higlik-
tir. Ote yandan higlik, “belirlenim
ve igerik yoklugu” ve saf ayrimsiz-
lik oldugundan, sadece biz onu di-
sindiigiimiizde vardir; dolayisiy-
la da “higlik vardir.” Bu durumda
“varligin nasil higlige, higligin de
varliga gectigini,” her birinin nasil
kendi z1dd1 iginde kayboldugunu,
yani birliklerinin nasil mimkiin
oldugunu anlamak lazimdir. Nite-
kim Hegel'e gore hakikat, varlik ile
higlik arasindaki, “olusum” olarak
tamimladig) bu karsiikll doniigiim
hareketinde yatar. Belirsiz varlhk
(Sein) olugum halinde belirli varh-
ga (Dasein), yani biitiin digerlerin-
den farkli, 6zgil bir varliga, diger
nesnelerden ayr, belirli bir nesne-
ye doniigir.

b. Nicelik: Birbirlerinden farkh olan
cogul 6zneler kars: karsiya getirilir.
Hegel'in, sonsuzlugu ele aldigy ve
modern metafizigin sadece nicelik-
sel olan, sonu gelmeyen ilerlemeden
ibaret sonsuzlugunu “kéti” olarak
tanmimladig: yer burasidir.

c. Olgii: Nitelik ile nicelik arasinda-
ki, nesnelerin niteliksel ve niceliksel
ozellikleri arasindakizorunlu bagla-
rin incelendigi kategoridir.
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2) Hegel 6z Ogretisinde nesnelerin
cogullugunun temelindeki “varhk
nedenleri"ni, yani “6z"lerini ele alir.
Bu inceleme ii¢ agamadan olugur:

a. Diigiince: Kategoriler arasindaki
araciigin, kargihiklh iligkilerin ala-
n1; Hegel burada diigiincenin temel
yasalarin (6zdeslik, celigsmezlik ve
ticlincli halin imkansizhig)) incele-
yip elestirirken o6zellikle her geyde
kargimiza cgikan celigki kavramina
odaklanir.

b. Olgu: Hegel bu diizeyde, varhgin
6zden ayr1 olup sadece bir “gériiniis,”
yani bir fenomen oldugunu gosterir.

c. Fiili gergeklik: Olgularla o6zleri
arasindaki bu zorunlu sentez asa-
masini (6z ile var olmanin birligi”)
Hegel toz, neden ve karsihikl eylem
kategorileri yoluyla inceler.

3) Oz ile varolugun birliginde var-
bk bir kavram haline gelir (kavram
ogretisi). Kavramla tamamiyla bi-
cimsel ve soyut bir .sey degil, varhk
ile varolusun birliginin, kendi belir-
lenimlerinin gogullugu iginde olsa
da kendiyle 6zdesligin gerceklestigi
gergekligin hakiki yapisi kastedilir.
Mantik Bilimi'nin bu sonuncu diize-
yi de li¢ b6limden olugur:

a. Oznellik: Hegel geleneksel manti-
gin temel ilkeleri olan kavram, yarg:
ve tiimdengelimi inceleyerek ilkinde
nesnenin 6zdeglik aniny, ikincisinde
bolinme anini, tiimdengelimde de
o6zne ile nesne arasindaki orta terim-
le ifade edilen farkl iligki tipolojile-
rini vurgular.

b. Nesnellik: Doganin mekanik yak-
lagim (dogal nesneler arasinda sa-

Hegel, Mantik Bilimi, Niirnberg, 1812,
bagsayfa

dece mekanik bir iligki bulunmas),
kimyasal yaklasim (kimyasal siireg-
ler) ve teleoloji (dogal nesnelerin
nihai nedenlere dayal olarak agik-
lanmasi) ilkeleri dogrultusunda yo-
rumunun incelendigi bélim.

c. Fikir: Oznellik ile nesnellik arasin-
daki sentezi temsil eder ve yine ig
asamadan olugur: hayat fikri (Hegel
gergekligi niteleyen amacin dogal
nesnelere ickin oldugunu agiklar),
iradeyi de igeren bilgi fikri (yine bi-
len 6zne ile bilinen nesne arasindaki
ayrimla nitelenir) ve biitiin sistemin
varig noktas: olan mutlak fikir (bu-
rada hayat ile bilgi arasindaki tiim
mesafeler nihayet ortadan kalkar).
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Yukarida gordiigimiiz bu Gigliaynm nesnel ve 6znel mantik olmak iizere
Hegel tarafindan agagidaki gekilde, ikili bir ayrim altinda sunulur:

HEGEL’IN NESNEL MANTIGI ILE OZNEL MANTIGI

NESNEL MANTIK OZNEL MANTIK

varhk o6z kavram dgretisi

ogretisi oOgretisi

Oznellik anlaminda mutlaklik
Hegel'in kendi mantiginin tam
“Eski metafizigin konularini inceler: olarak gerceklesmis hali
Tanri, diinya, ruh

gercgeklestirenler sadece modern Avrupalilar ve o6zellikle “Germen halklar1”
gibi bazi halklardir.

Hegel'e gore hayvanlara 6zgii kendini koruma iggiidiisiinii reddederek haya-
tin lizerine yiikselen insan 6zgiirdiir. Hegel bunu séylerken Fransiz Devriminin
“Ozgiirliik veya 6liim!” geklindeki sloganinda yeniden canlandirilmig olan eski
ve saglam bir kavrama géndermede bulunur. Ozgiirliik, riskli bir zaferdir. Onu
sadece kendi hayatini riske atan ve 6limii bagkasinin iradesine boyun egme-
ye tercih edenler kazanabilir. Insanlar: hitkmedebilen ve sadece itaat edebilen
seklinde secip bolen, tam bir ategle sinavdir. Ya acizliginden ya da korkakhgin-
dan dolay:1 hayatini muhafaza etmeyi segip dzgirliigii hayatta kalmayla ikame
edenler ise hizmet etmeyi hak eder. Insanlar arasindaki deger hiyerarsini belir-
leyen nihai bir ¢atigmadir, savag veya (llyada'da da kargilagtigimiz bir modele
gore) olumiine diiellodur.

Mantik Bilimi

Hegel'in Tinin Fenomenolojisi'nin el yazmasim yayincisina gonderdigi Ekim
1806'da, Prusyalilar1 yenmis olan Fransizlar Jena'ya girerler. Hegel bu vesileyle
sehirden gegisini gérdiigii Napoleon hakkinda goyle yazacaktir: “Burada, tek
bir noktaya yogunlagmig, ata binmig birisinin diinyanin her tarafina yayilip
ona hitkmettigini gormek harikulade bir duygu yaratiyor.”

Jena'daki kalisi bir¢ok nedenle tehlikeye girdiginden Hegel, Bamberg'in
Bamberger Zeitung gazetesini bir yi1lligina (1807-1808) yénetmeyi kabul eder.
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Diinyada yer alan gesitli olaylara ilgi duyan Hegel son derece isabetli maka-
leler yazar. 1808'in sonbaharinda tagindigy Niirnberg'de éinli bir lisenin hem
miidiirii olur hem de felsefe dersi verir ve gocuklara daha sade bir dille hitap
etmeyi 6grenir (pedagojiyi de kapsayan bu 6gretimin sonucu 1808-1812 tarihli
Philosophische Propddeutik'te [Felsefeye Girig] sunulmustur).

Hegel 1812-1816 arasinda Niirnberg'de en 6nemli eseri olan Mantik Bilimi'ni
tamamlar; eserin amaci, ontolojiyi temellendirmek, yani diigiincenin kategori-
lerinin 6znel soyutlamalar olmayip“varhik” (on) ile “diigiince”yi (logos) birbirine
bagladiklarini géstermektir.

Diisiince ve Gercgeklik

Hegel'e gore gergeklik, dogas: itibariyle digiinceyle uyumludur. Ancak
bu, nesnelere biling atfetmek degil, onlar1 diigiinceye yonelik, “diigiince
belirlenimleri“nden olugmusg olarak gérmek demektir.

Nesnelerin sahip oldugu akilc1 yapiy: diigiince ortaya gikarir ve tikelligi
kavramlar yoluyla evrensellige doniigtiiriir. Ancak, nesnenin 6zneye nasil do-
niistiigiinii ve 6znenin nesneye nasil girdigini ve evrensel unsurunu nasil de-
sifre ettigini agiklamak gereklidir. Hegel'e gore dzne ile nesne arasinda kapati-
lamaz bir mesafe oldugunun ve “kendinde-gey”in bilinemezliginin ilan edildigi
bir donemde bu soruya en iyi cevab filozoflardan ziyade hayvanlar verebilir:
“Hayvanlar bile bu metafizik¢iler kadar aptal degildir, ¢iinkii bir geylere yo-
nelirler, onlar yakalayip tiiketirler.” “Bilgeligin en alt diizey okulu“nda biitiin
canhlar tikel geylerin “hakikati"ni ve 6zne karsisindaki s6zde bagimsizliklarini
ve anlagilmazliklarim goésterirler.

Daha teknik ve sistematik yonleri bir yana birakacak olursak, sunu belirtmek
yeterli olacaktir: Bir bitkinin tohumunda nasil istii 6rtiilii olarak kokler, dallar
ve yapraklar varsa, nesnelerin iginde de “diigincenin belirlenimleri” vardir, ya-
ni 6n-olugumcu biyolojik teorilere gore oldugu gibi minyatir halinde degil de
“proje” seklinde mevcutturlar. Hegel Mantik Bilimi'nde bir yanda 6ziimseme ve
sindirim siireci, diger yanda diigiince arasinda bir karsilagtirmaya yer verir, za-
ten Jena'da gegirdigi ilk yillardan itibaren fizyolojiye ve sindirim siirecine biiyiik
ilgi duydugundan fizyoloji derslerine katilmig, fizyoloji ve anatomi alanlarinda
6nemli buluglara imza atmig Fransiz fizyolog Marie Frangois Xavier Bichat'nin
(1771-1802) geng dgrencisi Anthelme Richerand'in Les Nouveaux Eléments de
physiologie [Fizyolojinin Yeni Unsurlari] eserini Almancaya terciime eder, ama
asil kaynag1 Lazzaro Spallanzani'nin Opuscoli di fisica animale e vegetabile
[Hayvan ve Bitki Fizigi Konusunda Kisa Yazilar] eseridir. Hegel'in Spallanzani'den
ve sindirim siirecinin modern fizyolojisinden 6grendigine inandig sey, organiz-
manin yuttugu besini hemen 6ziimsedigi, onun “géreceli” olarak organik olma-
yan dogasim “inkar ettigi,” onu kendisiyle aym goriip kendine benzestirdigidir.
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XVIII ila XIX. Yiizyillar Arasinda

Alman Diisiincesinde Spinoza

Spinoza'min XVI. yiizyildaki mah-
kimiyetinden sonra felsefesinin,
uzun bir gizlilik déneminden sonra
yeniden ortaya gikigi XVIIL yiizyil
sonlarinda, Almanya'da gergeklegir.
Aslhinda Spinozaninki gibi giiglii bir
diigiince hi¢bir zaman yok olmamus,
felsefe, siyaset ve resmi din séylemi-
ne usti ortili bir gekilde niifuz et-
meye devam etmigtir.

1780'lerde donemin en 6nemli ay-
dinlarinin dahil oldugu bir tartig-
maya konu olan Spinoza, Alman
ldealizminin bagrol oyuncular: igin
vazgecilmez bir referans noktasi
haline gelir.

Spinozacilik Tartigmasi

1785'te F.H. Jacobi, Aydinlanma-
mn ve Leibniz geleneginin en bii-
yik temsilcisi Lessing’in 6lmeden
kisa siire 6nce kendisine Spinozaci
oldugunu sozlii olarak itiraf ettigi
konusunda kendisi ile M. Mendels-
sohn arasinda yer alan yazigma-
y1 Briefe tiber die Lehre Spinozas
[Spinoza'nin Teorisi Uzerine Mek-
tuplar] ad1 altinda yayimlar. Jaco-
bi, Goethe'nin Spinoza'min hen kai
pan, yani bir-her gey teorisinin ifa-
de edildigi “Prometheus” siirini yo-
rumlamas: istendiginde, Lessing'in
ona Spinoza'min yaklagimina tama-
miyla katildigin1 ve “Spinozamin
felsefesinden bagka higbir felsefe
yok,” dedigini' aktarir. Dolayisiyla
Jacobi, mektuplariyla ¢agdaglarim
uyarmak ister: Spinozacilik ile Le-

ibnizcilik temelde ortiigiirler ve bu
durumun aksi séz konusu degildir,
¢linkil sistematik olmak isteyen bi-
tiin felsefeler en nihayetinde ateist,
belirlenimci, kaderci ve de nihilist
olmak zorundadir.
Ancak bu tartigma, Spinoza ile
Leibniz'in felsefelerini agarak eles-
tirilerini bir biitiin olarak Aydinlan-
maya da yoneltir.

Birisinin 6lmeden 6nce sozlii olarak
aktardiklarimin ve kendisiyle olan
yazigmanin izni alinmadan yayim-
lanmasina igerleyen Mendelssohn,
Morgenstunden oder Vorlesungen
tiber das Dasein Gottes [Sabah Sa-
atleri veya Tanri'min Varhg Uzerine
Dersler] (1785) adh eserinde Lessing
ile Leibniz'in yaklagiminmi savunur-
ken, onu Spinozaninkinden ayr tut-
maya cahisir: Lessing'le ilgili, olsa
olsa saflagtirilmig bir Spinozacilik-
tan soz edilebilir, bu da dinle tama-
miyla uyumludur.

Bu tartigmaya hakem olarak miida-
hale eden Kant'in amaci, Spinoza'y:
veya Mendelssohn'u savunmak de-
gildir, ama Aydinlanmanin kaderini
kurtarmak i¢in Jacobi'ye karg tavir
alir; Kant, Was heift: sich im Den-
ken orientieren?'de [Disiiniirken
Kendine Yon Bulmak Ne Demektir?]
Jacobi'nin, Spinoza'min Tanrisinin
aklin en yiice kavrami olmak zorun-
da olduguna dair tezini reddeder ve
Jacobi'nin savundugu “mistisizm”e
karg: da tavir alir.
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Alman idealizminde Spinoza

Tartigma Kantn katihmiyla ka-
panmis sayilir, ama felsefenin sis-
tematik degerinin tamimlanmasin-
dan ayn digiinilemeyecek olan
Spinoza'nin felsefesine duyulan
ilgide azalma olmaz. Spinoza'yl bu
acidan ele alan Fichte, Schelling ve
Hegel, Jacobi'nin biitlin sistematik
felsefelerin sonugta Spinozacilikla
ortiigtiigiine ve beraberinde zorunlu
olarak kadercilik ve nihilizm getir-
digine dair varsayimini gesitli sekil-
lerde ciiriitmeye galigirlar.

Fichte'ye gore Spinoza'nin hatas,
Tanr1 kavramini tam olarak var
olan tek kavram diye belirlemekte
hakli olmasina ragmen, Tanr'nin
bundan dolay: sadece diigiincede,
yani diigiinen ben’in eyleminde var
oldugunu fark etmemesinde yatar.
Jacobi, Alman klasik felsefesinin
ikinci biiyiik tartigmasi olan ate-
izm tartigmasina dahil olan Ja-
cobi an Fichte'de [Fichte'ye Mek-
tup] (1799) Fichte'nin sistemini
“Spinozaciligin tersine gevrilmig
hali"nden bagka bir sey olmamak-
la suglar: Fichte, tozii temel alip
ondan ben'i g¢ikarsamak yerine
sistemi ben’'in faaliyeti iizerine
kurar ve tozii, dolayisiyla da sirf
temsillerden olusan diinyanin ta-
mamini ondan gikarsar. Boylelikle
Spinoza'nin felsefesinin temelinde
yatan nihilizm Jacobi'ye gore de-
gismez olmakla kalmaz, daha da
agirlagmigtar.

Schelling’e gelince, 1800'den itiba-
ren Spinoza'y: 6zdeglik felsefesinin

KANT VE HEGEL'E

ilham kaynag: olarak goriir: Doga-
nin goriindr tin, tinin de goériinmez
doga oldugu fikri apagik bir gekilde
hem téziin iki niteliginin paralelli-
gini hem de Spinoza'min Deus sive
natura'yla [Tann ya da doga] ifade
ettigi ickinciligi icerir. Spinoza'min
Almanya’da gordiigii ilginin bir bag-
ka kaniti, 1802-03 yillarinda eserle-
rinin ilk tam ve yorumlu yeni baski-
sinin yer almig ve Hegel tarafindan
da cogkuyla karsilanmig olmasidir.
Hegel, Differenz des Fichteschen
und Schellingschen Systems der
Philosophie’de [Fichte ile Schelling'in
Felsefe Sistemleri Arasindaki Fark-
lar Uzerine] (1802) iki filozofun yak-
lagimlarim  kargilagtirip Schelling
lehine goriig bildirirken, Spinoza'nin
felsefesinin teorik y6niinii de vurgu-
lamig olur.

Ancak Spinoza'yla yiizlesme, He-
gel'in felsefesinin tamaminm nite-
leyecektir; hatta Hegel, Felsefe Ta-
rihi Dersleri'nde soyle diyecektir:
“Spinoza modern felsefe agisindan
o kadar 6nemlidir ki, aslinda goyle
denebilir: ya sen Spinozacisin ya da
filozof degilsin.”
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Astronomi ve fizyoloji yasalar1 gokyiizii cisimlerinde veya organlarin iize-
rinde yazmaz, kavramsal ifadeleri insan zihninde yer alir. Diigiince, insan igin
aligkanhktan da 6tedir; sindirim nasil gergeklesirse diigiince de aym bilingdisy,
otomatik gekilde, ayni iggiidiiyle gergeklesir. Bundan dolayi, der Hegel Mantik
Bilimi'nde, mantik iizerine aragtirmalarin diigiinmeyi 6grenmeye yarayacagini
diiginmek anlamsizdir: “Sanki yiyecekleri sindirmeyi veya hareket etmeyi sa-
dece anatomi veya fizyoloji aragtirmalar: yoluyla 6grenebiliriz.”

Diyalektik Yontem

Hegel, anlagilmasi kolay olmayan, karmasik bir yapiya sahip olan bu eserde
mantik kategorilerinin ardigikligini “diyalektik” olarak tanimlanan bir yontem-
le inceler; bu yontem genelde uygunsuz bir gekilde, Hegel'in aslinda higbir za-
man kullanmadig: terimlerle “tez,” “antitez” ve “sentez” olmak iizere ii¢ boliim-
den ibaret olarak tanimlanir.

Aufhebung

Bu y6ntemin anahtar kavrami Aufhebung, yani zitlarin “agilmasi“dir; Latin-
ce tollere fiilinin de anlami budur: 6zellikle “Ecce agnus Dei qui tollit peccata
mundi” (iste giinahlar diinyadan alan Tanri'nin kuzusu) ifadesinde giinahlarin
“alinmasi,” ylikiiniin alinmasi anlam tagir, ama giinahlarin nedeni ve sorumlu-
lugu unutulmaz. Au fhebung iptaldir, ama ayni anda aldig: seyi muhafaza eder,
hakikat temelini korur. Yani “belirli bir iptal“dir.

Johann Wolfgang Goethe, Heidelberg Kalesi, 1815, Diisseldorf, Goethe Museum
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Mantiktan Felsefe Tarihine

Mantik kategorilerinin geligimi, ilk saf diigiinceden itibaren (Parmenides’in
"varlig1”) felsefenin izledigi seyre paralel olarak gercgeklesir ve 6znel diigiin-
cenin seyirci roliinde oldugu kendiliginden bir hareket, bir aginim geklinde
meydana gelir. Bu temalar Felsefe Tarihi Uzerine Dersler eserinde tarihsel bir
baglamda sunulacaktir.

Heidelberg'den Berlin'e: Felsefe Ansiklopedisi Projesi

1816'da Hegel'e gok istedigi iiniversite kiirsiisii 6nce Heidelberg'de, ardindan
1818'de Berlin'de sunulur. Hegel, Heidelberg'de ilk sistematik "felsefe ansiklo-
pedisi” dersini verir, ancak her seyi 6gretme iddiasinda oldugu igin bu ders
modeli onun bir megaloman olarak bilinmesine neden olur. Hegel derslerinde,
1817'de Heidelberg'de yayimladig, 6grencilerin hafizasini giiglendirme iglevli
bir dizi paragraftan ibaret Felsefi Bilimler Ansiklopedisi'ni temel alir. Hegel'in
Ogretimi, 6grencileri argiimanlarinda tutarl olmaya ve meseleleri bir biitiin
olarak gérmeye aligtirmaya yonelik zorunlu bir akademik ders niteligindey-
di, Hegel bu amagla her paragraf1 sozlii olarak anlatird1 (Biiyiik Ansiklopedi
olarak bilinen eseri, Hegel'in veya dinleyicilerinin notlarindan derlenmis olan
yorumlari da igerir).

Eser mantik-doga-tin geklindeki kanonik ilerleme dogrultusunda béliimlere
ayrilmigtir: Mantik kisminda temelde Mantik Bilimi'nin safhalar tekrarlan-
migtir; ikinci kism1 maddenin mekanik yasalarindan organik dogaya kadar, zo-
runlulugun hakimiyetindeki doganin 6zellikleri katedilir.

Uglincii kisimda da tinin {ig hali ele alinir:

(1) Oznel tin, yani insanmin ruh, biling, teorik ve pratik tin sahibi birey
olarak boyutu.

(2) Nesnel tin, yani diger insanlarla olan, hukuk, ahlak ve etik doktrinleri
temelinde incelenen iligkileri.

(3) Mutlak tin, yani sanat, din ve felsefe yoluyla ifade edilen tin.

Ansiklopedi, Hegel'e gore bastan sona ve sondan baga okunabilir (ve okun-
malidir): Sistem bir "déngii dongiisii” olduguna goére ayricalikh bir girig yoktur
ve "baglangi¢” teorik olarak her yerde olabilir.

Felsefenin Baykusu...

Hegel'in sisteminin kapali bir sistem olarak imgesi, Hegel'in Berlin doneminde
siyasete kapali yaklagimina dayandirilmigtir, ama "felsefenin baykusu” (Hukuk
Felsefesinin Prensipleri'nin "Onséz"tinde sunulmustur) gibi baz1 bagarili meta-
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Hukuk Felsefesinin Prensipleri
Hegel'in Felsefi Bilimler Ansiklope-
disi'nde sunuldugu haliyle felsefe
sisteminin genel yapisinda hukuk
felsefesi, insanlarin ortak hayatinin
ele alindig: nesnel tin diizeyinde yer
alir. Hegel'in diigiincesinin en 6nemli
yonlerinden birini tegkil eder ve fel-
sefi elestiri alaninda en takdir edilen,
en cok tartigilan konulardan biridir.
Bu konu Ansiklopedide 6zet halin-
de ele alinirken, Hukuk Felsefesinin
Prensipleri'nde ¢ok daha genis kap-
samli ve ayrintih bir gekilde iglenir.
1821'de yayimlanan ve Hegel'in Ber-
lin Universitesinde verdigi dersleri
temel alan paragraflardan olugan
eser, “soyut hukuk,” “ahlak” ve “etik”
olmak {izere ii¢ béliime ayrilmigtir,
“Ons6z"iinde de Hegel, “Akilc1 olan
gergek, gercek olan da akiladir,” sek-
lindeki tinli formiiliine yer vermis-
tir; bu formiil elestiri tarihinde bir-
birinden ¢ok farkli yorumlara konu
olmus ve olmaya devam etmektedir.

1. Soyut Hukuk

Soyut hukuk her geyden 6nce, insa-
nin 6zgiirligliniin uygulandig: nes-
nelerin miilkiyeti, tasarrufu ve kul-
lanim alaniyla baglantihdir. insan,
miilkiyeti bagkalarina devrederek

tercih etmis gibidir.

ondan kurtulabilir: Devir, taraflarin
imza attig1 bir sozlesmeyle yapilr;
sozlegmeye uyulmazsa ve taraflar-
dan biri s6zlesmeyi ihlal ederse, bir
“zarar”a yol agar (Hegel'e gore “basit
zarar”dan “siddet ve sug”a kadar bir
dereceleme s6z konusudur) ve bu za-
rar bir cezayla tazmin edilir. Ancak
ceza da bir gesit intikam geklidir ve
kendi de “tikel” oldugu igin sadece
“6znel irade"nin bakis agisinin ge-
cerli oldugu sonsuz bir siireg igeri-
sinde zarara yol agabilir.

2. Ahlak

Irade ise evrensel diizeye yiikselme-
lidir ve bu anlamda ahlaki iradeye
donigir. Boylelikle Hukuk Felse fesi-
nin Prensipleri'nin ahlaka ayrilmig
ikinci kismina gegilir; ahlak, insanin
niyetlerinin, 6znel amaglarinin, 6z-
gurliginiin alamidir. Ancak, ahlak
diizeyinde bu 6zgiirliik, soyut ve ta-
mamiyla bigimsel bir iyilik kavrami
igerisinde kisilip kalir ve ahlak bili-
mi bos bir “6dev i¢in 6dev” retorigi
haline gelir.

3. Etik

lyilik ve 6dev ise soyutlama diize-
yinden somut gergeklestirme diize-

forlar1 da temel alir, ¢linkii baykus geceleri, yani tam da gergekligin olugum sii-
reci tamamlanmig gibi durdugunda havalanir. Baykus daima Hegel'in tefekkiir
arzusunun ve diinyay: degistirmekten vazgecisinin sembolii sayilmigtir; Hegel
daha gok zaten meydana gelmis tarihsel bir durumu pasif olarak kayit altina
alma gorevini diigiinceye emanet etmis ve kendi igselliginin gecesine siginmay1
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yine gegmelidir: Hukuk Felsefesinin
Prensiplerimin tglincii boliimiinde
ele alinan etik diizeyi boyledir. He-
gel burada aileden sivil topluma
ve devlete kadar insanlarin biitiin
ortak hayat bigimlerini géz 6niine
alir. “Ruhun dolaysiz tézselligi” olan
aile, bireyin ilk defa bireyselligini
asip kendini sevgiyi temel alan ve
ilk olarak evlilik yoluyla gergek-
lesen (Hegel evliligi bir s6zlesme
olarak gormez: “Evlilik tam tersine,
sozlesmeye dayall bakig agisindan
¢ikmak demektir’) daha genig bir
birim igerisinde gordiigii yerdir. Ai-
leler bir araya geldiginde, Hegel'in
“sivil toplum” olarak tanimladig:
bir ortak hayat bigimi ortaya ¢ikar:
Burada “6zel sahislar” olan bireyler
6znel ihtiyaglarini, gergek anlamda
bir “ihtiyag sistemi” tegkil eden di-
ger oznelerle kagimilmaz bir iligki
halinde miilkiyet ve galigma yoluy-
la kargilarlar. Biitiin 6zel gahislar
“simiflar” veya gruplar (tarimla ug-
raganlardan tiiccarlara ve miilk sa-
hiplerine) dogrultusunda bir araya
gelir ve sivil toplum igerisindeki
etkilesimleri, sivil topluma ayrilmig
bu béliimde incelenen konular ara-
sinda yer alan “adalet icrasi,” “em-
niyet giicleri” ve “kurumlar” yoluyla
diizene kavusur.

KANT VE HEGEL'E

Ancak Hegel'in siyasi diigiincesinin
en onemli kismi, kendini gergekles-
tiren 6znel tine, “etik fikrin gergekli-
gi” olarak tamimladig: devlete, yani
bireylerin “tozsel 6zgiirliikleri“ne
erigtigi seye ayirdigi kisimdir (do-
laywsiyla tozsel ozgiirlik, insanin
kendi tikel gikarlarini korumas: ve
gergeklestirmeye ¢aligmasi anlami-
na gelmez, bunlar sivil toplum di-
zeyinde gergeklesir). Hegel'in devle-
tinin otoriter ve Prusyavari niteligi
uzun tartigmalara konu olmustur;
aslinda krali sadece yasalar yirir-
lige sokmakla yetinen birisi olarak
gbérmenin yamn sira, sivil toplumun,
kurumlarin ve genel olarak ekono-
mi alaninin bencillik ve tikelligini
kontrol altina almak amaciyla dev-
letin roliinii giiglendirdigini de gor-
mek gerekir.

Hegel'e gore devlet, halklarin birey-
selligini ifade eden ozerk bir etik
gergekliktir; birey, devlet i¢in haya-
tin1 feda etmeye hazir olmalidir: Or-
negin Hegel'in devletlerarasi ihtilaf1
belirleyecek tek (dogasi itibariyle
gecici) yontem olarak gordiigii savag
halinde béyle olabilir. Hukuk felse-
fesi insana pek de huzur vermeyen
bu konuyla tamamlanir ve tarih ala-
nina gegilir.

.. ve Tarihin Kdstebegi

Hegel, Berlin'de yazdig1 Tarih Felsefesi Uzerine Dersler'de de baykus im-
gesinin kargit1 sayilan kostebege yer verir. Karanlikta gorebilen, ama ey-
lemde bulunamayan baykusun tersine, tarihin kostebeginin gézleri kérdir,
ama yerin altinda agir agir ve zorlu bir gekilde de olsa, kesin ve etkili bir
sekilde ilerler.
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Franz Theodor Kugler, Hegel 1828'de Berlin'de kiirsiide ders verirken, 1831,
Marbach am Neckar, Schiller-Nationalmuseum

Felsefenin, bilincin kostebegin faaliyetine katkisi (devletin sivil toplumun
ekonomi alanina miidahalesine benzer gekilde) ihtilaflar1 agikliga kavugturup
yatigtirmakta yatar. Boylelikle Hegel'in 1808 tarihli bir mektubunda ifade et-
tigi, felsefenin eylem alanina dair tanimi daha da genig bir anlam edinir: “Her
gin suna giderek daha gok inamyorum: Teorik ¢aligmalar diinyada pratik ol-
mayandan daha fazlasini sunar: temsil aleminde devrim yer aldi my, fiili ger-
geklik artik tutunamaz.”

Tarihte Gercek Olan ile Akilci Olan

Yine Hukuk Felsefesinin Prensipleri'nin “Ons6z"iinde bulunan “akilci olan ger-
cektir” seklindeki iinlii ifade de bu anlamda algilanmalidir. Giinki “gergeklik,”
yani Almanca Wirklichkeit, basit bir deneyci gergeklik, yani Realitdt

degil, Machiavelli'nin “seyin hayali"nin karsit1 olarak soz ettigi,

MS: Hegel, e R " S ) .
Gergek Olan “seyin fiili hakikati"ne Hegel'in getirdigi yorumdur. Wirken, tari-
ile Alulc Olamn hin seyrinde iz birakanin eylemine igaret eder, “akilc1” olan da
Ozdesligi tarihte aninda yakalanan degil, tarihte ilerleyen ve sonuglar iire-

ten seydir.
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Modern Diinyanin Parcalanmasi ve Sanat

Hegel kendi donemini, “diinyanin bayagiligi"nin, varhgin biirokratiklegmesi-
nin, soyutlamalarin hayatin dolaysizlig1 iizerinde hiikiim siirdiigii bir ¢okiig
ve dagilma donemi olarak goriir. Ona gore, Estetik’in miithig sayfalarindan da
goriilecegi iizere, o donemde sanat alanim en iyi temsil eden modeller miizik
alaninda Rossini, edebiyatta da Sterne'dir. Aristophanes nasil polis'in parga-
lanmasin giilerek tasvir ederse ve Cervantes nasil feodal diinyanin ¢okiigiinii
yine giilerek anlatirsa, Rossini ile Sterne de modern diinyanin pargalanmasini
ayni sekilde, mizahi olarak (tragedyadan da daha yiiksek, en istiin edebi tiirle)
tasvir ederler; bu parcalanmadan yeni bir diinya dogacaktir, ama filozoflarin
kahin olmadigini savunan Hegel nasil bir diinya olacagini sdylemez.

Julius Ludwig Sebbers,
Georg Wilhelm
Friedrich Hegel
caligma odasinda,
1828, Stuttgart, Hegel
Museum
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Paranin Giicii

Hukuk felsefesi derslerinin basimdan sonraki sayisiz metninden birinden go-
rildigi gibi, bu pargalanmanin igaretlerinden biri, devletlerin igerisinde “pa-
ra ticaretinin, bankalarin bu kadar 6nem kazanmig olmasidir [...]; devletlerin,
kendi gikarlar i¢in paraya ihtiyaci olduguna gore, kendinde bagimsiz olan bu
para dolagimina baghdirlar.” Hegel, Laffitte'ler, Périer'ler ve Rotschild’ler gibi
bankerlerin siyasi iktidar iizerinde etki sahibi oldugu Temmuz Devriminden
hemen 6nceki dénemde yeni bir olgunun bilincine varir: Soyut ve “bagimsiz”
bir gii¢ niteligindeki para, Hobbesgu “diinyevi Tanr1"nin veya ona goére “aklin
hiyeroglifi” olan devletin bile mutlak hakimiyetini kisitlar.

Tarihin itici Giicii Olarak Tutkular

Kant Anthropologie in pragmatischer Hinsicht'te [Pragmatik Agidan Antropo-
loji] tutkular:1 “aklin kanseri olarak mahkam ederken, Hegel Tarih Felsefesi Uze-
rine Dersler'de tutkular: yiiceltir. Hegel tarihin insanlarin bilingli niyetleri de-
gil de (genelde karanhk) tutkular: ve (genelde yanlig anlagilan) ¢ikarlar: yoluyla
agiklanmasi gerektigini hararetle savunur. Tarihin asil itici giicii tutkulardir:
Riizgara veya buhara benzer sekilde, bireylerin dogal ve bilingdis: enerjilerini
tegkil ederler ve “aklin kurnazlig1” onlar1 a posteriori birbirine karg: kullanir.
Diinya diizenini tegkil eden unsurlardan biri tutkular, digeri akilc1 andir. Tut-
kular aktif unsurdur. Tutkular olmadan dinyadaki miithig olan higbir ey ger-
ceklesmez.

Bu “aktif unsur” 6zellikle diinya tarihinde agirliklar olan, iz birakan bi-
reylerin tutkularindan olugur. Ancak, “ruhun 6nciileri” 6zgiin bir karakterleri
oldugu i¢in degil, kolektif giicleri ifade ettikleri ve herkesin bilingsizce duyup
dikkat ettigi geylerin sesi olduklar igin biiyiik sahsiyetlerdir. Bunlardan biri
Napoleon'dur; Hegel ona daima hayranlik duymug ve Fransiz Devriminin bag-
langig tarihi olan 14 Temmuz'u hayat1 boyunca bardagini gerefine kaldirarak
anmigtir (ancak devrimin sonradan dejenere olup fetih ruhuna dénistiigini
diginir).

Doga ve Tarih

Hegel'in Romantiklerin ideallerine ve cogkularina kiyasla “tarihin sert
cevaplari"n1 da goz 6niine alan bu gercekgiligi estetik alanindaki goriiglerine
de yansir. Hegel, 6grencisi olan gen¢ sair Heinrich Heine'yi aksam yemegine
davet ettiginde, Heine'nin gokyiiziindeki yildizlar karsisinda hayranhgini ifade
ettigi anlatilir. Hegel ise onu kiigiimseyerek gokyiiziindeki yildizlarin “derideki
dokiintiilerin 151kl1 versiyonu”ndan bagka bir sey olmadigini, bir caninin di-
siincesinin biitiin dogal olgulardan gok daha yiice oldugunu sdylemistir.
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AYDINLANMADAN KANT VE HEGEL'E

William Turner, Kar firtinasi: Hannibal ile ordusu Alpleri gegerken, 1812, Londra, Tate Britain

Berlin’‘de Oliim

Berlin Universitesinin rektérliigiine getirilen Hegel, iiniiniin zirvesinde 6gren-
cilerinin zamanla farkh saflara (Hegelci sol, merkez ve sag) katilacagini goste-
ren tartigmalara dahil olur ve 14 Kasim 1831'de Berlin'de koleradan 6liir.
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M1 Johann Gottlieb Fichte

ALiMiN MiSYONU

Einige Vorlesungen liber die Bestimmung des Gelehrten
[Alimin Misyonu Konusunda Dersler]

Einige Vorlesungen tiber die Bestimmung des Gelehrten [Alimin Misyonu Ko-
nusunda Dersler], Fichte'nin Jena Universitesinde ders vermeye davet edildigi
1794'te yayimlanmigtir. Metnin konusu, Fichte'nin “insanligin egitmeni” olarak
tarif ettigi aydinlarin toplum igerisinde iistlenmesi gereken rol, dolayisiyla da
kiltirin insanligin tarihiseyri igindeki degeri ve anlamidir.

Kiltir kavram1  Bir yandan aklimuzin ve 6zerklik duyumuzun uyanmasin-
dan once gelismis kétii egilimleri bastirmaya ve ortadan
kaldirmaya, diger yandan digumizdaki geyleri degistirip
kavramlarimizla uyumlu hale getirmeye yénelik kabiliyetin
edinilmesine kiiltiir ad verilir; bu isimle aymi zamanda bu
kabiliyetin edinilen derecesi de kastedilir. Kiiltiir sadece de-
rece agisindan farkllik gésterir, ama sonsuz sayida derece-
si s6z konusudur. Kultiir, insan hem akict hem de duyusal
bir varlik olarak dugiintiliirse en yiiksek amacina erigsmesi,
yani kendi kendiyle tam tutarl olmas: igin nihai ve en ytik-
sek aracidir; insan tamamuyla duyusal bir varlik olarak dii-
suntliirse de nihai amacin kendidir. Duyusalligin geligtiril-
mesi gereklidir: yapabilecegimiz en iyi, en yiice gsey budur.

insanin amaci [...] Insamin nihai amact akildist olan her seyi kendimize
tabi kilmak, ona 6zgiirce ve kendimize 6zgiiyasa dogrultu-
sunda hdkim olmaktir; insanun bu nihai amaca ulagmast
imkdnsizdir ve insan insan olmay: birakip Tann olmadigi
strece daima imkansiz olacaktir. [...] Dolayisiyla insanin
misyonu bu amaca ulagsmak degildir. Ama insan, hedefine
giderek yaklagabilir ve yaklagmalidir da; bu durumda in-
san olarak insanin, yani akilct ama sonlu varlik ve duyusal
ama 6zglir varlik anlaminda insamin asil misyonu, bu he-
defe sonsuz derecede yaklagmaktir.
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Alimin
toplumsal
misyonu

Hakikat
duygusu

insanhigin
rehberi ve
egitmeni olarak
alim

[...] Dolayisiyla dlim, toplum igin edindigi 6gretiyi topluma
faydasi dokunacak gekilde kullanmali, insanlarin asil ihti-
yaglarnimin bilincinde olmasimi ve o ihtiyaglar kargilama-
min yollarnnmi bulmalarnm saglamaldur. [...] Bu durumda
alim, sahip oldugu bilinci yaymak igin ne yapmalidir? Top-
lum, bagkalarnmin diiristliigline ve kabiliyetlerine gliven
olmadan var olamazdi, bu giiven de kalbimizin derinlik-
lerine kok salmistir; dogamin bir nimeti sonucunda giiven
duygumuzun en yiiksek dereceye ulastigi an, baskalarinin
diristligiine ve kabiliyetlerine bagvurmaihtiyacumizin en
siddetli oldugu andir. Alim, gérevini yerine getirerek dii-
ristliigii ve kabiliyetleriyle o giiveni kazanmayi bagardiy-
sa, onun daimi olacagina giivenebilir.

Aynica biitiin insanlann iginde hakikat duygusu adimi ve-
rebilecegimiz sey vardir,ama bu kendi bagina yeterli degil-
dir, gelistirilmeli, sitnanmali, anndinlmalidir; bunlar yap-
mak da dlimin gérevidir. [...] Bu durumda dlim, bu hakikat
duygusunu da g6z éniine almalidur. Alim [...] misyonu agi-
sindan insanligin 6gretmenidir.

Ancak dlim, insanlann genelde ihtiyaglarimin bilincinde
olmasini ve o ihtiyaglan karsilamanmin yollarnimi bulmala-
nm saglamakla yetinmemelidir; adlimin asu gorevi her za-
man ve her yerde insanlara, belirli sartlar altindaki ihti-
yaglarnini anlamalan ve o sartlar altinda hedef alinmasi
gereken amaclara ulagsmamn yollarini bulmalan igin reh-
berlik etmektir. Alim sadece simdiki zamanu dedil, gelecedi
de gorir; sadece o anki bakis agisini degil, insanligin sii-
rekli olarak izlemesi gereken yénii de gériir [...]. Dolayisiyla
alim bu agidan insanligin egitmenidir.
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M2 Friedrich Wilhelm Joseph Schelling

RUH iLE DOGA ARASINDAKIi AHENK

Ideen zu einer Philosophie der Natur
[Doga Felsefesi i¢in Fikirler]

1797'de yayimlanan Ideen zu einer Philosophie der Natur [Doga Felsefesi I¢in
Fikirler] adl1 eserden olan bu boliimde Schelling’in kendine 6zgii doga kavrami-
nin temel yapisi sunulmugtur. Alman filozof Doga ile Tin, dolayisiyla da Doga
Felsefesi ile Tin Felsefesi arasindaki ahenk ve organik bir iligki oldugunu éne
siirer; nitekim Doga ve Tin, aym1 Mutlakligin farkh tezahiirleri olarak gériilme-

lidir.

Ereksellik ve
mekanikgilik

Biitiiniin
zorunlu
erekselligi

Tin ile Doga
arasindaki gizli
bag

Dogay bir biitiin olarak ele alirsak, yukarndan agagiya bir
dizineden ve sonug anlamina gelen mekanikgilik ile meka-
nizmadan bagimsizlik, yani neden ve sonucun eszamanli-
ligiolan ereksellik karsi karsiya kalirlar. Bu ug noktalarn bir
araya getirirsek icimizde Biitiintin erekselligi fikri dogar:
Doga kendi tizerinde ddnen bir gember, kendi iginde kapa-
I bir sistem haline gelir. Neden ve sonug dizisi tamamiyla
ortadan kalkar ve yerini karsihkl arag ve amacg iliskisine
birakir: Biitiin olmadan birey var olamaz, birey olmadan
da biittin fiili olarak gergeklesemez.

Doganin biitiintintin bu mutlak erekselligi, bizim keyfi degil
de zorunlu olarak diigiindiigiimiiz bir fikirdir. Blitiin birey-
leri biittintin erekselligine dayandirmaya itildigimizi hisse-
deriz; dogada amagsiz, hatta amaglara zit gibi gériinen bir
seyler gordiigiimiizde, her seyin ekonomisinin bozuldugunu
diigtiniiriiz ve bu gériiniirdeki amag yoklugu amacglarla bas-
ka agilardan uyumlu gortinene kadar huzur bulmayuz.

[...] Bu durumda ruhumuzu dogayla birlestiren gizli bag
veya Dogamin ruhumuza, ruhumuzun da Dodaya hitap
etmesini saglayan gizli organ nedir? Amaclarla uyumlu
bir dogamin bizim digimizda nasu gergek hale geldigi ko-
nusunda sunacagiuz biitiin agiklamalardan dolay: sizi
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bagishyoruz. GCiunkii bu erekselligi, arkasinda tanrsal bir
zihin oldugunu séyleyerek agiklamak felsefe yapmak de-
gil, dini gérigler ileri siirmektir. Boyle yapmakla ¢ok seyi
de agiklamusg, higbir geyi de agiklamamus olursunuz: Bizim
bilmek istedigimiz, bu dogamin bizim digimizda nasiul dog-
dugdu dedgil, béyle bir doganmin fikrinin igimizde nasil dog-
dugudur; bizim onu nasil keyfi olarak trettigimiz dedil,
tirimiziin doga konusunda her zaman diigtindigi her
seyin temelinde neden ve nasil zorunlu ve kékensel olarak
yattigidir. Zaten bu dogamin benim digimdaki varligi be-
nim icimdeki varliginit agiklamaz ve eger ikisi arasinda on-
cedentesis edilmis bir ahenk oldugunu kabul ediyorsaniz,
meselemizin konusu da tam olarak budur.

Veya bizim bu fikri sadece dogaya uyguladigimiz ileri sii-
rerseniz, Dogamin bizim icin ne oldugu ve ne olmasi gerek-
tiginin gtiphesi bile ruhunuza ugramamig demektir. Clinki
bizim istedigimiz dogamin tinimizin yasalanyla ilineksel
olarak (hatta iigiincii bir seyin araciligiyla) uyumlu olmasi
dedgil, tinimizin yasalarini zorunlu ve kékensel olarak ifade
etmekle kalmayip gercekten uygulamasi ve sadece boyle ol-
dugu takdirde adimin Doga olmasidir. Doga, goriniir Tin,
Tin de gériinmez Doga olmalidir. Dolayisiyla bizim digimiz-
da bir doganin nasi miimkiin oldugu meselesinin ¢ézimii,
icimizdeki tin ile diggmizdaki doga arasindaki mutlak bir-
likte yatar.

M3 Friedrich Wilhelm Joseph Schelling

SANAT ESERINIiN DOGASI

System des transcendentalen Idealismus
[Transendental idealizm Sistemi]

System des transcendentalen Idealismus [Transendental ldealizm Sistemil
(1800) adh eserin altinc1 kismindan alinma bu béliimde, bu kismin baghigin-
dan da anlagilacag lizere, “transendental idealizm ilkeleri dogrultusunda sa-
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nat felsefesi konusunda temel 6nermeler” sunulur. Schelling’e gére sanat ayni
zamanda hem bilingli hem de bilingdigi, hem sonlu hem de sonsuz bir faaliyet
olup bu sonsuz geligkiden dogar; ancak estetik iiriin, giizellik bi¢gimiyle gori-
niir olarak ifade edilen ahenkli bir birlige sahiptir.

Bilingli ve
bilingdis1
faaliyetin
ozdegligi
anlaminda
sanat

Yunan mitolojisi
ornegi

Sanatin sonsuz
celigkisi

Sanatin temel
oOzelligi olarak
guzellik

Sanat eseri bilingli faaliyet ile bilin¢disi faaliyet arasinda-
ki 6zdegligi bize yansitir. Ama bu iki faaliyet arasinda var
olan sonsuz karsithk, 6zgirliigiin herhangi bir miidahale-
si olmadan aguir. Dolayisiyla sanat eserinin ana 6zelligi,
bilingdigt bir sonsuzluktur. Sanatgi, apagik niyetle eserine
koyduklarinin yam sira higbir sonlu zihnin tamaruyla ge-
listiremeyecedi bir sonsuzlugu bir anlamda iggtidiisel ola-
rak sergiler gibidir.

Ne demek istedigimizi tek bir érnekle anlatacak olursak,

‘sonsuz bir anlam ve biitiin fikirler icin simgeler icerdigi

inkdr edilemeyecek Yunan mitolojisi 6yle bir halk arasinda
ve dyle bir sekilde dogdu ki, yaratihginda veya engin bir
biitiin iginde birlesmis olan her seyin ahenginde daimi bir
niyet oldugunu varsaymay: imkdnsiz kildi. Bu durum bii-
tiin hakiki sanat eserleri agisindan gegerlidir, ¢iinkii hepsi,
sonsuz sayida niyet igerirmis gibi, sonsuz sayida yoruma
agiktir, ancak bu sonsuzlugun sanatgimin kendisine mi,
yoksa sadece sanat eserine mi ait oldugu belli degildir. Ote
yandan, sanat eserinin niteligini taklit eden bir triinde
niyet ve kural ylizeye ¢ikar ve o kadar stmurl gériinir ki,
tirtin, sanatguun bilingli faaliyetine sadik bir izden baska
bir sey degildir ve bundan dolay: diigiincenin konusudur,
ama sezdiklerinin derinligine niifuz etmeyiseven ve sade-
ce sonsuzlukta huzur bulabilen sezginin konusu dedgildir.
Biitiin estetik tiretimler sonsuz bir geligskiden hareket eder-
ler, dolayisiyla sanat Urtniintn tamamlanmasina eslik
eden duygu da sonsuz memnuniyet olmalidir ve bu duy-
gu da sanat eserinin kendine gegmelidir. Dolayisiyla sanat
eserinin digsa yénelik ifadesi, amacin acinin veya sevincin
agin gerilimini ifade etmek oldugu durumlarda bile huzu-
run ve sakin ihtisarmin ifadesidir.

Biitiin estetik tiretimlerin hareket noktast, biitiin 6zgtir tire-
timlerde ayn olan iki faaliyetin kendinde sonsuz olan ayri-

326



rmudur. Bu iki faaliyet, iiriinde bu trtiniin kendi tarafindan birlestirilmis olarak
sunulmasu gerektiginden, sonsuzluk da sonlu gekilde sunulacaktuwr. Sonlu olarak
sunulan sonsuzluk da giizelliktir. Bu durumda bu ikisini iceren biitiin sanat
eserlerinin temel ézelligi giizelliktir ve giizellik olmadan sanat eseri olmaz.

M4 Georg Wilhelm Friedrich Hegel

KOLE VE EFENDI

Tinin Fenomenolojisi

Tinin Fenomenolojisi'nde (1807) 6zbiling konulu kisimdan alinmig olan bé-
limde efendi ile kole ve aralarindaki iligki islenmigtir. Efendi ile kole, 6zbilin-
cin 6nemli bir aniny, yani baglangigta 6zbilincin hakiki bi¢imi olarak sunulan
efendinin kendisiyle ilgili bilincinin yerini giderek kolenin bilincine biraktig:
siireci tarihsel diizlemde temsil etme islevine sahiptir; hakiki 6zbiling, caligma
yoluyla efendiye bagimli olmaktan kurtulmak anlamina gelir. Hegel'in bu yaz-

diklar felsefe geleneginde 6zellikle Marx'tan Ko jeve ve Hyppolite gibi yazarlar-
la XX. ytizy1l Fransiz felsefe gelenegine kadar birgok inceleme, yeniden okuma
ve yoruma konu olmustur.

Efendinin
bilinci!

Efendi kendi igin varolan bilingtir, ama bundan béyle bu
bilincin yalmzca Kavramu degildir, tersine kendi igin va-
rolan bilingtir ki, bir bagka biling yoluyla e.d. 6zii bagimsiz
varlik ile ya da genelde seylik ile birlestirilmis olmay: im-
leyen bir biling yoluyla kendisi ile dolaylidir. Efendi bu iki
kipuile, istegin nesnesi olan genelde bir sey ile ve onun igin
seyligin 6zsel oldugu biling ile baginti igindedir; ve Efendi
(a) 6zbiling Kavramu olarak kendi-igin-varligin dolaysiz ba-
gintisi oldugu igin, ama (b) bundan béyle aymi zamanda
dolaylilik oldugu ya da salt bir baskas: yoluyla kendi igin
olan bir kendi-igin-varlik oldugu igin, (a) dolaysizca her iki-
siileve (b) dolayli olarak her biri ile bagkast yoluyla baginti-
lidir. Efendi Koéle ile bagimsiz bir varlik yoluyla dolayl ola-
rak bagintiidir; ¢linkii Kéle ancak bununla kéle olarak tu-

Tinin Goriungubilimi, geviren Aziz Yardiml, Istanbul: 1dea Yayinevi 2004.
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tulur; bu onun zinciridir, kavgada ondan kurtulamanustir,
bu yiizden kendini bagimh olarak, bagimsizligina seylikte
iye olarak tanitlar. Ama Efendi bu varlik iizerindeki gligtiir,
¢linkii kavgada bunun onun igin salt bir olumsuz olarak
gecerli oldugunu tanitlamistir; Efendi varlik tizerinde gii¢
ve bu varlik ise éteki [e.d. kile] iizerinde gii¢ oldugu igin,
Efendi boylece bu tasumda étekini kendi altinda tutar.
Benzer olarak Efendi Kéle yoluyla dolayl olarak gey ile ba-
gintihidwr; Kdle genelde 6zbiling olarak sey ile olumsuz ola-
rak bagintilidir ve onu ortadan kaldirir; ama aym zaman-
da sey onun igin bagimsizdir ve onun olumsuzlamast bu
ytizden geyin biitiiniiyle yokedilmesine varmaz; ya da Kole
sey tzerinde yalmzca ¢alisir. Buna karst Efendi igin dolay-
siz iligki bu dolaylilik yoluyla seyin ari olumsuzlanmasi, ya
da Yararlamum olur; Istegin bagaramadigini seyin isini go-
rerek ve yararlanimda doyumunu bularak o baganr.

Istek bunu seyin bagimsizigi nedeniyle basaramamusgtir;
ama Efendi Koéleyi sey ile kendisi arasina koyarak, bu yolla
kendine geyin yalmzca bagiml yanini alir ve ondan yal-
mzca yararlamir; bagimsizlik yanini ise onun tizerinde ¢a-
lisan Kéleye birakir. Bu iki kipida da Efendi igin taninmig-
lik bir bagka biling yoluyla olur; ¢iinkt bu biling kipillarda
kendini ozsel olmayan bir sey olarak koyar - bir kez sey
tizerinde ¢alismada, ikinci kez belirli bir varliga bagimli-
likta; her iki durumda da varlik iizerinde efendi olamaz ve
saltik olumsuzlamaya erigemez.

Oyleyse burada da bu tamuma kipist bulunur, séyle ki, 6teki
biling kendini kendi-igin-varlik olarak ortadan kaldirirken
béylece birincinin ona karsi yaptigini kendisi yapar. Benzer
olarak, ikinci kipt da bulunur, séyle ki, ikincinin bu edimi
birincinin kendi edimidir; ¢linkii Kélenin yaptigi aslinda
Efendinin edimidir; Efendi salt kendi-igin-varlhktwr, 5zdir
[...]. Tim bunlarda Efendi igin é6zsel olmayan biling nes-
nedir ki onun 6z-pekinliginin gergekligini olusturur. Ama
agiktir ki bu nesne kendi Kavramina kargsilik diismez; ter-
sine, burada iginde Efendinin efendiligini yerine getirdigi
nesne onun igin gergekte bagimsiz bir bilingten bittintiyle
bagka bir sey olmustur. Kargisina ¢ikan bagimsiz degil ama
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Hakiki 6zbiling
anlaminda
kolelik bilinci

tersine bagimh bir bilingtir, bu yiizden kendi-igin-olmaktan
gercekligi olarak pekin dedgildir; tersine, gergekligi ashinda
6zsel olmayan biling ve onun 6zselolmayan eylemidir.
Bagimsiz bilincin gergekligi buna gére kéle bilingtir. Bu
kugkusuzilkin kendi disinda gortiniir, 6zbilincin gercgekligi
olarak degil. Ama nasu Efendilik kendi éziiniin olmak iste-
diginin tersi oldugunu gdstermisse, Kélelik de tamamlan-
diginda kuskusuz dolaysizca oldugunun karsiti olacaktir.

M5 Georg Wilhelm Friedrich Hegel

GERCEK OLAN iLE AKILCI OLANIN OZDESLIiGi

Hukuk Felsefesinin Prensipleri

Hegel'in diisiincesinin temel tezlerinden biri, gergek olan ile akilci olanin 6z-
desligidir. Hukuk Felsefesinin Prensipleri'nin “Ons6z"{inde felsefe “rengarenk”
ve gecici gériniimiin yam sira “igkin t6zi,” yani gergekligin akilc1 yapisim da
kavrayabilen diigiince olarak tamimlanir. Gergeklik, akilcl olanin gergeklesmis
halidir, felsefe de tarihte meydana gelmis gergeklesmenin bilincine varilma-
sidir: Giiniimiizde ¢ok bilinen bir imgeyle felsefeyi sadece geceleri havalanan
Minerva'nin baykusuna benzetir.

Gergek olan ve
akilci olan

Gegici olanin
ickin tozi

Akuct olan gergektir; gergek olan da akilcidiwr. Biitiin saf
bilinglerin yani sira felsefenin de inanct budur ve felsefe
hem ruhani hem de dogal evreni géz oniine alirken ondan
hareket eder.

Diigtince, duygu veya 6znel bilincin bagka herhangi bir bi-
¢imi simdiki zamant bos sayip onu agarsa ve daha iyisini
bilmek isterse, kendini boglukta bulur ve sadece simdiki za-
manda gercgek olduguna gére kendisi de bostur. Ama fikir,
6znel bir temsil anlaminda basit bir fikir olarak tasavvur
edilmek istenirse, felsefe, fikir disinda hicbir seyin gercek
olmadigu ilkesini éne siirer. Bu durumda dnemli olan, go-
riiniigte gegici ve fani olamin gérintisiinde i¢kin tézi, fiili
ebediyeti tespit etmektir.
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Fikirle esanlamli olan akilci olan gerceklesirken dis varliga
geger, sonsuz bir bigim, goriiniis ve gorinti zenginligine
girer ve saf gekirdegiyle rengdrenk bir kabuga biiriniir, ilk
anda bilincin yerlegtigi bu kabuga sonradan kavram da
niifuz ederek i¢ yasamini yakalar ve nabzimi biitiin dig bi-
cimlerde de hisseder. Ancak bu dissallikta, 6ziin tezahtiri
sonucunda olugan sonsuz gesitlilikteki iligkiler, bu sonsuz
malzeme ve diizenlenmesi felsefenin konusu degildir. [...]
Felsefenin gorevi, varolanmi kavramaktir, ¢iinkii varolan,
akildir. Bireye gelince, herkes kendi zamaninin gocugudur,
dolayisiyla felsefe de kendi zamanini digiincenin diize-
ninde kavramaktir.

Herhangi bir felsefenin giincel diinyayr agtigini hayal et-
mek, bir bireyin kendi zamanimi astigimi hayal etmek ka-
dar sagmadir [..].

Ozbilince sahip tin anlamindaki akh varoluggu gergeklik
anlamindaki akildan aywran gey, ilkini ikincisinden ayut
eden ve tatmin duygusuna erigmeyi engelleyen sey, heniiz
kavram bigimi seklinde kurtulamamusg bir soyutlugun kisit-
lamasidir. Akl gimdiki zamanin hagimin giilii olarak kabul
edip seving duymak, bu akilc ilke, felsefenin, tézsel olan
seyde 6znel 6zgiirliigii anlama ve temin etme, dolayisiyla
da dznel 6zgiirliigii tikel ve ilineksel olan seyde degil de
kendinde ve kendisi-igin var olanda gérme ihtiyacvu du-
yanlara bahgettigi gerceklikle uzlasmak demektir [...].
Zaten felsefe, diinyanin nasil olmasi gerektigini 6gretmekte
hep ge¢ kalir. Diinyamin diistincesi olarak zaman iginde an-
cak gergeklik olusum stirecini gerceklestirip tamamayla olus-
tuktan sonra ortaya ¢ikar. Kavramin bu ihtiyaciun filli ka-
niti tarihte yatar: yani ideal olan ancak gergeklik tamamuy-
la olgunlagtiktan sonra gergek olamin ziddi olarak ortaya
cikar ve aymi diinyayr kendi téziiyle, yani zihinsel bir dlem
bigiminde yeniden inga eder. Felsefe hayatin bir yéniinii 6ne
gikardiginda, o yén zaten yaglanmigtir ve éne gikanlmak
onu genglestirmez, sadece bilinmesine katkida bulunur:
Minerva'min baykusu ancak aksam ¢okerken ugusa geger.
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Naturphilosophie

Stefano Poggi

Fizik ve Canlilar: Kant ve Kielmeyer

Immanuel Kant, Metaphysische An fangsgriinde der Naturwissenscha ft'ta [Do-
ga Biliminin Metafizik Ilkeleri] (1786) madde konusunda, “uzami1 mutlak niifuz
edilemezliginden dolay: degil, belirli bir derecedeki itici giiciinden dolay1 dol-
durur” der. Kant bir yandan dinamik bakig agisim segerken, diger yandan do-
ga bilimi i¢in model olarak Newton'un matematik fizigini benimsemeye devam
eder. Ama matematigi organik doga incelemelerine uygulamanin imkénsizlig:
canlilarin yasalarimin fizik yasalar1 gibi dogrulanmasim engeller. Ancak, or-
ganizmalarin hayat1 da yasalara tabidir. Organizmalarin hayaty, iistiin bir ak-
hin erekselci planlari dogrultusunda geligir sanki. Bu erek, canlilarin kendi
diizenine ait gibi goriiniir. Bu diizen igerisindeki canli, “itici giiciinden bagka
bir geyi olmayan basit bir makine” degildir. Ardinda, 6n-oluguma karg: sira-
li-olusumu savunan Géttingenli doga bilimci ve antropolog Johann Friedrich
Blumenbach'in (1752-1840) one siirdiigii “bigimlendirici giig,” yani nisus for-
mativus yatar. Kant'in canlilar konusundaki incelemeler hakkindaki goriis-
lerine Blumenbach'in 6grencisi ve nesiller boyunca Alman bilim insanlarinin
hocasi olan Carl Friedrich Kielmeyer de (1765-1844) katilir. Canlilarda “gogu
durumda nedenler ile tanik oldugumuz sonuglar arasindaki baglantilarin ken-
di eylemlerimizde araglarla amaglar arasindaki bag gibi gériindiigiinii kabul
etmek” gereklidir. Ancak, Kant gibi Kielmayer de erekselligi savunmaz. Orga-
nizmalar “devasa makineler"dir ve yasalar1 “hayvanlar aleminin fizigi” yoluyla
dogrulanabilir. Olusum siireglerinin incelemesi, hayatin en temel fiziko-kim-
yasal gsartlarinin dogrulanmasiyla birlegir. Organizmalarin “formlari,” ortamin
“maddeleri"nin mekanik nedensellige indirgenemeyecek agsamalar dogrultu-
sunda kullaniminin sonucudur.
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Doganin Kutupsalligi, Elektrik, Kimya, Yasamsal Gii¢

Hayat1 boyunca bilimsel ¢aligmalar da yiiriiten biiyiik Alman sairi Johann
Wolfgang Goethe (1749-1832) hem Newtoncu fizige hem de mekanikgilige kesin
olarak kargidir. Ancak onun tavrinin nedenleri, Kant'in dinamizme yénelmesi-
nin nedenlerinden farkhdir; Goethe'nin goriigii, optik fenomenlerin yorumlan-
mas1 konusundaki radikal fikir ayrihigindan kaynaklanir. Goethe 15181n bile-
sik dogasi tezini reddeder: Ona gore kromatik gam, 1g1kla karanligin iki kutbu
arasindaki zithga dayandirilabilir. Doga, “baslangigtaki kutupsalligi”yla ebedi
bir “sistol ve diyastol” hareketi sergiler. Goethe'nin 1809'da yayimladig: Gontil
Yakinliklari adli romanda anlattig gibi, elementler arasinda kargilikli gekim
kutuplar gibi tezahiir eden ve insanlar agisindan da gegerli gibi goriinen yasa-
lara tabi olan “g6niil yakinliklari"nin temeli de bundan farkh degildir.
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Biitiin dogal siireclerin temel “kutupsallig1” tezi, manyetik ve elektriksel fe-
nomenlerin, “Galvanizm”in, yani “hayvan elektrigi“nin incelenmesinde énem-
1i bir rol oynar. Kielmeyer'in yan: sira Alexander von Humboldt (1769-1859)
ve Johann Christian Reil (1759-1813) i¢in aragtirma konusu olan bu mesele
o6zellikle elektrolizin ve mordtesinin kasgifi Johann Wilhelm Ritter (1776-1810)
tarafindan ele alinir. Ritter “galvanik zincir” olarak bilinen, iki ucundan biri
kurbaganin bacak kasiyla, digeri aym kasin siniriyle temas ettirilen bimetalik
yay lzerinde sayisiz aragtirma yiriitiir. Kasin biiziilmesi sadece “zincir” kapan-
diginda veya agildiginda, yani normalde siirekli olan eyleme ara verildiginde
gergeklesir.

Ritter'e gore biitiin cisimler “galvanik zincirler"den olugur. “Galvanik
zincir”le canl ile cansiz arasindaki sinirin ne kadar istikrarsiz oldugu gos-
terilir. “Galvanik siire¢ bize otoreprodiiksiyonu her tiirlii organizasyonun ilk
sembolii olarak sunar:” Hayat “hayvanin bedenindeki galvanizmin ifadesinin
zirvesi“dir, kutupsallik ilkesini temel alan “kimyasal siirecin ikinci iisteli“dir.
Aym ilke 151kl1 fenomenlerde de gegerlidir. Optik, “agkin kimya“dir: kizil6tesi-
nin zit kutbunda mordtesi bulunur.

Schelling’in Doga Felsefési

Gergek anlamda bir “doga felsefesi” tezi asil Friedrich Wilhelm Joseph
Schelling ile dogar. “Doga teorisi,” “deneysel bilgimizin unsurlari”ni, yani
maddeyi ve kuvvetleri temel almalidir. “Kuvvet olmadan maddeyi digiin-
mek” imkansizdir. Kant gibi Schelling de maddenin baglangigtaki itme ve
cekme giigleri sayesinde uzami doldurdugunu savunur. Doldurma siire-
ci “eylemlerin en mitkemmel denge i¢inde” oldugu “mutlak siv1” ile baglar.
Dogada her sey olusum halindedir: “Mutlak akigkanhk,” “dogadaki her seyi
akigkan hale getiren” “1s1 maddesi” seklinde tezahiir eder. Biitiin niteliklerin
en 6nemli bileseni, “cisimler arasindaki elektrik iligkisi“nde ortaya gikan
“mutlak gorelilik“tir. Daha dogrusu “mutlak gorelilik,” bazen pozitif, bazen
negatif olan “ayni cisim” iginde yer alir. “Tamamiyla elektrikten yoksun bir
cisim yoktur:” “asli geligki“nin mekani olan doganin tamamina niifuz etmig
olan diializm, farkli yogunluklarda da olsa, her cisimde tezahiir eder. Bu
evrensel diializmin ilk hakiki tezahiirii, kutupsalligl “doganin tamaminin
karakteri”nin simgesi olan “manyetik gii¢“tiir: “ikilikte 6zdeslik ve 6zdesglikte
ikilik.” “Homojen olan, heterojen olanla temas ettiginde,” en ufak degigiklik-
lere duyarli olan akigkan halin “kayitsizlik hali” degisime ugrar. Manyetik,
elektriksel ve kimyasal fenomenler, yine kutupsallik modeli dogrultusunda,
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doganin sonsuz iiretkenliginin sayisiz anlarini temsil ederler. Manyetizm-
de kutupsallik dogrusaldir; elektrikte kutupsallik yiizeyler arasinda eylem
gosterir; “kimyasal uyum”da ise i¢ uzamsal yone dagilmig hacimsel bir
kutupsallik s6z konusudur. “Maddenin ingasi“na yonelik “dinamik siireg,”
matematikte sayinin kendi kendiyle ¢arpildig: “iistel biiyiime”ye benzer bir
“giiglendirme” siirecidir. Bu “giiglendirme”nin ilk derecesi, kargilikli itme ve
cekme eyleminden maddenin olusumudur: boylelikle yer¢ekiminin tezahir
etmesiyle “uzam”in “doldurulmas1” gergeklegir. Ayrica “birincil siireglere”
6zgii kutupsalligin da yenilenmesi ve tekrarlanmasi s6z konusudur: man-
yetizm, elektrik ve “kimyasal siire¢” fenomenleriyle yergekimi “ikinci iistel”e
yikselir ve “uzami tam olarak doldurmasa da biitiin boyutlarini tanimla-
yan” 151k tezahiir eder. Hem “birinci iistel” hem de “ikinci iistel” siireglerin
yeni ve daha karmagik bir gekilde tekrarlanmasiylaorganik dogaya ulagilir:
manyetizme, elektrige ve “kimyasalliga” ¢ogalma giicii, uyarilma ve duyu-
sallik tekabiil eder: “hayat siireci,” “kimyasal siirecin istel giicii"diir. Boyle-
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Luigi Galvani'nin Masas, “Kas
hareketinde elektrik giicii konusunda
yorumlar,” 1792

likle “teorik bir bakis agis1"n1 benimsemek, doganin siireglerini “maddenin
yapisi"nin teminati olan “dinamik siirecin genel gikarsamasi” dogrultusun-
da anlamay1 saglar.

Kutupsallik ve Organizma; Manyetik Kutupsallik ve
Elektriksel Celiski; Elektromanyetizmin Kesfi

Doga siireglerinin temel kutupsallig: tezi, organizmalarin yagaminin gézlemi-
ne uygulanir. Johann Joseph von Gorres'e (1776-1848) gore miinferit organ-
lar ve miinferit “sistemler” tarafindan iiretilen her sey, hem rekabet seklin-
de kendini gosteren hem de “organik sistem”in temelinde yatan ve onu temin
eden karsilikli bagimhlik iligkilerine dayalidir. Biitiin organizmalar, eskilerin
makrokozmos-mikrozmos teorisine uygun sekilde “ruh sahibi evrenler"dir.
Aym yasalar giines sistemi ve ceninin gelisimden sorumlu olduklar1 “orga-
nik mikrokozmosun merkezi” agisindan da gegerlidir. Jeoloji ile kozmolojiyi,
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kimya ile goksel mekanigi bagdastiracak bir“doga felsefesi“nin zorunlu oldu-
gu Schelling'in tezlerini hararetle savunan Henrik Steffens (1773-1845) tara-
findan da 6ne siriilir. Steffens, bilimin gorevinin “seylerin kendileriyle olan
kutsal birligi“ni korumak oldugunu séyler. Biitiin dikkatini kimya ve jeolojiye
veren Steffens, blitiin kimyasal bilesimleri oksijen, hidrojen, karbon ve azot
olmak ilizere dort elemente indirgenebilecegine inanir; bu elementlerin son-
suz bilesim olasiliklar), yeryiizii tarihinin temelinde yatan “hayvanlagma” ve
“bitkilesme“de rol alan “doganin bigimlendirici giicinden kaynaklanir. Su ve
karadan olugan yeryiizii kiiresi, manyetizmin “biitiinliik” kazandirdig: “kaotik
bir sivi“dan dogmustur.

J.W. Ritter'in elektrolizi ve morétesini kesfetmesinden sonra, Schelling’in
doga felsefesi bir bagka 6nemli kesfin de ardinda yatar, o da Danimarkali fizik-
¢i Hans Christian @rsted’in (1777-1851) kegfettigi elektromanyetizmdir. @rsted
kimyasal siireg ile “elektrik gatigmasi” arasindaki siki baglantiya odaklanir.
“Elektrik ¢atigmas),” uzaktan bile etkisini gosterecek bir “1gimim eylemi“nde
bulunan 1s1 ve 151k geklinde tezahiir eder. Akimin 1s1tt1g1 bir elektrik iletkeni-
nin tizerinde asili tutulan manyetik bir ignenin, akimin kutuplarin degigmesi
sonucunda yon degistirmesi lizerine yaptigirotasyon hareketi bu durumu teyit
eder. Orsted’in kegfi hem doga siireglerinin temel birligi tezini hem de “doga
incelemeleri“nin “nitelikleri niceliklere” cevirme olasiliklarimi giiglendirir: ar-
tik manyetik, elektriksel, hatta kimyasal fenomenlerin 6l¢iimii, dolayisiyla da
matematige doniigtiiriilmesi miimkiin gérinir.

Biyolojinin Dogusu: Treviranus ve Oken

XIX. ylizyihn en baglarinda Almanya'da gercgeklesen bilimsel aragtirmalarin
biiyiik kismi igin ilham kaynag tegkil eden “doga felsefesi,” canlilar konusun-
daki incelemeler tizerinde de oldukga 6nemli etkiler yaratir. Gerqei( anlamda
canli bilimi, yani “biyoloji,” Karl Friedrich Burdach (1776-1847) ve Gottfried
Reinhold Treviranus (1776-1837) gibi, “doga felsefesi“nin gereksinimlerine son
derece duyarh bilim insanlar:i tarafindan inga edilmeye baglanir. Treviranus
1802'de Biologie: oder Philosophie der lebenden Natur [Biyoloji veya Canli1 Doga
Felsefesi] gibi anlaml bir baglig1 olan eserini olugturan alti cildin ilkini ya-
yiumlar (sonuncusu 1822'de yayimlanacaktir). Her tiirli dirimselcilige ihtiyath
yaklagan Treviranus, Kant'in daimi hareket halindeki sonsuz bir evrende tek
bir temel itme giicii olduguna tezine katilir. “Her bir organizmanin evrenle bir
bagimhhk iligkisi icinde oldugu” apagiktir, ama ayni1 zamanda evreni niteleyen
ve “tekbigimlilik” seklinde tezahiir eden “dig etkiler“in nedenselligine ve de-
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giskenligine direng gosterildigi de inkar edilemez. “Tekbigimliligi” temin eden,
dogusu i¢in uygun gartlar olusur olugmaz, cenin agamasinda da olsa, ortaya
cikan hayatin baglangicidir, asgari hayattir. Treviranus daha karmagik yagam
formlarinin daha basit formlardan, hatta ayni1 “cansiz” maddeden gelistigini
diisiiniir. Yaratilig konusundaki sorgulamalari ve generatio univoca [canlidan
olusum] ile generatio aequivoca [kendiliginden olugsum] arasindaki eski ayrima
gosterdigi ilgi dikkat gekicidir.

“Doga Felsefesi"nin teorik sonuglarina daha duyarli olup kozmolojik
ve antropolojik sorgulamalara daha agik olan Lorenz Oken (1779-1851) ise
“cansiz” olanile canli olan arasinda bir devamlilik olmadigina inanir. Oken
“hissetmek” seklinde kendini gosteren siirekli bir giidiiyi doganin siiregle-
rine atfeder. Biitiin “hayvan siniflari,” bu “hissetme”nin en basit diizeylerin-
den en karmagik olanlarina kadar tezahiirlerini, “duyularin sergilenmesi”ni
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temsil eder. Doga bir dizi iglevi yerine getirir: “En yiiksek yasamsal diizey,”
en eksiksiz tezahiirii, en gok ve en gesitli organlarin bulundugu ve igledi-
gi insanda yer alan “hayvansal iglev"dir. Insan, “hayvana 6zgii biitiin 6zel-
liklerin birlegimi”dir, hayvanlar ise “bu 6zelliklerin bazilarinin miinferit
gelisimi"nden ibarettir. Gesitli hayvan tiirleri arasindaki farkhliklar, “salt
beslenmedeki basit degigiklikler"den kaynaklanir: zaten bu farhliklar “as-
linda farklilik da degildir,” aym “hayvansal iglev”in farkli geligim gekilleri-
dir.Hayvanlar bagimsiz gériindiiklerinde bile“hayvanlar dlemi olan o biiyiik
hayvanin kisimlari”dir; “hayvan sistemi” “keyfi sekilde” degil, “iki hayvanin
higbir zaman aym diizeyde olmamasi”n1 saglayan “kat1 kurallar” dogrultu-
sunda diizenlenir. Boylelikle bitki alemi ile hayvan alemi arasindaki sinirin
tamamiyla goreceli oldugu ortaya gikar.

Canli organizmalar “ilksel mukoza”dan, denizin kopigii"nden kaynaklan-
migtir ve ilk formlar bir tiir “ilkel kesecik”ti. Bu keseciklerin bir araya gelerek
olusturdugu “organik kiitle” ceninin ve doliitiin gelisiminden goriilecegi tizere,
siirekli doniigiim agamalarindan geger. Kielmeyer'in bu konudaki fikirlerini be-
nimseyen Oken, cenininrahim igerisindeki hayat1 boyunca “hayvanlar aleminin
bitiin donlisim asamalari"ndan gegtigini, bu durumun da onun geligimi ile
hayvanlar dleminin gelisimi arasinda “tam bir paralellik” oldugunu gésterdi-
gini 6ne siirer.

Bilim Ansiklopedisi: Hegel
Georg Wilhelm Friedrich Hegel Mantik Bilimi'nden (1813) itibaren dogal olgu-
larin siireg yoniine ilgi duyar. Ancak Hegel'in, doga felsefesi meselesiyle yiizleg-
mesi asil Felsefi Bilimler Ansiklopedisi'nin ii¢ baskisinda (1817, 1827 ve 1830)
gerceklesir. Hegel'in canlilara ve zaman iginde geligirken izledikleri siiregsel-
lige duydugu ilgiye, deneyci gozlemlerde elde edilen sonuglarin él¢iimiine ma-
tematigi uygulama konusunda digiinceler eslik eder. Matematik “ne kadar”in,
dolayisiyla da“biiyiikliikler”in bilimidir. Ancak, Hegel ayn1 zamanda salt man-
tiksal iglem anlaminda matematik ile mekanik bagta olmak iizere uygulama
alanindaki konformasyonuyla matematigin birbirinden ayirt edilmesi gerek-
tigini vurgular. Ansiklopedi'nin 1827 ve 1830 tarihli baskilarinda organiklik,
canlihik meselesine giderek daha gok yer verilir. Hegel ayrica mikrokozmos-
makrokozmos temasinin geri kazanilmasindan uzak durmay: tercih ettigini
vurgular. Ruhun “dig1"ndan “i¢i"ne erigilemez.

Insanin “hayvanlagtirilmasi,” “hayvansal organizmanin organik bireysel-
ligi"ne indirgenmesi, biitiin gergek bireyselliklerin kaybi1 ve sadece aklin bi-
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lingli kullanimi durumunda miimkiin oldugu reddedilir. Tinin “mutlak zorun-
lulugu,” yapisal agidan “aciz” doganin “olumsal zorunlulugu“ndan iistiindir.
Dogal siireglerin gozlemlenmesi ve tarifi sadece soyut diizeyde degerlendirile-
bilir, ama yine de sadece digsal belirlenimler elde edilebilir. “Doga felsefesi” en
ayrintih sekilde Hegel'in sisteminde gelistirilir. Ancak, bu sistemde yine de var
olan teorik unsurlar birka¢ yil iginde dogmatik formiilasyonlara doniigerek,
neredeyse XIX. yiizyil ortalarina kadar Hegel okulundan goérildiigi tizere, bi-
limsel gelismelerle gercek anlamda yiizlesmeyi imkansiz kilacaktir.
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Aydinlanma Cagi olarak tanimlanan, ama aslinda birden fazla
ruha sahip XVIII. ylzyilda, yalnizca geleneksel metafizik
degil, insan zihni ile gergeklik arasinda tam bir tekabiliyet
ongoren anlayis da siddetli bir elestiriye tabi tutulur.
Diderot, d’Alembert, Voltaire, Rousseau, Montesquieu gibi
isimleri bir araya getirecek olan Ansiklopedi, bu elestirel
tutumun somut ifadesi olacaktir.

Bilgi teorisinde blyuk gapl bir donisime yol agacak olan
kisi ise Kant’tir: Yaptigi felsefi devrimle, digiincenin
merkezine bilinen nesne yerine bilen 6zneyi yerlestirir.
Kant ayrica, XVIIl ile XIX. yizyillar arasinda bir kopru
gibidir. Ancak bu kopri islevi, kendisinden sonraki tim
felsefi tartigmayi kosullamasindan ileri gelir. Nitekim
neredeyse tim XIX. ylzyl felsefi tartigmalari, Kant’a
cevap verme ¢abasi olarak okunabilir.

Ozellikle Fichte, Schelling ve Hegel'le anilan Alman
idealizmini anlamak icin gerekli referans noktalarindan biri
Fransiz Devrimi ise, digeri de Kant’tir. Ne var ki bu ¢
filozofu ortak bir modele indirgemek zordur. Fichte 6znel
ve etik bir idealizmi; Schelling estetik temelli; Hegel ise
tin kavramina dayali bir idealizmi temsil eder.
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