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SIMAVNE KADISIOGLU SEYH BEDRETTIN

Nazim Hikmet, Seyh Bedrettin igin, «milli gurur» diyor.(1)
Nazim Hikmet, tinlii Simavne Kadisioglu Bedrettin Destaru adl1
yapitini, Tiirk giirine armagan ederken Mehmet Serafettin
(Mchmet Serafeddin) Efendi'nin 1925 (1341) tarihli Simavne
Kadis1 Oglu Bedreddin(2) adh risalesinden yararlanmugtir. Seyh
Bedrettin olaymma da hapishanede ilgi duydugunu
ogreniyoruz.(3). Mehmet $erafettin Efendi'nin risalesiyle yetin-
medigini, bu konuyla iligkili bulabildigi yapitlan da
araghirdigini anliyoruz. Omegin, Dukas Tarihi'ni gérmemis,
ama Aslkpasazade Tarihi'ni gormiigtiir. Dukas'dan alintilar,
Mehmet Serafettin'in aldigi alintilardir. Siirdeki doku bunu
gosteriyor. Ama, Nazim Hikmet, 6nsoziine gore, Ibni Arabgah',
Nesri'yi, Idrisi Bitlisi'yi ve Asikpasazade'yi okumugtur. Bize
gore, siirine yanstyyan Mehmet Serafettin'in ve Agikpasazade
'nin verdigi bilgilerdir. 8. Boliimden anlasildigina gore, Negri'yi
gormiis. Behgetii't Tevarih yazan Siikrullah bin Sihabeddin'in
adim da Sekerullah bin Sehabeddin olarak okumugtur. Nazim
Hikmet'in ‘Manakib1 da gormedigi anlasithyor. Manakibn
gorseydi, siirine gok daha baska bir kisilikle yansitabilirdi
Seyh'i. 13. Boliimde, son iki dize, sdyle bitiyor: Madem ki fetva
bize ait -verin ki basak bagrina miihriimiizii. Ibni Arabgah'jn
anlattigina gore, «Sultan Mehmed bunu (Seyh'i) sikigtirip
maglub etti ve kendisini derdest ile kendi hakkinda kendi-
sinden istifta etti. Bagi (serkeg) olmasiyla mali masin olmak
iizere kan1 miibdh oldugu hakkinda fetva verdi. Kendi fet-
vasiyla kendisi 820 suh@irunda uryan olarak asildi.»(4)

Nazim'in dizelerinden sunu anhyoruz: Seyh Bedrettin, ken-
di fetvasina dayanan lranh Mevland Haydar'n fetvasiyla
asilmigtir. Nazim Hikmet'in dizelerinde, Seyh, kendisini anla-
mak yeteneginde olmayan kimselere kargi kayitsiz bir davranig
icinde bulunuyor. Bir bagka agidan da, yigitge bir davramg ola-
rak yorumlanabilir. Nazim Hikmet, Ibni Arabsah dogrudan



okusaydi, bu dizelerin yerini, gercek bir trajedi alabilirdi.
Seyh'in torunu Hafiz Halil'e gore, dedesi, sorulan soruyu
yanitlamamug, yiziini gevirmistir Hiinkar'a. Nazim'in giirinde,
bu motif, bir dava adarminin onuru olarak yer alabilirdi.

Milli Gurur, Bedrettin Destani'min sonunda yer alan Ah-
met'in Hikayesi adhh boliimdeki Ahmetle yapilan bir ko-
nugmadan ¢ikarihyor. Nazim, Bedrettin Riséalesi'nin bir eksigi
oldugu kamisindadir. Destaninin sonuna koymayl unuttugu
noktayr ararken basim da sona ermektedir. Not defterini
kangtinp durur. Bu arama sirasinda, evinin penceresinden
Siileymaniye'yi goriir. Sinan'in bulutlara yaslanmig, dag gibi
duran Siileymaniye'si, Nazim'in evine en azindan bir saat
uzakliktadir. Ama, ona, elini uzatsa, dokunacakmig gibi gelir.
Siileymaniye, Nazim'in belleginde en kiigiik girintisine ve
cikintisina dek yagar. Goziinii kapasa, Siileymaniye'yi en kiigiik
ayrintisina degin goriir. Nazim, Siileymaniye'ye bir cami olarak
bakamaz, bir tiirkii ne denli camiyse, Siileymaniye de o denli
camidir. Siilleymaniye, Tirk halkinin dehasidir. Hatta, Tiirk
halkinin karanlktan ve yobazliktan kurtuldugunu belirleyen,
anitlagtiran bir triiniidiir. Siileymaniye, Sinan'in evidir. Bu ev,
O6zdegin ve aydinhgin tapmagidir. Siileymaniye'de Tiirk
emekgisinin yaraticihgini goriir. Ahmet'le Bedrettin'i tartigirken
Bedrettin'in de Ahmet tarafindan bir «milli gurur» olarak
goriildiginden s6z eder(5).

Nazim'in ilericilere ulusalligin ¢ok goriilmesinden yakindig
belli oluyor. Bundan yararlanarak, ulusal olandan ne anladigim
agikliga kavusturuyor. Tarihinde, Bedrettin hareketi gibi bir
destan yaratabilmis her ulusun galisan bilingli giigleri, bu olay-
dan 6viing duyar. Demek ki, Nazim da, Bedrettin olaymn, Tiirk
halkinin o zamanki bir gikigi olarak goriyor. Bedrettin olay,
Tiirk halkimin daha iyi bir yagam ugruna verdigi bir savagtir.
Nazim'in dikkatini, salt bu agidan gektigini s6ylemek de ola-
naksizdir. Boyle bir yorum, tiimden yanlhis olur. Diizeni
degistirmek amacina  yoOnelik  bir  kalkiggm  olarak



degenlendirdigi anlagihyor. Bir kez, Bedrettin, halklarin ortak
hareketini saglayabilmistir. «Aydin'in Tiirk koyliileri. -Sakizh
Rum gemiciler.- Yahudi esnaflar, -on bin miilhid yoldas:
Borkliice Mustafa'nin- Diigman ormanina on bin balta gibi
daldi» Kollektif bir ekonomik diizeni yaratmak igin verilmig
bir savagtr Bedrettin hareketi. «Hep bir agizdan tiirkii
sdyleyip - hep beraber sulardan ¢ekmek ag1 - demiri oya gibi
isleyip hep beraber, - hep beraber siirebilmek toprag, - balli
incirleri hep beraber yiyebilmek, - yirin yanagindan gayn her
seyde - her yerde - hep beraber - diyebilmek igin.»(6). Bu dize-
ler, Nazim Hikmet'in Bedrettin olayim hangi gozle gordiigiiniin
kanutidir. Osmanh cellatlanmn, padisahlarimin ve derebeyleri-
nin elinde, emekgilerin, 6ldiiriiliip yok edildiklerinin 1stirabiru
geker. Osmanl1 zulmiine kargi bir hareket olmasindan dolay,
Seyh Bedrettin olay, ulusal bir 6viingtiir.

Nazim'in goziinde, Bedrettin, bir Tiirk Radisgev'idir.(7) Bi-
lindigi gibi, Aleksander Nikolayevi¢ Radiscev (1749 - 1802), Rus
devrimci diigiiniigiiniin babasi sayilan materyalist bir yazardir.
Mabl'in Grek Tarihi Uzerine Diigiinceler(8) adh yapitin,
Rusga'ya gevirmig ve diigtiigli dipnotlarda, otokrasiyi insan
dogasina en aykin bir kurum olarak nitelemigtir. Seyh Bedrettin
de Teshilin 6ns6ziinde, Islam skolastigine kargi cikarak,
«Sdylentilere ve aktarmalara gore, sdylentileri ve aktarmalan
ezberleyerek» hukuk yapilamayacagim vurgular. Aynca, karar
vermek durumunda olan yargiglarin 6zgiir olmalarim salik ver-
migtir. Ulkenin bagyargia olunca, bunu igtihat (yorum) olarak
yaymmlamugtir.Tek kiginin yonetimine de karg gikiyor bir yerde.
Radiggev, bir dostuna yazdigi mektupta, krallarnin asla halkin
Ozgiirliigii icin tahtta oturmadiklarini yazar. Radiggev'in Liber-
ty adh siiri iinlidir. Radiggev, bu siirinde, Britanya kralinin
Oliver Cromwell tarafindan oldiirilmesini Amerikan
somiirgelerinin bagimsizlik savaglanm saygiyla 6ver. Bunlan,
tarihin biiylik 6rnekleri olarak 6vgiiye deger bulur. Zhitiye F.
V., Ushakova adl yapitinda, ezilen halkin baskaldinsimn bir



hak oldugunu savunur. Hatta, bir toplumun kurtulusunun
bagkosulunun bagkaldir1 oldugunu belirler. Seyh Bedrettin de,
fillen ezilen halkin bagkaldinsii saglamigtir. O giinkii huku-
kun geregi goérmiigtiir bagkaldiriyr. Radisgev, Puteshestviye iz
Petersburga to Moskvu adli yapitinda, Bati'daki burjuva dev-
rimlerinin basanya wulasmasindan sonra, bastakilere bel
baglayan koyliilerin aldandigin1 yazmig ve bu yiizden 6liime
mahkim edilmigtir. Oliim cezasi uygulanmamus, Sibirya'ya
stiriilmiigtiir. Fransiz ve Ingiliz materyalist filozoflarinin Rus-
ya'da taninmasini saglamig ve Alman idealizmini mahkam et-
migtir. O giinkii Rusya'da, bu, ¢ok 6nemli bir atlimdir. Rus or-
todoksluguna aykiriyd: bu diisiiniis. Ozellikle, dinsel diinya
goriigiine aykinydi. Ruh'un 6lmezligine karg1 gikarak lznik
Konferansrna kargit bir goriigii olugturmaya gahgtyordu. Bu
yiizden, 6lime mahkam edilmigti. Olimden sonraki yagamin
da, uydurma oldugunu soylemisti. Seyh Bedrettin de,
Varidat'inda ahiret'in diigsel bir olgu oldugunu soyliiyor. Ne
var ki, bu savin1 Radiggev'in sistemli diigiiniisiiyle gelistirmez.
Bir Dogulunun diisiinii yoldam, her donemde, Batil diigiince
yoldamindan ayr1 olmugtur. Bedrettin, yigitce dogtiserek asildi.
Radiggev ise, bir ara bagglandi, ama Fransiz [Ihtildli'nin
baganya ulagamadigini, halkin  aleyhine bir karaktere
biiriindigiini, II. Katerina'nin simirsiz liberalizminin I. Alek-
sander'ca da yiiriitiildiigiinii, bu yiizden, Rus halkinin 6zdes fe-
lakete siiriiklenecegini diigiiniip intihar etti.

Milli Gurur, Nazim'n $eyh Bedreddin Destani'n1 nigin
yazdign, ok agik kanitlanyla ortaya koyuyor. Oyle anlagiliyor
ki, Beddrettin hareketiyle, 1825 Arahiginda garlik otokrasisine
karsi ayaklanan ve toprak koleligine son verilmesini isteyen De-
kambristler hareketi arasinda bir kosutluk goriiyor. Dekamb-
ristler, 1821'de, Kuzey ve Giiney adlarim1 tasiyan dernek
kurdular. 1825'te de Birlesik Slav Dernegi'ni yasama gegirdiler.
Gergi, Bedrettin hareketi orgiitli bir hareket degildir, hatta bir
tekkede bile olugturulmamugtir. Dekambrist hareketi, sinufsal
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bir igerik tagimaz. Demokratik bir harekettir. Kolelige son ver-
mek amacini tasimaktadir. Toprak kéleligine, din'e, mistisizm'e
ve idealizm'e karsi ¢lkmuglardir. Rus  diigiincesine
«cumhuriyetgi gelenek»ini getirmiglerdir. Bedrettin olayini,
Nazim'in bu bigimde yorumladig1 ya da Dekambrist hareketle
eg tuttugu sdylenemez. Ama, toprak koéleligine kars: bir hareket
olmasi bakimundan bir benzerlik buldugu séylenebilir. Ciinkii,
Bedrettin olayi, gerceginde bir koylii hareketidir. Bedrettin'in
seriata tam karst oldugu da sdylenemez. Ama, skolastik
diigiinceye kars1 oldugundan, Dekambristleri gagnstirabilir De-
kambristler, evreni kavramak bakimindan Bedrettin'e gok ben-
zerler. Diglinceyi 06zdege indirgeyememigler, toplumsal
igerigini de anlayamamuglardir, ama deneyi ve usu diigiincenin
postulasi yaprmuslardir. Bedrettin de diisiinmeyi, zekanin postu-
las1 say1yor. Duyular, Bedrettin'e gore, nesnelerin etkisi alhinda,
diigiincelere ve duyumlara yolagarlar. Dekambristler de boyle
diigiiniiyorlar.Nasil bu davraniglarindan ve bu tarihsel
islevlerinden dolay:i. Radiscev'le Dekambristler Rus halkinin
onuru sayiliyorsa, Nazim da, Bedrettin'i Tiirk halkinin onuru
saymaktadir.

Bedrettin olayi, Tiirk halkinin devrimci bir nitelik tagidigim
gostermektedir Bedrettin olayinin bir koylii hareketi oldugu bi-
linmektedir. Koylilik sorununa, bilimsel bir yaklapmla
bakildiginda, 6zel bir durumdan s6z etmenin olanaksiz oldugu
gergegi apagik goriiliir. 1905 devrim hareketi, Rus koyliisiiniin
demokratlasmasin1 ve toprak agalarina ve papazlarina kargi
sirekli eylem yiiritmesini saglammughr. Ama Seyh Bedrettin
olayl. Oyle bir eylemi yaratmamugtir. Kaynaginda, Bedrettin
olayi, tiim topraklar1 elinde bulunduran Sultan'a karg
yapilmustir. Oysa, Rus mujiklerinin hareketi, topragin o6zel
miilkiyetine kargidir. Nazim'in koylii sorununu, 6nemli bir dev-
rim sorunu olarak goérdiigiinii gosteren belirtiler yok Bedrettin
Destan’'nda. Bu, Nazim'in kurami, ¢ok iyi bildigini
gostermektedir. Sosyalist hareketin eregi, salt koylii refahu
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degildir. Nazim, tim yapitinda, bu eregi gozden kagirmamugtir.
Bedrettin olayini, Tiirk halkinin devrimci bir 6z tasidigim
gostermesi bakimindan 6nemli bulmaktadir.

Milli Gurur adl yapiti, bu diigiinceleri agiga kavugturuyor.
Belki de, bu yapitini, Destan'in son provalar sirasinda, kendisi-
nin de kugku duydugu yanlhs anlagilmalar1 6nlemek igin yazdi.
Nazim Hikmet, Bedrettin olaymni, iggi smifinin politik sa-
vasimunda, Tiirk koyliisiiniin bir bagdagigi olarak da-ele alma-
maktadir. Salt bir tarihsel onur, ulusal bir 6viing olarak
diigtiniiliiyor.Tarihin bir doneminde, Tiirk halkinin yarattigi ile-
rici bir harekettir. Nazzim Hikmet, Bedrettin olayim, Tiirk
koyliisiiniin yapisinda, olumlu &gelerin varligini ve olanak-
larin1 kanitladigr igin 6nemli bulmugtur. Daragaglarina, uryan
asilmalarina, siirgiinlere karsin, Sultan'a kars1 gelebilme onuru-
nu gosteren bir kitle, 6zgiirliik savagimi yapabilecek nitelikte-
dir. iste, Bedrettin olayinin 6zii budur Nazim'in goziinde.

1936 yih, toplumsal kesimlerin politik gabalarim
hizlandirdigr bir yildir. Tiirkiye ekonomisi, 1929'dan 1933'e
degin, uzun bir bunalimli dénem gegirmistir. SSCB Bilimler
Akademisi'nin hazirladig: Tiirkiye Tarihi'nde, bu bunalimin bu
denli uzun siirmesinin nedeni, sanayi bunalimiyla tarim bu-
naliminin bir araya gelmesi olarak gosterilmektedir.(9) Bu bu-
nalim doéneminde, tarim alanlanndaki ekim alam1 azalmuis,
Ozellikle titiinciiliik, biyiik zarar g&rmiigtiir. Tiitiinlin zarar
gormesi ve tiitiin ekim alanlarinin azalmasi, tilke ekonomisi
agisindan biiyiik 6nem tagir. Ciinku, titin, bir digsatim
driniidir. Bugday ve arpadan daha oOnemlidir.Digsatim
iriinlerinde gorilen azalma, iilkenin dig ticaretini olumsuz
yonde etkilemis ve sanayi igin gerekli yatirimlar yapilamamus,
daha Onemlisi, yeni yeni sanayilesmeye baglayan iilke, yeni
proje uygulamalarini gergeklestirememistir. Doga kosullar1 da
aleyhte olusmustur. Tam alt1 y1l, hava kosullan, tarima elverisli
olmamusir. Koyli, gergekten biiyiik sikinti gekmistir. 1978'de bi-
le, kiigiik el zanaatlariyla gecinebilen kdy sayis1 2483'tiir(10). O
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bunalim yillarinda, sanayi iirtinleriyle geginebilecek koy ol-
dugunu sanmamaktayiz. Tiitlin rekoltesinin yiizde elli, pamuk
rekoltesinin  yiizde yirmi bes diisiis goOsterdigi 1929
Tiirkiyesinde, kdyliiniin geciminin ¢ok zorlastigim anlamak zor
olmayacaktir.

Tim bu olanaksizliklara kargin, o giiniin Tiirkiyesinin, ka-
zandig1 siyasal bagimsizhigini, ekonomik bagimsizhilikla pe-
kigtirmeye gahstigimi goriiyoruz. Kurtulug Savasi'nin baganya
ulagmus olmasi, yabanci sermayenin iizerine rahat rahat gidilme
olanagini yaratmistir. Ekonominin gerici odaklan da bombalan-
maya baslanmustir. Feodal direnigler kesinkes kirilmigtir, Hala
goriilen feodal kalintilarin yap: taglari, o giinlerde sokiilmiigtiir.

Bunalim, bu yapmin ¢okmesini hizlandirmig, ama kiigiik
koyliiyli de, iyice sarsmustir. Fiyatlar diismiis, kiigiik tamm
ireticisinin gegimi giiglesmigtir. Bu bunalim, hayvan iiretimini
de olumsuz yonde etkilemistir. Ama, Osmanliyla birlikte, daha
dogrusu, 1862 Arazi Kanunnamesi'yle hukumuza yerlesen top-
ragin  0zel miilkiyeti, kiigiik toprak sahiplerini top-
raksizlagtinrken, biiyiik toprak sahipleriyle ig ice olan tefecileri
zenginlegtirmistir. Topraklarin tekelde toplanmasi olanag:
dogmustur. 1926'da gikan Medeni Kanun da, bu olanag iyice
genigletmigtir. Ama bir yandan da toprakta kiigiik muiilkiyet
hizlanmigtir. Timarnin ¢oziilmesi ile, giplak miilkiyeti devletin
elinde olan topraklar, Medeni Kanun'la kiigiik toprak
miilkiyetine doniigmiistiir(11). Buhran, koyli katmanlar
arasindaki geligkiyi keskinlestirdi, zengin koylii igletmeleri
olusmaya baglayan tarimda kapitalist iligkileri gelistirdi. I pa-
zar daraldig1 igin, ozellikle uzak bolgelerde, dogal tiretim yol-
damu gelisiyor. Tiirk Hiikiimetinin bu donemdeki politikasi,
koyde servetin katmanlara ayrnhsimi olumsuz yonde etkile-
mistir. Israrla, bir ig yasasi ¢ikarilmamigtir. 1931 Ekiminde, CHP
Genel Sekreter Yardimcisi Recep Peker, emekle sermaye
arasinda bir uyusma saglayabilmek igin, bir is yasasi ¢tkarmay
diigiindiiklerini, ancak bu yasayr ¢tkarmanin ¢ok zaman iste-
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digini soyliyordu. 1932'de hazirlanan taslak, oldukga karam-
sarlik telkin eden bir taslaktir. Tanmda g¢alisan isgileri
icermiyordu. Sosyal glivence de getirmiyordu. Yalniz agir sana-
yide galiganlara basit bir giivence saglayabiliyordu. Prof. Cahit
Talas'in deyimiyle, bu taslak bile ok goriildii. Burjuva - feodal
egilimlerin agirhkta oldugu goriiliyordu. Ama, burjuva, ege-
menlik alanimi gittikge genigletiyordu. Tiirk yoneticileri, iggi so-
runlarimin TBMM'de ugradig) bu baganisizhiktan sonra, Milletler
Cemiyeti'nde orgiitlenmis bulunan Caligma Biirosu'na giivence
verdiler, ama, egemen giigleri asamadilar. Nazim Hikmet, olay-
lan, ¢ok yakindan izliyordu. 1935-1939 yilllan arasinda, ilk beg
yilik kalkinma plam uygulaniyordu. Tiirkiye'nin ilk sanayi
yatinmlan, bu plan doéneminde gergeklestirilmigtir. 1935
yiinda gikanlan Tanim Kooperatifleri Yasasi, iiyelere bir sinr
getirmedigi igin, kiigiik iireticiler ezildi, biiyiik ciftgiler, bol kre-
di almak olanagin buldular. Tarihsel bir bag ile, koylii hareket-
leri 6nem kazandi. Bedrettin Destani da iste bu sirada kaleme
alinmaya baslandi. Tiirkiye'nin kalkinma modeli, gelecegi igin,
kugkular ve kaygilar tasiyordu. O da kendisine diigeni yapa-
cakti. Bir demokratik devrim yapilmugti Tiirkiye'de. Koyliiliigii
kazanma sorunu vardi. Toprak rantimin (agar) kaldirilmasi,
Cumbhuriyet hiikiimetleri adina biiyiik bir basar1 olmugtu. Bu
davrangin, bir seyler getirmis olmakla birlikte, sorunu kokten
¢ozemedigini anlatmak gerekiyordu. 1950 yilinda yapilan
segimler, Tiirkiye burjuvazisinin yanhs bir politika izledigini
gostermektedir. $oyle ki, Tiirk burjuvazisi, Cumhuriyet'i kuran-
larin Izmir'de yapilanTiirkiye lktisat Kongresi'yle kendilerine
yakinliklarimi géstermis olmalarina karsin, onlara kars: bir tavir
aldi. Yani, bir bakima kargidevrimci bir politikaya kapildi. Os-
manhdan kalan yabanci sermaye kogullarina bagh kalmak istiy-
orlardi. Mustafa Kemal ulusalciligy, Tiirk burjuvazisini rahatsiz
etmistir. Buna karsin, bir biirokrat iktidar kurulmug, ama bu
biirokrat iktidar, 6ziindeki kiiglik-burjuva niteliginden dolays,
durmadan saga kaymgtir. 1950'de de aradigimi bulmugtur.
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Nazim Hikmet, 1935'lerdeki Tiirk burjuvazisinin hatasindan da
yararalanmak istemistir. Milli Gurur'da, bu politika, agik agik
goriililyor. «Biz milli gurur duygusuyla meg'buuz» diyordu,
«giinkii, kendi tutsak gegmisimizden nefret ediyoruz.»(12) Bi-
zim koyliimiiz, Bedrettin'i, Borkliice Mustafa'y1, Torlak Kemal',
onlann bayrag alanda carpisan Deliormanli ve Aydinh
koyliilerden kaynaklanan bir tarihsel 6vgiiye layiktir. Bu da, bi-
zim ulusal éviinciimiizdiir. Bu koyliileri yaratan Tiirk emekgisi,
ulusal bir onurun sahibidir de. Feodal bir toplumda bile, bu
ulusun emekgileri, yani o giinkii toplumun yiizde doksani,
Rum gemiciyi ve Yahudi esnafi, kendisine kardes ilan edebil-
meyi basarmigtir. Bagka uluslan ezmeyi diistinmemistir. Bu
ylizden, evrensel 6zgiirliik bilincini tagidigin1 kanitlamugtir.

Bedrettin olaymnin dogusundaki ve Oliisiindeki sosyo-
ekonomik nedenleri arastinp yazmak istedigini sOyliiyor
Nazim Hikmet(13). Milli Gurur, soyle sona eriyor: Ahmet'e
Bedrettin hareketini biitiin azametiyle tetkik eden kalin ilim
kitaplar1 Karaburun ve Deliorman yigitlerini etleri, kemikle-
ri, kafalar ve yiirekleriyle olduklan gibi diriltecek romanlar,

Ne ah edin dostlar ne aglayin.

Diinii bugiine.

Bugiinii yarina baglayin.

diyen siirler, boyalar1 kahraman tablolar lazim.

Demem o ki, Nazim Hikmet, Bedrettin olayiyla, gergektten
bir tarihsel olay1 anlatmaktan gok, diinii bugiine baglamay:
diigiinmiistiir. 1935'lerde, koylerdeki tanm isgiligi'nin, mara-
baalhigin, yanciligin igrengligini biliyordu ve Bedrettin olayiyla,
tarihsel materyalizme inanmusg bir sanatginin iglevini yerine ge-
tiriyordu. Koyliiliigiin proleterya ile baglasmasina galisiyordu.
Tiirkiye'nin diinya kapitalizmiyle birliktc girdigi bunalim, dev-
rimci bir harekete doniigtiirmek istiyord:.

Bedrettin olay1 ve ulusal onur olar.k nitelenen, Nazim'in
ulusal 6viing duydugu o koyli harcketi neydi? Bu sorunu
¢oziimlemek gerekiyor. Bu konuda, ¢ok degerli yapitlar
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yazilmigtir. Ama, yeni yorumlar yapilmasinda yarar olabilir.
Prof. Serafettin Yaltkaya, Bedrettin olayini, tiim Osmanl tari-
hinde esi olmayan bir hareket olarak niteliyor(14). Prof.
Serafettin Yaltkaya'nin bu kamisini, neye gore edindigini
sOyleyemeyiz. Ama, Mustafa Akdag, bu konuya agiklik getiriy-
or. (15) Prof. Mustafa Akdag'a gore, Seyh Bedrettin'e degin, Os-
manh tarihinde goriilen olaylar, dinsel nitelikte
basgkaldirilardir. Salt dinsel nitelikte bagkaldinn olmayacagi
aciktir. Ama, bagkaldinlarda, dinsel kigkirtma olabilir. Bir bagka
deyisle, bagkaldiriy1 yonetenler, dinsel 6geden yararlanabilirler.
Seyh Bedrettin de, bu 6geden yararlanmugtir. Ama, hareket
basindan sonuna incelendiginde, dinsel kigkirtinin ¢ok az ol-
dugu goriilir. Bedrettin olayim, salt batinilige baglamak ok
yanhstir kanisindayiz. Bu kammmizi giiglendiren birtakim veriler
var. Miineccimbasi, Bedrettin'in ¢ok diiriist oldugunu yaziyor.
O donemlerde baskaldiran tim batini devriglerin sahte
Mehdilik tasladiklarim ve peygamberlik savinda bulunduk-
larin1 biliyoruz. Bu yadsinamayacak gergeklige karsin, Seyh
Bedrettin'in kendisini dostlarina boyle tanittigini gosteren tek
belge yoktur. Cevresine topladig1 askerlerine sancak sun-
mugtur, ama peygamber oldugunu soyledigine dair bir tek
tamik yoktur.

Bedrettin, bir devlet adamidir. Yasamu siiresince de bir dev-
let adamu olarak hareket etmistir. Biiyiik bir makamda bulun-
dugu sirada, kendi inanglan dogrultusunda birtakim olanaklar
sagladigim gosteren belirtiler vardir. Ornegin, Munla Fenari
olay1, bu konuda, giiglii bir kamttir. Munla Fenari, 6nce, Bursa
medreselerinde, daha sonralar1 Misira giderek ora medresele-
rinde yetismig, Anadolu'yu donerken de, Aksaray'a ugrayarak
Celaleddin Muhammed Aksarayi'den tavassuf dersleri almustir.
Kendisi, tasavvufa diiskiin bir kadiydi. Oysa, o donemde, ta-
savvuh ehline deger verilmezdi. Selguklu Sultanlarinin tasav-
vufa diigkiinliiklerine kargin, Osmanl sultanlari, ehl-i siinnete
bagh kalmuslardir. Orhan Gazi'nin tiim tekkeleri kapattirdigin,
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tiim dervigleri siirdiirdiigiinii ve kendisine bagh olan Geyikli
Baba'y1 ve tekkesini korudugunu biliyoruz. Tekkeler sia
inancinda olduklarindan, feodal yapiya daha uygun diigen tek-
tanncliga bagh siinni inangh sultana aykin gelmistir her za-
man. Yildinm Beyazid zamaninda, tasavvuf diigkiinii kadilarin
Bursa' ya toplanarak hiinkarca diri diri yakilmalarinin buyurul-
dugunu yaziyor tarihler(16). Ali Pasa'mn ricalariyla, durdurul-
mustur bu cinayet. Ama, biitiin bu olaylarin sorumlusu oldugu
sOylenen Bursa kadis1 gorevinden alindi. Yerine Munla Fenarf
getirildi. Tam on yi1l Bursa kadihig1 gorevini yiiriitti Munla Fe-
nari. Timur istilasiyla degisen birgok durumlardan sonra, Mun-
la Fenari'nin yeniden Bursa kadiligina getirildigini biliyoruz.
Ibn Hacer'in verdigi bilgiye gore, Munla Fenari, bu doneminde,
Muhittin Arabi'yi, Kuran tefsiri gibi okuturdu. «Munla Fe-
nari'ye ilim ve amelde her veghile miisavi sayillan Simavna
Kadis1 Zade Munla Bedreddin Mahmud Celebi de Rumeli'nde
nesir ve tedris ettigi ahkdm-1 hususiye yiiziinden Iznik Kale-
si'ne hapsedilmig, tdyinat yevmiyesi verilmisti.»(17). Bu yorum-
da, Bedrettinin melami tayfasinda oldugu ve batininin
bagkaldincilarindan birisi gibi gosterildigi goriiliiyor. Bu yoru-
ma katilmak olanag1 yoktur. Ama, Munla Fenari ve Seyh Bed-
rettin arasinda bir iligki oldugu anlagilmaktadir. Seyh Bedrettin,
devlet adami olarak elinde bulunan olanaklar1 kullanmnstir.
Munla Fenari'nin, Bedrettin olay: patlak verdikten sonra, izin
alarak iki y1l Anadolu'dan uzaklasmasi da, iliskiyi agik segik
kanitlamaktadir.

Kaynaginda, Bedrettin olayi, Tiirk tarihinin ¢ok 6nemi bir
olaydir. Ne, bir batini hareketi ne de bir devlet adaminin, etkin-
liginden yararlanarak gorevini kotiiye kullanip hiikiimet darbe-
sini yapmak girisimidir. Mustafa Akdag'in gosterdigi tigtincii
neden(18), tarihin bilimsel yorumuna uygun diisiiyor. Anado-
lu'nun sosyo-ekonomik durumu ve siyasal tablosu, Mogol ve
Timur istilalaniyla degigmistir. Timur istilasindan sonra, Ege
denizciliginde de biiyiik geligmeler olmustur. Istila dolaysiyla,



dogudan batiya dogru bir kitle kagig1 olmustur. Ozellikle, Ru-
meli'ye akin akin Tiirkmen agiretleri ge¢migtir. Rumeli'nde
Tirk yogunlugunun artmasinda, bu istilanin hizlandirici bir et-
kinligi olmustur. Ege'de de, Tiirkmen bekarlan gogalmus, istih-
dam zorlugu baglamigtir. Her iki gecede de kolay
kigkirtilabilecek bog gezen kitleler (bogolar) bulunuyordu. Bun-
lara, toprak ve ig bulunulacag), yeni bir diizen getirilecegi su-
numlanmigti (vaad). Bedrettin'in gevresinde toplanan Rumeli
toyculari, medrese oOgrencileri ve Ege bekarlan, Babalarm
gevresinde toplanan meczup dervig kitlelerinden gok ayn nite-
liktedirler. Babalarin gevresinde toplananlar, dinsel bir etkilen-
meyle harekete gegebilirler, ama bu kitlelerin istekleri gok
ayndir. Savagima katilan kitlelerin niteligi bir yerde, hareketin
de niteligini gostermektedir.

Hareketin baginda bulunan kimsenin niteligi de hareketin
o6ziinii yansitir. Orhan Hangerlioglu ile Cetin Yetkin'in belirttik-
leri gibi, Seyh Bedrettin, bir istirak¢i miydi? Orhan
Hangerlioglu, Mutluluk Diigiincesi adlh yapitinda, Seyh Bedret-
tin'i, inli Ingiliz filozofu Thomas Moore ile kargilagtiniliyor.
Utopyaa Thomas Moore'la Seyh Bedrettin arasinda bir
kargilaghirma, Seyh'in mutasavvif olmasindan ileri geliyorsa,
¢ok biiyiik bir yanhgtir, Orhan Hangerlioglu, $Seyh Bedrettin'i,
yakin tarihin bir¢ok toplumculanindan daha ileri bir toplumcu
goriyor. Tim mutasavviflar, insanlar arasinda soyut bir esitlik
goriirler. Yunus'un «Mal sahibi miilk sahibi - Hani bunun ilk
sahibi - Mal da yalan miilk de yalan - Var biraz da sen oyalan»
dizeleri, tasavvuf diigiincesindeki materyalizmi (!) eksiksiz
bicimde belirler. Burada, iiretim araglarinin kamulagtirilmasina
degin higbir im yoktur. Diinyanin bog oldugunu kanitlayan,
tanitlayan, insandaki yagam sevgisini oldiiren, insanin yagam
guciini ve savagimini kostekleyen bir diigiince egemendir. Or-
han Hangerlioglu'nun gosterdigi bir bagka karut da Bedrettin'in
materyalist oldugunu gostermeye yetmiyor. Tasavvufcularin,
insanlar1 kardes goérdiiklerini gostermek igin, gu 6rnegi veriyor.
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«Isa'dan sonra dokuzuncu yiizyillda yagamus olan iki inlii ta-
savvuf adaminn, ibrahim Edhem ile Belhli Sakik'in su ko-
nusmasli, tasavvufgularin bu konudaki diigiincclerini agikga
belirtmektedir: Tiirk bilgini Sakik soruyor: Yasama ilginiz ne-
dir? Ibrahim: Bulunca giikrederiz, bulmayinca sabrederiz, diy-
or. Sakik: Onu bizim Horasan'in kopekleri de yapar, diye
sdyleniyor, bulamayinca siikretmeli, bulunca dagitmali.» Bu
soyleside, tasavvuf diiglincesini tiimiiyle yansitan 6zii yakalay-
abiliriz. Ama, bu sOyleside materyalist bir diigiince kirintis1 bul-
mak olanaksizdir. Hangerlioglu, bize gore, Bedrettin'i
materyalist gostermek istemistir. Ya da gergekten, tasavvuftan
bunu anlhyor. ibrahim Edhem'le Belhli Sakik'in birlestikleri, bu-
lustuklan nokta, tasavvuf gergegini yansitiyor! Bulamayinca
siikretmek, egemen giiglerin gelistirdikleri ve genis halk kitlele-
rine asilamaya galhigtiklar bir diisiince yoldamudir. Osmanl sa-
rayi, fetih ruhunu tasidigr siirece, tekkeye diisman olmustur.
Selguklu sultanlari, birer tekkenin saliki olduktan sonra, tiim
giiglerini yitirmiglerdir. Siikiir'de yazgiya, yazginin dagitimina
razi olmak vardir. Bulunca dagitmak da yanhglarin en
biiyiigiidiir ve bir materyalistin higbir zaman yapamayacag bir
seydir. Birikmig bir mal, kamunun yararina kullanilabilir. Ama,
birikmis bir malin dagitilmasi, feodal bir anlayistir ve san ka-
zanmak duygusuyla iligkilidir. Birikmis bir sermayeyse, yeni-
den iiretim i¢in ve kamu igin yeni bir yatinma harcanabilir.
Seyh Bedrettin'in Muhittin Arabi'ye bagh oldugu bilinmektedir.
Sik sik Fiisus'tan(19) s6z etmesi, Seyh-i Ekber'i saygiyla anmasi,
tasavvuf ehlinden oldugunu kamitlar. Varidatta kendi er-
misligini yansitmasi da tasavvufta bir hayli ileri derecede ol-
dugunu gosteriyor, Her seyden dnce «Seyhntir.

Cetin Yetkin de, Varidat'taki su tiimceleri, Seyh'in siyasal
kanisinin 6zii sayryor: Insanlar birbirlerine tapiyorlar, ya da
paralara, altinlara, yiyeceklere, iine, sana... Bilmedikleri icin
de Yiice Tanri'ya yaptiklarimi saniyorlar.» (20) Bu .0zleriyle,
Seyh'i bir materyalist sayma olanagimuz yoktur. Cok a¢ik scgik
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bir deyimdir bu. Anlagilamayacak bir yan1 da yok. Mal miilk
kaygisin1 atmak amacini tagiyor. Tekke ehline 6zgii bir agilama.
Paraya pula, mala miilke 6nem verilmesini istemiyor. Eger,
bundan bir sonug ¢ikarilmak isteniyorsa, bu sonug, Seyh'in aley
hine bir sonugtur. Genig halk kitlelerinde,diinya begenisinin,
yasam sevincinin oldiiriilmesinden bagka bir gsey degildir bu.
Bu yiizden, Nazim Hikmet, Bedrettin Destami'n1 yazmakla, Nec-
det Kurdakul'un deyimiyle, salt siir yazmis olmakla kalmamus,
«llm-ii Kelam Miiderrisi Serafeddin Efendi'nin yumrugu
altinda da» ezilmemigtir. Ve de higbir zaman ezilmeyecektir.
Nazim'in Destan'1 Tiirk edebiyatimin devrimci siir drnegi olarak
kusaktan kusaga klasik bir deger kazanarak gegecektir. Ciinkd,
Bedrettin siyasal iktidara yonelik bir halk eyleminin énderidir.

Anadolu, tarihin birgok déneminde, birgok kez istilaya
ugramustir. Her istila sonunda, Anadolu halkinin gekildigi belli
bolgeler olmustur. Ornegin, Pers istilasinda, Serhas'm ordu-
larinin 6niinden kagan Anadolular, 6zellikle Kilikya bolgesine
siginmistir. Roma istilasinda da Toroslara sigimildigin biliyo-
ruz. Toroslarin dorugunda kurulmus Jiipiter Tapinagi, bu kagis
doneminin en iinlii amsidir. Mogol istilasindan kagan Anadolu-
lular, binlerce yillik deneyleriyle «ig-el»lere, Timur istilasindan
sonra da Rumeli'ne kagmiglardir. Rumeli, Osmanl devletinin
getirdigi yeni bir olanaktir. Musa Celebi'nin yenilgisinden son-
ra da onun adamlari, yenenlerce siiriilmiislerdir. Mehmet
Celebi, bir 6nlem olarak devlet adamlarindan, Musa'y1 destek-
leyenleri birer birer ve hareketteki konumlanna gore ceza-
landinyor. Mihal oglu Mehmet Bey, Tokat'taki Bedevi Cardag
hapishanesine gonderiliyor. Kadiasker Seyh Bedrettin de
Iznik'e 1000 akge ulufeyle ikamete memur ediliyor(21). Demek,
Seyh Bedrettin, Musa Celebi'nin hareketinde yerini almigtir. Ne
ki, sugu, o denli biiyiik degildir. Seyh, Iznik'te belki 6zdeksel
bir sikinti gekmigtir, ama galigma sikintis1 gekmemistir. Birgok
yapitlarim, bu ikameti sirasinda yazdigini biliyoruz. Kay-
naginda, Anadolu halklan timiiyle sikinti igerisindedir o
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dénemde. Timur, durmadan yagmaliyor. Uretimin
digmesinden dolayi, biiylik bir istihdam sorunu ortaya
¢ikmigtir.  Bogolar  (bosgezenler)  biyik bir  6bek
olusturmuglardir. Bu 6beklerin, isi gapulculuga doktiikleri, hat-
ta devlet gorevlilerinin soygun yaptiklan biliniyor. Osmanli'nin
dagilmasiyla, devlet otoritesi kalkmigtir. Taht kavgalarini, bey-
lerin kavgalan izlemigtir. Timur istilasinin sonunda, Anado-
lu'da ii¢ tarihsel olgu gozlemleniyor: a) Taht kavgalar. b)
Beyliklerin baglarinda bulunan hanedanlarin siyasal tutku-
larindan dogma hareketler. (Bize gore, derebeylerin monarsi
kurma hareketleridir.) c) Halk kitlelerinin yarattiklar1 olaylar
(22). Seyh Bedrettin olayi, halkin yarattig1 bir baskaldiridir. Bir
materyalist sanatglyr ve dusiiniiri ilgilendiren yan1 da bu-
rasidir. Seyh Bedrettin'in safii egilimli oldugu biliniyor. Hatta,
bazi kanitlanmayan soylentilere gore Iznik'ten sonra Dogu Ana-
doluya giderken, Borkliice Mustafa'min haberini almistir. Ama,
hukuk bakimindan Fikh-1 Ekber Ebu Hanife'ye baghdir. Seyh
Bedrettin'in hukuk bagi Osmanli'y1 kabul etmesine yetmemek-
tedir. Osmanl, devleti siinni olarak gormiistiir. Safifler de
sinnidirler. Safii Seyh Bedrettin, sii egilimler de gosteriyor. Os-
manli saltanatimin  giiclini, kentli ve medreseli bir 06z
olusturuyor. Medresede siinni bir egitim yapilmaktadir. Kent-
lerde de sii topluluklarin yerlesemediklerini biliyoruz. Bu
ylizden, devlet siinni olmug ve biirokrasiye, tekkelerden daha
¢ok medreseler egemen olmuslardir. Boyle bir yonetime karsi
¢ikan bir halk hareketinin bagina, Seyh gibi bir disiinirin
gegmesi dogaldir. Boyle bir hareketi anlatan Nazim Hikmet'in
Miiderris Serafeddin Efendi'nin yumrugu altinda ezilmesi(23)
olasi degildir. Necdet Kurdakul'un sandig1 gibi, Karaburun ve
Aydin yoérelerindeki hareketler, Seyh Bedrettin hareketinden
ayn hareketler degildir. Karaburun ve Aydin dolaylarinda
yapilan hareketler, Seyh Bedrettin adina yapilmigtir. Seyh'in
mahkemedeki ifadesi ve birgok tarihginin bu ifadeye dayanarak
verdigi bilgi, Mustafa Akdag'in bu kanisini tanitlamaktadir.(24)
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Hiiseyin Hiisamettin'in aragstirmasinda da Borkliice Mustafa'min
Seyh Bedrettin Kethudasi oldugu ve hareketi erken baglattig:
yazihidir.(25) Hareketin erken baglatlmas: iizerinde dikkatle
durulmamistir. Bu ifade, bize ¢ok dogru gelmektedir. Musa
Celebi yenilgisinden sonra, yeni bir hareketin planlandig1 an-
lagiliyor. Ancak, bu hareketin zamansiz baglatildigr savunulu-
yor. Seyh'in, Borkliice'nin hareketi baslattigi anda Isfendiyar
yoluyla Rumeli'ne gegmesi, planh bir hareketi gostermektedir.

Hareketin Karaburun ve Aydin dolaylarindan baglatilmasi
da planh bir durumu saptiyor. Ege kiyillann fethedilince,
Tiirkmenler tarim alanindan uzaklastirildi. Tarimdan alinan on
binlerce insan dolagmaya basladi. O zamanki denizcilerin, tayfa
saglamak icin, Ege kentlerine geldiklerini goriiyoruz. Dogu-Bat
deniz ulagiminda Tiirk korsanlar gok Onemli roller oy-
namuslardir(26). Bu yiizden, Karaburun ve Aydin dolaylarinin
secildigi anlagiliyor.

Kaynaginda, Osmanli'nin heniiz saglam bir ekonomik
diizen kuramadigim gosteriyor tim kaynaklar: Ibni Bibi'ye
gore(27), Tiirk boylannin Anadolu'ya gelmesiyle birlikte Bizans
halkiyla Tiirk boylan arasinda bir dostluk dogmustur. ingiliz
tarihgisi W. Ramsay da(28) bu diigiinceyi paylagiyor. Idris Bit-
lisi(29), Bizans ve Osmanli siminnda pazarlar kuruldugunu,
Tirk halkinin bu pazarlardan yiyecek ve giyecek aldigim
yaziyor. Bu pazarlar, Tiirk akinalarinin Bizans kasabalarin
yagmalamalanm durdurmustur. Ibni Kemal de buna benzer
pazarlarin Kilikya'da kuruldugunu yaziyor. Bu kaynaklann
kanitladig1 durum gudur: Tiirkler, Anadolu'da, saglam bir eko-
nomik diizen kuramamuglardir. Bu yiizden, halk, siirekli dirlik
diizenlik kavgas1 vermektedir. Bedrettin, dogrudan bir halk ha-
reketini Orgiitlemiyor. Anadolu'da dogan bogluktan yarar-
lanuyor. Musa Celebi kazansaydi, Bedrettin olay1 olmayacakt:.

Feodal diizenin siirmeyecegi de sOylenemez. Musa
Celebi'nin  iktidanyla, Anadolu'da yeni bir diizen
olusturulamazdi. O giinkii biitiin kaynaklar, Anadolu ekonomi-
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sinin digtan planlandigini gosteriyor. Bizans'in giiglii bir diinya
pazan oldugu ve Italya'min bu pazan diizenledigi biliniyor. Os-
manl, Bizans'a karsi, Bursa'y1 canlandirmaya cahsiyorsa da,
halkin gegimini saglayamuyor. Bursa'min canlanmasi, Mustafa
Akdag'in da belirttigi gibi, Istanbul'un igine geliyor. Osmanh
biirokrasisinin sayesinde Rum ve Yahudi tiiccarlara yeni ge-
ligmeler saglanyor.

On dérdiincii yiizyllda iran'a maden ve madeni egya satan
Anadolu, on besinci yiizyiin baginda, bu olanagim biiyiik
olgiide yitirmistir. On dordiincii yiizyilin sonlarinda, Yildinm
Beyazid, Italyanlann dokuma iiriinlerini satmalanmn yasaklad.
Bu, Osmanli'nin yeni yeni, iilke ekonomisine egemen olmaya
bagladigin gosteriyor. Ama, Timur istilasi, bu olanag) ortadan
kaldirmug ve iilke ekonomisini bir hayli sarsmigtir. Mogol isti-
lasindan beri siiren darhik, Timur istilasiyla simin zorlayan bir
asamaya gelmistir. Ekonomik yasamin sikintilr dénemi, bu
yizyillarda, halklann hareketlerini hizlandirmalarina yol
agmugtir. Kad1 Burhanettin'in Ertene Beyligi'ni ele gegirmesi
aninda, Orta Anadolu'da biiyiik bir darhigin ve yagmanin,
capulun hiikiim siirdiigii, insan yasaminin tavuk yagamiyla
egdeger oldugu kaydediliyor. (30) Osmanl1 devletinin kurulusu
sirasinda, ¢ok kisa bir siire esneklikle geginebilen Marmara
bolgesi halki da daha sonraki yillarda, 6nemli darliklar
gekmigtir. Anadolu, yiizyillar boyunca somiiriilen bir iilke ol-
mugtur. Halkimizin bugiinkii savagimi, yiizyillardir siiren bir
savagimdir. Seyh Bedrettin hareketi, bu agiddan 6nemli bir tarih-
sel harekettir.Ne ki, onu materyalist bir devrim hareketinin sim-
gesi olarak gostermek, tarihsel dogruyu uymuyor.

Seyh Bedrettin, Osmanli medreselerinde okumustur. Bu
medreselerin egitim diizeyini ¢ok agsmug, gcagmn biiyiik
diigiintirleriyle kargilasmis ve onlardan etkilenmig, kendi top-
lum diizeyinin iistiinde bir kiiltiir sahibi- olmugtur. Tiim bunlar
dogrudur. Ama, onu bir bagka yere oturtmaya kalkmak, bize
tarihsel bir yanls gibi gelmektedir. Devrimci hareketin tarihsel
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yanhglardan arinmasi zorunludur. Bedrettin'i bir halk hareketi-
nin onderi olarak Tiirk koyliisiiniin 6ziindeki devrimci niteligi
temsil etmesi bakimindan, devrim tarihimizin 6niinde tutabili-
riz, ama onu, sagalanin soyledikleri gibi, Stalin'in seyhi
sOzleriyle niteleyip tarihimizi saptiramayiz.(31) Seyh Bedret-
tin'in ilk aldig1 kiiltiir, medrese kiiltiirtidiir ve bu kiiltiiriin izle-
ri, tim yapitlaninda goriilmektedir. Onun biiyiik degeri, bir
hukukgu olarak tarihsel tanimiyla cagdas olmasidir. Tarafsiz
yarginin gergeklesmesinin toplum diizeni igin ilk kosul ol-
dugunu belirtiyor Bedrettin. «Bagkalarinin igtihadi ile yargiya
varmak haramdir» sézii onundur. Bu, o giinkii Osmanli huku-
ku igin, ok 6nemli bir gikigtir. Yarginin bagimsizligina ilk adim
olarak diisiiniilebilir. Bedrettin'in okudugu medreselerden
boyle bir kafamin ¢ikmasi, onun 6zel yetenekleri oldugunu
gosterir. Bedrettin'in okudugu medreselerde, salt dinsel egitim
yapilirdi. Kuran'in ibadet ve muamelat (tapinma ve iglevler)
boliimlerini igeren (ahkdm ve akaid) okutulurdu. Bunlar, salt
ibadet ve dinsel kurallardan ibarettir. Medreselerde edebiyat ve
felsefe derslerinin konulmasi, bir bakima tefsirin getirilmesi, Fa-
tih zamanina rastlar. Bu donemde, biraz da matematik okutul-
mustur. iznik Medresesi'nde okutulan dersler iginde, 6zellikle
Medeni ayetlere, yani Medine'de inmis ayetlere 6nem veril-
migtir. Ciinkii, bu ayetler, islam devletinin kurulug ayetleridir.
Osmanl da, devleti, bu yoriingede kurmaya galismistir. Seyh
Bedrettin, bu devlet anlayis1 igerisinde yetismis olmasina
karsin, bu devletin «rahim»ligine inanmamgtir. Daha adaletli
bir devlet kurmaya c¢ahstigi anlagihyor. Belki de Musa
Celebi'yle bu yolda anlasmuslardi. Musa Celebi'nin yenilgisin-
den ve ortadan kaldinlmasindan sonra, siyasal iktidara yonelik
bir halk hareketini yonetmesi, yeni devlet 6zleminden dogmus
olabilir. Seyh Bedrettin'in etkisi yiizyillar boyunca siirmiigtiir.
Anadolu'da geligen tiim halk hareketlerinde, Seyh Bedrettin'in
lafi edilmistir. C)rnegin, Pir Sultan'in mahkemesinde bile, Pir'in
«Bedrettin taifesinden« oldugu soylenir. (32) Seyh'in kuracag
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devletin niteligi neydi? Bu konuda, elimizde kesin belgeler yok-
tur. Seyh'in higbir yapiinda da boyle bir kanit verilmemektedir.
Ama, her zaman adaletten s6z ediliyor. Adalet iizre hiikiim
siirmekten s6z agiyor. Bu adaletin Islam iizre bir adalet olmasi
biiyiik bir olasihiktir. Ciinkii, tim yapitlarinda, hanefi fikhi ege-
mendir.

Seyh'in sii egilimli oldugundan s6z edilir. Oliimiinden son-
ra, Seyh'i sevenler, «Bedrettinciler» diye bir gurup
olusturmuslardir(33) Bu grubun Bedrettin'i bekledigi
sOyleniyor. Tim dinlerde, sinifsiz bir toplumu olustaracak biri-
nin gelecegi beklenir. Ornegin, Hiristiyanlar Mesih'i bekliyor-
lar. lbranilerden ge¢me bir inang onlardaki. Ama, bu tiir
beklentiler, Konfiigyiis ve Buda dinlerinde de var. Onlar da bir
gin Buda'min gelecegine ve tiim kotiiliiklere son verecegine
inaniyorlar.Siiler de, Islam diinyasi igerisinde, Mesih gibi birisi-
ni beklemiglerdir: Mehdi. Mehdi'nin bir giin gelerek tim
kotiiliiklere son verecegine ve kurtla kuzunun bir arada
yagayacag1 bir diizeni kuracagina inanilir. Kurtla kuzunun bir
arada yasayacagy bir diizen, sinif ayrimunin olmadigi bir
diizendir. Tim dinler, Tanri'ya birakmiglardir bu diizenin ku-
rulmasini. Mehmet Fuat Kopriili, Tiirkmenlerin Mehdi'yi
biiyiik bir 6zlemle beklediklerini yazar.(34) Bedrettincilerin de
Bedrettin'i beklemeleri, onun sinifsiz bir toplumu miiritlerine
asilladigy  kamisim  verebilir.  Kaynaginda, mutasavviflar,
mana'nin yagama gegmesini isterler. Bu bakimdan, salt adalete
yonelik bir diizeni kurmak istemis olmasi, bir mutasavvif olan
Bedrettin igin, yadirganir bir durum degildir. Bir de, onun
gercekten, ok biiyiik bir hukukgu oldugumu diigiiniirsek, Bed-
rettinin smifsiz  bir toplum diizeni kurmak istemesini
yadirgayamayiz. Ama, tiim bunlar birer varsayimdan ileri git-
miyor. Ciinkii, Seyh'in bu yolda yazilmis tek satin yoktur.

Bedrettin'in bir sif olup olmadigir da tartisihr. Siilik, bu
donemde ¢ok 6nemlidir. Ciinkii, Mogol isgalinde bulunan Ana-
dolu'da, istilac1 giiglere kars1 savagi, siiler siirdirmiislerdir.
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Iran'dan ve Tiirkistan'dan gelen Tiirkmen siilerin dervisleri, is-
tilacilara kars1 halki orgiitlemislerdir. Selguklu kentleri,
Mogollarla igbirligi yaptig: i¢in, Dogu'dan gelen yeni topluluk-
lar, kirsal kesime yerlegtiler. Bu yeni topluluklar, sii
inancindaydilar. Bu yiizden, kirsal kesimde, giigli bir sii kitlesi
olustu. Anadolu'nun bu yeni tarihsel doneminde, kirsal kesime
yerlegmig bu topluluklarin ¢ok etkin olduklarim goriiyoruz.
Prof. Babinger'e gore, Selguklular bile siidirler. Bu savda, bir
gergeklik bulunabilir. Ciinkii, Selguklular, Maveraii'n nehr'den
gelmiglerdir. Maveraii'n nehr, tarihinin higbir doneminde siinni
olmamugtir. Bu yiizden, Selguklu'nun da sii olmas1 olasidir.
Selguklu Bagveziri Nizamii‘l miilk de, Siyasetname'de Tiirk

boylarinin sii olduklarim yaziyor. Anadolu Tirkmenleri, her
zaman il inancini degil ama, Alevi inancim1 korumuslardir. Ti-
mur istilasinda, sii bolgelerinin kihigtan gegirilmedigini biliyo-
ruz. Bu da Maveraii'n nehr'in tiimiiyle sit oldugunu gosteriyor.
Bedrettin'in sif inancinda oldugu, tiim Tiirkmenlerce benimsen-
mistir. Pir Sultan'in Bedrettin taifesinden oldugu, yabana atilir
bir sav degildir. Babinger ve Necdet Kurdakul da bu
dogrultuda diigiiniiyorlar. (35) Prof. M. Fuat Képriili,
«Anadolu'da Islamiyet, Tiirk Istilasindan Sonra Anadolu Tarihi
Diniyesine Bir Nazar ve Bu Tarihin Membalan» adli makalesin-
de, Tiirkler arasinda ilkel dinlerinin ve geleneklerinin etkileri-
nin yeni kabul ettikleri dinlerden baskin oldugunu yaziyor.
Nizamiilmiilk, Selcuklu'nun Tiirkmen oldugunu, Tiirkmenin
de sii oldugunu bildiriyor. M. Fuat Kopriilii, bu kaynaklara da-
yanarak Tiikmenin sii inancim siirdiirdiigiinii séyliiyor. (36)
Bunlara dayanarak Bedrettin'in Misir'da bulundugu yillarda
sitligi inceledigi sOylenebilir. Ciinkii, Misir'da sii inanc1 daha
yaygin olmugtur. Ahmet Rasim, Misir'a Umera-i Gerakese'nin
egemen oldugunu, bu sia serrinden Acemistan'i ve Misir'1 kur-
tarmanin zorunlu oldugundan so6z eder. (37) Ahmet Rasim,
Islam birligini siinni bir inang yériingesinde saglamak istiyor-
du. Bunu saglamak igin, gerekirse, Hint'e ve Turan'a degin git-

26



mek gerektigini ileri siiriiyordu. Bununla, resmi goriige her za-
man soven diigiincelerin egemen oldugunu belirtmek istiyoruz.
Ahmet Rasim, Bedrettin'in Timur istilasina karsi savagsmayn tel-
kin ettigini, bu yiizden, boyle bir adama siilik ve batiniligin
yaklshnlamayacéglm yaziyor. Yani, siilerden biiyiik adam
dugunu vatan hlyaneh oldugunu bile yazar.

Bedrettin ister sii olsun, ister sinni, hanefi ictihadi tizre bir
bir pay1 oldugunu sanmlyoruz Boyle bir niteligini higbir kay-
nak sdylemiyor. Seyyit Serif Ciircani'nin siiri, sorunu daha iyi
aydinlaniyor. Ciircani, o giinkii Anadolu devletinin ilkel hu-
kukla yonetilmeye cahisildigini ve bu yiizden, cehalet iginde
yiizdiigiinii yaziyor. Tore hukukuyla isldim hukukunu bir-
lestirmeye caligan bir egilim oldugunu belirtiyor. Seyh Bedret-
tin, bu hukuk kangikhg iginde, Osmanli devletine bir hukuk
ilkesi getirmigtir. Bu, yadsinamaz bir gergektir.

Osmanli'nin bir hukuk devleti olmak istemi, zaman zaman
sezilir. Ozellikle, adil olmak egilimi vardir. Fatih'le birlikte adil
olmak yerine, giicli olmak o6nem kazanmustir. Ama, ilk
donemlerde, adaletli olmak ¢ok daha dnemli olmugtur. Osman
Gazi, hukuk ¢aligmalan yapan kayinbabasi Edebali'ye ve
Zekariya Baba'ya bazi koyler vakfetmigti. Osman Bey'in sonuna
degin hukuka saygili davrandigi gériiliiyor (38). Bu donemin
biitiin bilginleri, devlet yonetimine siinniligi egemen kilmaya
cahisirken, 6zel yasantilarinda sii egilimler gosterirler. Ornegm
Muhlis Pasa ve Osman Bey'in bacanagi Mevlana Tursun'un
devlet yonetiminde «ehl-i siinnet»e bagh olduklarini, ama ihmh
giiligin yayillmasina da razi olduklan biliniyor. (39) Bu
donemde, ozellikle, Dogu Anadolu'yla Orta Anadolu'da ehl-i
siinnetin gegerli olmadigini, ama Hanefi hukukunun egemen
oldugunu yaziyorlar. Yildinm, Anadolu'da kurulmus olan yeni
devletin bir hukuk devleti olmasina gok 6nem vermis olmali.
Ortadogu'nun en onemli hukuk bilginlerinin Yildinm za-



maninda Anadolu'ya geldiklerini biliyoruz. Ne ki, tasavvufa
diigkiin kadilann da Bursa'ya toplayip yakmak istemigtir. (40)
Bedrettin'in yetismesi de Yildirim zamarmna rastlar. Demek ki,
hukukun istiin kihnmak istedigi bir donemde yetigmigtir. Kur-
mak istedigi devletin 6ziinii hanefi hukukuna dayal bir sistem
olusturacakti. Hanefi hukukunun bazi kati kurallarini agtig:
kugkusuz. Ama, 6ziinde boyle bir hukuka dayandig1 da bir
gercek. Zaman zaman c¢ok kati hanefi hukukgulara rast-
lanilmigtir. Ornegin, Molla Liitfi adh ok diiriist ve degerli bir
hukukgu, Hatipzade'nin fetvasiyla katledilmigtir. Fahrettin
Acemi, hurufilerin yakilmasi gerektigini fetva etmistir. Fatih za-
maninda, Seyh Bedrettin'in zindik olduguna ve yapitlannin
okutulmamasina fetva verilmigtir. Biitiin bu bagnaz hanefi hu-
kuk bilginlerine kargin, Bedrettin'in ¢ok ileri bir hukukgu ol-
dugu anlagihyor. Hareketine «adalet» kavraminin egemen
oldugu, hareket siiresince topraktan soz ettigi ve kollektif bir
iretime egilimli oldugu belli olmakla birlikte, agik segik bir
diizen onerisi yok.

Osmanl tarihgilerinin Bedrettin hakkinda ydzdiklarin ince-
lersek, daha duru bir kaniya varmamiz olanag: dogar.

Ibn Arabsah, Ukudii'n Nasiha'da, kendisiyle 819'da bu-
lustugunu yaziyor. Seyh hakkindaki kanisi soyledir: Viis'at-i il-
miyyesini derya gibi payansiz buldum. Hususiyle, fiiru'-1
fikhiyyede... Unlii hukukqu Hidaye'ye bin doksan sorusu ol-
dugunu da ibn Arabsah bildiriyor. Hanefi hukukgularin en
biiyiigii oldugu soylenen Hidaye'ye bin doksan sorusu olmasi,
hukuk diizeninde, biiytik bir reforma gereksinme duydugunu
gostermektedir. Ibn Arabgah, Misir doniigii, Seyh'in gevresine
fukaha ve fukaray: topladigini yaziyor. Sufi tabiath oldugunu
da ekliyor. Demekki, Seyh, yoksuldan yana bir tutum igindedir.
Ozgiir diigiinceden yana oldugu da anlagihyor. Ibn Arabsah,
Seyh'in sonunu da gsdyle anlatiyor: Basina avam-1 nastan
bir¢ok kimse topladi, padisah olmak hevesine diistii. Celebi
Mehmet aleyhine hurug eyledi, isfendiyar'a geldi.b Oradan
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Edirne'ye gecti. Halk kendisinden yana oldu. Bilumum
halkin kendisiyle birlesmesine ramak kalmis idi. Bundan do-
layl, Sultan Mehmet'in bizzat hareketi icap etti. Sultan Meh-
met bunu sikigtirip maglup etti. Kendisini derdest ile kendi
hakkinda kendisinden istifta etti. Bagi olmasiyla, mali masun
olmak iizere kan1 miibah oldugu hakkinda fetva verdi. Kendi
fetvasiyla, kendisi 820 suhéirunda uryan olarak asildi. (41) Ibn
Arabsdh, Bedrettin'le ¢agdastir. Onunla goriismiistiir. Nerede,
ne zaman goristigiini belirtecek degin dogru yazmaktadir.
Oyleyse, olayin ilk habercisinin verdigi bilgiler de dogru ol-
malidir. Anlatimin dogrulugunu gélgeleyecek bir iislup da
gorilmiiyor. Ibn Arabgah'in anlatisina gore, Seyh, «bagi» yani
serkes, asi oldugu igin asilmistr. Dinsel bir suglama
goriilmiiyor. Siyasal iktidara yonelik bir hareketi yonetmistir.
Halkin tiimiiniin de kendisinden yana oldugu, ancak, gerekli
zaman1 bulamadigr anlagihyor. Demek, Seyh'in hareketin za-
mansiz bagladigina dair sozler soyledigi bir gergektir. Yalmz,
[bn Arabgah'in Borkliice Mustafa'dan ve Torlak Kemal'den soz
etmemesi ¢ok gariptir. Ibn Arabgah'in verdigi bilgiye dayana-
rak idam iginin 1417de oldugu soylenebilir. Abdiilbaki
Golpinarly, idam tarihinin 1417 ya da 1420'de oldugunu belirti-
yor. Bu tarihlerden birisi kabul edilebilir. Onemli olan, Seyh'in
nicin asildigidir. Onun giplak olarak asilmasi da ¢ok onemli
gorinmiyor bize. Ciinkii, o donemlerde giplak asilmak yol-
dami bulunmaktadir: «Igk damnna dost ziilfii asmigti beni ur-
yan», Yunus Emre.

Bizans tarihgisi Dukas'in verdigi bilgi de Bedrettin olayim
aydinlatmak bakimindan 6nemlidir. Dukas, o zamanlarda, Ka-
raburun dolaylarinda, basit bir Tirk koylisinin ortaya
gktgim ve koylilere, «sdylevler verdigini, ogiitlerde bulun-
dugunu, 6zellikle, hayvanlarn, arazinin timiiniin kamunun
mal oldugunu belirttigini» yaziyor. Dukas, iistiine basa basa
ortak mal'dan, yani kamu miilkiyetinden s6z ediyor. Seyh Bed-
rettin olayimin can daman da burada atiyor. Hiristiyanlarla, iyi
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iligkiler icinde bulundugunu, Sakiz adasinin rahipleriyle ¢ok iyi
iligkiler kurdugunu da ekliyor. Celebi Mehmet'in Saruhan valisi
Sisman, alt1 bin kisilik bir kuvvetle, Borkliice'ye karsi harekete
gecmis, ama bagari kazanamamig. Dukas, Borkliice'den hayirla
s0z etmiyor. Ona gore, Borkliice Mustafa, peygamberin adini
tagtyan bir yalancidir. (42) Koyliilerin Borkliice Mustafa'ya De-
de Sultan dediklerini de, Dukas tarihinden dgreniyoruz.Kesis
Turlot'un da bunu uydugunu, sonunda Beyazid Pasa'nin biiyiik
bir kuvvetle, koyliilerin iizerine geldigini ve onlarn yendigini,
tutsaklarim1 Ayaslug'a getirdigini, Borkliice Mustafa'ya ¢ok
iskence  yaptiklarini, ama onu  diigiincesinden cay-
diramadiklarimi bizzat g6zlemledigini, Turlot'un ve tiim der-
viglerin Borkliice'nin o6liimiine inanmadiklarimi dinledigini
yaziyor. Saruhan ve cevresinin iyice tarandigini, Borkliice
yanhis1 derviglerin iskencelerle oldiiriildiigiinii anlatyor. Du-
kas, olaylarin iginde yagsadigini, Giritli kesise sorular sor-
dugunu bildiriyor. Ama, Borkliice olayiyla Bedrettin arasinda
bir baglanti bulunduguna dair bir isarette bulunmuyor. Du-
kas'tan Ogrendigimiz, Borklice hareketinin «Toplumsal
igerikli» bir ihtilal hareketi oldugudur. Toplumsal savagimlar
icinde yer alabilecek nitelikte bir hareket oldugunu ve Tiirk
koyliisiiniin devrimci 6ziini iginde tagidigim gosterir.

Osmanh tarihgeleri iginde, Seyh Bedrettin olayina en gok
egilen ve onu kiyasiya suglayan tarihgi Aslkpasazade'dir. Kendi
dedesi de bir bagkaldinci olan A§1kpa§azade, Sultan Mehmet'in
Seyh Bedrettin'i bin akge aylikla Iznik'e ikamete memur et-
tigini,sonfa da Seyh'in Borkliice Mustafa olayiyla ilgili olarak
Isfendiyar'a kagtigini ve sonra da Rumeli'ne gegtigini anlatir.
Boylece, ilk kez, Borkliice'yle Bedrettin arasinda baglanti kuru-
lur. Aslkpasazade, bu iligkinin belgelerini gostermez. Olaylann
tanig1 gibi anlatir. Sultan Mehmet'in vakaniivisti'dir zaten.
Mustafa'nin kendisini peyagamber ilan ettigini, Sultan Mehmet
oglu Murad Han ile Beyazid Pasa'nin ortak yonettikleri orduyla
ortadan kaldinldiginy, o ilin tiim gdzden gegcirildigini, Mani-
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sa'da Torlak Hi Kemal'e doniildiigiinii ve onun da yok edil-
digini soyliiyor. Bedrettin'in Agagdenizi'nde biiyiik bir gii¢ bul-
dugunu, padisahin Bedrettin ustiine bizzat gittigini belirttigine
gore, savagin gercekten «azim» oldugunu anlamak kolay olur.
Ama Aslkpasazade'ye gore, Bedrettin, savagsmamugtir. Adam-
lan, durumu iyi gérmeyince, kendisini yakalayip Serez'e getir-
migler. Iranh bilgin Mevlana Haydarin «mali haram, kan
helal» fetvasiyla asildigi da kaydedilmistir. Siikrullah Bin
Sihabettin de Karaburun olayindan s6z ediyor. Olayin 1412
Eyliiliinde gegtigini yaziyor. Borkiilce'yi «ibahaci» (dinsiz) bir
kigi olarak tanutiyor Nusirevan'in ¢aginda, Horasan'da
bagkaldiran zindiklar gibi, Borkliice'nin de gevresine bir siiri
zindig) topladigim ve Muhammet tarafinin kazandigim bildiri-
yor.. Bunlarin «Yoktur tapacak, Calap'ir ancak» dediklerini,
ama »Muhammet Tann elgisidir» demediklerini belirtiyor.
Boylelikle, olayin dinsel nitelikte bir olay oldugunu vurgulamug
oluyor. Simdiye degin, hicbir tarihginin deginmedigi ve imle-
medigi bu niteligi benimsemek olanaksiz gériiniiyor bize. Yu-
kanida da belirttigimiz gibi Agikpagazade'nin Borkliice ve
Bedrettin olaymin baglantih bir olay oldugu iizerinde
soyledikleri bile, bize yabanci kalmaktadir. Cilinkii Dukas ve
Bedrettin'le ve Borkliice'yle bizzat goriigen Ibn Arabgah, bu iki
olaydan s6z etmiyorlar.

Yazan bilinmeyen Tevarih-i Al-i Osman'in verdigi bilgiler,
Agikpagazade'yi kaynak aliyor. Ama Mustafa Akdag' hakh
gikaran gok onemli bir bilgiyi veriyor. Mustafa Akdag, Bedret-
tin olaymin bir devlet adamunin hareketi oldugunu soyluyor.
Bu yazan bilinmeyen tarih, Bedrettin'in Kadiasker bulundugu
siralarda, birgok kimseye «mansib» verdigini, onlarin da hare-
kette kendisinin yaminda yer aldiklarim bildirirken pek haksiz
sayilmaz. Bedrettin'in devlet giiciinden yararlandig: bir gergek
gibi goriiniiyor. (43) Urug Bey, Bedrettin olayindan, «garip bir
kissa» olarak soz ediyor: Borkliice Mustafa, Seyh'in kethudasi
imig. Peygamberligini ilan etmis. Anlagilan, Siikrullah bin
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Sahabettin'in etkisinde kaliyor. «Seyh, Mustafa'nin hareketleri-
ni igitince sevindi. Seytan, gonliine kuruntu diisiirdii. Zevk-u
sefa etmek isterdi. Seyh Bedrettin'i bu yilizden Samsun'a dek
siirmiigler. Isfendiyara ge¢mis. Kazasker iken timar verdigi
erler ve tavacilar hep yaninda toplandilar. Zagra'da yaka-
landi, Serez'de Sultan Mehmet'e teslim edildi.» diyor. Tarihi-
nin de 18 Subat 1417 cldugu kaydediliyor. Bu bilgilerin tutarsiz
olduklarn, higbir dayanag) bulunmadiklan apagik. Bedrettin'in
zevk-u sefaya digkiin oldugunu ve bu yiizden siirildigiini
gosteren bagka higbir kayit yoktur. Bu yiizden, Urug Bey tarihi-
ne giivenmek olanaksiz gériintiyor.

Nazim Hikmet'in dayandig1 kaynaklardan birisi olan Negri
Tarihi, Kitab-1 Gihan-niim4, 1957'de Faik Rasit Unat ve Mehmet
Koymen tarafindan yayinlandi. Bedrettin'le ilgili bolimii,
gercekten onemli. Karaburun'da «miibalaga cenk ettikleri» bu-
rada yazihidir. Borkliice Mustafa'nin hareketi baslatmasindan
sonra, Bedrettin'in 6nce Isfendiyar'a, sonra Agagdenizi'ne gidip
makam tuttugu, burada da yineleniyor. HG Kemal adl bir tor-
lak'in da kendisi gibi torlaklarla illerde fesat yarattiklan
sOyleniyor Nesri Tarihi'nde. Bedrettin'in padisahligini ilan et-
tigini, Borkliice olayi ile Bedrettin'in olaymnin, hatta Torlak Ha
Kemal olaymnin ortak, baglantih hareketler olduklarini yaziyor.
Belli bir kaynak gostermiyor. O zamanki tarihlerin ortak yanlari
bu. Bundan sonra verdigi bilgiler, hep birbirlerine benzer. Bize
gore, Bedrettin olay: ile, Borkliice olayinin 6nceden planlanmig
bir harekatin irini oldugunu, tim tarihgiler, Agik
pasazade'den gikanyorlar.

Idris-i Bitlisi'nin Hegt Behist'i, daha ¢ok yoruma dayaniyor.
Belli kaynaklan yineledikten sonra, devlet tarihgisi sifatiyla,
olayin kahramanlarimi karalama yoluna sapiyor. Bedrettin
olayi, Hegt Behist'in yirmi altinci destan'idir. «Simaven Kaadiy
denilmekle meshur Kaadi Bedriddin Mahmud'un seyhlik ve
irgad-1 halk tarikiyla teshir-i bilad daiyesiyle hurucu ve etrafina
halki davet zimninda miiridanun1 ve hususiyle Mustafa'yl
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Aydiniline irsali ve kaadi miisariinileyhin Rumeli'nde de zuhu-
ru ve miyan-1 [badde zindika ve ilhad 1zhan beyanidadir.» diye
baslayan bu boliim, olaya, yine bir dinsizler ayaklanmasi olarak
bakiyor. Idris-i Bitlisi de bir kamt gosteremiyor. Ama,
gekinmeden yoruma girebiliyor. Ruh yapis1 bozuk kimseleri
kandiran Seyh'in bilimsel yetenegini ve zekdsim O6vmekten
bagka gare bulamayan devlet tarihgisi, onun hanefi hukukunda
egsiz bir bilgin oldugunu da soyliiyor. Ama, boyle bir hukuk
adaminin bagkaldinsinin gergek nedenlerini aramiyor. Musa
Celebi'nin sadaret makamina atadig1 Seyh'i, Celebi Mehmet'in
Iznik'e siirdiigiinii yaziyor, ama nedenini belirtmiyor. idris-i
Bitlisi, devlet tarihgiligine karsin, Bedrettin'in yaratliginin
dogruluga ve arastincihga yatkin oldugunu vurgulamaktan
kendisini alamiyor. Zamaninin ¢ogu boliimiinii ibadete ve zikre
ayirdigimi da bildiriyor. Kesif ve kerametiyle iinlii oldugunu da
yaziyor. Ama, «Yetigkinlerin yoluyla kemale ermedigi icin ben-
cillesmig.» Bu bencilligi yiiziinden de milleti bilim dis1 ¢abalara
yoneltmis. Cahillerin nefisleri habis olurmus. Mustafa bir
»dai» imig. Yani bir gagrici. Bedrettin adina bir ¢agna. Idris-i
Bitlisi, gergekten tiimiiyle devlet tarihgiligini temsil ettigini
gostenen resmi goriigii yansitmakta ustadir. Bedrettin halktan
hayvan gibi yasamak isteyen bircoguna «lezzet-i hayvaniyye ve
gayri mesru» hareketler igin ruhsat vermis. Bu yiizden, bunlar-
la basa qikilamiyor. Beyazid Paga'min oOnerisiyle ajan kul-
laniimig. Bu yolla yenilgiye ugratilmiglar. Idris-i . Bitlisi'nin
verdigi bir bilgi, 6zellikle 6nemlidir. Tiim Bedrettin yanlilar, el-
de ettikleri miilkten kovulmuslardir. Bu bilgi, hareketin
yoniinii belirtmesi bakimindan dnemlidir.

Resmi goriigiin Bedrettin'i mahkiim etmesine kargin, halk
Bedrettin'i kendisine mal etmistir. Bizce, Bedrettin olayi, gergek
bir halk hareketi olarak goriilmelidir. Ciinkii, halk, kendisine
mal ettigi kimseleri, kiiltiiriine alir. Veled Izbudak'in Tiirk Dil
Kurumu yayinlar arasinda yayimladig: Atalars6zii adl kitabin
302. atalarsozii, sudur: «Ben de halimce Bedrettinim.» (44). Va-
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hit Liitfi Salc, Gizli Tiirk Dinf Oyunlar adh kitabinda, Bedret-
tini kabilelerinden ve bu kabilelerin alevilere 6zgii sema oyun-
lan oynadiklarindan s6z ediyor. (45) Yine Vahit Liitfi Salci'min
Tirk Amaca dergisinde yayimladig) Trakya'da Tiirk Kabileleri
adl1 makalesinde, 1. Amuca Kabilesi anlatliyor. Yazar, bu ince-
lemesinde, kabilede hala Bedrettinciler oldugunu, bir ara Tevfik
Bey Baba adinda bir tarihgi ve sair kiginin bunlan yollarindan
caydirdigini belirtiyor. Abdiilbaki Golpinarh da Bedrettinciler-
den s6z eder. (46) Bu gergekler, Bedrettin'in halka mal ol-
dugunu, biitin kinamalara, baskilara, yasaklamalara karsin,
Bedrettin'in halk iginde yasadigim gosteriyor. Bir halk hareketi-
ni yaratmasaydi, Bedrettin'in bu denli etkin bigimde varligim
siirdiirmesi beklenemezdi. Kanimizca, bundan daha giiglii bir
kanit olamaz.

Sakayik-i Niimaniye yazan Taskoprili Zade Ahmet Efendi,
Seyh'in yetigmesi hakkinda bilgi veriyor. Tagkdpriilii Zade'nin
anlattifina gore, Bedrettin, okuma yazmayl, annesinden
o6grenmis. Demek, ailesi koklii bir kiiltiire sahiptir. O donemde,
okuryazar bir kadinin varligi, gok az goriilen bir durumdur.
Kuran'i, bu arada ezberlemistir. Mevlana $ahidi'den yiiksek
matematik dersleri almistir. Mevlana Yusuf'tan -da dilbilgisi
dersleri. Babasinin amcasi oglu Mevlana Miieyyed Bin
Abdiilmiimin ile Misir'a gidiyor. Seyyid $Serif Ciircant ile birlik-
te Mubareksah Mantiki'den ders ahiyorlar. Mekke'ye gidip $Seyh
Zil'le cahsiyor. Misir'a donerek Seyyid Serifle siirdiiriiyor
calismalarini. Seyh Ekmel Medreselerinde arastirmalar yapiyor.
Sultan Berkok'a ders veriyor. Seyyit Hiiseyin Ahlati'ye intisap
cderek ondan tasavvuf dgreniyor. Tebriz'e gidiyor. Soylentiye
gore, Timur'la da tanisiyor. Sakiz ahalisi, Bedrettin'e duydugu
saygidan dolay1 miisliman olmustur. Bu, bir sdylentidir. Ama,
halk icinde s6yleniyor. Bu agidan gok degerlidir. Ozdes kaynak-
lar, Ahlati'nin 6liimiinden sonra, Bedrettin'in miiderrislige geti-
rildigini yazarlar. Sakiz adasimin Rum hakiminin ona hayran
oldugunu ozellikle belirtiyor. Sakiz hakimi, Bedrettin'e olan
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hayranligindan dolayi, islam dinine girmistir. Bu soylentiler,
Bedrettin'in Tann buyruguna sonuna degin bagh oldugunu
gosterir kanitlardir. Letaifii'l Isarat, Teshil adh yapitlan,
ozellikle oviiliiyor. Teshil, kendi yapitinin elestirisidir. Tiim Os-
manh edebiyatinda, boyle bir davramsa rastlanabilecegini
sanmyorum. Maksud, Bedrettin'in dilbilgisi konusunda, tiimce
yapisi hakkinda yazdig1 yapitidir. Tiirk Dil Kurumu'nun dikka-
tine sunmakta yarar goriyoruz. Ukudi'l Kulib ve gevirisini
sundugumuz Varidat, tasavvuf konulu yapitlandir.

Seyh Bedrettin iizerine diisiincelerin v e yorumlarin Tanzi-
mat'tan sonra sirip gitmesi, onun etkinliginin ve diistincesinn
caglan agan nitelikte oldugunun en biiyiik karitidir. Ozellikle,
6zel miilkiyetin kutsalhgindan yana olanlar, Bedrettin iizerine
yeni kurgulara girmiglerdir. Namik Kemal gibi, halktan yana
oldugu sdylenen bir 6zgiirliik ve vatan gairinin Seyh Bedret-
tin'in kargisina, tiim Ozgiirliikleri yok sayan bir anlayisla
gtkmasi, dogrusu diisiiniilecek bir durumdur. Edebiyat ta-
rihgilerinin Namik Kemal'i yeniden gozden gegirmeleri gereki-
yor. Burjuva demokrasisi igin, onca savasan Namik Kemal,
Seyh'in siyasal iktidar degistirmeye yonelik hareketini,
kiyasiya elestiriyor (47). Namik Kemal'e goére, hiikiimet
bigimleri i¢in bircok hak bigimleri vardir. Ortada bir hiikiimet
bagkan varsa, yeni bir hiikiimet kurmaya kalkmak, isyan et-
mektir, buna da kimsenin hakk: yoktur. Isyan ettigi igin, onun
bilimsel erdemine bile inanmak zordur. Hiikiimet bos ise, hak
isteminde bulunulabilir, ama hiikiimet varken boyle istemde
bulunmak, bilimsel erdemden yoksunluk oluyor. Namik Ke-
mal, Bedrettin hakkindaki disiincelerini sergilerken, gergek bir
bagnaz oldugunu da kanithyor. Bedrettin'in siyasal iktidan eli-
ne gecirmesi durumunda bile, yasalhik kazanamayacagim,
glinki, tagidig1 disiinceler bakimindan, yasal olma olanag:
tagimadigini soyliiyor. Bedrettin'in siyasal iktidar olmak igin
gosterdigi dayanaklar, siyasal yararlar bakimindan lanetlenmig
kurallardir. Bir kez, tiim din aynhklarin ortadan kaldirmak ve

3!



tiim dinleri birlestirmek isteyen Seyh Bedrettin, Islam dinindeki
gelismeyi durduracaktr. Tim dinleri birlegtirmek ve onlara
hoggoriiyle bakmak, Islam'n 6ziine aykindir. Salt bu yiizden
onun bilimsel giicline inanmak olanaksizdir. Kald1 ki, bilimsel
gucii ve yetenegi, onu kurtaramaz. Bu, olsa olsa, insan
dogasinin bir sonucudur. Bedrettin gibi, olgun bir kigiyi bile
yoldan gikarmustir.

Solakzade Tarihi de Namik Kemal gibi degerlendiriyor Bed-
rettin'i. Siyasal iktidara yonelik bu hareketi, haksiz buluyor.

Ahmet Mithat Efendi, kendi boyunu asan nitelemelerle Bed-
rettin'e qullaniyor?. Bunca zeki ve giigli olan, bilimdeki yete-
negi saptanmug bir adami, Musa Celebi olayindan sonra, Iznik'e
ikamete memur etmenin yanhshgina dokunduktan sonra,
Seyh'i hilekarhkla sugluyor. Kendisine ¢ok bagh olarak ye-
tistirdigi Borklice Mustafa Aga, yalniz, Bedrettin'i miisliman
sayarmig. Iznik'te, bir yandan efendisiyle birlikte, onun
yapitlaniyla ugrasirken diger yandan da devletin haliyle
ugragirmig. Ozellikle, Islamin bozulmasina gahigirmus. Giinkii,
miislimanhkta ¢aba gosterseymis, bunca fenaliklara karsi
cikarmig. Iste, tiim bunlardan dolay:, Ahmet Mithat Efendi,
Seyh Bedrettin'e ve Borkliice Mustafa'ya yiikleniyor. Boylece,
Tazminat Efendilerinin diinya goriigleri de aydinlamiyor. Halk-
tan yana degil de, devletten yanadirlar. Siyasal iktidarin el
degistirmesini, halk lehine diisiinmiiyorlar. Onlara gore, levan-
ten gruplarinin dayandig1 sermaye adina bir el degistirmenin
s6z konusu oldugu agiga gikiyor. Ahmet Mithat Efendi, Mufas-
sal'inda daha fazla bilgi vermiyor. (48)

llging yorumlan, Kafkasyali Mizanci Murat Bey yapiyor
(49). Mizanai, bir noktada, fiitursuz Ahmet Mithat Efendi gibi
davranmaz.Bedrettin'in Islim'a aykin diigiinceler yaydig1
hakkindaki yaygin kaniya kaulmaz. Bu disiinceleri belki de,
bozulan Islam dinini yeniden diizeltici ve kaynagina yoneltici
bulur. Ama, Borkliice Mustafa ile Torlak Kemal hakkinda 6zdes
sOzleri soylemekten kaginir. Bunlar $eyh'in yiice diigiincelerini
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yanls  yansitarak  bautnilige  yonelmislerdir.  Seyh'in
diigiincelerinin yanlis yansitilmasinda, bu iki miiridin 6nemli
rolleri olmugtur. Mizanci Murat Bey, Osmanli devrim tarihinin
de bunlar olduklarimi kaydeder. Osmanh devrim sa-
vasimcilannin defterinin bagma, «Bedrettin Simavi, Dede Sul-
tan (Borkliice Mustafa), Kemal Hob din (HG Torlak Kemal)
yazilmaldirlar» der. Mizana, ¢ok akilli bir yorumcu olarak,
Bedrettin olayim1 gdyle anlatiyor: «Bedrettin'in kendisi ortaya
cgikmamigtir. Mustafa'y1 ve Kemal'i Anadolu'ya gonderdi, onla-
ra gorev yaptirtti. Borkliice Mustafa'yla Torlak Kemal'in asil
gorevleri Bedrettin felsefesini yaymakt.» Herhangi bir belgeye
dayanmadan, bu iki Bedrettin miiridinin gunlan yaydiklarin
yaziyor: «Allah diinyay:r yaratmis, insanlara sunmustur.
Tarim iiriinleri ve servet, kamunun ortak hakkidir. Insanlar
esittirler. Birinin sonsuz servet biriktirmesine karsin,
obiirlerinin ekmekten bile yoksun kalmalari, Tanrisal adalete
aykiridir. Tanrisal amag, bdyle bir haksizlif1 kabul etmez.
Nikahl1 kadinlardan bagka her sey, insanlarin ortak kullana-
caklan bicimde yaratilmigtir. Tanrn'nin yasalari, insanlarin
akillarn odlgiisiinde anlasilir. Bir bolim insanlarin inanglar,
bir boliimiin inanglarina aykin diisiiyor diye, egemen olan-
larin, dbiirlerine baski yapmalar1 Tanrisal yasaya aykiridir.
Herkes Tanr1 kuludur. Aralarinda var olmasi gereken, esitlik
ve kardesliktir. Meslek ve inang 6zgiirce segilir.»

Mizanci Murat Bey'e gore, Hiristiyanlik bir yana, is1am top-
lulugu arasinda da esitlik yoktu. Her seyden once, riitbeler esit
olarak olarak dagitilmiyordu. Devlet soylulan ve derebeyleri,
tiim devlet olanaklarini aralarinda bélismiiglerdi. Bu yiizden,
Bedrettin'in disiinceleri, ok gabuk yayildi ve halk arasinda
deger buldu. Timar sahiplerinin kdy gocuklarini egitimden yok-
sun biraktiklan bir donemde, bu diisiincelerin halk iginde
deger bulmamas:i olanaksizdir. Bu inanglar, Bursa, Konya,
Aydin illerini. tagsarak, Girite ve Sakiz'a degin yayildi. Mi-
zancr'nin verdigi bir bilgi, kaynag) belli olmamakla birlikte, ok



ilgingtir: Bedrettin tayfasinin camilere, kiliselere ve sinagoglara
saldirmadiklarini, hatta hi¢ karigmadiklarini, ama tekkelerle
manastirlara aman vermediklerini yaziyor. Bu bilginin kay-
nagini bilmiyoruz. Ama, boyle bir durum varsa, Bedrettin tay-
fasimin boyle davramiglari olmussa, onlarin batinilige kars:
olduKlarini  sdylemek gerekir. Kaynaginda da, kamu
miilkiyetini 6neren insanlarin batinilikle bir ilgileri de olamaz.

Seyh Bedrettin olaymin toplumcu 6ziine 6zgii kayitlar, Du-
kas tarihi ile Murat Bey'in tarihindedir. Anlagilan, Dukas'in ver-
digi bilgiler. Murat Bey'in diinya goriisiine daha uygun
diigmiigtiir. Murat Bey, Ahrar Firkasi'na bagh bir iyedir. Bu
yiizden, Bedrettincileri, seriatg gibi diigiinmiigtiir. Kendi
inanglarina uygun bir yorumdur. Dogrusu, insanlar arasindaki
egitlikle geriati, nasil bir araya getirdigini anlamak zordur.
Ama, Mizanca Murat Bey'in anlattigi da bunlardir. Birgok
kayitlar, Borkliice'nin Bedrettin'in kethudasi oldugunu yaziyor
ama, Torlak Kemal'in Bedrettin'in 6grencisi oldugunu gosteren
higbir belgeden s6z edemeyiz. Bu bakimdan, Borkliice ve Tor-
lak Kemal olaylarinin Seyh'in buyruguyla gikarildig: belli olmu-
yor. Rady Fish'in yazdigina gore, Nazim Hikmet, koyliilerin
Oliilerinin baglarinin kaginlmasi sahnesini, Hiristiyan ressam-
larin «garmihtan indirilme» tablolarindan gikarmus (50).

Cumhuriyet doneminde, Seyh Bedrettin iizerine, daha
saghkl araghrmalar yapilmigtir. Dogrusunu séylemek gerekir-
se, Nazim Hikmet'in yarattigi destan, bu arastrmalarin yay-
ginlagmasina yolagmusgtir. Ozellikle toplumcu disiiniiglerin ve
sosyalist diinya goriisiiniin Ozgiirce tartisilmasi, Bedrettin'in
o6nemini arirmigtir. Nazim, $eyh'in eylemini sanat diinyasina
yansitmasaydi, aragtirmalar, bu denli disiplinli olamazd: gibi-
mize geliyor. Sanat, biiyiik islevini yapmighr boylece. Orhan
Asena, Bedrettin'in yasamimi oyunlastinirken, Erol Toy da ro-
manlagtirmastir. (51).

Dr. Halil Inalaik'in P. Wittek'ten yaptig1 ceviri ve bu geviriye
yaptig1 katkilan ¢ok onemli goriiniiyor bize. 1943'te gikan Tarih
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Belleten'inde yayinlanan makalesinin 6nemi, Bedrettin hareketi-
nin toplumsal igerigine 6zgii bircok bilgi vermis olmasidir. (52)
Wittek'e gore, Musa ihtilalcidir. Aristokratlara kars1 bir kini
vardir. Bedrettin, Musanin en yakin arkadagi olarak onu
yonlendirmigtir. Musa'daki bu duygulan,tiimiiyle Bedrettin ya-
ratmigtir. Bedrettin hareketi, miisliman ve hiristiyan tim
kiigiik koyliilerin hareketidir. Musa da, bu yolda savagmstir.
Babasinin tutsakhigina tamik olan tek oglu oldugu igin, tahta en
ok kendisini layik goriiyordu. Bedrettin de, bu hakka
inanmuighr. Musa Celebi, 1412'deki Inciyiz savagim kazan-
masina karsin, Mehmet Celebi'nin Bizans'la, Sirp krahyla, bat
siinndaki gazilerle anlagmasi kargisinda yenilgiden kurtula-
mada. 1413'te, son savasim verdi.

Cumbhuriyet doneminin en iinli edebiyat elestirmeni Nurul-
lah Atag, birgok gereksiz konu iizerinde 6nemle dururken Bed-
rettin tizerine diisiinmemistir. Yalmiz Nazim Hikmet'in Destan
iizerine elegtiri yapmugtir. Kitab1 okurken kahramanlarin
kigilikleri hakkinda bir sey 6grenemedigimizi, sairin betimleme
ve anlatim giictine ilgi duydugumuzu yaziyor Atag. Destan"1 bi-
raz da eksis buluyor. Ona gore, destan'a bir boliim eklenmeli ve
bu boliim birinci boliimi olusturmalidir. Necdet Kurdakul da,
Atag¢'in diigtincelerni paylagiyor ve bu yizden, Nazim'in
giirinin Serafettin Yaltkaya'mn yumrugu altinda inledigini
sOyliyor.

Orhan Asena, kendisinden 6nce yapilmig yorumlara saygih
olarak yeni sayilabilecek yargilara vanyor. (53). Orhan Asena,
Seyh Bedrettin'de bir sanatg sezgisi goriiyor. Yaratic1 giiciine
eylem giicii de ekleyen Bedrettin, salt bir ozan ve mistik olarak
kalamazdi. Qiinkii, eylem adami, yazmaktan ¢ok yapmak
izerine bir yagam kurmustur. Orhan Asena'min kanisina gére,
Bedrettin, herkesin ortak sofradan yiyecegi bir diinya
diiglemigtir. Boyle bir diinyada, yarin yanagindan bagka her sey
ortak olacaktir. Kardeggesine boliisen bir diinya. Biz, su kar-
descesine diinyanin da simgesel bir diinya oldugunu séylemek
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geregini duyuyoruz. $oyle ki, 6zel miilkiyet iligkilerinin ege-
men oldugu birdiizende, kardeglik, kardesge yasamak, ok sim-
geseldir. Ozel miilkiyet iligkilerinin egemen oldugu bir
diizende, kardeglerin ortak olduklan tek sey anakarnidir. O or-
taklik da, istenmeden edinilmig bir ortakliktir. Hi¢ kimse, boyle
bir ortakhig isteyerek segmemistir. Ozel miilkiyetin varlig, bu
gergekligin geligtirdigi iiretim iligkileri, kardegge yasamay: da
ortadan kaldirmighir. lkiz doganlar bile ¢atigirlar. Orhan Asena,
Bedrettin'in onerdigi yeni diizenin bir 6gretinin katilig1 icinde
ele alinmadigini, esnek bir diizen oldugunu, insan sevgisine da-
yandigini  soyliiyor. Bize kalirsa, ogretiye dayanmayan bir
diizenin katihig bir yana, varlig: bile diigtiniilemez. Her diizen,
bir ogretiye dayanmugtr. Bedrettin'i degerlendirmek igin
sOylenmis sozler gibi geldi bize. Yani, Bedrettin, toplumdaki
tizesizligi gormig, ama bu diizensizligin nedenlerini anlaya-
mamigtir. Salt bir insan sevgisiyle, bir eyleme girigsmigtir. Onu
Thomas Moore’'la karsilagtinyor, Thomas Moore'un titopyaci ol-
dugunu, buna kargin Bedrettin'in eylemci oldugunu, inandig:
digiinceler ugruna savagarak oldigiini belirtiyor. Bedrettin'i
daha iistiin bulduktan sonra, onun bir materyalist olmadigini,
tim Ogretisini Tann Ogretisi izerine kuran birinin materyalist-
liginden s6z edilemeyecegini ekliyor. Orhan Asena'nin vardig:
sonug budur. Kaynaginda dogru bir sonugtur. Ama, salt bir sa-
natg gibi yaklagmigtir Bedrettin olaymna. Dogru sonuca
varirken, Bedrettin'in eyleminin hangi diizen igin yapildiginin
belgelerini aragtirmiyor. Marks'in Ogretisiyle giiriitiiyor onun
materyalistligini. «Bu durum bdyleyken, Bedrettin'i, Lenin'in
seyhi, Stalin'in agababasi saymak ciddiyetten uzak yargilar»
dir. Ciinkii, bilimsel sosyalizm, buharin ve makinenin icadiyla
gelisen kapitalizmin bir antitezi olarak gikmughr ortaya.

Oyle saniyoruz ki, Orhan Asena, «buhar giiciiniin kul-
lanilmasiyla ya da onun sanayide kullanilmaya baglamasiyla»
demek istiyor. Bedrettin'in dayandig tek temel, Tann temelidir.
Ancak, bu Tann anlayisimin gagimi asan bir Tann anlayig ol-
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dugunu soyleyebiliriz. Bize gore, Bedrettinin Tann anlayisi,
cagmn asan bir anlayighr, ama Bedrettin'e 6zgii bir anlayis
degildir. En azindan, Bedrettin tarafindan ileri siiriilmiis bir
Tann kavrami degildir. Feodal toplumun getirdigi bir anlayigtir
ve yiizylllardan beri var olmugtur. Ornegin, Yunus Emre'nin
Tann anlayigi, ok daha billurlasmighir. Cok daha agik ve
seciktir. Bize gore, Bedrettin'in Onemi, bir halk hareketinin
oniine gegmig olmasidir. Daha dogrusu, siyasal amagh bir hare-
keti, halk hareketi haline doniigtiirmiis olmasidir. Boyle bir ha-
rekete 6nder olmasinda, elbette ki, tasidig} ileri diigtincelerin ve
diinya goriigiiniin etkisi vardir. Ama, bizzat bu diigiincelerin
kuramcisi degildir. Tarihimizde goriilen en 6nemli halk hareke-
ti oldugu ve diizen degistirmeyi yeyledigi, kollektif toplum
diizenine yonelik bir diizeni amagladig sarularak toplumcu sa-
natgilarin cogku kaynagi olmustur. Bir de, hi¢ kuskusuz,
koyliiniin 6ziinde ilerici bir karakter tagidigini kanithyor. Tarih-
sel bir degeri var yani.

Abdiilbaki Golpinarli, Bedrettin tizerine, onun yapitlanndan
hareket ederek yorum yaptig1 igin, daha ussal sonuglara
vaniyor. Bedrettin, ¢agmn diigiincesine egemen olan
celigkilerin timini tagir (54). Bedrettinin ermiglikler
gostermesine ve 1srarla Tanr'yla bir olmaktan s6z etmesine,
Tannyla konugmasina akil erdiremez. Diinyay1 ve ahireti bir
goren, nisbi ve gorece sayan, cesetlerin dirilemeyecegini sa-
vunan meleklerin, cinlerin ve seytanin bir giicii anlattiklarini
sdyleyen, bunlarin boyle olduklarini ayetlerle ve hadislerle
kanitlamaya kalkan, cin gérmenin hayal gérmek anlamina
geldigini belirten, diisiin (riiyanin) diisiincenin bir yansisi ol-
dugunu bildiren Bedrettin'in birsaml1 6zlemlere 6nem verme-
sini bir tiirlii anlamak olanag: yoktur. Abdiilbaki Golpinarl,
bu diigiincelerinde hakhdir. Bunca olumlu s6zlere dayanan
Bedrettin'in Tann'yla konugstugunu soylemesi, insan1 gagirtan
bir durumdur. Gélpinarli'nin deyimiyle, inanglarinda bocalay-
an bir insan, ancak boyle celigkili bir goriinti verebilir.
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Abdiilbaki Golpmnarli, ondaki geliskiyi sezdiriyor bize. Bedret-
tin, cagimin Islim diinyasinda, bilimsel bir kafaya erigmistir.
Ama, buna karsin, egitiminin bir sonucu olarak kendisini mana
evreninden kurtaramamugtir. Yani, Kuran'nin gizli ve agik an-
lamlarina dalrmgtir. Tiim soylediklerini, Kuran'a dayandirmaya
Ozen goOstermistir. Daha dogrusu, baska bir diisiinme yontemi
yoktur. Ortagag'in diigiinme yontemi, ona da yansimigtir. Ne ki,
egsiz zekasiyla bir seyleri agmak gerektigini anlamigtir. Hukuk
alaninda, bunu basarmigtir. Daha ileri gittigini sanmuyoruz.
Abdiilbaki Golpmnarli'min dedigi gibi, tasavvuf tutkusundan
kendisini kurtaramamis, ama bir Mevlana gibi, ask yoluyla,
Tann'ya varmay! basaramamustir. Ciinkii o, bir bilim adamudir.
Gergi, menzile, ask yoluyla vanlacagini sdyler ama, us yolun-
dan ayrilamaz. Onun tasavvufu, bir filozofun, bir diisiiniiriin
tasavvufudur. Sectigi tasavvuf sahipleri de bu tavrin belirler.
O, Ibni Arabi'ye énem verir. Mevlana'dan hi¢ soz etmez.
Abdiilbaki Golpinarli, Seyh Bedrettin'de, o0 donemin her bilgini
gibi, tasavvuf egilimleri ve batini egilimler goriiyor. Ama,
Oziinde, onu batini sayamiyor. Ciinki, S$Seyh'in, bir konu
iizerine tartisildiginda ilk kamiti Kuran oluyor. Yani, Kuran'a
baghdir. Gergi, Bedrettin, Kuran'n i¢ anlamina saygih
goriiniiyor, ama onun dig anlaminin da ihmal edilemeyecegini
1srarla belirtiyor. Bu durumda, Bedrettin'i batini saymanin ola-
nag1 yoktur. Abdiilbaki Golpnarh'yr hakli buluyoruz. O, bir
batini degildir.

Bizansh tarihgi Dukas'a dayanak ona iftira atanlar olmugtur.
Bedrettin miiritlerinin kadinlar da ortak saydiklarim belirten
Dukas'a dayanarak yiiriirliikteki diizenlere sarilanlar, Bedret-
tin'i karalayip durmuglardir. Karalamacilar, onun ana bac
dimdiiz bir inanc sahip oldugunu ve boyle bir diizeni
saglamak igin, bagkaldirdigim  yaymuglardir.  Aleviler
(Kizilbaglar) igin yapilan karalamalar, Bedrettin icin de
yapilmugtir. Yani, diizene karg: gikani, her donemin egemenleri,
karalamakta bu tiirlii yola bagvurmuglardir. Oysa, Abdiilbaki
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Golpmarli'min dedigi gibi, Bedrettin, tam anlamiyla ehli
siinnet'e baghdir.

Cumhuriyet doneminin en 6nemli edebiyat tarihgisi M. Fuat
Kopriilii, Bedrettin'i bir batini saymakta ve onun giristigi eyle-
mi, Baba Ishak eylemiyle baglantl gostermektedir. (55).
Koépriilii'ye gore, heniiz pek belirsiz bigimde incelenen, kaynak-
lan bilinmeyen Babai isyanlarina, ehl-i siinnet'e kars: olan rafizi
ve itizal (56) hareketlerine, sonradan Bedrettin olay1 da
katilmistir. Hatta kizilbashk ve Bektasilik gibi kollarin
olusumunu, bu Babailer olay1 hazirlamigtir. Fuat Kopriilii'niin
Kizilbaghk't ve Bektasilik'i kinayan bir iislup kullandigim1 da
sOylemeden gecemeyiz. Kopriilii, biiyiik bir tiirkolog olmasina
kargin, her zaman resmi goriisten yana olmugtur. Unutulma-
malidir ki, kapitalist toplumlarda resmi goriig, her zaman halka
kars1 bir goriigtir.

Prof. Ahmet Ateg de, Kopriili okuluna bagh olarak resmi
goriisten hareket eder. Bedrettin'in kiyamet hakkindaki ayetleri
saptirdigini soyler (57). Ahmet A tes, Mevlit incelemesinde, do-
layh olarak Bedrettin olayina da deginiyor. Ahmet Ates, babai
eylemlerini, gogebe halkin kentli ve ehl-i siinnetten olan halka
kars1 eylemleri saymaktadir. Profesor Kopriili'ye dayanarak
Bedrettin'in bir batini olarak biiyiik bir hareketi orgiitledigini
saniyor. Bagka kanit gostermiyor.

Bedrettin eylemini, kentli halka ve ehli siinnete kars:1 say-
mak, olayin ¢ziine dokunamamakhtr. Siyasal iktidara kargi
Gikmak, kentli halka kargi gikmak anlamina gelmez.Hele, Bed-
rettin gibi, Kuran'a kesinlikle bagl, her sorunun ¢6ziimiinii ora-
da bulmaya gahsan bir kimsenin eylemini, ehl-i siinnete karg:
saymak, en azindan, olay hakkinda hig diigtinmemis olmak de-
mektir.

Cemil Yener de, Bedrettin'i batini inanglara yonelik bir kim-
se olarak diigiiniiyor. Onun Siinni-Hanefi mezhebinde ol-
dugunu soyleyerlerin, bu kamilanni, -Osmanh kazaskeri
olmasina dayanarak ileri siirdiiklerini soyliiyor. Oysa,
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Varidat'taki diigiincelerinin batini inanglara uygun oldugu
kanmisindadir (58). Baglangigtan beri soyledigimiz bir sey var. Bir
halk hareketini yiriitmek igin, batini olmak gerekmez. Bu iki
olay arasinda bag kurmaya kalkmak, Kopriili'niin savini
sirdiirmek olur. Dogru tavir, Bedrettin olayinin ne olup ol-
madigim anlamaktir. Babai eylemlerini de kirsal kesim halk-
larinin kentli halka saldiris1 bigiminde ¢ok soyut, tarihe aykir
bir yorumla yorumlamak da bilimsel tarih anlayisina ters diigsen
bir 6znelliktir. Bedrettin hareketi, bir koylii hareketidir. Bu ha-
reket nigin olmugtur? Bu soruyu yanitlamak gerekir.

Mehmet Zeki, ileri gazetesinin 1088. sayisinda, Tarih Sahife-
leri siitununda, Bedrettin hakkinda bilinen bilgileri yineliyor.
Ama, Bedrettin'den yana gikip Borkliice ile Torlak Kemal'i
sugluyor. Bunlarin miinasebetsiz bir bigimde, kadinlar1 da ortak
sayan bir meslegi yaydiklarin1 ve utanmadan, bu diisiincelerin
Seyh'e 6zgii diigiinceler oldugunu propoganda ettiklerini, oysa
Seyh'in «kamil» ve «zeki» bir kimse olmasi nedeniyle, boyle
zirvalar yapamayacagin yaziyor. A. Rifki da «$iiheda-y1 Haki-
kat» adim1 verdigi Bedrettin igin, Borklice'nin yaydig:
diigiincelerin  sahibi olup olmadigi hakkinda bir sey
soyleyemeyecegini bildiriyor. Kamuya tam bir 0zgiirlik
saglamak istediginin, hukuk yoniinden bir esitlik vadettiginin,
mal ve miilk ortakhgindan yana oldugunun, din ve mezhep
ayriliklannin ortadan kaldirlmasina gahistigimin bilindigini,
ama, bunlarin Borkliice Mustafa tarafindan abartildigini
sanyor (59).

Seyh Bedrettin iizerine, ok iyi aragtirmalar yapmig bulunan
Serafettin Yaltkaya, Seyh Bedrettin'in kollektif tiretimden yana
bir diigiincesini belgeleyen higbir bilgi veremez. Prof. Serafettin
Yaltkaya, yiyecek, giyecek, hayvan ve toprak gibi seylerin or-
takligini saglamak igin bagkaldirdiklann, sdylenti olarak nakle-
diyor (60). Soylentinin Dukas'a dayandigini biliyoruz. Bu
konuda, daha 6nce bilgi vermistik.

Dukas'in verdigi bilginin de belgeleri yoktur. Borkliice'nin
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boyle sloganlarla halki eyleme cagirdigim soyliiyor. Biz, bu
soylentinin dogru oldugu kamisindayiz. Ciinkii, Dukas, kendi-
liginden boyle bir sylentiyi gikaramaz. Olayin olustugu gagda
yasamustir. Ancak, o giinkii ekonomi politikas1 incelenerek Du-
kas'in dogru olup olamayacag) aragtinlabilir.

Timur istilasiyla, yeni kurulmug bulunan, ancak yiiz yillik
bir gegmisi olan Osmanlh devleti, tiim kurumlarim geregince
yerlestiremedigi icin, biiylik bir kargasa igine diigtirmiigtiir.
Gergi, her imparatorlugun ¢okiisiinden sonra, feodal yapinin
sonucu, biyiik  kargasalar  olur. Ama, kurumlan
saglamlagtirilmig bir toplumda, sarsinti, bu boyutlara ulagmaz.
Anadolu'nun bu kargasadan ¢ok gabuk kurtulmasi, Bizans'tan
ve Selguklu'dan kalan biiyiik deneyimdir. Osmanl, heniiz iste-
digi egitim kurumlarini bile kuramamisti. 1331'de Orhan Bey'in
kurdugu Iznik Medresesi, salt dinsel bilimlere dayal bir egitimi
veriyordu. Bir yandan Kuran'in salt insani erekleyen ahret ar-
maganlarina dayal hiikiimleri, bir yandan diinya yasamina ve
Ozellikle devlet yonetimine yonelik ayetleri agilamyordu bu ku-
rumlarda. Kuranin kurdugu devlet, seriat devletiydi. Seriat,
her zaman siyasal iktidardan yana olmustur. «Ulul emr»e saygi
gostermek zorunlugu, saltik bir yonetime en elverigli kuramdir.
Sokrat'in baldiran zehrini igerken yiiriittiigii usavurmadan
alinmig olan bu insanhga aykin devlet anlayigi, Iznik Medrese-
lerinin baglica kaygis1 olmustur. «Muti insan» yetistirmek, belki
her yonetimin istemidir. Ama, medreselerin egitim yoldamlan
degin (kilise egitimini de ayirmuyorum) insam yozlastiran
higbir egitim kurumu olmamustir tarihte. Diigiinelim ki, bu
[znik Medresesi'nde, Fatih donemine degin, felsefe, edebiyat ve
en onemlisi matematik okutulmamigtir. Insan diigiincesini
Ozgiirlegtiren her tiirli etkinlikten siki bir bicimde kagildig1 an-
lagiliyor. Yalniz, resmi goriigii canli tutan ehl-i siinnet'in diinya
gorigi veriliyor, ehl-i siinnet'e 6zgi hukuk kurallan an-
latilhyor. Biraz olsun ilerici igtihatlara yonelen hukukgulan yok
etmiglerdir. Bedrettin, bu hukukgularin baginda gelmektedir.
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Bedrettin, herhalde, biraz ileri bir hukuk istedigi ve bu ileri hu-
kuk ile, yeni diizenlemeler yapmak igin bagkaldirmigtir. Bulgu-
lar onu gosteriyor. lleri hukuk fetvalanna hoggoriisiizliik tiim
Osmanl saltanati boyunca siirmiigtiir. Fatih doneminin iinli
hukukgusu Molla Liitfi, derslerinde, dinin bir vicdan isi ol-
dugunu belirttigi icin, bugiinkii SultanAhmet alaninda idam
edilmigtir. Adnan Adivar (61) bu olayi, «Sokrat hailesi» olarak
niteliyor. Adnan Adivar, 16. yiizyilda diigiin 6zgiirligiine sa-
ygusizliktan dolay, ¢ bilginin idam edildigini yaziyor.

Bedrettin, diigiincelerini eyleme gegirmis ilk ve son Os-
manhdir bildigimiz degin. Ne ki, bu diigiincelerinin toplumun
sosyo-ekonomik yapisiyla ilgili olup olmadiklarini gosteren bel-
geler yok. Bedrettin'in birgok yapitlarina, yillarca ambargo kon-
mustur. Bu konuda, elimizde belgeler bulunuyor. Osmanl
egitimi, yukarda da soyledigimiz gibi, diiglin 6zgiirligiine izin
vermiyor. Osmanli, resmi goriigiin digindaki diigiinceye idam
cezasl veriyor.

Kentlilere bu egitim verilirken, kirsal kesimde, devlet eliyle
hi¢ egitim yapilmiyordu. Bildigimiz deginiyle, lirsal alanda
orgin egitim kurumlar yoktur. Ama, bu, kuramsal egitim yok-
tur anlamina gelmemelidir. Tekkeler, kirsal alanin kuramsal
egitim merkezleridir. Kirsal alanda yiiriitiilen bu egitim, devleti
hicbir zaman rahatsiz etmemigtir. Ciinkii, bu egitim kurum-
larinda, keramete dayanan, keramet sahibine sonuna dek bagh
bir egitim yapiliyordu. Tasavvuf yoluyla, ahrete yonelik insan
yetigtiriliyordu. Tanr'ya mutlak teslimiyet, bir agidan onun
yeryiiziindeki temsilcisine de teslimiyet anlamina gelir, Tekke
seyhleri, bu hizmetleri yerine getirebilmek igin, 6zdeksel bir
glice sahip olmak zorundaydilar. Tekkenin geginebilmesi, tek-
keye gelen insanin gereksinimlerinin kargilanabilmesi igin, tek-
kenin ekonomik giice kavugturulmasi istenmistir. Bu giigten
yoksun kalan tekkeler, birer eylem gruplani halinde
doniigsmiiglerdir. Tekkelerin bu eylemlerini durdurabilmek igin,
topragin sahibi, tekkelere genis topraklar vakfetmislerdir. Tek-
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keler, vakiflar yoluyla, 6zel miilkiyet sahibi olmuslar ve kirsal
alanda, Sultan adina isletilen topraga da, miitevekkil toprak
iggisi saglamiglardir. Tekkeler, kiigciimsenemeyecek olgtide, ikti-
darnin ortaklandirlar. Tekkeler, siyasal iktidarla yaptg: bu
baglagima, halkin giiciini de katarak alabildigine zenginle-
miglerdir. Seyh Bedrettin'i, herhangi bir batini tekke seyhi gibi
digiinmek, biiyiik bir yanhg olur. Seyh Bedrettin, herhangi bir
tarikat sahibi olsaydi, o da diizenin ¢arklarna kapilr, istedigi
olanaklan elde ederdi. Bedrettin boyle yapmamug, halki eyleme
gecirterek haksizhigin diizeltilmesini saglamaya ¢aligmigtir.

Yukarida da soyledigimiz gibi, Bedrettin'in yeni bir ogretisi
yoktur. Ama, Bedrettin, siyasal iktidan rahatsiz eden bir etkin-
lik kazanmuigtir.

Belki de Bedrettin'in derslerinde, kendine 6zgi bir yeni
Ogretinin izleri bulunuyordu. Ogrencileri, bu 6gretiyi yaymig
olabilirlerdi o zaman. Boyle bir durumu da gérmiiyoruz. Eli-
mizdeki yapitlari, Bedrettin'in sosyalist egilimler tagidigim
gostermiyor. Ancak, cagimin Osmanhsina gére qok ileri bir hu-
kukgu. Teshil, bunun en giizel 6rnegidir.

Bedrettin'in Varidat ehl-i siinnet tayfasim ¢ok rahatsiz et-
migtir. Bedrettin'in Varidat'taki kimi digiinceleri, onun ki-
tabinin, 6limiinden sonra da yasaklanmasini gerektirmistir.

Halk iginde biiyik bir etkinligi oldugu, bu etkinligin
yuzyilarca siirdigi, buradan anlagihyor.

Sofyal Bali ve Aziz Mahmut Hiidai Efendi adlarindaki bil-
ginler, iki yiiz y1l sonra, Kanuni'ye sunduklan raporda, Bedret-
tin denen zindiktan s6z ederler. Halkin eglenme hakkina bile
engel olmak isteyen bu ¢agdis: insanlar, halkin eglenmesinden,
Bedrettin'i sorumlu tutmuslardir. Demek, Bedrettin, 6grencileri
tzerine etkili olmugtur. Diigiinceleri, kendisinden sonra
yasarmgtir. Unli Ebu's Sudd Efendi de Bedrettin'i suglar.
Clinki, Bedrettin adina boyle kitaplar gérmemekle birlikte,
Bedrettincilerin ytizyillarca yasadiklarin1 ve ogretilerinden do-
lay1 katledildiklerini goriiyoruz. Omegin, bir kimsenin Bedret-



tin tayfasindan oldugu ve Bedrettin'i kiifiirle suglamadig) sabit
olan birisine ne yapmak gerektigi sorulunca, Ebu's Suid,
«llhaddlan zahir olup katlonurlar» diye yamthyor. Yani,
kiifiirleri agiga gikhgindan oldiiriirler. Hace Celebi de aym
kamdadir(62). Pir Sultan Abdal'in idamimna yolagan olayin da
Bedrettincilikle ilgili oldugu anlagiliyor. Pir Sultan iizerine
yaptigimiz incelemelerde ve 1974 yiinda Bang gazetesinde
yaymmladigimiz ~ yazilarda, bu gercegi  kamtlamustik.
Bagbakanlk Arsiv Genel Miidiirliigii'nde yaptigimiz inceleme-
de, belgeyi bizzat gormek olanagini1 bulduk (63). Cevdet Pasa,
Kisas-1 Enbiya'da, Seyh-iil islam Arif Hikmet Bey'in Varidatin
her bulundugu yerden alinmasini ve yakilmasin fetva ettigini
yaziyor.

Dememiz o ki, Bedrettin'in yapitlarindan, onun toplumcu
bir ogretiye sahip oldugunu gosterir bir belge ¢ikarmamiz ola-
naksiz, ama etkilerinden bunu ¢ikarabiliriz.

Cumhuriyet doneminin etkin yazarlarindan biri olan Hilmi
Ziya Ulken, her alanda oldugu gibi, Bedrettin alaninda da séz
sdylemigtir. Ozellikle, sag cevrelerin biiyiik kuramas: olarak
goriinen Hilmi Ziya Ulken, Seyh Bedrettin'in ne felsefi yapiti
olan Varidatinda ne de hukuk iizerinde en biiyiik yapiti
sayllan Camii'ul Fusileyn'inde, sosyalistligini gosteren bir be-
lirti olmadigimi yazar (64). Biitiin bunlara karsin, Abdiilbaki
Golpinarhi, Seyh'in bir Mehdi gibi beklendiginden s6z ediyor.
Mallarda oldugu gibi, kadinlarda da ortakhg1 6nermesinin bir
iftira oldugunu vurguluyor. Bedrettin'in her inang sahibi gibi,
suclandigin ve iftiraya ugradigini sdyleyen Golpinarl, Bedret-
tin'in neden bir Mehdi gibi bekledigini .kanitlayamiyor.
Dogrusu, Bedrettin, bir Mehdi gibi beklenmistir. Ama nigin? Bu
soruya verilecek yanitin gergek belgesini bulamiyoruz. Elimiz-
deki tim belgeler, soylentiye dayaniyor. Bize gore, Dukas'in
yazdiklar, rastgele yazilmis sozler olamaz. Borkliice ve Torlak,
mal milk ortakhgindan, yani iiretim giiglerinin ortak
miilkiyetinden s6z ediyorlardi. Borklice'nin Bedrettin'in
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ogrencisi oldugu ¢ok agtktir. Buna gére, Bedrettin, 6grencilerine
adaletli bir diizenden s6z agiyordu. Bu, bir gergektir. Ama, bu
Ogretinin tam bir kollektif iiretim 6neren bir 6greti oldugunu
sOylemek zordur.

Daha adaletli bir diizen istedigi yadsinamaz. Ama, Kuran'a
kesin baghligi bilinen Bedrettinin kural gigneyecegi
diisiiniilemez.

Tim bunlardan sonra, «Iyi ama, Bedrettin, nigin ayak-
lanmigt1?» diye sorulabilir. Bedrettin, Osmanl feodal diizeninin
bozuldugu bir donemde, siyasal iktidar savasimi veren Musa
Celebi'nin sorumlu ve yetkili bir devlet adamyda.

Yapisal olarak, feodal toplumun ekonomisi bir dagimikhik
gosterir. Ekonomik dagimiklik, politik dagimikhg: getirecektir.
Feodal ekonominin kokeni iizerinde olugan itistyapr kurum-
larinin en baginda devlet gelecektir. Feodal toplumlarda, birgok
devlet bigimleri goriilmiigiitr. Ornegin, Fransa'da erken feodal
monarsi goriiliilyor. Feodal soylular, 6zellikle, saldirilara agik
bir cografya alaninda, bir biiyiik bey'in gcevresinde
biitiinlesmeyi gikarlarina uygun goriiyorlar. Tiirlii mevkiler ve
sanh yetkiler aliyorlar, ama yonetimin tek elde bulunmasindan
kaygilanmuyorlar. Kendi egemenliklerini pekigtirmenin en
givenceli yolu da budur. Feodal iiretim bi¢iminin kendisini
timiiyle kabul ettirmesi sonunda, kiigiik, 6zerk ve yan 6zerk
devletler gitkmushr ortaya. On besinci yiizy1l Tirkiyesinde,
boyle bir olusumdan s6z edilemez. Ciinkii, daha yiizyilin ikinci
yihinda, Anadolu, bir yiiz yil 6nce ugradig istilanin 6zdesi bir
istilaya ugramgtir. Kiigiik beyler, Osmanli'nin yerini almak isti-
yorlardi. Hig olmazsa, kendilerine uygun bir Osmanh gehzadesi
segmeye Ozen gosteriyorlardi. Devletin sahibi belli degildir bu
yillarda. Musa Celebi, Mehmet Celebi, Sehzade Mustafa,
Diizmece Mustafa, ayn ayn savagirlar devleti ele gegirmek igin.
Feodal toplumun yapisi geregince, feodalin giicii, bulundugu
topragin diginda, oldukga azalir. Bedrettin'in ve muiritlerinin
merkez diginda eyleme gegmeleri dogaldir. Yildinm'n tutsak
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olmasi ve ©lmesi sonunda dogan iktidar boslugundan yararlan-
mak isteyenler arasinda, boyle bir savasimun verilmesi
olagandir. Feodalin soyundan gelenlerin bu savasimda yandas
bulmalan ¢ok kolaydir. Kendi .topraklan iginda sinirsiz ege-
menlik haklarina sahip olanlar, topraklan disinda da giivence
arayacaklardir. Bu donemde, siyasal iktidar boglugundan yarar-
lanmak isteyen geleneksel Anadolu giigleri yararlanmak iste-
miglerdir: Karaman Beyleri ve Yildinm'in ¢ocuklarn. Bedrettin,
iste bu bogluktan yararlanarak ¢ok bagh bulundugu Musa
Celebi'nin yenilgisinden sonra, kugkusuz Musa Celebi igin bir
iktidar savagimi vermek istemigtir. Geleneksel feodal giigler,
kendileri gibi feodal giiglere dayanmuglardir. Seyh Bedrettin de
halka dayanmak zorundaydi. Mehmet Celebi'nin ve obiir
Celebilerin savagimlarinin kaynagini, merkezi devleti kurmak
ve kiigiik devletleri ortadan kaldirmak olugturmaktadir. Su hal-
de, Bedrettin olay1 da bu agidan ele ahnmalidir. Dayanacag) ge-
leneksel feodal bey oldiiriiliince, halka dayanmustir. Feodal
toplumda, halki yanina almamin en belirgin yam da, topragin
sultana 6zgi olan 6zel miilkiyetinin ortadan kaldinlacagin bil-
dirmektir. Bu yonden, biz, elde kesin belgeler bulunmamasina
karsin, Dukas Tarihinde ileri siiriilen soylentilerin dogruluguna
inaniyoruz.

Seyh Bedrettinin eylemi kentte koymasi beklenemezdi.
Kentte, bir ortam aramak bile anlamsizdir. Anadolu'da,
Selguklularn sagladigy bir kent birligi vardi. Dinsel kesim, salt
Islam dininin bir geregi olarak zayif kalmamugtir. Anadolu'da.
Ortadogu feodallan, [slam dininin engeline karsin,bir dinsel
sinif olusturmaya ¢alismislardir. Ancak, sonradan, kentteki za-
naatkan, dinsel kesimle, kirdaki dinsel kesimi de toprakla bir-
lestirmigtir. Osmanli, Ahi Orgiitiiyle akrabalig,, hemen
saglamigtir. Tekkeyle ve zanaatkarla ortakhigi kurdugu igin,
Bedrettin, kirsal alana yonelmistir. Kirsal alandaki Tekke ege-
menliginden yararlanarak, tarikat sahibi gériinmiig olabilir. Bu
bir olasilik bile degildir. Bize gok dogal goriintiyor. Ne ki, batini
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bir ayaklanmayla kangtirmak, biiyiik bir yanhgtir kamisindayz.
Soylular, kendi egemenliklerini korumak igin tefecilerle,
ticcarlarla, ahilerle igbirligi yapmugladir. Birinci Mogol isti-
lasinda, sahnalann istilaci giiglerle nasil igbirligi yaptiklarin,
Yunus Divani'nda bile goériiyoruz. Mevlana da, Mogollarla
igbirligi yapmakta sakinca gormemigtir. Tim bunlarla, soylu-
larin, feodal bir toplumda, kentteki tiim siniflarla baglagim
sagladiklarini belirtmek istiyorum. Bedrettin'e yalniz kirsal alan
kalmusti. Kirsal kesimin beklentilerine uygun bir eylem koy-
masindan daha dogal bir durum yoktur. Oyleyse, Bedrettin'in
eylemi, topragin sultana 6zel miilkiyetini ortadan kaldirmayi
vadetmis bir eylemdir.Tarihsel degeri de, Anadolu kéyliisiiniin
devrimci bir 6zi sakladigini gosteren tarihsel bir gergeklik ol-
masidir. Baglarda belirttigimiz igsizler ordusundan da yarar-
lanmigtir. O igsizler ordusunun yeni bir toprak diizenle-
mesinden ileri geldigi de biliniyor. Topraksiz kalan Aydin
koyliilerinden olugsmug bir orduyla harekete gegmek, o giinkii
Anadolu gergegine de ¢ok uygun diigiiyor. Deliorman'in
segilmesi de gok dogaldir. Mehmet Celebi, heniiz Bati Trakya'a
egemen degildir. Balkan koyliilerinin beklentileri, Ege
koyliilerinin beklentilerinden daha abariktir. Hiristiyan ve Mu-
sevi unsurlara yakinhk gostermesi de, yeni toprak diizeninden
ileri gelmektedir. Osmanlilarin gittikleri iilkelerde, kilise emva-
line sayg1 gostermeleri ve onlan Defter'i Hakani'ye kilise mal
olarak yazmalari, halkla kilise arasindaki geligkiyi stirdiirmek
i¢in olmalidir.
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SEYH BEDRETTIN'IN YAPITLARI VE VARIDAT

Diistin tarihimizin ulusal 6viinci Simavna Kadisioglu Seyh
Bedrettin Mahmut'un yapitlan, kendisinden sonra, ytizyillarca
onemli kalabilmiglerdir. Seyh Bedrettin'in alam hukuktur.
Ozellikle, bu alanda yapitlar vermigtir. Onun igin sdylenen
«Kendi fetvasiyla, kendisini ashlar» sozii, onun hukuk
alaninda, ne denli etkin ve yetkin oldugunu gosterir.

Seyh'in bilinen yapitlarim goyle siralayabilirizz Maksid'a
Ukuii'l Cevahir Serhi, Letaif-ul Isarat, Camii-ul Fusidleyn, Tes-
hil, Nari'l Kulab Tefsiri ve Varidat.

Bedrettin'in yapitlarinin tiimiinden s6z eden bir esere rast-
lanilmamaktadir. Her yazar, bir yapitindan s6z ediyor. An-
lagildigina gore, Bedrettin'in yapitlarindan s6z edilmek
istenmiyor, ya da gergekten, eski tarihgilerimiz, olaylarin
akisina, bir insanin yapitlarindan daha gok 6nem veriyorlar. Os-
manh vakaniivistinin (tarihgi) tavr1 budur. Ama, Seyh'in gerek-
sinme duyulan yapitlar, o giinki kosullarin agirhgina karsin,
ortalama elli yilda bir, yeniden yazilmigtir. Elle yazmak kolay
degildir kuskusuz. Buna kargin, Camii-ul Fusileyn ve Teshil,
hukukgularin vazgegemedikleri yapitlar1 ve kaynaklar olarak,
durmadan yeniden temize ¢ekilmislerdir. Bugiin yeniden deger
kazanan Varidat ise, on yedinci yilizyila degin yasak edildigi
igin, gizli kalmistr. Yukanda verdigimiz bilgilerden
anhgalacag gibi, on yedinci yiizyilda bile, Bali Celebi gibi bil-
ginler, Varidat hakkinda, giiniin siyasal iktidarlarina suglayici
raporlar vermiglerdir. Obiir yapitlarinin da gaglar agamadig
anlagiliyor. Teshil, Letaifii'l isarat'n ve Camii-ul Fusileyn'in
yorumudur. Ozellikle, Camii-ul Fustleyn, Mecelle'ye degin,
Tirk medeni hukukunun ana kaynaklarindan birisi olmugtur.
Letaif-iil Igarat'n da 6énemli bir hukuk kitab1 oldugunu biliyo-
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ruz. Menakibname'nin verdigi (1) bilgiden anlagildigina gore,
Letaif, Bedrettinin ikinci yapitidir. Bugiin  elimizde
bulunmayan bu yapitin da 6nemli bir medeni hukuk kaynag:
oldugu anlasihyor. Teshil'in 6ns6ziinde sik stk s6ziinii ettigi bu
yapitinin nerede oldugu bilinmemektedir.

Bedrettinin  hukuksal ve siyasal gorigleri, Teshil'in
onsoziinde belirir. Onun diinya goriigiinii de, bu yapitindan
ogrenmek olanakhdir. Hukuk goriigiini, 6zgiirliik, bagimsiz
yargl ve adalet ilkelerine oturtmus. Ozellikle, yarginin kul-
lanihiginda &zgiirliige biiyiikk 6nem veriyor. Ozgiirliikten sunu
anlhyor: Birtakim kadilar, kendilerinden dnce gelmis biiyiik
yorumcularin yorumlarindan disar1 ¢ikmiyorlar. Bu, bir
bagimliliktir. Caga gore degismis olabilir onlarin yargilar.
Seyh'in bir itirazi daha var, miictehitlere siki sikiya bagh
olanlara: Miictehitlerin zamaninda, hadislerin tiimii top-
lanmis degildi. Seyh, bir hanefi hukukgusu olmasina karsin,
«Ebu Hanife ve Sahibeytin» zamanlarinda bilgi eksikligi ol-
dugunu anlatir (2): Dort mezhebe yol agmig bulunan dort
miictehidin okumusluklarinin da kendi ¢agina gore eksik ol-
dugunu sdyliiyor. Bilgi, cagdan ¢aga gelisiyor. Elbetteki daha
¢ok okuyanin daha saghikhh kararlara varmasi beklenmelidir
(3). Yargiglarin, eski yorumcularin yorumlarina bagh kalma-
larim yargisal bagimsizlikla bagdastiramiyor. Bir yargig, ken-
disinin dniine getiren bir davaya, kendi anlayisina gore karar
vermeyi diisiinmelidir. Yeter ki, bu kararin adalet iizre ol-
duguna inansin. $eyh Bedrettin'in bir fetvasi1 var ki, yargic
bagimsizlifina ne denli 6nem verdigini gosterir : «Bir
yargicin karari, Ebu Hanife'nin ve Imameyn'in kararina karsit
olursa, o karar gecerli olur. Yeni bir yorumcuya dayandig
icin, bu, boyle olmalidir. Mademki, kendi secenegini,bagka
seceneklerden yeg tutmustur. Oyleyse kendisinin verilerine
gore karar vermelidir."

Hukukta, salt kendilerinden Once gelmis yargiglarn
kanilanna ve yargilarina bagh kalan yagiglan, tutsak yargiglar
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olarak tanitiyor. Bunlar, sagir ve dilsiz insanlardir. Bu gibiler,
hukukun inceliklerini bilemeZler. Bu hukuk inceliklerini, adalet
ilkesi olarak belirleyebiliriz.

Seyh Bedrettinin yapitlan arasinda, onun gaglarda kal-
masin saglayan yapiti, Varidat'tir. Varidat, tasavvuf konusunu
igeriyor. Bu yiizden, daha 6zgiir bir yapit oluyor. Hukukta, yi-
ne de gegerli olan yasalara gére yorum yapmak zorunlugu bu-
lunuyor. Oysa, tasavvuf, salt diisiincedir. Evren hakkindaki
diigiincesini de burada anlatimak olanagi doguyor.

Bildigimize gére Varidatin g gevirisi var. Bezmi Nusret
Kaygusuz gevirisi, Abdiilbaki Golpinarh gevirisi ve Cemil Ye-
ner gevirisi. Her 1ig geviri de olgun geviriler. Ama, yine de bana,
daha iyi bir gevirisi yapilabilir gibi geldi. Bu yiizden Varidat
cevirisine girigtim. Halk Tirkgesiyle gevirmek gerekti Varidat'.
Bunu amagladim. Her iig gevirmenin gevirilerinden de yarar-
landim. Kendilerine saygilarimi sunarim.

Seyh Bedrettin'in ta bastan beri, resmi goriige ters diistiigi
anlagiliyor. Bu durum anlagilabilir. Misir'dan iyi bir ayrihs yap-
mayan Bedrettin, (4) Osmanl tilkesinde de, kisiligiyle kosut bir
deger kazanmamustir. {lk zamanlar, biiyiik bir hukukgu oldugu
igin, biiyiik deger verilen Bedrettin, sonralari, resmi goriige ters
diistiigii icin horlanmugtir. Bir kez, eski miictehitlere (yorumcu-
lara) gore degil de, kendi anlayisina gore yargi vermis, sonra,
Ozgiir ve bagimsiz yarginin siddetli savunuculugunu yapmugtir.
Feodalin en sevmedigi sey, bagimsiz yargidir. Bagimsiz yargiya
deger verdigi giin, astig1 astik, kestigi kestik, buyrukgubas ol-
mak niteliklerini yitirir. Bu niteliklerini yitiren bir feodal, siya-
sal iktidarindan uzaklagir. «Berlin'de yargiglar vardir» sozii,
feodallara kargi sOylenmistir. Burjuva, bagimsiz ve Ozgiir
yargyl, feodal iktidara kargi, bir silah olarak kullanmustir. De-
nebilir ki, burjuva sinifinin siyasal iktidar kavgasinda, kuvvetle-
rin aynhg ilkesi, genig halk kitlelerini arkalarnna almalarinda
en biiyiik etken olmusgtur.

Seyh'in savundugu bagimsiz ve 6zgiir yargi ilkelerine kars:



¢ikilmamig degildir, ama onu, gercekte dinsel inanglan
yiiziinden kinamuglardir. Rumeli Alevileri arasinda Bedrettin
Ocag oldugu (5) biliniyor. Yani, resmi goriise aykiridir. Bedret-
tin Ocagi'nda sema yapihiyordu. Bedrettin, Varidat'ta da, sema-
ya izin veriyor. Igte bu diisiincesi, yiizyillarca onun okunmasini
engelliyor. Sema'ya izin vererek insani Hak'tan uzaklagtirdig:
savlamyor. Sofyali Bali, Kanuni'ye rapor veriyor (6). Aziz
Hiidai Efendi de Birinci Ahmet'e verdigi raporda, Bedrettincile-
rin «kizilbasla bir olduklarini» belirtiyor. Gerekge, olarak da se-
ma yaptiklarin gosteriyor (7). Oysa, Mevlana ve Hac1 Betas da
semaya izin vermiglerdir. Bugiin de televizyonlarda, Mevlana
ginleri yapiliyor ve semalar, bir kiiltir yticeligi olarak
gosteriliyor. Ciinkii, Mevlana ve Haca Bektagi Veli, resmi
goriigse kars1 gikmamuiglardir. Ozellikle, Bektasiler, tekkeye su-
nulan vakiflarla, kirsal alani, devlet adina denetim altina
almiglardir.

Unlii Seyhiilislam Ebustid Efendi de, Bedrettinciler igin fet-
va cikarmistir. $Seyh Bedrettin'i sevenlerin, kadinlar1 ve
oglanlan bir araya toplayarak igip eglendiklerini, $eyh'in me-
zarini  Kabe'yle ey  tuttuklanm  bildirerek  bilimi
yadsidiklarindan yakimiyor. Bunlarin yakimindaki siinniler, et-
kilendikleri igin, ilhadlan sabit olup asilmalan, katilleri gerekir
(8). ‘Aym kaynakta, bunlarin tekfir edilmemelerinin de kiifrii
gerektirdigi anlatilmaktadir. Bektasilerin ickiye diiskiinliikleri
ve ickinin erdemi iizerine biiyiik bir fikra kiiltiiri yarattiklar,
tim Anadolu halkinca bilinmektedir. Ama, Bektasiler igin,
boyle bir fetvaya rastlanmaz. Bedrettin'in etkinliginin halk.
izerinde olumlu bir iz birakmasi, iktidan korkutuyor,
Bagbakanlik  Arsiv  Genel Miidiirligii'nde, 80 sayih
Miihimme'nin 29. sayfasinda Sivas'a gonderilen bir ferman var.
Pir Sultan'in asilmasi olayiyla ilgili bu fermanda Bedrettin ehli-
nin fitne gikardigindan s6z edilmektedir. Pir Sultanin da Bed-
rettincilikten yargilandigimi  biliyoruz. Resmi goriise kars
olanlara takimlan tavir, insanhkla bagdasamayacak boyutlara
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varmistir. C)rnegin, Fahrettin Acemi, hurifilerin yakilmasina da-
ir fetva vermis, fetvanin igeriginin uygulanmas: sirasinda, Edir-
ne'de hiirifilerin yakilma olayinda bizzat bulunmus ve
«sevaptir diye, atesi koriiklemigtir.» (9). Bedrettin ile Bedrettin-
cilerin resmi goriige kars: giktiklarin1 gosteren belirtiler goktur.
Ibn Hacerden naklen sunlan ogreniyoruz: Bilgide Munla
Fenari'ye es sayilan Bedrettin Mahmut, Rumeli'nde yaydig
ve dgrettigi 6zel diisiincelerinden dolayi, Iznik Kalesi'ne hap-
sedilmistir (10).

Yaydig ve ogrettigi 6zel diigiincelerin Teshil'in 6ns6ziinde
yazdiklarindan daha ileri oldugunu gosteren imlere rastlana-
mamaktadir. Bedrettin'de gelismig bir hukuk mantigi vardir.
Teshil'in 6ns6ziinde, 6zellikle bir hukuk mantigindan ve hukuk
felsefesinden so0z etmektedir. Gelismis ve uyamik bir hu-
kukgunun bunlara uymas: gerektigine inanmaktadir. Kapah
hukuktan kurtulmak ve ¢aginin hukukgularin kapali hukuktan
kurtarmak igin yaphgi savagim, resmi goriige uymamaktadir.
Ciinkii, kapali hukukun katihigina kars: gelindigi zaman, bir de-
rece olsun, 6zgiirliikk doguyor. Yargicin kanisina 6nem verilin-
ce, siyasal iktidarin sarsilmasi olasihig1 belirir. Mizanci Murat
Bey, ilk yenilik girisiminin Bedrettin olayiyla bagladigim ve
onun asilmasiyla da ilk girisimin ezildigini yaziyor. Bedrettin'in
su sozlerine dayaniyor: «Allah insanlari hiir olmak, kardes ol-
mak, birbirlerini kucaklamak ve sevmek iizere yaratmigtir.»
(11). Sonunda da coskuya kapilarak «Yasasin esitlik, yasasin
kardeslik, var olsun dzgiirliik» diye bagiriyor. Bedrettin'in bu
gibi sozlerine rastlanmiyor ama, hukukta bagimsiziga,
yansizhga ve adalet inandigina ve bu yonde yazilar yazdigina
bakilirsa, asil savagimimin boyle bir toplum yaratmak igin ol-
dugu anlagihr. Halk igerisinde, bunca tutulmasinin nedeni de
budur. Bagka tiirli bir yorum kokstiz kalir.

Seyh, gergekten yetiskin bir kigidir. Tiirk digiince tarihinin
biiyiik dehasidir. Mendkib'in «$eyh'in kitab te'lif itmege izin
aldigin beyamidir» (12) diye baglayan boliimiinde, 25
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yasindayken yazdig)r kitaplarin sayisimin 48 oldugu yazilir.
Menékib, Seyh'in Tanr'nin cezbesine kapildigim ve Tannya ka-
vugtugunu_yaziyor (13). Seyh Bedrettin'in cezbeye erdigini bil-
diren bu béliimde, onun safii oldugunu gosteren bir beyit de
bulunuyor.

Cezbe takindi1 gice erdin

Kalbe diigdi Safii'nin tiirbesi

Hanefi mezhebine o denli deger vermedigi, ancak Hanefi
hukukuna bagh oldugu anlagihyor. Buradan, Islam devletleri-
nin gegerli hukuk kurallarimin Hanefi mezhebi tarafindan belir-
lendigi anlagihyor. Hangi mezhepten olunursa olunsun,
devletin resmi goriisliniin  siinni-hanefi inancina gore
bigimlendigi besbellidir.

Anda Hanefi kisiler girdiler

Didi key dinleme mezhebim degiil (14)

Resmi goriigiin  Bedrettincilerden yana olmadiklan,
Menékib'da birkag kez yinelenmistir.

Sevmez idi Munla-yi Rum onlan

Hak yolunda sanmaniz siz bunlan (15). Bedrettincilerin
batini olduklarina dair birgok belge gosteriliyor. Kopriilu bile,
bu kaniyr paylasiyor. Serafettin Yaltkaya, tinli yapitinda,
«Lailahe illallah dediklerine, ama Muhammed-iil rasGlullah de-
mediklerine» dair belgeler yayimlamyor (16). Tahsin Sarag da
Ozdeg diigtinceleri béliisiiyor, ama onun bir materyalist ol-
madigin, ancak kendi doneminin ileri bir insan1 oldugunu be-
nimsiyor (17). Gergekten, Seyh Bedrettin, kendi doneminin
hukukgularindan ¢ok farkl bir anlayisa sahiptir. Ona gére, hu-
kuk yasal olmali, yani padisahlarin buyrultularindan ya da
seyhiilislamlarin fetvalarindan ¢ok farkh bir hukuk anlayigidir
bu. Bir yasa olacak. Yargicin karan, bu yasaya dayanacak. Bu
yasanin Hamurabi'den beri var oldugunu biliyoruz, ama bu ya-
sa feodalin buyruguna ve cikarina uygun yasadir. O yasa, kay-
naginda, egemenin dudaklari arasindan ¢ikmug olan
buyruklardir, Yazili olmalari, varlan yarginin yasalligina degil
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de siyasal iktidarn siirekli olmasina yardima olur. Bedrettin,
yasalann toreye dayandinlmasin. isteyerek yeni bir toplum-
sallik saglamaya gahgiyor. Kutsal kitaplarin da toreler toplam
olduklan diiginiiliirse, yargiyr istenilen bagimsizhga ka-
vusturmak olanag1 yoktur. Bedrettin'in istedigi bagimsizlik,
Ozgiirliik ve adalet 6gelerinin yargiya egemen olmalan, bu yol-
la pek saglanamaz. Ama Bedrettin, bu ilkelerine inanmugtir. Bu
ilkelerin gegerli hukukta isleyebilmesi igin, tigiincii bir 6ge daha
ileri sirer: Zorunluk.* Yasalar, zorunluga gore, yenilenmelidir-
ler. Bu ilke, Islam diinyasi igin gok ileri bir anlayistir. O giinkii
kilise babalan igin bile ileridir. O giinkii kilise babalari igin bile
ileridir. Bu 6geyi, tarihin zoru olarak diigiinemeyiz kugkusuz.
Hukuk, kaynaginda, devlet tarafindan saptanmig normlardir.
Her norm, toplumsal bir baglayiciik savii tagir. Bu savin belli
bagh ilkesi, insanin davraniglanmi ve eylemlerini denetim
alinda tutmaktir. Normlar, bu denetime ve diizenlemelere
0zgii kurallar, yonergeler ve istemlerdir. Zorunluk kavraminda,
devletin giiciiyle saglananin Otesine de gegilebilir. Hig
kuskusuz, hukuksal normlar, siyasal iktidan elinde bulunduran
sinifin miilkiyet haklarin1 giivence altina alacaktir.Hangi sinif
iktidardaysa, o sinif, kendi gikarlarin1 koruyan hukuksal norme
lar saptayacaktir. Bedrettin'in ileri siirdiigii zorunluk, ezilen
simifin yonergelerini ve istemlerini de kapsayabilir. Toplumsal
normlara agik olmasi1 bakimindan ileridir. Bu ilke, siyasal ikti-
dann lehine de kullanilabilir, ama ileri bir 6zii icermektedir.
Bedrettin'in zorlayiciliktan degil de, zorunluluktan s6z etmesi
o6nemlidir. Bedrettin'in, bu ilkeleri, gok bagh bulundugu Seyh
Muhittin Arabi'den aldig1 yadsinamaz. Ama, Arabi, bunlan bir
hukuk ilkesi olarak degil de, dinsel ve ahlaksal birer ilke olarak
soyler, Arabi, Izzettin Keykavus'a yazdig1 mektupta soyle diy-
or: «Sen, halk tizerinde Allah'in niibi ve arz iizerinde uzanan
golgesisin. Zalimden, mazlumun hakkim al. Allah'in senin sal-
tanatnu genisletmeST ve birgok memleketleri sana rdm etme-
si,sakin, seni magrur etmesin. Miislimanlarin iizerinde
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yapacagin en biiyiik hizmet, Islam namusunu yiikseltmek ve
kiifre tahakkiim eylemektir.» (18). Bu mektupta yazilanlann Ke-
lile tarafindan Debgelim'e ogiitlenen diisiincelere benzedigini
sOyleyebiliriz. Dogu ekininin triiniidiir. Ama, o giinkii diizen
igin ileri diigiincelerdir. Bedrettin, bu diigiinceleri, zorunluk
kavramiyla hukuk ilkesi haline getirmigtir. Bedrettin'in hukuk
anlayiginda, birtakim ileri diigiincelere rastlayabiliyoruz. Ama,
unutmamak gerekir ki, gegerli sosyo-ekonomik iliskiler
igerisinde, daha adaletli bir uygulama hukuku istiyor. Cagina
gore yeni bir hukuk. Bir de feodala karsi, bireysel egemenlige
kargt bir hukuk. Ama, 6zel miilkiyet iligkilerinin kalkmasin
oneren, arkadagga igbirligine dayanan, dayanigmay: ve esitlik il-
kesini getiren, toplumun ve toplumun igindeki her bireyin mut-
lulugunu amaglayan, tim yurttaglann sorumluluklarin
yasallagtiran bir hukuk degildir. $u halde, ona yakistirilan ma-
teryalist diislince yersizdir. Ama, siirekli olarak vurguladigimiz
degeri yadsinamaz. «O, bir halk hareketinin énderidir. Tiirk
koyliisiiniin tagidig1 devrimci 6zii tanitlamigtir. Tarihsel bir
degerdir.»

Varidat, onun yapitlan arasinda, en 6nemlisi sayilyor. Bize
gore, en 6nemli yapit1 degildir. Resmi goriige aykir1 tek yapiti
oldugu igin, 6nem kazanmustir. Oyle anlagithyor ki, halk ayak-
lanmasina yol agan diigiincelerinin bu yapitta oldugu ve bu
yapitta yayildigi kamisina vanlmugtir. Fatih ve Kanuni za-
maninda diizenlenmis raporlar, ve daha sonraki yiizyillarda bu
yapit hakkinda yapilan izlemeler, yapitin etkinligine kanittir.
Su halde, Varidat, kendi alaninda etkin bir yapittir.

Niyazii Misri, Varidat igin bir gazel yazar. Varidat redifli ga-
zel'in son ikiliginde onu $eyh Arabi'yle bir gosterir.

Muhyiddin ii Bedriiddin ettiler ihya-yi din

Derya Niyazi Fiistis enhandir Varidat

ikiligiyle son bulan gazel'in 6zetle, Varidat1 usun ve diigiin
urettigi diigtinceler olarak niteledigini goriiyoruz. Gergekten de
Bedrettin, Seyh Ekber'e ¢ok saygilidir ve ona olan saygisiru her
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vesileyle belli eder. Tasavvufta Imam Gazali'yi olumlu
bulmuyor. Gazali'nin yapitlarini, gergekle dykiinme arasinda
bir gecit sayiyor.* Bu arada kendi kerametlerini anlatiyor. 1k
stk kendinden gectiginden soz ediyor. Biz, bu kendinden
gecmeleri bir hastahk saymiyoruz. Bir cezbe oldugu kamisinda
da degiliz. Gelenege uyuyor. Kendinden ge¢gmeden Tann'ya
ulagilamayacag) kanisi vardir tarikat ehlinde. Halk da buna
inamir. Bedrettin'in gosterdigi kerametlerden birisi, resullere
Ozgii bir keramettir. Higbir velinin o6li dirilttigini kimse
gormemistir.

Ama, Seyh Bedrettin, samdana carpip Olen pervaneyi
iifleyerek diriltir. Isamin oliilerle konugmasiyla ve Muham-
met'in kesilmig kuzuyu diriltmesiyle eg bir keramettir bu. Bilin-
digi gibi, resullerin mucizeleriyle, velilerin kerametleri arasinda
fark vardir. Bedrettin'in Varidat'ta peygamberler hakkinda
soyledikleri de 6nemlidir. Cocuk aldatan veliler gibidirler. Veli-
leri cocuk aldatan insanlar olarak niteleyen Seyh'in kendisini
keramet sahibi olarak gostermesi bir geligkidir. Tiim Varidat
boyle geliskilerle doludur. Her ne denli, Varidatin
yazilmadigini, konugmalarindan derlendigini biliyorsak da,
belli konularda, ayrn ayn zamanlarda da olsa, bunca geliskiye
diigmek kolay degildir. Tanr’'ya kavugma yollarimin ade-
mogullarina kapal oldugunu, bu yolun ancak peygamberler ve
veliler tarafindan agilabilecegini soyliiyor. Caglar arasinda bir-
takim ayrnimlar vardir. Peygamberlerin ¢agdan ¢aga
degismelerinin nedeni budur. Sorun, bir inang sorunu degildir,
bir ugras sorunudur. Inanan kisi degil, caligan kisi Tann'ya
ulasir (19). Peygamberler, zamanlannda anlagilamazlar. Bunun
birgok nedenleri vardir. Seyh, bu nedenleri siralarken, pek de
bilim adam gibi davranmaz. (20) Bir din adaminin kantsiz sav-
larini siralar. Kiskanglar bulunur. Caga ayak uyduramayanlar,
yeni peygamberi kiskanirlar. Seyh'in geligkili diigiincesi burada
da kendisini gosterir. Caglar ilerledikce, sevgi azalir, inang
zayiflar. Bu durum, yeni bir peygamberi gerektirir. Gergeklerin
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yavas anlagilmasi da yeni peygamberin anlagilmasim zor-
lagtinr. Kaynaginda, peygamberlerin ve velilerin kendilerini
topluma kabul ettirmek igin izledikleri yol da onlarn an-
lagilmalarin giiglestirir. Halkta kendilerinin, Tanri'min tim
gliciinii kullanabilecekleri bigiminde bir kar uyandirmuslardir.
Bu yiizden, halk, peygamberlerden ve velilerden olmayacak
seyler beklerler. Peygamberlerin ve velilerin yiyip igmelerini
kinarlar. (21). Ama, bizzat Bedrettin de diinya nimetlerinin
kargisindadir. Diinyadan ok, ahrete yonelik 6giitlerde bulunur
(22). Halkin gergekle efsaneyi birlikte diigiindiigiinii s6yleyen
Seyh, bizzat, halka gergekle efsaneyi birlikte sunar. Peygamber-
lere yiiklenen niteliklerin uydurma oldugunu sdyleyen Seyh,
kendisine, ermislik nitelikleri yiikler (23).

Varidat, Arapga bir sozciiktiir. Tanrsal esinler anlamina gel-
mektedir.- Yani, Seyh, peygamberler igin kinadigi birtakim
diigiince yontemlerini benimsiyor. Yazihg yoldam incelenecek
olursa, Varidat'in ders notlar oldugu kolayca anlagilir. Bu ders-
lerin bir 6rgiin egitim kurumunda verilmedigi anlagihyor. Yani,
bir okulda verilen derslerin notlan degiller. Ciinkii, belli bir
miifredat: izlemiyor. Konular da bir diizen iginde anlatilmyor.
Zaman zaman yapilan soylesiler oldugu belli oluyor. Kendisini
seven Ogrencileri  tarafindan alinmig notlar oldugu
diisiinilebilir. Bu notlarin $Seyh tarafindan gozden gegirilip
gecirilmedigi de belli degil. Ancak Seyhin gormedigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii, Teshil'deki iistiin mantg yiiriiten
Seyh'in boylesine derin geligkilere diigecegini diigiinemiyoruz.

Menédkibname'de verilen bilgiye gore, Varidat, Fatih za-
maninda yazilmig ve Kanuni zamaninda degin gizli kalmig, bu
donemde ortaya gikarilarak okutulmaya baslanmug. Bu bilginin
dogru oldugu anlasihyor. Ciinkii, Varidat'in ve Bedrettincilerin
aleyhinde fetvalarin Kanuni déneminden once goriilmedigi
agiktir. Ahmet Mithat'a bakilirsa, gok zeki ve hilekar olan Seyh,
tim yapitlanim Iznik'te yazmugtir. Oysa, Teshil'in 6nsoziinii
okusaydi, birgok yapitlarim bagka bagka yerlerde yazdigin an-
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lardi. Demem o ki, Ahmet Mithat Efendi ve o dénemin Seyh'i
mahkim eden tarih yazarlan, kesinlikle, Seyh'in yapitlarini
okumamuglardir. Mizanai Murat Bey de Seyh'in iznik'te ders
verdigini, Varidat orada yazdigini anlatiyor. Serafettin Yaltka-
ya, Seyh'in Iznik'te bir hapis yasanu siirdiigiinii yaziyor. Dogru
olan1 da budur. [kamete memur oldugunu Aslkpasazade bildi-
riyor. Opyleyse, Iznik'te ders verdigini benimsemek ola-
naksizdir.

Bedrettin'in, Varidat'la, ortak bir din yaratmaya galistiginin
yaygin bir kan1 oldugunu daha 6nce bildirmigtik. Hatta, Nanuk
Kemal'in bu yiizden, Seyh Bedrettin'e agir suglamalar
yonelttigini de sOylemigtik. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya'da bu
durumu agikhyor. Seyhiilislam Arif Hikmet Bey; nerede bulu-
nursa, Varidatin toplatilmasini  ve yakilmasini emret-
migtir.Resmi goriigii savunmayanlar, Varidat'a bir tefsir gibi
bakiyorlar. Menakib'den alinan su beyitler, Seyh'in mizacina
uygun olmamakla birlikte, onu savunanlarin yasal olmak is-
temlerini belirler.

Tuna Tuna diyiiben girdi yola.

Kasdidiipdi sila-i rahme gele

Dura ta Sultan gelince tahtina

Suna tefsirin dah1 hem ol seve

Bedrettinciler, Varidat:1 her zaman bir tefsir gibi
disinmiiglerdir. Nur'ul Kuldb'da da su ikilik bulunuyor.

Tefsirin itmam idiip ol Pir-i hiib

Virdi dirler nam ona.

Seyh Bedrettin'e halk iginde san kazandiran yapitinin
Varidat oldugu kuskuludur. Ciinkii, halk tasavvuf yapitlariyla
onca ugragsmamistir. Bizce, Bedrettincilerce 6nemlidir bu yapat.
Kuran tefsiri sayllmasi da yanhstir. Gergi, sik sik Kuran ayetle-
rini tamk gosterir ama, tefsir teknigi yoktur Varidat'ta. Bu
amac da tagimiyor. Halk tefsirden s6z eder. Ama, pek ilgilen-
digi sdylenemez. Halkin goziinde, miiderrislerden ok, tekke
ehli deger kazannmugtir. Hac1 Bektag-1 Veli'nin bir tek Tiirkge
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satin yoktur. Ama, onu tiim Anadolu halki saygiyla anar. Yu-
nus Emre de okundugundan degil, tekke sahibi oldugundan,
ermis kisiliginden dolay1 benimsenmistir.

Varidat, tipik ve klasik bir tasavvuf ders notlaridir. Hem de
diizenli bicimde yazilmamus bir tasavvuf yapiti. Omegin, onda
bir Fiisds diizeni yoktur. Hata, bir Marifetname bile degildir.
Doguslar oldugu en dogru nitelemedir. Zaman zaman yapilmig
sOylegilerdeki konusmalardan olustugu igin, belli bir yolu yor-
dami da yok. Ama, yine de Tann, Tanri-insan, insan, diinya,
diinya-varlk, ruh, ruh-madde, ahiret kavramlarin, bilinen fel-
sefi diizeyde anlatmaktadir.

Tanr:

Tann'y1 Tann buyruguyla anlamak taraftan degildir (24).
Tann buyrugu da harfle, sézle ve Arapga'yla anlagilamaz.
Tanr, kendi 6ziiniin geregi olan bir varhktir. Tann'mfi bu yolda
anlatilmasi, ¢ok eski bir anlayigtir. Ancak, Bedrettin'in ilging bir
diigiincesi onemlidir. Tann, yaratma islevini yerine getirirken
ellerini kullarur (25). El'in uygarhk alanindaki 6nemi belli
oluyor. Bu giizel anlatdan sonra, onun bu sozlerinin bir rast-
lanti oldugunu, kokeninde dogaiistii ve dogadigi bir giice
inandigini, evreni tek basina yoneten bir varligi tanitlamaya
calishgim anhiyoruz. Tanm, istedigini istedigi gibi yiiritir
yargisina karsit qikarken oOzdeksel bir digiinceye yonelir.
Ozdegin yatkinhigina gére hareket eden Tanr, birden, evrende-
ki olusumun tiimiine katilir. Tanri'nin nesnelerin niteliklerine
aykin dileginin olamayacagimi sOylerken materyalist bir
digtiniir gibidir. Tann, diledigini yapar, ama olabilecek seyleri
diler (26). Bu, Tann'ya belli bir sayg: gosterisi olmakla birlik-
te,0zdege olan saygiy1 da belirler. Ama, insani, Tanr'min bir
yansisi saymaktan da kalmaz. Seyh'in kimi zaman soyledikleri
cok ilgingtir. Omegin, Tanr'nin bir degisim ve déniisiim sonu-
cu olustugunu soyler. Hem de geligkilerin doniigtimii iizerinde
durur. Hazreti Davut'a sodylenen s6ziin dogru yorumlan-
madigin kanitlar. «Ben bir gizli hazineydim» ayetini yorumlar-
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ken «gergeklesmek, belirmek, goriinmek» kavramlan iizerinde
durur, ama «sevmek ve bilinmek» sozleri iizerinde durmaz
(27). Bunlan soyleyen Seyh, biraz aradan sonra, Tanri'nin saltik
isteng oldugundan, kéfirlerin kéfir, zalimlerin zalim olmalarin
istediginden s6z eder. Yani goriingiilerin ilk nedenlerine evren-
bilimsel karitlarla bakar. Viicut biitiinliigiiniin getirdigi bir
diisiince yoldanmun yiiriitiir kaynaginda. Olanakh olan Hak'tir,
Hak da olanakhilhiktir. Belirdigi yerin geregince nitelenir. Tanr
ve kul bir bitindir. Salttk varlik, eylem ve etki yoniiyle
Tanr'dir. Olma ve etkilenme yoniiyle de kul'dur. Buradan da
anlagilacagy iizere, degistirme ve doniigtiirme giicii Tanri'ya
ozgiidiir. Insan etkilenir. Diinyay1 degistirme giiciiniin insanda
olduguna inanmayan bir diisiincenin materyalist diisiince ol-
dugunu sdyleyemeyiz. Tanri'min oldugu gibi degil de, belirdigi
yerin geregince goriindiigiinii sdylemek de, o degin ileri bir
diigiince degildir. Tanri'nin zamandan ve mekandan miinezzeh
oldugu inancinin bir iiriinidiir, materyalizmle iligkili degildir.
Stoacilar da, Tanr'min varligru tamtlamak igin, teolojik kanit
olarak bunu kullamiyorlardi. Bedrettinin bu diisiincesi
dogadaki tiim varliklan ve goriingiileri uyumlu bir diizene so-
kan ilk giiciin varligim1 benimsemekten bagka birsey degildir.
Bu agiklama bigimiyle, doganin diizeninin dogaiistii, ussal bir
varlik tarafindan saglandig: da kabul ediliyor. Bu amaghligin
dogal nedenleri, Darwin tarafindan guritilmiigtiir. Elbetteki
Bedrettin, bunu bilemezdi. Ama, ona soylemedigi geyleri
yiiklemek yanlig oluyor. Bedrettin'in Aristo'yu, Platon'u ve Sto-
acilan okumus olmasi ¢ok olagandir. Ciinkii, 0 zamanki Islam
diinyasi, bu diisiiniirleri biliyordu. Augustinus'un ontolojik ne-
deni de bu savlarda goriilebilir. Tanr, eksiksiz bir varlik olarak
betimleniyor.

Seyh, seyhlerin bilgilerini keramet bigiminde halka iletmesi-
ni ayiphyor, ama, halki kandirmaya bunca kizan Seyh'in
yaptig1 da keramettir. Tanri'nin varhiginu tanitlarken teolojik ne-
denlere yaslanir. Yani tasarlanan geyle, gercek olan birbirine
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kangstrlmugtir. Seyh, Tanm'nin varhigini kanitlarken bilimsele
dayanmaz. Dinsel bilgilere, ruhsal ve toresel kanitlara dayanur.
Ispati gereken savin dogrulugunu ileri siiren onciillerle
dayanihiyor. Yani «doner ispat» yolu segiliyor. Zaman zaman
bu yoldanmun birakilmasi Seyh'in sezgi giiciiniin ve dehasinin
varhgim gosterir. Seyhlere gatan Bedrettin'in cezbe yoluyla
Tanr1r'ya kavugulmasini salik vermesi de ayn bir geliskidir (28).

Insan: insan ve saltk varhk iligkisitasavvufun en koklii
iligkisidir. Seyh Bedrettin'in Tann hakkinda soyledikleri, yeni
diigiincelerin yansis1 olarak gorinmiiyor. Tarikat sahipleri,
Ozellikle, belli bir dereceye gelmig sufiler, Tanri'da yok olmak
icin, belli makamlardan gegerler. Genellikle, gordiikleri diiglere
ve denetim sirasinda kendilerine esinlenen ve dogan duygulara
ve anlamlara biiyiik 6nem verirler. On dokuzuncu yiizyilldan
sonra baslayan siyasal anilar1 yazma gelenegi, kaynaginda sufi-
ler tarafindan baglatilmig olabilir. Tiim sufiler, Tanr'yla bir ol-
mak igin gegirdikleri gileli yasamin amilarim yazarlar. Daha
dogrusu, bunlar anilar degil de, duyular ve anlamlardi. Bunla-
ra, dogug, esin anlamuna "varidat”, olgular, olaylar anlamina
vakiat adim verirlerdi. Muhittin Arabi, bir¢ok varidat sahibidir.
Bedrettin'in Varidath bir tanedir. Belki bagka duyularm ve
diiglerini, diiglerinde ve diigiinii aninda, kendisine dogan an-
lamlann ve Tann gizlerini de anlatmighr. Ama, Bedrettin'in
bagka bir Varidat'ndan s6z edilmemis, buna karsin, o bir tek
Varidat' bile yasaklanmigtir.

Varidat, Islam diinya goriigiiniin ve felsefesinin diginda, ye-
ni bir diinya goriigii ve felsefe sistemi getirmiyor. Islam
diinyasimin yiizyillardir soyledigi sozleri soyliiyor. Hig, ama
higbir yeni diigiin tretmiyor. Tiirk diigiin diinyasi igin de yeni
bir diinya goriigii sunmuyor. Islam diisiin diinyasinin bagh bu-
lundugu Aristo felsefesine bagimhdir. Islam felsefesi,
Messaiyye adiyla, Aristo felsefesini siirdiiriir. Islam filozoflan
da Aristo'nun izleyicilerinden baska kisiler degillerdir. Bilindigi
gibi, Aristo'yu Islam diinyasina, Endiiliis'te Ibni Riigd, Orta-
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dogu'da fbni Sina tanitmistr. Bu iki bilim adami, Aristo'nun fel-
sefesini, Kuran hiikiimlerine dayak yapmuglardir. Kelamci'larin
Aristo'yu 6ziimsediklerini soylemek ¢ok zordur. Bunlar, biraz
biraz Uzakdogu'mnun mistisizmini biliyorlardi.  Yunan
diinyasindan gok az seyler almislardir. Bedrettin'in izledigi
diigiiniir, Muhittin Arabi'dir. Ibn Seb tasavvufunu da okudugu
anlasihyor. Yalniz, sufi mesleginin geregi olarak, o6zdek
iizerinde ve felsefenin obiir konulan iizerine degil de, insan ve
Tann konulan tizerinde yogunlagmiglardir. Bu felsefenin
yardimiyla, Kuran'daki insan ve Tanr kavramini ¢6ziimlemek
istemiglerdir. Velilerin ncbilerden daha 6nemli olduklarim
soylemesi, yeni bir diisiince degildir. Islam diinyasinda, bu
diisiinceyi ilk kez ileri siren diigiiniir, Hakim Tirmizi'dir. Bu
diisiince, felsefeye ve bir olgiide 6zgiir diigiinceye yol agmustir.
Sathiyyatadin verdigimiz tiiriin ilk 6rneklerini de bu diisiintr
vermigtir. Divan edebiyatinda gordiigimiz ve Tanm'ya sa-
tagma gibi bir espri tasiyan sathiyye dedigimiz tiir, buradan ka-
ynaklaruyor. Bu ilk sufiler, Tann'ya saltik (mutlak) varhk
diyorlar. Bu terim, Hakim Tirmizi'nin bni Sina‘'dan aldig1 bir
terimdir. Saltik varlik kendi durumunu korudukg¢a Hakk, duru-
munu bozup goriniince, halk oluyor. Halk ile hakk'in birligi
buradan geliyor. «Ete kemige biriindiim Yunus diye
gorundiim» soziiniin kaynagi da, bu diigliniigtiir. Tann, tirli
derecelerde ve riitbelerde  belirmistir. Ozdeksel varlklar,
hakk'in bir bagka belirtisidir. Viicudun olanakhihig1 ve gerekli-
ligi yoktur, birdir ve kadim'dir. Yani ilksizdir. En eskidir. Eski-
liginin sinin bilinemez. Tiim bunlar ve tiirli tasavvuf terimleri,
kullanildiklan bigimleriyle, eskiden beri kullaniimis olan terim-
lerdir.

Bedrettin'in bir hukukcu olmasi, onun insan hakkinda daha
olumlu diigiinmesine yolagmigtir. Bu yiizden, kdkeninde bir
aynhk olmamakla birlikte, 6bilir mutasavviflardan daha an-
lagilir bir insam anlatir. Hukuku ve dini, insana 6zgiirliik geti-
ren bir arag olarak goriir. Oysa, Islaim hukukgulari, belki de
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insan sevgisi tagimayan, hukuku, salt siyasal iktidarin miilkiyet
hakkini korumak igin kullandiklanindan, insam1 hukukun tut-
sag1 yapmuglardir. Seyh Bedrettin'e gore, her neyi ararsak insan-
da buluruz. Ama ortiiliidiir. Ortii kalktikca, Hakk ehli igin, gizli
yollar agilir. Yiiregimizde sakl tutulan bir fitilin. tutugmasiyla,
ben'de bir nur olugur. Kalbimiz binlerce isiktan olustuguna
gore, nurlanmasi dogaldur.

Insan isteng sahibi bir yaratiktir. Isteng, istedigini yapip iste-
digini yapmamak degildir. Isteng, Tanr1'yla ilgili bir kavramdir.
Yaptirami bilmek anlamindadir. Bedrettin'in insana 6zgii tiim
yetileri, Tann kavramuyla agikladigini goriiyoruz. Ona, matery-
alistligi yakigtiranlann sorunu iyice aragtirdiklarini sanmamak-
tay1z. Nazim Hikmet, bir destan konusu yaptig1 ve iinli bir
materyalist olarak tanimladig) igin,sade okur, isin kaynagina in-
meden, Bedrettin'i materyalist kabul etmigtir. Isteng, insann ey-
lemlerini ve diigiincelerini, bilingli ve amagh bir bigimde, belirli
hedeflere ulagma dogrultusunda yonlendirme yetisidir. Bedret-
tin, istenci, insamin yapip yapmadiklarim bilme yetenegi olarak
kabul etmeyip Yaptirani bilmek bigiminde tanimhiyor (29). Ya-
ni, bilinci ortadan kaldinyor. Kald: ki, tarikatlarda, orgiit
iiyelerinin istenglerinin, ortak bir hedefe yonetildigini biliyoruz.
Bu yiizden, tarikat iiyelerinin ortak eylem yapmalan olanakh
bir hale gelmistir. Toplumun tiimiinii yonlendiren isteng ise,
ancak sinifsiz bir toplumda olusabilir.

Bilgilerimizin kaynaklan bakimindan da, Aristo gibi
diigiiniir. Bir akilal filozofa yakigir sozler ediyor. -Bilgi bir esin
sorunudur. Ogrenmeden 6gretmeden, kitaplarda okumadan,
Tann katindan bilgi alinz (30). Ogrenmeden ve gretmeden bil-
gi elde edilmesi ve bilgi iiretilmesi, diyalektik agidan an-
lasilmaz bir durumdur. Ogrenmenin, diyalektik ve tarihsel
maddecilik agisindan anlagilabilmesi, tek tek Ogrenme
siireglerinin yapisimin ve gelisme yasalannin kavranabilmesi,
duyumsal ile rasyonel, deneysel ile kuramsal, genel ile tek, 6z
ile bigim, imge ile nesnel gergek iliskilerini igeren karmasik so-



runlar arasindaki diyalektik iligkilerin dogru ve koklii bigimde
¢oziimlenmesiyle olanaklidir. Bedrettin, tek tek bulus
yapilamayacagini soyliiyor, ve kiiltiirle geligimi bir biitiin ola-
rak ele aliyor (31). Usa giivenmez goriintiyor, usun iki yoniinii
yansitiyor. Birisi, diigiinmek ve gozlem yapmak gorevi. Ikincisi,
kesif yapmak. Bunlan sdyleyen Bedrettin'i gaginin ok ilerisin-
de,yeni bir diinya yaratmaya galigan bir diigiiniir olarak benim-
semeye kalktiginiz anda, «Kesif, Tann tarafindan ilham edilir.»
diyip, igin icinden qiktigimi goriiriiz (32). Oysa, bir materyalist
icin us, insanlarin zihinsel etkinlik yoluyla, diinyay: tiirli
baglamhliklan, geligkileri, gelisim yasalan iginde, bir bakima
kendi biitiinliigii iginde kavramasi ve diigiincede dile getirmesi
demek olan bir felsefe kavranudir. Bedrettin, insan1 Tann isten-
cine bagh bir varlik olarak gordiigiinden, ona bir materyalist
olarak bakilamaz, olsa olsa, idealist bir diigiiniirdiir.

Bedrettin'in diinya ve evren hakkindaki diisiinceleriyle,
diinya-varlk iligkileri iizerine olan diigiinceleri de bir yenilik
tagimaz. Idealist Islam diigiiniigiiniin bir iriiniidiir. Evren ilk-
sizdir. Bu ilksiz evrenin insanla olan iligkisini tam bir mistik
tavriyla belirlemeye caligir. Bir «geyh»e baglanana gore, diinya
insan iligkisini ele alir. «Salik»e diigen, diinya nimetlerinden
uzaklagmaktir. Diinya yasami bir oyalanmadir. Yalandir
diinya. Cihat ister Bedrettin. Cihat, diinyaya musallat olan ben-
cillikle savagtir. Ahirete, insanin giinliik gegimini saglamak igin
yaptig1 calisgmanin tam yirmi dokuz mislini harcamasi
gerekiyor (33). Varidat'ta bu ve buna benzer diigiiniiler, tam
yirmi kez yinelenir. Varidat' iyi okuyanlar, tektanrici bir diinya
gorigliniin  yerine  timtanrict  bir dinsel anlayisla
kargilagabilirler, ama materyalist bir Tanri-diinya-insan an-
layisiyla kargilasamazlar. Diinyayla konusuyor. Diinya, «Beni
seveni, Tanr'dan uzaklastiririm» diyor (34).

Evreni olusturan varhk anlayis1 da bu timtanrici diinya
goriigiinden kaynaklanir. Var olan yok olmaz, yok olan var ol-
maz. Bu ciimleleri okuyanlar, onu iinli Lavasie ile

68



karsilastirabilirler. Hatta, Seyh'in lehine bir durum bile
gikarilabilir. Lavasie'den iig yiiz y1l 6nce, Seyh'in doganin diya-
lektigine 151k tuttugunu soyleyebilirler. Oysa, tiim tektannc
dinler, Tanri'min «ol» dedigi seylerin oldugunu, «yok ol» dedigi
zaman da yok olacagini, bu islemin bir kez oldugunu soylerler.
Oyle ki, tim ruhlar bile birarada ve bir defada, «elest»te ya-
ratilmiglardir. Bu, Tanm'nin yaratma giiciiniin olmamasindan
degil, boyle istemesindendir. Tiim varliklar, birer goriingiiden
baska birsey degildirler. Tek ve saltik olan varlik Tanr'dir.
Saltik varhk yani Tann, iki yonlidiir: a) Eylemli ve etkin olan
yonii. b) Sessizlik ve olus yonii. Higbir nesne, higbir agama
gecirmemigtir, her gey bizzat odur. Tann, agama gegirmeyecegi
igin, nesnelerin de asama gegirmesi olanaksizdir. Kimi de, bun-
lan alt iist edecek derecede diyalektik konusur. Nesnenin nite-
lik degistireceginden soz ediyor. Hatta, nitel degismeyle nicel
degisme arasindaki baglantiyr bile sezdirir. Ornegin, buhar ile
bulut nitelik bakimindan ayn1 gibi goriniir. Oysa ayrimhdir.
Nicel bir ayrim vardir. Bulut nicel degisime ugradigi zaman, ni-
telik de degistirerek yagmur olur. Bunlar1 soyleyen biiyiik
diigiiniir, birden ermislik gosterisine doner. Gizemlerden s6z
eder. Kimi de gok soyut benzetmelere yonelir. Dogrudan, nes-
nel gergeklikle anlatabilecegi olaylan ve olgulari, gok soyut
bicimde anlatir. Omegin, diinya ve ahiret arasindaki farki,
genglikle yaghlik arasindaki farka benzetir (35).

Ruh: Varidat, bir tasavvuf ehlinin dokundugu tiim 6nemli
konulara deginir. Bu arada, insanligin gok 6nemli konulardan
saydig1 ve binlerce yil ugrastig, ancak materyalist felsefenin
agik secik ¢oziime kavusturdugu «ruh» da ele alimir. Bedrettin,
¢ok ileri bigimde anlar ruh'u. Ruh'u cisimden ayiramaz (36).
Aletin varligi, aleti yapana baghdir. Ruh da boyle. Bir kez
olimziidiir. Seyh'in her alandaki ¢eligkisi, bu konuda da
goriiliir. Yeni olusumlara inanir. Ama, yeni olusumlan dinle-
mez. ilk insandan bugiine degin, yeni bir insan olugmustur.
Diinya gelistikge, daha yeni bir insan olusacaktir. Ruhun Tann
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tarafindan insana iflendigi yalandir. Tann tarafindan bir sey
iflenmemistir (37). Viicutta ruh, kendi bilesiminden dolay:
vardir. Organlarn, kaslarin, eklemlerin devinimlerini ve eylem-
lerini yoneten giitiir ruh. Ozdeksel evren aracihgiyla kendi
bigimini alir. Bunlar1séyleyen Seyh'in yine, ok ileri bir yargiya
vardigin1 sandigimiz bir sirada, idealist diinya gorist, kendisi-
ni ele verir. Ruh, 6zdekten 6nce vardir.

Cin, peri, seytan: Varidat'taki konulardan biri de cin, peri,
seytandir. Cini, periyi, geytani, sayrihikli insanlarin uydurmasi
olarak belirtir (38). Diis tizerindeki diisiincelerini de bu eksen
izerinde oturtur. Cok saghkh bir yere kor «diig»ii. Bedrettin'e
gore, diig, uykudaki hayaldir. Nesneleri, uyarikken nasil
diigiinliyorsak, uykuda da 6yle diistiniiriiz. $eyh, bu konularda
geligkili diigtinceler soylemez. Seytan'a gelince, insanin hayvan-
sal tutkusudur. Kaynaginda, béyle bir yaratik yoktur (39).

Ahiret: Dinsel diisiincede, en 6nemli konu ahiret'tir. Seyh
Bedrettin, ahiretin kavraniginda ve anlatiliginda, ceza ve nimet
kavramlanyla ¢ok somut konusuyor. Ahiret, diipediiz
yadsimiyor. Ahireti, salt ermisler, bilgeler ve resullar anlarlar.
Zaten ahiret, bunlar igindir. Ahiret, bilgelerin, ermislerin, resul-
lerin bir aldatmacasidir. Bir babanin gocugu aldatmasi gibi.
Ahiretin bagislar boliimii olan cennetle, cezalarin verildigi
bdliimii olan cehennem, bilisizlerin anladig gibi degillerdir.
Soyut melek de olamaz. Melek, o6zdeksel, varhkla
gergeklesebilir (40). Cennette, kdsklerden, hurilerden soz edili-
yor. Halka acik bilgi verilseydi, diinya 6nem kazamrdi. Evren,
katlardan olugmusgtur. Huri, kogk, kale, giivence sorunudr. De-
mek, bu kavramlar, insana bir yagsam giivencesi agilayan terim-
lerdir. Sahadet getirmek bir értiidiir. Ozdeksel evreni, ahiretten
aym tutmayanlar anlarlar bunlan. Omegin, Tanrr'da yok ol-
mak kavramini, bilisizler anlayamazlar. Onlara, ancak boyle
anlatilabilir. Bu gibi kimseler, Tanri1'da yok olmak kavraminm
anlayamazlar, bu kavramu ancak bilginler anlar-
lar.Kaynaginda, kirden arinmak anlamina gelir. Yoksa,

70



Tann'y: bizzat gormek anlamina gelmez. Cennet, yalmz bun-
lar1 anlatmaz. Her iyi durumu anlatir. Kuran‘'nin gizli anlami
da cenneti anlatir (41).

Deccal, Dabbetii'l arz ve kiyamet yoktur. Miladi 1397'de
kryametin kopacagina dair sOylentiler asilsizdir. Halk arasinda,
1300'e kalkmam, 1400'e kalmam gibi bir soziin yayginhgimn
Seyh'in bu soziinden iyice anlagilmasi gerekiyor. Alevilerin
Mehdi hikayesi de, bu savla anlagilir. Binlerce y1l, bu gibi dedi-
kodular yapildi, ama kiyamet kopmadi. Binlerce y1l gegecek, yi-
ne kiyamet kopmayacak. Cesetler de dirilmeyecek (42).
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VARIDAT*

BILGINLERIN VE BILGELERIN SULTANI
EVLIYALARIN VE HAKIKAT YOLCULARININ
KUTBU SIMAVNELI BEDREDDIN

Dedi ki: Bagiglayan ve yargilayan Tanrn adiyla. Bilesiz ki,
ahiret isleri, cahillerin (1) anladig gibi degildir. Ciinkii, o alem
goriinen dleme benzemez. Ciihela ise, ruhlar alemine giremez.
Resuller ve de seckin ermisler, sézleriyle, bunun bdyle ol-
dugunu dogrulamiglardir. Gel gor ki, soylediklerini anlayan
zor gitkmustir. Kusku duymadan bilesin: Kitaplarda bildirilen ve
dillerde dolagan cennet, huri, kdgkler, agaglar, yemisler, kevser-
ler, eziyet, ates ve benzerlerinin (2) anlamlan dyle agik secik an-
lamlardan degildir. Bunlarin ancak seckin ermislere ayan olan
derin anlamlan vardir.

Ibadetler sunun igin konmugtur ki, goniiller gegici seylerden
uzaklasip ulu varhga ve ilki sonu olmayan Rabba dogru
siiriiklensin. Gilhgigh bir goniille, bin y1l namaz kilsan, higbir
sevap kazanamazsin.

Bu viicut igin siireklilik yoktur. Yok olduktan sonra,
parcalan birlesip eski halini alamaz. Oliilerin dirilmesinden
murat bu degildir. Ey cahil, sen neredesin? Diinya ile
ugrasirken Hakk'r anlamaya elin varmiyor. Kemalat dahi senin
dedigin gibi degildir. Bilsen bile, Hakk'a uzak oldugun igin,
kemalata yonelemiyorsun. Dort kitapta ve resul soziinde an-
latlan geyleri kendine avlak yap ki, gonlin Hak ile bulugsun.

Sen, tiirli yemislerle, birgok geylerle aldatilan ¢ocuga ben-
zersin. Cocuga, dersten iirkmesin diye, hosa giden benzetmeler
yapilir.

Bu dalgin goniille, Tanm'nin ve Resul'in kuldan istedikleri-
ni, kitaplardan &grenebilecegini sanma. Ogrendikge, Hakk"
kavramaktan uzaklagirsin. Tanr buyrugu, sozle, harfle, Arapga
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ile ya da bagka dillerle anlagilmaz. O, kendi 6zii geregi olan bir
varliktir. Kalem (3) her seyin ashdir ve etvarda (4) olup bitecek-
leri kendi iizerine yazar.

Huri, kogkler, irmaklar, agaglar, yemisler ve ciimle benzerle-
ri nimetlerin tiimii, diiste gergeklesir, duyumlarda (hassada)
degil. Gin dahi 6yledir. Ad1 da bunu dogrular. Ciinkii, duyum-
lardan gizlenmistir. Goriilmemigtir, duyulmamugtir. Onu goren,
digta gordiigiinii sanir. Oysa gormemistir, yanilmugtir, gordigi
gercek degildir. Yiice Tann sozii: Gaibi (5) Tanri'dan bagka kim-
se bilmez. Ulema bile, 'ona inandik’ der. Elif ile 1am, anlamu ge-
nigletmek ve ciimle esran anlatmak igindir. Gergekte bilen,
kahhar ismi sgerifiyle, tekligi kusku gotiirmeyen Tanr'dan
bagkas1 degildir.

Tiimiin degigik bigimleri, yine tiimiin kendisindedir. Yani,
biitiin varliklar, her seyde vardir. her zerrede. Tohumda, biitiin
agacin kendisi, agacin her yerinde tohum olugmuyor mu?
Ciinkii, agag, biitiiniiyle yemisin igindedir. Tohumun iginde
biitiin agacin bulundugu gibi. Ki, bilirsiniz, aga¢ bundan tiirer.
Tipki bu misal gibi, tiim varhiklar da asillarinda belirirler. Bu
asil, biitiiniiyle varliklarin her birinde, varhiklar da her zerre-
de... Bununla, ermiglere her sir ayan olur. Her insanda var olan
biitiin, goziin perdesinde sakhdir. Kisi, nefsine dogru acilirsa,
yani ki, viicut engelini agarsa, perde yok olur (6).

Alt kandil fitili, igimi aydinlatt. Ya bin girayla 1siklanmig
gonlin nuru nice olur? (7).

Ey salik, umutsuzlanma. Bu gegidi astiktan sonra, sen de
aydinlanirsin.

Insanlar, tapiniyorlar. Birbirlerine, paralara, altinlara, sana
ve yiyeceklerine ve de iine. Sonra da doniip yiice Tanri'ya
taptiklarini soyliiyorlar. «<Emaneti, goklere, yere ve daglara tek-
lif ettik. Uzerlerine almaktan ¢ekindiler. Urktiiler hem de. Ema-
neti, yalniz insan aldi itizerine. Siiphe yok ki, o, zalim ve
cahildi» (8) Ulema, «emanet»in Tann'y1 bilmek oldugunu
sOyler. Ben, «Hakk'in suretine ima vardir» derim. Ciinki,
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Adem, onun suretinden yaratildi. Onun sureti, biitiiniin sureti-
dir, o da bagka mahlukta gériilmez, yalniz insanda goriilir.
Oyleyse, «goktekiler» ya da «bagkalar» diye bir agiklama
batildir. Goklerin, yerlerin, daglarin kendileri kabul etmediler.
Rahmet suretini takinmadan 6nce, insanoglu, cahil ve zalimdi.
Rahman suretiyle, adil ve alim oldu. Seni Hakk'a yetiren her
sey melektir, rahmandir. Hak'tan 6zge bir nesneye siiriikleyen
de iblistir, seytandir. (9) Ne ki, seni Tanri'ya yoneltir, o0 melek-
tir. Ne ki, seni etinin zevkine iter, o seytandir. Sen, meleklerle
ve seytanlarla dolusun. Viicudunda hangisi giigliiyse, onun ku-
lusun. Cin, seytanla melek arasinda bir yaratiktir.

Her yagmur damlasi, yeryiiziine, her bir topraga, bir neden-
le diiger, her damlayr yagmur melegi yeryiiziine ugirir.
Damcinin diisme nedenlerinden her biri bir melektir. Her dam-
laya melek dersen, nedenin tiimii hakkinda dogru demis olur-
sun, her damla igin «melekler» desen de, biitiinlin pargalarm
belirtmis olursun. Bu, bir suretin «melek» diye ad-
landinlmasina engel degildir.

Kétiilik, iyilik, aci, tat ve benzerleri tiimiin Hak olmasina
engel olmaz. Bilesin ki, Hak, timden annmugtir. Bunlar, onun
devirlerinden biridir, inistir. (10) Insanin ve yilanin tiikiiriikleri,
kendileri igin gerekli ve zararsiz olup birbirleri igin agudur. Ha-
yat gergegi ikisinde de vardir, tiikiiriikleri birbirinden ayridir
ama, ikisi de cansiz degildir. Hak ise, biitiiniin biitiiniddr. -

Bilesin ki, Rab'bin 6ziinde goriinme egilimi vardir. Bunu da
varlklarin kiigiik parcalarinda belirerek tanitlar. (11) Sevgi ise
kendiliginden bir egilimdir, yani sevgi, Tanr'nin gériinme
meylidir. «Gizli bir hazineydim, bilinmeyi yegledim, bilineyim
diye de ciimle mahluku yarattm.« diye, bu meyline isaret buy-
urur. Bunun, «gergeklesmek, belirlemek ve goriinmek igin ya-
ratmak» oldugunu buyurur. Kimi seyhler de «sevme» ve
«bilinme» tizerine kuruntular uydurur. Géziini ag.

Imam ve hatip gibi, cemaatlerin baglarinda bulunanlann
amaci, Hak olmak gerekir. Boyle degilse, topluluktan uzak dur-
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sunlar. Ciinkii, ibadetin kokeni, Hakk'r amag¢ edinmektir. Hak
olmayinca ibadet kalmaz. O cemaat kotii olur, koétiden
sakinmak da iyi olur.

Bilesin ki, Tann birdir ve ondan bagka varhik yoktur.
Ozlenecek tek varlik da odur. Bunu, «Ya mevcut, ya mak-
sat» sozleri dogrular. Birbirlerine zit olsalar bile, o, biitiin
varliklan kapsar. Her sey,. varlik kavraminin igindedir. Zithk,
Hak'tan uzak olan asamayla ilgilidir. Asamada da Hak vardur.
Batil (12) dahi var degil midir? Her var olan Hak olduguna gore
Batil da Hak'tir. Batl olmas1 gorecedir. Biitiin asamalar, cisim-
ler evreninde toplanmigtir. Cisim ortadan kalkarsa, ne ruhtan
ne de ruh gibi olanlardan eser kalir. Mirsad iil Ibad yazan,
«kand» ile «katar» arasinda bir érnek gosterdi (13). Cisimleri
katar yerine koyarsak, ruhlara da kand demeliyiz..Katar, ak
gekerin tortusu olup kapkaradir. Kand ise, ak gekerin ilk
agzidir. Ak sekerden, sirasiyla, nobet sekeri (ash nebat sekeri),
kahp sekeri gikanlir. Demek, ruhlar, cisimlerden ayn olmuslar
ve de gerceklegsmiglerdir. Insan viicudu, belki Hak't, belki de
ruh'tu. Yani, ruhun cisimden ayri oldugu dogru degildir. Suret-
ler birikmis, yogunlagmis. Suretler suret olmus. Suret ortadan
kalktikga viicudu da yogunluktan kurtulup, Tann kalincaya
dek silinecektir. Yani, ortada yalniz Tann kalacaktir.

Hak, tapilacak varhktr. Etkilendigi zaman kul olur. Etkilen-
mek ne ola dersin? Etkilenen mahldk, birisi tarafindan yaratilir,
zorlanir, tutsaktir, kahredilmistirr Demem o ki, yaratan,
zorlayan, tapindiran, kahreden yalmiz Hak'tir. Suretler onun oy-
uncaklaridir, aletler gibi. Kul, Hakk'in yalniz kul suretinde bu-
lunabilecegini bilmez, bu yiizden, kendi iradesini Hakk'in
iradesinden bagka sanir. Kul'un tim eylemleri ve de bizzat
varligr Hak'kin kendisidir. Aletin varhig1 neye baghdir? Aleti
yapana. Aletle yapilan bir eser, aletin kendisi tarafindan m
yapilmigtir? Haga! ‘Aleti kullanan tarafindan yapilmigtir. Eserin
alet tarafindan yapildigini sanmak anlayigsizliktir. Anlayigsizlik
dahi ¢irkinliktir. Hakk't tanimak ve kendisinin Hak oldugunu
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benimsemek, iradeyi ve eylemi kendine mal etmek, girkinlikten
kurtulmaktir. Sureti 6zge olamin eylemi de 6zgedir. Bu
agsamada, Hak suretinin kendini bu surette gostermeyi uygun
buldugunu unutmayasin. Bu bapta, ermis kisi, «Ben yaptim,
ben ettim.» diyebilir, ama cahil igin, boyle demek caiz degildir.

«Istedigimi yaparim istedigimi yapmam.» demeyi, irade
sanirsan, aldanirsin. Iradenin anlamu, yaptiran1 bilmek'tir.
Soyleyene bakma, sOyletene bak derler. Dogru soylerler. Her is,
istekle yapilir. Istek dahi, suretlerin ve agamalarin i¢ ve dig ne-
denlerle gerekli olmasidir (14). Nedenler var ise, irade kendisini
gosterir. Irade dahi eylemi zorunlu kilar. Bir eylemin sahibi,
onu yapmak istemezse, yapmayacagim sanir. Oysa, bu
diistincesinde aldanir. Yapma igin boyle olan, «yapmaman» igin
de boyledir. Bu igi yapan, eylemin kendinden giktigim bilmeli-
dir. Hayvanlardaki karsit hareketlere irade denilmemelidir.
Karganin ¢opliigii kangtirmasi, horozun geceyi 6terek yirtmasi,
onlarda, halkin anladigi anlamda bir iradenin oldugunu
gostermez. Irade soziiniin yanhg anlagilmasindan ileri gelmistir
bu. Bunlarinki sezgidir, yarim akillilar, bunlar anlayamazlar.

Evren, tiim yaratilmigi ve tiirii ile seksiz ve giiphesiz ilksiz-
dir.Sonradan var edildigi ya da var oldugu, zamanla degildir.
Tann'nin zahyla ilgilidir. Kargithklar Hak'tan dogar. Hak, ken-
dinden olan bu kargsithklarin bir boliigiinden hoglamr, bir
boligiinden huylamr. Yaratilmalan, Hakk'in 6ziinden ol-
dugundan, durdurulamaz. Eylemlerin, koydugu diizene, ken-
disine yakinlagsmalanna, olgunluk gosterenlerine razi olur,
bunlara uymayanlara razi olmaz. Bu durum, tipky,bir igi sakin-
ken yapmayan adamin kizinca yapmasina benzer. lIrade,
Tann'nin yani zat'n agamalannin geregi demektir. Zahir ile
ugragsanlar bilemezler onu. Onlar, disa baghdirlar.Kéti de
girkin de ulu Tann'nin iradesi igindedir, ama =zahir ile
ugrasanlann anladiklan gibi degildir. Hak, zalimlerin anlathg:
gibi olamaz, boyle bir irade ile bir diizeyde duramaz.
Yiicelerden yiicedir o.
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Tanr'yr arayan sayriya, aradigi kemal saghga, cahillik ve
Hakk'a uzaklik sayriliga benzer. Sayri, sayriligin1 hekime teslim
eder, hekim de onu geregine gore tedavi eder. Dert sahibi,
ilaglarin acisina ve sikintisina katlanirsa, hekimin soziine uyar-
sa, ola ki bir giin iyilesir. Yoksa, sonuna dek iyilesmez. Buyruga
uymak, saghk istemenin ilk koguludur. Istemek, saghgin nede-
nidir. Sikintiya katlanmakla gifa bulamazsin hemen. Belki
sagahirsin, belki tepe takla gidersin, yine de iyilegmen igin
gabalamalisin. Sayrinin hekime, «Beni dertten kurtarmazsan,
buyruguna uymam» demesine akil ermez. Salike diisen, diinya
nimetinden uzaklagmak, ermeyi beklemeden geyhlerin s6ziine
uymaktir. «<Ermeden, seyhlerin soziine uymam.» demek istek-
siz olmaktir.

Zamanin elverigli olmasina bakmadan, insan gikarina uyan
islere emek verir. Bu emekle basariya ulasirsa ne ala. Alinyazisi
kargisina gikarsa, niye suglu sayila.. Ornekleyelim. Yiice
Tanri'ya ulasmanin en kisa yolu, diinya islerinden el gekmektir.
Bu, herkese ayan oldugu halde, yol gosterdiginiz kimselerin
birgogu, «Ermeden, diinyay1 birakmam.» derler. Bu ise, ipe un
sermektir.

Peygamberlerle, cocuklu kimseler, birbirlerine benzerler.
Cocuklar, soziim ona iyiye yoneltmek igin, asli olmayan
seylerle korkutup olmayacak seylerle tamahlandirirlar.Kisasi,
onlan aldatirlar. Cocuklara sdylenen bu yalanlarin peygamber
agzina yakismamasi gerekir. Onlarin korkutmak ve tamah-
landirmak igin soyledikleri sozlerin ermisler indinde, bilginle-
rin anlayacagi hikmetler vardir. Bir adama, «Sunu yaparsan,
sana nurdan yapilmus iki kus verecegiz.» dense, bu iki kugla,
ancak peygamberlerin anlayabilecegi iki bilim sorunu an-
latilmis olur. Oysa, yalniz dinleyen igin, iki kus vadi vardir.

Diis de boyledir. Diiste goriilenler, diiste goriindiikleri gibi
degildirler. Herkes diis gorir. Diiglerimiz, go6rdiiklerimiz
bicimde gergeklesmedikleri igin, onlan yorumlariz, yani tabir
ettiririz.



Peygamberlerin yollari, ademogullanna kapahdir. Er-
miglerden bagkalari, o yollarda kordiirler. Ermigler de o yollar-
da olanlan, ancak kesiflerler (15).- Insanlarin inanglan iizerinde
biraz kafa yor, yollar tiirli tiirli, tatmayan ne bilir?

Isa Aleyhisselam, cismi ile 6li, ruhu ile diridir. Isa, Tanr'nin
ruhudur. Bununla, ruh y6niiniin tstinligini belirtirim. Ruh,
6limsiiz oldugundan, Isa'ya «0lmedi»+ dediler. Herhalde,
viicudunun 6lmedigini sdylemek istemediler. Boyle bir s6ziin
olamayacagin bilesin. Sekiz yiiz sekiz yilinda (1405), bir cuma
giinii, yesilli iki kigi gérdiim. Birinin elinde, Isa Aleyhisselam'in
cesedi vardi. Isa'nin cesedinin 6lii oldugunu herkes goriip duy-
sun diye.

Cesedin dirilmesinin anlamin1 halk bilemez. Ola ki, giiniin
birinde, yeryiiziinde insan adinda bir mahluk gezemez. Sonra
yine,topraktan, anasiz ve babasiz, yeniden insan tiirer ve iireyip
gogalir.

Cennet ve cehennemin imi, cahillerin kaba anlayislanyla an-
lagilamaz. Melekler, «melekler dlemi« denen bir yerlerdedirler
ve de ancak maddi varlklarla gergeklesebilirler. Bu alem,
varhigin gizli yamdir. Bunlann iyilik yaptiranlarina melek,
kotiiliige yolaganlarina seytan ya da iblis denir. Sayrilikh ya-
ratihgh kimseler, bunlan diis dﬁnyalarmda canlandirirlar.
Boyleleri, kendi diglarindaki nesneler gibi, diislediklerini
gergek olarak anlatirlar. Gordiiklerini ve duyduklarini, kendi
iclerinden kaynaklandig: igin, g6zlerini yumsalar dahi, diigleri
sirer. Seytan, kisiyi Hak'tan uzaklagtinr. Gonlii, oyalayic
seylerden arinmiglara, uykuda sayis1z seyler aydinlanr.

Bilge kigiler, ruhlarla goériinmeyen &alemin birbirleriyle
iliskileri iizerine, «GoOrinmeyen varhklarin suretleri, ruha
yansir» demigler. Belki dogru soylemigler. Belki de diste
goriinen, gorenin disinda yoktur. Diis, uykudaki hayaldir. Ca-
hil halkin soyledigi gibi degildir. Adam, uyamikken nesneleri
nasil diisliiyorsa, uykuda da 6yle diigler. Umanm ki, gergek,
onlarin dedigi gibi degil de benim dedigim gibidir.Ciinkii, uyu-
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yan kimse, bildigi gordiigi, igittigi, aylkken tasarladig1 geylerin
ya da bunlarla ilgili seylerin riiyasini goriir. Diig, ruhlarla
goriinmeyen &lemdeki varliklarin baglantis1 olsaydi, insan,
diigiinde, hi¢ gormedigi, igitmedigi, duymadig, tasarlamadig)
seyleri goriirdi. Diigiimiizde gordiiklerimiz, ayikken bildikleri-
miz ya da hayal ettiklerimizdir. Goniil, ayikken oldugu gibi,
uyanikken de diis kurmaktan ve tiirlii hatirlamalardan uzak-
lagamaz. Duruluguna ve arihigina uyumlu olarak hatirlar ve de
yanilmaz. Kisasi, diig, uykudaki somut anilanmizdir.

Soylenir durur, «Yiice Tann, 6nce bir cevher (16) yaratt, ev-
reni de bu cevherden yaratt1.» Cevherden murat, Yiice Hak su-
retinden beliren bir varhik'tir. Tann her seyi bilendir.

Yakanirsin, Tann'ya yonelmek igin zikredersin, ona
dogrulmak igin. Bunlarn tiimii de bir baglant igin. Igin ash
yonelmektir, bagka bir sey degil. Ne ki yapanz, bu yonelise
baglaninz. Anlamayana sakl olan, yonelene ayandir. Uygulan-
mayan bilgi ve inanmadan yaptigin ig, ruhsuz viicut gibidir.

Kelamcilara gore, Yiice Tann, kafirlerin kéfir, zalimlerin za-
lim olmasim istedi. O, hareketlerinde serbesttir. Diyorlar ki,
«Kéfirlik ve zalimlik, onun isteginden dogdu.» Ebu Ali (17) ve
salikleri de «Yiice Tanr'nin varhgi, evrenin varhgina aykindir.
Ama, bu iki varlik, su ile ateg gibi, birbirlerine etkilidirler.» diye
sapithlar. Ebu Ali'nin «Tann, kendi varhg) ile zorunlu-
dur» anlamundaki s6zii de aykindir. Her iki s6z de, Hakk"
tanimamig olanlann cahilligini gosterir. Tann, zalimlerint ve
sapiklarin soylediklerinden annmugtir.

Tanr'min dilemesi, istenci ve 6zgiirliigii, nesnenin yapisina
gore gergeklesir. «Tann, diledigini yapar, hiikmiinii, istedigi gi-
bi yiiriitiir.» soziiniin anlami, «Tann, kafirlik-Miislimanhk, za-
limlik-adalet, tag-agag gibi karsit seylerden her biri iizerinde
iradesini, istedigi gibi kullanir.» demek degildir. «Tanr, onlarin
niteliklerine gore, onlar neye yatkin iseler, onlara gore diler, on-
lara gore istencini kullanir.» demektir. Egyanin niteligine aykin
bir dilegi dileyemez, aykin bir seyi isteyemez. Isteng, yani ki
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irade, yatkinhiga baghdir. Ne goriiyorsan, yatkinhga bagh ola-
rak olmugstur. Tann istenci, buna aykin olmamistir. Tann, dile-
digini yapar. Amenna. Ama, olabilecek seyleri diler, diledigini
de yapar. Var olabilecek her seyde kendisi belirir.

[nsanin cam sikilir, nedenini bilmez, nedenini bilse, o sikint1
bir daha gelmez. Insan, igindeki sikinty1 bilir. Tann, her seyi bi-
lendir. Tanri'dan bagka Tann yoktur. Evrende ne ki vardir, o
Tanr'drr.

«Kopekli eve melek girmez» soziiniin anlami, «Oziinde
kopeklik  bulunan goniil, meleklikten nasibini ala-
maz.» demektir=Tann, bilendir.

insanlar, Miisliimanliktan 6nce, kendi yaptiklar1 somut put-
lara taparlardi. Simdi, diiglerindeki puta tapiyorlar. Belki bir
gun, Hak, kendisini gosterir de Hakk'a taparlar.

Mutlak varlk, biitiin eylemlerin kendisinden dogmasi ve
tim erdemlerin kendisinde bulunmasindan dolayi, «Tanr»
adin1 aldi. Erdemler, belirtiler, olaylar, ancak, belirdikleri
varhklarin iizerinde goriiniirler. Kemalat'in tiimii, belirme yer-
lerinin timiinde eksiksiz kilinir. Belirme yerlerinin sayisi
arttikga, tiirlii bigimlerdeki varliklar da ¢ogalir. Demek ki varhik
cok degil, belirme yeri goktur. Tek olan Yiice Tanri, nanca belir-
leme yeri varsa, onca goriiniir. Gortiniirde birbirlerine benze-
meyen belirme yerleri de tektirler. Her birinden ayn birer esya
belirir. Gergekte tek  varhk vardir. Cok olarak goriinen
varhklarin her biri, «Ben Hakk'im!» deseler, gercege uygun
davranmug olurlar. Belirdigi yer goktur diye, Tann da ¢ok ol-
maz. Her seyde goriinen birdir, ondan gaynsi goriinmez. Her
varhgin «Ben Hak'kim» demesi, sundan yanhs olmaz ki, her
varlk sartsiz olarak «Hak» adin1 almigtir. Tiim'iin ya da tek'in
kendisinden dogmas: ya dogmamasi, varliklarin «tiim» ile nite-
lenmesi ya da nitelenmemesi, durumu degistirmez. Madem ki,
belirdigi yerlerin her biri, timiin kendisinden dogmamus,
Oyleyse, «Hak»tan ayndirlar, denebilir. Onlara, «Tim» de,
«yaratici» ve «nzik dagitic» olduguna gore, «Hak»kin kendisi-
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dir diye cevap verilebilir. Kul ve Hak gibi bagka kavramlan da
bununla kiyaslayabiliriz. Zat, «6z varhgin kendisi» an-
lamindadir. Oyleyse zat sOzciginin  anlaminda
«gokluk» yoktur. Dolayisiyla ayirdedilir. Cokluk, diislerden
bagka bir sey degildir. Su iki hadis'in buyurduklarina bakalim:
«Tann vardi ve onunla birlikte, higbir gey yoktu.», «O, simdi de
oldugu gibi duruyor.» Bir de su ayete bakalim: »Onun
varligindan bagka her sey, gelip gegicidir.» (Kisas suresi, 88).

Oyun ve eglence, oyalayict demektir. Bunlarla, halkin
Hak'tan alikonulmas: anlatilmak istenir. Yagam ise, bir oyalan-
madir. «Diinya yagantis1 bir oyalanmadir.» ayetiyle (Muham-
med suresi, 36), buna deginilmistir. Bunlarn iki yoni vardir.
Biri, Hakk'a yonelip bagkay1 bir yana atmak, obiirii, bagka ile
ugrasip Hakk" bir yana atmak. Her iki yolun da haramhgin,
tiksindiriciligini, helalhgni, mubahhgini goz 6niinde tutmak ge-
rekir. Tann ile hemhal olup gayriya uzak kalmak helal, tanr'y
unutup gaynyla hemhal olmak mekruhdur, yani tiksindiricidir.
Bunlardan biri olan samah (sema'’) (18), varligimi Tann'ya
adamus, yiirekleri arinmig kimseler igin helaldir. Ciinki, bunlar,
guizel seslerle goniillerini Yiice Tann'ya yiikseltirler ve iglerinde
diinya diisiincesinden zerre birakmazlar. Hak_ile dolarlar.
Hakk'a yonelen herhangi bir sey Miisliimana haram kilinir mi?
Boyle bir seyi, insana haram saymak, Miisliimana helal olmaz.

Salikler, odunlar gibi tiirli tiirliidiir. Odun tiirlerinden biri,
kuru odundur. Kiigiik bir kivilcimu gérse yanar, kor oluncaya
dek sonmez. Bunu, «fakirlik tamamlaninca Tanri'dir» sGziine
ornek olarak verebilirikz. (19) Bir tir odun da yas olur,
yashhigin iifleyerek gidermedikge tutusmaz. Bir boliimii de or-
ta karardir. Onlar da tiirli tiirliidiir. Bir bolimii, kigiik bir gay-
retle tutugur. Suyu uguncaya dek gabalaman gerek. Ihmal ettin
mi soner. Tann'y: arayanlann temsili de budur. Ahskanliklarin
yak ki, evrenin sirrina eresin.
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BOLUM

Yice Hakkn varhg tim'e yakinhig1 ve uzakhigiyla
Olgiilemez. Tiim, onun iginde, o, tiimiin igindedir. Zorunlugun
her durumda zorunlu kalmasi gerekir. Suret yoniinden olanakh
olan, diis eseridir. Sonradan olmak'la ilksizlik, suretlerde birbi-
rini kovalarlar. Tanr, bu yiizden, oldugu gibidir, ondan da
uzaktir. Olanaklihgin var olmasi, gerceginde Hak'tir. Varlik, su-
ret bakimindan olanakli'dir. Sonradan olmusg ve yaratilmigtir.
«Birbirlerine kavusmalarini engelleyen bir kanalin bulundugu
iki denizi kavugmaya birakti.» (Rahman suresi, 19-20). Bunu ya-
pan Tanr1'ya siikiirler.

Her iki bakimdan da, ne «mimkiin» Hak olabilir, ne Hak
«miimkiin» olabilir. Birbirlerinin ayni olduklarina gére, ikisi de
«bir»dir. Hak'tir, bagkas1 yoktur. «Bagka», olsa olsa
«gorece» olabilir. Tann, her seyi bilir.

Bagka bir geyle, mutlak varlik, eylem ve etki yOniiyle.
Tanri'dir, yaraticidir. Olma ve etkilenme yoniiyle de kuldur ya-
ni yaratiktir. Daha bir bagka deyisle, Tann, her seye sinmig, her
seyin rengini almugtir, ama her seyden de uzaktr. Koétiilik,
onur, karanhk, bunalim, belirledikleri yerlerde goriiniirler,
goriindiikleri yerlere gore de biribirlerinden ayirt edilirler.
Ama, Tann agisindan her sey esittir. Binlerce varlik var, yani,
binlerce surette belirme var, ama Tanri'dan bagka varlik yoktur.
O, her seyde belirir, her sey de onda. Gergekte, belirenle belir-
ten ozdestirler. Aynhk gorecedir. Tanr, evrende oldugu gibi
degil, belirdigi yerin geregince goriiniir.

Tann'nin istenci ve 6zgiirliigi, varhiginin 6zii geregidir. Ca-
hiller ve kahpg bilginler anlayamazlar bunlarn. «Onu yapip
icine ruhumdan iifledigimde...», (1) ayetine ne dersin? Adem'in
yapilmasi demek, viicuda o6zel bir bigim verilmesi an-
lamundadir. Aralarindaki ilgi dolayisiyla, maddenin, ruhun be-
lirmesi igin, icine tiflenilebilecek bir duruma getirilmesi demek
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olmalhdir. Gergekte, Tanri, bir gsey iiflememigtir. Viicutta,
gilme, bilesiminden dolayr vardir. Konugma ve giilme de
boyledir. Insan ile hayvan arasindaki fark da bilesimlerindeki
ayrihktan dolayidir. Asillar1 ayn degildir. Asil, her agamada,
ayn bir belirmeyi gerektirir. Hayvanlhk asamasinda ruh, in-
sanhik asamasinda konugma olarak belirir. Hayvanda hayvan
olan gey, insanda insan olan geydir. Yatkinliklar ayridir on-
larin. Bedenden uzaklasan 6z, yine, beden suretinde belirmis
olan 6zdiir. Suretin bozulmasiyla, 6z bozulmaz. Suret, liimsiiz
6ze doniis olmasi gerekir. Suretsiz 6z, belirgin duruma gele-
mez.

Tanr rahmet eylesin, dedi ki: Bizden, ipucunu ele vermek,
dostlara, ipi cekmek diiser. Goniil dlemi sonsuzdur. Durmadan
degisir. Her an bir yiiz gosterir. Her yemis, bir vakitte yetisir,
cvme. Ama, ¢abada ve cihatta (2) ev, ¢aba ve cihat savsaklama-
ya gelmez.

Bilesin ki, gbk gtigleri, hava, su, toprak ve ates gibi dort ana
Oge ve benzeri giigler, bizzat meleklerdir. Cahiller, peygamber-
lerin sdylediklerini anlamamuglardir. (3) «Yiice Tanri'nin 6z
varlig1 anlagilmaz» soziiniin anlami, «Alemde gordiigiin her
seyde onun nitelikleri, sonsuz olarak onda vardir, her sey onun-
la vardir, o da kendini dlemde gostermektedir, bu dlem, sonuna
dek birbiri arkasindan onunla siiriip gidecektir. Onun yiice
Oziine ve goriiniiglerine akil ermez.» demektir. Bunu béyle bile-
sin.

Tanr'min varhg), bize benzemez, mutlak varliktir. Mutlak
varlik, kendisi i¢in zorunlu olan varhktr. Varhk ile yokluk
arasindaki zithga gore, baska tiirlii olamaz. Bunlardan biri,
Obiiriiyle nitelenemez. Var olanin da yok olmas: diigiiniilemez.
Bunu akil da almaz. Yok olanin da var olmasi olamaz. Kendisi
igin zorunlu olan bir sey, 6zel bir olanakla, olanakli duruma ge-
lemez. Boyle olsa, varhgini, bir bagka varliktan almug olur.
Varligy da varhigim saglayan varliga bagh kahr. Ve onun
diginda yok olur, yani ki, varlig1 yoklukla nitelenir. Bu ise
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sOylediklerimizi alir gotiiriir. Aslinda, bagka dedigimiz varhk
da var olamaz. Varligi,, kabul edilse, mutlak varhk
gerceklesmeden Once, bir varligin bulunmas: gerekir.Mutlak
varlik igin, boyle bir varhgin bulunmasi olanaksiz. Mutlak yok-
luk da, bir geyin hicbir zaman var olmamasi demek olur. Su
halde,mutlak varligin var olmasi gerektigi ve de tiim varhklarin
ondan var oldugu kantlandi. Var olan yalmz Tann'dir. Var
olan her gseyde goriinen odur. Beliren kendisidir.

Bilesin ki, mutlak olan Hakk'in kendisi, tiim agamalarda iki
yonliidiir. Birinci yonii eylemci ve etkin yoniidiir. Ikinci yonii,
stikinet ve olus yoniidiir. Birinci yOniiyle, «Tanri» adinu alir,
ikinci yoniine evren, yaratik, mahluk denir. Mutlak ve 6z varhk
bagimsizliktan, bagimliliktan ya da bunlar arasinda bulunmak-
tan uzaktir. Yani ki «Hak»tir. Ne biitiin ile ne de pargasiyla ilgi-
lidir. Tann'min biitiin ya da parga olmasi ikinci yOniiyledir.
Varlig), biitiinliigiinden ve pargayla olan ilgisinden oncedir.
Gorece olmasi dolayisiyla da bunlardan higbirisinin disinda ka-
lamaz.

Soziinii ettigimiz, o her seyden annrmgs mutlak varlik,
iizerinde higbir asama diigiintilemeyen bir «ululuk»tur. Bu ulu-
luk, her ne ki var bizzat odur. Bunun ne basi, ne sonu, ne
agikhigy, ne gizliligi vardir. Baska durumlan da buna gore
degerlendir. Ciinkii o, imden ayrn sayildi. Ikinci yoniiyle, her
sey ondan oldu. Diizeninin bag1 ve sonu yoktur. Oyleyse, ilksiz
ile sonrasiz aym seydir.

Varhgin da iki yonliliigiinden sz ettik. Belirmeden onceki
varlik, «ahad»(4) adin: alir. Bu yOniiyle «ululuk»un sahibidir.
Belirdikten sonra «vahid» adimi alir. Bu yoniiyle de giizelligin
sahibidir. Bu iki yone, «gizli-goriinen», «tutan-birakan» ve bu-
nun gibi zit nitelikleri dolayisiyla, «Yiice Tanr'nin iki
eli» denmig. Bunun dogruluguna, Peygamberimiz Aleyhisse-
lam'in gu soziiyle isaret buyurulmustur: «Tanri, Adem'i iki
eliyle yaratti» Su halde, devranin suretiyle Hakk'in sureti,
Tanr'min iki elidir. Tann, daha iyisini bilir.
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Peygamberimiz S.A., «Tann, Adem'i kendi suretinde ya-
ratti.» diye buyurmus. Bu s6ziin anlam gizlidir. Demek istemis
ki, «<Adem'i, kendi gizli ve diizenli suretinde yaratti. Ciinkii,
Hakk'in Allah olma mertebesinde, duyumlarla yani gérmeyle
ve igitmeyle anlagilir bir sureti yoktur. Tann, duyumlarla an-
lagilir olmaktan uzaktir. Tanr'nin duyumlarla anlasilan sureti,
evrenin yani alemin gergekleridir. Gizli sureti, evrenin yani
alemin gergekleridir. Gizli sureti, insaru yaratirken kullandig)
elleridir. Tanri, Seytan'a, «Kendi ellerimle yarattigim varliga
secde etmene engel nedir? diye sordu.» (Sad suresi, ayet 75). Bu
nedenle, Yiice Tanri, «Onun gormesi ve igitmesi idim, ama,
gozii ve kulagi degil.» diye buyurmus. (Hadis-i Kudsi.)

Yiice Tann, «Emaneti 6nerdim» diye buyurmus. (Al-i Imran
S., A. 77). Emanet nedir? Adem'i yarattuglr ve tim kemali
iizerinde topladig: ilahi suretidir. Adem, onunla Tann halifesi
oldu. Diiglerde gériinen ve tasarida canlanan suretler ve ben-
zerleri, bilginin ve tevhidin derecesini gosterir. (5) Tevhide
yapilan isarete gelince, salikin «en yiice amaca varirm»
diisiincesiyle ve umuduyla, cehdini artirmas: igindir. Istekle ve
zevkle yapilan tevhid, diiglerde ve dalginliklarda deginilen tev-
hitten bagkadir. lkisi arasinda, yalmz derviglerin bilebilecegi de-
rin farklar vardir. Salik, uyumadig: halde kendinden gegerse,
viicudunun tiim alemi dolduracak dererede genigledigini sanur.
Varhginda, daglar, irmaklar, agaglar, bahgeler ve yeryiizii bu-
lur. Bakar ki, kendisi, tiimiin goéziidiir. Kendi kendine, «ne ki
goriiyorum, kendimim» der ve kendi varhigindan bagka bir nes-
ne gormez. Neye bakarsa, onun kendisi oldugunu anlar, giineg
ile zerrenin ayni sey olduklanmn kavrar, aralarinda bir ayrilik
diistinmez. Zamanda baglangig, son, ilksiz ve sonrasizlik bula-
maz. «Bu Adem g¢agidir, bu Muhammet g¢agidir.»diye
ayiranlara gasarim. Ciinkii, kendinden ge¢me aminda,
basglangicin ve sonun kalkbgini gormiigtiir. Zaman degismez,
biitiinii bir andir. Bu gordiiklerinden ve gokluk dleminden kur-
tulup bagka aleme gecgerse, orada, kdinatin bir varligina, bir
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yokluguna yonelir ve tiim varliklarin hayranhk iginde olduk-
larina tanik olur. Oyle ki, seyreden bile, hayranhk igindedir.
Sonra, bakar ki, her sey, mutlak yokluk olmus. Ciinkii, onu ni-
teleyemez. Sonra, cokluk &lemini birbirinin iginde goriir. Bu
coklukla hembhal olur, sonra, ayihp kendine gelir.

Bu anlattiklarim, bazi dostlarimun baglarindan gegmigtir.
Varliklarin mutlak yoklugu dedigimiz husus, «ahad»lik
agamasina delalettir. «Bir kez varhga, bir kez yokluga yonelme»
de «vahid»lik asamasina isarettir. «Cokluk», Tanr'min varlik
halinde belirmesini gosterir. Her gordiigii seye «benim» deme-
si, tevhidi belirler. Biitiin bunlar, Hakk'a, hak igin, Hak'tan gel-
mig uyarmalardir. Istekle ve zevk icin yapilan tevhidin igerigi
ayndir. Anlattklarimuzin ¢ok otesinde bir seydir. Salik, buna
zevk ile erisir. Bu aninda, varliklar, sanki kendisine baghdirlar,
belki de bizzat kendisidirler. Bunlar tasvir ile anlatmak ola-
naksiz. Tatmak gerekir.

Oyleyse, iig tiirlii tevhid vardir: Kitaplardan ya da sozlii
(sifahi) olarak alinan bilimsel «tevhid», diislerle, tasarlamalarla,
ilhamla ulagilan «uyarmah tevhid», «kendiliginden ve zevkle
yapilan tevhid.» Uyarmali tevhid, «bilimsel tevhid»den,
«kendiliginden ve zevk igin yapilan tevhid» ise, her ikisinden
de iistiindiir. Asil tevhid de budur. Tann rahmet eylesin, dedi
ki: Tasavvuf tamam oldu mu ikiyiizlilik olur. Gergek sofi,
hi¢bir adamin gérmedigi seyi goriir, higbir insamin igitmedigini
isitir, higbir kimsenin sezmedigi seyi sezer. Onlan, halkin anla-
yabilecegi bigimde anlatir. Ama, kaynagini gizli tutar. Ayan
ederse, onu oldiiriirler. Gizlemese ne yapacak? Tann rahmet
eylesin, Seriyy-is Sakati'nin dedikleri gibi, «Tasavvuf, ii¢ an-
lamh bir isimdir. Sofinin bilgi 1511, onun haramdan kaginma
151511 sondiirmez. O, kitabin a¢ik anlamina ters diisen gizli
bilgisiyle konugmaz. Bilgisini keramet bi¢iminde, Tann'nin
iistiindeki perdeyi araklayacakmis gibi bir amagla ve halka
kandirabilmek i¢in kullanamaz.» Gergegi aragtiranlann bul-
duklarina inanmalan ve inanglarnina uygun hareket etmeleri ge-



rekir. Boyle olunca, gizlenme kalmaz. iki zit seyi birlestirmesine
sasilir, ama sagilmamas: gerekir. Ciinki, yerine gore, ikisi de
dogrudur. Tann rahmet eylesin, dedi ki, «Sekiz yiiz sekiz
yilinda (1405), bir cuma giinii, iki yesil giysili kisi gérdiim. Biri-
si, elinde, Hazret-i isa'min cesedini tutuyordu. Sanki, onun
6ldiigiinii, bedeninin de bagka bedenlere benzedigini herkese
duyuruyordu.»

Hak yoluna girenler, «ilm-el yakin, ayn-el yakin, Hakk-al ya-
kin» gibi kangik sozler iistiine, kanigik yorumlar yaptilar. Kafa-
lan kanghrmaktan bagka ise yaramaz bu sozler. Bunlarin
buralarda anlahlmasinin dlemi de yoktur. Bu fakirin anladigina
gore, bu is yalmz tevhit ile olamaz, comertlik ve kahramanhk
gibi bagka scyler de ister. Bir kimse, birisinin kahramanhgim
bizzat gormeyip de duymugsa, bu ilm-el yakin'dir. Bizzat
gormiigse, ayn-cl yakin'dir. Eger, kahramanlik, bizzat kendisin-
den olmugsa, bu, Hakk'al yakin'dir. Ilm-el yakin,
kugkulanilmaz bir bilgidir, ama bizzat yapilmamgtir. Ayn-el
yakin, bizzat yaparak edinilen bilgidir. Hakk-al yakin ise,
sOyledigimiz gibidir. Dogrulanmasi1 da «tevhid» iledir. «Ulu
Tann bilgisiyle oldu» demck, Tanm'dan bagka yapan ol-
madignu bilmek demektir. Kugku birakmayan bilgi ilm-el ya-
kindir, goz nuru dokerck 6grenilmisse, ayn-el yakindir, eger
bilinirse ki, ondan bagka varlik yoktur, o, tiimiin varhgdir, bu,
hakk-al yakindir. Ciinkii, o, Hak'ta gergek olmusg, kendi varlig:
kalmamgtir. Bu da biitiin varliklarin aslhinin «ulu varhk» ol-
masindan ileri gelmektedir... «Zikretmek, zikreden, kendisi igin
zikredilen birdir» soziiniin anlami, «Tann'dan baska varlik
yoktur.» demektir. Bu iigleme, gergek varlik igin aynidir, ve
ilm-el yakin'dir. Salik, ancak Hakk-al yakin ile gercegi yakalar
ve kendini, 0 makamda bulur. Dil ile soylenen zikir, gergek zik-
rin suretidir. Gergek zikirde, goniil ile zikir biitiinlegir, bu
yiizden, goniile «zikir» de derler. Hak da goniildiir.Hepsi de
birdir. Tesbihte hata olmaz: Riizgar eserken su, yeni bir bigime
girer. Buna dalga denir. Gergekte dalga, sudan baska bir sey
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degildir. Zikir yapan kimsenin goénlii de zikir kesilir. Soze
gegen zikir, bigimlenen goniile tegbihtir. Bu goniil, suretten
arinmagtir. Yerimizin darhgl, beni, bu ayirmay:1 yapmaya zor-
ladi. Sonug¢ sudur: Goniilde iki diigiince bulunmaz, giinkii,
goniile giren diigiince, goniille biitiinlegir. Her diigiince, goniil
olur gikar. Bu durumda kaldikga, goniile, bir bagka sey sigmaz.
Tipki dalgali denizde, dalganin bigimini korudugu siirece, bir
bagka bigimde diigiiniilmesinin olanaksiz olmasi gibi. Bunu an-
layasin. Ciinkii, bunlar, olur olmaz kimselerin bu konuda an-
lattiklanndan incedir.

Tann rahmet eylesin, dedi ki, kimi kez kendimi, zar gibi,
goriinmeyecek dek incelmis ve hafiflemig duyumsarim. Ama,
viicudum, sureti yiiziinde goriiniir. Bu viicudun sureti, o latif
varhgin sureti olup ona zit degildir. Belki bu geffaklik, o suret
icinde belirdi ve gozle gorilir oldu. Tipki, buharn
yogunlagsmadan Once, goriilmemesi gibi. Buhar yogunlaginca
bulut olur, o zaman goriiliir. Bulut, o hafif ve ince buhara zit
degildir. Belki, buhann tpatip kendisidir, ama yogunlagmistir.
Ona, bagka varhgin niteligi verilemez. Kisilerde goriilen latiflik
(6) de yogunlasir, gozle goriilen bagka bir suret olur. Bu benzet-
me, goOriinme izerine bir uyarlamadir. Kaynaginda, bulut ile
buhar arasinda bir benzerlik yoktur.

Kimi kez, kendimden gegmis, ‘aragtirma yaparken, kimi kim-
selerin hayalleri gelir, gézlerime otururlar. Beni kavrar ve ken-
disiyle ugrastinr. Uzaklastirmak isterim, gitmez. Bakarim,
ertesi giin bana gelmis. Bu kez, onu, gozlerimle goriirim.

Peygamber Aleyhisselam efendimiz, «Peygamberlikten geri-
ye kalan gey, ancak, miijdelerdir.»» demis. Yani miijdeyi, pey-
gamberlikten bir parca saymis. Tann yoluna girmis olanlarin
bundan ve bunun yorumundan habersiz olmamalar gere-
kir.Ciinkii, onda, gizli alemin bilgilerini aydinlatacak gok bilgi-
ler bulunur. Tann yoluna girenin durumu, dizenlilik ile
diizensizliktir. Dostlarinin da durumu aynidir. Giivenilir diig,
(7) Hak 1s1g1ndan bir pargadir. Onu gorene, o, ayan olur. Bir ge-
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ce, beni, bu aydinhikta bagladiklarim gordiim. Tiim viicudumu
bir cogkunluk, bir aydinlik biiriidi. Govdeme, ¢ekilmez se-
vingler, heyecanlar ve zevkler tisiigtii. Bu durumda isi sarkiya
vurdum.

«Ey varligim, sonu olmayan zamana degin zikret.

Ey varhgim, ezil ve 6l.

Tek siginak olan Tanri'dan bagkasina yakarma.»

Cevremde bulunan fikih 6grencilerine durumum dokundu.
Benimle ilgilendiler. Onlarin aralarinda, Barkukiye (8) Medrese-
si hocalarindan. Mevladna Seyfettin de vardi. Onu, Once,
Seyhuniyye Miiderrislerinden (9) Mevlanazade olarak gérdim.
Bir daha bakinca kargimdakinin Seyfettin oldugunu anladim.
Bilesin ki, suret degistiren adamla, yeni bir surete biiriinmiis
adam aynidir. Bir bu adam, bir bagka adam goriiniir. Bu da
sOzii edilen viicut birligine uygun bir durumdur. Ciinkii, o
adamun kendisi olarak goériinmesi kogulu yoktur. Mesele su:
Goriinen bu suret, varhklann birligini  kanitlar.  Yiice
Tann: «Adem’e tiim adlan Ogretti, sonra da onlari, bir bir me-
leklere goster di.» demis. Burdaki adlar, Tanr'nin adlandir. (Ba-
kara suresi, ayet 30). Bu da Tanri'min eksiksiz belirdigi yerin
melekler degil, insanoglu oldugunu gosterir. «Tiimiinii, ergin
insana  Ogretti» demek, «Meleklerde degil, insanda
gerceklesti.» demektir. Bu, insan igin, bir gereftir. Tag, sivamak
gibi kavramlan ogretmek demek degildir. Bu bilgileri
o6grenmek kolaydir. Bunlarin 6grenilmesi, ne insana ne de me-
leklere 6giing vermez. Yeri, gogii, havay, suyu, atesi (6geleri)
yonetmekle gorevlendirilmis melekler, bu varliklarin kendile-
rinde bulunan kuvvetlerden bagka birgey degildir, Hakk'in ira-
desini onlar yiiriitiirler. Bir an bile onun buyrugu disina
¢ikamazlar. Bu da onlann ezeli ve ebedi tapinmalardir. Buna,
«Ona siikredip yakarmayan higbir sey yoktur.» ayetiyle
deginilmigtir. (Isra suresi, 44). Insanin damarlarinda dolasan
seytan, onun viicuduna yerlestirilmisg bir giigtiir. Seytan, tutku-
lan1 yoniinden, insanin hayvan yoniinii belirler. Onu geriattan
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ve Hak'tan saptinrlar. «Geytan, insanoglunun kan damarlannda
dolasir.» hadisi, buna isaret eder.

Tanr, rahmet eylesin, dedi ki: Ey cahiller, Hak s6ziinden,
peygamber dilinden, evliya edebinden anlamazsimz! Olup bi-
tenler, sizin sandigimiz gibi degildirler. Akhmzin kithgy, iginizin
karanhg),  oOteki diinyadan  habersizliginiz,  diinyaya
diigkiinliigiiniiz, sizleri gergekten uzaklagtirmis. Dogrulugunuz
sapikhgimzdir. Miifessir, sizi kollayarak boyle yapti. Cahil ol-
mamizdan dolay: dogru yoldasimiz. Tipki, «kader» meselesinde,
cahilliginizden dolay1 dogru yolda olmamz gibi. Bu yiizden,
onu gormekte, kor oldunuz. Resuller ve veliler, bunlan giinegi
bildikleri gibi bilirler ve onunla gergeklesirler. Ama, kit akilh
basit kigilere agiklamazlar. Icini antirsan, onlarin sozlerinden
nasibini alirsin. Hakk'a kavugmak isteyenler, biiyiik iyiliklerini
ve kemallerini kiigiik; kiigiik giinahlarini, kusurlarim biiyiik
gormelidirler. Bunu yapmayana umut yok..

Kul, Kuran'da diinyayla ve ahiretle ilgili nelerin oldugunu,
bunlarin ne nispette yer aldiklarim bilmeli. Bilmeli ki, dmriinii
ona gore boliimlesin. Ne kadar diinya igin ¢aligmali, ne kadar
ahiret igin. Insan, émriinii, buna gére ayarlamali. Omiirlerini bi-
lime adamig olanlar da, diinya ve ahiret bilgisi iizerine
calismalarini, buna goére oranlamalidirlar. Kuran, otuz ciizdiir.
Ancak bir ciizii diinya isleriyle ilgilidir. Geriye kalan yirmi do-
kuz ciizii, ahiret iglerini anlatir. Nispetin boyle olmasi, size bir
uyarmadir. Bilginlerin diinya ve ahiret bilimler iizerindeki
calismalann da bu oranda olmalidir. Bunlar, Yiice Tann ta-
rafindan gonliime ilham edildi. Tann, daha iyi bilir.

Esma yani isimler, sifatlara, eylemlere ve yatkinhklara
baghdir. Yatkinlik olmasaydi, 6tekilerin higbirisi olamazdi. Ka-
der'in sirm buradadir. Tanmn, daha iyi bilir. Ogretmenden,
ogretilmeden, kitaplardan okumadan, bunlar1 bana kendi
katindan bildirene siikiirler olsun.

Tann, rahmet eylesin, dedi ki: Cennet, melekit alemidir.
Adem Aleyhisselam, oradan ¢ikti. Bu ¢ikigsin anlami, kendi su-
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retini alincaya dek algahp yogunlagmasidir. Ahiret bilginleri,
ahiret yolunu, ahirette olanlar, olacaklan, kitaptan ve
siinnetten (10) buldular. Fikihgilar da diinya iglerini. Insan, ahi-
ret iglerini ince ince 6grenmek isterse ahiret adamlarinin eserle-
riyle ugrasmalidir. Fikih meselelerinden bir geyler 6grenmek
isteyenlerin de fikih kitaplanyla ugragmalar ¢ok dogaldir. Biri-
si, onlara, «Kitaptan ve siinnetten bul. Onlar da Oyle yaptilar.
Onlanin yazdiklan eserlere gerek yok. Biz de onlar gibi
adamiz.» diyebilir. Ama, unutma ki, boyle diisiinmekle, tek tiik
buluglar yapilabilir. Bunun diginda, 6miir bosuna tiiketilir. Ahi-
ret yolu igin de boyledir. Yiice Tanr'nin gonlii kendisiyle dolu
olanlara, kendi suretinde goriindiigii olmugsa da, boylesi ¢ok
sayihidir. Bunun dayanag), Yiice Tann'ya, arinmg bir goniille
gitmektir. Goniil arinirsa Tanr, goniilde, duyumlan etkileyen
bir bigim olarak degil, bir kavrayis olarak belirir, aydinhik bir
durumda kugku ortadan kalkar.

Agacin «Ben Tannyim.» demesi (Taha suresi, 9-14), ayetle
sabit olduguna gore, insanin bunu demesini yadirgayamay:z.
Alem, Tanr'nin sureti olunca, herkesin «Ben oyum.» yani
Tannyim demesini olagan saymaliyiz. Giinkii, bu s6z, dogru
olur. Ciinkii, bu s6z, onu sdyleyen parcaya degil, evrenin ‘sure-
tine biiriinen yiice ve tek varhga o6zgiidiir. Zeyd'in dili, «Ben
Zeyd'im» diyende, bu s6z agizdaki dilin, bir et pargasinin ken-
disine has olmaz. Zeyd'e ait olur. S6zii, hareket edendil gikarr.

Kisasi, agag, insan ve de her zerre, «Ben Tannyim! derse,
dogru s6ylemis olur. Bu boyledir diye, bir kimse ya da bir nes-
ne, kendisinden bagkasi igin «o Tanndir!» ya da «Sen Tanrisin!»
diyemez, Tipki Zeyd'in dilinin «Ben Zeyd'im» demesinin dogru
olmasina karsin, bagka birisinin Zeyd'in diline «Sen Zeyd'sin»
demesinin yanhs olmas: gibi.

Peygamberimiz S.A., «Tann vardi ve onunla birlikte, higbir
sey yoktu» buyurmus. Bu s6ziin anlami, yalniz, Tanri'nin tek
varlik olduguna isaret etmez. Tiim egyay1 kapsayan asamaya ya
da «Yiice Tanr»» dendigini belirler. Olusun ve bozulusun
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baglangia ve sonu yoktur. Diinyanin da ahiretin de gorece ol-
dugunu bilesin. Goériinmekte olan, yalan diinyadir. Kahca olan
da gizli ahiret. Ikisi ilksizden beri vardi, sonsuza degin de var
olacaklardir. Ermis kisilerin kemal ile duyduklan zevkler, ola
ki, kogklerin ve hurilerin insana verdigi zevke benzesin.
Kosklere ve hurilere, «cennetler» denmesi, cahillerin anlamasi
igindir. (11) Onlara acik bilgi verilseydi, yalniz diinyaya énem
verir, ilahi zevkleri almaya galigmazlardi. Cennetle ilgilerini
artirarak Hakk" kavrayincaya dek ibadet etmeleri saglandi.
Tann, daima dogruyu soyler ve dogruyu gosterir. Peygamber
efendimiz, «Insanlarin ellerinde bulunanlara kars: tok gozlii ol,
Tann katinda bulunanlara uzak dur, Tann seni sevecektir.» bu-
yurmug. Verilen s6z ve yapilan tehdit, Hak'tandir. Hak'ka
Ozgiidiir ve Hak igin gergektir. Tann, en dogrusunu bilir.

Tanr rahmet eylesin, dedi ki: Olmezlige ermek istiyorsan,
«6lmeden 6l.» Diinyadan, diinya zevklerinden ve diinya tutku-
sundan kurtulan, bunlan oldirerek olen, ilksiz ve sonrasiz
varhgiyla diridir. Boyle bir dirilige 6liim gelmez. Diinya
yagamina bel baglayanlar, boyle bir dirilige raz1 gelmezler.
Olmeden olen, Tann ahlakina erer ve tim zamanlarda anilir.
Tim zamanlarda anilan, sonsuza degin dirilir. Kendi kiigiik
varhigindan aynlan, Tann'min yiice varhk irmagindan
dogdugunu anlar. lkilikten kurtulur, tek varhk olur,
olimsiizlik ummanina dalar. Ciinkii, artik, onun varhgindan
«yokluk» olarak s6z edilemez.

Hadiste bildirildigine gore, cennetin sekiz, cehennemin yedi
kapis1 vardir. Bunlarin durumu, bana soyle geldi: Cennetin ta-
vani Arg'tir. (12) Ars'in taban da sabit yi1ldizlann gogiidiir. Sa-
bit yildizlarin gogii de ateg'in tavamidir. Goklerden her birinin
altinda bir cennet bulunur. Her cennetin de bir kapis1 vardir.
Boyle olunca, cennetin sekiz kapisi ayan beyan olur. Ciinkii, At-
las gogiiniin altinda sekiz g6k vardir. Boyle olunca, cenetin se-
kiz kapis1 ayan beyan olur. Ciinkii, Atlas gogiiniin altinda sekiz
gok vardir. Bunlar, Menazil gogii (13), Ziihal (Sekendiz),
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Miisteri (Erendiz), Mirrih (Sakit), Giines, Ziihre (Colpan), Utarit
ve Ay gogii. Ay gogi goklerin sonuncusudur. Sabit yildizlar
goguniin tabani, atesin tavani olunca, altinda yedi gok kalir.
Her gok igin bir kap: var sayilinca, sekiz, cehennemin de yedi
kapisi olur. Bunlari not ederken, Kuran' agip rastgele okudum.
Kargima su ayet giktr: «Gonderdigimiz ayetleri yalanlayip onla-
ra kars1 gikanlara goklerin kapilarini agmayiz. Onlar cennete gi-
remezler.» (A'raf suresi, 39). Bu ayet, goklerin cennct kapilarn
olduklarina ve ayetleri yalanlayanlara, bu kapilarn
agilmayacagina isaret buyuruyor.

Tann rahmet eylesin, dedi ki: Vakti gegmis namazlarin
kilimip kilinmamasi zimninda, kimisi, «kilinmasin» derler. Safii
mezhebinde oldugu gibi. Kimileri de kihinmasi zorunlu
gorirler. Namazda selam verme konusunda da ayrnliklar var.
Kimileri, namaz kilanlarin iki yanina da sclam vermesi gerek-
tigini soylerler. Hanefi mezhebinde oldugu gibi, Kimileri de se-
lamuin karsilikli olmasi gercktigini soylerler. Maliki mezhebinde
oldugu gibi. Kimileri, tesehhiid duasinin (14), halkin konusmasi
gibi yapilmasina izin vermiglerdir Gereksinimi igin de olabilir.
Safii mezhebinde oldugu gibi. Kimileri de bu yolda bir duanin
yersiz oldugunu soylerler. Hanefi mezhebinde oldugu gibi.
Acik ibadetler konusunda, bir¢ok yerlerden, buna benzer soru-
lar geldi. Diisiinen insanin bunlardan ve benzerlerinden, ig
guzelligini saglamaya, ahlakini aritip giizellegtirmeye gok emek
vermesi gerektigi anlagildi. Agik ibadet, bunlan gergeklestirmek
icin, bir aractir. Bigcim ne olursa olsun, caba gergeklesirse, farz
yerine getirilmis olur. Amag, isittigin gercekler diginda
gerceklesmez. Tanri, amellerini salih kilsin.

Bigime bagh bilginler, 6zii biraktilar, kabuga sigindilar.
Cogunun igi yarlsa, orada din adina bir sey bulunmaz. Onlarin
igini, diinya tutkusu ve baga gegme hirs1 kaplamugtir. Tanri, on-
lar rezil etsin.

Yiice Tanr, «Senden daglan sorarlar. De ki, l.abbim, onlarn
un ufak edip savuracak. Diimdiiz edecek onlari. Uzerinde bir
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kivrim bile géremezsin.» buyurmug (Taha suresi, 105). Bu ayet-
le, ne haber veriliyor? Zamanin sonunda Hak goriinecek, birlik
genelleserek, cgemenlik, tizerinde higbir egrilik bulunmayan
Hak'ta toplanacak. Bu ayet agiktir. Sifat daglarimin kalkacagina,
o cag1 egemenligi alinda tutan varhigin tiim yaratiklar birligine
cagiracagma, onu gizleyen biiklimlerin ve engebelerin
agilacagina, yerleri ve gokleri Rahman adiyla hiikmiine razi
edip yumusatacagina isarettir (15). Oz varligin hiikmii ortaya
gikar, sifatlarinki gizlidir. Onlarin izleri bile gériinmez. Yiice
Tanr'min «Ey kéfirler, gédrmiiyor musunuz ki, goklerle yer bir-
birine bagl idiler. Onlan biz ayirdik.» (Enbiya suresi, 29) diye
buyurdugu da bu. Miifessirler, bu ayeti, daglarin 6nce bitisik
olduguna igaret saydilar. Derim ki, bununla, insan anlatilmak
istenmistir. Gokler, melekt dlemini, yer de tiim varhklan ve in-
sani belirtir. Bunlarn ikisi, meni damlasiyla rahimin bitigik ol-
duklan gibi, bitisik idiler. Ruhu iifleyerck onlan ayirdik. Bu
ylizden, onlarda, varlik dleminden ve melekit aleminden belir-
tiler bulursunuz. Ermiglik, Tann dolu gonlin diinya sevgisin-
den bogalmasi ve salt Tanr sevgisiyle kabarmasidir. Imam
Gazaltnin lhya-il Uldm adli yapiti ve onun Fars diline ge-
nisletilerek yapilnus gevirisi Kimya-y1 Saadet ve benzeri kitap-
lar, gergegi yansitmazlar. Onlar, olsa olsa, gergegi arayan
bilimlerle, taklit bilimleri arasinda gegittir. Bunlar da halki
aydinlatmanin  birer  yoludurlar. Arastirma yapanlarin
¢ogunda,. katiks1z aragtirma yapma yetenegi yoktur. Bu gibile-
re, gergekleri agiklamaya kalksaniz, birden anlayamadiklarn gi-
bi, agiklayanlar1 da kafirlikle suglarlar. Fitratlar1 izin vermez ki
anlayalar. «Gergek»ten iirkerler. Ama, bu yol, halkin dogru ile
yanhs arasinda bocalayacagi bir yoldur. Farkinda olmadan, ya-
vas vavas ilerlerlor.

Bilesin ki, <in. melekten, seytandan ve iblisten daha genel-
dir. Tomii d: tmler aleminden uzaktirlar. Belki de ruhlar
alemindediri bunlar, biitiinde ve pargasinda bulunan
glclerden baska ne olabilirler ki... Bu giiglerden, bizi Hakk'a
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poturenlere melekler, ondan ¢ekip diinyaya baglamaya
galiganlara da seytan denir. Cin'in melek sdziinden daha genel
oldugunu soyledik. «Cinlerle onlar arasinda akrabalik buldu-
lar» ayetine dayandik. (Saffat suresi, 158). Kiiffar, «Melekler,
Tanrmin  kizlandir.» der. «Cinler ve geytan, Tann'nin
kizlaridir» demezler. Bu da meleklerin cin soyundan olduk-
larini kanutlar.

Yiice Tann, «Oraya yagmur yagdirdik. Biitiin yemisleri top-
raktan gikarttik. Oliileri de bunlar gibi gikartinz.» diye buyuru-
yor. (A'raf suresi, 56). Topraktan canli bir bitki ¢ikarmakla,
kiyamette 6li gikarmak arasinda bir fark yok goriiyorsun. De-
mek ki, diriler giiriimezler. Tipki giiniyen yemis, giirimeyen
yemis ayrimi olmadig gibi. Yiice Tanri, «Yaratlmaniz da diril-
meniz de, birbirinizden farkli olmayacak.» diye buyuruyor. Bir
tek insaninki bile farkli degil. Bu, yiiksegiyle, algagiyla, gizlisiy-
le, agigiyla, tiim evrenin bir tek varlik oldugunu gosterir.
Varliklanin ¢ok sayida olmalari, tipki viicudumuzdaki organ-
larin ok sayida olmalar gibidir. Organlann ¢ok sayida olma-
lari, kiginin tek varlik olmasimi engellemez. Varliklann ¢ok
sayida olmalan da evrenin tek varhk olmasini engelleyemez.
Bu varlik, Yice Hakk'in suretidir.

Bilesin ki, isin kokeni, diinya yagamindan sakinmaya ve
once nefisten baglayarak her geyle ugragmaya dayanur. Inang
tizre kurulmamugtir. Ugraginin tiirleri, gaglara gore degisir. Bu-
nun igindir ki, ¢aglar degistikge, seriatlar da degisir. Peygam-
berlerin timi de Hak dogrultusundadirlar, eylemleri
dogrudur. Kinanamazlar. Gosterdikleri yollarin ufak tefek
ayriliklari, onlar arasindaki farktan ileri gelmez. Cag farklandur.
Tanm, her geyi daha iyi bilir.

Peygamber S.A., «Kim ki, Tann'dan bagka Tann olmaya-
cagina inamir ve bunu tastik ederse, onun yeri cennettir.»
buyurmus. Simdi, cennetin birinci anlamu, huriler ve tiirlii be-
zeklerle siislenmis kogk demektir. Ikinci anlamu, kale olabilir.
Kafirler, tutsakhiga, yagmaya, 6liim tehlikesiyle ugradiklar1 ve

96



de savas tehlikesiyle karsilagtiklar1 zaman bir kaleye siginirlar.
Bir glivencedir onlar igin. Tipki, bir bahge olan cennete girmis
gibi olurlar. Ugiinciisii, sahadet getirmektir. Sahadet getiren,
onunla ortiinmiig olur. O ortiiyli kendisine, malina ve ailesine
cennet kilmig olur. Bu sozde, «cennete girer»in anlami,
kotiiliiklere kars1 ortiindi demektir. Dordiinciisi, iki diinyada
da Tann'dan bagka bir varlik olmadigimi 6grenmis, madde
dlemini ayn tutmayanlarin anlayacagi anlamidir. Besincisi,
onunla gergeklesip Tanr'da yok olmaktir. Cehennem kirleriyle
paslanmis varligindan arinmaktir. O karanhik varligindan kur-
tulup 6lumsiizlige ermektir cennete girmek. Bagnazhklara ve
acilara karsi, onunla korunmus olur. Altincisi, her iyi durumu
anlatir. Yani, her iyi duruma cennet denir. Her kotii durum da
atesi ve cehennemi isaret eder. Birlik, iyi bir durumdur, ortakhk
ise, koti bir durumdur. Ortak kabul etmeyen Tanr, «Koti bir
durumdan, iyi bir duuma don» diye buyurmus. Yedincisi,
«Tanm'dan bagka Tann yoktur diyen», goriiniir varliklar olan
putlara tapmaktan uzaklagip duyumlan etkilemeyen ve kendi-
sine goriinmeyen Tanr1'ya yonelenleri belirler. Goriinenden, do-
kunulandan, isitilenden ¢lkip gizlenmis oldugu igin,
gorinmeyen, dokunulmayan, isitilmeyen yani soyut «cennet»c
girmek demektir. Yedi gizlilik dedikleri bunlardir igte. Tamam-
lanmig oldu. Kuran'in agik ve gizli anlami vardir. Gizli an-
laminin da yedinci gizliye degin gizli anlamlan vardir.
Peygambere (S.A.) her soziin tim gizli anlamlan agiklanmisgdir.
Yukandaki s6z de vahiy tslubunda oldugu igin, halk, ondan
Tannm'min - murat etmedigi ve bilginlerin higbir zaman
diiginmedikleri garip anlamlar gikarmigtir. Boyledir diye, o
sozlerde bir egrilik aramamak gerekir. Egrilik, halkin kendisin-
dedir. Yiice Tanri'min gonderdigi kelamda egrilik olamaz. Pey-
gamberlerin her birine gelen bilgiler ayn ayn dogrudurlar. Bu
vahiyler, tiim olasiliklar diisiiniilerek gonderilmigtir.

Bilesin ki, diinyada ve ahirette, her yiice durumda, her iki
agamaya «cennet» dendigi gibi, tiim agagilik durumlara ve kotii



agamalara da «ates, yilan, akrep, zakkum (16)» denilir. Kitaplar-
da haberi verilen, agizdan agiza anlatilan huriler, kdskler ve da-
ha nice giizel seyler, onceleri de sdyledigimiz suretlerdir. Bir
insan diigiince, kendisini, giizel bir bahgede ya da yiiksek bir
kogkte gorse, bu, onun onurlanacagina ve muradina erecegine
yorulur. Diiste goriilen suretler, ahiret suretine benzer. Uyku,
kiigiik bir 6liim oldugundan, uykuda goériilenler, ahirette olan-
larin soyundandir. Ahiretin, hurinin, cennetin, koskiin ve ategin
ne oldugunu &égren ve uyan. Bilgisiz kalma. Inceler, 6grenir,
kiinhiine vanrsan, gercek bilgisini elde etmenin, kesfin,
aydinlanmanin, kemale ermenin, seriatin ve makamin kaynagi
olan ugraginin, bilgiyi sakininanin ve bu yolda emek vermenin
erdemini anlarsin. Bu yolu bir daha da birakmazsin. Agip ko-
nusup «Diinya, ahiret, huri, kogk, ve cennet boyleyse, ugraginin
yeri ve geregi yoktur.» diyen sapitmigtir ve oldiiriilmesinde ve-
bal yoktur.

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki; daha Peygamber S.A. ¢aginda,
Deccal'i, Dabbetiilarz', (17) ve ash olmayan kiyameti bekleyen-
ler vardi. Bu bekleyisleri, kitaplara gegtigi igin, herkes bilir. on-
lardan sonra gelenler de, bu olaylar1 beklediler ve bu konuda
kitaplar yazdilar. Bazilan tarih de saptadilar. Ornegin, sekiz
yiiz yilin1 (1397) son aldilar. Kimileri de Mehdi'nin gikmasiyla
veliligin sonunu yedi-sekiz yiiz yillan arasinda gosterdiler. (14.
- 15. yy. aras1.) Peygamberin (S.A.) gagindan bu yana sekiz yiiz
yil gecti, soylenenlerin higbirisi olmadi. Bunlar, halkin
diigleriydi. Bundan sonra da binlerce yil gegecek, -onlarn
diisiindiiklerinden higbirisi gergeklesmeyecek. Cesetler de on-
larin sandiklan gibi, yeniden dirilmeyecek.

Beyit:

Altindakinin at m1 esek mi oldugunu
Toz yatisip temizlenince géreceksin

Tann rahmet eylesin, dedi ki: Peygamber S.A., «Tanri'nin
can veren sozciiklerine siginirim.» diye buyurmusg. Ermiglere
siginirim anlamindadir bu s6z. «Atesten sana siginirim.» ya da,
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«Cahillikten, sana sigininm.» anlamindadir. Yiice Tanr, «Tanri,
onlar, arkalarindan kugatmigtir.» buyuruyor ( Burdl suresi, 20).
Yiice Tanri, benzetmek gibi olmasin, evreni, Zeyd'in kendi or-
ganlarim1 her yanindan sarar gibi sardi. Zeyd'in organlarindan
higbirisinin herhangi bir hareketi yoktur ki, onu Zeyd yap-
mamis olsun. Bu organlar, Zeyd'den belirtilerdir. Zeyd, organ-
larinda, onlarin yaptiklan iglerle belirir. El ile vurmasi, ayak ile
ylrimesi, dil ile konusmasi, kulak ile isitmesi. Konusan
igitenin, yliriyen duranin kendisidir. Buna karsihk, her organ,
istiine diisen iglevi, tiimiiyle yapar. Zeyd béliinmez, ¢linki
boliinemez. Bir kimseye eli vursa, o kimse, «Bana Zeyd vurdu»
demiyor mu? «Zeyd'in bir pargas1 vurdu» denildigini duyan
oldu mu? Ciinkii Zeyd boliinmeyen varliktir. Ama, Tann belli
bir varlikta belirdi, bir cisim oldu. Bu cisme de, duyumlanir ya
da duyumlanmaz olmasi arasinda bir fark olmadigindan, Zeyd
adi verildi. Gergek Zeyd, soziini ettigimiz varhktr. Zeyd, or-
ganlarinin yardimiyla yiiriise, isitse, konugsa, vursa, her dav-
ranisl, tek varliga mal edilir. 56z gelisi, her bir organ, dil gibi
davranip konugsa, Zeyd'in birkag tane olmasi gerekmez. De-
mek, evren, ulu Tanri'min suretidir. Tegbihte hata olmazsa,
govdesinin tim yonleriyle Zeyd olmasi gibi. Dolayisiyla, biitiin
olaylar, ona mal edilir. Ondan bagka konusan, isiten ve hareket
eden yoktur. Ulu Tann, «$ehirliler, inarur ve boyun egerse, on-
lara, goklerin ve yerlerin bereketini agarz.» buyurdu. (A'raf su-
resi, 96). Yani, «Varhgmn bir bolimiiniin sahibi, bizim igin
savagim verirse, ona madde ve melekler diinyalarinin kapilariu
agar. iki dlemin sirrin1 ayan ederek ilhamlar yagdiririz.» demek
ister. GOk, meleklere, yer maddeye isarettir.

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Her peygambere ve veliye,
yasadiklan gaglarda ters davranilmgtir. Onlara diismanca dav-
ranilmug, kisilikleriyle alay edilmistir. Oliimlerinden sonra da
akaidlerine inanilmistir. Bu konuda soyle derim: Birincisi,
kiskanirlar. Viicut 6liince, gekemezlik de oliir. Geriye sevgi ve
inang kalir. Ikincisi, aralarinda yasayanlara, giinliik yasarm pay-
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lagtiklar1 kimselere, ¢agdas insanin sevgisi ve inanci az olur.
Ucilinciisii, gercek, yavas yavas anlagilir. Dordiinciisii, ki en
onemlisidir, halk, pcygamberlerde ve velilerde olmayacak
seyler 'vehmeder. Temsil, «Yiyiyor, igiyor, sokaklarda geziyor.
O da bizim gibi ben-i ademdir.» derler. (18) Istedikleri belgeleri
vermesini isterler. Sanirlar ki, peygamber olan yemez, igmez,
cargilarda gezmez, kendileri gibi insan degildir. Istedikleri bel-
geleri gosterebileceklerini samirlar. Onu, dislerindeki gibi, ta-
sarladiklar1 gibi gormezlerse, baslarlar gekigtirmeye. «Bu ise,
onlar gibi degilmis.» der, kendilerince bildikleri peygamberlere
bakarak, baglarlar yadsimaya. Oysa, gegmisteki peygamberler
de bunlar gibiydiler. Onlarn1 da zamanlarinda, kendi iimmetleri
yadsidilar. Nedenleri de simdiki halkin gosterdigi nedenlerdi.
Her ermis 6liince, yarim adamlar, kafalarinda tasarladiklar bu-
lunmaz ve ulasilmaz degerlerin dlende oldugunu diigtintirler.
Bu yiizden, gagdaslari, ermigleri, yasadiklar siircce tanimazlar.
Eskilerini gorsclerdi, onlan da yadsirlardi. Eski gaglarin pey-
gamberlerine yiikledikleri birtakim niteliklerin ash olmasa ge-
rek. Onlar, sadece tasarlamiglardir. Diisiindikleri degerler,
diin  gergeklesmedigi  gibi, bugin  de yarm da
gerceklesmeyeccktir. Ola ki, yasayanlarm yadsimalari bu
ylizdendir. Tanr, daha iyi bilir.

Tanri, rahmet eylesin dedi ki, halkin ibadeti bir toredir.
Alhsmislardir ibadcete. Salikler, korku ve umutla ibadet ederler.
Orta yola erismis olanlar makamlara ve kerametlere erigmek
igin sdrdiriirler. Ermigler ise, ibadctle, seriatin simirlarini koru-
maya calisirlar. Ama gergek sakinmanm, ugragmm ve Tanr'ya
yonelmenin smir1 yoktur. Tannsal bilginin, Tanri'da Tann ile
ilerlemenin sonu yoktur. Kaliplasmus birgok ibadetlerde sarfedi-
len sozlerin hemen gogunda, ugrasmin 6zii bulunmaz. Tann,
daha iyi bilir.

Ulu Tanm'min  yolundayken, diinya nimetlerinden el
gekmekte dikkatli ol. Yiice Tanri'yr yeteri dek bilselerdi,
Tanr'ya ibadet cdenler ¢ok azalirdi. Ama, Tanr, onlann
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ytregine miihriini bast. Onlar da tutkulanm ve diiglerini
Tanr edindiler. Dogrusu bu dcgil. Bu igte, bilinmemesi gereken
bir sir var.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Ulamah oru¢ mekruh
degildir. (19) Bu konudaki uyarma, haram oldugu igin degil,
kolayhk saglamak igindir. Ciinkii bu, iyiligimize yonelik bir
ibadettir, kotiiliigiimiize degil. Amaci, yasak koymak ya da ha-
ram kilmak degil, kolaylik saglamaktir. Insamin davraniglarini
inceleyen, Kur'an ahkdmina gore diizenlenmis usfil biliminde,
onu yapmann da, yasaklamanin da bir giinahi yoktur. Bir kut-
sal hadiste, Tann, «En adaletli olanlarimiz: tanik yapimiz.» diye
buyuruyor. Bu da kolaylagtirmay: amagladigini gosterir. Ulama
yapan, yorulup da birakirsa, giinah iglemis sayilmaz, hatta
mekruh bir is yapmamig sayilir. Birakmak mekruh olmayinca,
baslamak, hi¢ mekruh olmaz. Miislim'in Ens [bn Malik'ten ak-
tardig1 hadis, bu iddiamizi dogrular. Peygamber S.A., ramazan
aymin sonunda ulama yapar. Bunu géren kimi miisliimanlar da
ona uyarlar. Bu miisliimanlarin davraniglarimin  haberi,
miibareke ulagir. Der ki, «Gonul isterdi ki, ramazan uzasin, biz
ulama yapalm. Bizi ornek alanlar biraksinlar.» Eger, ulama
mekruh ya da yasak olmusg olsaydi, kendisi yapmaz ve de
obiirlerini kminardi. Kinamakla da kalmaz, yasaklardi.
Kinamamasi ve yasaklamamasi, bizi dogruluyor. Soylenir ki,
Peygamber S.A., insanlara acidigi igin, ulamayr uygun bul-
mamis. Kendinde gii¢ bulanlar yapabilirler. Ebu Bekir igin
sOylencn alh giinlik, Abdullah Bin Ziibeyr igin sdoylenen yedi
gunliik, daha bagka iyi kigiler igin sdylenen, 1ig kez tiger giinlik,
yirmi bes giinlik ulamalar, kanilarimuz1 dogrular. Hatta, bir
sOylentiye gore, ulamay: kirk giine vardiranlara, melekler
dleminden gii¢ katihrmis. Bu, ona, baz1 Tanr sirlarinin ayan ol-
dugunu belirler.

Tann rahmet eylesin, dedi ki; Diisiinde, Peygamberi goren,
kaynaginda, Peygamber suretinc biiriinmis kendi ruhunu
gormiigtiir. Ciinkii kendi ruhu, o anda, Peygamberin ruhuyla
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baglanti kurmugtur. Bunun gibi, uyumakta olan bir kimseye
gordiigii. herhangi bir varhgin ya da kimsenin sureti
aracihfiyla, kendi durumu ya da goriindiigi kimsenin durumu
aydinlanmig olur. Ermis kisiyle bagkalarimin arasindaki farka
gelince, Ermis, Tanr’'dan sonra; baskalari, Tanrr'dan oncedir.
Yani, ermis, eylemi, ilkin Tanr1 agisindan gortir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: $0yle yaslanmigtim.
Yiiregimin ¢irpindigini duydum. Sesini isitiyordum. Bu ses, ya-
nan odunun gitirtisina benziyordu. Kargimda, alims1 bir 11k
gordim. Kendime geldigimde, yanibasimdaki ocakta, odun tu-
tustu. Alevleri ugarak, yiiregimin girpintisinin gikardig sese
benzer bir ses gikariyordu. Goriiniimii de diigimde gordiigim
gibiydi. Anladim ki, icimde duydugum sey bu idi. Gonliime
varhklarn birligi dogmus idi. Ben bu idim, bu de ben idim. Bu-
nun goriinisii bendim, benim goriiniisim o idi. Cirpinmam,
onun girpinmasi, gozimi alan renk de onun rengiydi. Ebu Be-
kir-is Siddik, «Higbir gsey tanimadim ki, onda Tanr1'y1 gdrmemis
olayim.» dermis. Onun varhgi, Tann'min belirdigi yerlerden bi-
ridir. O, gordiigii her seyden o6nce, kendi varhigini goriir.
Boylece, Tanri'y1 her seyden once gordiigii kanitlanir. Ciinkd,
ulu Tanr, onun tiim yetenekleri olmustu. G6zii Hak'tir. Hazreti
Osman R.A. da, «Higbir sey géormedim ki, arkasinda Tann'y1 da
goérmeyeyim.» demis. Tann, en iyi bilendir.

Tann, rahmet eylesin, dedi ki: lkindiye yakin, evde
oturuyordum. Igerlerde, giines 1s1gindan bir damla bile yoktu.
O anda, ikindi ezaninin okunacag) damdi igime. Ezan sesini de
igittim. Bu durum, yinelendi durdu ve gonlime yerlesti. An-
ladim ki, ezan okunacak ve de okundu. Bekletmedi. Ezan
isittim. Gayibi, ondan bagka kimse bilmez. Kimi vakitler,
icimde, gligli bir yiiriime istemi duyardim. Sanki gergekten
yluriiyormugum gibi, tim duyumlarimla, ytridiagimi duy-
ardim. Ama, ulu Tann, «Tanrr'min insanlara actg) iyilik kapisini
kimse kapayamaz. Vermediklerini de gonderecek kimse bulun-
maz.» diye buyurmus. (Fatir suresi., 2). Anlamy, ulu Tann, kul-
larin peygamberler ve veliler aracihgiyla dogru yolu
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bulmalarini dilerse, bunu kimseler engelleyemezler. Dogru yo-
lu bulan elbette bulur. Kéfirlerin inadina aydinlik tamamlanir.
(20) demek olur.

Tann rahmet eylesin, dedi ki, viicudun organlariyla yaptig:
hareketleri ve eylemleri yoneten geye «ruh» denir. Kimi bilgeler
ve kelamailar, bu konuda, «Ruh, bedenden sonra var edil-
migtir» demiglerdir. Ama, dolayh olarak, yani madde alemi
aracihgiyla, kendi viicudunun suretini alan seye ruh denir. Bu
anlamda ruh, bedenin olmasindan, iki asama daha Once
olusmugtur. Dolayisiyla, ruhlar alemi, madde a&leminden
oncedir. Buna gore, ruh, bedenin bigimine girmeden, iki asama
once var olur. Peygamber S.A.'in «Ruh, bedenden iki bin yil
oncedir.» s6zii, bunu isaret etmek igindir. Bu sozii, ruhlarin za-
man iginde yaratilmasi biciminde anlamamak gerekir. Peygam-
ber efendimiz, her asamay1 bin yil olarak gostermistir. Daha az,
daha ¢ok olabilir. Bir fikir verebilmek igin, 0yle misal vermis.
Yorumu, bizim dedigimiz gibidir. Bilmezlikten gelme. Ciinkii,
Peygamber (S.A )e bildirildigi gibi anlayamayan bir boliik cahil-
ler meseleyi yorumlayamadilar. Birgok seyleri, iglerindeki gizli
gergeklerle birlikte, yiiziistii biraktilar. Birgok bilinmeyenler, bu
yoldan aydinhga gikarnldi. Onlar, Tanri'ya yakin olan ergin in-
sanlar anladilar. Hazreti Peygambere, bilgiler, ¢ogunlukla,
yalniz bulundugu bir sirada gonderilirdi. Cogu kez de, bu bilgi-
ler, gozle goriiliir, elle tutulur bigimde gosterilirdi. Demek, ge-
regi dek agik olmuyorlard: ilkin. Yorumlanmalan gerekiyordu.
Bunlan yorumlamak, ulu Tanr'ya yakin olanlara diistii. «Nigin
onlan1 peygamber S.A., yorumlamadi?» diye sorulabilir.
«Yorumu, o ¢ag igin gereksiz gorildi. Ama, gagimiz igin,
sakinca kalmadi» diye cevap wverilir. Peygamber S.A.,
«Kuran'in bir igi, bir de dig1 vardir» demis. «lginin de ta yedinci
ice dek igi vardir» diye eklemis. Konugmamiz, disa aykin
diigiiyorsa, muradimiz, dis1 yadsimak degildir. Biz, «dig ile yedi
i¢i toplamugiz, sekizin igindeyiz,» deriz. Kuran ve hadis, igiyle
ve digtyla haktir. Igindeki mecaz da... Dogrusunu, Tanri, daha
iyi bilir.
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Tann, rahmet eylesin,idedi kil Uykuda, uykuyla uyaniklik
arasinda, dinya, benimle konustu. Diinya, .«Beni seveni,
Tanrr'dan uzaklagtirma» dedi. Bu s6zii, diinya azabi diye yo-
rumladim. Yine, uyku ile uyanikhk arasindaydim, ruhum, bana
aydinland: ve ve izerime yayildi Bir 151k gibiydi. Bir glineg
iginiyd1 sanki. Aydinhginin sonu yoktu. Igim kabardi, bir
aglama geldi. Arkasindan bir ferahlik. Sanki, bana su an-
latilyordu: Diinya ile ahiret arasindaki degisme, genglik ile ihti-
yarhk arasindaki degismeye benzer. Yani, bir insan, bir
durumdayken gengtir, bir stire sonra degisir ve kocar. Bunun
gibi, evrene bir siire diinya diyoruz. Bir siire sonra degiserek,
ahiret adini alir. belimi duvara vermis dinleniyordum. Hafiften
de kestiriyordum. Bana, biitiin varhk, Tann gibi goriindii. Hak,
Allah diye dilimde parladi. Dilim, onun diliydi. Tim evren o
idi. O coskunlukla, «Yallah» dedim, kendimden gegmistim.

Tanr, rahmet eylesin, dedi ki; fnsan, konusan bir nefs ile bir
vicuttan ibarettir. (21) Her ikisi i¢in de rizk, korunma, beslen-
me, dirlik, diizenlik gerekir. Beden igin, nasil bunlardan yarar-
laniyorsak, ruh igin de yararlanmaliyiz. Aklini iyi kullanmasin
bilen, ruhunu beslemeye, daha ok 6nem verir. Peygamber S.A.
«Cagimizda, Tanrr'dan soluklar vardir, onlardan derlemeye
kosunuz.» buyurmus. Soluk soziinden, ermigligini anliyorum.
Yine, Resul, «Bir toplulugu seven, onlardandir.» demis. Ciinkii,
bir seye yakin olan, onun egemenligini de benimser. Seven, se-
vilene yonelir ve ona yakisir. Giindiiz, tanyerinin agarmasiyla,
gece de ufuklarinin kararmasiyla belli oluyor. Seherle aksam,
birbirlerini yerlerini tutamayan kardeslerdir. Goriindiikleri yer-
de birbirlerinin tipkisidirlar. Vakit sabah ise, glindiize dogru gi-
diyor demektir. Giin batarken de geceye gidildiginden gece
sayiir. Bu yilizden, Peygamber S.A. efendimiz, «Diinya
cabasiyla sabahlayan, Tanri'dan bir sey beklemesin, Tanri, onun
gonlind, hicbir zaman ¢6ziilemeyen dort nitelige baglar. Bitire-
meyecegi bir cabaya, vazgecemeyecegi bir ugrasa, bitiremeye-
cegi bir ihtiyaca, sonsuz bir umuda.» demis.
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Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Sofi, gliniiniin adamidir. De-
mem o ki, zamanmni, gegmisi diislinerek gegirmez. Gecmiste
olup bitenleri yorarak itiziilmez. Gonli Oyle istedigi igin gele-
cegi de tasarlamaz. Boyle yapacagina, zamani, Tanr'ya
yonelmeye hasreder. Gonliinii arindirmak igin ¢abalar. Bugiin
yapimas: gereken iglere yonelir. Tek yol izlenilmemesinin ve
tek toreye baglanilmamasinin su nedenleri de var: O nasil olsa,
Hakk'in yanindadir. Hak'tan bagka bir seye bakmaz. Bazan
goniilleri Hakk'a karst yumusatmak igin, halk iginde ¢aba
gosterir. Bazan da, tiim davraniglanyla, Hak'la biitiinlegir. Bun-
Iar birbirlerine kargit gibi goriiniir, ama sen niyete bak. Giinkii
sofi, gliniiniin adamudr.

Tann rahmet eylesin, dedi ki: Salik, kiifiir asamasmna varip
sinirt agsmadik¢a, miisliimanhgim ve inancim1 tamamlayamaz.
Kiifiir, iki miislimanhgin arasinda bulunur. Bu arahkta kalan,
Tann korusun, Allahsiz kalir. Bir siire, bizi o aralikta bekleten,
sonra bu asamay1 gegmeye izin veren Tanr'ya giikiirler olsun.

Tann rahmet eylesin, dedi ki: Dostlarimdan birkagini,
bagimi korumalan igin gorevlendirmigtim. Onlardan birisi, ba-
na, su olay: anlatt: «Halk ¢ocuklanindan biri, bir agagtan yemis
yemeye yeltendi. Bekgilerden biri, onu gordii. Yetisip tokatlad.
Olay kargisinda, biiyiik tziintii duydum. Sanki, ben tokat-
lanmigtim. Atilan tokatla yere yikildim. Gocuk yikilmadi. On-
lan goériyordum, ama aramiz epey vardi. O tokat, beni,
cocuktan daha ¢ok etkiledi ki, ben yikildim, o yikilmadi. Oysa,
tokad: bizzat yiyen ¢ocuktu. Bu, tuhaf ve sagilacak bir olaydir.

Tanr rahmet eylesin, dedi ki: Tiiccardan bir geng vard. lyi
insanlan severdi. Arasira da bizimle diigiip kalkardi. Bana sunu
anlattr: «Bir gece uykuya dalmigken beni bir adam uyandirdi.»
Oturup bu adamin yiiziine bakmig. Ev, onun yiiziindeki 1s1kla
aydinhga bogulmus. Aydinhg), ¢iranin ya da bagka bir seyin
aydinhgina benzemezmis. O denli yumusak ve giizel bir
1stkmug ki, biitiin diinyanin 1s1klan birlegseler, bunca giizel bir
151k olusturamazlarmig. Sonra gOyle anlatti: «Bir stire, ko-
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nugmadan durdu, sonra yitip gitti. Ev, sonsuz bir karanhga
pomiildii. Ertesi gece, yine beni uyandirdi. Daha ertesi gece de
geldi. Bu kez, yaninda, kendisi gibi 1g1kh bir adam daha vardu.
Ugiincii gecenin sabahinda, olayy, bagkalarina anlattim. Bir da-
ha da goriinmedi 151kh adam. Iki ii¢ giin sonra hastalandim.
Nerdeyse 6leyazdim.»

Tanr, rahmet eylesin, dedi ki: Ne goriinmez ve duyulmaz
varliklarda, ne de onlardan tistiin olan varhklarda, insanlardaki
anlama ve kavrama giicii yoktur. Insan asamasindaki
varhklarda bulunan degerler, bagka asamalardaki varhklarda
da yoktur. Ciinki insan, Tanr'nin belirdigi varhktir. Bu
ylizden, Yiice Tanri, Peygamber S.A. efendimize, «Sen olmasay-
din, gokleri yaratmazdim.» diye iltifat etmis. Bu yiizden, ya-
ratldiginda, meleklerin Adem'e secde etmeleri buyurulmus.
Boylece, tiimel akilda ve tiimel nefiste, bunlarin tsttindeki
agamalarda, anlama giicii olmadig ortaya gikmug oluyor. Insan
asamasindaki nitelikler, ancak insana yakigir. Oz varlik, yani
mutlak varhk, bunlardan tiimiiyle arinmugtir. Anlayan, irade
buyuran, evrende akil almaz seyler yapan, bu varhgin kendisi-
dir. Ama, her seyi, izerinde belirdigi nesnelerin aracihgyla ya-
par. Bunlan anla ki, kemale eresin. Bilesin ki, akil, nefs, ruh,
kalp, (22) onun agamalarindan olduklan igin ve onun belirdigi
yerlerden birileri olduklan igin vardirlar. O, atvarda (23) do-
lagir. Bir agamadan Obiir agamaya geger. Bir bakarsin
gokyiiziidiir. bir bakarsin melek. Bir ara, hava, ates, su, toprak
gibi goriiniir, birden degisip bitki, hayvan, insan gibi goriiniir,
madenlegir yerin dibine vanr. Yiicelerden yiice iken, unsurlarin
kihgina biiriinen, sonra o kilig1 birakip madenlerin kihgina gi-
ren, maden kihgindan bitki kihgina gegen, onu da terk edip
hayvan ve insan kiliklarina doniigsen hep odur. Biitiin suretler,
mutlak varhgin kendisidir. Suretlerin yok oldugunu varsa-
yalim, o zaman, mutlak varliktan bagka bir varlik kalmaz orta-
da. Bir 6rnek verelim: Insanin yedigi koyun, insan olur. Her
seyi yoneten o 6zdiir. Bir yonetimden baska bir yonetime geger.
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Bagka goriintiileri, buna goére 6l¢. Hazreti Ali, bu durumu, su
sozleriyle belirtiyor:

«Kalem benim le_oh, benim
Arg benim, kiirsi (24) benim
Goriinen varliklarin hepsi benim.»

Tanri, daha iyi bilir. Evliya, Tanr1'y1 bagka varliklarin suret-
lerinde gorebilir. Ciinkii, Tanri, kendi varhigini kullarina, bagka
varliklarin iizerindeki remizlerle gosterebilir. Abdiilkerim
Kuseyri, kitabinin kerametler bolimiinde, bu konuya, iki gift
sOzle deginmis. Tanri, daha iyi bilir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Geceleyin oturuyordum, bir
pervane geldi, alevin gevresinde ugusmaya bagladi. Kendisini
birkag kez aleve garph. Sanki yandi, yeré diigtii, hareketsiz
kaldi. Bir siire onu inceldim. Onda, hicbir yasam izi bula-
madim. Gonlim, o6lmig olduguna inandi. Ebayezid'in
ufleyerek, 6li karincay: dirilttigini animsadim. Pervaneyi alip
can1 goniilden, dirilsin diye, izerine iifledim. Dirildi ve ugtu.
Sanki, atese diigen o degildi. Tanri'nin giicliniin her seye yet-
tigini yadsimayiz. «Gaibi, yalniz Tanr bilir.» Hakk'in en iyi be-
lirleme yeri, arifin varhigidir. Bu da yukardaki s6zii dogrular.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Peygamberler, uyarukken
kendilerinden gegerler, kendilerinden bilgi alirlar, madde
alemini, diste gordikleri varhiklar gibi goriirlerdi.
Gordiiklerinin bir bolimi, yorumlamasi gereken seylerdi.
Ornegin, diinya, Peygamber S.A. efendimize, bir kocakar: ben-
zetmesiyle gosterilmigtir. (25) Diiste goriilen varhklar, ancak
duyumlarla anlagilabilen varliklarsa, diinyada goriilen suretler-
le yorumlanamaz. Cennet, ates, huri, koskler biciminde
goriinen suretlerin anlamlar1 da bagka olabilir. Peygamber S.A.
igin, gonderilmig ayetler de béyledir. Bunu belirtmek igin,
«Kuran'in gizli ve agik anlamlan vardir.» diye buyurdu. Gizli
anlaminin da yedinci gizliye degin, anlarmu bulunur.» Tann, da-
ha iyi bilir.

107



Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Mutlak varli§in isitme,
gorme, bilme, kudret gibi nitelikleri vardir. Goriinen her
varlikta belirlenen odur. Varligin belirdigi yer bir yana birakilrr,
0z varhig ele alinirsa, bu nitelikleri anlarsin. Ama, o, aklin ve
hayalin kavrayabilecegi bu niteliklerden uzaktr. Mutlak
varhga 6zgii bu nitelikler, goriinen ve goriinmeyen, canl ve
cansiz tiim varliklara, bitkiye, hayvana, gokte ve yerde bulunan
her varhiga yerlesmigtir. Her canli, onun ruhuyla dirilir, her sey
onun soziiyle siikreder. Ulu Tanrr'ya saygilar.

Bilesin ki, Tanri, her insanin gozii, kulagy, dili, tim ig ve dig
glgleridir. Nafile ibadetler, ona yakinlagma ve onu anlama ne-
denleridir. Erenlerden bagkalari, bunu bilmez. Bilgisiyle is
gormeyen bilgin, cahil sayihr.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Giinahlardan etkilenmenin
farkli olmasi, inanglarin farkhh olmasindadir. Kul, inancindan
sorumludur. Kutsal hadiste, «Ben kulumun diisiindiigi gibi -
yim.» diye buyuruyor. Diiglindiigi iyiyse, kul iyilik bulur.
Diislince kotiiyse, vay onun haline. Cennet katlari, zevkler, ni-
metler, cehennem .katlari, aci, igskence, buna goére
degerlendirilir. Birisi onunla zevklere erer cennetlik olur, bir
bagkasi ac1 ¢eker, cehennemlik olur. Diisler de inanglara gore
farkhlasir. Bir kimse, diisiinde yellense ya da kendini giplak
gorse, dini lekelenir. Miislimanlara, [slam dinine aykir olur,
Hiristiyan dinine uyan bir duruma diismiis olur, Hiristiyansa,
baska bir dinden olur. Tanri, daha iyi bilir. Sekiz yiiz on yih se-
fer ayinda (Temmuz 1407), bir gece hastalandim. Oylesine fena-
lastim ki, yagamaktan umudumu kestim. Gonliimdi, her tiirlii
diisiinceden siyirip ulu Tanrr'ya yénelttim. Icimden, «Rabbim,
beni bu hastalikla alacak misin?» diye sordum. Bir suret
gorinmeden, ulu Tanr, «Kurtulacaksin.» diye buyurdu.
Miijdeyi alinca ferahlayip kendime geldim. Saghk veren odur.

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Akil, bakarak, diistinerek,
aragtirarak ve gorerek anlayan bir aracgtir. Sofilerin «Akil, ayak
bagidir ve perdedir.» demelerinin nedeni, aklin diistinceyi diz-

108



ginlemesinden olsa gerek. Ciinkii, diistincenin, hayalin, kurun-
tunun giict, akh karigtirir, onun varliklari, olduklan gibi kavra-
masin1 engeller. Bu yiizden akilar olan kelamailar, bir sorunu
diigiince yoluyla kavrarlar ve uzun siire, dogruluklarindan
kuskulanmazlar. Yillar sonra, kanilarin1 degistirir, aksini kabul
ederler. Akla giivenilemez. Diigiinceyle is gormek, gonlin
tizerinde oOrti Ortmek igindir. Uzerine ortii ortiilen goniil,
varilacak yeri dogru olarak goremez, olaylar da kendisine ol-
dugu gibi goriinmez. Kisasi, kavrama agisindan, akhn iki yonii
vardir. Birincisi, diisiinmek ve gozlem yapmakdtr. lkincisi de
kesif yapmak igin, gonli artirmaktir. Aklin kesif yoluyla kav-
ranmasl, daha saghkldir. Gozlem ve diisiinme yoluyla kavran-
masi, hayallerle ve yanilmalarla kirlenir. Kesif, gonli antma,
Tanrr'ya yonelme, peygamberlere uyma ve 6zenme giiciiyle
banga ulagir. Tann yolunda olan akilh kigilerin peygamberleri
ve onlarin ¢abalarini, savagimlarin1 6rnek almalan gerekir. Bu-
na kargilik, yanhg diigiindiigii igin, akla uymayi birakmalidirlar.
Ancak, bu yolla, olaylar aydinlhiga ¢ikar, akil kirden temizlenir,
her geyi oldugu gibi goriir.

Tanr1 rahmet eylesin dedi ki: Kendimi, gokten bir ya da iki
yildiz almig gérdim. Bu, gogin bir kismiydi, bagimsiz bir
parga degildi. O zaman aklima, tavus kugunun tiiytiniin, tavus
kusundan bir parca oldugu geldi. Onda, bagka kuglarin
tiiylerinde bulunmayan bir renk ve giizellik vardir. Yildiz da
gogin boliimlerinden bir parcadir. Onda bulunan renk, par-
laklik, aklik, gogiin bagka boliimlerinde yoktur. Bu, elmanin bir
yerinde bulunan alligin, elmanin bagka yerlerinde bulunma-
masina benzer. Ahiret iglerinin durumu ve anlami da bunun gi-
bi degisir. Ciftlesme ve icki igme, ilkin bulunmaz bir zevktir,
ama sonu rezilliktir. Insan pigsmanhk duyar. Diinyanin her seyi,
rezilligi ve pismanhg, elde edilen zevkin derecesiyle
orantihdir. Tanri, daha iyi bilir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Sekiz yiz on yili Cemazi-
yelahinnin ilk haftasinda, bir persembe giinii (1407, Ekim ayn),
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sabaha karsi, Seyh Muhittin, Arabiyi gordim. « $Seytani1 bir
baska aleme kovmay: denedim, kovdum. Bu alemde, seytanin
cok ufak bir parcasindan bagka bir seyi kalmadi Rizkindan
ayrilip gitti.» dedi. Sonradan, bu diisii unutmayiniz, dedim,
unutursam, bana animsatin. «Tann bilir ya, yorumu soyledir:
Seytan, Tanrrdan uzakliga, Seyh, Tanrr'ya yakinhga igarettir.»
Seyh'in yapitlarinda, 6zellikle, Fiisus adh kitabinda, ‘vahdet’
éydmlandl. O siralarda, «Fiisus» u inceliyordum. Diig, bu konu-
daki bir uyarmaydi. Tanri, daha iyi bilir.

Uyurken, bir bahgede, zikredildigini gérdim. Uyaninca, bi-
risinin ulu Tanri'yr andigin1 duydum. Aklima, Paygamber S.A.
efendimizin «Cennet bahgelerinde ferahlamak isteyen kimse,
Tann'y1 ansin» sézi geldi. Ciinkd, ulu Tanm'yr anmak,
Tanrr'dan gelen kemalin anahtandir. Kemale ermenin tek yolu,
Tanri'ya yakinlagmaktir. Yakinhk sevgiyle, sevgi de siirekli zi-
kir ile gergeklesir.

Peygamber aleyhisselam. «Bir seyi seven, onu gok anar.» de-
mis. Cok anma, Tann sevgisini dogurur. Tanr, baska
varliklarla yiikli olan i¢ ve dig duyumlarla anlasilamaz. Bu
yuzden, saliklerin ilk hamlede, Tanr'ya aliymalar1 zordur.
Aligkanhk edinmek igin, onu durmadan hayal etmek gerekir.
Bu, anmay1 stirdiirmek anlamini tagir. Bundan dolayi, Tanri,
«Tanr1'y1, atalarimizi andiginiz gibi, hatta ondan ¢ok aniniz.» di-
ye buyurmus. (Bakara suresi, 200). Bu ayeti, kendisine giden
yolu, kullarina haber vermek, onlan kayirmak igin
gondermistir. Salik, Tanrtyr1 anmay: siirdiiriirse, Tann, onun
igine sizar, gonliine yerlesir. Igi ve gonlii Tanrr'yla dolan kimse,
bundan hoglanir ve yolunu sever. Sonra, ona yetenekleri
Olgiistinde sevgi kaliplan agilir. Sevmenin belirtisi, her zaman
Tanrr'yrn anmaktan tat almaktir. Bu da mutluluga erecegine ve
Tanrn kapilarinin ona agilacagina kanittir. Peygamber Efendi-
mizden gelmis bir s6z daha var: «Cennet kapisinin dzerinde,
"Tanri'dan bagka Tanr yoktur, s6zii yazilidir» Bu s6z de,
Tanny1 anmadan Tanrr'ya varilmayacagini cennete girilemeye-
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cegini anlatiyor. Tann daha iyi bilir.

Tanr, rahmet eylesin, dedi ki: Evren altiyla ve iistiiyle, ken-
dine 6zgl yaratihgiyla, bir insan diizeyindedir. Yiiksek, algag:
etkisi altinda bulundurur. Aralardaki boglukta bulunan geylerin
aralarinda, giigliikler arasindaki baglara benzeyen baglar bulu-
nur. Evrenin diizenini bu baglar saglar. Uzakhik ve yakinhk
bakimindan, goklerin durumu 6zeldir. Goklerin durumu
degisirse, evrenin diizeni de degisir. «Gok yiikselir, algalirsa,
evrenin durumu degisir.» denmesinin nedeni budur. Tanri, da-
ha iyi bilir.

Tann, rahmet eylesin, dedi ki: Evrende, her sey iki
yonliidiir. Birisi giizel, 6biird girkindir. Tanr, bir insarun o igi
yapmasini isterse, ona o seyin giizel yoniinii gosterir. Insan da
yapar. Tanri, insanin yapilmamasim istedigi seyin ¢girkin yanin
gosterir. Insan da ondan uzak durur. Erginliklere ulasmak ya
da onlardan uzaklagsma yollan da boyledir. Tann, bir kimsenin
kemale ermesini istiyorsa, ona yollarin ve yordamlarin
giizelliklerini, nedenlerin gizini gosterir. O da bunlara Amacina
ulagmak ve kemale ermek igin cahsir. Siirekli zikir yapmak, ke-
male ermenin yollarindan biridir. Tann, bir kimseyi kemal sahi-
bi yapmanin yararlarin1 gosterir ve sevdirir. O kimseyi, alnina
yazilmig kemale dogru gétiiriir. Tanr'min giicl her seye yeter.
Bu, gizli, biiyiik bir nedene dayanir, yadirgamamalisin, Alemin
her zerresi, karsithklan tzerinde toplar. Hakk'in giizellik ve
ululuk yonleri vardir. Her zerrede beliren odur. Zerrede,
Tanri'dan biitiin 6zellikler bulunur. Tann, sapikliklann ve
qukurluklarin girkin yo6nlerini, sapiklardan ve sapkinhklardan
saklar. Onlara, bunlann giizel yonlerini gosterir. Onlar da iyi ig
yaptiklarini sanir, gukura diigerler.
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TERIM AGCIKLAMALARI

Viridat, Arapga isimdir. «Varide s6zciginiin goguludur.
1- Gelir (yilhk, ayhk), 2- Animsanan, ige dogan seyler,
esinler, anlamlarina gelir.

Cahil: Bilgisiz, bilmez, anlayissiz, budala, Cogulu: Ciihela,
cehele, ciihhal.

Ahiret'i anlatiyor. Ahiret betimlenirken, ahiretteki nimet-
ler ve cezalar birlikte anlatihir. Seyh de Kuran ve hadis
toresince hareket ediyor.

Kalem: Arapga isim. 1) Kalem, 2) Tas yontmaya yarayan
arag, keski, 3) Tilbent ve kumaslara ince boyalar gekmek
icin kullanilan firga, 4) Yaz tiirlerinden her biri, 5) Bir as1
tliriindin ads, bir agac1 agilamak igin, bagka bir agagtan ke-
silen kalem bigimindeki ast gubugu, 6) Yaz, yazmak, 7)
Resmi dairelerde, yazmanhk islerinin goriildiigi yer, 8)
Bir listede yazih maddelerden her biri.

Kuran'da gegen «kalem» s@zciigiini, yorumcular, ¢ok
farkh bir anlamda kullaniyorlar. Gergi, yine yaz1 yazan
ara¢ anlami var. Ama, bu aracin niteligi ve islevi bagka.
Isik niteligindedir. Uzunlugu, yerle gok arasi kadardir. Ev-
renin yaratihsindan yikihsina kadar olacak her seyi
yazmustir. Su halde, kalemde, Tann bilgisi vardir. Tann
bilgisini, o tutmugtur. Sirasi geldikge, o bilginin
goriintiileri diinya yagamina yansir.

Etvar: Tavrin cogulu. Arapga. Haller, hareketler, isler,
tarzlar, yollar, yordamlar. Mutasavviflar bagka anlamlar
verirler bu sozciige. 1) Nefis, insanin i¢ diinyas:. Etvar-1
seb'a: Yedi durum demektir. Yedi asamay gosterir. Nefsin
tutkulanndan arimip Tanri'ya ulagincaya degin gegirecegi
agamalara bu ad verilir. 2) Insanin nefsinin yedi bolgesi: a)
Tab. Huy, mizac. b) Nefs, benlik. ¢) Kalp, yiirek. Bilgi mer-
kezidir. d) Ruh. Sevgi merkezidir. e) Sir. Kalbe yerlesmig
gozlem yapma giicii. I¢ gozlem merkezi. f) Hafa. Sevgi
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merkezinde, Tanrisal esinlerin geldigi yer. g) Ihfa. Gizle-
me. 3) Mutlak varhigin maddeye doéniigiip bitki, hayvan,
insan ve ergin insan olmasi igin gegirilen siiregler.

Gayb: Goriinmeyen demektir. Mutasavviflara gore, bilin-
meyen alem, 6biir diinya anlamindadir.

Mutasavviflara goére, dis diinyamizda goérdiigiimiiz her
varlik, Tanr'y1 yani mutlak varlig1 bizden saklayan bir
perdedir. Insanin kendi varhg da bir perdedir. Tanrr'ya
varmak igin, viicut engelini agmak gerekir. Buda kemal'e
erinceye dek gegirilecek bir siiregle olanaklidir.

Al Kandil: Bir tasavvuf terimi. Alti 151k, alt fitilde denir.
Ermigin goénlini aydinlatan 1gik. Dért yén ve alt, iist.
Mevléviler, Mevlana'ya uyarak, bu terimi, bes duyu ve
bunlarin toplami olan ortak duyu olarak agtkhiyorlar.
Ahzab suresi, ayet 72. Bundan boyle, ayetleri, metnin
iginde belirtecegiz.

Iblis: Arapga isim. Seytan, hilekar.

Mutasavviflar, 6zellikle, vahdet-i viicut kuramina bagh
mutasavviflar, biitiin varliklarin, Tanri'nin bir goriintiisi
olduguna inarurlar. Buna, suret diyorlar. Tanr’'nin madde

-~olarak belirmesi, bir «inig»tir. Bitki, hayvan, insan ve ergin

insan olarak goriinmes1 de «gikigrtir. «nis ve gikig» ta
Tanri, bu agamalardan gegerek kendisine doniigiir. Buna
«devir» denir.

Tanri, Davut peygambere, «Gizli bir hazineydim,
goriinmeyi sevdim, goériinmek igin de evreni ya-
rathm.» demis. (Kutsal hadis).

Batl: Arapga sifattir. Butlan'dan tiiretilmistir. Bos, beyhu-
de, yalan, ciiriikk, Hakk'in kargiti olarak kullaniliyor. Hak,
Tanr, iyi, dogru, gergek, adalet anlamlanna gelir.

Seyh Necmeddin-i Razi. On iigiincii yiizyilda yasamus,
iinli franli mutasavwif, Miradii'l IbAd Min-el Mebde-i 1l-al
Miad adh yapitiyla iin kazanmigtir. Bu kitapta verdigi su

ornek, kendisinden sonra gelen tiim mutasavviflarca kul-
N
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lanilmugtir. «Tanry, insanin ruhunu, viicutlardan 6nce ya-
rattl. Daha sonra da baska varliklari. flkin Muhammet'in
ruhu yaratilmigtir. Tann, varliklarda belirmek istedigi va-
kit, once kendi nurundan Muhammet'in ruhunu belirtti.
Ona sevgiyle bakt. Ruh, sevginin kuvvetinden terledi.
Muhammet'in terinin damlalarindan, 6biir peygamberle-
rin ruhlarini yaratti. Onlarin ruhlarindan evliyalarin ruh-
larini, evliyalarin ruhlarindan da inanmuglarin ruhlarnmn
yaratt1. Inang sahiplerinin ruhlarindan insanlann ruhlarim
yarattl. Bunlarin ruhlanindan, kéfirlerin ve ikiyiizlilerin
ruhlanni yaratt.

Arkasindan, melekiit dlemini, sonra da varliklar: yaratti.
Boylece, gizli ve goriinen iki alemi yaratti. Bu eylemler,
sekercilerin eylemlerine benzer.Sekerci ak sekeri elde eder
ilkin. Bundan, kand sekerini elde eder. Kalanindan nebat
sekerini ve ondan da kirmuz: gekeri gikarir. Geriye bir tor-
tu kalir. Bu tortudan da sirasiyla su triinleri alir: Taberzad
seker, kalip seker, ve katare. Katare, kapkara bir tortudur.
Demek ki, ak sekerin 6ziinde, bu karalik ve bulaniklik
vardir. Ama, gizlenmistir. Sekerden anlamayanlar, bunu
bilemedikleri icin yadsirlar. Sevgilimin yedigi yemekten
yiyorum. Onun yanaklar al al, benimkiler san.

I¢ nedenler ii¢ tanedir. a) Mutlak varhik, b) Mutlak
varlik'in istenci, ¢) Mutlak varlik'iln «ol» emrini vermesi.
Dis nedenler de ig tanedir: a) Olacak seylerin Kalem'de
bulunmasi, b) Olabilir olmasi, ¢) Olmay1 kabul etmesi.
Kesf: Arapga isimdir. 1) A¢gma, agiga gikarma. 2) Gizli bir
seyi bulma. 3) Bir gizi 6grenme. 4) Bir seyin olacagni,
onceden anlama. 5) Tann tarafindan esinlendirme. 6) Bir
yap1 igin sarfedilecek paranin, yapidan once hesaplan-
masl. 7) Arastirma, gozetleme. ‘Kesif kolu’. Mutasavviflar,
kesf sOzclglinin «gizli bir seyi bulma» anlanuna dayana-
rak, bu sozciigii, bir terim olarak kullanirlar. Bir tasavvuf
terimi olarak kesif, insan ile Tanr1 arasindaki varlik perde-
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sini kaldirmaktr. Fena fi-llah.

Cevher: Arapga isim. 1) Maya, 6z. 2) Elmas, degerli tas. 3)
Horasan'da ve $am'da yapilan kihglarin kabzalarina
yapilan ak ve kara dalgah benekler, gizgiler. 4) Yalniz nok-
tah harflerle ve ebced hesabiyla yazilan manzum tarih.
Cevhere, mucem, menkut adlan1 da verilir. Noktasiz harf-
lerle yazilanlarina da «miihmel» denir. 5) Kendi kendine
bir varhig1 olup gerceklesmesi igin, bir bagka varhiga gerek-
sinmeyen varhk.

Tasavvufta, diinyanin olusuyla ilgili bir terim olarak kul-
lanulir. Tanr, evreni yaratmadan once, iri ve ak bir cevher
yaratmig. Kimileri, buna iri bir inci tanesi diyorlar. Kimile-
rine gore de, Muhammet'in ruhudur. Kaynaginda madde-

-nin ash. Tanr, bu cevher'i yarattiktan sonra, doniip ona,

bakmus. Cevher, bu sevginin sicagindan erimis. Su olmus.
Buharindan, gokler olugmus. Tortusundan da karalar.

Ebu Ali: ibni Sina. (980-1037). Filozof, fizikgi, doga bilgini.
Siir de yazmighr. Orta Asyahdir. Aristo diisiincesinin
Islim diinyasinda ve onlarin aracihgiyla Avrupa'da
yayllmasina saglamistir. Rasyonalist sistemin, matema-
tigin ve doga biliminin ilerlemesi igin ¢ok ¢ahgmstir. Pla-
tonculuga da ilgi gostermis ve bu yiizden Aristo'daki
materyalist egilimlerle Platon'un idealist sistemini birlikte
sirdirmiigtiir. Tekil varhklarin gesitliligini olusturan ne-
den olarak maddenin sonsuzluguna inanmistir.
Darugname adh yapitinda, varhk hakkinda soyle ayirimlar
yapiyor: Var olabilen hem de yok olabilen varhklar.
Varlig), bagka bir varlikla zorunlu olan varliklar. Kendi
varligiyla zorunlu olan varhklar. Bu sonuncusu Tanrr'dur.
Sema: Arapga isim. Igitme duygusu. Mevlevi ayinlerinde,
tarikat mensuplarinin cezbe halinde ayakta donmesi, zik-
retmesi. Mukabele de denir. Gonli, diinyadan koparip
Tanr'ya baglamak igin yapilir.

Fakir: Arapga sifat. Fakr kokiinden gelir. Yoksul, parasiz,

11¢



Algakgoniillii bir konusmada «ben» zamirinin yerine kul-
lanilir. Hindistan'da, kendilerine tiirlii eziyetler yapan der-
viglere «fakir» denir. Tasavvufta, varligin1 Tann'ya adamisg
kisiye deniyor. C)yle ki, viicudu bile kalmamistir. Yani,
artik Tanin olmustur.
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BOLUM:

Hicr suresinin 29. ayetine gore, Tanri, Adem'i dort 6geden
yaptiktan sonra, canlanmasi igin, ona kendi ruhundan
ifliyor.

Cihad: Arapga isim. Din ugrunda diismanla savagma.
Islam ugrunda silahli savagmaya «cihad-1 asgar», tasav-
vufta, insanin kendi kalbinde, Tann buyrugunu yerine ge-
tirebilmek amaciyla, diinyaya musallat olan benlikle
savaga «cihad-1 ekber» denirdi. Cihad-1 asgar, kiigiik sa-
vag. Cihad-1 ekber, biiyiik savas. Cihad-1 ekber ile, salik,
Tanr'ya varmayi engelleyen viicut perdesini kaldirmak
igin, kendisiyle savasir.

Din bilginleri, doga olaylanrnun meleklerce y6netildigini
ileri stirmiiglerdir.

Arapga. Sifat olarak bir. Isim olarak kisi, kimse. Tanri,
biitiin varliklardan soyutlanmustir, yalmzdir, tek basina
varolabilen varhiktr. Bu agidan, ahad'dur.

Vakia: Arapga.zarf. Sonu elif harfleriyle biter. Gergek,
gergi, her ne kadar anlamlannda kullanilir. Vakia: Arapga
isim. Sonu giizel he ile biter. Olmus bir olay, olmus bir ig,
gergek, savas, cenk, riiya, diis anlamlarina gelir. Ceviride,
bu anlami daha uygun bulduk.

Latif: Arapga sifat. Tann adlanndandir. Yumusak, hos,
giizel, nazik. Ufak anlamu da vardir. Bedrettin'e 6zgii bir
terim. Ince, saydam, madde olmadig} igin gériinmeyen an-
lamlarinda kullanihiyor.

Diig: Bedrettin'e gore, uykudaki hayaldir. Mutasavviflar,
iki tiirli diigten s6z ediyorlar. Birincisi, riya-y1 sadik, yani
gergek diig. Bu diigii, Tann esinler insana. Ikincisi, riiya-y1
kazip'tir. Yani, yalanci diig. Bunu da, seytan diigletir.
Barkuk: Misir'da, Cerkez devletini kuran Malik Zahir Sey-
fettin. Adina kurulan medreseye, Zahiriyye ya da Barkuki-
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kiyye adlan verilir.

Seyhuniyye medresesi, Seyh Bedrettin'in okudugu medre-
se olarak gosteriliyor.

Kitap: Arapga isimdir. Halk, kitap sozciigiiyle, Kuran
amaglar. Bilginler, Kuran'a gok adlar vermislerdir. Bizzat
Kuran, kendisinden tiirlii adlarla s6z eder. Ummii'l kitab
denir. Furkan, Hida, Hitdb, Mushaf, Necm, Nir, Zikr ad-
lar1 da verilir. Siinnet: Bu sozciik de Arapgadur. lyi ahlak,
iyi huy anlamindadir. Peygamber'in sozleri, eylemleri,
davramnglar, tasvipleri. Sia mezhebi diginda kalanlara Ehl-
i Stinnet denir.

Cennet: Arapga isim. 1) Ugmak, 2) Bahge, 3) Cok ig agicy,
havadar yer. Edebiyatta, farsga «bihist, behigt» sozciikleri
kullanilir. Sekiz tane cennetten soz ediliyor. a) Darii'l cell,
b) Darii'l selam, c¢) Cennetii'l me'va, d) Cennetii'l huld, e)
Cennetii'n naim, f) Cennetii'l Firdevs, g) Cennetii'l karar,
h) Cennetii'l adn.

Agaglarla ortiilmiig yerlere de cennet deniyor.

Arg: Cardak, gadir, cumba, kafes, gat1 dam, taht anlaminda
Arapga isim. Dokuzuncu gok igin de «arg» s6zciigiinii kul-
lanirlar. Tanr'min kati oldugu igin, bu kata arg-1 4la adim
veriyorlar. Arsin yoresinde, melekler tesbih edip do-
lagirlar. Bu meleklere «ars1iydn» diyorlar. Arg'in bir ad1 da
Felek-i Atlas'tir.

Menazil: Arapga isim. Menzil s6zciigiiniin gogulu. Menzil-
ler, duraklar,konaklar. Menazil-i kamer: Ay gogii. Astro-
nomi terimi. iizerinde Ay'in hareket ettigi varsayilan
yoriingenin iizerindeki noktalarin her biri.

Tegehhiid: Sehadet s6zcliglinden isim. Arapga. Namazda,
oturarak «ettehiyati» duasmni okumak.

Rahman: Arapga isim. Yarablmis her canliya, mimin,
kafir demeden, kimseyi ayirdetmeden, herkese aciyan,
herkesi seven, herkese yardim eden Allah.

Kelamcilar, Tann'ya, her sifat1 yakistirmazlar. Onlara gore,



(16)

a17)

(18)
(19)

(20)

(2D

Tanr'ya yalmz olumlu sifatlar yakisir. Onun yakigir
sifatlari, yiicelik ve ululuktur. Mutasavwiflar, kelamalar
gibi diglinmiiyorlar. Bunlara gore de, evrende iyi-koétii,
giizelgirkin diye bir gey olmadigini, tiim niteliklerin
gorece olduklanm, Tanri'dan geldiklerini soylerler.
Ozellikle, Muhyiddin Ibn-i Arabi'nin FiisG'sii'l Hikem adli
yapitina siginirlar. $eyh Muhyiddin, Tanrr'y1 en iyi nitele-
yen sifatin «Rahman» adi oldugunu séyler. Biitiin
varliklar,Tann ile bir olduklarinda, bugiin gorece var olan
kotii-kotiiliik, zalim-zalimlik, girkin-girkinlik gibi istenme-
yen sifatlarin tiimii ortadan kalkacak, ortada yalniz giizel-
gizellik, iyi-iyilik kalacak. Seyh, bu diisiincesini ge-
ligtirerek, Kuran'daki kesin buyruga karsin, kisas'a ve
6liim cezasina karsi gikiyor.

Zakkum: Arapga isim. Agu agaci. Cehennemde yetigen bir
agag. Cehennemliklerin yemegi, «zahil».

Daébbet-iil arz: Arapga isim tamlamasi. Kiyamet belirtile-
rindendir.Kiyametten az 6nce ortaya ¢ikacagi sOylenen
hayvan. Débbe, yiik ve binek hayvaru demektir. Dinsel ki-
taplarda, bu hayvan betimlenmistir. Boyu, yiiz metreyi
gegcer. Her organi bir canavara benzetilir. Elinde Musa'nin
asasini taglyacak, Tann'ya inananlarin yiizlerini ak bir bo-
yayla, inanmayanlannkini de kara bir boyayla boyayacak.
Furkan suresinden alinrmus. Yedinci ayet.

Ulama orucu, Savin-visal: Hig iftar yapmadan, birkag giin
sirdiirillen orug. Once Davut peygamberin tuttugu
sOylenir. Davut, yirmi dort saatta bir kez iftar agarmus.
Kéfir: Arapga isim ve sifat. Kiifr ve kiifrdn koklerinden
tiiretilmis. Hakk'1 tanimayan, bilmeyen. Imansiz, inangsiz.
Kiifr'in kara anlamu da var. »Karanhg savunanlarin
inadina,  aydinhklar = kararmayacaktir» anlami  da
digiiniilebilir.

Nefs: Arapga isim. Birgok anlamlar var. Burada, canhlik,
ruh anlamlannda kullaruhyor. Ruh, can, hayat. Insarun ye-
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me icme gibi, yasamsal gereksinmeleri. Kendi, sahis. Asil,
maya, cevher. Bir seyin ta kendisi. Délsuyu.

Kalp, mutasavviflara gére, nefs-i insaninin diisiinme mer-
kezidir. Igi ruhtur. Her seyi kalp kavrar. Bilginin merkezi-
dir. Ruh, sevginin merkezidir.

Atvar: Mutlak varligin evrende beliren tiirlii bigimleri.
Madde,bitki, hayvan, insan ve ergin asamalarindan gegisi,
«devr.» Tavr sozciigiiniin gogul. Hal hareket, is, tarz.
Nefs'in yedi derecesine gore degisen durumlarina, Etvar-1
seb'a diyorlar.

Kiirsi: Arg'in altindaki gék kat.

Muhammed'e séylendigine gore, diinya, kiyamet giinii in-
sanlara bir kocakan kiliginda gosterilecek. Bu kocakari, in-
sanlann korkup Tann'ya siginmalanmn saglayacak kadar
¢girkindir.
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SEYH BEDRETTIN UZERINE YENI YORUMU
DOLASIYLA VECIHI TIMUROGLU ILE GORUSME

R. GELENCIK — Bedrettin'in Varidatin1 yeniden
Tiirkgelestirip ~ yaymmladimiz!  Kitaba  "giris"  olarak
hazirladiginiz incelemeden anlagiiyor ki, Seyh Bedrettin ile
epey eskien beri ilgilenmigsiniz. Bunun temel gerekgesini
sOylermisiniz?

V. TIMUROGLU — Sayin Gelencik, dediginiz gibi Seyh Bed-
rettin ile, yillardir ilgileniyorum. Sosyalist diinya goriigiine
bagl bir Tiirk aydini olarak Seyh Bedrettin ile ilgilenmeyi gérev
saymusimdir. Biz Tiirkler, 6yle dokusu sik diigiinceye algik
degilizdir.. Germen diisiincesinin derinligini ve koklii aragtirma
giiclini, Anadolu insaninda gérmeyi istemek, yanhs olur. Ama
yedi bin yillik bir kiiltiirii 6ziimlemis Anadolu insani, derin ve
kokli diisiinmeye yabanci da olamaz.

1961 Anayasasinin getirdigi Olglideki diiglince Ozgiirligii,
birden, hemen her aydini sosyalist yapti. Oysa, sosyalist olmak
kolay degildi. Bir ogreti, her seyden 6nce bir sistemin sonucu-
dur. Ama, higbir diisiince sistemiyle uzaktan yakindan ilgisi ol-
mayanlar, gargabuk sosyalist oldular ve Tiirkiye adina ahkam
kesmeye bagladilar. O donemlerde, bende bir korku
dogmugtur. Tanzimat kafasinin yanhgiyla sosyalist regeteler mi
hazirlanacakti? Dogrusu, Bati'dan aktanlmug bir sosyalizm beni
irkiitmiigtiir. Animsarsiniz, pek garip diigiinceler yayithyordu o
sirada. Ama, gene o sirada, kimi aydinlar, tarihimizi
aragtirmaya yoneldiler. Nazim Hikmet, Tiirk yazimina dev bir
yapit birakmigti: Simavne Kadis1 Oglu Seyh Bedrettin Destani.
Nazim Hikmet, 1925'te, Istanbul iiniversitesi llahiyat Fakiiltesi
Profesorlerinden Mehmet Serafettinin yayimladigi Simavne

1- Seyh Bedrettin, Varidat, Tiirkiye Yazilan Yayinlan, Ankara, Aralk 1979
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Kadis1 Oglu Bedreddin adh kitapgig1 okudugunda, Seyh Bed-
rettin hareketini, bir koyli sosyalizmi olarak diigiindiigiini
sOyliiyor. Tarihimizde boyle bir olay varsa. Tiirk sosyalisti igin,
¢ok onemli ipuglar1 var demekti. Bu ipuglar1 nelerden
olusuyordu? Bunu 6grenmek istedim. Bu bir.

Toplumumuzun tarihinde boyle bir hareket, yani, Nazim
Hikmet'in deyimiyle, bir Tiirk kdyli sosyalist hareketi varsa,
aragtinlmasi gerekli bir siirii sorun da var demekti. Her seyden
once, bu koyli sosyalizminin ¢ikis noktasin belirleyen diisiince
sistemi neydi? Bu diisiince sistemini kaynaklayan daha eski
olaylar, diigiinceler nelerdi? Boyle hareketlerin tarihsel
kogullan nelerdi? Hangi somut ortamlarda dogmuglardi? Ve en
6nemlisi, bu hareketlerin motor giigleri, hangi siruflardi? Bun-
larin saptanmasi, Tiirk devrimcilerine gok somut dayanaklar
kazandiracakti. Nazim Hikmet, kendisinin de belirttigi gibi,
Destan yazarken yalmzca Celebi Sultan Mehmet donemine
inip orada kalmugtir.

Nazim Hikmet, Seyh Bedrettin igin milli gurur diyordu. Bir
toplumun belli bir tarihsel donemde onuru (haysiyeti) olmug
bir insar1 incelemek, arastirmak,yerli yerine oturtmak gerekir-
di. Bu alanda bir seyler yapabllecek herkes, konuya egilmeliydi.
Bu iki.

Sorunun kokeninde, bence, karanhk noktalar vardi. 1961'de
patronuna zaten saygisini yitirmis Tirk iggisi, kendi haklarim
savunur, yigit isci 6rmekleri vermeye baglamigti. Bu denli kisa
sirede, Tiirk iscisinin bilingli eylemlere girmeye baglamasi
kiiclinsenemez. Bu agsamada, 1870 Almanyasindaki Katheder-
Socialist profesorlere benzer kiirsi sosyalistleri tliremisti.
Isciden uzakta tiirkiiler gignhyordu. Ote yandan, deyim yerin-
de olacaksa, cihz ama iyicil bir ¢ocuk biiyliyordu. Buna
yardimci olmaliydik. Bu ig.

Bedrettin seyhti. Bu, benim igin gok 6nemliydi. Burjuvazi,
kotiiciil gocugun Oniinde bocalamaya bagladi mi, koyliligin
ve esnafin tutuculugundan yararlanr. Dine sarilir. Biliyoruz ki,
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bu oyun, Tiirkiye'de burjuva kurallanna bile uymayan bir
girkinlikte oynana gelmigtir. Devrimci oldugu igin "kiyam" et-
tigi sanilan bir geyhin ‘diigiinceleri, halka bir ¢6zim yolu gibi
sunuldu. Somiiriye kars1 "kiyam" tarihte pek goktur. Bu da ¢ok
anlagilir bir seydir. Ancak, bir "kiyam” 1n devrimci sayilabilmesi
ve olabilmesi, insanhgin tarihsel gelisme yasalanna ve buna
baglh olarak uygun zamana ve yere denk diigmesiyle belirlenir.
Bedrettin'e egilirken biiyiik seyler bulacagimi saniyordum.
Ama, eski deyimle sdyleyeyim, tarihim adina "mutmain” ola-
madim.

G. — Simavne Kadist Oglu Seyh Bedrettin Destan1 do-
layisiyla Nazim adiyla Bedrettin ad1 birbirini cagrigtirir. Siz de
incelemenize, "Nazim Hikmet" adiyla baglamigsiniz. ama, dyle
goriiniiyor ki,boyle davranmanuz, basit bir cagrigimdan otiiri
degil; ¢linkii, incelemenizde, Destan'1 da hangi kogullarda, han-
gi amagla yazildigimi da belirtiyorsunuz. Bununla yetinmeyip,
Nazim bir iki kaynaktan yoksun kaldig: igin, Destan1 da eksik
kalmigtir diyorsunuz. bu konuda sdylediklerinizi biraz daha
acarmisinmiz?

T. — Sayin Gelencik, 6nce, su "milli gurur" sorununa bir kez
daha degineyim. Milliyetgiler (?), sinifsal biling tasiyan ve kendi
siniflarinin politik iktidar savagimini veren biitiin emekgileri,
milliyetsiz sayiyorlar. Bu terimle de, emekgileri, ulus diigman,
vatan haini ilan ediyorlar. Nazim Hikmet'i ig¢i stiufinin ideoloji-
sini savunan bir ulusal vatan sairi oldugu igin yargihyorlar. Bu
yiizden damdadir. Somut kogullar1 budur. Iste burada duralim.
Kilig haklarini alan burjuva sinifinin egemenlik savaglarini anla-
tan tarihlerinde, onur, serdarlarin oykiileridir. $ehname'yi
diigiin. Halk hareketleri, vatan hainligidir. Saraylardaki resmi
katipler tarafindan, denetim altinda yazilmig tarihlerde,
yiginlarin  demokratik  hareketleri  elbetteki  diipediiz
yansitilmaz. Anlasildigina gore, Nazim Hikmet, Tiirk tarihinin
boyle olaylarini aragtirtyordu. Ama, Nazim hapishanedeydi. O
kosullarda, eline gegebilecek olanlar1 okuyordu yalniz. Tim is-
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tediklerini okumasina izin verildigi de diigiiniilemez. Bu arada
Mehmet Serafettin Yaltkaya'nin kitapgig: eline gegiyor. Bizde,
nedense iyi okuyucu az. Duygusal okuyucu ¢ok. Nazim'in Des-
tanindaki diizyazi boliimlerini atlamistir. Dizeler bu diiz
yazilar iizerine kurulmus. Yani, Nazim, siirin boyle kurmus. O
diizyazilarda neler var? Mehmet Serafettin'in kitapgigini okur-
ken, iilkemizdeki sinifsal hareketi karalamak igin siirekli kul-
lamilan kadin olayina deginir. En can alica noktasidir burasi
Mehmet Serafettin, Seyh Bedrettin'in amacindan s6z ederken,
"Yiyecek,hayvanlar ve toprak gibi seylerin kollektif mal
sayllmasini salik veren Bérkliice'nin kadinlan bundan aym tut-
masl, bizce kamuoyuna karsi kullandig1 takke ve ortiidiir.
Ciinkii, varhgin birligine razi olan seyhinin Mustafa'ya bunu
ayn diigiindiirecek bir dersi- verdigi diigiiniilemez." diyor.
Nazim, bu satirlar1 okuyunca, tuzagi anhyor. Serafettin Yaltka-
ya'nin Marksizmi bilmedigi giin gibi agik. Ama, bir bilim
adamuna yakismayacak bicimde, avami konusuyor. Nazim'in
tepkisi bilimseldir. Aklina, Marks'tan ve Engels'ten iki ciimle
gelir: "Burjuva igin karisi, alalade bir tiretim aracidir. Burjuvazi,
iiretim araglannin toplumsallagtirilacagini duyunca, tabiatiyla ,
bundan kadinlann da toplumsallagtinlacag1 sonucunu gikarir.”

"Hep bir agizdan tiirkii s6yleyip

hep beraber sulardan ¢ekmek ag,
demiri oya gibi isleyip hep beraber,
hep beraber siirebilmek toprag,

balh incirleri hep beraber yiyebilmek,
yarin yanagindan gayri her seyde

her yerde
hep beraber!
diyebilmek
igin
on binler verdi sekiz binini...
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Nazim Hikmet, Destan'in sonuna iki diizyaz1 bolimii ek-
liyor. Birinci bolim, Tornac1 $efik'in Gomlegi, ikincisi de Ah-
met'in Hikéyesi. Riiyasimin kaynagini, ¢ok somut bir yere
oturtuyor birinci ekiyle. Sabahleyin, Bedrettin'in 6ykiistinii ve
onunla yapti§1 geziyi Tornac1 Sefik'e anlatiyor. Kogus arka-
dasina, kogusun penceresini géstererek, "Nah su pencerenin ar-
kasina geldi. Yekpare ak bir gomlegi vardi" diyor. Tornac
Sefik, aksamdan yikayip astig1 igci gomlegini gosteriyor ve kah-
kahalarla giiliiyorlar. Bir sairin imge giiciinii gdstermesinin
otesinde, cok anlamli bir eklemedir bu. Bedrettin'in ak kefeni ve
isci gomlegi. Tarihsel olaylarin diyalektigi bu. Ahmet'in
Hikayesi'nde, olayr ¢ok daha bilingli bigimde kor. Ahmet,
gocuklugunda bir Rumeli koyiine gidiyor dedesiyle. Bu koytin
insanlari, jandarma baskisiyla bile vergi vermeyen direngli
koylilerdir. Dik kafal ve inatgidirlar. Kizilbas inancini tagirlar.
Ama, tam da kizilbag degiller. Bedrettincidirler. Bedrettin'e
Mehdi goziiyle bakarlar. Mesih goziiyle bakarlar. Bu, Nazim'in
olay1 bitirmedigini gosterir. Ahmet, tiim bu anlattiklariyla,
Bedrettin'i bir milli gurur olarak gorir. O da Lenin'in bir
soziinden arumsanmus olsa gerek. Sosyal-Demokrat adl1 gazete-
nin 1914'te yayimlanan 35. sayisinda, "Ruslann Milli Gururu”
adli makalesinden kaynaklanmgtir. Lenin, o yazisinda "Biz di-
limizi ve yurdumuzu severiz,onun emekgi kitlelerini, yani
niifusunun onda dokuzunu, bilingli bir demokrat ve sosyalist
bir yasama yiikseltebilmek igin, herkesten ¢ok ¢alisan biziz." di-
yordu. Daha gegenlerde, Demokrat gazetesinde, "Haftalk"
sitununda, Muzaffer Erdost, iki jandarma erinin 6ldriilmesi
dolayisiyla fasistlerin oynamak istedikleri pyunu sergilerken,
"Biz yurdumuzu severiz." diyordu.

Nazim Hikmet, olagan bir ortamda 6zgtirce caligmak ola-
nagini bulsaydi, tiim Osmanl tarihlerini okuyacaktt. Ahmet'in
Hikayesiyle de konuyu agik birakms zaten. Bu arada Narmmuk
Kemal'in Osmanh Tarihi'ni de okuyacakti. O 6zgiirliik ve vatan
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sa‘rinin (!) sinifsal kinini 1yice sergileyecekti kugkusuz. Namik
Kemal, bizzat istibdata kars1 kafa tutuyor. Elinden gelse, salta-
nata kendisi son verecek ve yerine Ingiliz tipi bir megrutiyet ge-
tirecek. Ama, emekgiler adina politik iktidara yoneldigini
sandig1 Seyh'i acimasizca suglar. Ortada bir hiikiimet bagkan1
bulundugundan, bagkaldirmay: isyan sayiyor ve isyanin da
haksiz oldugunu savhiyor. Daha da agik sdyliiyor, Bedrettin'in
politik ‘iktidan ele gecirmesi durumunda bile, tasidig:
diisiinceler agisindan yasal olmayacagin ileri siiriiyor. Bedret-
tinin dayandig iktidar kurallarinin lanetlenmis kurallar ol-
dugunu da o6zellikle yaziyor. Bu, Namik Kemal efsanesini de
agiga gikarir. Oyle ki, Namik Kemal, Bedrettin'in tiim dinleri
birlestirmeyi diglinmiis olmasin1 en bagnaz bigimde yeriyor.
Tiim dinlere hosgoriiyle bakmanin da, Islama aykir1 oldugunu
savliyor. Ahmet Mithat da alabildigine, Namuk Kemal'e daya-
narak ytikleniyor. Hem de o genis diig giiciiyle yeni uydurma-
lara yonelerek.

Nazim Hikmet, bu ve bunun gibi kaynaklan gorseydi,
destaninda Tanzimat diigiincesini de yansitacakt. Boylece, dev-
rimleri besleyen bu tip halk hareketlerinin yonlerini de vurgula-
yacakt.

G. — Bedrettin, dyle siradan bir medreseli degil. Siradan
bir mutasavvif da degil. Varidat da siradan bir tasavvuf yapiti
degil. Kendisi gibi egitilmis gagdaslanndan ok farkli olarak,
bir eylem adami. Onun bu yam da Nazim' etkilemis olamaz
mi1?

T. — Seyh Bedrettin, ¢ok seckin bir Osmanh diisiiniiri.
Oylesine siradan bir medresli degil elbette. Osmanlhi onu
agmigtr, ama her donemde onun hukuk anlayisindan da yarar-
lanmigtir. Ama, Osmanlr'nin seriatg1 fikihgilan, her vesileyle
Seyh'in yorumlarin, ola ki yeni bir diinya yaratir, diye siirekli
elestirmiglerdir. Bakin, Teshil'in 6ns6ziinde ne yaziyor Seyh:
"Bir yargig, kedi kanmisinin ve goézleminin mevcut ‘igtihatlara’
karsin, gergege daha uygun olduguna inaniyorsa, elbette kendi
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kanitlarina gore karar vermelidir." Saym Gelencik, Oyle
sanuyorum ki, bu yorum, ¢agimiz hukukgular igin bile yenidir.
Hukukgunun zeki ve uyanik olmasi gerektigini, birtakim
sOylentileri aktarmaci olmasin 6giitliyor.

Aslkpasazade ve Orug Bey tarihlerindg, Yildirnm'in
kadilarinin riigveti gelistirdikleri anlatilir. Cok ilgingtir an-
latilanlar. Yildirim, kadilanmn halki somiirdiiklerini goriip
timinin birden Yenigehir'e getirilip bir odaya doldurulup
yikilmasini buyurur.Ulkede kadi kalmayacagini ve bunca pis-
ligin "maas azhgindan" kaynaklandig) ileri siiriilerek kadilar
kurtarilir. Seyh, Musa Celebinin kafasina, bir hukuk degisimi
gerektigini sokmustur. Gergek hukukgunun kisisel yapisinin
degistirilmesinin gerektigini kabul ettirmistir. Hukukgunun
aydin bir diinya goriisii ve kimselere teslim olmayan bir hukuk
mantigl olmaldir. Biitin Osmanh tarihi boyunca, Bedrettin'in
miifti'lere tanidig1 6zgiir dliglince hakki tartisiip durmustur.

Siradan bir medreseli olmayan Bedrettin, kuskusuz
siradan bir mutasavvif da degildir. Seyh, her seyden 6nce
Varidat'ta, algilmus tasavvuf konularindan siyriip yer yer
oyun, eglence gibi, siyaset, yonetim, para gibi konulara da
deginiyor. Bunlari, geriata aykin bigcimde yorumlamasi, Os-
manh'yr kizdinyor. Bir de, Tann, kiyamet, 6lip dirilmek konu-
larinda inanglan sarsiyor. Bunlan yadsiyor zaman zaman.Boyle
timcelerin varhgl, onun devlete karsi ¢ikmadigini, bu
inanglarindan 6tiini asildigin ileri siirenlerin ortaya gikmasina
yolagnustir.

Nazim Hikmet'i, bu yoénlerinin ilgilendirdigini
sanmiyorum. Ciinkii, Nazzm, $eyh'in yapitlarini okuma ola-
nagini bulamamigtir. Somut kosullannin engel oldugunu daha
once soylemistik. Bedrettin'in bir direnci temsil ettigini biliyo-
ruz. Yine, Destan'daki diizyazilara bakalim. Mehmet Serafettin
Yaltkaya'nin verdigi tarihsel bilgiyi okuduktan sonra —ki bu
bolimi Destan'a tlimiiyle almusur—, soyle diyor: "Bagim
catlayacak gibi. Saate baktm. Durmus. Yukardakilerin zincir
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sakartilar biraz yavaslad. (.....) lahiyat fakiiltesi tarih-i kelam
miiderrisinin altmug besinci sayfasin1 acghm yine. Cenevizlilerin
serkatibinden iki satir ancak okumustum ki, basimin agrilan
iginde kulagima bir ses geldi. Bu ses:

— Giinilti etmeksizin denizin dalgalarim asarak senin
yaninda bulunuyorum, diyordu.”" Bu sozler, bize biiyiik bir
gairin giirini nasil kurdugunu gosteriyor. Peki, altmug besinci
sayfada ne var? "Mustafa, on bine yakin miifsid ve miilhid
miiritlerinden olan asker ile sehzadeye mukabeleye kiyam eyle-
diler. Miibalaga ceng olundu. Bir¢ok kan dokiildiikten sonra
tevkiil-i ilahi ile o legkeri ilhad maglup oldu." Yani, Nazim, ey-
lemle birlikte, eylemin igerigiyle de ilgilidir. Kendi ideolojisine
uygun bir "kiyam" bulmugtur toplumunun tarihinde. Bunlar,
Nazim'm diinya goriisii agisindan ¢ok onemli seyler, ama
olayin sairaneligini de unutmamak gerekir. Aklima, Chautaub-
riand geldi. "Ben Hiristiyanhigi en dogru din oldugu igin degil,
en gairane din oldugu igin seviyorum." diyor. Nazim da, Bed-
rettin hareketinin toplumsal yaruyla birlikte, olaymn trajik
yanuyla da ilgilenmigtir. Bu, kuskusuzdur. Bakin, Rady Fish'e
Destan hakkinda ne demis? "Moskova'da kendisiyle Destan'in
gevirisine galigirken, Nazim, isyan etmig kodylilerin baslarinin
cenazesini kagirma sahnesini yazdig) zaman, géziiniin 6niine,
biiylik Avrupa ressamlarinin ‘carmihtan indirme’ konulu tablo-
lanmun geldigini itiraf etti. O da, bukonunun siirde ¢6ziimiini
artyormus o zaman." Kisacasi, Nazim, hem eylemle hem de
Seyh'in kisiligiyle ilgilenmistir.

G. — "Nazimin goéziinde Bedrettin bir Tirk Ra-
discev'idir." diyorsunuz Milli Gurur'a dayanarak. Bu paragrafta
Nazim'l elestirmekten ¢ok anlamaya cgahgir bir davramgta
goruniiyorsunuz.

Radiggev, 1802'de intihar ediyor. 115 y1l sonra, Carhk
Rusyasinda sosyalist devrim oluyor. Bedrettin, 1417 veya 1420
yillanndan birisinde asihyor. 503 veya 506 y1l sonra, 29 Ekim
1923'te, Osmanh Imparatorlugu yikihyor. Bedrettin, Os-
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manli'nin Fetret Devri'nde tarihsel roliinii oynuyor. Osmanl
Imparatorlugu'ndan kalan son cografya pargasinda, Tiirkiye
Cumbhuriyeti kuruluyor. Ve Tiirkiye Cumhuriyetinde halad bur-
juva demokrasisini gergeklestirme savasimi veriliyor.
Radiggev-Bedrettin benzetmesini elestirmenizi istesem...
T. — Ama unutmayalim ki, Osmanli'dan kalan toprak
pargalannin birgogunda, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ok ilerisin-
de demokrasiler kuruldu. Hem de sikir sikir igliyor. Hemen
sunu belirtmeliyim ki, Ndzim'in Bedrettin'e verdigi Milli Gurur
sifats, Lenin'in Radisgev'e ve Dekabristlere verdigi sifattir. Bed-
rettin'in baz1 diigiincelerini materyalist diigiincenin Rusya'daki
ilk onciilerinin diisiincelerine yakin bulmustur. Omegin, De-
kabrisler, diisiincenin maddenin irini oldugunu anlaya-
mamiglar. Ama deneyi ve akl, diigiincenin postulasi
saymuglardir. Bedrettin de ayru bigimde diisiiniiyor. Yine ara
vermeden sOyleyelim. Bedrettin'de bdyle digiinceler olmasina
karsin, bir mistiktir. Ama, yukanda da belirttigimiz gibi,
siradan bir mistik degildir. Diinyay1 anlamaya ¢alisiyor. Mad-
denin bir 6ziinilin oldugunu anhyor, ama ¢6zemiyor. Kolay da
degil hani. Yasadigi dénem ve ortam belli. Bedrettin'e gore,
duyular, nesnelerin etkisi alinda olusur. Nesnelerin etkisiyle,
duyular, diigiinceye ve duyum'a doniigiirler. Dekabristler de
boyle diisliniiyorlardi. Rusya'nin bu ilk maddeci distiniirlerini,
Lenin, Rus diigiincesine yol agan ilk atilimlar olarak "milli gu-
rur” sifatiyla 6viiyordu. Nazim da oradan aliyor. Ama, Bedret-
tin boyle mi? Tiirk tarihinde, devrimci diiglinceye yol veren bir
kokiin bulunmasi gerekir. Bedrettin bu diiglincenin en yakin
kokii'diir. Bu yilizden anlamaya galigtyorum. Ama Aleksander
Nikolyevic Radiscev ile Bedrettin'i 6zdeglestiremiyorum. Ra-
discev gergekten Materyalist bir yazardir ve Rus devrimci
diiglincesinin  bilingli babasidir. Petersburg ve Leipzig
Universitelerinde miisbet bilimler 6grenimi yapmgtir. Materya-
list diigiinceye baslangig olarak gevirdigi Mabl'in Grek Tarihi
Uzerine Diigiinceler adh yapitina koydugu notlar, Radesgev'in
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nasil biiyiik bir diigliniir oldugunu kanitlar saninm. Otokrasiyi
insan dogasina aykir1 bulan Radisgev, Tobolsk'ta Oturan Bir
Dosta Mektup adh yazilarinda, politik iktidar ellerinde tutan-
lann halk igin 6zgrlik diigiinemeyeceklerini ¢ok agik bir dille
gosterir ve bu zincirin kinlmas: gerektigini anlatir. Bedrettin,
ancak Dogu diinyasindan haberdarken Radisgev, tiim diinya ta-
rihiyle yakindan ilgilidir. 1783'te yazdii Liberty adh
siirinde,ingiliz demokrasi hareketini, yani Cromwell'in krali ik-
tidardan indirmesini yiiceltir. Amerika'nin da Ingiliz egemen-
ligine kars1 kazandig) zaferi alkiglar. Amerikan somiirgelerinin
verdikleri bagimsizlik savaglarimi da Ovmekle bitiremez.
Baglantilan o6zellikle segtim. Radisgev'in nasil ayaklarin yere
basan kokli bir diisiiniir oldugunu belirtmek igin. Radigev'de
devrimin tiim verilerini goriiriiz. Puteshestviye iz Peterburga to
Moskvu adli yapitinda, liberal reformizm yoluyla halka
yardima olunabilecegi savinin ¢ok bog bir kuruntu oldugunu,
halk devriminin ancak halka devrimci diigiinceler agilanarak
bagarilabilecegini anlatir. Bedrettinle tek ortak yani, ruh'un
6lmezligine inanmamasidir. Buna karsin, Radiggev'e, hig bir
Rus diigiiniirii tam anlamuyla, Marksist gozle "materyalist” de-
memigtir. Radisgev'deki materyalizm, metafizik materyalizmin
sinirlan igindedir. Bedrettin'de boyle bir materyalizme rastla-
mak da olanaksizdir. Belki, fazla zorlamak olur. Radisgev de bi-
limsel anlamda bir materyalist olmadigindan, bel bagladig:
Fransiz ihtilalinden sonra umutsuzluga disiip intihar ett.

Nazim Hikmet, umutsuzluktan intihar eden Radiggev'e
karsl diizene bagkaldiran ve bu yiizden asilan Bedrettin'i "Milli
Gurur” sayiyorsa, elbette anlamaya galigmaliyz.

G. — Bedrettini  materyalist, Marksist sayanlarin
dayandiklan kaynaklar nelerdir?
T. — Sayin Gelencik, bu sorunuzu yamtladigimi

samiyorum. Bedrettin'in piriltli zekdsinin Dogu mistisizmini
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asan bir iki bulgusu ve hi¢ kugkusuz Nazim.

G. — Bedrettin'i dinsiz sayanlar da var. Oysa, okudukga
ok iyi anlagiliyor ki, Bedrettin dinsiz de degil, Oyle iken, Bed-
rettin'in ta Ikinci Megrutiyet doneminde bile dinsiz sayilmas,
Bedrettincilere o donemde bile zulmedilmesi gosteriyor ki, Bed-
rettin yalniz feodal diizene degil, burjuva diizene de aykin
digtyor.

T. — Evet. Bedrettincilik, tiim Osmanhya ve Osmanli'dan
arta kalana ters geliyor. Ciinkii, Bedrettincilikte 6zel miilkiyete
karg1 olmak var. Burada, uzun tartismalara girmek istemiyo-
rum. Ama, Bedrettin'in iyi bir miisliman olmasindan ileri
geliyor bu. Feodal diizende demeyeyim de Islam hiikmiinde di-
yeyim, daha dogru olur, toprak Allah'indir. Obiir feodal
diizenlerde oldugu gibi, topraga, feodal, tasarruf etmez. Ama,
bu, bir hiikiim, Gegerli mi, gegersiz mi, tarigmiyorum. 11k dar-
beyi Ebu Bekir vurmus. Ta Deve Savasina dayanmig, sonunda
da miilk sahipleri kazanmis. Ciinkd, igin 6ziinde de bir sakathk
bulunuyor. Muhammet, "Ne giizel mah olana!" diyor, ama top-
rakta 6zel miilkiyeti kaldinyor. $imdi, "ama feodalitenin ana
lretim giicii topraktir” diyebilirsin. Gegerli bir itiraz olmaz.
Neyse, yersiz sozler sdylemeyeyim. Kaldigimiz yere donelim.
Ali de horlanmis. Bedrettin gibi. Topraktaki 6zel miilkiyet
iligkisine dokunuyor. Dinsizlik de bu yiizden izafe ediliyor.
Onun gibi diisiinen birgok mutasavvif var, drnegin Mevlana.
Niye hala el istiinde tutuluyor? Simdiye gelirsek, Tiirk burju-
vazisinin, bir tiirli, biyik toprak malikleriyle ipi kopara-
madiklarin gériiyoruz.

Bakin Sayin Gelencik, size bir kesin belge gostereyim, so-
runun din sorunu olmadigr agikga goériilsiin. Ali, halife
segildiginde, halka kargi su sdylevi veriyer: "Ben, sizi peygam-
berimizin izine ¢agiriyorum. Ve emrolundugum seyleri ya-
panm. Bilin ki, Osman'in verdigi her toprak pargasi, Allah'in
mahndan verdigi her mal hazineye geri verilecektir. Ciinkd,
higbir sey, hakki iptal etmez. (..) Ciinki sizler, Allah'in kul-
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lansimiz, mal da Allah'in maldir ve aramizda cgit olarak
boliigiilecektir. Bu anlamda, birinin digerine tstiinligi yoktur.”
(Prof. Kutub, El Adalet iil Igtimaiyyetu Fil Islam, s. 193). Simdi,
Ali'yi oldirten iktidarin Osmanli'min din kardesi oldugunu
diigtinebiliriz saniyorum.

G. — Ortagagda, Ortadogu'da ve Yakindogu'da
miilkiyete dokunan ve politik iktidara yonelik bagka harekefler-
le Bedrettin hareketi arasinda baglant1 kurulabilir mi?

T. — Saymn Gelencik, ortagagda, Ortadogu'da ve
Yakindogu'da politik iktidara yonelik birgok hareketten s6z edi-
lebilir. Ama, o giinkii miilkiyet diizenine yonelik, daha
dogrusu, miilkiyetin Oziine yonelik  bir hareketten soz
edemiyorum. Simdi, 1525 Martinda, Almanya'da koylilerin
baglattiklar1 hareketi hatirlayalim. Allgau'dan Hartz'a ve Was-
gau'dan Bohemya'ya degin tiim Almanya'y1 saran bu koylii ha-
reketinin istekleri vardir. Istekleri, bildirileriyle ve miizakere
gugleriyle somuttur. Yanlmiyorsam, on iki maddelik bir istek
programuyla gikmuslardir politik iktidann karsisina. Hatta ikti-
darlarin kargisina. Ik madde bellegimde. Biraz komik gelebilir,
ama ¢ok ciddi bir istek olarak diigliniyorum. Kéyliler, kéyli
topluluklarinin kendi papazlarin1 se¢me hakkini istiyorlar.

G. — Gergekten boyledir bu. Papazlarin kétii hallerinde
azillerinin yetkisinin de kendilerine verilmesini istiyorlar. Ama,
bu istegin 6neminden s6z ediniz biraz.

T. — Her seyden oOnce, demokratik bir yonetime
yoneliniyor. En 6nemli yany, tek merkezden yorumlanan Kutsal
Kitap egemenligine son veriliyor bu istekle. Dinin o ¢agdaki et-
kinligi digiiniilirse, istegin ne denli anlamh oldugu kolayca
anlagilacaktir. Tannsal yorumu siyasal yorumun etkilememesi-
ni saglamaya yoneliktir bu.

Ortadogu'da ve Yakindogu'da, ortacagda gelisen koyli
hareketlerinde boyle isteklere rastlamayiz. Belgelerin kaybol-
duklan1 sdylenebilir. Ama yoktur. Kaldi ki, onca olaylarin
timiinin de belgelerinin kayboldugunu diigiinemiyorum. Bil-
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digim deginiyle, Ortadogu'da, en eski politik iktidara yonelik
hareket, —dogal ki Islamiyet dénemini diisiiniiyorum,— Ehl-i
beyt'in hilafet hareketlerinden bagimsiz olan hareket, 1. S. 1101
yilinda Iran'da Elemut kalesini ele gegiren Hasan Sabbah hare-
ketidir. Belki birgok hareketten s6z edibilir, ama politik iktidara
ve miilkiyete yonelik hareketlerden s6z ediyoruz. Hasan Sab-
bah'in belli istekleri yoktur. Siyasal iktidara ne igin istekli ol-
dugunu gosteren toplumcu bir bildirisi yoktur. 1122'de 6len
iinli gair Omer Hayyam'la da iyi arkadaghklar kurdugu
sOylenen Hasan Sabbah, Iran'a, Misir'dan kagarak gelmigtir.
Fatimi hiikimdan Miintansir-Bilah Muadd bin Ali'den sonra,
ogullan arasinda gitkan miilk kavgasinda, kiigiik oglu Nizar'
tutmugtur. Hasan Sabbah, yenilgiden sonra kagmugtir. Yan-
daglariyla birlikte, Iran'a gelmis ve Elemut kalesini ele gegirip
orada yagmanin ortak béliigildiigli bir egemenlik kurmugtur.
Tim iilkeye yaygin bir diizen degildir bu. Ayrica, miiritler edi-
nilmig, Ismailliyye mezhebinin niifuzundan yararlanilmig ve or-
tak sofralarda yiyilip igilmistir. Higbir ortak tretimden s6z
edilmiyor. Bunlarin devami olan ve bugiin bile Hindistan'da
yasayan Aka Haniyye mezhebinin miiritleri, bir 6lglide ortak
yasgiyorlar. Ama seyhler degil tabii. Miithis haghasi olduklarini
da sdylemeliyiz. Meczupturlar da. $imdi, olay1 yorumlayabili-
riz: Y11 1101 ve sonralari. Iran'da 6nce Selguklu, sonra Mogol is-
tilas1 baghyor. Yani Iktidar boglugu doguyor. Ulkesinden kagan
Hasan Sabbah da bir seriiven adamu gibi, eline gegirdigi bir ka-
lede, haghasla uyusturdugu miiritleriyle ortak bir sofra
kuruyor. Bir halk hareketi degildir.

Bakiniz sayin Gelencik, Ortadogu'nun en 6nemli olay-
larindan birisi kugkusuz, 12. yiizyilin ortalarinda olusan
Mazyar-i Mazendarani bagkaldinsidir. Uzun bogusmalar, zin-
danlar, oliimler, igkenceler, bu isyanin iriinleridir. Basra'da
kisa bir siire tutunma bile olmugtur. Ama sonug yok. Abbasi
devleti, tim bir ¢okiintiiye gitmektedir. Degerli araghinia Pro-
fesér Abdiilbaki Gélpinarli, 1952'de Istanbul Universitesi Iktisat
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Fakiiltesi Dergisinin XI. cildinin 1-4 sayilarinda yayimladig
Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilah ve Kaynaklan adl
makalesinde, bu gagda olmus tim hareketleri ¢ok iyi an-
latmighir. Yagamin en katlanilmaz donemlerinde bile, halkin
belli ve somut onerilerle bagkaldirdiklan gériilmez. Unlii Arap
sdiri Ebil Atahiye, halkin, mezarlan agarak oli eti yediklerini
anlatiyor. Bu sefaletin siriip gittigi yillarda Kazvin'de ve Bas-
ra'da kiyamlar olmugtur. Kaynaginda, Dogu'nun bu hareketle-
rine  verilebilecek ad ‘kiyam"dir. Yani ayaklanma.
Ayaklanmay1, amaglan belli halk hareketlerinden ayirmak gere-
kir. "Kiyam", bir bunalimin orgiitsiiz hareketidir. Ortadogu ve
Yakindogu halk hareketleri "kiyam"lardir. Soziini ettigimiz
kiyamlann olduklar yillara bakalm. lktidar bogluklan var.
Abbasi Halifeleri, Tiirkler igin ayri, Araplar igin ayri, Emeviler
icin ayn politikalar yiiriiterek iilkede bir iktidar boslugu
birakmiglardir. Dokuzuncu yiizyillda, Mutasim'in 6limiinden
sonra sekiz bin altin, on iki milyon dirhem giimiis biraktigin
disliniirsek, halkin emeginin ne denli somiirildigi anlagilir.
Babek, Afsin ve Mazyar "kiyam'lar1 bu doénemlerde ol-
muglardir. Ama Orgiitsiiz ve amagsiz.

On iiglincii yiizyllda Anadolu'da gordiiglimiiz Babailer
Kiyami'na bakalim.Aiadolu Tiirkmenleri arasinda birgok
miiritleri olan, ama gergek anlamda tekke orgiitiine dahi sahip
olmadiklanim gordiigimiz Baba llyas ve Baba Ishak gibi
onderlerin maddi isteklerinin neler olduklan belli degildir. Ba-
ba Resul, kendisini Mehdi ilan etmistir. Kefersud ve Marag
Tirkmenlerinin alevi inanglarma da uygun gelen bu ilan,
cagriya doniigiince "azim bir kiyam" olmugtur. Kiyam edenlerin
koylere saldirmalan da ¢ok dnemlidir. Cilinki, koyliiler, hareke-
ti desteklememiglerdir. Fuat Koprili'niin Safevi devletine
degin cikan biitlin olaylan bagladig bu 6nemli "kiyam" 1n tari-
hi yanilmiyorsam 1240'tir. Yani, Selguklu'nun Mogol istilasina
ugradifn ve Mogol hakanlarmuin buyrugunda olduklan
yillardir. Bir iktidar boglugu vardir. Bedrettin olay1 da Os-
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manli'nin fetret donemine rasthyor. Yani iktidar bogluguna.
Ama, bu "kiyam" lar arasinda, Bedrettin hareketi, "Yarin ya-
nagindan gayri hergeyin ortak" olmasi bildirisini yayiyor.
Orgiitlii oldugunu séyleyemiyorum. Yine miiritlere ve bogta
kalan insanlara dayaniyor.

G. — Prof. Dr. Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin lktisadi ve
Igtimai Tarihi'nde goyle diyor: "...sunu da kaydetmek icap eder-
ki, vaktiyle Seyh Bedrettin Izmir yéresini ziyaret ettigi zaman,
Adalar'dan bir takim papazlarin, gelerek, Seyh'in elini 6pmiig
olduklan anlagilmig olmakla beraber, Baba Resul ve Torlak Ke-
mal'in ordularinda Tiirkmenlerden bagka Yahudi ve Hristiyan-
larin da bulunmus olduklanna dair emare mevcut degildir. Bu,
bize anlatiyor ki, baz1 hiristiyanlarin’ Bedrettin hakkinda duy-
duklan taktir ve hiirmet hissi, onun fikirlerini tamamen kavra-
mak suretiyle kendi dinlerinden vazgegip Seyh'in yeni dinini
kabul etmis olmalanni delil olmaktan ziyade, bu fikirleri
Miislimanliga cok aykiri olmasi dolayisiyle, ‘esir Ortodoks
hirisiyanligina bir yakinlagma sezmis olmalarin1 tahmin etmek
icabeder. Aksi taktirde, sonradan Ege ve Adalar Hristiyanlar
arasinda Seyh Bedrettin'in fikirlerini esas alan yeni bir mezhe-
bin tiiremis veya hig olmazsa ‘bu hususa ait izlerin kalmasi
lazim gelirdi. Bulgaristan taraflarinda Seyh'in kendi etrafinda
topladig1 kalabaligin terkibi de yine miisliman Tiirklere
miinhasir kaliyordu. Kaynaklarin bildirdiklerine gére, adi
gecen orduyu teskil edenler, havali 'sofileri' yle beraber, Seyh
Bedrettin'in Kadi-askerligi sirasinda timar verdigi sipahiler,
medrese talebesi, tavcilar (akincilar) vesair hiikiimet mensup-
landir" (2) Akdag, bu noktada, Asikpasazade'yi kaynak
gosteriyor. Akdag'in bu sozlerine karsi, Bedrettin hareketinin
halklararasi ve dinlerarasi niteligi tizerine sdylediklerinize ne-
ler ekleyebilirsiniz?

T. — Daha o6nce, onlarca yinelenmis tarihgilerin
diisiincelerine bagvurmaya gerek yok sanirim. Rahmetli Musta-

(2) Prof. Dr . Mustafa Akdag, Tirkiye'nin Iktisadi ve Ictimai Tari-
hi,Cem Yayinevi, Istanbul 1974, c. 1, s. 343.
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fa Akdaghn bu tir yorumlara girmesini anlayamadim.
Dogrusu, bu tiir tarihgiler, Seyh Bedrettin'le goriigmiis bulunan
Ibn Arabagah ile, Borkliice'nin ve Bedrettin'in askerlerinin halk-
lar arasi ve dinlerarasi bir ordu olusturduklann belirtmektedir-
ler. Prof. Fuat Kopriili'nin Osmanh Imparatorlugunun
Kurulusu adl yapitimin "Etnik Amiller" ve “Koyliiler"
boliimlerinden Ogrendigimize goére, on iigiincii yiizylda ve
ondordiincii yiizyilda, Anadolu'da Hiristiyan koylerinin
otesinde Yahudi koyleri bile vardir. Mogollarin ve onlann etki-
siyle Tiirkmenlerin Ege'ye dogru kaymalanyla, "Bu halita daha-
da bozulmugtur" ve yerlegik Hiristiyan koylerinin biiyiik bir
bolimii, kiyllara dogru gitmislerdir. Yani bunlann arasinda,
igsiz takim gogalmustir.

Mevlana'min  olmamakla  birlikte en  biyiik
edebiyatgilarimizca bile, Mevlana'nin gibi gosterilen, ama belli
bir inanc1 ve politik anlayis1 da anlatan su rubai ¢ok tinlidiir.
Cok begeri ve hiimanist bir seslenig gibi de gosterilse, o giinkii
Anadolu'nun toplumsal yapisim1 amaglayarak benimsemigtir
saruyorum bu riibai. Mevlana Dergahi'na girdigimizde, sag ta-
rafta, tam karsiiza gelir. Altinda yazarinin adi da yazihdr.
Mevlana yazmamusg, ama bu riibaideki diinya goriigiinii benim-
semistir. Tim tekkelerde de benimsenmistr.

Baza baza her an ¢i hesti baza

Ger kafir i kibr u putperesti baza

In dergah-i ma dergéh-i nevmiidi nist
Sad baza eger tovbe sikesti baza

Tiirkgesi:
Gel gel her ne olursan ol yine gel
Kafirsen de Mecusiysen de putperestsen de gel

Dergahimiz timitsizler dergahi degildir
Tovbeni yiiz kere bozmugsan da gel
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Hig kuskusuz, Iranh Mehemmedin bu gagrisi evrensel ni-
teliktedir ve dinsel bir lirizmi tagir. Mevlana da bu gagny, gok
evrensel bulmustur. Ama, o giinkii Konya'yla hig bir toplumsal
ilgisi yok mudur? Fuat Kopriilii, Selguklu Konyasinda birgok
etnik grubun oldugunu séyliiyor. Tekke ruhuna uygun oldugu
degin, o giinkii toplumsal gercege de uygundur bu gagn. Bed-
rettin'in tekkesi de, gagrisi da bundan ayn bir evrenselligi
tagiyamaz, hatta, "Ben senin emlakine tasarruf edebildigim gibi,
sende benim emlakime ayni surette tasarruf edebilirsin." diyebi-
lecek denli ortak bir miilkiyeti oneren Seyh'in ¢agrisi, cok daha
anlamh ve gergekgi bir evrenselligi igerir. Bir de Dukas'a kulak
vermeli, Ceneviz Katibi bu adam. Hiristiyan. Olaylarin targ
sayilabilir. Yer ve kisi adlar vererek yaziyor. Borkliice'nin or-
dusunda bulunan Hiristiyanlarin agirhigindan s6z ediyor. Bed-
rettinin Agagdenizi'ndeki kuvvetleri de sirf Tiirkmenlerden
olusmamugtir. Fuat Kopriili, Rumeli'ne Tiirk, Kirt, Mogol ve
daha birgok gruplarin yerlestirildigini, asiret adlariyla yazar.
Osmanh somiiriisiiniin  bunalttigyn azinhklarin  Bedrettin
glclerine katilmasi ¢ok olagandir. Bir de ortak miilkiyet
sozkliinusu olunca, halklararas1 ve dinleraras1 isbirligi
kaginilmaz olur.

G. — Bedrettin hareketine katilanlann bir kesimi
"bosolar" dir. Bogolarin bir gesit lumpen sayilamayacagim
saniyorum..

T. — Bosolar, on iigiincii ylizyihn baglarinda Anadolu'ya
gelen Giiney Asyal topluluklardir. Anadolu'da, boso, gurbet,
poso (bosodan bozulma), gingen, gingene, abdal, kipti (cok
yanhs olarak), esmer vatandaslar gibi tiirli adlarla anilirlar.
Cumhuriyet donemine degin, bunlar1 askere bile almaz-
lardi.Askere alinmamak ¢ok 6nemlidir. Yurttag sayllmamay:
anlatir. Tiirkiye'de zorunlu askerlik yasalan giktigindan bu ya-
na, bogolarin digindaki tiim azinliklar, askere alinmiglardir. On-
larin isgiiglerinden, silahsiz egitim kosuluyla yararlanilmistir.

Anadolu'daki feodal diizenin igine diigiiyorlar bu toplu-
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luklar. Topraklar boliigiilmistiir. Kasabalarda ve kentlerde, Ahi
Orgiitleri, i3 alanlanimi kapatmiglardir. Bunlara, yani bogolara
diigsen bog gezmektir. Ekonominin devresine sokulmayan, daha
dogrusu iiretim devresinde yer verilmeyen bu insanlar bos ge-
zen kalfalar olmuslardir. Bu yiizden de Tiirkge'nin bir yapim
ekiyle "bogo"lagsmuslardwr. Anadolu'daki varliklan bu. Ziya
Gokalp, Vatan siirinde, bu terimi, azinhik karsihginda kul-
lanmugtir. Ve irkgi bir motif yaratmustir.

Isci sirufi, kapitalist tiretimde, dogrudan dogruya iiretim
de yer alir. Uretim siirecinde kol isgiligi yapar. Egemen sinifa
dogrudan somiiriiye muhataptir. Ve egemen smifin ideolojik
baskisi altinta tutulur. Lumpen, biitiin bu niteliklerden yoksun-
dur. Bu ytizden, is¢i sinifi "kendinde simif’ durumuna gel-
diginde, lumpen, bu bilincin digindadir. Igci sinifi, tarihsel
gorevinin bilincine vardiginda, lumpen, toplumda kullanilan,
somiinicd sinufga kullanilan ve sonra atlan kesimdir. Bir sinif
niteligini de tasidig1 kamisinda degilim. Lumpenler, bence
bireylerden ibarettirler, oysa sinifin 6geleri arasinda "bireyler-
den olugsma" diye bir rradan s6z edilemez. Bu yiizden, bogolara
lumpen diye bakamayiz. Lumpenler, her tiirli kirli iglerde ki-
rallk olarak kullanilirlar. Bogolar igin bdyle bir sey
sOylenmemistir. Hirsizhik, fuhug gibi igleri yapmuglarsa, bunla-
ra, iretim devresinden ¢ikarildiklar: igin girmiglerdir. Bence,
tek ortak yanlan, toplumsal-ekonomik sistem igerisinde, tiretim
devresi disinda birakilmig olmalaridir. Yani, sinif olmama-
landir.

G. — 1974'te, Bang gazetesinde yayimladiginiz bir dizi
yazida, Pir Sultan Abdal hareketinin Bedrettinci oldugunu
sOylernistiniz. Bunun kanitlarini verir misiniz?

T. — Birinci ve en gercek kamtim, Bagbakanlk
Arsivindeki Pir Sultan Dosyasidir. 80 sayili Mithimme'de mah-
keme karan bulunuyor. lkinci kanitim, devrin padisahinin Pir
Sultan igin gonderdigi Fermandir. 1613'te Sivas Sancag
kadilanna gonderilmis fermanda sdyle yazihdir: "Sivas san-
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cagindaki vaki olan kadilara hiikiim ki, selahiyet muhitinizde
Simavne taifesinden bazi kimseler ilhad ve dalalet iizre olduk-
lar1 geridta muhalif bir nice mazarrat sahipleri bulunmakla.....
Sah tacin giyip tarik-i gerfatten beri olup miislimanlan 1dlal
ediip zararlan oldugu... baglarimin da Pir Sultan nam bir
kizilbag idiigii ... lazim geleni icra eyleyesiz."

G. — Bedrettin hareketi, bagka hangi hareketlere kay-
naklik etmigtir?

T. — Pir Sultan hareketleri gibi kiyamlara. O kadar uzun-
boylu bir etkinligi yok. Bana sorarsaniz, iyi ki varmig ve Nazim
Hikmet'in o biiyiik Destan'in1 yazmasina vesile olmug derim.

G. — Gegmigte bazi tarikatlarda ve bugiin onlarn
uzantilarinda, esitlikgi ve ortak miilkiyete dayah bir diizen
sirdiirildiigi goriliyor. Bu kiigiik ve yan gizli topluluklarla
ilgili herhangi bir aragirma yapilip yayimladigimi bilmiyorum.
Oysa, arastirmaya deger bir konu bu. Sizce, bu konuda
yapilacak bir aragtirmada nasil bir yontem izlenmelidir?

T. — Bizde, boyle aragtirmalann kiyisindan kogesinden
aragtirmalar oldugu bilinir. Her seyden 6nce, héla var olan tari-
katlan incelemek gerekir. Onlann yagsamlarin1 gozlemlemeli.
Marksist bir gozle degerlendirmeli. Sonra da tarihsel koklerini
aragtirmali. Biliyorsun, ben, bu konu iizerinde epey kafa yor-
dum. Goérdiigiim, bu gibi tarikatlarin "fiitiivvet" ehlinden olan-
lardan olustugudur. Fiitiivvet ehlinin tarikatgilardan biyiik
farklan var. Her seyden once, ortak yagsama yatkinlar. esnaf
igerisinde yayilmuslar ve orada orgiitlenmigler. Genellikle Alevi
tarikatinin inanglarina baghlar. Ortak tiretim bile var sayilabilir.
Eski Roma gelenekleriyle ve Zerdiist inanglanyla ortak yan-
larini bile bulmak olanagimuz var. Bu arada, bir seyi vurgula-
mak istiyorum. Biitiin halk hareketlerinde (tabii ortagaglan
kastediyorum) tarikatlarin etkinligi bulunuyor. Ozellikle, sunu
aydinhga gikarmak gerekiyor: Biitiin tarikatlarin armalan aske-
ri birer motiftir. Ve de biitiin tarikatlarin pir'leri soyluluga
yonelirler. En azindan .nesep bakimindan, bdyle bir sav ileri
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siirerler.

Tarikatlar, vakif mahyla geginirler. Anadolu'da ilk Tiirk
vakiflannin Haal Bektasi Veli tarafindan kuruldugunu ve miri
diizenin ilk kez bu yolla hirpalandigini unutmayalim. Fiitivvet
ehli, daha sonralar, ahi orgiitiinii yaratmigtir. Koyliliikten geli-
yor.

Saymn Gelencik, burada, yukarida sdylemem gereken bir
hususu belirtmek isterim. Kisaca deginecegim. Bogolann bir
gesit lumpen olmadiklan kamsini ileri siirmiigtiiniiz, ben de
kanimizi  paylagmigtim. O giinki diizenin lumpenleri,
giftbozanlarin olusturduklar1 levent-sekban gruplan, fityan
gruplarnidirlar. Bunlann Celali isyanlarninda bile, tek insan kay-
naklan olduklarim1 goériiyoruz. Fityanlar arasindan kolayca
girak alimabiliyordu. Gezginci gruplann arasindan da boyleleri,
tezgah bagina alinabiliyordu.

Demek, fiitiivvet tarihini ve ahi orgiitiinii iyice inceleme-
li.

G. — Ne gibi yeni galigmalanniz var?

T. — KOy romam iizerine, asagl yukar1 dort yildir
calistyorum. Tirk romaninda  gergeklik  sorununu
arastinnyorum. ‘Bugiine degin yapilan gahgmalarin degerini
yadsimiyorum, ama diyalektik bir yontemle incelendigini
sanmiyorum. Buna galigacagim.

Bugiinlerde, yillardan beri emek verdigim bir konunun
urinlerini almak tzereyim. Edebiyat tarihinin yontemlerini
birakmadan Tiirk siirini inceliyorum Mektup tiiriinde yaza-
cagim. Yunus'a ayn bir gozle bakiyorum. Tasavvuf goziiyle
baktimiz mi, karginiza seyh Yunus cikiyor. Bildigimiz Yunus.
Mavi Yolcuculann gozleriyle bakarsaruz, ¢ok garip bir
hiimanist Yunus gériyorsunuz. Oysa, iki kez Sldiirilmek is-
tenmis Yunus'a toplumsal biling agisindn baktigimiz zaman,
Tiirk siirini yeniden gézden gegirmek gerekebilir.

Bir de Dersim'in romanini yazacagim. Belgeleri topladim,
hazirhgim bitirdim.
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G. — Yeni Ulke'nin ok titiz okurlanndan oldugunuzu
biliyorum. Yeni Ulke hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
Elestirilerinizi ve onerilerinizi kisaca siralar misimz?

T. — Yeni Ulke, iiiincii yilini yagiyor. Bir kez olsun
gizgisini sagirmadi. Bildigi dogrulan, okur sayisim1 gogaltmak
adma saptrmuyor. Gergek Marksistlerin elinde olmas1 biiyiik
bir kivang veriyor bize. Yeni Ulke, Tiirkiye'nin bu bunalimh
doéneminde, ¢ok biiyiik bir sorumlulugun temsilcisidir. Bunu,
6zellikle belirtmeliyim. Bu sorumlulugu tasimak, cogu zaman
¢ok zor oldugu igin, Tiirk devrimcilerinin basina ¢ok belalar
gelmistir. Onurlu bir tutumunu da belirtmeliyim. Bagina bela
gelecek diye, sorumlulugunu tagirken, devrimci hareketlerin
icinde bolinmelere yol agip tekkecilik yapnuyor. Bir fraksiyon
edas! tasimiyor. Gergek Marksist-Leninist ¢izgisinin kuramsal
ve yasamsal savagimunu siirdiriyor. Pratigi de elden
birakmamasi gok olumlu. Tirkiye'nin iginde bulundugu acih
bunalimda anti-fagist savasimi, en akilli ve dogru yaklasimla
yapmasi da ¢ok olumlu not almasiu gerektiriyor. Ne yazik ki,
tekkecilik, gok cok okunmasini engelliyor. Ciinki, kimse, tekke-
sini birakmak istemiyor.

Tirk yazin diinyasiyla ilgilenmesini, hi¢ olmazsa bir iki
sayfa ayirmasini dilerim. Kendi okurlan agisindan bir duyuru
islevini gorecek edebiyat ve sanat sayfast ok gerekli
goriniiyor bana. Bu, okuru da gogaltabilir. Ama, dogrusunu is-
terseniz, bir¢ok dergide goriilen "kesit" furyasi gibi de degil.
Gok akilli bigimde segilmeli ve sunulmal. Bir gorevli de bulu-
nabilir saniyorum.

Tegsekkiir ederim.
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— cennetii'l karar, 120

— cennetii'l meva, 120

— cennetii'l naim, 120

— cesedin dirilmesi, 78

— cevher, 79,117 118

— cezbe yolu, 656

— CHP (Cumbhuriyet Halk Partisi), 13
— cihad (cihat), 68, 84, 119
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— ekonomi politikasi, 45

—el, 63,86

— elest, 69

— elif ile 1am, 73

— emanet, 73, 86

—emek, 13,77, 94

— emekgi, 8, 15

— enbiya suresi, 95

163



— ermiglik, 19, 41, 61, 69, 95, 105, 106
—esma, 91
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— fena fi-llah, 117

— feodal, 13, 15,19, 50, 54, 59

— feodal bey, 49, 50

— feodal diizen, 22, 49
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— feodal liretim, 49

— feodal yaps, 17, 45

— fetih ruhu, 19

— fikih, 91, 92
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— goriingii, 64,69

— Giiney (dernek), 10
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— kesif, 33,68,77,78,110,117

— kevser, 72
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— koylii hareketi, 11, 14, 15, 44
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— Mehdi, 25, 48, 71,98

169



— Mehdilik, 16

— mekruh, 100, 101

— melakiit alemi, 91, 95, 116
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— melek, 41, 70, 74, 78, 80, 84, 90, 95, 96, 99, 107, 108, 119, 120
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— merkezi devlet, 50

— megsaiye, 65

— mevlevi ayinleri, 118

— mevleviler, 115

— mistik(mistisizm), 11, 66, 68
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— Ozgiir diigiince, 66
— Ozglir yargy, 54
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— Rab, 74,94, 109, 110
— rafizi, 43
— rahim devlet, 24
— rahman, 74, 95, 120, 121
— rahman suresi, 83
— rahmet, 74
— ramazan, 100, 101
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— rasyonlaizm, 118

—remiz, 108

— resmi goriis, 33, 43, 45, 46, 54, 55, 56, 57, 59, 60, 62
—resil, 57, 60, 72

—resiiller, 72, 91

—nzk, 105, 11

— nzik dagitici, 80

—ruh, 10, 63, 69, 70, 75, 78,79, 83, 95, 101, 102, 105, 107, 109,
115, 116, 121, 122

— ruhlar ilemi, 72,95, 102

— Rumeli toyculan, 18

— Rus ortodokslugu, 10

— riiya, 41,79, 119

— sad suresi, 86

— saffat suresi, 96

— sahibeytin, 53

— salik, 19, 68,73,77,79, 81, 86, 87, 88, 106, 111, 112, 119
— saltik isteng, 64,

— saltik varlik, 64, 65, 66, 69

— saltik yonetim, 45

— sanayi bunalimi, 12

— sancak, 16

— savm-1 visil, 121

— sema (samah), 55, 81, 118

— sermaye, 13, 19, 36

— sezgi, 76

—sir, 72,73

— sinif, 25, 51, 58

— sinifsiz toplum, 25, 67

— sinagog, 38
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— skolastik, 11

— soluk, 105

— sonradan olmak, 83

— sonrasiz, 85, 86, 93

— sosyal giivence, 13

— sosyalist, 11, 38, 47, 48

— soylular, 50, 51

— SSCB Bilimler Akademisi, 12
— stoacilar, 64

— sufi (sofi), 28, 66, 87, 106, 110
— sufiler, 65, 66

—sultan, 11, 12, 17, 47, 50, 51

— suret, 74,75,76, 83, 86, 89, 90, 91, 92, 97, 101, 102, 107, 108,
109, 110, 116

— siinnet, 92, 120

— siinni, 17, 21, 26, 27, 55

— slinni- hanefi, 4, 57

— sunnilik, 27

— safii, 21, 57, 94

— sahadet getirmek, 70, 97

— gahnalar, 51

— sathiyyat, 66

— sathiyye, 66

— gehirliler, 99

— geriat, 11, 38, 45, 90, 96, 98

— seriat devleti, 45

— geriatg, 38

—seyh, 19, 40,47, 64, 65, 68,74, 77
— Seyh Bedrettin hareketi, 16, 21
— $eyh Bedrettin olay, 7, 21
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— seyhlik, 33

— seytan, 32, 41,70, 74,78, 86,90, 95, 96, 111, 115, 119

—sia, 17, 120

— sii, 21, 25, 26, 27,

— siilik, 25, 26, 27

— soOven distinceler, 27

— giiheda-y1 hakikat, 44

— gukiir, 19

— taha suresi, 92, 94

— taht kavgalar, 21

— Tann, 25, 41,42, 46, 57,60, 61, 63,64, 65, 66, 67, 68,69, 70, 72,
73,74,75,77,78, 80, 81, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 89, 91, 92, 93, 94, 95,
96, 97, 98, 99, 100, 101, 102, 105, 106, 107, 108, 109, 110, 111, 112,
113,115, 116, 118, 119, 120, 121

— tann ahlaki, 93

— tann bilgisi, 115

— tanrn buyrugu, 35, 63, 72

— tanr elgisi, 31

— tanr halifesi, 86

— tann istenci, 68, 80, 83

— tann kulu, 37,

— tanrnin 6zgiirligi, 83

— tann temeli, 41

— tann yolu, 89, 109, 110

— tannda yok olmak, 65, 70, 97

— tanrinin kizlan, 96

— tanrinun ruhu, 78

— tannsal adalet, 37

— tannisal amag, 37

— tanrisal esin, 61
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— tannsal yasa, 37

— tanzimat, 35

— Tanzimat efendileri, 36

— tanm bunalimi, 12

— tarihin zoru, 58

— tarihsel materyalizm, 15

— tarikat, 47, 51, 60, 65, 67, 118

— tasarlama, 87

— tasavvuf, 16, 17, 18, 19, 28, 34, 42, 46, 54, 59, 62, 63, 66, 69, 87,
117

— tasavvufgular, 18, 19

— tavaailar, 32

— tayinat yevmiyesi, 17

— TDK (Tiirk Dil Kurumu), 34, 35
— tefeciler, 13, 51

— tek, 80

— tek varlik, 96, 99

— tekil, 80

— tekil varlik, 118

—tekke, 10, 16,17, 19, 20, 21, 38, 46, 47, 51,
— tekke ehli, 62

— teolojik, 64

— tektanrici, 68, 69

— tektanncihk, 17

— teshir-i bilad, 33

— tegehhiid, 120

— tegehhiid duasi, 94

— tevhid, 86, 87, 88

— timar, 13, 32, 37

— toplumcu, 18, 38, 41, 48
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— toplumcu diisiinceler, 38
— toprak iggisi

— topragin 6zel miilkiyeti, 13, 51
— toprak koleligi, 11

— toprak ranti, 14

— torlak, 15, 32

— tore hukuku, 27

— Turan, 27

— tiiccarlar, 51, 106, 107

— tiim, 73, 74,80, 83, 85,86, 88
— tiimel akil, 107

— tiimel nefis, 107

— tiimtanrici, 68

— Tiirk burjuvazisi, 14, 15

— Tiirk hiikiimeti, 13

— Tiirkiye iktisat kongresi, 14
— ugmak, 120

— ulama, 100, 101

— ulama orucu, 121

— ulamal orug, 100

— ulu varlik, 72, 88

— ululuk, 85,120

— ulusalcilik, 14

— ulusallik, 8

— uryan asilmak, 7, 12, 29
—us, 11, 41, 59, 68

— us yolu, 42

— usavurma, 45

—ussal, 64

— uyarmali tevhid, 87
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— uyku, 98

— iild'l emr, 45

— Ummii'l kitab, 120

— iiretim araglari, 18

— tiretim giigleri, 49

— tretim iligkileri, 40

— litopyaci, 40

— vahdet, 111

— vahdet-i viicud, 116

— vahid, 85

— vahidlik, 87

— vahiy, 97

— vakaniivist, 31, 52

— vakia, 119

— vakif (vakiflar), 47, 55

— varidat, 52, 61, 65

— varhgin gizli yani, 78

— varlik, 63, 64, 68,70,73,74,75,78,79, 80, 83, 84, 85, 86, 87, 88,
89, 92,95, 96, 97,99, 108, 109, 116, 118
— varliklarin birligi, 90, 101
— veli, 60, 61, 66,99, 101

— veliler, 97, 102

— velilik, 98

— viicut birligi, 64, 66, 90
— viicut engcli, 73

— yabanci sermave, 13, 14,
— yagmur melegi, 74

— yaptiran, 67

— yargiG bagimsizlig1,53
— yarginin bagimsizhigi, 58
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— yargisal bagimsizhik, 53
— yaricilk, 15

—yasa, 57, 58

— yasam, 81

—yazgy, 19

— yedi gizlilik, 97

— yedinci gizli, 97, 108, 109
— yeniden dirilme, 98
—yeniden iiretim, 19

— yokluk, 84, 86, 87, 93

— Yiice Hak, 79, 83, 96

— Yiice Tann, 72, 73,77,79,80, 81, 83, 84, 85, 86, 90, 91, 92, 94,
95,96, 97, 98, 107

— yiice varlik, 93

— yiicelik, 120

— zahil, 121

— zahir, 76

— zakkum, 97, 121

— zalim, 64,73,74,76,79,121
— zalimlik, 79, 121

— zaman, 86

— zanaatkar, 50, 51

— zat, 76, 81

— zerre, 73,86, 113

— zindik, 28, 31, 47

— zindika, 33

— aithk, 75, 84

— zikir, 33, 88,89, 111, 113, 118
— zikr, 120

— zorunlu, 83, 84, 118

— zorunluk, 58, 59, 83
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KITAP, DERG!, GAZETE, YAZILI BELGELER DIZINI

Anadolu'da Islamiyet, Tiirk Istilasindan
Sonra Anadolu Tarihi Diniyesine

Bir Nazar ve Bu Tarihin Membalar, 26
Agikpasazade Tarihi, 7, 28, 30

Azap Ortaklari, 39

Atalarsozii, 34

Bang (gazete), 48

Bedrettin Destany, 8,11,14, 20

Bedrettin Risalesi, 7,8

Behgetii't tevarih, 7

Bezm ii Rezm, 23

Biitiin Yonleriyle Bedrettin, 21,26,56

Camii'Gl Fustleyn, 48, 52

Danigsname, 118

DariilfiinGn Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 26
Defter-i Hakani, 51

Dergdh Mecmuasi, 30

Destan (Stmavne Kadisioglu Seyh Bedrettin Destani), 20, 39
Dukas Tarihi, 7, 29, 30, 50

Etnik ve Toplumsal Yonleriyle Tiirk Halk Hareketleri ve Dev-
rimleri, 19

FiisGs (FisGsii'l Hikem), 19,59, 63,111, 121
Gizli Tiirk Dini Oyunlar, 34

Grek Tarihi Uzerine Diisiinceler, 9

Hest Behist, 32, 93

thya-il Ultim, 95

lleri (gazete), 44

Islam Ansiklopedist, 16
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Islam Diigiincesi, 48, 59

Kisas-1 Enbiya, 48

Kimya-y1 Saadet, 95

Kitab-1 Cihannim3, 32

Kur'an, 17, 34, 42, 43, 45, 49, 62, 65, 66,70, 91, 94, 97, 100, 104,
105, 108, 109, 114,115, 119, 120

Letaifii'l Isarat, 35, 52,53

Liberty, 9

Makstd (Maksiid'a Ukuii'l Cevahir Serhi), 35, 52
Manakib (Menakibname), 7, 53, 54, 56 57, 61
Marifethame, 63

Mecelle, 52

Medeni Kanun, 13

Mevlit (Mevlid), 43

Milli Gurur, 7,8,9, 10,12, 15

Milli Mecmua,

Mirsadii'l Ibad Min -el Mebdei 11-41 Miad, 75, 116
Mufassal, 36

Mutluluk Diigiincesi, 18

Miihimme, 48, 55

Miineccimbas1 Tarihi, 17

Nazim'in Cilesi,38

Negri Tarihi, 32

Nri'l Kuldb Tefsiri, 52, 62

Osmanli Devletinde Siyaseten Katl, 56

Osmanl Imparatorlugu'nun Kurulusu, 25
Osmanl Tarihi, (A. Rasim), 26

Osmanl Tarihi (N. Kemal), 35

Osmanh Tiirklerinde 1lim, 46

Pir SultanDosyasi, 25
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Puteshistviye iz Petesburga to Moskvu, 10
Simavne Kadisioglu Bedrettin Destani, 7
Simavne Kadisioglu, Seyh Bedrettin, 7, 45, 53, 55
Simavneli $eyh Bedrettin, 39

Siyasetname,26

Solakzade Tarihi, 36

Stalin'in Seyhi Bedrettin Simavi, 23, 41

Sakayik-i NGmaniye, 34

Seyh Bedrettin (O. Asena), 39

Seyh Bedrettin Destam (Simavne Kadis1 Oglu), 9, 10
Tanm Kooperatifleri Yasasi, 14

Tarih Belleteni, 39

Tarih Hazinesi, 23

Tarihi'l Ebu'l Faruk, 36, 56

Teshil, 9, 35, 47,52, 53, 56, 61

Tevarih-i Al-i Osman, 31

Thoughts on Greek History, 9

Trakya'da Tiirk Kabileleri, 34

Tirk Amaci, 34

Tiirk Dili (dergi), 57

Tiirk Edebiyatinda 11k Mutasavwiflar, 27, 43
Tiirk Tarih Enciimeni Mecmuasi, 17

Tiirkiyat Mecmuasi, 55

Tiirkiye Tarihi, 12

Tiirkiye'nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, 16
Ukudii'l KulGb, 35

Ukudii'n Nasih3, 28

Urug Bey Tarihi, 32

Ushakova, 9

Varidat, 10, 19, 35, 44, 47, 48, 52, 54, 55, 58, 59, 60, 61, 62, 63, 68,
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69
Vesiletii'n Necit, 43
Yunus Divanu (Yunus Emre Divani), 51



Varidat, Seyh Bedrettin'in tinlii bir tasavvuf yapitidir.

Vecihi Timuroglu Varidati, Milli Kiitiphanedeki yazma
niishasindan cevirdi. Ceviride halkin anlayabilecegi sade bir dil
kullanilmasina 6nem gosterdi.

Varidatin tiglincii baskisin1 yapmaktan onur duyuyoruz.
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