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SIMAVNA KADISIOGLU
SEYH BEDRETTIN

Nazim Hikmet, Seyh Bedrettin icin, «milli gu-
rur> diyor. (1). Nazim Hikmet, Unld Simavne
Kadisioglu Bedrettin Destani adli yapitini, Tiirk
siirine armagan ederken Mehmet Serafettin
(Mehmet Serafeddin) Efendimin 1825 (1341} ta-
rihli Simavne Kadisi Oglu Bedreddin (2) adl ri-
salesinden yararlanmistir., Seyh Bedrettin olayi-
na da hapishanede ilgi duydugunu 6greniyoruz.
(3). Mehmet Serafettin Efendi'nin risalesiyle ye-
tinmedigini, bu konuyla iliskili bulabildigi yapit-
lar1 da arastirdizim anliyoruz. Ornegin, Dukas
Tarihi'ni gérmemis, ama Agikpasazade Tarihi’
ni gérmiistiir. Dukas'dan alintilar, Mehmet Se-
rafettin’in_aldig1 alintilardir. Siirdeki doku bu-
nu gosteriyor. Ama, Nazim Hikmet, 6nsozine go-
re, Ibni Arabgah, Negri'yi, Idrisi Bitlisi'yi ve
Asikpasazade’yi okumustur. Bize gore, siirine
yansiyan Mehmet Serafettin’in ve Asikpasaza-
de'nin verdigi bilgilerdir. 8. Béliimden anlasildi-
gma gore, Negri'yi gormus. Behgetii't Tevarih
yazar: Sukrullah bin Sihabeddin’in adini da Se-
kerullah bin Sehabeddin olarak okumustur. Na-
zim Hikmet'in Manakik’y da géormedigi anlasili-

(1) Nazim Hikmet, Simavne Kad:st Oglu Bedretiin
Destanina Z2yl, Milli Gurur, 1936 (Milli Kii-
tiiphane, 1936 - 1410).

(2) Nazim Hikmet, Simavne Kadist Oglu Destan,
Onsbz.

(3) agy.



yor. Manakib't gbrseydi, siirine ¢ok daha baska
bir kisilikle yansitabilirdi Seyh’i. 13. Béliimde,
son iki dize, s6yle bitiyor: Madem ki fetva bize
ait - verin ki basak bagrina mihriimizi. Ibni
Arabgah'in anlattigina gore, eSultan Mehmed
bunw (Seyh’i) sikigtirip maglub etti ve kendisi-
ni derdest ile kendi hakkinda kendisinden istif-
ta etti. Bagi (serkeg) olmasiyla mali mesuin olmale
lizere kant mitbah oldugu hakkinda fetva verdi.
Kendi fetvasiyla kendisi 820 suhurunda uryadn
olarak astidi.» (4)

Nazim'in dizelerinden sunu anliyoruz: Seyh
Bedrettin, kendi fetvasina dayanan Iranli Mevia-
na Haydar'in fetvasiyla asilmistir. Nazim Hik-
met’in dizelerinde, Seyh, kendisini anlamak ye-
teneginde olmayan kimselere karsi kayitsiz bir
davranis i¢ginde bulunuyor. Bir baska agidan da
yigitce bir davranis olarak yorumlanabilir. Na-
zim Hikmet, ibni Arabsahi dogrudan okusaydi.
bu dizelerin yerini, ger¢ek bir trajedi alabilirdi
Seyh’in torunu Hafiz Halil, dedesinin sorulan
soruyu yanitlamamis, ylzini gevirmigtir Hiin-
kar'a. Nazim'in siirinde, bu motif, bir dava ada-
minin onuru olarak yer alabilirdi.

Milli Gurur, Bedreddin Destaninin sonunda
yer alan Ahmet'in Hikayesi adl1 bolimdeki Ah-
met'le yapilan bir konusmadan ¢ikarihyor. Na-
zim, Bedrettin risalesinin bir eksigi oldugu ka-
nisindadir. Destaninin sonuna koymagi unuttu-
gu noktayi ararken basim da sona ermektedir.
Not defterini karistirip durur. Bu arama sirasin-
da, evinin penceresinden Siileymaniye'yi gorur.
Sinan'in bulutlara yaslanmis, dag gibi duran
Sileymaniye’si, Nazzm’in evine en azindan bir
saat uzakhktadir. Ama, ona, elini uzatan doku-
nacakmis gibi gelir. Sileymaniye, Nazim'in bel-
leginde en kigik girintisine ve ¢ikintisina dek

(4) Ismet Sungurbey, Onsoz, s. X-XIL



yasar. Gozliinu kapasa, Sileymaniye'yi en kugik
ayrintisina degin animsar. Nazim, Sileymaniye’
ye bir cami olarak bakamaz, bir tiirkii ne denli
camiyse, Suleymaniye de o denli camidir. Stiley-
maniye, Turk halkinin dehasidir. Hatta, Tirk
halkinin karanhktan ve yobazliktan kurtuldu-
gunu belirleyen, anitlagtiran bir urtinuadur. Si-
levmaniye, Sinan'm evidir. Bu ev, 6zdegin ve ay-
dinligin tapinagidir. Sileymaniye'de Turk emek-
¢isinin yaraticiligini goériur. Ahmet’le Bedrettin'i
tartisirken Bedrettin'in de Ahmet tarafindan bir
«milli gurur» olarak goéruldigiinden s6z eder.
(5).

Naztm'in ilericilere ulusalligin ¢ok gortlme-
sinden yakindig belli oluyor. Bundan yararla-
narak, ulusal olandan ne anladigini agikliga ka-
vusturuyor. Tarihinde, Bedrettin hareketi gibi
bir destan yaratabilmis her ulusun calisan bi-
lingli glicleri, bu olaydan o6viing duyar. Demek
ki, Nazim da Bedrettin olayini da Turk halkinin
o zamanki bir ¢tkisi olarak goériyor. Bedrettin
olayi, Turk halkinin daha iyi yasami ugruna ver-
digi bir savagtir, Nazim’in dikkatini, salt bu agi-
dan cektigini sdylemek de olanaksizdir. Boyle
bir yorum tiimden yanlis olur. Dizeni degistir-
mek amacina yonelik bir kalkisim olarak deger-
lendirdigi anlasiliyor. Bir kez, halklarin ortak
hareketini saglayabilmistir. «Aydin'in Tirk kéy-
liileri. -Sakizli Rum gemiciler.- Yahudi esnaflar.
-on bin miulhid yoldagt Bérkliice Mustafa'nin-
Duigman ormanina on bin balti gibi daldi» Kol-
lektif bir ekonomik dizeni yaratmak igin veril-
mis bir savastir Bedrettin hareketi. <Hep bir
agizdan turkii séyleyip - hep beraber sulardan
cekmek agi - demiri oya gibi isleyip hep bera-
ber, - hep beraber stirebilmek toprag:, - balli in-
cirleri hep beraber yiyebilmek, - yarin yanagin-

(5) Nazim Hikmet. Simavne Kadis: Ogtu Bedrel-
tin Destanina Zeyl, s.9



dan gayri her seyde - her yerde - hep beraber -
diyebilmek igin.» (6). Bu dizeler, Nazim Hikmet’
in Bedrettin olaym hangi gozle gérdigiinin ka-
nitidir. Osmanli cellatlarinin, padisahlarinin ve
derebeylerinin elinde, emekgileri, éldurulip yok
edildiklerinin istirabini g¢eker. Osmanli zulmi-
ne karsi bir hareket olmasindan dolayi, Seyh
Bedrettin olayi, ulusal bir évingtir.

Nazim'in gézunde, Bedrettin, bir Tiurk Ra#is-
,cev'idir. (7) Bilindigi gibi, Aleksander Nikolaye-
vi¢ Radigcev (1749 - 1802), Rus devrimci digi-
niisiniin babasi sayilan materyalist bir yvazar-
dir. Mabl'in Grek Tarihi Uzerine Diigiinceler (8)
adli yapitini, Rusga'ya gevirmis ve dustugu dip-
notlarda, otokrasiyi insan dogasma en aykiri bir
durum olarak nitelemistir. Seyh Bedrettin de
Teshil'in 6nsoziinde, Islam skolastigine kars: ¢i-
karak, «Soylentilere ve alitarmalara gore, séy-
lentileri ve aktarmalar: ezberleyereks hukuk ya-
pilamayacagin1 vurgular. Ayrica, karar vermek
durumunda olan yargi¢larin 6zgir olmalarint
salik vermistir. Ulkenin basgyargic: olunca, bunu
ictihat (yorum) olarak yayimlamistir. Tek kisi-
nin vonetimine de karsi ¢ikiyor bir yerde. Ra-
digs¢ev, bir dostuna -yazdig1 mektupta, krallarin
asla halkin 6zgtirliigii i¢in tahtta oturmadiklari-
n1 yazar. Radig¢ev'in Liberty adli siiri tinlidur.
Radig¢ev. bu siirinde, Britanya kralmin Oliver
Cromwell tarafindan oldurtilmesini Amerikan
somirgelerjpin bagimsizlik savaglarim saygiyla
o6ver. Bunlarn, tarihin buiylik érnekleri olarak 6v-
glye deger bulur. Zhitiye F. V. Ushakova adli
yapitinda, ezilen halkin baskaldirisinin bir hak
oldugunu savunur. Hatta, bir toplumun kurtu-
lusunun baskosulunun bagkaldiri oldugun belir-

(6) Nazim Hikmet, Seyh Bedrettin Destan:, Bo-
lim 9

(7 Miilli Gurar, s. 11

(8) Mabl, Thoughts on Greek History.



ler.Seyh Bedrettin de fiilen ezilen halkin baskai-
dirisini saglamistir. O gliinkii hukukun geregi gor-
mustir baskaldiriyr. Radigcev, Puteshestviye iz
Petersburga to Moskvu adl yapitinda, Bali'dalki
burjuva devrimlerinin basariya ulasmasindan
sonra, bagtakilere bel baglayan kéylilerin aldan-
digin1 yazmis ve bu ylizden 6liime mahkum edil-
mistir. Olim cezasi uygulanmamis, Sibirya'ya
stirilmistir, Fransiz ve ingih‘z materyalist filo-
zoflarimin Rusya'da taninmasini saglamig ve Al-
man idealizmini mahkim etmistir. O glnki
Rusya’da, bu, ¢ok 6nemli bir atilumdir. Rus or-
todoksluguna aykiriydi bu distintis. Ozellikle,
dinsel diinya gortisiine aykiriydi. Ru/t'un 6lmez-
ligine karsi ¢ikarak [znik Konferanstna kars:it
bir gérisii olusturmaya calisiyordu. Bu ylizden,
6liime mahkum edilmisti. Oliimden sonraki ya-
samin da uydurma oldugunu soylemisti. Seyh
Bediettin de Varidat'inda ahiret’in diigssel bir
olgu oldugunu soyluyor. Ne var ki, bu savmi,
Radis¢ev'in sistemli diigiinilisiiyle gelistirmez. Bir
Dogulunun distuni yoldami, her donemde, Bat:-
li distince yoldamindan ayri olmustur. Bedret-
tin, yigitce dogugerek asildi. Radisgev ise, bir ara
bagisland:, ama Fransiz Ihtilalinin basariya
ulasamadigini, halkin aleyhine bir karaktere bu-
rindigind, /1. Katerina'nin smirsiz liberalizmi-
nin I. Aleksander'ca da yuriutuldiiginig, bu yilz-
den, Rus halkinin 3zdes felakete siirliklenecegi-
ni disinip intihar etti.

Milli Gurur, Nazim'in Seyh Bedredclin Destani’
nini¢in yazdlgml ¢ok agik kanitlariyla ortaya ko-
yuyor. Oyle anlasiliyor ki, Bedrettin hareketiyle,
1825 Araliginda ¢arlik otokrasisine kars: ayakla-
nan ve toprak kéleligine son verilmesini isteyen
Dekambristler hareketi arasinda bir kosutluk go6-
riyor. Dekambristler, 1821'de, Kuzey ve Gliney
adlarim1 tasiyan dernekler kurdular. 1825'te de
Birlesik Slav Dernegi'ni kurdular. Gergi, Bedret-



tin hareketi, 6rgiitlii bir hareket degildir, hatta
bir tekkede bile olusturulmamistir. Dekambrist
hareketi, sinifsal bir igerik tasimaz. Demokratik
bir harekettir. Kolelige son vermek amacini ta-
simaktadir. Toprak koéleligine, din’'e, mistisizm’e
ve idealizm'e kars1 gitkmislardir. Rus dislincesine
«cumhuriyet¢y gelenekvini getirmislerdir. Bed-
rettin olayini, Nazim'in bu bi¢gimde yorumladig:,
ya da Del:zambrist hareketle es tuttugu séylene-
mez. Ama, toprak koéleligine karsi bir hareket
olmasi bakimindan bir benzerlik buldugu séyle-
nebilir. Clinkd, Bedrettin olayi, gergeginde bir
koyli hareketidir. Bedrettin'in seriata tam karsi
oldugu da sdylenemez. Ama, skolastik dislinceye
kars: olmasiyla, Dekambristlerle benzerlik bu-
lunabilir. Dekambristler, evreni kavramak bal-
mindan Bedrettin'e ¢ok benzerler. Dislinceyi
6zdege indirgeyememisler, toplumsal igerigini
de anlayamamislardir, ama deneyi ve usu di-
siincenen postulas1 yapmislardir. Bedrettin de
distinmeyi zekanin postulasi: sayiyor. Duyular.
Bedrettin’e gore, nesnelerin etkisi altinda, duyu-
lar, distlincelere ve duyumlara yol agarlar. De-
kambristler de boyle disinuyorlar. Nasil bu
davranislarindan ve bu tarihsel islevlerinden
dolayi, Radisgev'le Dekombristler Rus halkinin
onuru sayiliyorsa, Nazim da Bedrettin’'i Tlirk
halkinin onuru saymaktadir.

Bedrettin olayi, Turk halkinin devrimci bir ni-
telik tasidigini gostermektedir. Bedrettin olayi-
nin bir koyli hareketi oldugu bilinmektedir. Koy-
lilik sorununa, bilimsel bir yaklasimla bakild:-
ginda, 6zel bir durumdan séz etmenin olanak-
s1z oldugu bir gergektir. 1905 devrim hareketi, Rus
koylisinin demokratlasmasini ve toprak agala-
rina ve papazlara kars: siirekli eylem yurtitme-
sini saglamistir. Ama Seyh Bedrettin olayi, boy-
le bir eylemi yaratamamistir. Kaynaginda, Bed-
rettin olayi, tim topraklar: elinde bulunduran
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Sultan’a kars: yapilmistir. Oysa, Rus mujikleri-
nin hareketi, topragin 6zel miilkiyetine karsidir.
Nazim’in koyli sorununu, 6énemli bir devrim so-
runu olarak gérduginii gosteren belirtiler yok
Bedrettin Destani'nda. Bu, Nazun'in kurami ¢ok
iyi bildigini gostermektedir. Sosyalist hareketin
eregi, salt kéylu refahi degildir. Nazim, tim ya-
pitinda, bu eregi gézden kagirmamistir. Bedret-
tin olaymni, Tark halkinin devrimci bir 6z tasi-
digini géstermesi bakimindan 6nemli bulmakta-
dir.

Milli Gurur adli yapiti, bu distinceleri agiga
kavusturuyor. Belki de, bu yapitini, Destan’in
son provalar: sirasinda, kendisinin de kusku
duydugu yanlis anlasilmalar: 6nlemek igin yaz-
di. Nazim Hikmet, Bedrettin olaym, isgi sinifi-
nin politik  savasiminda, Tirk koylisinun bir
bagdasigl olarak da ele almamaktadir. Salt bir
tarihsel onur, ulusal bir 6ving olarak disilini-
yor. Tarihin bir ddneminde, Turk halkinin ya-
rattig ilerici bir harekettir. Nazim Hikmet, Bed-
rettin olayim, Tirk kéylusiiniin yapisinda, olum-
Iu 6gelerin varliginl ve olanaklarini kamtladig:
icin 6nemli bulmustur. Daragaclarine, uryan
asillmalarina, surgiinlere, karsin, Sultan'a karst
gelebilme onurunu goésteren bir kitle, 6zgurliikk
savagim yapabilecek niteliktedir. iste, Bedrettin
olayinin 6zt budur Nazim'in goéziinde.

1938 yil1, toplumsal kesimlerin politik gabalar:-
nt hizlandirdig1 bir yildir. Tirkiye ekonomisi,
1929'dan 1933'e degin, uzun bir bunalimli dénem
gecirmistir. SSCB Bilimler Akademisi'nin hazir-
ladig) Tirkiye Tarihi’'nde, bu bunalimin bu den-
li uzun slirmesinin nedeni, sanayi bunalimiyla
tarim bunaliminin bir araya gelmesi olarak gos-
terilmektedir. (9) Bu bunalim déneminde, ta-

(9) Ekim Devrimi Sonrass Tirkiye Tarihi, s. 160,
Bilim yayinlari.
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rim alanlarindaki ekim alani azalmig, 6zellikle.
tautinculik, baylik zarar gérmistir. Tuatunin
zarar goérmesi ve tillin ekim alanlarnnin azalma-
s1, lilke ekonomisi agisindan biylik 6énem tasir.
Cunkq, titin, bir digsatim trintdir. Bugday ve
arpadan daha 6nemlidir. Digsatim urlnlerinde
goérillen azalma, ulkenin dis ticaretini olumsuz
yonde etkilemis ve sanayi i¢in geerkli yatuim-
lar yapilamamis, daha o6nemlisi, yeni yeni sa-
nayilesmeye baslayan tlilke, yeni proje uygulama-
larin1 gergeklestirememistir. Doga kosullar1 da
aleyhte olusmustur, Tam alt1 yil, hava kosulla-
11, tarima elverigli olmamstir. Kéylud, gergekten,
blyuk sikint1 gekmistir. 1978'de bile, kuglik el za-
naatlariyla geginebilen koy sayist 2483'ttir (10).
O bunalim yillarinda, sanayi urinleriyle gecine-
bilecek kdy oldugunu sanmamaktayiz. Tutiin re-
koltesinin yiizde elli, pamuk rekoltesinin yiizde
yirmi bes disis gosferdigi 1929 Tilrkiyesinde,
koéyliniin ge¢iminin ¢ok zorlastigini anlamak zor
olmayacaktir.

Tim bu olanaksizliklara karsin, o gliniin Tur-
kiyesinin, kazandig: siyasal bagimsizhigini, eko-
nomik bagimsizhikla pekistirmeye galistigini goé-
riyoruz. Kurtulus Savagi'nin basariya ulasmis
olmasi, yabanc1 sermayenin lzerine rahat ra-
hat gidilme olanagin1 yaratmistir, Ekonominin
gerici odaklari da bombalanmaya baslanmistir.
Feodal direnisler kesinkes kirilmistir. Hala goéru-
len feodal kalinfilarin yap: taslari, o ginlerde
sOklilmustiir. Bunalim, bu yapmin ¢6kmesini
hizlandirmis, ama kicgiuk koéyliiyu de iyice sars-
mustir. Fiyatlar dismis, kiglik tarim reticisi-
nin gegimi gliclesmistir. Bu bunalim, hayvan ure-
timini de olumsuz yoénde etkilemistir. Ama, Os-
manhiyla birlikte, daha dogrusu, 1858 Arazi Ka-

(10) Ragip Gelencik, Tiirkiye'de Koyliiligiin Da-
giimi, Yeni Ulke, say1: 4, s. 100.
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nunnamesi'yle baslayan &zel toprak milkiyeti,
kuclik toprak sahiplerini, topraksizlastirirken
bliytk toprak sahipleriyle i¢ ige olan tefecileri
zenginlestirmistir. Topraklarin tekelde toplan-
mas1 olanagl dogmustur, 1926'da ¢ikan Medeni
Kanun da, bu olanagi iyice genisletmistir. Ama
bir yandan da toprakta kiliglik miulkiyet hizlan-
mistir. Timarin ¢ézulmesi ile, ¢iplak milkiyeti
devletin elinde olan topraklar, Medeni Kanun’
la kiiglik toprak miilkivetine dénlismustur. (11).
Buhran, kéylii katmanlary arasindaki c¢eliskiyi
keskinlegtirdi. Zengin koéylii igletmeleri olusma-
ya baslayan tarimda kapitalist iliskileri geligti-
rivor. I¢ pozar daraldige icin, ézellikle uzak bél-
gelerde, dogal iiretim yoldamu gelisiyor. Tiuk
Hukiimetinin bu doénemdeki politikas;, koyde
servetin katmanlara ayrilisint olumsuz yonde et-
kilemistir. Israrla, bir is yasasi ¢ikarilmamistir.
1931 Ekiminde, CHP Genel Sekreter Yardimcist
Recep Peker, emekle sermaye arasinda bir
uyusma saglayabilmek icin, bir is yasasi cikar-
may1 dusundiklerini, ancak bu yasay! ¢ikarma-
nin ¢ok zaman istedigini soyluyordu, 1932'de ha-
zirlanan taslak, oldukca karamsarlik telkin eden
bir taslaktir. Tarimda galisan iscileri icermiyor-
du. Sosyal sigorta gilivencesi de getirmiyordu.
Yalniz agir sanayide galisanlara basit bir gliven-
ce saglayabiliyordu. Prof. Cahit Talas'in deyi-
mivle, bu taslak bile ¢ok goriildi. Burjuva - feo-
dal egilimlerin agirhkta oldugu goéruliyordu.
Ama, burjuva, egemenlik alanini gittikge genis-
letiyordu. Tirk yoneticileri, is¢i sorumlarinin
TBMM'de ugradigr bu basarisizhiktan sonra,
Milletler Cemiyeti'nde orgutlenmis bulunan Ca-
lisma Burosu'na gluvence verdiler. Ama, egemen
glgcleri asamadilar. Nazim Hikmet, olaylari, ¢ok

(11) Muzaffer Erdost, Toprak I\({ﬁlklyeti Bicimleri
Acisindan Koyliiliik, Yeni Ulke, S. 4.
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yakindan izliyordu. 1935-1939 yillar1 arasinda, ilk
bes yillik kalkinma plani uygulamyordu. Tur-
kiye'nin ilk sanayi yatirimlari, bu plan dénemin-
de gergeklestirilmistir. 1935 yilinda g¢ikarilan
Tarim Kooperatifleri Yasasi, iiyelere bir sinir ge-
tirmedigi ic¢in, kuguk ureticiler ezildi, buyuk cift-
Giler, bol kredi almak olanagini buldular. Ta-
rihsel bir bag ile, kdyli hareketleri 6nem kazan-
d1. Bedrettin Destant da iste bu sirada kaleme
alinmaya baslandi. Turkiye'nin kalkinma modeli,
gelecegi icin, kuskular ve kaygilar tasiyordu. O
da kendisine diiseni yapacakti. Bir demokratik
devrim yapilmist1 Turkiye'de. Koyluligiu kazan-
ma sorunu vardi. Toprak rantinin (asar) kaldi-
rilmasi, Cumhuriyet hiikiimetleri adina blyik
bir basan olmustu. Bu davranisin bir seyler ge-
tirmis olmakla birlikte, sorunu kékten ¢ézeme-
digini anlatmak gerekiyordu. 1950 yilinda ya-
pilan segimler, Turkiye burjuvazisinin yanlig bir
politika izledigini gostermektedir. Soyle ki, Turk
burjuvazisi, Cumhuriyet’'i kuranlarin lzmir'de
yapilan Tiirkiye [ktisat Kongresi'yle kendilerine
yakinliklarini gdstermis olmalarina karsin, on-
lara kars:1 bir tavir aldi, Yani, bir bakima karsi-
devrimci bir politikaya kapildi. Osmanlidan ka-
lan yabanci sermaye kosullaring bagli kalmak
istiyorlard:. Mustafa Kemal uwlusalciligi, Turk
burjuvazisini rahatsiz etmistir. Buna karsin, bir
burokrat iktidar kurulmus, ama bu blrokrat ik-
tidar, 6ziindeki kugiik burjuva niteliginden do-
‘ayl, durmadan saga kaymistir. 1950'de de ara-
digin1 bulmustur. Nazim Hikmet, 1935lerdeki
Turk burjuvazisin hatasindan da yararlanmak
istemistir. Milli Gurur’da, bu politika, agik agik
goriluyor. ¢Biz milli gurur duygusuyla mes’bu-
uzs diyordu (12),» c¢unkit, kendi tutsak gecmisi-
mizden nefret ediyoruz.» Bizim koylimuz, Bed-

(12) Mili Gurur, S. 12.
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rettin’i, Bérkliice Mustafa'yi, Torlak Kemal'i, on-
larin bayrag altinda ¢arpisan Deliormanli ve
Avydinly koylileri c¢ikaran bir tarihsel o6vglye
layiktir. Bu da bizim ulusal évinciimiizdir. Bu
koylileri yaratan Turk emekgisi, ulusal bir onu-
run sahibidir de. Feodal bir toplumda bile, bu
ulusun emekgileri, yani o giinki toplumun yiz-
de doksani, Rum gemiciyi ve Yahudi esnafi, ken-
disine kardes ilan edebilmeyi basarmistir. Bas-
ka uluslar1 ezmeyi disiinmemistir. Bu ylzden,
evrensel Ozgurlitk bilincini tasidigint kanitla-
mistir,

Bedretiin olayinin dogusundaki ve Olusundeki
sosyo-ekonomik nedenleri arastirip yazmak iste-
digini séyliyor (13). Milli Gurur, s0yle eriyor:
Ahmet'e Bedreddin hareketini biitiin azametiy-
le tetkik eden kalin ilim kitaplari, Karaburun
ve Delicrman vigitlerint etleri, kemikleri, kafa-
lary ve vliireklerivle olduklar, gibi diriltecek ro-
manlar.

Ne ah edin dostlar, ne aglavin.
Diini bugiine
Bugiinii yarina baglaywn.

diven giirler, boyalart kahraman tablolar lazim.

Demem o ki, Nazim Hikmet, Bedrettin olayiy-
la, gergekten bir tarihsel olay: anlatmaktan ¢ok,
dini bugiine baglamay: disinmistir. 1935'1er-
de, koylerdeki tarim isgiligi'nin, marabaciligin,
varicithigin igrengligini  biliyordu ve Bedrettin
olayiyla, tarihsel materyalizme inanmis bir sa-
nat¢inin iglevini yerine getiriyordu. Koyliligun
proleterya ile baglasmasina galisiyordu. Tiirki-
ye'nin dinya kapitalizmiyle birlikte girdigi bu-
nalimi, devrimci bir harekete doénistiirmek isti-
vordu.

Bedrettin olay1 ve ulusal onur olarak nitele-

(13) =agy., S. 13-14.
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nen, Nazim'in ulusal 6ving duyvdugu o koyli
hareketi neydi? Bu sorunu ¢éziimlemek gereki-
yor. Bu konuda, gok degerli yapitlar yazilmistir.
Ama, yeni yorumlar getirilmesinde yarar olabi-
lir. Prof. Serafettin Yalthkaya, Bedrettin olayini.
tim Osmanl: tarihinde esi olmayan bir hareket
olarak niteliyor. (14). Prof. Serafettin Yaltkaya'
nin bu kanisini, neye goére edindigini séyleyeme-
yiz. Ama, Prof. Mustafa Akdag, bu goéruse agik-
lik getiriyor. (15) Mustafa Akdag'a gore, Seyh
Bedrettin'e degin, Osmanli tarihinde gorilen
olaylar, dinsel nitelikte baskaldirilardir. Salt din-
sel nitelikte baskaldir1 olamayacag: aciktir. Ama,
baskaldirilarda, dinsel kiskirtma olabilir. Bir
baska deyisle, baskaldiriy1 yonetenler, dinsel
6geden yararlanabilirler. Seyh Bedrettin de bu
6geden yararlanmistir. Bedrettin olayvini, salt
batinilige baglamak ¢ok yanlistir kanisindayiz.
Bu kanimizi guglendiren birtakim veriler var.
Mineccimbasi, Bedrettin'in ¢ok diirist oldugunu
yaziyor. O doénemlerde bagkaldiran tim batini
dervislerin sahte Mehdilik tasladiklarin ve pey-
gamberlik savinda bulunduklarini biliyoruz. Bu
yadsinamayacak gergeklige karsin, Seyh Bedret-
tin'in kendisini, dostlarina béyle iamittigini gos-
teren tek belge yoktur. Cevresine topladig as-
kerlerine sancak sunmustur, ama peygamber
oldugunu sodyledigine dair tek tanik yoktur.
Bedrettin, bir devlet adamidir. Yasami stire-
since de bir devlet adami olarak hareket etmis-
tir. Bliyuk bir makamda bulundugu sirada, ken-
di inanglari dogrultusunda birtakim olanaklar
sagladigmmi gosteren belirtiler vardir. Ornegin.
Munla Fenari olay:, bu konuda, giglii bir ka-
nittir. Munla Fenari, 6nce, Bursa medreselerin-

(14) Prof. Serafettin Yaltkaya, Islam Ansiklopedi-
si, S. 446.

(15) Mustafa Akdag, Tirkiye'nin [ktisadi ve Igti-
mai Tarihi, S. 341 - 342,
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de, daha sonralar1 Misir'a giderek ora medre-
selerinde yetismis, Anadolu’ya dénerken de Ak-
saray'a ugrayarak Celaleddin Muhammed Aksa-
ray'dan tasavvuf dersleri almistir. Kendisi, tasav-
vufa diskin bir kadiydi. Oysa, o donemde, tasav-
vul ehline deger verilmezdi. Selguklu Sultanlari-
nin tasavvufa diskinliiklerine karsin, Osmanl
sultanlari, ek-li sinnete bagh kalmislardir. Orhan
Gazi'nin tim tekkeleri kapattirdigini, tim der-
visleri sirdirdigini ve kendisine bagli olan
Geyikli Baba'y: ve tekkesini korudugunu biliyo-
ruz. Tekkelerin gsia inancinda olmalar:, feodal
yapitya daha uygun diigen tektanriciliga bagh
sunni inangli sultana aykir: gelmistir her zaman.
Yudirim Beyazid zamaninda, taasvvuf diiskint
kadilarin Bursa'ya toplanarak hiinkarca diri diri
yakilmalarinin buyuruldugunu yaziyor tarih-
ler (18). Ali Pagsa’'nin ricalariyla, durdurulmus-
tur bu cinayet. Ama, biitiin bu olaylarin sorum-
lusu oldugu sdylenen Bursa kadisi gdérevinden
alindi. Yerine Munla Fenari getirildi. Tam on yil
Bursa kadilig1 goérevini yurttti Munla Fenari.
Timur istilasiyla degisen birgok durumlardan
sonra, Munla Fenari'nin yeniden Bursa kadiligi-
na getirildigini biliyoruz. ibn Hacerin verdigi
bilgiye goére, Munla Fenari, bu déneminde, Mu-
hittin Arabtyi, Kuran tefsiri gibi okuturdu.
«Munla Fenari'ye ilim ve amelde her wvechile
miusavi sayilan Simavna Kadist Zade Munla Bed-
reddin Mahmud Celebi de Rumeli'nde nesir ve
tedris ettiji ahlzam-i1 hususiye yiiziinden Iznik
Kalesi'ne hapsedilmis, tdayinat yevmiyesi veril-
misti.» (17). Bu yorumda, Bedrettin'in Melami
tayfasindan oldugu ve batinin baskaldiricilarin-
dan birisi gibi gosterildigi gériliyor. Bu yoru-

(16) Mziineccimbas: Tarihi, C. 3, S. 308.
(17) Hiseyin Hilsamettin, Tiirk Tarih Enciimeni
Mecmuasy, no: 18, S. 312,
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ma katilmak olanag yoktur. Ama, Munla Fena-
ri ile Seyh Bedrettin arasinda bir iliski oldugu
anlasilmaktadir. Su halde, Seyh Bedrettin, dev-
let adami olarak elinde bulunan olanaklar: kul-
lanmistir. Munla Fenari’'nin Bedrettin olay: pat-
lak verdikten sonra, izin alarak iki yi1l Anadolu’
dan uzaklasmasi da iliskiyi agik segik kanmtla-
maktadir.

Kaynaginda, Bedrettin olayi, Turk tarihinin
cok O6nemli bir olayidir. Ne, bir batini harekati
ne de bir devlet adaminin etkinliginden yarar-
lanarak gorevini koétiiye kullanip hiikiimet dar-
besi yapmak istegidir. Mustafa Akdag’'in goster-
(igi lGclnci neden (18), tarihin bilimsel yoru-
rauna uygun distyor. Anadolu'nun sosyo-eko-
nomik durumu ve siyasal tablosu, Mogol ve Ti-
mur istilalarnyla degismistir. Timur istilasindan
sonra, Ege denizciliginde de biliylik gelismeler ol-
mustur, Istila dolayisiyla, dogudan batiya dogru
bir kitle kacisi olmustur. Ozellikle, Rumeli'ye
akin akin Tirkmen asiretleri ge¢cmistir. Rume-
li'nde Turk yogunlugunun artmasinda, bu isti-
lamin hizlandirict bir etkinligi olmustur. Ege’'de
de Tirkmen bekarlar1 ¢ogalmis, istihdam zorlu-
£u baslamistir. Her iki gecede de kolay kiskir-
tilabilecek bos gezen kitleler (bosolar) bulunu-
yordu. Bunlara, toprak ve is bulunulacag, yeni
bir dizen getirilecegi sunumlanmisti (vaad).
Bedrettin'in gevresinde toplanan Rumeli toycu-
lar:y, medrese 6grencileri ve Ege bekarlari, Ba-
balarin gevresinde toplanan meczup dervis kit-
lelerinden ¢ok ayr niteliktedirler. Babalarin gev-
resinde toplananlar, dinsel bir etkilenmeyle ha-
rekete gegebilirier, ama bu kitlelerin istekleri ¢ok
ayridir. Savasima katilan kitlelerin niteligi, bir
yerde, hareketin de niteligini gdstermektedir.

Hareketin basinda bulunan kimsenin niteligi

{18) Mustafa Akdag, agy., S. 345-346.
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de hareketin 6zliini yansitir. Oriian Hangerliod-
lu ile Cetin Yetkin’in belirttikleri gibi, Seyh Bex-
rettin, bir istirak¢i miydi? Orhan Hangerlioglu,
Mutluluk Diigiincesi adlr yapitinda (19), Seyh
Bedrettin'i, unli Ingiliz filozofu Thomas Moore
ile karsilastiniyor. Utopyact Thomas Moore'la
Seyh Bedrettin arasinda. bir karsilastirma, Seyn’
in mutasavvif olmasindan ileri geliyorsa, ¢ok
bayik bir yanlistir. Orhan Hangerlioglu, Seyh
Bedrettin'i, yakin tarihin bircok toplumcularin-
dan daha ileri bir toplumcu goériyor. Tim muta-
savviflar, insanlar arasinda soyut bir esitlik g6-
rirler. Yunus'un «Mal sahibi miillz sahibi - Hani
bunun ilk sahibi - Mal da yalan miilk de yalan -
Var biraz da sen oyalans dizeleri, tasavvul dii-
suincesindeki materyalizmi (!) eksiksiz bicimde
belirler. Burada, lretim araclarinin kamulastirii-
masina deggin hig¢bir im yoktur. Dinyanin bos
oldugunu kanitlayan, tanitlayan, insandaki ya-
sam sevgisini 6ldiiren, insanin yasam giclind ve
savagimint kostekleyen bir diisiince egemendi:.
Orhan Hancerlioglunun goésterdigi bir basgka
kanit da Bedrettin'in materyalist oldugunu gé-.-
termeye yetmiyor. Tasavvufgularin insanla:i
kardes gordiiklerini gdstermek icin, su érnegi ve-
riyor. ¢«isa'dan sonra dokuzuncu yiizyida yas2-
nus olan iki tinlli tasavvuf adaminin ibrahim
Edhem ile Belhli Sakik’in su konusmasi, tasa:-
vufgularin bu konudaki diigtincelerini agikg¢a be-
litmektedir: Tiirk bilgini Sakik soruyor: Yaya-
ma ilginiz nedir? ibrahim: Bulunca gsiikrederiz.
bulmavinca sabrederiz, diyor, Sakik: Onu biziin
Horasan'in Rképekleri de yapar, diye séyleniyoer.
bulmaywnca siikretmeli, bulunca dagitmali»
Bu soyleside, tasavvuf diislincesini timuyle yan-
sitan 6zl yakalayabiliriz. Ama, bu sdyleside ma-

(19) Muhittin Arabi'nin Unldl yapiti Fiirus—il Hi-
kem.



teryalist bir diisiince kirintis1 bulmak olanaksiz-
dir. Hangerlioglu, bize gore, Bedrettin'i mater-
yalist gostermek istemistir. Ya da gercgekten,
tasavvuftan bunu anhyor. Ibrahim Edhem’le
Belhli Sakik’in birlestikleri, bulustuklar:1 nokta,
tasavvuf gergegini yansitiyor! Bulamayinca giilk-
retmek. Egemen gliclerin gelistirdikleri ve genis
halk kitlelerine asilamaya calistiklar1 bir du-
stince yoldamidir. Osmanlh sarayi, fetih ruhunu
tasidigr silirece, tekkeye diisman olmustur. Sel-
cuklu sultanlari, birer tekkenin saliki olduktan
sonra, tim giglerini yitirmislerdir, Sttkiir'de yaz-
giva, yazginin dagitimina razi olmak vardir. Bu-
lunca dagitmak da yanlislarin en biyligiudir ve
bir materyalistin hi¢hir zaman yapamayacagi
bir seydir. Birikmis bir mal, kamunun yararina
kullanilabilir. Ama, birikmis bhir malin dagitil-
masl, feodal bir anlayistir ve san kazanmak duy-
gusuyla iligkilidir. Birikmis bir sermayeyse, yeni-
den tiretim i¢cin ve kamu igin yeni bir yatirima
harcanabilir. Seyh Bedrettin'in Muhittin Arabi’
ye bagli oldugu bilinmektedir. Sik sik Fiisus'tan
(19) s6z etmesi, Seyh-i Ekber’i saygiyla anmasi,
tasavvuf ehlinden oldugunu kanitlar. Varidat’
ta, kendi ermisligini yansitmasi da tasavvufta
bir hayli ileri derecede oldugunu gosteriyor. Her
seyden Once ¢Seyhntir.

Cetin Yetkin de Varidat'taki su tumeceleri,
Seyh'in siyasal kanisinin 6zl sayiyor: insanlar
hirbirlerine tapiyorlar, va da paralara, altinla-
ra, viyecekler, iine, sana... Bilmedikleri igin de
Yiice Tanri’'ya taptiklarini sanwyorlar.» (20} Bu
sOzleriyle, Seyh’'i bir materyalist sayma olana-
gmiz yoktur. Cok agik secik bir deyimdir bu.
Anlasilamayacak bir yani1 da yok. Mal miilk kay-
gisinl atmak amacini tasiyor. Tekke ehline 6zgi

(20) Cetin Yetkin, ¢Etnik ve Toplumsal yonleriy-
le Tirk Halk Hareketleri ve Devrimleri,» 1974,
May Yayinlari, C. I. S. 135-1317.
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bir asilama. Paraya pula, mala miilke 6nem ve-
rilmesini istemiyor., Eger, bundan bir sonug¢ ¢i-
karilmak isteniyorsa, bu sonug, Seyh'in aleyhi-
ne bir sonuc¢tur. Genis halk kitlelerinde, diinya
begenisinin, yasam sevincinin o6ldiiriilmesinden
baska bir sey degildir bu. Bu yluzden, Nazim Hilk-
met, Bedrettin Destani’'n1 yazmakla, Necdet
Kurdakul'un deyimiyle, salt siir yazmis olmakla
kalmamis ve <lim-ii Kelam Miiderrisi Serafed-
din Efendi’'nin yumrugu altinda da» ezilmemis-
tir. Ve de higbir zaman ezilmeyecektir. Nazim'in
Destan’t Turk edebiyatinin devrimci siir érnegi
olarak kusaktan kasaga klasik bir deger kaza-
narak gegecektir. Clinkl, Bedrettin bir siyasal
iktidara yonelik bir halk eyleminin 6nderidir.
Anadolu, tarihin bir¢ok doéneminde, bircok
kez istilaya ugramistir. Her istila sonunda, Ana-
dolu halkinin c¢ekildigi belli bdlgeler olmustur.
Ornegin, Pers istilasinda, Serhas'in ordularinin
oninden kagan Anadolular, 6zellikle Kilikya
bélgesine siginmistir. Roma istilasinda da To-
roslara s1igmildigin1 biliyoruz. Toroslarin doru-
gunda kurulmus Jupiter Tapinag:, bu kagis do-
neminin-en unli anisidir. Mogol istilasindan ka-
¢an Anadolulular, binlerce yilhik deneyleriyle
sig-elvlere, Timur istilasindan sonra da Rumeli’
ne kagmiglardir. Rumeli, Osmanl devletinin ge-
tirdigi yeni bir olanaktir. Musa Celebi'nin yenil-
gisinden sonra da onun adamlari, yenenlerce
strulmislerdir. Mehmet Celebi, bir 6nlem olarak
devlet adamlarindan Musa'y: destekleyenleri bi-
rer birer ve hareketteki konumlarina goére ceza-
landiriyor. Mihal oglu Mehmet Bey, Tokat'taki
Bedevi Cardag: hapishanesine gonderiliyor. Ka-
diasker Seyh Bedrettin de iznik'e 1000 akge ulu-
feyle ikamete memur ediliyor. (21) Demek,
Seyh Bedrettin, Musa Celebi'nin hareketinde

(21) Mustafa Akdag, agy., S. 335-336.
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yerini almistir. Ne ki, sucu, o denli buylik de-
gildir. Seyh, iznik'te belki 6zdeksel bir sikinti
cekmistir, ama calisma sikinlis1 ¢ekmemistir.
Eircok yapitlarini, bu ikameti sirasinda yazdig-
m biliyoruz, Kaynaginda, Anadolu halklar tii-
muyle sikint1 igerisindedir o dénemde. Timur,
durmadan yagmalyor. Uretimin diismesinden
dolayi, buyuk bir istihdam sorunu ortaya c¢ik-
mistir. Bosolar (bosgezenler) blylk bir Obek
olusturmuslardir. Bu O6beklerin isi ¢apulculuga
doktikleri, hatta devlet goérevlilerinin soygun
yaptiklar1 biliniyor. Osmanli'nin dagilmasiyla,
devlet otoritesi kalkmistir. Taht kavgalarini,
Beylerin kavgalar: izlemistir. Timur istilasinin
sonunda, Anadolu'da u¢ turli hareket goézlem-
leniyor: a) Taht kavgalari. b) Beyliklerin bas-
larninda bulunan hanedanlarin siyasal tutkula-
r:ndan dogma hareketler. (Bize gére, Derebey-
lerin mwonarsi kurma hareketleridir.) c) Halk
Litlelerinin yarattiklar: olaylar (22), Seyh Bed-
rettin olayi, halkin yarattigy bir baskaldirdir.
Bir materyalist sanatciyr ve distnuru ilgilendi-
ren yani da burasidir. Seyh Bedreitin'in safii egi-
limli oldugu biliniyor. Ama, hukuk bakimindan
F:kh-1 EkRber Ebu Harife'ye baghdir. Seyh Bed-
rettin’in hukuk bag: yetmemektedir. Osmanli,
devleti suinni olarak gérmistir, Safiiler de siin-
nidirler. Safii Seyh Bedrettin, sii egilimler de
gosieriyor. Osmanh saltanatinin gicini, kentli
ve medreseli bir 6z olusturuyor. Medresede siin-
ni bir egitim yapilmaktadir. Kentlerde de sii top-
luluklarin yerlesemediklerini biliyorum. Bu yiiz-
den, devlet slinni olmus ve biirokrasiye tekke-
lerden daha ¢ok medreseler egemen olmuslar-
d:r. Boyle bir yonetime kars: ¢cikan bir halk ha-
reketinin basina, Seyh gibi bir disunirin geg-
mesi dogaldir. Boyle bir hareketi anlatan Na-

(22) Mustafa Akdag, agy., S. 337.
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zim Hikmet'in Miiderris Serafeddin Efendi'nin
yumrugu altinda ezilinesi (23) olasi1 degildir.
Necdet Kurdakul'un sandig1 gibi, Karaburun e
Aydin yorelerindeki hareketler, Seyh Bedrettin
hareketinden ayr: hareketler degildir. Karabu-
run ve Aydin dolaylarinda yapilan hareketler,
Seyh Bedrettin adina yapilmistir. Seyh'in mah-
kemedeki ifadesi ve bir¢ok tarihc¢inin bu ifadeve
dayanarak verdigi bilgi, Mustafa Akdag’'in bu
kanisini (24) tanitlamaktadir. Hiiseyin Hilsamct-
tin'in arastirmasinda (25) da Bérklice Musia-
fa'nin Seyh Bedrettin Kethudas: oldugu ve hara-
keti erken baslattig1 yazilidir. Hareketin erken
baslatilmasi lizerinde dikkatle durlmamistir. Bu
ifade, bize cok dogru gelmektedir. Musa Celebi
yvenilgisinden sonra, yeni bir hareketin planlan-
dig1 anlagiliyor. Ancak, bu hareketin zamans:z
baslatildigi savunuluyor. Seyh'in, Boérkliice'nin
hareketi baslattigl anda Isfendiyar yoluyla Ru-
meli'ne gecmesi, planli bir hareketi gostermei-
tedir.

Hareketin Karaburun ve Aydin dolaylarindan
baslatilmasi1 da planh bir durumu saptiyor. Ege
kiyilar1 Tethedilince, Tirkmenler tarim alanin-
dan uzaklagtirildi. Tarimdan alinan on binlerce
bos insan dolasmaya basgladi. O zamanki deniz-
cilerin tayfa saglamak igin, Ege kentlerine gel-
diklerini goériyoruz. Dogu-Bati deniz ulasiminda
Tirk korsanlar ¢cok 6nemli roller oynamislardir.
(26) Bu yiizden, Karaburun ve Aydin dolaylar:-
nin se¢ildigi anlasiliyor.

Kaynaginda, Osmanli’'nin heniiz saglam bir
ekonomik diizen kuramadigini gosteriyor tim

(23) Necdet Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedrettin,
S. 104.

(24) Mustafa Akdag, agy., S. 342-343.

(25) Hiiseyin Hiisamettin, agy.

(26) Mustafa Akdag agy., S. 342-343



kaynaklar: Ibni Bibi'ye gore (27), Tirk boylari-
nin Anadolu’ya gelmesiyle birlikte Bizans hal-
kiyla Turk boylar1 arasinda bir dostluk dogmus-
tur. Ingiliz tarihcisi W. Ramsay da (28) bu di-
siinceyi paylasiyor. Idris Bitlisi (29), Bizans ve
Osmanl sinirinda pazarlar kuruldugunu, Tirk
halkinin bu pazarlardan yiyecek ve giyecek al-
digin yaziyor. Bu pazarlar, Tiirk akincilarmnin
Bizans kasabalarini yagmalamalarin durdur-
mustur. ibni Kemal de buna benzer pazarlarin
Kilikya'da kuruldugunu yaziyor. Bu kaynaklarin
kanitladigt durum sudur: Tirkler Anadolu'da
saglam bir ekonomik diizen kuramanuglardir.
Bu yiizden, halk, siirekli dirlik dizenlik kavga-
s1 vermektedir. Bedrettin hareketi de bunlardan
birisidir. Ne ki, Bedrettin, dogrudan bir halk ha-
reketini oérgilitlemiyor. Anadolu'da dogan bosluk-
tan yararlaniyor. Musa Celebi kazansaydi, Bed-
rettin olay1 olmayacakti.

Feodal diizenin slirmeyecegi de sdylenemez.
Musa Celebi'nin iktidariyla, Anadolu’'da yeni bir
diizen olusturulamazdi. O ginki biitiin kaynak-
lar, Anadolu ekonomisinin distan planlandigini
gosteriyor. Bizans'in gl¢lii bir diinya pazar:1 ol-
dugu ve Italya’nin bu pazar1 diizenledigi bilini-
yor. Osmanli, Bizans’a karsi, Bursa'yi canlan-
dirmaya galisiyorsa da, halkin ge¢imini saglaya-
miyor. Bursa’nin canlanmasi, Mustafa Akdag’in
da belirttizi gibi, Istanbul'un isine geliyor. Os-
manl: biirokrasinin sayesinde Rum ve Yahudi
ticcarlara yeni gelismeler sagliyorlar.

On Dérdinci Yizyil'da Iran’a maden ve me-
deni esya satan Anadolu, on besinci ylizyilin ba-
sinda, bu olanagin1 biyik o6lgude yitirmigtir,

(27) Ibni Bibi, S. 55-56.
(28) Mustafa Akdag, agy. S. 463
(29) Mustafa Akdag, agy., S. 463 (Akdag'm goster-

digi bu kaynagl goremedik. Ama arastirma
geregini de duymadik.)
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On Dordiincii Yizyil'in sonlarinda, Yildirim Be-
vezit, italyanlarin dokuma iiriinlerini satmala-
rin1 yasakladi, Bu, Osmanlhi'nin yeni yeni, llke
ekonomisine egemen olmaya basladigini goéste-
riyor. Ama, Timur istilasi, bu olanag: ortadan
kaldirmis ve illke exonomisini bir hayli sars-
mistir. Mogol istilasindan beri siiren darlik, Ti-
mur istilasiyla sinir1 zorlayan bir asamaya gel-
mistir. Ekonomik yasamin sikintili dénemi, bu
yuzyillary, halklarin hareketlerini hizlandirmala-
rina yol acmistir. Kadi Burhanettin’in Ertene
Beyligi'ni ele gecirmesi aninda, Orta Anadolu’da
bliylik bir darligin ve yagmanin, ¢apulun hi-
kiim siirdigi, insan yasaminin tavuk yasamiyla
esdeger oldugu kaydediliyor. (30) Osmanli dev-
letinin kurulusu sirasinda, ¢ok kisa bir siire
esenlikle geginebilen Marmara bélgesi halki da
daha sonraki yillarda, 6nemli darliklar ¢gekmis-
tir. Anadolu, yilzyillar boyunca sémiirilen bir
tilke olmustur. Halkimizin bugilinki savasimi,
yuzyillardir siren bir savasimdir. Seyh Bedret-
tin hareketi, bu agidan 6nemli bir tarihsel ha-
rekettir. Ne ki, onu materyalist bir devrim ha-
reketinin simgesi olarak gostermek, tarihsel dog-
ruya uymuyor.

Seyh Bedrettin, Osmanli medreselerinde oku-
mustur. Bu medreselerin egitim diizeyini ¢ok
asmis, caginin buyik disinirleriyle karsilasmis
ve onlardan etkilenmis, kendi toplum diizeyinin
ustiinde bir kultiir sahibi olmustur. Tim bun-
lar dogrudur. Ama, onu bir baska yere oturt-
maya kalkmak, bize tarihsel bir yanlis gibi gel-
mektedir. Devrimci hareketin tarihsel yanlislar-
dan arinmasi zorunludur. Bedrettin’'i bir halk
hareketinin énderi olarak Tiirk kéylisinun 62ilin-
deki devrimci niteligi temsil etmesi bakimindan,
tarihimizin 6nitinde tutabiliriz, ama onun sag-

(30) Beam-ii Ream, S. 81.
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cilarin soyledikleri gibi Stalin'in sozleriyle nite-
lenip o tarihimizi saptiramayiz. (31) Seyh Bed-
rettin’in ilk aldig1 kiltir, medrese kiltiriadir
ve bu kilturin izleri, tim yapitlarinda goriil-
mektiedir. Onun biiylik degeri, bir hukukg¢u ola-
rak tarihsel taniminda ¢agdas olmasidir. Taraf-
s1z yarginin gergeklesmesinin toplum diizeni igin
ilk kosul oldugunu helirtiyor Bedrettin. <Bas-
kalarinin ictihadi ile yargiya varmak haramdir»
s6zli onundur. Bu, o ginkii Osmanli hukuku
igin, ¢ok 6nemli bir gikistir. Yarginin bagimsizli-
gmna ilk adim olarak diisinulebilir. Bedrettin'in
okudugu medreselerden boyle bir kafanin ¢ik-
mas), onun 0zel yetenekleri oldugunu gosterir.
Bedrettin'in okudugu medreselerde, salt dinsel
egitim yapilirdi. Kuran'in ibadet ve muamelat
(tapinma ve islevler) boélumlerini igeren (ahkam
ve akaid) okutulurdu. Bunlar, salt ibadet ve
dinsel kurallardan ibarettir. Medreselere edebi-
yat ve felsefe derslerinin konulmasi, bir bakima
tefsirin getirilinesi,Fatilz zamanina rastlar. Bu
dénemde, biraz da matematik okutulmustur. /z-
nik Medresesi'nde okutulan dersler iginde, 6zel-
likle Medeni ayetlere, yani Medine'de inmis ayet-
lere 6nem verilmistir. Cunkl, bu ayetler, islam
devletinin kurulus ayetleridir. Osmanli da, dev-
leti, bu yoériingede kurmaya c¢alismistir. Seyh
Bedrettin, bu devlet anlayis: igerisinde yetismis
olmasina karsin, bu devletin «rahim»ligine inan-
mustir. Daha adaletli bir devlet kurmaya cals-
tig1 anlasiliyor. Belki de Musa Celebi’'yle bu yol-
da anlasmislardi. Musa Celebi’'nin yenilgisinden
ve ortadan kaldirilmasindan sonra, siyasal ikti-
dara yoénelik bir halk hareketini yonetmesi, ya-
ni devlet 6zleminden dogmus olabilir. Seyh Bed-
rettin’'in etkisi yuzyillar boyunca sirmiustar.
Anadolu’'da gelisen tiim halk hareketlerinde,

(31) Ibrahim Konyal, Stalin'in Seyh'i Bedrettin
Simavi, Tarih Hazinesi, C. I, say1 I, S. 3-7
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Seyh Bedrettin'in lafi edilmistir. Ornegin, Pir
Sultan’'in mahkemesinde bile, Pir'in «Bedrettin
taifesindens oldugu soéylenir. (32) Seyh’in ku-
racagl devletin niteligi neydi? Bu konuda, eli-
mizde kesin belgeler yoktur. Seyh’in hicgbhir ya-
pitinda da béyle bir kamt verilmemektedir. Ama.
her zaman adaletten s6z ediyor. Adalet uzre
hiikim sliirmekten s6z agiyor. Bu adaletin islam
uzre bir adalet olmas: buytk bir olasihiktir. Ciin-
ki, tim yapitlarinda, Hanefi fikhi egemendir.

Seyh'in sii egilimli oldugundan so6z edilir.
Olumiinden sonra, Seyh'i sevenler, ¢<Bedrettinci-
ler» diye bir grup olusturmuslardir. (33) Bu
grubun Bedrettin'i bekledigi soyleniyor. Tuim
dinlerde, sinifsiz bir toplumu olusturacak biri-
nin gelecegi beklenir. Ornegin, Hiristiyanlar
Mesik'i bekliyorlar. ibranilerden gecme bir inang
onlardaki. Ama, bu tir beklentiler, Konfiigyilts
ve Buda dinlerinde de var. Onlar da bir gilin
Buda'nin gelecegine ve tum koétuliklere son ve-
recegine inanyorlar. Siiler de islam diinyasi ige-
risinde, Mesih gibi birisini beklemislerdir: Mehdi.
Mehdi’'nin bir gin gelerek tim kotiliiklere son
verecegine ve kurtla kuzunun bir arada yasaya-
cagl bir diizeni kuracagina inanilir. Xurtla ku-
zunun bir arada yasayacagi bir diizen, simif ay-
riminin olmadig bir dizendir. Tim dinler, Tan-
ri'va birakmislardir bu dizenin kurulmasini.
Mehmet Fuat Koéprilii, Turkmenlerin Mehdi'yi
buylk bir 6zlemle beklediklerini yazar. (34)

(32) Pir Sultan Dosyasl, Bagbakanlik Arsivi, Mii-
himme 80.

(33) Milli Mecmua, C. 12, S. 141-142, Temmuz 1933,
S. 144-145, Eyliil 1933. Tiirk Folklor Arastirma-
larl, 1968, C. 1I, S. 226-228, 1969, S. 234, Cahit
Oatelli, Papiriis 1969, S. 37 Abdiilbaki GoOlpi-
narl:.

(34) M. Fuat Kopriill Osmani: Imparatorlugu’nun
Kurulusu, Ikinci basim, 1972, S. 165-166.
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Bedrettincilerin de Bedrettin'i belilemeleri, onun
sinifsiz bir toplumu miiritlerine asiadig1 kanisini
verebilir. Kaynaginda, mutasavviflar, ména'nin
yasama ge¢mesini isterler. Bu bakimdan, salt
adalete yonelik bir diizeni kurmak istemis ol-
masl, bir mutasavvif olan Bedrettin igin, yacr-
ganir bir durum degildir, Bir de onun gerc¢ekten,
¢ok biylk bir hukulk¢u oldugunu disinurszk,
Bedrettin'in smifsiz bir toplum diizeni kurmak
istemesini yadirgayamayiz. Ama, tim bunlar,
birer varsayimdan ileri gitmiyor. Cinki, Seyh’
in bu yolda yazilnus tek satinn yvoklur.
Bedrettin’in bir gii olup olmadig da tartisilir.
Siilik, bu dénemde ¢ok 6nemlidir. Ciinkl, Mogol
istilasinda bulunan Anadolu'da, istilac1 guglere
kars1 savasl, siiler siirdirmuslerdir. iran'dan ve
Tirkistan'dan gelen Tirkmen siilerin dervisleri,
istilacilara kars1 halki orgilitlemislerdir. Selguk-
lu kentleri, Mogollarla isbirligi yaptig1 igin, Do-
gu'dan gelen yeni topluluklar, kirsal kesime yer-
lestiler. Bu yeni topluluklar, sii inancindaydilar,
Bu yilzden, kirsal kesimde, gli¢li bir sii kitlesi
olustu. Anadolu'nun bu yeni tarihsel dénemin-
de, kirsal kesime yerlesmis bu topluluklarin ¢ok
etkin olduklarini goériiyoruz. Prof. Babinger'e
gore, Selcuklular bile siidirler. Bu savda, bir ger-
¢eklik bulunabilir, Clinki, Selguklular, Mdavera-
unnehr'den gelmislerdir. Maverdiinnehr, tari-
hinin higbir doéneminde sinni olmamistir. Bu
ylizden, Selcuklu'nun da sii olmasi olasidir. Sel-
¢uklu Bagveziri Nizamiilmiilk de Siyasetname'de,
Tirk boylarinin sii olduklarmi yaziyor. Anado-
Iu Tirkmenleri, her zaman sii inancini korumus-
lardir. Timur istilasinda, sii bolgelerinin kilig-
tan gecirilmedigini biliyoruz. Bu da Maveraiin-
nehr’in tumiyle sii oldugunu gosteriyor. Bedret-
tin'in sii inancinda oldugu, tim Tirkmenierce
benimsenmistir, Pir Sultan’in Bedrettin taifesin-
den oldugu, yabana atilir bir sav degildir, Ba-
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binger ve Necdet Kurdakul da bu dogrultuda
distnuyorlar. (35) Prof. M. Fuat Képrilii, «<Ana-
dolu'da Islamiyet, Tirk Istilasindan Sonra Ana-
dolu Tarih-i Diniyesine Bir Nazar ve Bu Tarihin
Membalar» adlh makalesinde, Turkler arasin-
da ilkel dinlerinin ve geleneklerinin etkilerinin
yeni kabul ettikleri dinlerden baskin oldugunu
yaziyor Nizamiilmiilk, Selcuklu'nun Tirkmen
oldugunu, Tirkmenin de sii oldugunu bildiriyor.
M. Fuat Koéprilii, bu kaynaklara dayanarak
Turkmenin sii inancini strdirdigini séyliyor.
(36) Bunlara dayanarak Bedrettin'in de sii inan-
cinda oldugu savunuluyor. Bedrettin'in Misir'da
bulundugu yillarda, siiligi inceledigi sdylenebilir.
Cunkii, Misir'da sii inanci daha yaygin olmus-
tur. Ahmet Rasim, Misir'a Umera-i Cerakese'nin
egemen oldugunu, bu sia serrinden Acemistan’
ve Mistrr kurtarmanin zorunlu oldugundan so6z
eder. (37) Ahmet Rasim, Islam birligini siinni
bir inan¢ yoringesinde saglamak istiyordu. Bu-
nu saglamak igin, gerekirse, Hint'e ve Turan'a
degin gitmek gerektigini ileri siiriyordu. Bunun-
la, resmi. gérige her zaman séven distlincelerin
egemen oldugunu belirtmek istiyoruz. Ahmet
Rasim, Bedrettin’'in Timur istilasina kars: savag-
may telkin ettigini, bu ytizden, bdyle bir adama
siilik ve batiniligin yakistirillamayacagini yazi-
yor. Yani, siilerden biliylik adam ¢ikamaz Hat-
ta, siiligin baska devletler adina ¢alismak oldu-
gunu, vatan hiyaneti oldugunu bile yazar.
Bedrettin, ister sii olsun, ister slinni, Hanefi
ictihadi uzre bir hukuk dilizenini savunmustur,
Onun baslattig1 harekette, siiliginin bir pay: ol-
dugunu sanmiyoruz. Boéyle bir niteligini higbir

(35) Necdet Kurdakul, agy.. S. 258
(36) M. Dariilfiintin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi.
Sene 2, sayl 4.

(37) Ahmet Rasim, Osmanl: Tarihi, C. I, S. 176
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kaynak sOylemiyor. Seyyit Serif Culrcani'nin
siiri, sorunu daha iyi aydinlatiyor. Citrcani, o
ginkii Anadolu devletinin ilkel hukukla yone-
tilmeye galis:ldigini ve bu ylzden, cehalet igin-
de yluzdagini yaziyor. Tore hukukuyla islam
hukukunu birlestirmeye ¢alisan bir egilim oldu-
gunu belirtiyor. Seyh Bedrettin, bu hukuk ka-
risikhig) icinde, Osmanh devletine bir hukuk il-
kesi getirmistir. Bu, yadsinamaz bir gergektir,

Osmanli'nin bir hukuk devleti olmak istemi,
zaman zaman sezilir. Ozellilcle, adil olmak egi-
limi vardir. Fatih'le birlikte adil olmak yerine
gugli olmak 6nem kazanmistn-. Ama, ilk donem-
lerde, adaletli olmak, ¢ok daha oénemli olmus-
tur. Osman Gazi, hukuk calismalar: yapan ka-
yinbabast Edebali'ye ve Zekdriya Baba'ya bazt
koyler vakfetmisti. Osmén Bey’in sonuna degin
hukuka saygili davrandig: goriliyor (38). Bu
dénemin bitin bilginlerinin devlet yonetimine
stinniligi egemen kilmaya gahisirken, 6zel yasan-
tilarinda sii egilimler goruliyor. Ornegin, Muh-
lis Pasa ve Osman Bey’in bacanag: Mevlana Tur-
sun'un devlet yonetiminde «ehl-i siinnet-e bagh
olduklarini ama, 1limh siiligin yayilmasina da
razi olduklan biliniyor. (39) Bu dénemde, 6zel-
likle, Dogu Anadolu'yla Orta Anadolu'da ehl-i
sinnetin gegerli olmadigini, ama Hanefi huku-
kunun egemen oldugunu yazyorlar. Yildinm,
Anadolu’da kurulmus olan yeni devletin bir hu-
kuk devleti olmasina ¢ok 6nem vermis olmali.
Ortadogunun en 6nemli hukuk bilginlerinin
Yudirim zamaninda Anadolu’ya geldiklerini bi-
liyoruz. Ne ki, tasavvufa diskin kadilari da
Bursa'ya toplayip yakmak istemistir. (40) Bed-

(38) Necdet Kurdakul, agy. S. 10.

(39) M. Fuat Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Itk Mu-
tasavvuflar, Ikinci basim, S. 177.

(40) Asikpasazade Tarihi, S. 15.
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rettin’in yetismesi de Yildirim zamanina rast-
lar. Demek ki, hukukun stiin kilinmak istedigi
bir dénemde yetismistir. Kurmak istedigi devle-
tin 6zuni Hanefi hukukuna dayali bir sistem
olusturacakti. Hanefi hukukunun baz1 kat: ku-
rallarin1 astig1 kuskusuz. Ama, 6zlinde boyle
bir hukuka dayandig1 da bir gergek. Zaman za-
man ¢ok kati Hanefi hukukgulara rastlanilmis-
tir. Ornegin, Molla Liitfi adli gok diriist ve deger-
li bir hukukqgu, Hatipzade’'nin fetvasiyla katle-
dilmistir. Fahrettin Acemi, Vurufilerin yakilmasi
gerektigini fetva etmistir. Fatih zamaninda, Seyh
Bedrettin'in zindik olduguna ve yapitlannin oku-
tulmamasina fetva verilmistir. Biitiin bu bagnaz
Hanefi hukuk bilginlerine karsin, Bedrettin'in
¢ok ileri bir hukuk¢u oldugu anlasiliyor. Hare-
ketine vadalet> kavraminin egemen oldugu, ha-
reket slresince topraktan séz ettigi ve kollektif
bir Uretime egilimli oldugu belli olmakla birlik-
te, acik se¢ik bir diizen Onerisi yok.

Osmanl tarihgilerinin Bedrettin hakkinda yaz-
diklarin: incelersek, daha duru bir kaniya var-
mamiz otanagl dogar:

Ibn Arabsah, Ukudii'n Nasiha'da, kendisiyle
819'da bulustugunu yaziyor. Seyh hakkindaki
kanis1 sOyledir: Viis'at-i ilmiyyesini derya gibi
payansiz buldum. Hususiyle, fiiru'-ifikhiyyede...
Unli hukukgu Hiddye'ye bin doksan sorusu ol-
dugunu da Ibn Arabsah bildiriyor. Hanefi hu-
kukgularin en buyugu oldugu sdylenen Hiddye'
ve bin doksan sorusu olmak, hukuk dilizeninde,
bliyik bir reforma gereksinme duydugunu goés-
termektedir. ibn Arabgah, Misir déntisi,Seyh’in
cevresine fukaha ve fukaray: topladigini yazi-
yor. Sufi tabiatlli oldugunu da ekliyor. Demek
ki, Seyh. voksuldan yana bir tutum icindedir.
Ozgir disiinceden yana oldugu da anlasihyor.
Ibn Arabsah, Seyh'in sonunu da séyle anlatiyor:
Basina avam-1 nastan birgok kimse topladi, pa-
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disah olmak hevesine dastii. Celebi Mehmet aley-
hine huruc eyledi. Isfendiyara geldi. Oradan
Edirne'ye gecti. Halk kendisinden vana oldu.
Bilumum halkin lkendisiyle birlesmesine ramak
kalmiys idi. Bundan dolavy, Sultan Mehmet'in
bizzat hareketi icap citi. Sullan Mehmet, bhunu
stkistirid maglup etti. Xendisini derdest ile ken-
di hakkinda kendisinden istiitc etti. Bdag: olma-
siyla, mali masun olmak lizere kant miibah ol-
dugu hakkinda fetva verdi. Kendi fetvasiyla,
kendisi 820 swhurunda wuryan olaralz asild:.
(41) Ibn Arabsdh, Bedrettin'le cagdastir. Onun-
la gorigmistir, Nerede, ne zaman goéristigini
belirtecek degin dogru yazmaktadir. Oyleyse.
olayin ilk habercisinin verdigi bilgiler de dogru
olmalidir. Anlatimin dogrulugunu golgeleyecek
bir tslup da goérulmuiyor. ibn Arabsah’in anla-
tisina gbre, Seyh, «bagi» yani serkes, asi oldugu
icin asilmistir. Dinsel bir su¢glama goérulmiyor.
Sivasal iktidara yonelik bir hareketi ydénetmis-
tir. Halkin timuniin de kendisinden yana oldu-
gu, ancak, gerekli zamani bulamadigi -anlatili-
yor. Demek, Seyh’'in hareketin zamansiz basla-
digina dair sozler séyledigi bir gercgektir. Yal-
niz, ibn Arabsah'in _Borkliice Mustafa'dan ve
Torlak Kemal'den s6z etmemesi ¢ok gariptir.
Ibn Arabgah'in verdigi bilgiye dayanarak idam
isinin 1417'de oldugu soOylenebilir. Abdiilbaki
Golpinarly, idam tarihinin 1417 ya da 1420'de
oldugunu belirtiyor. Bu tarihlerden birisi kabul
edilebilir. Onemli olan, Seyh’in nigin asidigidr.
Onun ciplak olarak asilmasi da ¢ok onemli go-
rilmiyor bize. Clinkl, o dénemlerde ¢iplak asil-
mak yoldami bulunmaktadir. «Isk darina dost
zilfii asmagty beni wrvan», Yunus Emre.

Bizans tarihgesi Dukas'in verdigi bilgi de Bed-

(41) Simavne Kadist Oglu Seyh Bedrettin. Abdiil-
baki Gélpinarli, Ismet Sungurbey, S. X.
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rettin olaymi aydinlatmak bakimindan 6nemli-
dir. Dukas, o zamanlarda, Karaburun dolayla-
rinda, basit bir Tirk kéylisiinin ortaya ¢iktig:-
n1 ve koylilere, «soylevier verdigini, égiitlerde
bulundugunu, é6zellikle, kadinlarin disinda yiye-
ceklerin, giyeceklerin, hayvanlarin, arazinin ti-
miiniin kamunun mali oldugunu belirttigini ya-
ziyor. Dukas, ustiine basa basa ‘ortak mal'dan,
yani kamu miilkiyetinden séz ediyor. Seyh Bed-
rettin olayinin can damari da burada atiyor.»
Hiristiyanlarla, iyi iliskiler icinde bulundugunu,
Sakiz adasinin rahipleriyle cok iyi iliskler kur-
dugunu da ekliyor. Celebi Mehmet'in Saruhan
valisi Sisman alt1 bin kisilik bir kuvvetle, Bork-
lice'ye karsi harekete ge¢mis, ama basan ka-
zanamamis. Dukas, Borkliice’den hayirla soz et-
miyor. Ona gore, Borkliice Mustafa, peygambe-
rin adini tagityan bir yalancidir. (42) Koylile-
rin Borkliice Mustafa’va Dede Sultan dedikleri-
ni de Dukas tarihinden 6greniyoruz. Kegis Tur-
lot'un da buna uydugunu, sonunda Bayezid Pa-
sa'min buyuk bir kuvvetle, koylilerin Uzerine
geldigini ve onlar yendigini, tutsaklarini Ayas-
lug'a getirdigini, Borkliice Mustafa'ya ¢ok is-
kence yaptiklarini, ama onu dislincesinden cay-
diramadiklarin1 bizzat goézlemledigini, Turlot'-
un ve tim dervislerin Bérkliice'nin 6limiine
inanmadiklarim: dinledigini yaziyor. Saruhan ve
cevresinin iyice tarandigini, Bérkliice yanlhs: der-
vislerin iskencelerle o6ldiirildigiini anlatiyor.
Dukas, olaylarin icinde yasadigini, Giritli kegi-
se sorular sordugunu bildiriyor, Ama, Bérkliice
olayiyla Bedrettin arasinda bir baglanti bulun-
duguna dair bir isarette bulunmuyor. Dukas’
tan 6grendigimiz, Boérkliice hareketinin «Top-
lumsal igeriklis bir ihtilal hareketi oldugudur.

(42) Dergah Mecmuasl, Kopriiliizade Ahmet Ce-
mal, C. II, S, 183
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Toplumsal savasimlar icinde yer alabilecek ni-
telikte bir hareket oldugunu ve Tirk koéylisiniin
devrimci 6zl iginde tasidigini goésterir.

Osmanl tarihgileri igcinde, Seyh Bedrettin ola-
yina en ¢ok egilen ve onu kiyasiya suglayan ta-
rihci Asikpasazade'dir. Kendi dedesi de bir bas-
kaldirict olan Agsikpasazade, siyasal ikti-
dardaki yerini alinca, tam bir halk dis-
mani oluvermistir. Resmi goéris, her gori-
sin Ustlinde yer aliyor, tarafsizlik sodzko-
nusu olmuyor. Asikpasazade, Sultan Mehmet'in
Seyh Bedrettin'i bin akge aylhkla Iznik'e ikame-
te memur ettigini, sonra da Seyh'in Bdrkliice
Musiafa olaywyla ilgili olarak Isfendiyar'a kag-
t1gin1 ve sonra da Rumeli'ne gegtigini anlatir.
Béylece, ilk kez, Borkliice’'yle Bedrettin arasin-
da baglant: kurulur. Asikpasazade, bu iliskinin
belgelerini géstermez. Olaylarin tanigi gibi an-
latir. Sultan Mehmet’'in vakanuvisti'dir zaten.
Mustafa'nin kendisini peygamber ilan ettigini,
Sultan Mehmet oglu Murad Han ile Bayezid
Pagsa'nin ortak yonettikleri orduyla ortadan kal-
dirildiginy, o ilin tim goézden gegirildigini, Ma-
nisa’da Torlak Hu Kemal'e dénuldigini ve
onun da yokx edildigini sOyluyer. Bedrettin'in
Agacdenizi'nde biyiik bir gii¢ buldugunu, padi-
sahin Bedrettin Ustiine bizzat gittigini belirtti-
gine gore, savasin gergekten ¢azim» oldugunu
anlamak kolay olur. Ama Agikpasazade've gore
Bedrettin, savasmamistir. Adamlari, durumu iyi
gormegince, kendisini yakalayip Serez'e getir-
migler. Iranli bilgin Mevléna Haydarin <mali
haram, kant heldl» fetvasiyla asildigl da kay-
dedilmistir. Stkrullah Bin Sahabettin de Kara-
burun olayindan s6éz ediyor. Olayin 1412 Eyli-
linde gectigini yaziyor. Boérkliice’yi <ibahaci»
(dinsiz) bir kisi slarak tanitiyor Nusirevanin
¢aginda, Horasan’da baskaldiran zmdiklar gibi,
Bérkliice'nin de gevresine bir siirt zindig: topla-
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digin1 ve Muhammet tarafinin kazandigini bil-
diriyor. Bunlarin <Yoktur tapacak, Calap’tir an-
caks dediklerini, ama «Muhammet Tanri elgisi-
dirs demediklerini belirtiyor. Boylelikle, olayin
dinsel nitelikte bir olay oldugunu vurgulamis
oluyor. Simdiye degin, higbir tarih¢inin degin-
medigi ve imlemedigi bu niteligi benimsemek
olanaksiz gorinlyor bize. Yukarida da belirtti-
gimiz gbi, Asikpasazadenin Bérkliice ve Bed-
rettin olayinin baglantili bir olay oldugu ize-
rinde soyledikleri bile, bize yabanci kalmakta-
dir. Cunku, Bedrettin'le ve Boérkliice'yvle bizzat
goérisen ibn Arabsah ve Dukas, bu iki olaydan
s6z etmiyorlar.

Yazari bilinmeyen Tevdrih-i Al-i Osman’in ver-
digi bilgiler, Astkpasazade‘yi kaynak aliyor. Ama
Mustafa Akdag’t haklh gikaran ¢ok 6nemli bir
bilgiyi veriyor. Mustafa Akdag, Bedrettin olayi-
nin bir devlet adaminir hareketi oldugunu séy-
layor. Bu yazar: bilinmeyen tarih, Bedrettin'in
Kadiasker bulundugu siralarda, birgok kimseye
«<mansib> verdigini, onlarin da harekette ken-
disinin vaninda yer aldiklarini bildirirken pek
haksiz sayilmaz. Bedrettin’in devlet gliciinden
yararlandig1l bir gercek gibi goéruniyor. (43)
U/ru¢ Bey, Bedrettin olayindan, «garip bir Ris-
sa» olarak soz ediyor. Béorkliice Mustafa, Seyh’in
Icethudas) imis. Peygamberligini ilan etmis. An-
lagilan, Siikrullalv bin Sahabettin'in etkisinde
kaliyor. «Seyh, Mustafa'nin hareketlerini igitin-
ce sevindi. Seytan, goénlitne Ruruntu digirdii.
Zevk-u sefa etmek isterdi. Seyh Bedrettin'i bu
yiizden Samsun'a dek sturmiigler. Isfendiyara
gecmis. Kazasker iken timar verdigi erler ve ta-
vacilar hep yaminda toplandilar. Zagra'da yaka-
landi, Serez'de Sultan Mehmet'e teslim edildi>»

(43) Bu tarih icin bak. Abdiilbaki Gélpinarly, agy.,
S. XV.
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diyor. Tarihinin de 18 Subat 1417 oldugu kayde-
diliyor. Bu bilgilerin tutarsiz olduklari, higbir
dayanagl bulunmadiklar1 apagik. Bedrettin'in
zevk-u sefaya diskin oldugunu ve bu ylzden
stirildiigiini goésteren baska hi¢ bir kayit yok-
tur. Bu yiizden,Uru¢ Bey tarihine glivenmek ola-
naksiz gériniyor.

Nazim Hikmet'in dayandig1 kaynaklardan bi-
risi olan Negri Tarihi, Kitab-t Cihan-nimd@, 1957
de Faik Ragit Unat ve Mehmet Kéymen tarafin-
dan yaymnlandi Bedrettin'le ilgili boliimi, ger-
¢ekten o6nemli. Karaburun'da «miubalaga cenk
ettikleri» burada yazilhidir. Borkliice Mustafa'nin
hareketi baslatmasmdan sonra, Bedrettin'in 6n-
ce Isfendiyar’a, sonra Agac¢denizi'ne gidip ma-
kam tutugu, burada da yineleniyor. Hu Kemal
adl bir torlak’in da kendisi gibi torlaklarla iller-
de fesat yarattiklari soyleniyor Nesri Tarihi'nde.
Bedrettin'in padisahligini ilan ettigini, Bérkliice
olay: ile Bedrettin'in olayinin, hatta Torlak Hu
Kemal olaymmin ortak, baglantili hareketler ol-
duklarini yaziyor. Belli bir kaynak géstermiyor.
O zamanki tarihlerin ortak yanlar1 bu. Bundan
sonra verdigi bilgiler, hep birbirlerine benzer.
Bize gore, Bedrettin olay: ile, Bérkliice olayinin
6nceden planlanmig bir harekatin urinit oldu-
gunu, tim tarihgiler, Asikpasazade’den Gikari-
yorlar.

Idris-i Bitlisi'nin Hest Behigt'i, daha ¢ok yoru-
ma dayamyor. Belli kaynaklan yineledikten son-
ra, devlet tarihgisi sifatiyla, olayin kahraman-
larin1 karalama yoluna sapiyor. Bedrettin olay,
Hegt Behigt'in yirmi altinci destandir. ¢Sima-
ven Kaadiy denilmekle megshur Kaadi Bedrid-
din Mahmud'un geyhlik ve irsad-1 halk tarikiy-
la teshir-i bilad daiyesiyle hurucu ve etrafina
halky davet zimninda muridanint ve hususiyle
Mustafa’yr Aydin iline irsali ve kRaadi migarii-
nileyhin Rumeli’nde de zuhuru ve miyan-i ibad-
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da zindika ve ilhad i1zhari beyanidadirs Diye
baslayan bu béliim, olaya, yine bir dinsizler
ayaklanmasi olarak bakiyor. Idris-i Bitlisi de bir
kanit gosteremiyor. Ama, c¢ekinmeden yoruma
girebiliyor. Ruh yapisi bozuk kimseleri kandi-
ran Seyh’in bilimsel yetenegini ve zekasini 6v-
mekten baska gare bulamayan devlet tarihgisi,
onun hanefi hukukunda essiz bir bilgin oldugu-
nu da soyliyor. Ama, boyle bir hukuk adami-
nin baskaldirisinin gergek nedenlerini aramiyor.
Musa Celebi'nin sadaret makamina atadig:
Seyh'i, Celebi Mehmet'in Iznik'e surdigiinii ya-
ziyor, ama nedenini belirtmiyor. Idris-i Bitlisi,
devlet tarihgiligine karsin, Bedrettin’in yaratili-
sinin dogruluga ve arastiriciliga yatkin oldugu-
nu vurgulamaktan kendisini alamiyor. Zamani-
nin ¢ogu bolimiinli ibadete ve zikre ayirdigini
da bildiriyor. Kesif ve kerametiyle uinli oldugu-
nu da yaziyor. Ama, <Yetigkinlerin yoluyla ke-
male ermedigi i¢in bencillesmig.» Bu bencilligi
yuziinden de milleti bilim dis1 ¢abalara yodnelt-
mis. Cahillerin nefisleri habis olurmus. Mustafa
bir «dais_imis. Yani bir ¢agrici, Bedrettin adina
bir ¢agnci idris-i Bitlisi, gercekten tiimiyle dev-
let tarihgiligini temsil ettigini gdsteren resmi go-
rusi yansitmakta ustadir. Bedrettin'in halktan
hayvan gibi yasamak isteyen birgogununa «lez-
zet-i hayvaniyye ve gayri mesrus hareketlere
ruhsat vermis. Bu ylizden, bunlarla basa cikila-
miyor. Bayezid Paga’nin Onerisiyle ajan kulla-
nilnug. Bu yolla yenilgiye ugratilmislar. Idris-i
Bitlisi'nin verdigi bir bilgi, 6zellikle 6énemlidir.
Titm Bedrettin yanlilan. elde ettikleri miilkten
kovulmusglardir. Hareketin yénunit belirtmesi
bekimindan énemlidir.

Resmi goérisin Bedrettin'i mahkiim etmesine
karsin, halk Bedrettin'i kendisine mal etmistir.
Bizce, Bedrettin olayl, gergek bir halk olay: ola-
rak goérilmelidir. Clinki, halk, kendisine mal et-
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tigi kimseleri, kiiltiirine alir. Veled I[zbudakn
Tuark Dil Kurumu yayinlar: arasinda yayimladi-
&1 Atalarsozi adlh kitabin 302. atalarsézi, sudur:
<Ben de halinice Bedrettinim.» (44). Vahit Lit-
fa Salct'nin Gizli Tirke Dini Oyunlar: adh kita-
binda, Bedrettini kabilelerinden ve bu kabilele-
rin alevilere 6zglii sem& oyunlar1 oynadiklarin-
sO0z ediyor. (45) YineVahit Litfi Salci'min Turk
Amact dergisinde yvayimladigy Trakya'da Turf
Kabileleri adll makalesinde, I. Amuca Kabilesi
anlatiliyor. Yazar, bu incelemesinde, kabilede
hala Bedrettinciler oldugunu, bir ara Tevfik Bey
Baba adinda bir tarih¢i ve sair kisinin bunlari
yollarindan caydirdigini belirtiyor. (46) Bu ger-
cekler, Bedrettin'in halka mal oldugunu, biitiin
kinamalara, baskilara, yasaklamalara karsin,
Bedrettin'in halk i¢inde yasadigini gosteriyor.
Bir halk hareketini yaratmasaydi, Bedrettin'in
bu denli etkin bicimde varligini siirdiirmesi bek-
lenemezdi. Kanimizca, bundan daha glgli bir
kanit olamaz.

Sakayik-i Namaniye yazar1 Tagkoprilii Zade
Ahmet Efendi, Seyh’in yetismesi hakkinda bilgi
veriyor. Tagkobprilit Zade'nin anlattigina gore,
Bedrettin, okuma yazmgyl, annesinden Ogren-
mis. Demek, ailesi koklii bir kiltlire sahiptir. O
doénemde, okur yazar bir kadinin varhg, ¢ok az
gorilen bir durumdur. Kuran'i, bu arada ezber-
lemistir. Mevidna Sahidi'den ylksek matematik
dersleri almistir. Mevidna Yusuf'tan da dilbilgisi
dersleri aliyor. Babasinin amcas1 oglu Mevidina
Miieyyed Bin Abdilmiimin ile Misir'a gidiyor.
Seyyid Serif Curani ile birlikte Mubareksah
Mantiki'den ders aliyorlar. Mekke'ye gidip Seyh
Zil'le galisiyor. Misir'a donerek Seyyid Serif'le

(44) Abdiilbaki Golpinarll, agy., S. XXV.

(45) Vahit Liitfi Solu, Gizli Tidrk Dini Oyunlari,
S. 317.

(46) Abdiilbaki Golpinarll,, Mendkib, S. 94, XXVIIIL.
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stirdiriyor ¢alismalarini. Seyh Ekmel Medrese-
lerinde arastirmalar yapiyor. Sultan Berkok'a
cers veriyor. Seyyit Hiseyin Ahlati'ye intisap
ederek ondan tasavvuf Ogreniyor, Tebriz'e gidi-
vor. SOylentiye gore, Timur'la da tanisiyor. Sa-
kiz ahalisi, Bedrettin'e duydugu saygidan dolayi
miusliman olmugtur. Bu, bir sovlentidir. Ama,
halk i¢inde sdyleniyor. Bu agidan ¢ok degerlidir.
Ozdes kavnaklar, Seyh Ahlati'nin 6liminden
sonra, Bedrettin'in miderrislige getirildigini ya-
zarlar. Sakiz adasinin Rum hakiminin ona hay-
ran oldugunu 6zellikle belirtiliyor. Sakiz hakimi,
Bedrettin'e olan hayranhgindan dolay:, islam
dinine ge¢mistir. Bu soylentiler, Bedrettin'in Tan-
r1 buyruguna sonuna degin bagh oldugunu gos-
terir kamtlardir. Letaif-iil igart, Teshil adh ya-
pitlary, ozellikle oviliyor. Teshil, kendi yapiti-
nin elestirisidir. Tim Osmanl edebiyatinda, boy-
le bir davranisa rastlanabilecegini sanmiyorum.
Maksud, Bedrettin’in dilbilgisi konusunda, tiim-
ce yapist hakkinda yazdig1 yapitidir. Tirk Dil
Kurumu'nun dikkatine sunmakta yarar goériiyo-
ruz. Ukud-iil Cevahir de Maksud'un acilmasidir.
Meserret-lil Kulub ve gevirisini sundugumuz Va-
ridat, tasavvuf konulu yapitlaridir.

Seyh Bedrettin lizerine diislincelerin ve yorum-
larin Tanzimat'tan sonra da stiriip gitmesi, onun
etkinliginin ve diislincesinin ¢aglar1 asan nite-
likte oldugunun en biiyiik kanitidir, Ozellikle,
6zel miilkiyetin kutsalhgindan yana olanlar,
Bedrettin lizerine yeni kurgulara girmislerdir.
Namik Kemal gibi, halktan yana oldugu soyle-
nen bir Ozgilrlik ve vatan sairinin Seyh Bed-
rettin’in karsisina, tum ozglrlikleri yok sayan
bir anlayisla ¢ikmasi, dogrusu disiiniilecek bir
durumdur. Edebiyat tarihgilerinin Namik Ke-
mal'i yeniden gozden gecgirmeleri gerekiyor.
Burjuva demokrasisi i¢in, onca savasan Namik
Kemal, Seyh'in siyasal iktidar1 degistirmeye yo6-
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nelik hareketini, kiyasiya elestiriyor (47). Na-
mik Kemal'e gore, hiikiimet bigimleri icin bir-
¢ok hak bigimleri vardir. Ortada bir hiikiimet
bagkant varsa, yeni bir hitkumet kurmaya kalk-
mak, isyan etmektir, buna da kimsenin hakki
yoktur. Isyan ettigi icin, onun bilimsel erdemine
bile inanmak zordur. Hikimet bos ise, hak is-
teminde bulunulabilir, ama hiikiimet varken
boyle bir istemde bulunmak, bilimsel erdemden
yoksunluk oluyor. Namik Kemal, Bedrettin hak-
kindaki dusiincelerini sergilerken, gergcek bir
bagnaz oldugunu da kanmthyor. Bedretitin'in
siyasal iktidari eline gecirmesi durumunda bile,
yasallik kRazanamayacagini, ciinki, tasidige dii-
siinceler bakimindan, yasal olma olanag tagt
madigini  séylityor. Bedrettin’in siyasal iktidar
olmak i¢in gosterdigi dayanaklar, siyasal yarar-
lar bakimindan lanetlenmis kurallardir. Bir kez,
tium din ayriliklarini ortadan kaldirmak ve tum
dinleri birlestirmek isteyen Seyh Bedrettin, Is-
lam dinindeki gelismeyi durduracaltir. Tim din-
leri birlestirmek ve onlara hoggériiyle bakmak,
Islam"in 6ziine aykiridir. Salt bu ylizden onun bi-
limsel glicine inanmak olanaksizdir., Kaldi ki,
bilimsel guci ve yetenegi, onu kurtaramaz. Bu,
olsa olsa, insan dogasinin bir sonucudur. Bed-
rettin gibi, olgun bir kisiyi bile yoldan gikarmis-
tir.

Solakzade, tarihi de Namik Kemal gibi deger-
lendiriyor Bedrettin'i. Siyasal iktidara yonelik
bu hareketi, haksiz buluyor.

Ahmet Mithat Efendi, kendi boyunu asan ni-
telemelerle Bedrettin'e cgullaniyor?. Bunca zeki
ve gl¢li olan, bilimdeki yetenegi saptanmis bir
adami, Musa Celebi olayindan sonra, iznik'e ika-
mete memur etmenin yanlhishgina dokunduktan
sonra, Seyh'i hilekarhkla sugluyor. Kendisine

(47 Namik Kemal, Osmanli Tarihi, C. 11, S. 52-53.
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¢ok bagh olarak yetistirdigi Borkliice Mustafa
z_‘lga, yalniz, Bedrettin'i misliman sayarmis,
Iznik'te, bir yandan efendisiyle birlikte, onun
yapitlariyla ugrasirken diger yandan da devle-
tin haliyle ugrasirmis. Ozellikle, Islamin bozul-
masina galisirmis. Cunkil, miuslimanlikta ¢aba
gosterseymis, bunca fenaliklara kars: ¢ikarmus.
iste, tiim bunlardan dolay:, Ahmet Mithat Efen-
di, Seyh Bedrettin'e ve Borkliice Mustafa'ya yuk-
leniyor. BOylece, Tanzimat Efendilerinin dilinya
gorusleri de aydinlaniyor. Halktan yana degil
de devletten yanadirlar. Siyasal iktidarin el de-
gistirmesini, halk lehine diislinmiiyorlar. Onlara
gore, levanten gruplarinin dayandig) sermaye
adina bir el degistirmenin s6éz konusu oldugu
aciga cikiyor. Ahmet Mithat Efendi (48), Mufas-
sal'inda daha fazla bilgi veremiyor.

Asil buyuk saldirilara, Kafkasyalt Mizanct
Murat Bey geciyor (49). Mizanci, bir noktada,
futursuz Ahmet Mithat Efendi gibi davranmaz.
Bedrettin'in islam'a aykin1 diisiinceler yaydigi
hakkindaki yaygm kaniya katilmaz. Bu diisin-
celeri belki de bozulan Islam dinini yeniden du-
zeltici ve kaynagina yoneltici bulur. Ama, Bork-
liice Mustafa ile Torlak Kemal hakkinda o6zdes
sOzleri sOylemekten kacinir. Bunlar, Seyh'in yu-
ce diisiincelerini yanlis yansitarak batinilige yo-
nelmislerdir. Seyh’in diisiincelerinin yanlis yan-
sitiilmasinda, .bu iki miridin 6énemli, rolleri ol-
mustur. Mizanct Murat Bey, Osmanl devrim ta-
rihinin de bunlar olduklarin1 kaydeder. Osmanl
devrim savasimcilarinin defterinin basina, <Bed-
rettin Simavi, Dedesultan (Bérkliice Mustafa)
Kemal Hob din (Hu Torlak Kemal) yaziimali
dirlar» der. Mizanc, ¢ok akill1 bir yoruumcu ola-

(48) Ahmet Mithat, Mujassal, S. 103.
(49) Mizanct Murat Bey, Tarih-iil Ebulfaruk, S.
115-116.
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rak, Bedrettin olayim1 soyle anlatiyor: «Bedret-
tin'in kendisi ortaya ¢ikmamigtir. Mustafa'yr ve
Kemal’'i Anadolu'ya gdénderdi, onlara gérev
yaptirtti. Borkliice Mustafa'yla Torlak Kemal'in
asil gorevleri Bedrettin felsefesini yaymakti.»
Herhangi bir belgeye dayanmadan, bu iki Bed-
rettin miridinin sunlar1 yaydiklarini1 yaziyor:
<Allah ditnyayr varatmig, insanlara sunmugtur.
Tarim urinleri ve servet, kanunun ortak hak-
kidir. Insanlar egittirler. Birinin sonsuz servet
biriktirmesine kargin, oburlerinin ekmekten bi-
le yoksun kalmalari, Tanrisal adalete aykiridir.
Tanrisal amag, béyle bir haksizligi kabul et-
mez. Nikdhl. kadinlardan baska her sey, insan-
tarin ortak kullanacaklart bigimde yaratilmig-
tir. Tanrynmin yasalari, insanlarin akillary 6lgii-
stiinde anlagilir. Bir bolim insanlarin inanglar,
bir bélumiiniin inanglarina aykiri digiiyor di-
ye. egemen olanlarin, obiirlerine baski yapma-
lart Tanrisal yasaya aykiridir. Herkes Tanri
kuludur. Aralarinda var olmasi gereken, egitlik
ve kardegliktir. Meslek ve inang¢ dzgtirce segi-.
lir»

Mizanct Murat Bey'e gore, Hiristiyanlik bir
yana, Islam toplulugu arasinda da esitlik yok-
tu. Her seyden énce riitbeler esit olarak dazi-
tilmiyordu. Devlet soylular1 ve derebeyleri, tim
devlet olanaklarini aralarinda bdéliigsmiuslerdi.
Bu ytlizden, Bedrettin’in distinceleri, gok cabuk
yayildi ve halk arasinda deger buldu. Timar
sahiplerinin koy cocuklarim egitimden yoksun
biraktiklart bir donemde, bu diisiincelerin halk
icinde deger bulmamasi olanaksizdir. Bu inang-
lar, Bursa, Konya, Aydin illerini tasarak, Girit'e
ve Sakiz'a degin yayildi. Mizanci'nin verdigi bir
bilgi, kaynag belli olmamakla birlikte, ¢ok il-
gingtir. Bedrettin tayfasimin camilere, Riliselere
ve sinagoglara saldirmadiklarini, hatta hi¢ ka-
rismadiklarimi, ama tekkelerle manastirlara
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aman vermediklerini yaziyor. Bu bilginin kay-
naginl bilmiyoruz. Ama, boyle bir durum var-
sa, Bedrettin taylfasinin boyle davranislar1 ol-
mussa, onlarin batinilige karsi olduklarini soy-
lemek gerekir. Kaynaginda da kamu miilkiye-
tini 6neren insanlarin batinilikle bir ilgileri de
olamaz.

Seyh Bedrettin olaymin toplumcu 6ziine 6zgu
kayitlar, Dukas tarihi ile Murat Bey'in tarihi-
dir. Anlasilan, Dukas'in verdigi bilgiler, Murat
Bey'in diinya goristine daha uygun dismustir.
Murat Bey, Ahrar Firkast'na bagh bir uUyedir.
Bu yuzden, Bedrettincileri, seriatgi gibi diisin-
miustir. Kendi inanglarina uygun bir yorum-
dur. Dogrusu, insanlar arasindaki esitlikle se-
riatl,, nasil bir araya getirdigini anlamak zor-
dur. Ama, Mizanct Murat Bey'in anlattigy da
bunlardir. Bircok kayitlar, Bérkliice’'nin Bedret-
tin'in kethudas)1 oldugunu yaziyor ama, Torlak
Kemal'in Bedrettin’in 0grencisi oldugunu gos-
teren higbir belgeden s6z edemeyiz. Bu bakim-
dan, Borkliice ve Torlak Kemal olaylarmin Seyh’
in buyruguyla cikarildigy belli olmuyor. Rady
Fish'in yazdigina goére, Nazzm Hikmet, koylile-
rin 6lilerinin baslarinin kagirilmas: sahnesini,
Hiristiyan ressamlarin ¢garmihtan indirilme=
tablolarindan c¢ikarmis (50).

Cumhuriyet déneminde, Seyh Bedrettin Uze-
rine, daha saghkh arastirmalar yapilmistir.
Dogrusunu soylemek gerekirse, Nazim Hikmet’
in yarattigl destan, bu arastirmalarin yaygin-
lasmasina yol acmustir. Ozellikle, toplumcu dii-
sinuslerin ve sosyalist dinya gorusiiniin 6zgur-
ce tartisilmasi, Bedrettin'in 6nemini artirmistir.
Nazim, Seyh'in eylemini sanat dinyasina yan-
sitmasaydl, arastirmalar, bu denli disiplinli ola-
mazd1 gibimize geliyor. Sanat, biyik islevini

(50) Rady-Fish, Nazimin Cilesi, S. 337
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yapmistir, Boylece. Orhan Asena, Bedrettin'in
yasamim oyunlastirirken, Erol Toy da roman-
lagtirmistir, (51).

Dr. Halil Inancik’in P. Wittek'ten yaptig ge-
viri ve bu geviriye yaptig: katkilar1 ¢cok 6nem-
li gorinlyor bize. 1943’te cikan Tarikh Belleten’
inde yaymlanan bu makalenin 6nemi, Bedret-
tin hareketinin toplumsal igerigine 6zgli bircok
hilgi vermis olmasidir. (52) Wittek'e gore, Mu-
sa ihtilalcidir. Aristokratlara kars: bir kini var-
dir. Bedrettin, Musa'nin en yakin arkadasi ola-
rak onu yonlendirmistir. Musa'daki bu duygu-
lary, tumilyle Bedrettin yaratmistir. Bedrettin
hareketi, misliman ve Hiristiyan tum kigclk
koyliilerin hareketidir. Musa da bu yolda savas-
mistir. Babasinin tutsakligina tanmik olan tek
oglu oldugu igin, tahta en ¢ok kendisini layik
goruyordu. Bedrettin de bu hakka inanmistir.
Musa Celebi, 1412'deki inciyiz savasinl kazan-
masma karsin, Mehmet Celebi'nin Bizans'la.
Sirp kraliyla, bati sinirindaki gazilerle anlas-
masi karsisinda yenilgiden kurtulamadi. 1413'te,
son savasini verdi.

Cumhuriyet doneminin en unli edebiyat eles-
tirmeni Nurullah Atag¢, birgcok gereksiz konu
luzerinde o6nemle dururken Bedretiin lzerine
distinmemistir. Yalmiz. Nazim Hikmet'in Des-
tan1 Uzerine elestiri yapmgtir. Kitab1 okurken
lkahramanlarin kisilikleri hakkinda bir sey 0§-
renemedigimizi, sairin betimleme ve anlatim
glclne ilgi duydugumuzu yaziyor Ata¢. Des-
tan’1 biraz da eksik buluyor. Ona gdre, destan’a
bir b6élim eklenmeli ve bu bdélim birinci boli-
mi olusturmahdir. Necdet Kurdakul da Ata¢’in

(51) Orhan Asena: Seyh Bedrettin, Erol Toy: Azap
Ortaklar.

(52) P. Wittek, Dr. Halil inalcik, Ankara Bozgu-
nundan istanbul'un Zaptina, Belleten, ay1l
basim, 1943, S. 27.
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dusuncelerini paylasiyor ve bu ylizden, Nazim'
1in siirinin Serafettin Yaltkaya'nin yumrugu al-
tinda inledigini sdylayor.

Orhan Asena, kendisinden 6nce yapilmis yo-
rumlara saygili olarak yeni sayilabilecek yargi-
lara variyor. (53). Orhan Asena, Seyh Bedret-
tin'de bir sanatc1 sezgisi goriyor. Yaratici gu-
ciine eylem giicu de ekleyen Bedrettin, salt bir
ozan ve mistik olarak kalamazdi. Cinki, eylem
adami, yazmaktan ¢ok yapmak iizerine bir ya-
sam kurmustur. Onun yaptiklarini, peygamber-
lerin yaptiklariyla kiyaslayabiliriz. Ne ki, pey-
gamberler, eylemlerini 0blir dunya i¢in kurmus-
larken, Bedrettin, eylemini yasanan gercek diin-
ya luzerine kurmustur. Orhan Asena’nin kanisi-
na gore, Bedrettin, herkesin ortak sofradan yi-
yecegi bir diinya dislemistir. Boyle bir dinya-
da, yarin yanagindan baska her sey ortak ola-
cuktir. Kardesgesine bollsiilen bir dinya. Biz,
su kardescesine dinyanin da simgesel bir dun-
ya oldugunu séylemek geregini duyuyoruz. Soy-
le ki, 6zel miilkiyet iliskilerinin egemen oldugu
bir diizende, kardeslik, kardesce yasamak, ¢ok
simgeseldir. Ozel milkiyet iliskilerinin egemen
oldugu bir dizende, kardeslerin ortak oldukla-
r1 tek sey ana karmdir. O ortaklik da istenine-
den edinilmis bir ortakliktir. Hi¢ kimse, bodyvle
bir ortaklg: isteyerek se¢memistir, Ozel miil-
kiyetin varligi, bu gercekligin gelistirdigi tretim
iliskileri, kardesce yasamay1 da ortadan kaldir-
mustir. kiz doganlar bile catisirlar. Orhan Ase-
na, Bedrettin'in Onerdigi yeni duzenin bir 6g-
retinin katilig1 iginde ele alinmadigini, esnek
bir diizen oldugunu, insan sevgisine dayandigi-
n1 soyluyor. Bize kalirsa, 6gretiye dayanmayan
bir diizenin katilig1 bir yana, varhig bile duasi-

(53) Orhan Asena, Simavnali Seyh Bedrettin, S.
11-13,
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nilemez. Her diizen, bir 6gretiye dayanmistir.
Bedrettin'i degerlendirmek igin soylenmis soz-
ler gibi geldi bize. Yani, Bedrettin, toplumdaki
tizesizligi gormus, ama bu diizensizligin neden-
lerini anlayamamistir. Salt bir insan sevgisiyle,
bir eyleme girismistir. Onu Thomas Moore'la kar-
silastinyor, Thomas Moore'un utopyaci oldugu-
nu, buna karsin Bedrettin'in eylemci oldugunu,
inandi1g1 dislinceler ugruna savasarak Oldiigu-
ni belirtiyor. Bedrettin’'i daha ustiin bulduktan
sonra, onun bir materyalist olmadigini, tim 6g-
retisini Tanr1 6gretisi tizerine kuran birinin ma-
teryalistliginden s6z edilemeyecegini ekliyor.
Orhan Asena’nin vardigl sonu¢ budur. Kayna-
ginda, dogru bir sonu¢tur. Ama. salt bir sanat-
¢1 gibi yaklagmistir. Redrettin olayina. Dogru
sonuca varirken Bedrettin'in eyleminin hangi
diizen i¢in yapildigmin belgelerini arastirmiyor.
Marks'in 6gretisiyle c¢luritiiyor onun materya-
listligini. ¢Bu durum béyleyken, Bedrettin'i, Le-
nin'in geyhi, Stalin’in agababast saymak cid-
diyetten uzak yargilarsdir. Cinki, bilimsel sos-
yalizm, buharin ve makinenin icadiyla gelisen
kapitalizmin bir antitezi olarak c¢ikmistir or-
taya.

Oyle samyoruz ki, Orhan Asena, «buhar gii-
ciniin kullanilmasiyla ya da onun sanayide
kullanilmaya bagslamasiylas» demek istiyor. Bed-
rettin’in dayandig: tek temel, Tanri temelidir.
Ancak, bu Tanri anlayisinin ¢agini asan bir
Tanr1 anlayisi oldugunu soyleyebiliriz. Bize go-
re, Bedrettin'in Tanri anlayis), ¢agini asan bir
anlayistir, ama Bedrettin'e 0zgli bir arlayis de-
gildir. En azindan, Bedrettin tarafindan ileri si-
cllmus bir Tanr:1 kavrami degildir. Feodal top-
lumun getirdigi bir anlayistir ve yizyillardan
beri var olmustur. Ornegin, Yunus Emre'nin
Tanr1 anlayisi, ¢ok daha billurlasmistir. Cok
daha acgik ve seciktir. Bize gore, Bedrettin'in
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6nemi, bir halk hareketinin 6nine ge¢mis ol-
masidir. Daha dogrusu, siyasal amagli bir ha-
reketi, halk hareketi haline dénistiirmiis olma-
sidir. Boyle bir harekete 6nder olmasinda, el-
bette ki, tasidig1 ileri dusiincelerin ve diinya
gzrisunin etkisi vardir. Ama, bizzat bu dislin-
celerin kuramcisi degildir. Tarihimizde gorulen
en o6nemli halk hareketi oldugu ve diizen de-
gistirmeyi yeyledigi, kollektif toplum diizenine
yonelik bir diizeni amagladig1 sanilarak toplum-
cu sanatgilarin cosku kaynagi olmustur. Bir de,
hi¢ kuskusuz, koéyliiniin 6zinde ilerici bir ka-
rakter tasidigimi kanithyor. Tarihsel bir degeri
var yani.

Abdiilbaki Gélpinarl, Bedrettin lizerine, onun
yapitlarindan giderek yorum yaptig igin, da-
ha ussal sonuglara variyor. Bedrettin, ¢aginin
dislincesine egemen olan geliskilerin timuni
tagir (54). Bedrettin’in ermislikler gostermesi-
ne ve israrla Tanri'yla bir olmaktan sdz etme-
sine, Tanriylas konusmasina akil erdiremez.
Dinyayr ve ahireti bir géren, nisbi ve gorece
sayan, cesetlerin dirilemeyecegini savunan, me-
teklerin, cinlerin ve geytanin bir glcit anlattik-
larint séyleyen, bunlarin béyle olduklarini. ayet-
lerle ve hadislerle kRanitlamaya kalkan. cin gor-
menin hayal gérmek anlamina geldigini belir-
ten, dusin (riyanin) ditgiincenin bir yansist ol-
dugunu bildiren Bedrettin’in birsamli gézlemle-
re 6nem vermesini bir tirlii anlamak olanag:
yoktur. Abdilbdki Gélpinarli, bu disincelerin-
de haklidir. Bunca olumlu sézlere dayanan Bed-
rettin'in Tanri'yla konustugunu soylemesi, in-
sam1 sasirtan bir durumdur. Gélpinarlinin de-
yimiyle, inang¢larinda bocalayan bir insan, an-
cak boyle celigkili bir gérinti verebilir. Abdiil-

(54) Simavne Kadist Odlu Seyh Bedrettin, Abdill-
baki Golpinarly, S. 39-40-48.

47



baki Gélpinarl, ondaki geliskiyi sezdiriyor bize.
Bedrettin, cagmin Islam diinyasinda, bilimsel
bir kafaya erigmistir. Ama, buna karsin, egiti-
minin bir sonucu olarak kendisini mana evre-
ninden kurtaramamistir. Yani, Kuran'nin gizli
ve agik anlamlarina dalmistir. Tim soyledikle-
rini, Kuran'a dayandirmaya o6zen goéstermis-
tir. Daha dogrusu, baska bir diisiinme yéntemi
yoktur. Ortacag'in dlsiinme yoéntemi, ona da
yansimistir. Ne ki, essiz zekasiyla bir seyleri
asmak gerektigini anlamistir. Hukuk alaninda,
bunu basarmistir. Daha ileri gittigini sanmiyo-
ruz Abdilbdki Goélpinarli'nin dedigi gibi, ta-
savvuf tutkusundan kendisini kurtaramamis,
ama bir Mevildna gibi, ask yoluyla, Tanri'ya
varmayl bagsaramamistir. Cunkd, o, bir bilim
adamidir. Gergi, menzile, ask yoluyla varilaca-
gm1 soOyler ama, us yolundan ayrilamaz. Onun
tasavvufu, bir filozofun, bir disiinlrin tasav-
vufudur. Sec¢tigi tasavvuf sahipleri de bu tavri-
n1 belirler. O, Ibni Arabi’ye 6nem verir, Mevla-
na'dan hi¢ soz etmez. Abdilbdki Goélpinarl,
Seyh Bedrettin'de, o déonemin her bilgini gibi,
tasavvuf egilimleri ve batini egilimler goriiyor.
Ama, 6zlinde, onu batini sayamiyor. Cilink,
Bedrettin, bir konu lizerine tartistiginda, ilk ka-
nit1 Kuran oluyor. Yani, Kuran'a baghdir. Ger-
¢i, Bedrettin, Kuran'nin i¢ anlamina saygilh go-
rinliyor, ama onun dis anlaminin da ihmal edi-
lemeyecegini 1srarla belirtiyor. Bu durumda.,
Bedrettin’i batini saymanin olanag: yoktur. Ab-
dulbaki Golpinarli'yi haksiz saymanin olanag
yoktur. O, bir batini bile degildir.

Bizans tarihg¢isi Dukas’'a dayanarak ona iftira
atanlar olmustur. Bedrettin miritlerinin 'kadin-
lar1 da ortak saydiklarmi bildiren Dukas’a da-
yanarak yururlikteki dlizenlere sarilanlar, Bed-
rettin’i karalayip durmuslardir. Karalamacilar
onun ana baci diimdiiz bir inanca sahip oldugu-
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nu ve boyle bir diizeni saglamak i¢in, baskaldir-
digin1 yaymislardir. Alevi - Kizilbasglar igin ya-
pilan karalamalar, Bedrettin i¢in de yapilmistir.
Yani, dlizene karst ¢ikani, her dénemin ege-
menleri, karalamakta bu tlrli yollara basvur-
mugslardir. Oysa, Abdilbaki Goélpinarlimin de-
digi gibi, Bedrettin, tam anlamiyla ehli slinnet’e
baghdir.

Cumbhuriyet doéneminin en 6nemli edebiyat
tarih¢isi M. Fuat Koprilii, Bedrettin'i bir batini
saymakta ve onun giristigi eylemi, Baba ishak
eylemiyle baglanti gostermektedir (55). Koprii-
li'ye gore, henliz pek belirsiz bigimde incele-
nen, kaynaklar1 bilinmeyen Babai isyanlar,
eyl-i siinnet’'e karsi olan rafizi ve itizal (56).
hareketlerine, sonradan Bedrettin olay1 da ka-
tilmistir. Hatta Kizilbashk ve Bektasilik gibi
kollarin olusumunu, bu Babailer olay: hazrla-
mistir. Fuat Koéprili'nin Kizilbashkt ve Bek-
tasilik'i kinayan bir uGslup kullandigini da soy-
lemeden gegemeyiz. KoOpriilii, bliylk bir tirko-
log olmasina karsin, her zaman resmi goérilsten
yana olmustur. Unutulmamalidir ki, kapitalist
toplumlarda resmi goéris, her zaman halka kar-
st bir goérugtir.

Prof. Ahmet Ates de Koprulit okuluna bagh
clarak resmi goriisten hareket eder. Bedrettin'in
kiyamet hakkindaki ayetleri saptirdigini soy-
ler (57). Ahmet Ates, Mevlit incelemesinde, do-
layh olarak Bedrettin olayina da deginiyor. Ah-

(55) M. Fuat Kopriili, Tirk Edebiyatinda ilk Mu-
lasavviflar, 1966, ikinci basim, S. 177-178.

(56) 1Itizal: Azl sozcliflinden. Bir tarafa cekilme,
isten cekilme, takimdan ayrilma anlamlarina
gelir. Ehl-i Siinnetten Vasil Bin Ata'nin kur-
dugu emutezile2 mezhebi. Mutezile mezhebin-
den olanlar, yazgiya inanimazlar. «Kul ettik-
lerinin yaraticisidirs derler.

(57) Ahmet Ates, Vesilet-iin Necat, 1954
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met Ates, Babal eylemlerini, gé¢ebe halkin kent-
li ve ehl-i siinnetten olan halka kars: eylemler
saymaktadir. Profesér Kopridit'ye dayanarak
Bedrettin'in bir batini olarak buylik bir hareke-
ti orglitledigini saniyor. Baska kanit goéstermi-
yor.

Bedrettin eylemini, kentli halka ve ehli siinne-
te karsi saymak, olayin 6zine dokunamamak-
tadir. Siyasal iktidara kars: ¢ikmak, kentli hal-
ka karsi ¢ikmak anlamina gelmez. Hele, Bed-
rettin gibi, Kuran'a kesinlikle bagli, her soru-
nun ¢6zimiini orada bulmaya ¢alisan bir kim-
senin eylemini, ehl-i slinnete kars) saymak, en
azindan, olay hakkinda hi¢ diisiinmemis olmak
demektir.

Cemil Yener de Bedrettin'i batini inanglara yo-
nelik bir kimse olarak distiniyor. Onun Sin-
ni-Hanefi mezhebinde oldugunu, Osmanl ka-
zaskeri olmasina bagladiklarinit séyliyor Cemil
Yener. Oysa, Varidat'taki diislincelerinin batini
inanclara uygun oldugu kanisindadir (58), Bas-
lagigtan beri soOyledigimiz bir sey var: Bir
halk hareketini yurutmek igin, batinl olmak
gerekmez. Bu iki olay arasinda bag kurmaya
kalkmak, Koéprilit'nin savimi sirdirmek olur.
Dogru tavir, Bedrettin olayinin ne olup olmadi-
gin1 anlamaktir. Babai eylemlerini de kirsal ke-
sim halklarinin kentli halka saldirisi bi¢iminde
cok soyut, tarihe aykiri bir yorumla yorumla-
mak da bilimsel tarih anlayisina ters disen bir
oznelliktir. Bedrettin hareketi, bir koéyli hare-
ketidir. Bu hareket ni¢in olmustur? Bu soruyu
yanitlamak gerekir.

Mehmet Zeki, ileri gazetesinin 1088. sayisin-
da, Tarih Sahifeleri sitununda, Bedrettin hak-
kinda bilinen bilgileri yineliyor. Ama, Bedrettin’
den yana ¢gikip Borklice ile Torlak Kemal'i sug-

(568) Cemil Yener, Vdriddt cevirist, S. 48
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luyor. Bunlarin miinasebetsiz bir bi¢imde, ka-
dinlar1 da ortak sayan bir meslegi yaydiklari-
ni ve utanmadan, bu diistincelerin Seyh'e 6zgi
dustinceler oldugunu propoganda ettiklerini, oy-
sa Seyh’in «kamil» ve <«zeki®» bir kimse olmasi
nedeniyle, bdyle zirvalar yapamayacagini yazi-
yor. A. Rifki da «Sitheda-y: Hakikats adin1 ver-
digi Bedrettin igin, Bérkliice’nin yaydig: distn-
celerin sahibi olup olmadig hakkinda bir sey
sOyleyemeyecegini bildiriyvor. Kamuya tam bir
¢zgiirlik saglamak istediginin, hukuk yénun-
den bir esitlik vadettiginin, mal ve mulk ortak-
ligindan yana oldugunun, din ve mezhep ayri-
liklarinin ortadan kaldirilmasinag galistigim bi-
lindigini, ama, bunlarin Bérkliice Mustafa tara-
findan abartildigini samyor (59).

Seyh Bedrettin Uzerine, ¢ok iyi arastirmalar
yapmis bulunan Serafettin Yaltkaya, Seyh Bed-
rettin’in kollektif lUretimden yana bir dislince-
sini belgeleyen hi¢bir bilgi veremez. Prof. Sera-
fettin Yaltkaya, yiyecek, giyecek, hayvan ve
toprak gibi seylerin ortakligini saglamak igin
bagkaldirdiklarini, séylenti olarak naklediyor
(60). Soylentinin Dukas’a dayandigini biliyoruz.
Bu konuda, daha once bilgi vermistik.

Dukas'm verdigi bilginin de belgeleri yoktur.
Bérkliice’nin boyle sloganlarla halk: eyleme ca-
girdigini soyliyor., Biz, bu sdylentinin dogru ol-
dugu kanisindayiz. Cunkl, Dukas, kendiligin-
den boyle bir soylentiyi ¢ikaramaz. Olayin olus-
tugu ¢agda yasamistir. Ancak, o gunki ekono-
mi politik incelenerek Dukas'in dogru olup ola-
mayacagl arastirilabilir.

Timur istilasiyla, yeni kurulmus bulunan, an-
cak yOz yillik bir gegmisi olan Osmanl devleti,

(59) Necdet Kurdakul, agy., S. 348
(60) Prof. Serafettin Yaltkaya, Simavna Kadist
Oglu Seyh Bedrettin, 1924, S. 67.
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tim kurumlarin1 geregince yerlestiremedigi
icin, buyiuk bir kargasa ic¢ine dismistir, Gergi,
her imparatorlugun c¢oékiisiinden sonra, feodal
yapinin sonucu, biyiik kargasalar olur. Ama,
kurumlan saglamlastirnilmis bir toplumda sar-
sintl, bu boyutlara ulasmaz. Anadolu'nun bu
kargasadan ¢ok ¢abuk kurtulmas), Bizans'tan
ve Selguklu'dan kalan buyuk deneyidir. Os-
manl, heniz istedigi egitim kurumlarini bile
kuramamisty. 1331'de Orhan Bey'in kurdugu iz-
nik Medresesi, salt dinsel bilimlere dayali bir
egitimi veriyordu. Bir yandan Kuran'in salt in-
san1 erekleyen ahret armaganlarina dayali hii-
kimleri, bir yandan diinya yasamina ve 6zel-
likle devlet yonetimine yoénelik ayetleri acgilani-
yordu bu kurumlarda. Kuran'in kurdugu devlet
seriat devletiydi. Seriat, her zaman siyasal ik-
tidardan yana olmustur. «Ulul emr»e sayg: gos-
termek zorunlulugu, saltik bir yonetime en el-
verisli kuramdir. Sokrat'in baldiran zehirini
icerken yurittiigi usavurmadan alinmis olan
bu insanliga aykir1 devlet anlayisi, iznik Med-
reselerinin baslica kaygis1 olmustur. «Muti in-
san» yetistirmek, belki her yonetimin istemidir.
Ama, medreselerin egitim yoldamlann degin
(kilise egitimini de ayitrmiyorum) insani yozlas-
tiran hi¢ bir egitim kurumu olmamistir tarihte.
Diistinelim ki, bu iznik Medresesi'nde, Fatih do-
nemine degin, felsefe, edebiyat ve en 6nemlisi
matematik okutulmamistir. Insan disiincesini
ozgirlestiren her turlii etkinlikten siki bir bi-
¢imde kacildig1 anlasiliyor. Yalmz, resmi goru-
sl canli tutan ehil-i siinnet'in diinya goériisii ve-
riliyor, ehl-i siinnet’e 6zgi hukuk kurallar1 an-
latiliyor. Biraz olsun ilgxici ictihatlara yodnelen
hukukcular1 yok etmislerdir. Bedrettin, bu hu-
kukcularin basinda gelmektedir. Bedrettin, her
halde, biraz ileri bir hukuk istedigi ve bu ileri
hukuk ile, yeni dizenlemeler yapmak i¢in bas-
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kaldirmistir. Bulgular onu gosteriyor. ileri hu-
kuk fetvalarina hosgoérusizlik tim Osmanl
saltanat1 boyunca sirmistir. Fatih déneminin
tnli hukukcusu Molla Litfi, derslerinde, dinin
bir vicdan isi oldugunu belirttigi i¢in, Sultan-
ahmet alaninda idam edilmistir. Adnan Adi-
var (61) bu olayl, eSokrat hailesi» olarak nite-
liyor. Adnan Adivar, 16. Yuzyil'da disin 6z-
gurliigune saygisizliktan dolay: ti¢ bilginin idam
edildigini yaziyor.

Bedrettin, disincelerini eyleme gecirmis ilk
ve son Osmanlidir bildigimiz degin. Ne ki, bu
dusuncelerinin toplumun sosyo-ekonomik yapi-
siyla ilgili olup olmadigimi1 gosteren belgeler
yok. Bedrettin'in birgok yapitlarina, yillarca
ambargo konmustur. Bu konuda, elimizde bel-
geler bulunuyor, Osmanh egitimi, yukarida da
sOyledigimiz gibi, disiin 6zgurligiine izin ver-
miyor. Osmanli, resmi goérisiin disindaki disin-
ceye idam cezas) veriyor.

Kentlilere bu egitim verilirken, kirsal kesim-
de, devlet eliyle hic egitim yapilmiyordu, Bildi-
gimiz deginiyle, kn'sal alanda 6rguin egitim ku-
rumlar: yoktur. Ama, bu, kurumsal egitim yok-
tur anlamina gelmemelidir, Tekkeler, kirsal ala-
nin kurumsal egitim merkezleridir. Kirsal alan-
da yurttilen bu egitim, devleti higbir zaman
rahatsiz etmemistir. Clinkl, bu egitim kurum-
larinda, keramete dayanan, keramet sahibine
sonuna dek bagh bir egitim yapiliyordu. Tasav-
vuf yoluyla, ahrete yonelik insan yetistiriliyor-
du. Tanrl'va mutlak teslimiyet, bir agidan onun
yerylizundeki temsilcisine de teslimiyet anlami-
na gelir. Tekke seyhleri, bu hizmetleri yerine
getirebilmek igin, O6zdeksel bir gilice sahip ol-
mak zorundaydilar., Tekkenin ge¢inebilmesi,

(61) Adnan Adwvar, Osmanl: Tilrklerinde Ilim,
S. 47
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tekkeye gelen insanin gereksinimlerinin karsi-
lanabilmesi ic¢in, tekkenin ekonomik glice ka-
vusturulmasi istenmistir. Bu glicten yoksun ka-
lan tekkeler, birer eylem gruplar: haline donis-
mislerdir. Tekkelerin bu eylemlerini durdura-
bilmek icin, topragin sahibi, tekkelere genis top-
rakiar vakfetmislerdir, Tekkeler, vakiflar yoluy-
la 6zel miilkiyet sahibi olmuslar ve kirsal alan-
da, Sultan adina galistirilan toprakta da mite-
vekkil toprak isgisi saglamislardir. Tekkeler, kii-
¢imsenemeyecek Ol¢lide, iktidarin ortaklaridir-
lar. Tekkeler, siyasal iktidarla yaptig1 bu bag-
lasima, halkin giciini de katarak alabildigine
zenginlemislerdir. Seyh Bedrettin'i, bir batini
tekke seyhi gibi disiinmek, buyuk bir yanlis
olur. Seyh Bedrettin, herhangi bir tarikat sahi-
bi olsaydi, o da diizenin carklarina kapilir, is-
tedigi olanaklar: elde ederdi. Bedrettin boyle
yapmamis, halki eyleme gegirterek haksizligin
diizeltilmesini saglamaya ¢alismistir,

Yukarida da soyledigimiz gibi, Bedrettinin
yeni bir 6gretisi yoktur. Ama, Bedrettin, siyasal
iktidar1 rahatsiz eden bir etkinlik kazanmistir.

Belki de Bedrettin'in derslerinde kendine 06z-
gli bir yeni 6gretinin- izleri bulunuyordu. Og-
rencileri, bu 6gretiyi yaymis olabilirlerdi o za-
man. Boyle bir durumu da gérmiiyoruz. Elimiz-
deki yapitlar:, Bedrettin'in sosyalist egilimler ta-
sidigmi goéstermiyor. Ancak, ¢aginin Osmanli-
sina gore ¢ok ileri bir hukukc¢u. Teshil, bunun
en glzel Ornegidir.

Bedrettin'in Varidat'y, ehl-i siinnet tayfasini
¢ok rahatsiz etmistir. Bedrettin'in Varidat'taki
kimi dusinceleri, onun oO6luminden sonra da
yasaklanmasini gerektirmistir.

Halk i¢inde buyiik bir etkinligi oldugu ve bu
etkinligin ytlizyillarca sirdiigi, buradan anlasi-
liyor.

Sofyali Baili ve Aziz Mahmut Hidai Efendi
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adlarindaXi bilginler, iki yliz yil sonra, Kanu-
ni'ye sunduklar: raporda, Bedrettin denen zin-
diktan sdz ederler. Halkin eglenme hakkina bi-
le engel olmak isteyen bu ¢agdisi insanlar, hal-
kin eglenmesinden, Bedrettin'i sorumlu tutmus-
lardir. Demek, Bedrettin, 6grencileri lizerinde et-
kili olmustur. Disilinceleri, kendisinden sonra
yasamistir. Unli Ebussuud Efendi de Bedret-
tin'i suglar. Cunki, Bedrettin adina boyle ki-
taplar gormemekle birlikte, Bedrettincilerin
yluzyillarca yagadiklarini ve Ogretilerinden do-
lay1r katledildiklerini goriyoruz. Ornegin, bir
kimsenin Bedrettin tayfasindan oldugu ve Bed-
rettin’i kufirle suglamadig sabit olan birisine
ne yapmak gerektigi sorulunca, Ebussuiid, <il-
hadlar: zahir olup katlonurlar» diye yanithiyor.
Yani, kuflrleri agiga c¢iktigindan oldirulirler.
Hace Celebi de ayni kamidadir (82). Pir Sultan
Abdal'in idamina yol acan olayin da Bedrettin-
cililde ilgili oldugu anlasiliyor. Pir Sultan uze-
rine yaptigimiz incelemelerde ve 1974 yilinda
Baris gazetesinde yayimladigimiz yazilarda, bu
gercegi kanitlamistik. Basbakanlik Arsiv Genel
Muadiirlirgiy’'nde yaptigimiz incelemede, Cahit
Oztelli'min haber verdigi belgeyi bizzat gérmek
olanagini bulduk (63). Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbi-
va'da, Seyh-iil Islam Arif Hikmet Bey'in Varidat’
in her bulundugu yerden alinmasini ve yakil-
masin1 fetva ettigini yaziyor.

Dazmemiz o ki, Bedrettin'in yapitlarindan,
onun toplumcu bir 6gretiye sahip oldugunu gos-
terir bir belge c¢ikarmamiz olanaksiz, ama etki-
lerinden bunu c¢ikarabiliriz,

Cumhuriyet doéneminin etkin yazarlarindan
biri olan Hilmi Ziya Ulken, her alanda oldugu
gibi, Bedrettin alaninda da s6z soylemistir, Ozel-

(62) Abdtlilbaki Goélpinarli, agy. S. 49
(63) Mithimme 80, S. 19, HilkUim no: 49.
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likle, sag gevrelerin buylik kuramcisi olarak
goérinen Hilmi Ziya Ulken, Seyh Bedrettin'in
ne felsefi yapit1 olan Vdridét'inda ne de hukuk
Uzerine en buyuk yapit1 sayilan Camit'ul Fu-
suleyn’inde, sosyalistligini gosteren bir belirti
olmadigin1 yazar (64). Bilitiin bunlara karsin,
Abdilbéaki Golpinarli,, Seyh’in bir Mehdi gibi
beklendiginden s6éz ediyor. Mallarda oldugu gi-
bi, kadinlarda da ortakligl 6nermesinin bir if-
tira oldugunu vurguluyor. Bedrettin'in her
inan¢ sahibi gibi, su¢landigim1 ve iftiraya ug-
radigin1 séyleyen Goélpinarl, Bedrettin'in neden
bir Mehdi gibi beklendigini kanitlayamiyor.
Dogrusu, Bedrettin, bir Mehdi gibi beklenmis-
tir. Ama nigin? Bu soruya verilecek yanitin ger-
cex belgesini bulamiyoruz. Elimizdeki tim bel-
geler, soylentiye dayamyor. Bize goére, Dukas’'in
yazdiklary, rasigele yazilmis soézler olamaz.
Borkliice ve Torlak, mal milk ortakligindan, ya-
ni urelim guglerinin ortak miilkiyetinden s6z
ediyorlardi. Boérkliice’'nin Bedrettin 6grencisi ol-
dugu da ¢ok agiktir. Buna gore, Bedrettin, 6g-
rencilerine adaletsiz bir dilizenden s6z acgiyor-
du. Bu, bir gergektir. Ama, bu 6gretinin tam
bir kollektif tretim 6neren bir 6greti oldugunu
sbylemek zordur.

Daha adaletli bir diizen oldugu yadsina-
maz. Ama, Kuran'a kesin baghlig1 bilinen Bed-
rettin’in kural1 gigneyecegi disiinlilemez.

Tim bunlardan sonra, «iyi ama, Bedrettin,
nigin ayaklanmigti?» diye sorulabilir. Bedrettin.
Csmanlh feodal dizeninin bozuldugu bir dé-
nemde, siyasal iktidar savasimi veren Musa
Celebi'nin sorumlu ve yetkili bir devlet ada-
myda.

Yapisal olarak feodal toplumun ekonomisi
bir dagimikhk gosterir. Ekonomik dagimiklk,

(64) Hilmi 2iya Ulken, Islam Dfiistincesi, S. 189.
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politik dagmiklhig: getirecektir. Feodal ekono-
minin kokeni lizerine olusan lstyapi kurumla-
rinin en basinda devlet gelecektir. Feodal top-
lumlarda, bir¢ok devlet big¢imleri goérilmustur.
Ornegin, Fransa'da erken feodal monarsi go-
riluyor. Feodal soylular, 06zellikle, saldirilara
acilk bir cografya alaninda, bir bliylik bey'in
cevresinde bitlinlesmeyi ¢ikarlarina uygun go-
riyorlar. Turli mevkiler ve sanh yetkiler ah-
yorlar, ama yonetimin tek elde bulunmasindan
kuskulanmiyorlar. Kendi egemenliklerini pe-
kistirmenin en givenceli yolu da budur. Feodal
uretim bi¢iminin kendisini timiiyle kabul et-
tirmesi sonunda, kuglik 6zerk ve yari Ozerk
devletler cikmistir ortaya. On Besinci Yizyil
Tirkiyesinde, bdyle bir olusumdan s6z edile-
mez. Cunki, daha Ylzyil'in ikinci yihinda, Ana-
dolu, bir yuz yil 6nce ugradig:i istilanin 6zdesi
bir istilaya ugramstir. Kigik beyler, Osman-
I'nin yerini almak istiyorlardi. Hi¢ olmazsa,
kendilerine uygun bir Osmanli sehzadesi seg-
meye 6zen gosteriyorlardi. Devletin sahibi belli
degildir bu yillarda. Musa Celebi, Mehmet Ce-
lebi, Selizade Mustafa, Diizmece Mustafa, ayn
ayr: savasirlar devleti ele gegirmek igin. Feodal
toplumun yapis1 geregince, feodalin glici, bu-
luindugu topragin diginda, oldukga azalir. Bed-
rettin’in ve miiritlerinin merkez disinda eyleme
gecmeleri dogaldir. Yildirim'in tutsak olmasi
ve Olmesi sonunda dogan iktidar boslugundan
yararlanmak isteyenler arasinda, bdyle bir sa-
vasimin verilmesi olagandir. Feodalin soyun-
dan gelenlerin bu savasimda yandas bulmalari
¢ok kolaydir. Kendi topraklar: i¢inde sinirsiz
egemenlik haklarina sahip olanlar, topraklan
disinda da glivence arayacaklardir. Bu dénem-
de, siyasal iktidar boslugundan yararlanmak
isteyen geleneksel Anadolu gugleri yararlan-
mak istemiglerdir: Karaman Beyleri ve Yuildi-
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rim’in ¢ocuklari. Bedrettin, iste bu bosluktan
yararlanarak ¢ok bagli bulundugu Musa Cele-
bi'nin yenilgisinden sonra, bir iktidar savasimi
vermek istemistir. Geleneksel feodal gugler,
kendileri gibi feodal gliglere dayanmuslardir.
Seyh Bedrettin de halka dayanmak zorunday-
di. Mehmet Celebi'nin ve obar Celebilerin sa-
vasimlarinin kaynagini, merkezi devleti kur-
mak ve klcglik devletleri ortadan kaldirmak
olusturmaktadir. Su halde, Bedrettin olay:1 da
bu acidan ele alinmalidir. Dayanacag: gelenek-
sel feodal bey olduriliince, halka dayanmistir.
Feodal bir toplumda, halki yanina almanin en
belirgin yan1 da topragin 6zel mulkiyetinin or-
tadan kaldirilacagini bildirmektir. Bu yoénden,
biz, elde kesin belgeler bulunmamasina karsin,
Dukas tarihinde ileri siirilen soéylentilerin dog-
ruluguna inaniyoruz.

Seyh Bedrettin'in eylemi kentte koymas1 bek-
lenemezdi. Kentte, bir ortam aramak bile an-
lamsizdir. Anadolu'da, Selguklularin sagladig
bir kent birligi vardi Dinsel kesim, salt islam
dininin bir geregi olarak zayif kalmamistir Ana-
dolu'da. Ortadogu feodallari, islam dininin en-
geline karsin, bir dinsel simif olusturmaya ca-
lismislardir. Ancak, sonradan, kentteki zanaat-
kar1, dinsel kesimle, kirdaki dinsel kesimi de
toprakla birlestirmistir. Osmanli, Ahi oOrgultiay-
le akrebaligi, hemen saglamistir. Tekkeyle ve
zanaatkarla ortaklign kurdugu igin, Bedrettin,
kirsal alana yonelmistir. Kirsal alandaki Tekke
egemenliginden yararlanarak tarikat sahibi de
goriunmis olabilir. Bu bir olasilik bile degildir.
Bize ¢ok dogal gorintiyor. Ne ki, batini bir
ayaklanmayla karistirmak, blyik bir yanhstir
kanisindayiz. Soylular, kendi egemenliklerini
korumak i¢in, tefecilerle, tilccarlarla, ahilerle
isbirligi yapmislardir. Birinci Mogol istilasinda.
sahnalarin istilaci gtliglerle nasil isbirligi yap-
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tiklarmmi, Yunus Divami'nda bile gériyoruz.
Meviana da Mogollarla isbirligi yapmakta sa-
kinca gérmemistir. Tim  bunlarla, soylularin
feodal bir toplumda, kentteki tiim siniflarla bag-
lasim sagladiklarini belirtmek istiyorum. Bed-
rettin'e yalniz kirsal alan kalmisti. Kirsal ke-
simin beklentilerine uygun bir eylem koyma-
sindan daha dogal bir durum yoktur. Oyleyse,
Bedrettin'in eylemi, topragm 6zel miulkiyetini
ortadan kaldirmay:r vadetmis bir eylemdir, Ta-
rihsel degeri de, Anadolu koylistiniin devrimci
bir 6zl sakladigini goésteren tarihsel bir gercek-
lik oldugudur. Baslarda séyledigimiz issizler or-
dusundan da yararlanmistir. O issizler ordusu-
nun yeni bir toprak diizenlemesinden ileri gel-
digi de biliniyor. Topraksiz kalan Aydin koyli-
lerinden olusmus bir orduyla harekete geg¢mek,
o giunki Anadolu gergegine de ¢ok uygun dii-
suiyor. Deliormanin secgilmesi de ¢ok dogaldir.
Mehmet Celebi, henliz Bati Trakya'ya egemen
degildir. Balkan koylilerinin beklentileri, Ege
koylilerinin beklentilerinden daha abariktir.
Hiristiyan ve Musevi unsurlara yakinhk goste-
rilmesi de yeni toprak diizeninden ileri gelmek-
tedir. Osmanhlarin gittikleri ulkelerde, kilise
emvaline saygl gostermeleri ve onlar1 Defter-i
Hakani'ye kilise mali olarak yazmalari, halkla
kilise arasindaki geliskiyi stiirdlirmek i¢cin olma-
hdir.
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SEYH BEDRETTIN'IN
YAPITLARI VE VARIDAT

Diisiin tarihimizin ulusal o6vincii Simavna
Kadisioglu Seyh Bedrettin Mahmutun yapitlar,
kendisinden sonra, yilizyilarca onemli kalabil-
mislerdir. Seyh Bedrettin’in alani hukuktur,
Gzellikle, bu alanda yapitlar vermistir. <Kendi
fetvasiyla, kendisini astilars s6zli, onun hukuk
alaninda, ne denli etkin ve yetkin oldugunu
gosterir.

Seyh'in bilinen yapitlarini sbyle siralayabi-
liriz: Maksud’a Ukuid'l Cevéhir Serhi, Letaif-ul
Isarat, Camii-ul Fustleyn, Teshil, Niuri'l Kulub
T'efsiri ve Varidat.

Bedrettin’inn yapitlarinin timiinden s6z
eden bir tarihe rastlanilmamaktadir. Her yazar,
bir yapitindan s6z ediyor. Anlasildigina gore,
Bedrettin’'in yapitlarindan séz edilmek istenmi-
yor, ya da gergekten, eski tarihgilerimiz, olay-
larin akisina, bir insanin yapitlarindan daha
¢ok O6nem veriyorlar. Osmanl: vakanlvistinin
(tarih¢i) tavri budur. Ama, Seyh'in gereksinme
duyulan yapitlary, o glinkii kosullarin agirligina
karsin, ortalama elli yilda bir, yeniden yazil-
mistir. Elle yazmak kolay degildir kuskusuz.
Buna karsin, Camii-ul Fusialeyn ve Teshil, hu-
kukcularin vazgegemedikleri yapitlar ve kay-
naklar olarak, durmadan yeniden temize g¢ekil-
mislerdir. Bugiin deger kazanan Variddt ise,
On Yedinci Yuzyil'a degin, yasak edildigi igin,
gizli kalmistir. Yukarida verdigimiz bilgilerden
anlasilacag:r gibi, On Yedinci Yizyil'da bile,
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Bali Celebi gibi bilginler, Variddt hakkinda, gi-
nin siyasal iktidarlarina suglayici raporlar
vermislerdir. Obiir yapitlarinin da caglar: asa-
madig1 anlasiiyor. Teshil, Letdif-il Isarétin ve
Camii-ul Fusuleyn'in yorumudur. Ozellikle, Ca-
mii-ul Fusuleyn, Mecelle'ye degin, Tirk medeni
hukukunun ana kaynaklarindan birisi olmustur.
Letaif-tl Isarat'in da 6nemli bir hukuk kitabi
oldugunu biliyoruz. Mendakibndéme'nin verdi-
gL (1) bilgiden anlasildigina goére, Letaif, Bed-
rettin’in ikinci yapitidir. Bugiin elimizde bulun-
mayan bu yapitin da 6énemli bir medeni hukuk
kaynag1 oldugu anlasiiyor. Teshil'in 6nsiiziin-
de sik sik soziinu ettigi bu yapitinin nerede ol-
dugu bilinmemektedir.

Bedrettin’in hukuksal ve siyasal gorisleri,
Teshil'in 6nsézinde belirir. Onun dinya gori-
sinid de bu yapitindan 6grenmek olanaklidir.
Hukuk goriisiini, 6zgirlik, bagimsizlik ve ada-
let ilkelerine oturtmus. Ozellikle, yarginin kul-
lanilisinda Ozglrliige blylik O6nem veriyor. Oz-
gurliikten sunu anhiyor: Birtakim kadilar, ken-
dilerinden once gelmis buyik yorumcularin yo-
rumlarindan digart gikmuyorlar. Bu, bir bagim-
Liiktir. Caga gore degismis olabilir onlarin yar-
gulari.. Seyh’in bir itiraz1 daha var, migtehitle-
re siki sikiya bagli olanlara: Miictehitlerin za-
maninda, hadislerin timii toplanmig degildi.
Seyh, bir Hanefi hukukcusu olmasina karsin,
«Ebu Hanife ve Sahibeytin» zamanlarinda bilgi
eksikligi oldugunu anlatir (2). D6rt mezhebe
yol agmis bulunan dort miictehidin okumusluk-
larinin da kendi gagina gore eksik oldugunu
séyluyor. Bilgi, gagdan gaga gelisiyor. Elbetteki,

(1) Abdiilbaki Golpinarli, ismet Sungurbey: Me-
ndkidname, S. 40

(2) Prof. Serafettin Yaltkaya, Simavne Kadisi-
oglu Seyh Bedrettin, 1924, S. 48.
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daha ¢ok okuyanin daha saglikly kararlara var-
mast beklenmelidir (3). Yargiglarin, eski yo-
rumcularin yorumlarina baglh kalmalarini ba-
gimsizlikla bagdastiramiyor. Bir yargig, kendi-
sinin Onlne getirilen bir davaya, kendi anlayi-
sina gore karar vermeyi disiinmelidir. Yeter ki,
bu kararinin adalet tizre olduguna inansin. Seyh
Bedrettin’in bir fetvas1 var ki, yargig bagimsiz-
Ligina ne denli 6nem verdigini gosterir: <Bir yar-
giein karari, Ebu Hanife’nin ve imameyn’in ka-
rarina kargit olursa, o karar gegerli olur, Yeni
bir yorumcuya dayandigy igin, bu, boéyle olma-
Lidir, Mademki, kendi segenegini, bagska sece-
neklerden yeg tutmugtur, 6yleyse kendisinin ve-
rilerine gore karar vermelidir.

Hukukta, salt kendilerinden 6nce gelmis yar-
giclarin kanilarina ve yargilarina bagli kalan
yargiglary tutsak yargiglar olarak tanitiyor.
Bunlar, sagir ve dilsiz insanlardir. Bu gibiler,
huxukun inceliklerini bilemezler. Bu hukuk in-
celiklerini, adalet ilkesi olarak belirleyebiliriz.

Seyh Bedrettin'in yapitlart arasinda, onun
caglara_kalmasini saglayan yapity, Varidat'tir.
Varidat, tasavvuf konusunu igeriyor. Bu yiz-
den, daha 6zgir bir yapit oluyor. Hukukta, yi-
ne de gecerli olan yasalara gére yorum yapmak
zorunlulugu bulunuyor. Oysa, tasavvuf, salt
disincedir. Evren hakkindaki dusinceyi de
burada anlatmak olanagi doguyor.

Bildigimize gore Vadridatn ¢ gevirisi var:
Bezmi Nusret Kaygusuz gevirisi, Abdiilbaki Gol-
pirarl gevirisi ve Cemil Yener gevirisi. Her ¢
geviri de olgun geviriler. Ama, yine de bana,
daha iyi bir gevirisi yapilabilir gibi geldi. Bu
yluzden Vdariddt gevirisine giristim. Halk Tirk-
gesiyle gevirmek gerekti Vdriddt'i. Bunu amag-
ladim. Her ¢ c¢evirmenin ¢evirilerinden de

(3) agy., S. 49.
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yararlandim. Kendilerine saygilarimi sunarim.

Seyh Bedrettin’in ta bastan beri, resmi goéru-
se ters diistigli anlasiliyor. Bu durum anlasila-
bilir. Misir'dan iyi bir ayrihs yapmayan Bed-
rettin, (4) Osmanl lilkesinde de kisiligiyle ko-
sut bir deger kazanmamistir. ilk zamanlar, bu-
yuk bir hukukc¢u oldugu igin, biuyik deger ve-
rilen Bedrettin, sonralarl, resmi gorise ters
distiigl icin horlanmistir. Bir kez, eski miigte-
hitlere (yorumculara) goére degil de kendi an-
layisina gore yargi vermis, sonra, 6zglir ve ba-
gmsiz yargimmin siddetli savunuculugunu yap-
mistir. Feodalin en sevmedigi sey, bagimsiz yar-
gidir. Bagimsiz yargiya deger verdigi glin, as-
t1g1 astik kestigi kestik, buyrukgubas: olmak ni-
teliklerini yitirir. Bu niteliklerini yitiren bir
feodal, siyasal iktidarindan uzaklasir. «Berlin’
de yargigclar vardir» sozl, feodallara karsi soy-
lenmistir. Burjuva, bagimsiz ve 6zgir yargiy.
feodal iktidara karsi, bir silah olarak kullanil-
mustir, Denebilir ki, burjuva sinifinin siyasal ik-
tidar kavgasinda, kuvvetlerin ayrilig: ilkesi, ge-
nis halk kitlelerini arkalarina almalarinda en
biylik etken olmustur.

Seyh’in savundugu bagimsiz ve 6zglr yargl
ilkelerine karsi c¢ikilmamis degildir, ama onu,
gergekte dinsel inanglari ylziinden kinamislar-
dir. Rumeli Alevileri arasinda Bedrettin Ocagt
oldugu (5) biliniyor. Yani, resmi goriise karsi-
dir. Bedrettin ocaginda sema yapiliyordu. Bed-
rettin, Varidat'ta da semaya izin veriyor. iste
bu dusincesi, ylzyillarca onun okunmasini en-
gelliyor. Sema’ya izin vererek insani Hak'tan
uzaklastirdigr savlamyor. Sofyalt Bali, Ka-

(4) Mendkibndme, S. 83-84.
(5) Abdflilbaki Golpinarliy, Simarna Kadis: Oglu
Seyh Bedrettin, 1966, S. 40-41.
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nuni'yve rapor veriyor (8). Aziz Hudai Efendi
de Birinci Ahmet'e verdigi raporda, Bedrettin-
cilerin <kizilbagla bir olduklarini» belirtiyor.
Gerekge olarak da sema yaptiklarmi gosteri-
yor (7). Oysa, Meviana ve Hact Betas da sema-
ya izin vermiglerdir. Bugliin de televizyonlarda,
Mevlana gilinleri yapiliyor ve semalar: bir kul-
tir ylceligi olarak gosteriliyor. Clinki, Mevia-
na ve Haci Bektagy Veli, resmi gorise kars: ¢ik-
mamuslardir. Tekkeye sunulan vakiflarla, kirsal
alani. devlet adina denetim altina almislardir.

Unli Seyhilislam Ebussuiid Efendi de Bedret-
tinciler icin fetva cikarmustir. Seyh Bedrettin'i
sevenlerin kadinlar1 ve oglanlar1 bir araya top-
layarak igip eglendiklerini, Seyh'in mezarim
Kabe'yle es tuttuklarimi bildirerek bilimi yadsi-
diklarindan yakiniyor. Bunlarin yakinindaki
stnniler etkilendikleri icgin, ilhadlar: sabit olup
asilmalari, katilleri gerekir (8). Aym kaynak-
ta, bunlarin tekfir edilmemelerinin de kufru ge-
rektirdigi anlatilmaktadir. Bektasilerin igkiye
diskiinlikleri ve igkinin erdemi tlzerine bilylik
bir fikra kultira yarattiklar:,, tim Anadolu hal-
kinca bilinmektedir. Ama, Bektasiler igin, boy-
le bir fetvaya rastlanmaz. Bedrettin'in etkinli-
ginin halk lizerinde olumlu bir iz birakmasa,
iktidar korkutuyor. Bagsbakanlik Arsiv Genel
Mudirligi’'nde, 80 sayiuli Miithimme'nin 29. say-
fasinda Sivas'a goénderilen bir ferman var. Pir
Sultanin asilmasi olayiyla ilgili bu fermanda
Bedrettin ehlinin fitne ¢ikardigindan soz edil-
mektedir. Pir Sultan’'in da Bedrettincilikten yar-
gilandigin1 biliyoruz. Resmi goriise karsi olan-
lara takimilan tavir, insanlikla bagdasamaya-
cak boyutlara varmstir. Ornegin Fahrettin

(6) Prof. Serafettin Yaltkaya, agy., S. T

(7) Prof. Serafettin Yaltkaya, agy. S. 73, Vari-
dat’'ta semaya izin var. S. 57

(8) Tiirkiyat Mecmuasi, 1926, c. III, S. 233
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Acemi, hurifilerin yakilmasina dair fetva ver-
mis, fetvanin igeriginin uygulanmasi sirasinda,

Edirne'de hurifilerin yakilma olayinda bizzat
bulunmug ve <sevaptir diye, atesi koriiklemis-
tir»> (9). Bedrettin ve Bedrettincilerin resmi go-
ruse karsi ciktiklarini gosteren belirtiler ¢ok-
tur. ibn Hacer'den naklen sunlar1 6greniyoruz:
Bilgide Molla Fendri'ye es sayilan Bedrettin
Mahmut, Rumeli'nde yaydigi ve ogrettigi 6zel
ditsitncelerinden dolay, Iznik Kalesi'ne hapse-
dilmigtir (10).

Yaydig1 ve Ogrettigi 6zel dusincelerinin Tes-
hil'in 6nsoziinde yazdiklarindan daha ileri ol-
dugunu gosteren imlere rastlanamamaktadir.
Bedrettin'de gelismis bir hukuk mantig: vardir.
Teshil'in 6nsozinde, Ozellikle bir hukuk manti-
gindan ve hukuk felsefesinden s6z etmektedir.
Gelismis ve uyamk bir hukuk¢unun bunlara
uymas: gerektigine inanmaktadir. Kapali hu-
kuktan kurtulmak ve g¢aginin hukukgularini
kapali hukuktan kurtarmak icgin yaptig1 sava-
sim, resmi goéruse uymamaktadir. Cinku, ka-
pali hukukun katiligina kars: gelindigi zaman,
bir derece olsun, 6zgurlik doguyor. Yargicin
kanisina 6nem verilince, siyasal iktidarin sar-
silmas1 olasilig1 belirir. Mizanct Murat Bey, ilk
yenilik girisiminin Bedrettin olayiyla basladigi-
n1 ve onun asilmasiyla da ilk girisimin ezildigi-
ni yaziyor. Bedrettin’in su soOzlerine dayaniyor:
cAllah insanlar. hiir olmak, kardes olmak. bir-
birlerini kucaklamak ve sevmek Uzre yarat-
mistir» (11). Sonunda da coskuya kapilarak
eYagasin egitlik, yasasin kardesglik, var olsun

(9) Necdet Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedrettin,
S. 84

(10) Dr. Ahmet Mumcu, Osmanli Devletinde Siya-
seten Katl, 1963, S. 43-44

(11) Mizanci1 Murat, Tarih-iil Ebulfaruk, C.I, S. 237
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dzgurluk: diye bagiriyor. Bedrettin’in bu gibi
sOzlerine rastlanmiyor ama, hukukta bagimsiz-
liga, yansizliga ve adalete inandigina ve bu
yonde yazilar yazdigina bakilirsa, asil savasi-
mimin boéyle bir toplum yaratmak i¢in oldugu
anlasilir. Halk igerisinde, bunca tutulmasinin
nedeni de budur. Bagka tirli bir yorum kok-
siiz kalir.

Seyh, gercekten yetigkin bir kisidir. Turk du-
stince tarihinin biliylikk dehasidir. Mendkib'in
«Seyli'in kitab te'lif itmege izin aldigin beyani-
dir» (12) diye baslayan bélimiinde, 25 yasin-
dayken yazdig1 kitaplarin sayisinin 48 oldugu
yazilir. Mendakib, Seyh’in Tanrr'nmin cezbesine
kapildigini ve Tanri'ya kavustugunu yazi-
yor (13). Seyh Bedrettin'in cezbeye erdigini bil-
diren bu béliimde, onun safii oldugunu goste-
ren bir beyit de bulunuyor.

Cezbe takindigi gice erdin

Kalbe ditgdi Safii'nin titrbesi
Hanefi mezhebine o denli deger vermedigi, an-
cak Hanefi hukukuna baglh oldugu anlasiliyor.
Buradan, islam devletlerinin gecerli hukuk ku-
rallarinin Hanefi mezhebi tarafindan belirlen-
digi anlasihiyor. Hangi mezhepten olunursa
olunsun, devletin resmi goérisiinin siinni hanefi
inancina goére bigimlendigi besbellidir.

Anda Hanefi kigiler girdiler

Didi key dinleme mezhebim degul (14)
Resmi goriisiin Bedrettincilerden yana olmadik-
lar;, Menédkib'da birka¢ kez yinelenmistir.
Sevmez idi Munla-yi Rum anlart
Hak yolunda sanmanuz siz bunlart (15).
Bedrettincilerin batini olduklarina dair bir-

(12) Abdiilbaki Golpinarli, Mendk:b, S. 39, 17-b
(13) agy. S. 44, 19b.
(14) agy., S. 45, 20a.
{15) agy. S. 45-20a.
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¢ok belge gosteriliyor. Koprili bile, bu kamy:
paylasiyor. Serafettin Yaltkaya, Giinlu yapitinda,
<Lailahe illallah dediklerine, ama Muhammed-iil
rastlullah demediklerine» dair belgeler veri-
yor (18). Tahsin Sara¢ da 6zdes duslinceleri bo-
lisliyor, ama onun bir materyalist olmadigini,
ancak kendi déneminin ileri bir insani oldugu-
nu benimsiyor (17). Gergekten, Seyh Bedrettin,
kendi déneminin hukukg¢ularindan ¢ok farklh
bir anlayisa sahiptir. Ona goére, hukuk yasal
olmal;, yani padisahlarin buyrultularindan ya
da seyhitlislamlarin fetvalarindan c¢ok farkh
bir hukuk anlayisidir bu. Bir yasa olacak. Yar-
gicin karari, bu yasaya dayanacak. Bu yasanin
Hamurabi'den beri var oldugunu biliyoruz, ama
bu yasa feodalin buyruguna ve ¢ikarina uygun
vasadir. O yasa, kaynaginda, egemenin dudak-
lar1 arasindan ¢ikmis olan buyruklardir. Yazih
olmalari, varilan yargmnin yasalligina degil de
siyasal iktidarin slirekli olmasina yardimci olur.
Bedrettin, yasalarin téreye dayandirilmasini is-
{eyerek yeni bir toplumsallik saglamaya ¢ahsi-
yor. Kutsal kitaplarin da toreler toplami olduk-
lar1 distinulirse, yargiy: istenilen bagimsizliga
kavusturmak olanag yoktur. Bedrettin'in iste-
digi bagimsizlik, 6zgiirlik ve adalet 6gelerinin
yargiya egemen olmalari, bu yolla pek saglana-
maz. Ama Bedrettin, bu ilkelerine inanmistir.
Bu ilkelerin gecerli hukukta isleyebilmesi igin,
ticiincit bir 6ge daha ileri sturer: Zorunluk* Ya-
salar, zorunluga goére, yenilenmelidirler. Bu il-
ke, Islam diinyas: icin cok ileri bir anlaystir.
O gunku kilise babalari igin bile ileridir. Bu
06geyi, tarihin zoru olarak dislinemeyiz kusku-
suz. Hukuk, kaynaginda, devlet tarafindan sap-

(16) Prof. Serafettin Yaltkaya. agy., S. 67
(17) Tahsin Sarag, Tilrk Dili, C, XX1, S. 22
(*) Variddt, S. 58.
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tanmis normlardir. Her norm, toplumsal bir
baglayicilik savini tasir. Bu savin belli basgh
ilkesi, insanin davranislarini ve eylemlerini de-
netim altinda tutmaktir. Normlar, bu denetime
ve diizenlemelere 6zgi kurallar, yonergeler ve
istemlerdir. Zorunluk kavraminda, devletin gu-
cliiyle saglananmin o6tesine de gegilebilir. Hig
kuskusuz, hukuksal normlar, siyasal iktidar:
clinde bulunduran smifin miulkiyet haklarini
glivence altina alacaktir. Hangi sinif iktidarday-
sa, o smmif, kendi c¢ikarlarini koruyan hukuksal
normlar saptayacaktir. Bedrettin'in ileri sirdi-
gu zorunluk, ezilen sinifin yoénergelerini ve is-
temelerini de kapsayabilir. Toplumsal normla-
ra ac¢lk olmasi bakimindan ileridir. Bu ilke, si-
yvasal iktidarin lehine de kullanilabilir, ama
6zunde ileri bir ilke tasimaktadir. Bedrettin'in
zorlayicihiktan degil de zorunluktan séz etmesi
6nemlidir. Bedrettin'in bu ilkeleri, ¢cok bagh
bulundugu Seyh Muhittin Arabi’den aldig: yad-
sinamaz. Ama, Arabi, bunlar1 bir hukuk ilkesi
olarak degil de dinsel ve ahlaksal birer ilke ola-
rak séyler. Arabi, Izzettin Keykdvusa yazdigl
mektupta soyle diyor: «Sen, halk iizerinde Al-
lah'tn ndibi ve arz lzerinde uzanan goélgesisin.
Zalimden, mazlumun hakkint al. Allah’tn senin
saltanatinit genigletmesi ve birgok memleketleri
sana ram etmesi, sakin, seni magrur etmesin.
Mislumanlarnin tUzerinde yapacagin en buyik
hizmet, islam namusunu ylukseltmek ve Riifre
tahakkiim eylemektir» (18). Bu mektupta yazi-
lanlarin Kelile tarafindan Debgelim’e 6glitlenen
dusiincelere benzedigini sdyleyebiliriz. Dogu
ekininin Urintdir. Ama, o ginkii dizen igin
ileri dustlincelerdir. Bedrettin, bu disiinceleri,
zorunluk kavramiyla hukuk ilkesi haline getir-
mistir. Bedrettin’in hukuk anlayisinda, birtakim

(18) Hilmi Ziya Ulken, Islamn Dilsincesi, S. 166
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ileri diisiincelere rastlayabiliyoruz. Ama, unut-
mamak gerekir ki, gegerli sosyo-ekonomik ilis-
kiler igerisinde, daha adaletli bir uygulama hu-
kuku istiyor. Cagina gore yeni bir hukuk. Bir
de feodala karsi, bireysel egemenlige kars: bir
hukuk. Ama, 6zel milkiyet iliskilerinin kalkma-
sin1 Oneren, arkadasca, isbirligine dayanan, da- .
yanismay1 ve esitlik ilkesini getiren, toplumun
ve toplumun i¢indeki her bireyin mutlulugunu
amaglayan, tim yurttaglarin sorumluluklarm
yasallastiran bir hukuk degildir. Su halde, ona
yakistirilan materyalist dlisiince yersizdir. Ama,
siirekli olarak vurguladigimiz degeri yadsina-
maz, <O, bir halk hareketinin onderidir. Tirk
koylusinin ézindeki devrimci 6zt tanitlamig-
tir. Tarihsel bir degerdir.»

Varidat, onun yapitlar:i arasinda, en 6nemli-
si sayiliyor. Bize gore, en 6nemli yapiti degildir.
Resmi gorise aykiri tek yapit1 oldugu igin, 6nem
kazanmistir, Oyle anlasiliyor ki, halk ayaklan-
masma yol acan disuncelerinin bu yapitta ol-
dugu ve bu yapitla yayildig1 kanisina varilmis-
tir. Fatih ve Kanuni zamaninda dlizenlenmis ra-
porlar, ve daha sonraki ylzyilarda bu yapit
hakkinda yapilan izlemeler, yapitin ctkinligine
kanuttir. Su halde, Varidat, kendi alaninda et-
Rin bir yapittir.

Niyazii Misri, Variddt icin bir gazel yazar.
Varidat redifli gazel'in son ikiliginde onu Seyh
Arabi’yle bir gosterir.

Muhyiddin t Bedruddin ettiler ihya-yi din
Derya Niyazi Fiusus enharidir Varidat
ikiligiyle son bulan gazel'in Ozetle, Varidath
usun ve disin urettigi distunceler olarak nite-
ligini goriyoruz. Gergekten de Bedrettin, Seyh
ERkber’e cok saygilidir ve ona olan saygismi her
vesileyle belli eder. Tasavvufta imam Gazali'yi
olumlu bulmuyor. Gazeali'nin yapitlarimi, ger-
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cekle 6ykiinme arasinda bir gegit sayiyor.* Bu
arada kendi kerametlerini anlatiyor. Sik sik
kendinden gegtiginden s6z ediyor. Biz, bu ken-
dinden gec¢meleri bir hastalik sayamiyoruz. Bir
cezbe oldugu kanisinda da degiliz. Gelenege
uyuyor. Kendinden ge¢meden Tanri'ya ulasila-
mayacagl kanisi vardir tarikat ehlinde. Halk
da buna inanir. Bedrettin'in gosterdigi keramet-
lerden birisi, resullere 6zgi bir keramettir. Hig-
bir velinin O6li dirilttigini kimse gOrmemistir.
Ama, Seyh Bedrettin, samdana carpip 6len per-
vaneyi ufleyerek diriltir. Isa’'min o6lilerle konus-
masiyla ve Muhammet'in kesilmis kuzuyu di-
riltmesiyle es bir keramettir bu. Bilindigi gibi,
resullerin mucizeleriyle, velilerin kerametleri
arasinda fark vardir. Bedrettin'in Varidat'ta
peygamberler hakkinda s6yledikleri de 6nem-
lidir. Cocuk aldatan veliler gibidirler. Velileri
¢ocuk aldatan insanlar olarak niteleyen Seyh'
in kendisini keramet sahibi olarak gostermesi
bir cgeligkidir. Tium Varidat boyle celiskilerle
doludur. Her née denli, Variddt'in yazilmadigini,
konusmalarindan derlendigini biliyorsak da,
belli konularda, ayri ayri zamanlarda da ol-
sa, bunca celiskiye diismek kolay degildir, Tan-
ri'va kavusma yollarinin ademogullarina kapa-
It oldugunu, bu yolun ancak peygamberler ve
veliler tarafindan agcilabilecegini soyliiyor. Cag-
lar arasinda birtakim ayrimlar vardir. Pey-
gamberlerin ¢agdan ¢aga degismelerinin nede-
ni budur. Sorun, bir inan¢ sorunu degildir, bir
ugras sorunudur. inanan kisi degil, calisan kisi
Tanr'ya ulasir (19). Peygamberler, zamanla-
rinda anlasilmazlar, Bunun bir¢cok nedenleri
vardir. Seyh, bu nedenleri siralarken, pek de

(*) Vdriddt, S. 67.
(19) Variddt, S. 60.
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bilim adami gibi davranmaz (20). Bir din ada-
minin kanmitsiz savlarini siralar. Kiskangliklar
bulunur. Caga ayak uyduramayanlar, yeni pey-
gamberi kiskanirlar. Seyh'in geliskili dislincesi
burada da kendisini gosterir. Caglar ilerledik-
ce, sevgi azalir, inan¢ zayiflar, Bu durum, yeni
bir peygamberi gerektirir. Gergeklerin yavas
anlasilmas1 da yeni peygamberin anlasilinasini
zorlastinir. Kaynaginda, peygamberlerin ve ve-
lilerin kendilerini topluma kabul ettirmek igin
izledikleri yol da onlarin anlasilmalarini gilg-
lestirir. Halkta kendilerinin, Tanr’nm tim gi-
clini kullanabilecekleri bi¢iminde bir kani
uyandirmislardir. Bu ylizden, halk, peygamber-
lerden ve velilerden olmayacak seyler bekler-
ler. Peygamberlerin ve velilerin yiyip i¢meleri-
ni kinarlar (21). Ama, bizzat Bedrettin de diin-
ya nimetlerinin karsisindadir. Diinyadan ¢ok,
ahrete yonelik 6gltlerde bulunur (22). Halkin
gergekle efsaneyi birlikte disindiigiini séyle-
yen Seyh, bizzat halka gercgekle efsaneyi birlik-
te sunar. Peygamberlere yuklenen niteliklerin
uydurma oldugunu soyleyen Seyh. kendisi igin,
ermiglik nitelikleri yikler (23).

Varidat, Arapga bir so6zcliktiir. Tantrisal esin-
ler anlamina gelmektedir. Yani, Seyh, peygam-
berler igin kinadig birtakim dislince yontem-
lerini benimsiyor. Yazilis yoldami incelenecek
olursa, Varidat'in ders notlar1 oldugu kolayca
anlasilir. Bu derslerin bir 6rgiin egitim kuru-
munda verilmedigi anlasihiyor. Yani, bir okul-
da verilen derslerin notlari degiller. Glinkd, bel-
li bir miifredat: izlemiyor. Konular da bir di-
zen iginde anlatilmiyor. Zaman zaman yapilan

(20) agy., S. 54, 68.
(21) agy., S. 54, 70.
(22) agy., S. 54, 64.
(23) agy. S. 55, 60, 62, 63, 72, 73, 74, 75, 76.
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sOylesiler oldugu belli oluyor. Kendisini seven
O0grencileri tarafindan alinmis notlar oldugu
distintlebilir. Bu notlarin Seyh tarafindan goéz-
den gegcirilip gegirilmedigi de belli degil. An-
cak, Seyh'in gérmedigini soyleyebiliriz. Cinkd,
Teshil'deki ustiin mantig1 ylriten Seyh’in boy-
lesine derin c¢eligkilere diisecegini dislinemiyo-
ruz.

Menakibname'de verilen bilgiye goére, Vari-
dat, Fatih zamaninda yazilmis ve Kanuni zama-
nina degin gizli kalmis, bu dénemde ortaya ¢i-
karilarak okutilmaya baslanmis. Bu bilginin
dogru oldugu anlasiliyor. Cinki, Varidatin ve
Bedrettincilerin aleyhinde fetvalarin Kanuni
doneminden Once goérilmedigi aciktir. Ahmet
Mithat’a bakilirsa, gok zeki ve hilekar olan Seyh,
tim yapitlarim iznik'te yazmistir. Oysa., Teshil’
in 6ns6ziini okusaydi, birgok yapitlarini baska
baska yerlerde yazdigini anlardi Demem o ki,
Ahmet Mithat Efendi ve o dbénemin Seyh'i
mahkim eden tarih yazarlari, kesinlikle, Seyh’
in yapitlarini okumamislardir. Mizanct Murat
Bey de_Seyhk'in lznik'te ders verdigini, Varidati
da orada yazdigini anlatiyor. Serafettin Yalt-
kaya, Seyh'in Iznik'te bir hapis yasami siirdi-
gunt yaziyor. Dogru olani da budur. Ikamete
memur oldugunu Asikpasazade bildiriyor. Oy-
feyse, Iznik’te ders verdigini benimsemek oia-
naksizdir.

Bedrettin’'in Varidat'la ortak bir din yarat-
‘naya ¢alistiginin yaygin bir kani oldugunu da-
ha o6nce bildirmistik. Hatta, Namik Kemal'in
bu ytizden, Seyh Bedrettin’e agir suglamalar y6-
nelttigini de soylemistik. Cevdet Paga ve Kisas-1
Enbiya'da bu durumu acgikhiyor. Seyhiilislam
Arif Hilzmet Bey, nerede bulunursa, Varidat'in
toplatilmasmi ve yakilmasini emretmistir. Res-
mi goriisi savunmayanlar, Varidat'a bir tefsi-
gibi bakiyorlar. Menakib'den alinan su beyitler,
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Seyh’in mizacina uygun olmamakla birlikte,
onu savunanlarin yasal olmak istemlerini be-
lirler.

Tuna Tunca diyiben girdi yola

Kasdidiipdi sila-i rahme gele

Dura ta Sultan gelince tahtina

Suna tefsirin dahit hemol seve
Bedrettinciler, Varidath her zaman bir tefsir
gibi diisinmuslerdir. Nur'al Kulib'da da su iki-
lik bulunuyor.

Tefsirin itmam idip ol Pir-i hub

Virdi dirler nam ona.

Seyh Bedrettin'e halk iginde san kazandiran
yapitimin Varidat oldugu kuskuludur. Cinki,
halk tasavvuf yapitlanyla onca ugragsmamistir.
Bizce, Bedrettincilerce 6nemlidir bu yapit. Ku-
ran tefsiri sayillmasi1 da yanhlistir. Gergi, sik sik
Kuran ayetlerini tanik gosterir ama, tefsir tek-
nigi yoktur Varidat'ta. Bu amaci1 da tasimiyor.
Halk, tefsirden s6z eder. Ama, pek ilgilendigi
s6ylenemez. Halkin go6ziinde, muderrislerden
cok, tekke ehli deger kazanmistir. Hact Bektagt
Veli'nin bir tek Tirkge satin yoktur. Ama, onu
tim Anadolu halki saygiyla anar. Yunus Emre
de okundugundan degil, tekke sahibi oldugun-
dan, ermis Kkisiliginden dolayr benimsenmistir.

Varidat, tipik ve klasik bir tasavvuf ders not-
laridir. Hem de diizenli bigimde yazilmam:s bir
tasavvuf yapiti. Ornegin, onda bir Fiisus dize-
ni yoktur. Hatta, bir Marifetname bile degildir.
Doguslar oldugu en dogru nitelemedir. Zaman
zaman yapillmis sOylesilerdeki konusmalardan
olustugu icin, belli bir yolu yordami da yok.
Ama, yine de Tanri, Tanri-insan, insan, dinya,
dinya-varlik, ruh, ruh-madde, ahiret kavram-
larini, bilinen felsefi dlizeyde anlatmaktadir.

Tanrs :

Tanrr'y1 Tanr1 buyruguyla anlamak taraftari

74



degildir (24). Tanr1 buyrugu da harfle, soézle
ve Arapga’yla anlasilamaz. Tanri, kendi 6zinilin
geregi olan bir varliktir. Tanri'nin bu yolda an-
latilmasi, ¢ok eski bir anlayistir. Ancak, Bed-
rettin’in ilging bir dustlincesi 6nemlidir. Tanri,
yaratma iglevini yerine getirirken ellerini kul-
larur (25). El'in uygarhk alanindaki énemi bel-
li oluyor. Bu gilizel anlatidan sonra, onun bu
sO6zlerinin bir rastlant1 oldugunu, koékeninde
dogalistlii ve dogadisi bir gice inandigini, evre-
ni tek basina yoéneten bir varligl tanitlamaya
calistiginl anliyoruz. Tanri, istedigini istedigi
gibi yurutur yargisina karsl cikarken 06zdeksel
bir distinceye yonelir. Ozdegm yatkinligina go-
re hareket eden Tanri birden, evrendeki olu-
sumun timune katilir. Tanri’nin nesnelerin ni-
telilkllerine aykinn dileginin olamayacagini soy-
lerken materyalist bir distnir gibidir. Tanri,
diledigini yapar, ama olabilecek seyleri di-
ler (28). Bu, Tanri'ya belli bir saygi gosterisi
olmakla birlikte, 6zdege olan saygiyr da belir-
ler. Ama, insani, Tanri’'nin bir yansisi saymak-
tan da kalmaz. Seyh'in kimi zaman soyledikle-
ri ¢ok ilgingtir, Ornegin, Tanri'nin bir degisim
ve doniisgiim sonucu oldugunu séyler. Hem de
celiskilerin dontisumit itzerinde durur. Hazreti
Davut’a sOylenen s6ziin dogru yorumlanmadi-
gm kanitlar. «Ben bir gizli hazineydim» ayeti-
ni yorumlarken <gerceklesmek, belirmek, 96-
riitnmek» kavramlan lzerinde durur, ama ssev-
mek ve bilinmek» sbzleri lizerinde durmaz (27).
Bunlar1 s6yleyen Seyh, biraz aradan sonra,
Tanr'nin saltik isten¢ oldugundan, kafirlerin
kafir, zalimlerin zalim olmalarini istediginden

(24) Variddt, S. 56.
(25) agy. S. 60.
(26) agy. S. 56.
(27) agy., S. 52.
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s6z eder. Yani gorlingtlerin ilk nedenlerine koz-
molojik kanitlarla bakar. Vicut bitinliglinin
getirdigi bir dislince yoldamini ylritir kay-
naginda. Olanakli olan Hak'tir, Hak da olanak-
lLikktir. Belirdigi yerin geregince nitelenir. Tan-
r1 ve kul bir butindur. Saltik varlik, eylem ve
etki yonuyle Tanri’'dir. Olma ve etkilenme yo-
nuyle de kul'dur. Buradan da anlasilacag: uze-
re, degistirme ve donustirme glici Tanri'ya
ozgudiir. insan etkilenir. Diinyay: degistirme
guclinun insanda olduguna inanmayan bir di-
sincenin materyalist disiince oldugunu séyle-
yemeyiz. Tanri’'nin oldugu gibi degil de belir-
digi yerin geregince gorindiginu séylemek de
o degin ileri bir diisince degildir. Tanri'nin za-
mandan ve mekandan minezzeh oldugu inan-
cinin bir Urtinidir, materyalizmle iligkili de-
gildir. Stoacilar da Tanri’'nin varligini tanitla-
mak igin, teolojik kanit olarak bunu kullaniyor-
lardi. Bedrettin'in bu disuncesi, dogadaki tim
varliklar1 ve goringileri uyumlu bir dizene
sokan ilk glicin varligin1 benimsemekien basg-
ka bir sey degildir. Bu aciklama big¢imiyle, do-
ganin dizeninin dogaltistli, ussal bir varlik ta-
rafindan saglandig1 da kabul ediliyor. Bu amag-
hligin dogal nedenleri, Darwin tarafindan ¢i-
rutilmuistir. Elbetteki Bedrettin, bunu bilemez-
di. Ama, ona sdéylemedigi seyleri ylklemek yan-
lis oluyor. Bedrettin'in Aristo’yu, Platon'u ve
Stoacilari okumus olmasi ¢ok olagandir. Cin-
ki, o zamanki Islam dinyas:, bu dustintrleri
biliyordu. Augustinus’un ontolojik nedeni de bu
savlarda gorilebilir. Tanri, eksiksiz bir varhk
olarak goérilliyor.

Seyh, seyhlerin bilgilerini keramet bi¢iminde
halka iletmesini ayiphyor. Ama, halki kandir-
maya bunca kizan Seyh'in yaptigl da keramet-
tir. Tanr’'min varlhigini tanitlarken teolojik ne-
denlere yaslanir. Yani tasarlanan seyle, gercek
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olan birbirine karistirilmistir. Seyh, Tanri'min
varhigm kanitlarken bilimsele dayanmaz. Din-
sel bilgilere, ruhsal ve toresel kanitlara daya-
nir. Ispat1 gereken savin dogrulugunu ileri si-
ren Oncilllere dayaniliyor. Yani ¢ddéner ispat»
yolu segiliyor. Zaman zaman bu yoldamin bi-
rakilmas), Seyh'in sezgi glicinin ve dehasinin
varligimnl gosterir. Seyhlere c¢atan Bedrettin'in
cezbe yoluyla Tanrr'ya kavusulmasin: salik ver-
mesi de ayr1 bir geliskidir (28),

insan: insan ve saltik varlik iliskisi, tasavvu-
fun en kokli iliskisidir. Seyh Bedrettin’in Tan-
r1 hakkinda soéyledikleri, yeni disilincelerin yan-
sis1 olarak gorinmiuiyor. Tarikat sahipleri, 06zel-
likle, belli bir dereceye gelmis sufiler, Tanri’da
yok olmak igin, belli makamlardan gegerler.
Genellikle, gordiikleri duslere ve denetim sira-
sinda kendilerine esinlenen ve dogan duygula-
ra ve anlamlara blylik 6nem verirler. On Do-
kuzuncu Yiuzyil'dan sonra baglayan siyasal ani-
larr yazma gelenegi, kaynaginda sufiler tara-
findan baglatilmis olabilir. Tum sufiler, Tan-
ri'yla bir olmak igin gecirdikleri gileli yasamin
anilarini yazarlar, Daha dogrusu, bunlar ani-
lar degil de, duyular ve anlamlardi. Bunlara,
dogus, esin anlamina Varidat, olgular, olaylar
anlamimna Vakiat adinmi verirlerdi. Muhittin Ara-
bi, birgok Varidat sahibidir. Bedrettin'in Vari-
datn bir tanedir. Belki baska duyularm ve dus-
lerini, dislerinde ve dusini aninda, kendisine
dogan anlamlar1 ve Tanri gizlerini de anlatmis-
tir. Ama, Bedrettin'in baska bir Varidat'indan
s6z edilmemis, buna karsin, o bir tek Varidath
bile yasaklanmistir.

Varidat, islam dinya goristnin ve felsefe-
sinin disinda, yeni bir dinya gorisia ve felsefi
sistem getirmiyor. Islam dinyastmin yuzyillar-

(28) vdridat, S. 53, 58, 59.
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dir soyledigi sozleri soylityor. Hi¢, ama higbir
yeni digiin tretmiyor. Tirk disiin diinyas: igin
de yeni bir dinya gériisi sunmuyor. islam di-
sin dinyasinin bagh bulundugu Aristo felse-
fesine bagimhdir. Islam felsefesi, Mesgsadiyye
adiyla, Aristo felsefesini stuirdurir. islam filozof-
lar1 da Aristo’'nun izleyicilerinden baska kisiler
degillerdir. Bilindigi gibi, Aristo'yu Islam diin-
yasina, Endiiliis'te ibni Riisd, Ortadogu'da Ibni
Sina tamitmustir. Bu iki bilim adami, Aristo’'nun
felsefesini, Kuran hikiimlerine dayak yapmis-
lardir. Kelamci'larin Aristo’yu 6zimsediklerini
s6ylemek c¢ok zordur. Bunlar, biraz biraz Uzak-
dogu'nun mistisizmini biliyorlardi. Yunan dun-
yasindan ¢ok az seyler almislardir. Bedrettin'in
izledigi diigiiniir, Muhittin Arabi'dir, ibn Seb
tasavvufunu da okudugu anlagiliyor. Yalniz, su-
fi mesleginin geregi olarak, 6zdek uzerinde ve
felsefenin Oblir konular:1 lizerine degil de, in-
san ve Tanr1 konular1 lizerinde yogunlasmislar-
dir. Bu felsefenin yardimiyla, Kuran'daki insan
ve Tanri kavramim ¢oziimlemek istemislerdir.
Velilerin nebilerden daha ©6énemli olduklarini
sdylemesi, yeni bir diisiince degildir. islam diin-
yasinda, bu dustinceyi ilk kez ileri sliren diisu-
nur, Hakim Tirmizi'dir. Bu duslince, felsefeye
ve bir Olglide 6zgur duslinceye yol a¢mistir.
Sathiyyat adim1 verdigimiz tirin ilk 6érnekleri-
ni de bu distinir vermistir. Divan edebiyatinda
gordigumiz ve Tanri'ya satasma gibi bir espri
tasiyan sathiyye dedigimiz tiir, buradan kay-
naklaniyor. Bu ilk sufiler, Tanri'ya saltik var-
Ik diyorlar. Bu terim, Hakim Tirmizi'nin Ibni
Sina’dan aldige bir terimdir, Saltik varlik kendi
durumunu koruduk¢a Hakk, durumunu bozup
gorununce, halk oluyor. Halk ile hakkin birligi
buradan geliyor. «Ete kemige bluriindiim Yunus
diye goriindiims sozliniin kaynag1 da bu disi-
nustir. Tanry, tirli derecelerde ve ritbelerde
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belirmistir. Ozdeksel varliklar, hakk'in bir bas-
ka belirtisidir. Vicudun olanaklhilig1 ve gerekli-
ligi yoktur, birdir ve kadim’dir. Yani ilksizdir.
En eskidir. Eskiliginin sinir1 bilinemez. Tim bun-
lar ve turlu tasavvuf terimleri, kullanildiklar:
bi¢cimleriyle, eskiden beri kullanilmis olan te-
rimlerdir.,

Bedrettin'in bir hukukc¢u olmasi, onun insan
hakkinda daha olumlu diusiinmesine yol agmuis-
tir. Bu ylizden, kRokeninde bir ayrilik olmamak-
la birlikte, 6bur mutasavviflardan daha anla-
sthr bir insant anlatir. Hukuku ve dini, insa-
na ozgurlilk getiren bir ara¢ olarak goriur. Oy-
sa, Islam hukukculari, belki de insan sevgisi ta-
stmayan, hukuku, salt siyasal iktidarin miulki-
ye hakkini kRorumak icin kullandiklarindan, in-
sant hukukun tutsagr yapmiglardir. Seyh Bedret-
tin'e gore, her neyi ararsak insanda buluruz.
Ama ortiladir. Orti kalktikga, Hakk ehli igin,
gizli yollar acilir. Yuregimizde sakli tutulan bir
fitilin tutusmasiyla, ben’'de bir nur olusur. Kal-
bimiz binlerce isiktan olustuguna goére, nurlan-
mas1 dogaldir.

insan~isten¢ sahibi bir yaratiktir. Isteng, is-
tedigini yapip istedigini yapmamak degildir. Is-
teng, Tanri'yla ilgili bir kavramdir. Yaptirant
bilmek anlamindadir. Bedrettin'in insana 06zgl
tim yetileri, Tanr1 kavramiyla agikladigin1 gé-
riyoruz. Ona, materyalistligi yakistiranlarin so-
runu iyice arastirdiklarini sanmamaktayiz. Na-
zim Hikmet, bir destan konusu yaptigl ve unlua
bir materyalist olarak tanimladig: igin, sade
okur, isin kaynagina inmeden, Bedrettin’i ma-
teryalist kabul etmistir. Isteng, insanin eylem-
lerini ve dislincelerini, bilin¢li ve amag¢li bir
bi¢imde, belirli hedeflere ulagma dogrultusun-
da yonlendirme yetisidir. Bedrettin, istenci, in-
sanin yapip yapmadiklarm: bilme yetenegi ola-
rak kabul etmeyip Yaptiran't bilmek bi¢iminde
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tanimliyor (29). Yani, bilinci ortadan kaldiri-
yor. Kald1 ki, tarikatlarda, orgilit liyelerinin is-
tengleri, ortak bir hedefe yo6neltildigini biliyo-
ruz. Bu yuzden, tarikat tyelerinin ortak eylem
yapmalar1 olanaklh bir hale gelmistir. Toplu-
mun timini yoénlendiren isteng¢ ise, ancak si-
nifsiz bir toplumda olusabilir.

Bilgilerimizin kaynaklar1 bakimindan da
Aristo gibi dusintr. Bir akilcr filozofa yakisir
sozler ediyor. Bilgi bir esin sorunudur. Ogren-
meden, Ogretmeden, kitaplarda okumadan,
Tanr1 katindan bilgi aliriz (30). Ogrenmeden
ve Ogretmeden bilgi elde edilmesi ve bilgi lire-
tilmesi, diyalektik acidan anlasilamaz bir du-
rumdur. Ogrenmenin, diyalektik ve tarihsel
maddecilik agisindan anlasilabilmesi, tek tek
6grenme sureg¢lerinin yapisinin ve gelisme ya-
salarinin kavranabilmesi, duyumsal ile rasyonel,
deneysel ile kuramsal, genel ile tek, 6z ile bi-
¢im, imge ile nesnel gergek iliskilerini igeren
karmasik sorunlar arasindaki diyalektik iliski-
lerin dogru ve kokli bi¢imde ¢éziimlenmesiyle
olanaklidir. Bedrettin, tek tek bulus yapilama-
yacaginl soyliiyor, ve kiiltiirle gelisimi bir bui-
tin olarak ele aliyor (31). Usa givenmez go-
runiyor, usun iki yénuni yansitiyor. Birisi. dii-
siinmel: ve goézlem yapmak gérevi. Ikincisi, ke-
sif yapmak. Bunlar1 séyleyen Bedrettin’i ¢caginin
cok ilerisinde, yeni bir diinya yaratmaya cali-
san bir* dustiniir olarak benimsemeye kalktigi-
niz anda, «Kegif Tanri tarafindan ilham edi-
lirp» der, isin icinden ¢ikar (32). Oysa, bir ma-
teryalist i¢in us, insanlarin zihinsel etkinlik yo-
luyla, diinyay: turli baglamlhiliklari, geliskileri,

(28) Variddt, S. 53, 56, 57.
(30) agy. S. 64.

(31) agy., S. 74, 15, 76.
(32) agy., S. 176, 7.
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gelisim yasalar: iginde, bir bakima kendi bitin-
luga iginde kavramasy ve diigliincede dile getir-
mesi demek olan bir felsefe kavramidir. Bed-
rettin, insanm1 Tanr:1 istencine bagh bir varlik
olarak goérdiigiinden, ona bir materyalist ola-
rak bakilamaz, olsa olsa, idealist bir disinur-
dur.

Bedrettin'in diinya ve evren hakkindaki du-
sinceleriyle, dinya-varlik iliskileri uzerine olan
diistinceleri de bir yenilik tasimaz. Idealist Is-
lJam dlsinisinun bir Urtntdir. Evren ilksiz-
dir. Bu ilksiz evrenin insanla olan iliskisini tam
bir mistik tavriyla belirlemeye ¢alisir. Bir
¢<Seyh»e baglanana gore, dunya insan iliskisini
ele alir. «Salik »e diigen, diinya nimetlerinden
uzaklagmaktir. Dinya yagsami bir oyalanmadir.
Yalandir diinya. Cihat ister Bedrettin Cihat,
dinyaya musallat olan bencillikle savagstir, Ahi-
rete, insanun ginliik gegimini saglamak i¢cin yap-
tigt calismanmin tam yirmi dokuz mislini harca-
mast gerekiyor (33). Varidat'ta bu ve buna
benzer diisiiniiler, tam yirmi kez yinelenir. Va-
ridath iyi- okuyanlar, tektannci bir dinya gé-
risiinin yerine, tiimtanrict bir dinsel anlayisla
karsilasabilirler, ama materyalist bir Tanri-
diinya-insan anlayisiyla karsilasamazlar, Diin-
yayla konusuyor. Diinya, «Beni seveni, Tanri
dan uzaklastiririmes diyor (34).

Evreni olusturan varhk anlayisi da bu tim-
tanrici diinya gorlisinden kaynaklanir. Var
olan yok olmaz, yok olan var olmaz. Bu cim-
leleri okuyanlar, onu unli Lavasie ile karsilas-
tirabilirler. Hatta, Seyh’in lehine bir durum bi-
le gikarilabilir. Lavasie’den G¢ yuz yil Once,
Seyh’in doganin diyalektigine 155k tuttugunu
sOyleyebilirler. Oysa, tum tektanrici dinler,

(33) Variddt, S. 64.
(34) agy., S. 13.
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Tanri'nin «ol» dedigi seylerin oldugunu, «yok ol»
dedigi zaman da yok olacagini, bu islemin bir
kez oldugunu soylerler. Oyle ki, tiim ruhlar bi-
le bir arada ve bir defada, «elest»te yaratilmis-
lardir. Bu. Tanri'nin yaratma giliciiniin olma-
masindan degil, boyle istemesindendir. Tim
varhiklar, birer goériingiiden baska bir sey de-
gildirler. Tek ve saltik olan varhk Tann'dir.
Saltik varhk yani Tanr, iki yonludir: a) Ey-
lemli ve etkin olan yénii. b) Sessizlik ve olug
yonii. Hi¢bir nesne bir asama gegirmemistir,
her sey bizzat odur. Tanri, asama gegirmeyece-
& icin. nesnelerin de asama gegirmesi olanak-
sizdir. Kimi de, bunlari alt ust edecek derece-
de diyalektik konusur. Nesnenin nitelik degis-
tireceginden s6z ediyor. Hatta, nitel degismey-
fe nicel degisme arasindaki baglantiyr bile sez-
dirir. Ornegin, buhar ile bulut nitelik bakimin-
dan ayvm gibi goriniir. Oysa ayrimlidir. Nicel
hir ayrim vardir. Bulut nicel degisime ugradig:
zaman, nitelik de degistirerek yagmur olur.
Bunlar: sovleyen biliyluk disiiniir, birden ermis-
lik gosterisine doner. Gizemlerden s6z eder. Ki-
mi de cok soyut benzetmelere yoénelir. Dogru-
dan, nesnel gerceklikle anlatabilecegi olaylar:
ve olgulari, ¢ok soyut bigimde anlatir. C)rnegin.
dlnya ile ahiret arasindaki fark:, genglikle yas-
tilk arasindaki farka benzer (35).

Ruh: Varidat, bir tasavvuf ehlinin dokundu-
gu tim o6nemli konulara deginir. Bu arada, in-
sanligin ¢ok 6nemli konulardan saydig: ve bin-
lerce vil ugrastigl, ancak materyalist felsefenin
aGik secik ¢oziime kavusturdugu ¢ruhe da ele
alinir. Bedreitin, ¢ok ileri bi¢cimde anlar ruh'u.
Ruh'u cisimden aymrramaz (36). Aletin varlig,
aleti vapana baghdir, Ruh da bdyle. Bir kez

(35) agy., S. 59, 73.
(36) agy, S. 52, 53, 72.
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olimstlizdiir. Seyh'in her alandaki celiskisi, bu
konuda da gorialir. Yeni olusumlara inanir.
Ama, yeni olusumlart dinlemez. Ilk insandan
bugline degin, yeni bir insan olusmustur, Din-
ya gelistikge, daha yeni bir insan olusacaktir.
Ruhun Tanry tarafindan insana tflendigi ya-
landiwr. Tanri tarafindan bir gey iiflenmemisg-
tir (37). Vicutta ruh, kendi bilesiminden
dolay1 vardir. Organlarin, kaslarin, eklemlerin
devinimlerini ve eylemlerini yoéneten gulgtir
ruh. Ozdeksel evren araciligiyla kendi bi¢imini
alir. Bunlar1 sbdyleyen Seyh'in yine, ¢ok ileri
bhir yargiya vardigimi sandigimiz bir sirada,
idealist diinya goriisi, kendisini ele verir. Ruh,
ozdekten once vardir.

Cin, peri, seytan: Varidat'taki konulardan bi-
ri de cin, peri, seytandir. Cini, periyi, seytani,
sayrilikl1 insanlarin uydurmasi olarak belir-
tir (38). Diis lizerindeki duslncelerini de bu
eksen Uzerine oturtur. Cok saglikli bir yere kor
edig»li. Bedrettin’'e gore, diis, uykudaki hayal-
dir. Nesneleri, uyanitkken nasil dustintyorsak,
uykuda da 6yle digliniiritz. Seyh, bu konularda
celiskili dustinceler séylemez. Seytan’a gelince.
insanin hayvansal tutkusudur, Kaynaginda,
boyle bir yaratik yoktur (39),

Ahiret: Dinsel dilisiincede, en 6nemli konu
ahiret’lir. Seyh Bedrettin, ahiretin kavranisin-
da ve anlatilisinda, ceza ve nimet kavramlariy-
la ¢ok somut konusuyor. Ahiret, diipediiz yad-
simyor. Ahireti, salt ermisler, bilgiler ve resul-
lar anlarlar. Zaten ahiret, bunlar igindir. Ahi-
ret, bilginlerin, ermislerin, resullerin bir aldat-
macasidir. Bir babanmn ¢ocugu aldatmasi gibi.
Ahiretin bagiglar boéliimii olan cennetle. ceza-

(37) Variddt, S. 58.
(38) agy., S. 67.
(39) agy. S. 63, 67.
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larin verildigi béliimi. olan cehennem, bilisiz-
lerin anladigr gibi degillerdir. Soyut melek de
olamaz. Melek, ézdeksel varlikla gergeklegebi-
lir (40). Cenette, kosklerden, hurilerden soz edi-
liyor. Halka aGik bilgi verilseydi, diinya 6énem
lkazanirdi. Evren, katlardan olusmustur. Huri,
itosk, kale, giivence sorunudur. Demek, bu kav-
ramlar, insana bir yagam guivencesi asilayan te-
rimlerdir. Sahadet getirmek bir értudir. Ozdek-
sel evreni, ahiretten ayri tutmayanlar anlarlar
bunlary. Ornegin, Tanrrda yok olmak kavrami-
n1, bilisizler anlayamazlar. Onlara, ancak boy-
le anlatilabilir. Bu gibi kimseler, Tanri'da yok
olmak kavramint anlayamaczlar, bu kavrami
ancak bilginler anlarlar. Kaynagunda, kirden
arinmak anlamina gelir. Yoksa, Tanri'yv bizzat
gérmek anlamina gelmez. Cennet, yalniz bun-
lart anlatmaz. Her iyi durumu anlatir. Kuran'
mn gizli anlami da cenneti anlatir (41).

Deccal, Dabbetlilarz ve kiyamet yoktur. Mi-
ladi 1397'de kiyametin kopacagina dair sdylen-
tiler asilsizdir. Halk arasinda, 1300’e kalkmam,
1400'e kalmam gibi bir s6ziin yaygmmhginin
Seyh’'in bu sozinden iyice anlasilmasi gereki-
yor. Alevilerin Mehdi hikayesi de bu savla an-
lagilir. Binlerce yil, bu gibi dedikodular yapild,
ama kiyamet kopmadi. Binlerce yil gegecek, yi-
ne kiyamet kopmayacak. Cesetler de dirilmeye-
cek (42).

(40) agy., S. 67.

(41) agy., S. 55, 68.
(42) agy. S. 617, 69.
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A A
VARIDAT*

BILGINLERIN VE BILGELERIN SULTANI
EVLIYALARIN VE HAKIKAT YOLCULARININ
KUTBU SIMAVLI BEDREDDIN

Dedi ki: Bagislayan ve yargillayan Tanr
adiyla.

Bilesiz ki, ahiret isleri, cahillerin (1) anladig:
gibi degildir. Clinkl, o 4lem goérunen aleme ben-
zemez. Cuhela ise, ruhlar alemine giremez. Re-
suller ve de seckin ermisler, sozleriyle, bunun
boyle oldugunu dogrulamislardir. Gel goér ki,
soylediklerini anlayan zor ¢ikmistir. Kusku duy-
madan bilesin: Kitaplarda bildirilen ve dillerde
dolasan cennet, huri, koéskler, agaclar, yemis-
ler, kevserler, eziyet, ates ve benzerlerinin (2}
anlamlar1 6yle acgik secik anlamlardan degil-
dir. Bunlarin ancak seckin ermislere ayan olan
derin anlamlar: vardir.

ibadetler sunun icin konmustur ki, génuller
gecici seylerden uzaklasip ulu varliga ve ilki
sonu olmayan Rab'ba dogru suriklensin. Gill-
gishh bir goénulle, bin yi1l namaz kilsan, higbir
sevap kazanamazsin.

(*) V@riddt, Arapca isimdir. «Varide sozcligliniin
coguludur. 1 - Gelir (yillik, aylik), 2 - Animsanan,
ice dogan seyler, esinler, anlamlarina gelir.

(1) Cahil: Bilgisiz, bilmez, anlayigsiz, budala. Co-
Zulu: Ciihela, cehele, cithhal.

(2) Ahiret’t anlatiyor. Ahiret betimlenirken, ahi-
retteki nimetler ve cezalar birlikte anlatilir. Seyh
de Kuran ve hadis toresince hareket ediyor.
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Bu vicut igin siureklilik yoktur. Yok olduktan
sonra, parcalar: birlesip eski halini alamaz.
Otliilerin dirilmesinden murat bu degildiv. Ey
cahil, sen neredesin? Dilinya ile ugrasirken
Hak'ka anlamaya elin varmiyor. Kemalat da-
hi senin dedigin gibi degildir. Bilsen bile, Hak'
ki1 uzak oldugun igin, kemalata yo6nelemiyor-
sun. Dort kitapta ve resul sOziinde anlatilan
seyleri kendine avlak yap ki, gonliin Hak ile
bulussun.

Sen, turlit yemislerle, birgok seylerle aldati-
lan cocuga benzersin. Cocuga, dersten {iirkme-
sin diye, hosa giden benzetmeler yapilir.

Bu dalgin goéniille, Tanri'nin ve Resul'in kul-
dan istediklerini, kitaplardan 6grenebilecegini
sanma. Cgrendikce, Hak'ki kavramaktan uzak-
lasirsin. Tanr1 buyrugu, soézle, harfle, Arapca
ile ya da baska dillerle anlasilmaz. O, kendi
6zl geregi olan bir varhktir, Kalem (3) her se-
yin aslidir ve etvarda (4) olup bitecekleri ken-

(3) Kalem: Arapca isim. 1) Kalem, 2) Tas yont-
maya yarayan arag, keski, 3) Tiilbent ve kumaslara
ince boyalar ¢ekmek icin kullanilan firca, 4) Yazi
tiirlerinden her biri, 5) Bir as1 tiiriiniin adi, bir aga-
c1 agsllamak i¢in, bagka bir agactan kesilen kalem
bicimindeki as1 cubugu, 6) Yazi, yazmak, 7) Resmi
dairelerde. yazmanlik islerinin goriildiigii yer, 8) Bir
listede yazii maddelerden her biri.

Kuran'da gegen «kalem» sozcligiinii, yorumecu-
lar. cok farklh bir anlamda kullanmiyorlar. Gerci, yi-
ne yazi yazan arac anlami var. Ama, bu aracin nite-
1igi ve islevi baska. Isik niteligindedir. Uzunlugu.
yerle gok arasi kadardir. Evrenin yaratilisindan yi-
kilisina kadar olacak her seyi yazmistir, Su halde,
kalemde, Tanr1 bilgisi vardir. Tanr: bilgisini, o, tut-
mustur. Siras1 geldikce, o bilginin goriintiileri diin-
ya yasamina yansir.

(4) Etvar: Tavrin cogulu. Arapca. Haller, hare-
ketler, isler, tarzlar, yollar yordamlar. Mutasavvif-
lar ‘baska anlamlar verirler bu sozcilige. 1) Nefis, in-
sanin i¢ ditnyas). Etvar-1 Seb’a: Yedi durum demek-
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di uzerine yazar.

Huri, koéskler, irmaklar, agaglar, yemigler ve
clumle benzerleri nimetlerin timi, diste gergek-
lesir, duyumlarda (hassada) degil. Cin dahi
oyledir. Adi1 da bunu dogrular. Clnki, duyum-
lardan gizlenmistir. Goérilmemistir, duyulma-
mistir. Onu goéren, dista gérdigini sanir. Oy-
sa gormemistir, yanilmistir, gérdiigi gergek de-
gildir. Yiice Tanr:i sézl:: Gaibi (5) Tanr’dan
baska kimse bilmez. Ulema bile, ‘ona inandik’
der. Elif ile lam, anlami genisletmek ve cumle
esrar1 anlatmak icindir. Gergekte bilen, kahhar
ismi serifiyle, tekligi kusku gétirmeyen Tan-
ri'dan baskas: degildir.

Tuimin degisik bigimleri, yine tumin kendi-
sindedir. Yani, butin varliklar, her seyde var-
dir. Her zerrede. Tohumda, butiin agacin ken-
disi, agacin her yerinde tohum olusmuyor mu?
Cunkl, agag, butliniyle yemisin i¢indedir. To-
humun iginde butiin agacin bulundugu gibi. Ki
bilirsiniz, aga¢ bundan tirer. Tipki bu misal
gibi, tim varliklar da asillarinda belirirler. Bu
asi], blutuniyle varliklarin her birinde., varlik-
lar da her zerrede... Bununla, ermislere her sir
ayan olur. Her insanda var olan bilitiin, gézin
perdesinde saklidwr. Kisi, nefsine dogru acilir-
sa, yani ki, vicut engelini asarsa, perde yok
olur (8).

tir. Yedi asamayr gosterir. Nefsin tutkularindan
arinip Tanrl'ya ulasincaya degin gecirecegi asama-
lara bu ad verilir. 2) Insanmin nefsinin yedi bolgesi:
a) Tab. Huy, mizac. b) Nefs, benlik. ¢) Kalp, yiirek
Bilgi merkezidir. d) Ruh. Sevgi merkezidir. e) Sir.
Kalbe yerlesmis gozlem yapma giicii. I¢ gozlem mer-
kezi. f) Hafa. Sevgi merkezinde, Tanrisal esinlerin
geldigi yer. g) Ihfa. Gizleme. 3) Mutlak varhgin
maddeye doniistip bitki, hayvan, insan ve ergin in-
san olmasi icin gecirilen sliregler.

(5) Gayb: Goriinmeyen demektir. Mutasavwiflara
goére, bilinmeyen alem, oblir dlinya anlamindadir.
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Alt:1 kandil fitili, icimi aydinlatti. Ya bin ¢i-
rayla isiklanmis goénliin nuru nice olur? (7)

Ey salik, umutsuzlanma. Bu gecidi astiktan
sonra, sen de aydinlanirsin,

Insaniar, tapimiyorlar. Birbirlerine, paralara,
altinlara, sana ve yiyeceklerine ve de line. Son-
ra da doniip yuce Tanri'ya taptiklarini soyli-
yorlar. «<Emaneti, géklere, yere ve daglara tek-
lif ettik. Uzerlerine almaktan gekindiler. Urk-
tiller hem de. Emaneti, yalniz insan ald: iizeri-
ne. Siiphe yok ki, o, zalim ve cahildi» (8) Ule-
ma, «emanetsin Tanrl’yi bilmek oldugunu séy-
ler. Ben, «Hak’kin suretine ima vardir» derim.
Ciinki, Adem, onun suretinden yaratildi. Onun
sureti, biitiinin suretidir, o da baska mahluk-
ta goriilmez, yalniz insanda gorulir, Oyleyse,
«gOktekiler» ya da «bagkalari» diye bir agiklama
batildir. Goklerin, yerlerin, daglarin kendileri
kabul etmediler. Rahhman suretini takinmadan
once, insanoglu, cahil ve zalimdi. Rahman su-
retiyle, adil ve alim oldu. Seni Hak'ka yetiren
her sey melektir, rahmandir. Hak'tan 6zge bir
nesneye slirikleyen de iblistir, seytandwr. (9)
Ne ki, Seni Tanri'ya yoneltir, c melektir. Ne ki,

(6) Mautasavviflara gore, dis dilnyamizda gordi-
gimilz her varlik, Tanrl'yl yani mutlak varlig biz-
den saklayan bir perdedir. insanin kendi varlig da
bir perdedir. Tanrl'ya varmak ic¢in, vilcut engelini
asmak gerekir. Bu da kemal'e erinceye dek geciri-
lecek bir siirecle olanaklidir.

(7) Alt: Kandil: Bir tasavvuf terimi. Alti 151k, alt1
fitilde denir. Ermisin gonlinlt aydinlatan 1sik.
Dort yon ve alt, Ust. Mevleviler, Mevlana'ya uya-
rak. bu terimi, bes duygu ve bunlarin toplami olan
ortak duyu olarak acikliyorlar.

(8) Ahzab suresi, ayet 72. Bundan bdyle, ayet-
leri, metnin icinde belirtecegiz.

(9) iblis: Arapca Isim. Seytan, hilekar,
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seni etinin zevkine iter, o seytandir. Sen, me-
leklerle ve seytanlarla dolusun. Vicudunda
hangisi gugliyse, onun kulusun. Cin, seytanla
melek arasinda bir yaratiktir,

Her yagmur damcisi, yerylzline, her bir top-
raga, bir nedenle diiser, her damlay: yagmur
melegi yerylziline Uslrir. Damcinin diisme ne-
denlerinden her biri bir melektir. Her damlaya
melek dersen, nedenin tlimi hakkinda dogru
demis olursun, her damla i¢cin e¢melekler» desen
de, bitilinin parcgalarint belirtmis olursun. Bu,
bir suretin <melek»> diye adlandirilmasina engel
degildir.

Kotiluk, iyilik, aci, tat ve benzerleri tiimiin
Hak olmasina engel olmaz. Bilesin ki, Hak, tim-
den armmistir. Bunlar, onun devirlerinden bi-
ridir, inistir. (10) Insanin. ve yilamn tikiriik-
leri, kendileri i¢in gerekli ve zararsiz olup bir-
birleri i¢in agudur. Hayat gercgegi ikisinde de
vardir, tikirikleri birbirinden ayridir ama, iki-
s1 de cansiz degildir. Hak ise, butiinlin butini-
duir.

Bilesin ki, Rab'bin 6ziinde goérinme egilimi
vardir. "Bunu da varliklarin kiglik parcala-
rinda belirerek tanitlar. (11) Sevgi ise kendi-
liginden bir egilimdir, yani sevgi, Tanri’'nin go-
rinme meylidir. «Gizli bir hazineydim, bilinme-
yi yegledim, bilineyim diye de ciimle mahluku

(10) Mutasavviflar, ozellikle, vahdet-i vilcut ku-
ramina bagli mutasavviflar, biitlin varliklarin, Tan-
ri'nin bir goriintiisii olduguna inanirlar. Buna, su-
ret diyoriar. Tanri'nin madde olarak belirmesi, bir
¢inigstir. Bitki, hayvan, insan ve ergin insan ola-
rak goriinmesi de ecikisstir, ¢«inis ve qikiss ta Tan-
r;, bu agsamalardan gecerek kendisine donisiir
Buna c<devirs denir,

(11) Tanri, Davut peygambere, «Gizli bir haziney-
dim, gorinmeyi sevdim, gorinmek icin de evreni
yarattim.» demis. (Kutsal hadis).
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yarattim.» diye, bu meyline isaret buyurur. Bu-
nun, sgerceklesmek, belirmek ve goriinmek igin
yaratmak» oldugunu buyurur. Kimi seyhler de
<sevmes ve «bilinmes» Uzerine kururntular uydu-
rur. Gozlinu ag.

imam ve hatip gibi, cemaatlerin baslarinda
bulunanlarin amaci, Hak olmak gerekir. Boy-
le degilse, topluluktan uzak dursunlar. Ciinki,
ibadetin kokeni, Hak’ki ama¢ edinmektir. Hak
olmayinca ibadet kalmaz. O cemaat koétu olur,
kotiden sakinmak da iyi olur.

Bilesin ki, Tanr1 birdir ve ondan baska var-
lik yoktur. Ozlenecek tek varlik da odur. Bu-
nu, «<Ya mevcut, ya maksat> soézleri dogrular.
Birbirlerine zit olsalar bile, o, biitiin varliklar:
kapsar. Her sey, varhk kavraminin icindedir.
Zitlik, Hak'tan uzak olan asamayla ilgilidir.
Asamada da Hak vardir. Batil (12) dahi var
degil midir? Her var olan Hak olduguna goére,
Batil da Hak'tir. Batil olmas1 goérecedir. Biitin
asamalar, cisimler evreninde toplanmistir. Ci-
sim ortadan kalkarsa, ne ruhtan ne de ruh gi-
bi olanlardan eser kalir. Mirsad il jbad yaza-
r1, ¢kkand» ile skatars arasinda bir 6rnek goster-
di (13). Cisimleri katar yerine koyarsak, ruhla-

(12) Ratil: Arapca sifattir. Butlan'dan tiiretil-
mistir. Bos, beyhude, yalan, c¢iirilk, Hak'kin karsi-
lig1 olarak kullanihiyor. Hak, Tanri, iyi, dogru, ger-
cek, adalet anlamlarina gelir.

(13) Seyh Necmeddin-i Razi. Oniicilncii yiizyilda
yasamis, inlii iranli mutasavvif. Mirad-iil ibad
Min-el Mebde-i Il-al Miad adl yapitiyla in ka-
zanmistir. Bu kitapta verdigi su ornek, kendisin-
den sonra gelen tiim mutasavviflarca kullanilmis-
tir. «<Tanr), insanin ruhunu, viicutlardan oénce ya-
rattl. Daha sonra da bagska varliklar.. Ilkin Mu-
hammet'in ruhu yaratilmistir. Tanri, varliklarda
belirmek istedigi vakit, once kendi nurundan Mu-
hammet’in ruhunu belirtti. Ona sevgiyle Dbakti.
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ra da kand demeliyiz. Katar, ak sekerin tortu-
su olup kapkaradir. Kand ise, ak sekerin ilk ag-
zidir. Ak sekerden, sirasiyla, nobet sekeri (ash
nebat sekeri), kalip sekeri ¢ikarilir, Demek, ruh-
lar, cisimlerden ayr1 olmuslar ve de gerc¢ekles-
mislerdir. Insan viicudu, belki Hak'ti, belki de
rulitu. Yani, ruhun cisimden ayri oldugu dog-
ru degildir. Suretler birikmis, yogunlasmis, Su-
retler suret olmus. Suret ortadan kalktikga vii-
cudu da yogunluktan kurtulup, Tanri1 kalinca-
va dek silinecektir. Yani, ortada yalmniz Tanri
kalacaktir.

Hak, tapilacak varlktir. Etkilendigi zaman
kul olur. Etkilenmek ne ola dersin? Etkilenen
mahluk, birisi tarafindan yaratilir, zorlanir,
tutsaktir, kahredilmistir. Demem o ki, yaratan,
zorlayan, tapindiran, kahreden yalmiz Hak'tir.
Suretler onun oyuncaklaridir, aletler gibi. Kul,
Hax’kin yalniz kul suretinde bulunabilecegini

Ruh, sevginin kuvvetinden terledi. Muhammet'in
terinin damlalarindan, Obiir peygamberlerin ruh-
larini yarattl. Onlarin ruhlarindan evliyalarin ruh-
larinl, evliyalarm ruhlarindan da inanmislarin
ruhlarim yaratti. inan¢ sahiplerinin ruhlarindan
insanlarin ruhlarini1 yarattl. Bunlarin ruhlarindan.
kafirlerin ve iki ylizlillerin ruhlarini yaratti.

Arkasindan, melek(t alemini, sonra da varliklari
yvarattl. Boylece. gizli ve goriinen iki alemi yaratti.
Bu eylemler, sekercilerin eylemlerine benzer. Se-
kerci ak sekeri elde eder ilkin. Bundan, kand seke-
rini elde eder. Kalanindan nebat sekerini ve on-
dan da kirmiz1 sekeri ¢ikarir. Geriye bir tortu ka-
lir. Bu tortudan da sirasiyla su iiriinleri alir: Ta-
berzad seker, kalip seker, ve katare. Katare, kap-
kara bir tortudur. Demek ki, ak sekerin 0ziinde,
bu karalik ve bulaniklik vardir. Ama, gizlenmistir.
Sekerden anlamayanlar, bunu bilmedikleri icin
Yadsirlar., Sevgilimin yedigi yemekten yiyorum.
Onun yanaklar:1 al al, benimkiler sar.
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bilmez, bu yuzden, kendi iradesini Hak'kin ira-
desinden bagka sanir. Kul'un tim eylemleri ve
de bizzat varhg Hak'km kendisidir. Aletin var-
hg neye baghdir? Aleti yapana. Aletle yapilan
bir eser, aletin kendisi tarafindan m1 yapilmis-
tir? Hasa. Aleti kullanan tarafindan yapilmis-
tir. Eserin alet tarafindan yapildigini sanmak
anlayigsizhiktir. Anlayissizik dahi cirkinliktir.
Hak'kn tanimak ve kendisinin Hak oldugunu
benimsemek, iradeyi ve eylemi kendine mal et-
mek, ¢irkinlikten kurtulmaktir. Sureti 6zge ola-
nin eylemi de 6zgedir. Bu asamada, Hak sureti-
nin kendini bu surette gostermeyi uygun bul-
dugunu unutmayasin. Bu bapta, ermis kisi, «<Ben
yvaptim, ben ettim» diyebilir, ama cahil igin,
boyle demek caiz degildir.

«istedigimi yaparim istedigimi yapmams de-
meyi, irade sanirsan, aldamrsin. iradenin anla-
mi1, yaptirant bilmek’tir. Soyleyene bakma, soy-
letene bak derler. Dogru soylerler. Her is, istek-
le yapilir, istek dahi, suretlerin ve asamalarin
i¢c ve dis nedenlerle gerekli olmasidir (14). Ne-
denler var ise, irade kendisini gosterir. Irade
dahi eylemi zorunlu kilar. Bir eylemin sahibi,
onu yapmak istemezse, yapmayacagini sanir.
Oysa, bu dusiincesinde aldanir. Yapma i¢in boy-
le olan, «yapmama» icin de boyledir. Bir isi ya-
pan, eylemin kendinden ¢iktigin1 bilmelidir.
Hayvanlardaki karsit hareketlere irade denil-
memelidir. Karganm ¢opligi karistirmasi, ho-
rozun geceyi oterek yirtmasi, onlarda, halkin
anladig1 anlamda bir iradenin oldugunu gés-
termez. irade soziinin yanls anlasilmasindan
ileri gelmistir bu. Bunlarinki sezgidir, yarim

(14) ic nedenler {i¢ tanedir. a) Mutlak varlik, b)
Mutlak varlik’in istenci, ¢) Mutlak varlik'n «<ol»
emrini vermesi. Di1s nedenler de {i¢ tanedir: a) Ola-
cak seylerin Kalem'de bulunmasi, b) Olabilir ol-
masl], ¢) Olmay:1 kabul etmesi.
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akillllar, bunlar1 anlayamazlar.

Evren, tim yaratilmisi ve tiru ile seksiz ve
suphesiz ilksizdir. Sonradan var edildigi ya da
var oldugu, zamanla degildir, Tanri’'nin zatiy-
la ilgilidir. Karsithklar Hak'tan dogar. Hak,
kendinden olan bu karsithiklarin bir béligilin-
den hoslanir, bir béliglinden huylanir., Yara-
lilmalan, IHak'’kin 6ziinden oldugundan, durdu-
rulamaz, Eylemlerin, koydugu diizene, kendisi-
ne yakinlasmalarina, olgunluk gosterenlerine
razi olur, bunlara uymayanlara razi olmaz. Bu
durum, tipki, bir isi sakinden yapmayan adamin
kizinca yapmasma benzer. irade, Tanri'min ya-
ni zat'm ve asamalarinin geregi demektir. Za-
hir ile ugrasanlar bilemezler onu, Onlar, disa
baghdirlar. Koéti de ¢irkin de ulu Tanrr’'nin
iradesi i¢indedir, ama zahir ile ugrasanlarin
anladiklar1 gibi degildir. Hak, zalimlerin an-
lattig1 gibi olamaz, bodyle bir irade ile bir di-
zeyde duramaz. Yicelerden ylicedir o.

Tanrl'’yr arayan sayriya, aradigl kemal sag-
liga, cahillik ve Hak'ka uzaklik sayriliga ben-
zer. Sayri, sayrihigini hekime teslim eder, he-
kim de ‘onu geregine goére tedavi eder. Dert
sahibi, ilaglarin acisina ve sikintisina katlanir-
sa, hekiminin sézline uyarsa, ola ki bir giin iyi-
lesir. Yoksa, sonuna dek iyilesmez. Buyruga
uymak, saglk istemenin ilk kosuludur. istemek,
sagligin nedenidir. Sikintiya katlanmakla, sifa
bulamazsin hemen. Belki sagalirsin, belki tepe
takla gidersin, yine de iyilesmen ic¢in ¢abala-
malisin. Sayrinin hekime, «Beni dertten kurtar-
mazsan, buyruguna uymams demesine akil er-
mez. Salike dlisen, diinya nimetinden uzaklas-
mak, ermeyi beklemeden seylerin séziine uy-
maktir., «Ermeden, seyhlerin séziine uymams
demek, 1steksiz olmaktir.

Zamanin elverisli olmasina bakmadan, insan,
cikarmma uyan islere emek verir. Bu emekle ba-
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sariya ulasirsa ne ala. Alinyazisi karsisina ¢i-
karsa, niye suclu sayila... Ornekleyelim. Yiice
Tanrr'ya ulasmanin en kisa yolu, dinva islerin-
den el ¢ekmektir. Bu, herkese ayan oldugu hal-
de, yol gosterdiginiz kimselerin bir¢ogu, <«Erme-
den, dinyayr brrakmam» derler. Bu ise, ipe un
sermektir.

Peygamberlerle, ¢ocuklu kimseler, birbirleri-
ne benzerler. Cocuklari, s6zim ona iyiye yonelt-
mek icin, asli olmayan seylerle korkutup olma-
yacak seylere tamahlandirirlar. Kisas), onlari
aldatirlar. Cocuklara sOylenen bu yalanlarin
peygamber agzina yakismamas: gerekir. Onla-
rin korkutmak ve tamahlandirmak icgin sodyle-
dikleri sozlerin ermisler indinde, bilgelerin an-
layacag1 hikmetler vardir. Bir adama, <Sunu
vaparsan, sana nurdan yapilmis iki kus vere-
cegizs dense, bu iki kusla, ancak peygamberle-
rin anlayabilecegi iki bilim sorunu anlatilmis
olur. Qysa, yalniz dinleyen igin, iki kus vadi
vardir.

Diis de boyledir. Duste gorilenler, diste go-
rundtikleri gibi degildirler. Herkes dis gorir.
Diislerimiz, goérdiklerimiz bicimde gerceklesme-
dikleri i¢in, onlar1 yorumlariz, yani tabir et-
tiririz.

Peygamberlerin yollari, ademogullarina ka-
rahdir. Ermislerden baskalari, o yollarda kor-

(15) Kesf. Arapca isimdir. 1) Ac¢ma, aciga c¢ikar-
ma. 2) Gizli bir seyi bulma. 3) Bir gizi 6grenme
4) Bir seyin olacagini, onceden anlama. 5) Tanri
tarafindan esinlendirme. 6) Bir yap: i¢in sarfedi-
lecek paranin, yapidan o6nce hesaplanmasl. T7)
Arastirma, gozetleme. ‘Kesif kolu’. Mutasavviflar
kesf socziigiiniin <«gizli bir seyi bulma» anlamina
dayanarak, bu sozciigii, bir terim olarak kullanir-
lar. Bir tasavvuf terimi olarak kesif, insan iie Tan-
r1 arasindaki varlik perdesini kaldirmaktir. Fena
fi-llah.
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dirler. Ermisler de o yollarda olanlari, ancak
kesiflerler (15). insanlarin inanclar1 tizerinde
biraz kafa yor, yollar tirla tiarlid, tatmayan ne
bilir?

Isa Aleyhisselam, cismi ile 6li, ruhu ile diri-
dir. isa. Tanr'nin ruhudur. Bununla, ruh yé-
ninin ustinligini belirtirim, Ruh, 6limslz ol-
dugundan, Isa'ya <dlmedi» dediler. Herhalde,
vicudunun Olmedigini sdylemek istemediler.
Boyle bir s0ziin olamayacagini bilesin. Sekiz
vuz sekiz yilinda (1405), bir cuma gind, yesilli
ili kisi gérdim. Birinin elinde, isa Aleyhisse-
lam'in cesedi vardi isa'nin cesedinin 6li oldu-
Zunu herkes gorup duysun diye.

Cesedin dirilmesinin anlamini halk bilemez.
Ola ki, glinlin birinde, yerylziinde insan adin-
da hir mahluk gezemez. Sonra yine, topraktan,
anasiz ve babasiz, yeniden insan tilirer ve lre-
vip gogalir,

Cennet ve cehennemin imi, cahiilerin kaba
anlayglariyla anlasilamaz. Melekler, «melekler
¢lemi» denen bir yerdedirler ve de ancak mad-
di varlikla gergeklesebilirler. Bu alem, varligin
gizli yanmidir. Bunlarin iyilik yaptiranlarina me-
lek, koétiilige yol acanlarina seytan ya da iblis
denir. Sayrilikl1 yaratilislh kimseler, bunlar: dis
dunyalarinda canlandirirlar. Boyleleri, kendi
dislarindaki nesneler gibi, duslediklerini ger-
¢ek olarak anlatirlar. Goérduiklerini ve duyduk-
larim1 sanirlar, oysa yanilirlar. Goérdikleri ve
duyduklary, kendi iglerinden kaynaklandigl
icin, gozlerini yumsalar dahi, dusleri slrer.
Seytan, kisiyi Hak'tan uzaklastirir. Génli, oya-
layic1 seylerden arinmislara, uykuda sayisiz
seyler aydinlanir.

Bilge kisiler, ruhlarla goériinmeyen alemin
birbirleriyle iliskileri 1zerine, «Géritnmeyen
varliklarin  suretleri, ruha yansir» demisler.
Belki dogru soylemisler. Belki de duste goru-
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nen, gorenin disinda yoktur. Dis, uykudaki ha-
yaldir, Cahil halkin soOyledigi gibi degildir.
Adam, uyanikken nesneleri nasil disluyorsa,
uykuda da 6yle disler. Umarim ki, gercek, on-
larin dedigi gibi degil de benim dedigim gibi-
dir. Cinkl, uyuyan kimse, bildigi gérdugu, isit-
tigi, ayikken tasarladig: seyleri ya da bunlarla
ilgili seylerin riyasini goérir. Dus, ruhlarla gé-
rinmeyen é&lemdeki varliklarin baglantisi ol-
sayd), insan, disinde, hi¢ gormedigi, isitmedigi,
duymadigi, tasarlamadigi seyleri gorirdi. Di-
simiizde goérduklerimiz, ayikken bildiklerimiz
ya da hayal ettiklerimizdir. Goénuil, ayikken ol-
dugu gibi, uyanikken de dis kurmaktan ve tur-
1. hatirlamalardan uzaklasamaz. Duruluguna
ve ar:idigina uyumlu olarak hatirlar ve de ya-
nilmaz. Kisasi, dis, uykudaki somut anilarimiz-
dir.

Soylenir durur, <Yice Tanri, 6nce bir cev-
her (18) yaratti, evrenide bu cevherden yaratti.»
Cevherden murat, yiice Hak suretinde beliren
varhk'tir. Tanr1 her seyi bilendir.

(16) Cevher: Arapc¢a isim. 1) Maya, 6z. 2) Elmas.
deger!i tas. 3) Horasan'da ve Sam'da yapilan ki-
liclarin kabzalarina yapilan ak ve kara dalgal be-
nekler. cizgiler. 4) Yalniz moktali harflerle ve eb-
ced hesabiyla yazilan manzum tarih. Cevherin.
mucem, menkut adlar1 da verllir. Noktasiz harfler-
le yazilanlarina da «<mihmels denir. 5) Kendi ken-
dine bir varligl olup gerceklesmesi icin. bir baska
varliga gereksinmeyen varlk.

Tasavvufta. dilnyanin olusuyla ilgiii bir terim
olarak kullanilir. Tanri, evreni yaratmadan once.
iri ve ak bir cevher yaratmis. Kimileri, buna iri bir
inci tanesi diyorlar. Kimilerine gore de, Muham-
met'in ruhudur. Kaynaginda maddenin asli. Tan-
r1, bu cevher'i yarattiktan sonra, doniip ona, bak-
mis. Cevher. bu sevginin sicagindan erimis. Su ol-
mus. Buharindan, gokler olusmus. Tortusundan
da karalar.
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Yakarirsin, Tanri'ya yonelmek igin, zikreder-
sin, ona dogrulmak ig¢in. Bunlarin timu de bir
baglant: icin. Isin ash yénelmektir, baska bir
sey degil. Ne ki yapariz, bu yonelise baglani-
riz. Anlamayana sakli olan, yOnelene ayandir.
Uygulanmayan bilgi ve inanmadan yaptigin is,
ruhsuz vicut gibidir.

Kelamcilara gore, Yilice Tanri, kafirlerin ka-
{ir, zalimlerin zalim olmasini istedi, O, hareket-
lerinde serbesttir. Diyorlar ki, «Kéfiriik ve za-
limlik, onun isteginden dogdu.» Ebu Ali (17) ve
salikleri de «Yiice Tanri’'nin varligi, evrenin var-
ligina aykiridir. Ama, bu iki varlik, su ile ateg
gibi, birbirlerine etkilidirler.» diye sapittilar. Ebu
Ali'nin <Tanri, kendi varligt ile zorunludur» an-
laimnindaki s6zi de aykiridir. Her iki s6z de,
Hak'ki tanimamis olanlarin cahilligini gosterir.
Tanri, zalimlerin ve sapiklarin sodylediklerinden
armnmstir,

Tanri'min dilemesi, istenci ve 06zglrligl, nes-
nenin tabiatina goére gergeklesir. «Tanri, dile-
digini yapar, hiikmiinit, istedigi gibi yurutirs
s6zinitn anlami, <«Tanri, kafirlik-Miislimanhik,
zalimlik-adalet, tas-aga¢ gibi karsit seylerden

(17) Ebu Ali: ibni Sina. (980-1037). Filozof, fizik-
¢i, doga bilgini. Siir de yazmistir. Orta Asyaldir.
Aristo diistincesinin Islam didnyasinda ve onlarin
aracilifiyla Avrupa’da yayllmasini  saglamistir.
Rasyonalist sistemin. matematigin ve doga bilimi-
nin ilerlemesi ig¢in ¢ok ¢alismistir. Platonculuga
da ilgi gOstermis ve bu ylizden Aristo’'daki mater-
yalist egilimlerle Platon’un idealist sistemini bir-
-likte slirdirmiistiir. Tekil varhklarin c¢esitliiigini
olusturan neden olarak maddenin sonsuzluguna
inanmistir. Danisname adl1 yapitinda, varlik hak-
kinda soyle ayirimlar yapiyor: Var olabilen hem
de yok olabilen varliklar. Varlig, baska bir var-
likla zorunlu olan varlhiklar. Kendi varligiyla zorun-
lIu olan varliklar. Bu sonuncusu Tanrr'dir.



her biri Uzerinde iradesini, istedigi gibi kulla-
mirs demek degildir. «Tanri, onlarin nitelikleri-
ne gore, onlar neye yatkin iseler, onlara goére
diler, onlara gére istencini kullanir» demektir.
Esyanin niteligine aykir1 bir dilegi dileyemez,
aykir1 bir seyi isteyemez. Isteng, yani ki irade,
yatkinliga baglidir. Ne goriyorsan, yatkinlhiga
bagh olarak olmustur. Tanri istenci, buna ay-
lor1 olmamastir. Tanri, diledigini yapar. Amen-
na. Ama, olabilecek seyleri diler, diledigini de
vapar. Var olabilecek her seyde kendisi belirir,

insanin cani sikilir, nedenini bilmez, nedenini
bilse, o sikinti bir dahi gelmez. insan, icindeki
stkintiy: bilir. Tanri, her seyi bilendir. Tanri'dan
baska Tanr yoktur. Evrende ne ki vardir, o -
Tanri'dir.

«Kdpekli eve melek girmezs sbézlinin anlami,
«Oziinde kopeklik buliunan goéniil, meleklikten
nasibini alamazs demektir. Tanri, bilendir.

insanlar, Miislimanliktan 6nce, kendi yaptik-
lar1 somut putlara taparlardi. Simdi, dislerin-
deki puta tapiyorlar. Belki bir giin, Hak. kendi-
sini gosterir de Hak'ka taparlar.

Mutlak varlik, biitlin eylemlerin kendisinden
dogmas: ve tim erdemlerin kendisinde bulun-
masindan dolayi, «Tanri» adim1 aldi. Erdemler,
belirtiler, olaylar, erdemler, ancak, belirdikleri
varhklarin tlizerinde goériniirler. Kemalat'in tii-
mi, belirme yerlerinin tiiminde eksiksiz kilinir.
Belirme yerlerinin sayis1 arttikga, tirli bigim-
lerdeki varliklar da c¢ogalir. Demek ki varhk
¢ok degil. belirme yeri ¢oktur. Tek olan Yilice
Tanri, nanca belirme yeri varsa, onca gorindr.
Goérunlirde birbirlerine benzemeyen belirme
yerleri de tektirler. Her birerinden ayri birer
esya belirir. Gercekte tek varhik vardir. Cok
olarak gorinen varlklarin herbiri, ¢«<Ben Hak'
kunm» deseler, gergege uygun davranmis olurlar.
Belirdigi yer ¢oktur diye, Tanr: da ¢ok olmaz.
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ler seyde gériinen birdir, ondan gayrisi goérin-
mez. Her varhgin ¢«Ben Hak’kim» demesi, sun-
dan yanlis olmaz ki, her varlik sartsiz olarak
«Hak» adini almistir. Tium'in ya da tekil'in ken-
disinden dogmas1 ya da dogmamas), varliklarin
«tunmy ile nitelenmesi ya da nitelenmemesi, du-
rumu degistirmez. Madem ki, belirdigi yerlerin
her biri, timin kendisinden dogmamis, 6yley-
se, <Hak»tan ayridirlar, denebilir. Onlara,
«Tum» de «yaratici» ve s¢rizik dagitict» oldugu-
na gore, ¢«Hak»kin kendisidir diye cevap verile-
bilir. Kul ve Hak gibi baska kavramlar: da bu-
nunla kiyaslayabiliriz. Zat, «6z varligin kendi-
si» anlamindadir. Oyleyse, Zat sézciigliniin an-
laminda <gokluk» yoktur. Dolayisiyla ayirdedi-
lir. Cokluk, dislerden baska bir sey degildir.
Su iki hadis’in buyurduklarina bakalim: <Tan-
r¢ vardi ve onunla birlikte, hi¢ bir sey yoktu.»,
«0, simdi de oldugu gibi duruyor.» Bir de su
ayete bakalim: ¢«Onun wvarlhgindan bagska her
gey, gelip gecicidir» (Kisas suresi, 88).

Oyun ve eglence, oyalayici demektir. Bunlar-
la. halkin Hak'tan alikonulmasi anlatilmak is-
tenir. Yasam ise, bir oyalanmadir. <Diinya ya-
santisy bir oyalanmadir» ayetiyle (Muhammed
suresi, 38), buna deginilmistir. Bunlarin iki yo-
nu vardir. Biri, Hak'ka yonelip baskay1 bir ya-
na atmak, oburid, baska ile ugrasip Hak’ki bir
vana atmak. Her iki yolun da haramligini, tik-
sindiriciligini, helalliginl, mubahligin1 géz 6niin-
de tutmak gerekir. Tanr ile hemhal olup gay-
riya uzak kalmak helal, Tanr1’y1 unutup gay-
riyla hemhal olmak mekruhtur, yani tiksindiri-
cidir. Bunlardan biri olan samah (sema') (18),

(18) Semd: Arapca isim. Isitme duygusu. Mevle-
vi ayinlerinde, tarikat mensuplarinin cezbe halin-
de ayakta donmesi, zikretmesi. Mukabele de denir.
Gonlli, diinyadan koparip Tanri'ya baglamak i¢in
yapulir.
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varligint Tanri'ya adamis, ylrekleri arinmis
kimseler i¢in helaldir. Cunku, bunlar, glizel ses-
lerle gonillerini Yice Tanri'ya ylkseltirler ve
iclerinde dinya disiincesinden zerre birakmaz-
lar. Hak ile dolarlar. Hak'’ka yonelen herhangi
bir sey Mislimana haram kilinir m1? Boyle bir
seyi, insana haram saymak, Muslumana helal
olmaz.

Salikler odunlar gibi tirla turlidar. Odun
tirlerinden biri, kuru odundur. Kigik bir ki-
vileim1 gorse yanar, kor oluncaya dek sdOnmez.
Bunu, ¢fakirlik tamamlaninca Tanri'dir» sOzii-
ne 6rmek olarak verebiliriz. (19) Bir tir odun
da yas olur, yashihigim ifleyerek gidermedikge
tutusmaz. Bir bolumu de orta karardir. Onlar
da tirla turlidiir. Bir bélimi, kigik bir gay-
retle tutusur. Suyu uguncaya dek gabalaman
gerek. ihmal ettin mi séner. Tanr!'y1 arayanlar
temsili de budur. Aliskanliklarim: yak ki, evre-
nin sirrina eresin.

(19) Fakir Arapca sifat. Fakr kokiinden gelir.
Yoksul, parasiz, ziigiirt. Dilenci, zavalll, caresiz an-
lamlarina da gelir. Alcak gonilli bir konusmada
<bens» zamirinin yerine kullaniir. Hindistan'da,
kendilerine tirlil eziyetler yapan dervislere <«fakir»
denir. Tasavvufta, varliginl Tanri'ya adamis kisiye
deniyor. Oyle ki, viicudu bile kalmamistir. Yani,
artik Tanr1 olmustur.
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BOLUM

Yice Hak'kin varhig: tim’e yakinhig1 ve uzak-
higiyla Olglilemez. Tim, onun iginde, o, timiin
icindedir. Zorunlulugun her durumda zorunlu
xalmasi gerekir. Suret yoniinden olanakli olan,
dis eseridir. Sonradan olmak’la ilksizlik, suret-
lerde birbirlerini kovalarlar. Tanri, bu ylzden,
oldugu gibidir, ondan da uzaktir. Olanaklihgin
var olmasi, gerceginde Hak'tir. Varlik, suret ba-
kimindan olanakli’dir. Sonradan olmus ve ya-
ratilmistir. ¢Birbirlerine kavusmalarini engelle-
yen bir kanalin bulundugu iki denizi kavusma-
ya birakti» (Rahman suresi, 19-20). Bunu ya-
pan Tanri’ya sikurler.

Her iki bakimdan da, ne ¢miimkiin» Hak ola-
bilir, ne Hak «miimkiin» olabilir. Birbirlerinin
aym olduklarina gore, ikisi de <«bir»dir, Hak'tir,
baskas1 yoktur. «Bagka», olsa olsa «géreces ola-
bilir. Tann, her seyi bilir.

Baska bir deyisle, mutlak varlik, eylem ve et-
ki yoénuyle. Tanrrdir, yaraticidir. Olma ve et-
"kilenme yontiyle de kuldur yani yaratiktir. Da-
ha bir baska deyisle, Tanri, her seye sinmis,
her seyin rengini almistir, ama her seyden de
uzaktir. Kotulik, onur, karanlik, bunalim, be-
lirdikleri yerlerde goérunirler, gérinduikleri yer-
lere gore de biribirlerinden ayirt edilirler. Ama,
Tann agisindan her sey esittir. Binlerce varlik
var, yani, binlerce surette belirme var, ama
Tanri'dan bagska varlik yoktur. O, her seyde be-
lirir, her sey de onda. Gergekte, belirenle belir-
ten 6zdestirler. Ayrihik goérecedir. Tanrn, evren-
de oldugu gibi degil, belirdigi yerin geregince
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goérundr.

Tanrr'nin istenci ve 6zgirligl, varhiginin 6zi
geregidir. Cahiller ve kalipgi bilginler anlaya-
mazlar bunlari. «<Onu yapip i¢ine ruhumdan if-
ledigimde...», (1) ayetine ne dersin? Ademin ya-
pilmas1 demek, viicuda 6zel bir bi¢im verilmesi
anlamindadir. Aralarindaki ilgi dolayisiyla,
maddenin ruhun belirmesi i¢in igine (iflenilebi-
lecek bir duruma getirilmesi demek olmalidir.
Gercgekte, Tanr), bir sey iiflememistir. Viicutta,
ruh, bilesiminden dolay: vardir. Konusma ve
giilme de boyledir. insan ile hayvan arasinda-
ki fark da bilesimlerindeki ayriliktan dolayidir.
Asillar1 ayr1 degildir. Asil, her asamada, ayrl
bir belirmeyi gerektirir. Hayvanlik asamasinda
ruh, insanlhik agsamasinda konusma olarak beli-
ren budur. Hayvanda hayvan olan sey, insan-
da insan olan seydir. Yatkinliklar1 ayridir on-
larin. Bedenden uzaklasan 6z, yine, beden su-
retinde belirmis olan 6zdir. Suretin bozulma-
siyla, 6z bozulmaz. Suret, Oluimsiiz 6ze doénis
olmak gerekir. Suretsiz 60z, belirgin duruma ge-
lemez.

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Bizden, ipucu-
nu ele vermek. Dostlara, ipi ¢gekmek duser. Go-
nil alemi sonsuzdur. Durmadan degisir. Her an
bir yliz goésterir. Her yemis, bir vaktte yetisir,
evme. Ama, ¢abada ve cihatta (2) ev, gcaba ve

(1) Hicr suresinin 29. ayetine gore, Tanri, Adem’i
dort 6geden yaptiktan sonra, canlanmasi icin, ona
kendi ruhundan iifliiyor.

(2) Cihad: Arapca isim. Din ugrunda diisman-
la savasma. Islam ugrunda silahl savasmaya <ci-
had-1 asgars, tasavvufta, insanin kendi kalbinde.
Tanr1 buyrugunu yerine getirebilmek amaciyla,
diinyaya musallat olan benlikle savasa <cihad-1
ekber» denirdi. Cihad-1 asgar, kiiciik savas. Cihad-1
ekber, biiyilk savas. Cihad-1 ekber ile, salik, Tan-
ri'ya varmayl engelleyen viicut perdesini kaldir-
mak i¢in, kendisiyle savasir.
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cihat savsaklamaya gelmez.

Bilesin ki, gék gugleri, hava, su, toprak ve
ates gibi dort ana 0ge ve benzeri glgler, biz-
zat meleklerdir. Cahiller, peygamberlerin sdyle-
diklerini anlamamislardir. (3) <¢Yice Tanri'nin
6z varligy anlagilmaz» s6zlinin anlami, «dlemde
gordiugiin her seyde onun nitelikleri, sonsuz ola-
rak onda vardir, her sey onunla vardir, o da
kendini alemde gdstermektedir, bu dlem, sonu-
na dek birbiri arkasindan onunla siurip gide-
cektir. Onun yice oziine ve goéruniislerine akil
ermez.» demektir. Bunu boyle bilesin.

Tanri'min varhigl, bize benzemez, mutlak var-
Iiktn. Mutlak varlik, kendisi i¢in zorunlu olan
varliktir, Varlik ile yokluk arasindaki zithiga
goére, baska turli olamaz. Bunlardan biri, 6bii-
riiyle nitelenemez. Var olanin da yok olmasi di-
stiniilemez. Bunu akil da almaz. Yok olanin da
var olmasi olamaz. Kendisi i¢in zorunlu olan bir
sey, 6zel bir olanakla, olanakli duruma gelemez.
Boyle olsa, varligini, bir baska varlhiktan almig
olur. Varlig1 da varligin1 saglayan varliga bag-
I1 kalir. Ve onun disinda yok olur, yani ki, var-
hg1 yoklukla nitelenir. Bu ise soéylediklerimizi
alir géturir. Aslinda, baska dedigimiz varlik da
var olamaz. Varligl, kabul edilse, mutlak var-
lik gergeklesmeden once, bir varligin bulunmasi
gerekir. Mutlak varlik igin, bdyle bir varlhigin
bulunmas: olanaksiz. Mutlak yokluk da, bir se-
yin hicbir zaman var olmamasi demek olur. Su
halde, mutlak varligin var olmasi gerektigi ve
de tim varliklarin ondan var oldugu kanitlan-
di. Var olan yalniz Tanri’'dir. Var olan her sey-
de goériinen odur. Beliren kendisidir.

Bilesin ki, mutlak olan Hak’kin kendisi, tim
agsamalarda iki yoénludir. Birinci yéni eylemci

(3) Din bilginleri, doga olaylarinin meleklerce
yonetildigini ileri slirmiiglerdir.
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ve etkin yonidur. ikinci yoéni, siikunet ve olug
yonudir. Birinci yoéniyle, <«Tanri» adini alir,
ikinci yoni de evren yaratik, mahluk denir.
Mutlak ve 6z varlik bagimsizliktan, bagimlilik-
tan ya da bunlar arasinda bulunmaktan uzak-
tir. Yani ki ¢Hak»tir. Ne biitin ile ne de parca-
siyla ilgilidir. Tanri'nin butin ya da parca ol-
mas1 ikinci yoniyledir. Varlig, butiinligiinden
ve parc¢ayla olan ilgisinden oncedir. Goérece ol-
mas1 dolayisiyla da bunlardan higbirisinin di-
sinda kalamaz.

Sozunu ettigimiz, o her seyden arinmis mut-
lak varlik, lizerinde higbir asama duslinileme-
yen bir eululuks»tur. Bu ululuk, her seyin tstin-
dedir. Her ne ki var ondandir, her ne ki var
bizzat odur. Bunun ne basi, ne sonu, ne agik-
lig1, ne gizliligi vardir. Bagska durumlar1 da bu-
na gore degerlendir. Clinku o, timden ayr: sa-
yild1. lkinci yoniyle, her sey ondan oldu, Dii-
zeninin basi ve sonu yoktur. Oyleyse, ilksiz ile
sonrasiz ayn seydir.

Varligin da iki yonlialiiglinden soz ettik. Be-
lirmeden o6nceki varlik, «ahads (4) adim alr.
Bu yonuyle «wluluksun sahibidir, Belirdikten
sonra ¢vahid» adm alir. Bu yonilyle de glizel-
ligin sahibidir. Bu iki yone, <gizli-gériinens,
ctutan-birakan» ve bunun gibi zit nitelikleri do-
layisiyla, ¢Yiice Tanri'min iki eli» denmis. Bu-
nun dogruluguna, Peygamberimiz Aleyhisselam’
In su soziiyle isaret buyurulmustur: <«Tanr,
Adem'i iki eliyle yaratti» Su halde, devranin
suretiyle Hak'kin sureti, Tanri'nin iki elidir.
Tanri, daha iyisini bilir.

Peygamberimiz S.A., <Tanri, Adem’i kendi su-

(4) Arapca. Sifat olarak bir. Isim olarak kisi.
kimse. Tanrl, biitin varliklardan soyutlanmistir,
yalnizdir, tek basina var olabilen varliktir. Bu aci-
dan, ahad'dir.
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retinde yarattt» diye buyurmus. Bu séziin an-
lami gizlidir. Demek istemis ki, «Adem’i, kendi
gizli ve diizenli suretinde yaratti. Cinkit, Hak'’
kin Allah olma mertebesinde, duyumlarla yani
gormeyle ve igitmeyle anlasilir, bir sureti yok-
iur. Tanr, duyumlarla anlagilir olmaktan uzak-
tir. Tanrinmin duyumlarla anlagilan sureti, evre-
nin yani dlemin gergekleridir. Gizli sureti, in-
sant yaratirken kullandigy elleridir. Tanri, Sey-
tana, Kendi ellerimle yarattigim varliga secde
etmene engel nedir? diye sordu.» (Sad suresi,
ayet 75). Bu nedenle, Yice Tanr, «Onun gérme-
si ve igitmesi idim, ama, gozit ve kulagt degil.»
diye buyurmus. (Hadis-i Kudsi.)

Yice Tanri, <Emaneti oOnerdik» diye buyur-
mus. (Al-i Imran S., A. 77). Emanet nedir?
Adem'i yarattign ve tim kemali lizerinde top-
ladig1 ilahi suretidir. Adem, onunla Tanr1 hali-
fesi oldu. Duslerde goriinen ve tasarida canla-
nan suretler ve benzerleri, bilginin ve tevhi-
din derecesini gosterir. (5) Tevhide yapilan isa-
rete gelince, salikin <en yiice amaca varirims
dﬁsﬁnqesiyle ve umuduyla, cehdini artirmasi
icindir. Istekle ve zevkle yapilan tevhid, diis-
lerde ve dalginliklarda degirilen tevhitten bas-
kadir. ikisi arasinda, yalmz dervislerin bilebi-
lecegi derin farklar vardir. Salik, uyumadigl
halde kendinden gecgerse, viicudunun tim ale-
mi dolduracak dererede genisledigini sanir. Var-
liginda, daglar, irmaklar, agaclar, bahgeler ve
yerylizii bulur. Bakar ki, kendisi, timun go6zi-
dur. Kendi kendine, <¢ne ki goériyorum, kendi-
mim» der ve kendi varligindan baska bir nes-

(5) Vdaki4: Arapca zarf. Sonu elif harfiyle biter.
Gercek, gerci, her ne kadar anlamlarinda kullanilir.
Véki4: Arapca isim. Sonu giizel he ile biter. Olmus
bir olay, olmus bir is, gercek, savas, cenk, rilya, dis
anlamlarina gelir. Ceviride, bu anlami daha uygun
bulduk.

105



ne gormez. Neye bakarsa, onun kendisi oldu-
gunu anlar, glines ile zerrenin ayni sey olduk-
larm kavrar, aralarinda bir ayrilik digiinmez.
Zamanda baslangig, son, ilksizlik ve sonrasizli'c
bulamaz. ¢Bu Adem cagiudir, bu Muhammet ¢c-
gudirs diye ayiranlara sasar. Cunki, kendinden
ge¢me aninda, baglangicin ve sonun kalktigini
gormistir. Zaman degismez, butini bir andir.
Bu gordiiklerinden ve ¢okluk aleminden kuriu-
lup baska aleme gegerse, orada, kainatin bir
varligina, bir yokluguna yoénelir ve tim varlil-
larin hayranlik i¢inde olduklarina tanik olur.
Opyle ki, seyreden bile, hayranlk igindedir. Son-
ra, bakar ki, her sey, mutlak yokluk olmus.
Clunku, onu niteleyemez. Sonra, ¢okluk alemini
birbirinin iginde goérir. Bu c¢oklukla hemhal
olur, sonra, ayilip kendine gelir.

Bu anlattiklarim, bazi dostlarumin baslarin-
dan geg¢mistir. Varliklarin mutlak yoklugu de-
digimiz husus, «ahad»rlik asamasina delalettir.
«Bir kez varliga, bir kez yokluga yobnelmes» de
e«vahidslik asamasina isarettir. «Cokluk», Tan-
ri'min varlk halinde belirmesini gosterir, Her
goérdigu seye <benim» demesi, tevhidi belirler.
Bitin bunlar, Hak’ka, hak i¢in, Hak'tan gelmis
uyarmalardir. istekle ve zevk icin yapilan tev-
hidin igerigi ayridir. Anlattiklarimizin ¢ok ote-
sinde bir seydir. Salik, buna zevk ile erisir. Bu
aninda, varliklar, sanki kendisine baghdirlar,
belki de bizzat kendisidirler. Bunlar: tasvir ile
anlatmak olanaksiz. Tatmak gerekir.

Oyleyse, uc tirli tevhid vardir. Kitaplardan
yva da sOzli (sifahi) olarak alinan bilimsel «tev-
hit», duslerle, tasarlamalarla, ilhamla ulasilan
«uyarmall tevhits, <kendiliginden ve zevkle ya-
pilan tevhit.» Uyarmali tevhit, ebilimsel tevhit»
ten, ¢kendiliginden ve zevk i¢in yapilan tevhits
ise, her ikisinden de ustiindir. Asil tevhit de
budur.
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Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Tasavvuf ta-
mam oldu mu iki yuzlilik olur. Gergek sofi,
hi¢bir adamin goérmedigi seyi gorir, higbir in-
sanin isitmedigini isitir, higbir kimsenin sezme-
digi seyi sezer. Onlari, halkin anlayabilecegi bi-
¢imde anlatir. Ama, kaynagin gizli tutar. Ayan
ederse, onu oldururler. Gizlemese ne yapacak?
Tanr1 rahmet eylesin, Seriyy-is Sakati'nin de-
dikleri gibi, «Tasavvuf, ¢ anlaml bir isimdir.
Sofinin bilgi 151g1, onun haramdan kag¢ginma i§i-
gint séndiirmez, O, kitabin agik anlamina ters
diugen gizli bilgisiyle konugsmaz. Bilgisini kera-
met bigiminde, Tanri'min ustiindeki perdeyi ara-
layacakmig gibi bir amagla ve halki kandirabil-
mek icin kullanamaz.» Gergegi arastiranlarin
bulduklarina inanmalar:1 ve inanglarina uygun
hareket etmeleri gerekir. Bdyle olunca, gizlen-
me kalmaz. iki zit seyi birlestirmesine sasilir,
ama sasilmamasi gerekir. Clinkid, yerine gore,
ikisi de dogrudur. Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki,
¢<Sekiz yuz sekiz yilinda (1405), bir cuma gini,
iki yesil giysili kigi gordiim. Birisi, elinde, Haz-
ret-i Isa'nin cesedini tutuyordu. Sanki, onun 6l-
dugitnii, bedeninin de bagka bedenlere benzedi-
gini herkese duyuruyordu.»

Hak yoluna girenler, ¢ilm-el yakin, ayn-el ya-
kin, Hakk-al yakin» gibi karisik sozler ustline,
karisik yorumlar yaptilar. Kafalar: karistirmak-
tan baska ise yaramaz bu sozler. Bunlarin bu-
ralarda anlatilmasinin dlemi de yoktur. Bu fa-
kirin anladigina goére, bu is yalmz tevhit ile
olamaz. comertlik ve kahramanlik gibi baska
seyler de ister. Bir kimse, birisinin kahraman-
lhigin1 bizzat gérmeyip de duymussa, bu ilm-el
yakin'dir. Bizzat gormilsse, ayn-el yakin'dir.
Eger, kahramanlik, bizzat kendisinden olmus-
sa, bu, Hakk-al yakin'dir. ilm-el yakin, kusku-
lanilmaz bir bilgidir, ama bizzat yapilmamis-
tir. Ayn-el yakin, bizzat yaparak edinilen bil-
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gidir. Hakk-al yakin ise, sOyledigimiz gibidir.
Dogrulanmas1 da <«tevhits iledir. sUlu Tanri bil-
gisiyle oldus demek, Tanri'dan baska yapan ol-
madigin1 bilmek demektir., Kusku birakmayan
kilgi ilm-el yakindir, géz nuru dodkerek Ogrenil-
migse, ayn-el yakindir, eger bilinirse ki, ondan
baska varlik yoktur, o, timiin varlgidir, bu,
hakk-al yakindir. Ciinki, o, Hak'ta gergek ol-
mus, kendi varhigy kalmamastir. Bu da bitun
varliklarin aslinin <ulu varlik» olmasindan ile-
ri gelmektedir.. «Zikretmek, zikreden, kendisi
icin zikredilen birdir.» sOziinin anlami, <«Tan-
ridan bagska varlik yoktur.» demektir. Bu tgle-
me, gergek varlik i¢in aynidir, ve ilm-el ya-
kin'dir. Salik, ancak Hakk-al yakin ile gercgegi
yakalar ve kendini, o makamda bulur. Dil ile
sOylenen zikir, gergek zikrin suretidir. Gergek
zikirde, gonil ile zikir bitlinlesir, bu yuzden,
goniile <zikir» de derler. Hak da goniildiir. Hep-
si de birdir. Tesbihte hata olmaz: Rizgar eser-
ken su, yeni bir bi¢cime girer. Buna dalga de-
nir. Gergekte dalga, sudan baska bir sey degil-
dir. Zikir yapan kimsenin goénii de zikir kesi-
lir. So6ze gegen zikir, bigimlenen géntle tesbih-
tir. Bu goniil, suretten arinmistir. Yerimizin dar-
lig1, beni, bu ayirmayl yapmaya zorladi, Sonug¢
sudur: Gontilde iki dusiince bulunmaz, c¢lnkii,
goniile giren diisiince, goniille biittinlesir. Her
disunce, génul olur gikar. Bu durumda kaldik-
¢a, goniile, bir baska sey sigmaz. Tipki dalgal
denizde, dalganin bigimini korudugu siirece, bir
baska bicimde dusuntiilmesinin olanaksiz olma-
s1 gibi. Bunu anlayasin. Gunki, bunlar, olur ol-
maz kimselerin bu konuda anlattiklarindan in-
cedir.

Tanri1 rahmet eylesin, dedi ki, kimi kez kendimi,
zar gibi, géoriinmeyecek dek incelmis ve hafiflemis
gérurum. Ama, vicudum, sureti yuzinde goriu-
nir. Bu viicudun sureti, o latif varhigm sureti olup
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ona zit degildir. Belki bu seffaflik, o suret
icinde belirdi ve gozle goruliir oldu. Tipki, bu-
harin vogunlasmadan o©nce, goriilmemesi gibi.
Buhar yogunlasinca bulut olur, o zaman goru-
lur. Bulut, o hafif ve ince buhara zit degildir.
Belki, buharin tipatip kendisidir, ama yogun-
lasmistir. Ona, baska varligin niteligi verile-
mez. Kisilerde goriilen latiflik (6) de yogunlasir,
gozle gorilen baska bir suret olur. Bu benzet-
me, gorinme luzerine bir uyarlamadir. Kayna-
ginda, bulut ile buhar arasinda bir benzerlik
yoktur.

Kimi kez, kendimden ge¢mis, arastirma ya-
parken. kimi kimselerin hayalleri gelir, gozle-
rime otururlar. Beni kavrar ve kendisiyle ug-
rastirtr, Uzaklastirmak isterim gitmez. Baka-
rim, ertesi glin, bana gelmis. Bu kez, onu, géz-
lerimle goériirim,

Peygamber Aleyhisselam efendimiz, «Pey-
gamberlikten geriye kalan sey, ancak, miijde-
lerdir» demig. Yani, mijdeyi, peygamberlikten
bir parca saymis. Tanri yoluna girmis olanla-
rin bundan ve bunun yorumundan habersiz ol-
mamalar1 gerekir. Clinkiu, onda, gizli alemin
bilgilerini aydinlatacak ¢ok bilgiler bulunur.
Tanm yoluna girenin durumu, diizenlilik ile
cdiizensizliktir. Dostlarimin da durumu aymnidir.
Guvenilir dis, (7) Hak 1s18indan bir pargadir.
Onu goérene, o, ayan olur. Bir gece, beni, bu ay-
dinliita bagladiklarini géordiiom. Tim vicudumu

(6) Ldtif: Arapca sifat. Tanr1 adlarindandir. Yu-
musek, hos, glizel, nazik. Ufak anlami1 da vardir
Bedrettin'e ozgli bir terim. Ince. saydam, madde
olmadig! icin goriinmeyen anlamlarinda kullanili-
yor.

(7) Diiy: Bedrettin'e gore, uykudaki hayaldir.
Mutasavviflar, iki tiirli diisten soz ediyorlar. Birin-
cisl, Rilya-y1 sadik, yani gercek diis. Bu diisil, Tanr1
esinler insana. Ikincisi, riiya-y1 kazip'tir. Yani, ya-
lanc1 dits. Bunu da, seytan disletir.
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bir coskunluk, bir aydinhk biuruadi. Gévdeme,
¢ekilmez sevingler, heyecanlar ve zevkler usus-
ti. Bu durumda isi sarkiya vurdum.

<«Ey varlhgim, sonu olmayan zamana
degin zikret.
Cevremde bulunan fikih 6grencilerine duru-
mum dokundu. Benimle ilgilendiler, Onlarin ara-
larinda, Barkukiye (8) Medresesi hocalarindan

Ey varligim, ezil ve 0Ol

Tek sigmak olan Tanri'dan baskasina

yakarma,»
Mevilana Seyfettin de vardi. Onu, 6nce, Seyhu-
niyye Miuderrislerinden (9) Mevianazade olarak
gordim. Bir daha bakinca karsimdakinin Sey-
fettin oldugunu anladim. Bilesin ki, suret degis-
tiren adamla, yeni bir surete blirinmus adam
aynidir. Bir bu adam, bir baska adam gérinir.
Bu da s6zi edilen viicut birligine uygun bir du-
rumdur. Cinki{, o adamin kendisi olarak goérin-
mesi kosulu yoktur. Mesele su: Gorinen bu su-
ret, varliklarin birligini kanitlar. Yice Tanri:
«Adem’e tum adlart 6gretti, sonra da onlari, bir
bir meleklere goésterdi» demis. Buradaki adlar,
Tanri’'nin adlaridir. (Bakara suresi, ayet 30). Bu
ca Tanri'min eksiksiz belirdigi yerin melekler
degil, insanogiu oldugunu gosterir. <Tumiinii,
ergin insana Ogrettis demek, «Meleklerde degil,
insanda gergeklegti» demektir. Bu, insan igin,
bir sereftir. Tas, sivamak gibi kavramlari 63-
retmek demek degildir. Bu bilgileri 6grenmek
kolaydir. Bunlarin 6grenilmesi, ne insana ne
de meleklere 6glin¢ vermez. Yeri, gégi, hava-
v1, suyu, atesi (Ogeleri) yonetmekle gorevlendi-

(8) Barkuk: Misir'da, Cerkez devletini kuran Ma-
lik Zahir Seyfettin. Adina kurulan medreseye, Za-
hiriyye ya da Barkukiyye adlar:1 verilir.

(9) Seyhuniyye medresesi, Seyh Bedrettin'in oku-
dugu medrese olarak gosteriliyor.
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rilmis melekler, bu varliklarin kendilerinde bu-
lunan kuvvetlerden baska bir sey degildir, Hak’
kin iradesini onlar yurutirler. Bir an bile onun
buyrugu disina ¢ikamazlar. Bu da onlarin eze-
li ve ebedi tapinmalaridir. Buna, «Ona gitkredip
yakarmayan hi¢bir sey yokturs ayetiyle deginil-
mistir (Isra suresi, 44). Insanin damarlarinda
dolasan seytan, onun vucuduna yerlestirilmis
bir glgctir. Seytan, tutkular1 yoéniinden, insanin
hayvan yonina belirler. Onu seriattan ve Hak’
tan saptirirlar. eSeytan. insanoglunun kan da-
marlarinda dolasir.» hadisi, buna isaret eder.

Tanr:, rahmet eylesin, dedi ki: Ey cahiller,
Hak s6ziinden, peygamber dilinden, evliya ede-
Lbinden anlamazsiniz! Olup bitenler, sizin san-
diginiz gibi degildirler. Aklimzin kithg, i¢ini-
zin karanlig), o6teki diinyadan habersizliginiz,
diinyaya diskunligliniiz, sizleri gercekten uzak-
lastirmis. Dogrulugunuz sapikligimizdir. Miifes-
sir, sizi kollayarak boyle yapti. Cahil olmaniz-
dan dolay:1 dogru yoldasiniz. Tipki, «kader» me-
selesinde, cahilliginizden dolay: dogru yolda ol-
maniz gibi. Bu ylizden, onu gérmekte, kér ol-
dunuz. Resuller ve veliler, bunlar1 glinesi bil-
dikleri gibi bilirler ve onunla gergeklesirler.
Ama, kit akilh basit kisilere aciklamazlar. ici-
ni aritirsan, onlarin sézlerinden nasibini alirsin.
Hak'ka kavusmak isteyenler, bliylik iyiliklerini
ve kemallerini kilgik; klugluk glinahlarmi, ku-
surlarint bliyiik goérmelidirler, Bunu yapmaya-
na umut yvok.

Kul, Kuran'da diinyayla ve ahiretle ilgili ne-
lerin oldugunu, bunlarin ne nispette yer aldik-
larin1 bilmeli. Bilmeli ki, dmrunt ona goére bo-
ltunlesin. Ne kadar diinya i¢in ¢alismali, ne ka-
dar ahiret i¢in. Insan, émriinii. buna gére ayar-
lamah. Omirlerini bilime adamis olanlar da,
dinya ve ahiret bilgisi lzerine ¢ahsmalarin,
buna gore oranlamalidirlar. Kuran, otuz cizdur.
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Ancak bir clizii diinya isleriyle ilgilidir. Geriye
kalan yirmi dokuz cilizili, ahiret islerini anlatir.
Nispetin béyle olmasi, size bir uyarmadir. Bil-
ginlerin dunya ve ahiret bilimleri lizerindeki
calismalar1 da bu oranda olmalidir. Bunlar, yu-
ce Tanrn tarafindan génliime ilham edildi. Tan-
r1, daha iyi bilir,

Esma yani isimler, sifatlara, eylemlere ve yat-
kinhklara baghdir. Yatkinlik olmasaydi, O6teki-
lerin higbirisi olamazdi. Kader'in sirr1 burada-
dir. Tanr, daha iyi bilir. Ogrenmeden, 6gretil-
meden, kitaplardan okumadan, bunlar1 bana
kendi katindan bildirene siikiirler olsun.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Cennet, mele-
kut alemidir. Adem Aleyhisselam, oradan ¢ik-
ti. Bu c¢ikisin anlami, kendi suretini alincaya
dek algalip yogunlagsmasidir. Ahiret bilginleri,
ahiret yolunu, ahirette olanlari, olacaklar: ki-
taptan ve slinnetten (10) buldular. Mkihgilar
da diinya islerini. insan, ahiret islerini ince in-
ce 6grenmek isterse, ahiret adamlarinin eserle-
riyle ugrasmalidir. Fikih meselelerinden bir sey-
ler 6grenmek isteyenlerin de fikih kitaplanyla
ugrasmalari ¢ok dogaldir. Birisi, onlara, <Kitap-
tan ve sunnetten bul. Onlar da oyle yaptilar.
QOnlarin yazdiklart eserlere gerek yok. Biz de
onlar gibi adamiz.» diyebilir. Ama, unutma ki,
boéyle diisinmekle, tek tiik buluslar yapilabilir.
Bunun disinda, 6mur bosuna tlketilir. Ahiret
yolu igin de boyledir. Yice Tanri’'nin goénli ken-

(10) Kitap: Arapca isimdir. Halk, kitap sozciigiiy-
le. Kuran1 amaclar. Bilginler, Kuran'a ¢ok adlar
vermislerdir. Bizzat Kuran, kendisinden tirlii ad-
larla soz eder. Umm-ill kitab denir. Furkan. Hida.
hitab, Mushaf, Necm, Ntr, Zikr adlar1 da verilir.
Siilnnet: Bu sozciik de Arapcgadir. iyi ahlak, iyi huy
anlamindadir. Peygamber'in sozleri, eylemleri, dav-
ranislan, tasipleri. Sia mezhebi disinda kalanlara
Ehl-i Siinnet denir.
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disiyle dolu olanlara, kendi suretinde gériindi-
gu olmussa da, béylesi ¢ok sayilidir, Bunun da-
yanag), yuce Tanri'ya, arinmig bir goéniille git-
mektir. Goniil armirsa, Tanri, génilde, duyum-
lar1 etkileyen bir bi¢im alarak degil, bir kav-
rayis olarak belirir, aydinlik bir durumda kus-
ku ortadan kalkar.

Agacin <Ben Tanriyim» demesi (Taha suresi,
9-14), ayetle sabit olduguna gére, insanin bunu
demesini yadirgamamaliyiz. Alem, Tanrrnm su-
reti olunca, herkesin «Ben oyum» yani Tanriyim
demesini olagan saymaliyiz. Clinki, bu s6z, dog-
ru olur. Clinkli, bu s6z, onu sdyleyen parcaya
degil, evrenin suretine blrinen ylice ve tek
varliga 6zgudir. Zeyd'in dili, «sBen Zeydim» di-
yende, bu so6z agizdaki dilin, bir et pargasinin
kendisine has olmaz, Zeyd’e ait olur. S6zii, ha-
reket eden dil ¢ikarir,

Kisasi, agag, insan ve de her zerre, «Ben Tan-
riyim» derse, dogru sOylemis olur. Bu boyledir
diye, bir kimse ya da bir nesne, kendisinden
bagkasi i¢in, ¢o Tanridir» ya da «Sen Tanrisin®
diyemez. Tipki, Zeyd'in dilinin «Ben Zeydim» de-
mesinin dogru olmasina karsin, baska birisinin,
Zeyd'in diline ¢Sen Zeydsin» demesinin yanhs
olmas1 gibi.

Peygamberimiz S.A. <«Tanrt vardi ve onuitila
birlikte, hickir sey yoktu.» buyurmus. Bu sdzin
anlami, yalmz, Tanri'min tek varlik olduguna
isaret etmez. Tim esyay1 kapsayan asamaya da
2Yiice Tanri dendigini belirler. Olusun ve bo-
zulusun baslangict ve sonu yoktur. Diinyanin
da ahiretin de goérece oldugunu bilesin. Gériin-
mekte olan, yalan dinyadir. Kalici olan da giz-
li ahiret. ikisi de ilksizden beri vardi, sonsuza
degin de var olacaklardir. Ermis kisilerin ke-
mal ile duyduklar: zevkler, ola ki, kosklerin ve
hurilerin insana verdigi zevke benzesin. Késk-
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lere ve hurilere, ¢«cennetler» denmesi, cahillerin
anlamas: i¢indir, (11) Onlara agik bilgi verilsey-
di, yalniz dinyaya onem verir, ilahi zevkleri al-
maya ¢alismazlardil. Cennetle ilgilerini artirarak
Hak'ki kavrayincaya dek ibadet etmeleri sag-
landi. Tanr: yolunda olanlara, daha baslangic-
ta boyle davranilmasaydi, onlar ¢ok agir davra-
nirlardl. Tanri, daima dogruyu soyler ve dog-
ru yolu gosterir. Peygamber efendimiz, «insan-
larin ellerinde bulunanlara kargst tok goézlii ol,
Tanri katinda bulunanlara uzak dur, Tanri se-
ni sevecektir» buyurmus. Verilen s6z ve yapi-
lan tehdit, Hak'tandir. Hak'ka 0zglidir ve Hak
icin gercektir. Tanri, en dogrusunu bilir,

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Olmezlige er-
mek istiyorsan, «6lmeden 6l.» Dinyadan, dinya
zevklerinden ve dinya tutkusundan kurtulan,
bunlar1 6ldurerek olen, ilksiz ve sonrasiz var-
ligiyla diridir. Boyle bir dirilige 6lim gelmez.
Diinya yasamina bel baglayanlar, boyle bir di-
rilige razi gelmezler. Olmeden 6len, Tann ah-
lakina erer ve tim zamanlarda anilir. Tim za-
manlarda anilan, sonsuza degin diridir. Kendi
kiglik varligindan ayrilan, Tanri'min ylice var-
lik irmagindan dogdugunu anlar, ikilikten kur-
tulur, tek varlik olur, 6limsizlik ummanina da
lar, Canki, artik, onun varligindan syoklulzs
olarak s6z edilemez.

Hadiste bildirildigine gore, cennetin sekiz, ce-
hennemin yedi kapisi vardir. Bunlarin durumu,

(11) Cennet: Arapca isim. 1) Ucmak, 2) Bahge, 3)
Cok ic acicl, havdar yer. Edebiyatta, Farsca <«bihist,
behists sozclikleri kullanilir. Sekiz tane cennetten
soz edillyor. a) Dar-iil celal, b) Dar-iil selam, ¢)
Cennet-iil me'va, d) Cennet-iil huld, e) Cennet-iin
naim, f) Cennet-iil Firdevs, g) Cennet-iil karar, h)
Cennet-iil adn.

Agaclarla ortlilmiis yerlere de cennet deniyor.
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bana gbyle geldi: Cennetin tavani Arg'tir. (12)
Arsin tabani da sabit yildizlarin gégudir. Sa-
bit yudizlarin gogu de ates’in tavamidir. Gok-
lerden her birinin altinda bir cennet bulunur.
Her cennetin de bir kapisi vardir. Boéyle olun-
ca, cennetin sekiz kapisi ayan beyan olur. Cin-
ki, Atlas goégunin altinda sekiz goék vardir.
Bunlar, Menazil gégu (13), Zuhal (Sekendiz),
Musteri (Erendiz), Mirrih (Sakit), Glines, Zih-
re (Colpan), Utarit ve Ay goégua. Ay go-
gu Goklerin sonuncusudur. Sabit yildizlar go-
ginun tabani, atesin tavani olunca, altinda ye-
di gok kalir. Her g6k icin bir kap1 var sayilin-
ca, cennetin sekiz, cehennemin de yedi kapisi
olur. Bunlar1 yazarken, Kurani agip rastgele
okudum, Karsima su ayet ¢ikti: ¢Gonderdigimiz
ayetleri yalanlayip onlara kars: ¢ikanlara goék-
lerin kapilarint agmayiz. Onlar cennete gire-
mezler» (A'raf suresi, 39). Bu ayet, goklerin
cennet kapilar1 olduklarina ve ayetleri yalanla-
yanlara bu kapilarin acilmayacagina isaret bu-
yuruyor. )

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Vakti gecmis
namazlarin kilinip kilinmamasi zimninda, ki-
misi, skilinmasin» derler. Safii mezhebinde ol-
dugu gibi. Kimileri de kilinmasini zorunlu go-
rurler. Namazda selam verme konusunda da
eynihk var. Kimileri, namaz kilanin, iki yani-

(12) Ars: Cardak, cadir, cumba, kafes, cati dam,
taht anlaminda Arapc¢a isim. Dokuzuncu goék ig¢in
de «ars» sozciigiinii kullanirlar. Tanri’’'nin kati oldu-
gu icin, bu kata ars-1 ald adin1 veriyorlar. Arsin
yoresinde, melekler tesbih edip dolasirlar. Bu me-
leklere sarsiyan» diyorlar. Ars’'in bir adi1 da Felek-i
Atlas'tir.

(13) MendGzil: Arapca isim. Menazil socziigliniin ¢o-
gulu. Menziller, duraklar, konaklar. Menazil-i kamer:
Ay goOgll. Astronomi terimi. Uzerinde Ay'in harek-t

ettigi varsayillan yorilngenin tezrindeki noktalamn
her biri.
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na da selam vermesi gerektigini soylerler, Ha-
nifi mezhebinde oldugu gibi. Kimileri de sela-
min karsilikli olmas: gerektigini soylerler. Ma-
liki mezhebinde oldugu gibi. Kimileri, tesehhiit
duasinin (14), halkin konusmasi1 gibi yapilma-
sina izin vermislerdir. Gereksinimi i¢in de ola-
bilir. Diyelim, yakindan birisinin evlenmesi icin
dua edilebilir. Safii mezhebinde oldugu gibi.
Kimileri de bu yolda bir duanin yersiz oldugu-
nu soylerler, Hanefi mezhebinde oldugu gibi.
Acik ibadetler konusunda, birgcok yerlerden, bu-
na benzer sorular geldi. Diisinen insanin bun-
lardan ve benzerlerinden, i¢ guzelligini sagla-
maya, ahlakini aritip glizellestirmeye ¢ok emek
vermesi gerektigi anlasildi. Ac¢ik ibadet, bun-
lar1 gercgeklestirmek icin, bir arag¢tir, Bicim ne
olursa olsun, ¢caba gerceklesirse, farz yerine ge-
tirilmis olur. Amag, isittigin gercekler disinda
gerceklesmez. Tanri, amellerini salih kilsin.

Bigcime bagh bilginler, 6zii biraktilar, kabuga
sigindilar. Cogunun ic¢i yarisa, orada din adi-
na bir sey bulunmaz. Onlarin i¢ini, dinya tut-
kusu ve basa ge¢me hirsy kaplamistir. Tanri,
onlari rezil etsin.

Yuce Tanri, <«Senden daglari sorarlar. De ki,
Rabbuim, onlari un ufak edip savuracak. Dim-
diiz edecek onlari. Uzerinde bir kivrim bile go-
remezsin.» buyurmus (Taha suresi, 105). Bu
ayetle, ne haber veriliyor? Zamanin sonunda
Hak gorinecek, birlik genelleserek, egemenlik,
uzerinde higbir egrilik bulunmayan Hak'ta top-
lanacak. Bu ayet agiktir. Sifat daglarinin kal-
kacagina, o ¢ag1 egemenligi altinda tutan var-
ligin tim yaratiklar1 birlige ¢agiracagina, onu
gizleyen buklimlerin ve engebelerin agilacagi-
na, yerleri ve gokleri Rahman adiyla hiikmiine

(14) Tesehhiit: Sehadet sozciigiinden lsim. Arapga.
Namazda, oturarak <ettehiydtii> duasin1 okumak.

116



raz1 edip yumusatacagina isarettir (15). Oz var-
Iigin hikmiu ortaya ¢ikar, sifatlarinki gizlidir.
Onlarin izleri bile gériinmez. Yiice Tanri’nin
«Ey Rafirler, gormiiyor musunuz ki, géklerle yer
birbirine bagl idiler., Onlart biz ayirdik.> (En-
biya suresi, 29) diye buyurdugu da bu. Miifes-
sirler. bu ayeti, daglarin 6nce bitisik olduguna
isaret saydilar. Derim ki, bununla, insan anla-
t:lmak istenmistir, Gokler, melekut alemini, yer
de tim varhklari ve insani1 belirtir. Bunlarin
ikisi, meni damlasiyla rahimin bitisik olduklar:
gibi, bitisik idiler, Ruhu ufleyerek onlar1 ayir-
dilsc. Bu ytlizden, onlarda, varlhik aleminden ve
melekut aleminden belirtiler bulursunuz, Er-
mislik, Tanr1 dolu goénlin dinya sevgisinden
bosalmasi ve salt Tanr1 sevgisiyle kabarmasi-
dir. Imam Gazali'nin [hya-il Ulum adll yapiti
ve onun Fars diline genisletilerek yapilmis ce-
virisi Kimyva-yi1 Saadet ve benzeri kitaplar, ger-
cegi vansitmazlar. Onlar, olsa olsa, gercegi ara-

(15) Rahman: Arapc¢a isim. Yaratilmis her canli-
ya, miimin, kafir demeden, kimseyi ayirt etmeden,
herkese aciyan. herkesi seven, herkese yardim eden
Allah.

Kelamecilar, Tanri'ya, her sifati yakistirmazlar.
Onlara gore, Tanrl'ya yalmz olumlu sifatlar yakisir.
Onun yakisir sifatlari, yilcelik ve ululuktur. Mutasav-
viflar, kelamcilar gibi diisiinmiiyorlar. Bunlara go-
re de, evrende iyi-kotlli, giizel-cirkin diye bir sey
olmadiginil, tiim niteliklerin gorece olduklarini, Tan-
ri'dan geldiklerini soylerler. Oezllikle, Muhyiddin
Ibn-i Arab¥nin Filsus-il Hikem adll yapitina sigi-
mirlar.Seyh Muhyiddin, Tanrl’yl en iyi niteliyen si-
fatin «Rahmans adi oldugunu soyler. Biitiin varlik-
lar, Tanr ile bir olduklarinda, bugiin gorece var olan
koti-kotiliik, zalim-zalimlik, cirkin-cirkinlik  gibi
istenmeyen sifatlarin tiimii ortadan kalkacak. or-
tada yalniz giizel-giizellik, iyi-liyilik kalacak. Seyh,
bu diisiincesini gelistirerek, Kuran'daki kesin buy-
ruga karsin, kisas’a ve Oliim cezasina karsi ¢ikiyor.
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yvan bilimlerle, taklit bilimleri arasinda gegittir.
Bunlar da halk: aydinlatmanin birer yoludur-
lar. Arastirma yapanlarin cogunda, katkisiz
arastirma yapma yetenegi yoktur. Bu gibilere,
gergekleri agiklamaya kalksaniz, birden anlaya-
madiklar: gibi, agiklayanlari da kafirlikle sug-
larlar. Fitratlar: izin vermez ki anlayalar. «Ger-
¢eksten Urkerler. Ama, bu yol, halkin dogru ile
yanlis arasinda bocalayacagl bir yoldur. Far-
kinda olmadan, yavas yavas ilerlerler.

Bilesin ki, cin, melekten, seytandan ve iblis-
ten daha geneldir. Tumi de cisimler aleminden
uzaktadirlar. Belki de ruhlar alemindedirler.
Bunlar, biitlinde ve parcasinda bulunan gulgler-
den baska ne olabilirler ki... Bu gti¢lerden, bi-
zi Hak'ka goturenlere melekler, ondan c¢ekip
diinyaya baglamaya ¢alisanlara da seytan de-
nir. Cin'in melek s6zinden daha genel oldugu-
nu soyledik. «Cinlerle onlar arasinda akrabclik
buldular» ayetine dayandik. (Saffat suresi, 158).
Kuffar, «Melekler, Tanri'nin kizlaridir.» derler.
¢Cinler ve geytan, Tanri'nmin kizlaridir.» demez-
ler. Bu da meleklerin cin soyundan olduklarini
kanitlar.

Yiice Tanri, «Oraya yagmur yagdirdik. Biitiin
yemigleri topraktan ¢ikarttirdik. Oliileri de bun-
lar gibi cikartiriz.» diye buyuruyor. (A'raf su-
resi, 56). Topraktan canli bir bitki cikarmakla,
kiymatte o6li ¢ikarmak arasinda bir fark yok
goruyorsun. Demek ki, diriler ¢lrimezler. Tip-
k1 ¢lrliyven yemis, ¢lirimeyen yemis ayirimi ol-
madig1 gibi. Yice Tanri, <«Yaratilmaniz da di-
rilmeniz de, birbirinizden farkli olmayacak» di-
ye buyuruyor. Bir tek insaninki bile farkli de-
gil. Bu, yuksegiyle, algagiyla, gizlisiyle, agigiy-
la, tim evrenin bir tek varlik oldugunu goste-
rir. Varliklarin ¢ok sayida olmalari, tipki vi-
rudumuzdaki organlarin ¢cok sayida olmalarl
gibidir. Organlarin ¢ok sayida olmalar, kisinin
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tek varhk olmasini engellemez. Varlklarin ¢gok
saylda olmalar1 da evrenin tek varhk olmasini
engelleyemez. Bu varlk, Yice Hak'kin sureti-
dir.

Bilesin ki, isin kokeni, diinya yasamindan
sakinmaya ve once nefisten baslayarak her sey-
le ugrasmaya dayanir. Inang tzre kurulmamis-
tue. Ugrasinin tirleri, ¢aglara goére degisir. Bu-
nun icindir ki, ¢aglar degistikge, seriatlar da
degisir. Peygamberlerin tiimii de Hak dogrul-
rusundadirlar, eylemleri dogrudur, kinanamaz-
lar. Gosterdikleri yollarin ufak tefek ayrilikla-
ri, onlar arasindaki farktan ileri gelmez. Cag
farklarndir. Tanri, her seyi daha iyi bilir.

Peygamber S.A., <«Kim ki, Tanri’'dan bagska
Tanri olmayacagina inanir ve bunu tastik eder-
se, onun yeri cennettir» buyurmus. Simdi, cen-
netin birinci anlami, kuriler ve tlirli bezekler-
le stislenmis kosk demektir, Ikinci anlami, ka-
le olabilir. Kafirler, tutsakliga, yagmaya, 6lam
tehlikesine ugradiklar1 ve de savas tehlikesiyle
karsilastiklar1 zaman bir kaleye siginirlar. Bir
guvencedir onlar igin. Tipki, bir bahge olan cen-
nete girmis gibi olurlar. Uglinciisii, sahadet ge-
tirmektir. Sahadet getiren, onunla Ortiinmis
olur. O ortiiyti kendisine, malina ve ailesine cen-
net kilmis olur. Bu sézde, «cennete girersin an-
lami, koétuliiklere kars: ortiindi demektir. Dér-
dlinciisii, iki diinyada da Tanri'dan baska bir
varlik olmadiginl 6grenmis, madde &alemini ay-
't tutmayanlarin anlayacag: anlamidir. Besin-
¢isi, onunla gercgeklesip Tanri'da yok olmaktir.
Cehennem kirleriyle paslanmis varligindan
armmmaktir. O karanlik varhgindan  kurtulup
6limstizliige ermektir cennete girmek. Bagnaz-
Iiklara ve acilara kars: onunla korunmus olur.
Altincist, her iyi durumu anlatir. Yani, her iyi
duruma cennet denir. Her kétii durum da ate-
%1 ve cehennemi isaret eder. Birlik, iyi bir du-
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rumdur, ortakhk ise, k6t bir durumdur. Or-
tak kabul etmeyen Tanri, <Kéti bir durumdan,
iyi bir duruma dén.» diye buyurmus. Yedincisi,
«Tanri'dan baska Tanri yoktur diyen», gérinir
varliklar olan putlara tapmaktan uzaklasip du-
yumlar1 etkilemeyen ve kendisine goériinmeyen
Tanrl'ya yonelenleri belirler. Goriinenden, do-
kunulandan, isitilenden c¢ikip gizlenmis oldugu
icin, goérinmeyen, dokunulmayan, isitilmeyen
yvani soyut ¢«cennet»e girmek demektir. Yedi giz-
lilik dedikleri bunlardir iste. Tamamlanmis ol-
du. Kuran'in acik ve gizli anlami1 vardir. Gizli
anlaminin da yedinci gizliye degin gizli anlam-
lar1 vardir. Peygambere (S.A.) her soziin tim
gizli anlamlar1 aciklanmistir, Yukaridaki sz
de vahiy uslubunda oldugu igin, halk, ondan
Tanr’'nin murat etmedigi ve bilginlerin hig¢bir
zaman dustinmedikleri garip anlamlar c¢ikar-
mistir. Boyledir diye, o sbzlerde bir egrilik ara-
mamak gerekir, Egrilik, halkin kendisindedir.
Yice Tanri'nin génderdigi kelamda egrilik ola-
maz. Peygamberlerin her birine gelen bilgiler
ayr1 ayr1 dogrudurlar. Bu vahiyler, tim olasi-
liklar dusinulerek godnderilmislerdir.

Bilesin ki, diinyada ve ahirette, her ytlice du-
ruma, her iyi asamaya ¢cennet» denildigi gibi,
tim asagilik durumlara ve koéti asamalara da
«ates, yilan, akrep, zakkum (18)» denilir. Kitap-
larda haberi verilen, agizdan agiza anlatilan
huriler, késkler ve daha nice glizel seyler, 6n-
celeri de soyledigimiz suretlerdir. Bir insan,
diisiinde, kendisini, glizel bir bahgede ya da
yiksek bir koskte gorse, bu, onun onurlanacagi-
na ve muradina erecegine yorulur, Diiste go-
rillen suretler, ahiret suretlerine benzer. Uyku,

(16) Zakkum: Arapga isim. Agu agacl. Cehennem-
de yetigsen bir aga¢. Cehennemliklerin yemeg),
s«zahils.
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kiguk bir 6lum oldugundan, uykuda gériilenler,
ahirette olanlarin soyundandir. Ahiretin, huri-
nin, cennetin, koéskiin ve atesin ne oldugunu
o8ren ve uyan. Bilgisiz kalma. Inceler, 6grenir,
kiinhiine varirsan, gergek bilgisini elde etmenin,
lkesfin, aydinlanmanin, kemale ermenin, seria-
tin ve makamin kaynagi olan ugrasinin, bilgiyi
sakinmanin ve bu yolda emek vermenin erde-
mini anlarsin. Bu yolu bir daha da birakmaz-
sm. Acik konusup «Ditnya. ahiret, huri, kogsk,
ve cennet boyleyse, ugrasinin yeri ve geredi
yoktur.» diyen sapitmistir ve 6ldiiriilmesinde ve-
val yoktur.

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki; Daha Peygam-
ber S.A. caginda, Deccal’i, Dabbetitlarz’, (17)
ve asli olmayan kiyameti bekleyenler vardi. Bu
Lekleyisleri, kitaplara gectigi icin, herkes bilir.
Onlardan sonra gelenler de, bu olaylar1 bekle-
diler ve bu konuda kitaplar yazdilar. Bazilari
tarih de saptadilar. brnegin, sekiz yuz yilin
(1397) son aldilar. Kimileri de Mehdi'nin cikma-
siyla veliligin sonunu yedi-sekiz ylz yillar1 ara-
sinda gosterdiler. (14.-15. yy. arasl) Peygam-
berin (S.A.) c¢agindan bu yana sekiz yuz yil
gecti, sOylenenlerin  higbirisi olmadi. Bunlar,
halkin diisleriydi. Bundan sonra da binlerce yil
gececek, onlarin dlistindiiklerinden higbirisi ger-
ceklesmeyecek. Cesetler de onlarin sandiklar:
gibi, yeniden dirilmeyecek.

Beyit:

(17) Ddbbet-i#l arz: Arapca isim tamlamasi. Kiya-
met belirtilerindendir. Kiyametten az oOnce ortaya
cikacagl soylenen hayvan. Dabbe, ylik ve binek hay-
vant demektir. Dinsel kitaplarda, bu hayvan betim-
lenmistir. Boyu, yiiz metreyi gecer. Her organi bir
Canavara benzetilir. Elinde Musa'nin asasini tasiya-
cak, Tanrr'ya inananlarin ylizlerini ak 'bir boyayla,
inanmayanlarinkini de kara bir boyayla boyayacak.
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Altindakinin at mi esek mi oldugunu
Toz yaligip temizlenince gdéreceksin

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Peygamber
S.A., «Tanri'nin can veren sozciiklerine sigint-
rim.» diye buyurmus. Ermislere siginirim anla-
mindadir bu s6z. ¢Atesten sana siginirim.» ya da.
«cahillikten, sana siginirim» anlamindadir. Y-
ce Tanri, <Tanri, onlar:, arkalarindan kusatmig-
tir» buyuruyor (Elburuc suresi, 20). Yice Tan-
r1, benzetmek gibi olmasin, evreni, Zeyd'in ken-
di organlarini, her yanindan sarar gibi sardi.
Zeyd'in organlarindan higbirisinin herhangi bir
hareketi yoktur ki, onu Zeyd yapmamis olsun.
Bu organlar, Zeyd'den belirtilerdir. Zeyd, or-
ganlarinda, onlarin yaptiklan islerle belirir. El
ile vurmasi, ayak ile yurtimesi, dil ile konusma-
s1, kulak ile isitmesi. Konusan isitenin, ylriyen
duranin kendisidir. Buna karsilik, her organ,
Ustine dusen iglevi, tiimiyle yapar. Zeyd bo-
liinmez, ¢linku bélinemez. Bir kimseye eli vur-
sa. 0 kimse, sBana Zeyd vurdus demiyor mu?
«Zeyd'in bir parcast vurdu.» denildigini duyan
oldu mu? Clnki Zeyd bolinmeyen varliktir.
Ama, Tanr1 belli bir varlkta belirdi, bir cisim
oldu. Bu cisme de, duyumlanir ya da duyum-
lanmaz olmasi arasinda bir fark olmadigindan,
Zeyd adi verildi. Gergek Zeyd, soziini ettigimiz
varliktir. Zeyd, organlarinin yardimiyla ylriise,
isitse, konussa, vursa, her davranisi, tek varliga
mal edilir. S6z gelisi, her bir organi, dil gibi
davranip konussa, Zeyd'in birka¢ tane olmasi
gerekmez. Demek, evren, ulu Tanri'nin sureti-
dir. Tesbihte hata olmazsa, govdesinin tim yo6n-
leriyle Zeyd olmasi1 gibi. Dolayisiyla, bilitin olay-
lar, ona mal edilir. Ondan bagka konusan, isi-
ten, ve hareket eden yoktur. Ulu Tann, «Sehirli-
ler, inanir ve boyun egerlerse, onlara, géklerin
ve yerlerin hereketini ac¢arizs buyurdu. (A'raf
suresi, 96). Yani, «Varligin bir bélimiinin sa-
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hibi, bizim ig¢in savasim verirse, ona madde ve
melekler dinyalarinun kapilarini agar, iki dle-
min sirrint ayan ederek ilhamlar yagdiririz.» de-
mek ister. Gok, meleklere, yer de maddeye isa-
rettir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Her peygam-
bere ve veliye, yasadiklar1 caglarda ters dav-
ranilmistir. Onlara diismanca davranilmis, alay
edilmistir. Olumlerinden sonra da akaidlerine
inanilmistir. Bu konuda séyle derim: Birincisi,
xiskanirlar. Iftiralarla, cevreyi onlardan uzak-
lastirirlar. Vicut oliince, c¢ekemezlik de olur.
Geriye sevgi ve inang¢ kalir. Ikincisi, aralarinda
vasayanlara, ginlikk yasami paylastiklari kim-
selere, cagdas insanin sevgisi ve inanci az olur.
Uclinciisti, gercek, yavas yavas anlasiir, Dor-
dinclstli, ki en onemlisidir, halk, peygamberler-
de ve velilerde olmayacak seyler vehmeder.
Temsil, ¢Yiyiyor, i¢iyor, sokaklarda geziyor. O
da bizim gibi ben-i ademdir» derler. (18) Iste-
dikleri belgeleri vermesini isterler. Sanirlar ki,
peygamber olan yemez, igmez, carsilarda gez-
mez, kendileri gibi insan degildirler. Istedikleri
belgeleri gosterebileceklerini sanirlar. Onu, dus-
lerindeki gibi, tasarladiklar1 gibi godremezlerse,
baglarlar gekistirmeye. «Bu ise, onlar gibi degil-
mig» der, kendilerince bildikleri peygamberlere
bakarak, baslarlar yadsimaya. Oysa, gecmiste-
ki peygamberler de bunlar gibiydiler. Onlan
da zamanlarinda, kendi timmetleri yadsidilar.
Nedenleri de simdiki halkin gosterdigi neden-
lerdi. Her ermis oliince, yarim adamlar, kafala-
rinda tasarladiklari bulunmaz ve ulasilmaz de-
gerlerin 6lende oldugunu distintirler. Bu yiiz-
den, ¢agdaslar: ermisleri, yasadiklar: siirece ta-
nimazlar. Eskileri goérselerdi, onlar1 da yadsir-
lard. Eski ¢aglarin peygamberlerine yiikledik-

(18) Furkan suresinden alinmis. Yedinci ayet.

123



leri birtakim niteliklerin asli olmasa gerek. On-
larn, sadece tasarlamislardir. Dislindikleri de-
gerler, diin gercgeklesmedigi gibi, bugiin de ya-
rin da gerceklesmeyecektir. Ola ki, yasayanla-
rin yadsimalar: bu ylzdendir. Tanri, daha iyi
bilir.

Tanrl, rahmet eylesin dedi ki, halkin ibadeti
bir téredir. Alismislardir ibadete. Salikler, kor-
ku ve umutla ibadet ederler. Orta yola erismis
olanlar makamlara ve kerametlere erismek icin
sirdirirler. Ermisler ise, ibadetle, seriatin si-
nirlarini korumaya ¢alisirlar. Ama gercek sa-
kinmanin, ugrasinin ve Tanri'ya yonelmenin si-
nir1 yoktur. Tanrisal bilginin, Tanri’'da Tann ile
ilerlemenin sonu yoktur. Kaliplasmis birgok iba-
detlerde sarfedilen sbzlerin hemen ¢ogunda, ug-
rasinin 6zii bulunmaz. Tanri, daha iyi bilir.

Ulu Tanrr’nin yolundayken, diinya nimetlerin-
den el cekmekte dikkatli ol. Yilice Tanri'vi ye-
teri dek bilselerdi, Tanri'ya ibadet edenler gok
azalirdi. Ama, Tanri, onlarin yluregine muhri-
na basti. Onlar da tutkularim ve dislerini Tan-
r1 edindiler. Dogrusu bu degil. Bu iste, bilinme-
mesi gereken bir sir var.

Tanr), rahmet eylesin, dedi ki: Ulamal orug
mekruh degildir. (19) Bu konudaki uyarma, ha-
ram oldugu igin degil, kolaylik saglamak igin-
dir. Cunki bu, iyiligimize yoOnelik bir ibadettir,
kétuligumiize degil. Amaci, yasak koymak ya
da haram kilmak degil, kolaylik saglamaktir.
Insanin davranmislarini inceleyen, Kuran ahka-
mina gore dilizenlenmis Usul biliminde, onu
yapmanin da yapmamanin da bir glinahi yok-
tur. Bir kutsal hadiste, Tanri, «En adaletli olan-

(19) Ulama orucu, Savm-visal: Hic¢ iftar yapma-
dan, birka¢ giin slirdiiriilen oru¢, énce Davut pey-
gamberin tuttugu sdylenir. Davut, yirmi dort saatta
bir kez iftar acarmis.
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larinizi tanik yapinize diye buyuruyor. Bu da
kolaylastirmay:r amacladigin1 goésterir. Ulama
yapan, yorulup da birakirsa, ginah islemis sa-
y:lmaz, hatta mekruh bir is bile yapmamis sa-
yilir. Birakmak mekruh olmayinca, baslamak,
hi¢ mekruh olmaz. Miislim'in Ens Ibn Malik'ten
aktardigl hadis, bu iddiamiz1 dogrular. Peygam-
ber S.A,, ramazan aymin sonunda ulama yapar.
Bunu goren kimi mislimanlar da ona uyarlar.
Bu mislimanlarin davranisinin haberi, miuba-
reke ulasir. Der ki, «Goniil isterdi ki, ramazan
uzasin, biz ulama yapalim. Bizi ornek alanlar
biraksinlar» Eger, ulama, mekruh ya da yasak
oimus olsayd), kendisi yapmaz ve de oOblirleri-
ni kmardi. Kinamakla da kalmaz, yasaklardi.
Kmamamas) ve yasaklamamasi, bizi dogruluyor.
Soylenir ki, Peygamber S.A., insanlara acidig
icin, ulamay:r uygun bulmamis. Kendinde gig¢
bulanlar yapahbilirler. Ebw Bekir igin sdylenen
alti ganluk, Abdullah Bin Zibeyr i¢in sOylenen
vedi gunlik, daha baska iyi kisiler igin soyle-
nen, U¢ kez Uger gunlik, yirmi bes gunlik ula-
malar, kanilarimizi dogrular, Hatta, bir séylen-
tiye gore, ulamay1 kirk gline vardiranlara, me-
lekler aleminden gii¢ katilirmis. Bu, ona, baz
Tanr1 sirlarinin ayan oldugunu belirler.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki; Duslinde, Pey-
gamberi goren, kaynaginda, Peygamber sureti-
ne blirinmiis kendi ruhunu goérmistir. Cinki
kendi ruhu, o anda, Peygamberin ruhuyla bag-
lant1 kurmustur, Bunun gibi, uyumakta olan
bir kimseye, gordiigli herhangi bir varligin ya
da kimsenin sureti araciligiyla, kendi durumu
ya da gordigi kimsenin durumu aydinlanmis
olur. Ermis kisiyle baskalarinin arasindaki far-
ka gelince, Ermis Tanri'dan sonra; baskalari,
Tanri’'dan o6ncedir. Yani, Ermis, eylemi, ilkin,
Tanr: agisindan gorir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki; Soyle yaslan-
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mistim. Yuregimin c¢irpindigini duydum. Sesini
isitiyordum, Bu ses, yanan odunun ¢atirtisina
benziyordu. Karsimda, alimsi bir isik gérdim.
Kendime geldigimde, yanibasimdaki ocakta,
odun tutustu. Alevleri ugarak, yuregimin ¢ir-
pmtismin ¢gikardigl sese benzer bir ses ¢ikari-
yordu. Gértinimu de disimde gordigim gibiy-
di. Anladim ki, icimde duydugum sey bu idi.
Gonliime varliklarin birligi dogmus idi. Ben bu
idim, bu da ben idim. Bunun gérintiisi bendim,
benim goérinisim o idi. Cirpinmam, onun ¢ir-
pinmas), gézimi alan renk de onun rengiydi.
Ebu Bekir-is Siddik, <Hicbir sey tanimadim ki,
onda Tanri'yr gérmemis olayim.» dermis. Onun
varligl, Tanri'nin belirdigi yerlerden biridir. O,
gordigi her seyden Once, kendi varhigini go-
rur. Boéylece, Tanr'y1 her seyden o6nce goérdigu
kanitlanir. Cinki, Ulu Tanri, onun tim yete-
nekleri olmustur. Gozii Hak'tir. Hazreti Osman
R.A. da, ¢«Higbir sey gbérmedim ki, arkasindan
Tanriyt da gérmeyeyim.s demis. Tanri, en iyi
bilendir.

Tanr, rahmet eylesin, dedi ki: Ikindiye yakin
evde oturuyordum. Igerlerde, giines 1s1351ndan
bir damla bile yoktu. O anda, ikindi ezaninin
okunacag: damdi i¢gime. Ezan sesini de isittim.
Bu durum, yinelendi durdu ve génliime yerles-
ti. Anladim ki, ezan okunacak ve de okundu.
Bekletmedi. Ezani isittim. Gayib:, ondan bagka
kimse bilmez. Kimi vakitler, igimde, gugli bir
yurime istemi duyardim. Sanki gergekten yiu-
riyormusum gibi, tiim duyumlarimla, yiradiagui-
mi duyardim. Ama, Ulu Tanri, «Tanri'nin in-
sanlara ac¢tigy iyilik kRapisint kimse kapayamaz.
VVermediklerini de génderecek kimse bulunmaz.»
diye buyurmus. (Fatir suresi, 2). Anlami, Ulu
Tanr), kullarinin peygamberler ve veliler ara-
ciligiyla dogru yolu bulmalarini dilerse, buna
kimseler engelleyemezler. Dogru yolu bulan
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elbette bulur. Kafirlerin inadina aydinhk ta-
mamlanir, (20) demek olur.

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki, Vicudun or-
ganlariyla yaptigl hareketleri ve eylemleri yo-
neten seye eruh» denir. Kimi bilgeler ve kelam-
cilar, bu konuda, «Ruh, bedenden sonra var edil-
migéirr demislerdir. Ama, dolayli olarak, yani
madde alemi araciligiyla, kendi viicudunun su-
retini alan seye ruh denir. Bu anlamda ruh,
bedenin olmasindan, iki asama daha 6nce olus-
mustur. Dolayisiyla, ruhlar alemi, madde ale-
minden o6ncedir. Buna gore, ruh, bedenin bigi-
mine girmeden, iki asama 6nce var olur. Pey-
gamber S.A.'in ¢Ruh, bedenden iki bin yil 6n-
cedir.» sOzi, bunu isaret etmek igindir. Bu so6-
704, ruhlarin zaman iginde yaratilmasi bi¢cimin-
de anlamamak gerekir. Peygamber efendimiz,
her asamay: bin yil olarak goéstermistir. Daha
az, daha c¢ok olabilir. Bir fikir verebilmek icin,
oyle misal vermis. Yorumu, bizim dedigimiz gi-
bidir. Bilmezlikten gelme. Cunkid, Peygamber
(S.A.)e bildirildigi gibi anlayamayan bir béliik
cahiller meseleyi yorumlayamadilar. Birgcok sey-
leri, iclerindeki gizli gercgeklerle birlikte, yluzis-
ti biraktilar. Birgok bilinmeyenler, bu yoldan
avdinliga c¢ikarildi. Onlari, Tanri'ya yakin olan
ergin insanlar anladilar. Hazreti Peygambere.
bilgiler, ¢ogunlukla, yalmiz bulundugu bir si-
rada goénderilirdi. Cogu kez de, bu bilgiler, goz-
le gorilir, elle tutulur bigimde gosterilirdi. De-
mek, geregi dek agik olmuyorlard: ilkin. Yo-
rumlanmalar:1 gerekiyordu. Bunlari yorumla-
mak, Ulu Tanri'ya yakin olanlara disti. ¢Nigin
onlar. Peygamber S.A. yorumlamad» diye so-

(20) Kafir: Arapca isim ve sifat. Kiifr ve kiiran
koklerinden tliretilmis. Hak'ki tanimayan, bilmeyen.
imansiz, inangsiz. Kiifr'iin kara anlami da var. «Ka-
ranligl savunanlarin inadina, aydinitkiar kararma-
yacaktirs anlami da disiiniilebilir.
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rulabilir. ¢<Yorumu, o ¢ag i¢in gereksiz gorildii.
Ama, caginuz igin, sakinca kalmadi» diye cevap
verilir. Peygamber S.A., «Kuran'in bir i¢i, bir de
dist vardirs demis. <i¢inin de ta yedinci ice dek
ici vardir.s» diye eklemis. Konusmamiz, disa ay-
kir1 disuyorsa, muradimiz, dis1 yadsimak degil-
dir. Biz, «dis ile yedi i¢i toplanusiz, sekizin igin-
deyiz,» deriz. Kuran ve hadis, iciyle ve disiyla
haktir. icindeki mecaz da... Dogrusunu, Tann,
daha iyi bilir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Uykuda, uy-
kuyla uyaniklik arasinda, diinya, benimle ko-
nustu. Dilinya, <¢Beni seveni, Tanri’'dan uzaklas-
tirtrim» dedi. Bu s6zli, dlinya azabi diye yorum-
ladim. Yine, uyku ile uyaniklik arasindaydim,
ruhum, bana aydinland: ve lzerime yayildi Bir
151k gibiydi. Bir glnes 1siniydi sanki. Aydinli-
gmmn sonu yoktu. Icim kabardi, bir aglama gel-
di. Arkasindan bir ferahlik. Sanki, bana su an-
latiiyordu: Diinya ile ahiret arasindaki degis-
me, genglik ile ihtiyarlik arasindaki degismeye
benzer. Yani, bir insan, bir durumundayken
gengtir, bir siire sonra degisir ve kocar. Bunun
gibi, evrene bir slire diinya diyoruz. Bir siire
sonra degiserek, ahiret adini alir. Belimi duva-
ra vermis dinleniyordum. Hafiften de kestiri-
yordum. Bana, butiin varlik, Tanr1 gibi goérin-
di. Hak, Allah diye dilimde parlad:. Dilim, onun
diliydi. Tim evren o idi. O coskunlukla, «Yal-
lah» dedim, kendimden ge¢misim.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki; Insan, konu-
san bir nefs ile bir vicuttan ibarettir. (21) Her
ikisi i¢in de rizk, korunma, beslenme, dirlik,

(21) Nejs: Arapca isim. Bir¢ok anlamlar1 var. Bu-
rada, canlilik, ruh anlamlarinda kullaniliyor. Ruh.
can hayat. insanin yeme i¢me gibi, yasamsal gerek-
sinmeleri. Kendi, sahis. Asil, maya, cevher. Bir se-
yin ta kendisi. Ddlsuyu.
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dizenlik gerekir. Beden igin, nasil bunlardan
yararlamiyorsak, ruh igin de yararlanmaliyiz.
Aklint iyi kullanmasini bile, ruhunu besleme-
ye, daha gok onem verir. Peygamber S.A,, <Ca-
ginizda, Tanri'dan soluklar vardir, onlardan
derlemeye kogsunuz» buyurmus. Soluk séziinden,
ermisligi anhyorum. Yine, Resul, ¢bir toplulugu
seven, onlardandir.» demis. Cunki, bir seye ya-
kin olan, onun egemenligini de benimser. Se-
ven, sevilene yonelir ve ona yaklagir. Gunduz,
tanyerinin agarmasiyla, gece de ufuklarin ka-
rarmasiyla belli oluyor. Seherle aksam, birbir-
lerinin yerlerini tutamayan kardeslerdir. Go-
rundikleri yerde birbirlerinin tipkisidirlar. Va-
kit sabah ise, glindiize, dogru gidiyor demektir.
Gun batarken de geceye gidildiginden gece sa-
yilir. Bu yuzden, Peygamber S.A. efendimiz,
«Diinya ¢abasiyla sabahlayan, Tanri'dan bir gey
beklemesin, Tanri, onun génlinit, hi¢cbir zaman
¢oziilemeyen dort nitelige baglar. Bitiremeyece-
gi bir ¢aba, vazgegemeyecegi bir ugrag, bitire-
meyecegi bir ihtiyaca, sonsuz bir umuda.» de-
mis. .

Tanr:1 rahmet eylesin, dedi ki: Sofi, glininiin
adamidir. Demem o ki. zamamni, geg¢misi di-
sunerek gecirmez. Gegmiste olup bitenleri yo-
rarak uziilmez. GoOnli Oyle istedigi igin gele-
cegi de tasarlamaz. Boyle yapacagina, zamani-
n1, Tanri'ya yonelmeye hasreder. Génlliinu arin-
dirmak icin gabalar. Buglin yapilmasi gereken
islere yonelir. Tek yol izlenilmemesinin ve tek
toreye baglanilmamasinin su nedenleri de var:
O nasil olsa, Hak’kin yanindadir. Hak'tan basg-
ka bir seye bakmaz. Bazan gonilleri Hak’ka
karsy yumusatmak igin, halk iginde ¢aba gos-
terir. Bazan da, tim davranislariyla, Hak'la bii-
tinlesir. Bunlar birbirlerine karsit gibi gori-
ndr, ama sen niyete bak. Clinki sofi, giiniiniin
adamadir,
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Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Salik, kufir
asamasina varip sinirt asmadik¢a, miusliman-
lgmi ve inancini tamamlayamaz. Kiufur, iki
niislimanligin arasinda bulunur. Bu aralikta
kalan, Tanr:1 korusun, Allahsiz kalir, Bir siire,
bizi o aralikta bekleten, sonra bu asamay: geg-
ineye izin veren Tanrl'ya sukirler olsun.

Tanr1 rahmet eylesin, dedi ki: Dostlarimdan
birkagini, bagimi korumalar: igcin goérevlendir-
mistim. Onlardan birisi, bana, su olay:1 anlatt:
<Halk ¢ocuklarindan biri, bir agag¢tan yemis ye-
meye yeltendi. Bekgilerden biri, onw gordii. Ye-
t:gip tokatladi. Olay karsisinda, buyitk uzinti
duydum. Sanki, ben tokatlannugtim. Atilan to-
katla vere yikildim. Cocuk yikilmad:. Onlart go-
ruyordum, ama aramiz epey vardi. O tokat, be-
ni, ¢cocuktan daha ¢ok etkiledi ki, ben yikildim,
o yikilmadi. Oysa, tokat: bizzat yiyen c¢ocuktu.
Bu, tuhaf ve gsasulacak bir olaydir.»

Tanr: rahmet eylesin, dedi ki: Ticcardan bir
geng vardl lyi insanlar: severdi. Arasira da bi-
zimle disip kalkardi. Bana sunu anlatt:: «Bir
gece uykuya dalmisken beni bir adam uyandir-
di> dedi. Oturup bu adamin yiziine bakmis. Ev,
onun yuzindeki 1sikla aydinliga bogulmus. Ay-
dinligl, bir c¢iranin ya da baska bir seyin ay-
dinligina benzemezmis. O denli yumusak ve gi-
zel bir 1stkmis ki, bitin dinyanin isiklar1 bir-
lesseler, bunca glizel bir 1sik olusturamazlar-
mis. Sonra sOyle anlatti: ¢Bir siire, konusmadan
durdu, sonra yitip gitti. Ev, sonsuz bir karan-
iiga gomuldu. Ertesi gece, yine beni uyandirdt.
Daha ertesi gece de geldi. Bu kez, yanunda, ken-
disi gibi 15kl bir adam daha vard:. Uciincit ge-
cenin sabahinda, olayi, bagskalarina anlattim.
Bir daha da gériitnmedi 1sikli adam. iki t¢ gin
sonra hastalandim. Nerdeyse é6leyazdim.»

Tanr:. rahmet eylesin, dedi ki: Ne gériinmez
ve duyulmaz varliklarda, ne de onlardan tstin
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olan varliklarda, insandaki anlama ve kavrama
glci yokiur. insan asamasindaki varliklarda bu-
lunan degerler, baska asamalardaki varliklarda
voktur. Cunki insan, Tanri'nin belirdigi varlhk-
tir. Bu ylzden, Yice Tanri, Peygamber S A.
efendimize, «Sen olmasaydin, gokleri yaratmaz-
dvm.>» diye iltifat etmis. Bu yuzden, yaratildigin-
da, meleklerin Adem'e secde etmeleri buyurul-
mus. Boylece, tiimel akilda ve tumel nefiste,
bunlarin Ustiindeki agsamalarda, anlama glca
olmadig ortaya ¢ikmis oluyor. Insan asamasin-
daki nitelikler, ancak insana yakisir. Oz var-
Iik, yani mutlak varlik, bunlardan timuyle arin-
mustir. Anlayan, irade buyuran, evrende akil
elimaz seyler yapan, bu varligin kendisidir.
Ama, her seyi, izerinde belirdigi nesnelerin ara-
ciligiyla yapar. Bunlar1 anla ki, kemale eresin.
Bilesin ki, akil, nefs, ruh, kalp, (22) onun asa-
malarindan olduklar1 ve onun belirdigi verler-
den birileri olduklan icin vardirlar. O, atvar-
sda (23) dolasir. Bir asamadan O6bir asamaya
gecer. Bir bakarsin gokytlziudir, bir bakarsin
melek. Bir ara, hava, ates, su, toprak gibi go-
runur, birden degisip bitki, hayvan, insan gibi
gorunir madenlesir yerin dibine varir. Yiceler-
den yice iken, wunsurlarin kiligina burinen,
sonra, o kilig birakip madenlerin kihigina gi-
ren, maden kihigindan bitki kihigina gegen, onu
da terkedip hayvan ve insan kiliklarina doéni-
sen hep odur. Biitiin suretler, mutlak varhgin
kendisidir. Suretlerin yok oldugunu varsayalim.

(22) Kalp, mutasavviflara gore, nefs-i insaninin
dlisinme merkezidir. ici ruhtur. Her seyi kalp kav-
rar. Bilginin merkezidir. Ruh, sevginin merkezidir.
(23) Atvar. Mutlak varligin evrende beliren tirli
bicimleri. Madde, bitki. hayvan, insan ve ergin asa-
malarindan gegisl, «devr.» Tavr sozcligiinlin cogulu.
Hal, hareket, is, tarz. Nefs'in yedl derecesine gore
degisen durumlarina, Etvar-1 seb'a diyorlar.
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O zaman, mutlak varhktan baska bir varlk
kalmaz ortada. Bir o6rnek verelim: Insanm ye-
digi bir koyun, insan olur. Her seyi yoneten o
o6zdiir. Bir yonetimden baska bir yonetime ge-
cer. Bagka goriintileri, buna gore 6l¢c. Hazreti
Ali, bu durumu, su soézleriyle belirtiyor:

<Kalem benim levh benim
Ars benim, kirsi (24) benim
Goriinen varlikiarin hepsi benim.»

Tanri, daha iyi bilir. Evliya, Tann'y:r baska var-
hklarin suretlerinde goérebilir., Cunka. Tann,
kendi varligini kullarina, baskg varhklarin uze-
rindeki remizlerle gésterebilir. Abdiilkerim Ku-
seyri, kitabinin kerametler boélimiinde, bu ko-
nuya, iki ¢ift soézle deginmis. Tanri, daha iyi
bilir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Geceleyin otu-
ruyordum, bir pervane geldi, alevin ¢evresinde
ucusmaya basladi, kendisini birkac¢ kez aleve
garptl. Sanki yandi, yere dusti, hareketsiz kal-
di. Bir siire onu inceledim. Onda. hi¢bir yasam
izi bulamadim. Go6nllim, 6lmis olduguna inan-
di. Ebavezid'in ufleyerek 6l karincay: dirilttigi-
ni antmsadim. Pervaneyi alip can1 goéntlden, di-
rilsin diye, Gzerine tifledim. Dirildi ve uctu. San-
ki, atese diisen o degildi. Tanri’'nin gicinilin her
seye yettigini yadsimayiz. «Gaibi, yalniz Tanri
bilir» HakX'kin en iyi belirme yeri, arifin varl-
gidir. Bu da yukaridaki s6zi dogrular.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Peygamberler,
uyanikken kendilerinden gecerler, kendilerin-
den bilgi alirlar, madde alemini, diste gordiik-
leri varliklar gibi goérurlerdi. Goérdiklerinin bir
bollimli, yorumlanmasi gereken seylerdi. Or-
negin, dinya, Peygamber S.A. efendimize, bir

(24) Kiirsi: Ars'in altindaki gok kath
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kocakar: benzetmesiyle gosterilmistir. (25) Dus-
te goérinen varliklar, ancak duyumlarla anlas:-
labilen varliklarsa, diinyada goériinen suretler-
le yorumlanamaz. Cennet, ates,.huri, koskler
bigiminde goériinen suretlerin anlamlar:1 da bas-
ka olabilir. Peygamber S.A. igin, génderilmis
ayetler de hoyledir. Bunu belirtmek igin, ¢Ku-
ranin gizli ve ag¢ik anlamlari vardir» diye bu-
vurdu. <Gizli anlaminin da yedinci gizliye de-
gin anlamt bulunwur» Tanri, daha iyi bilir.

Tanry, rahmet eylesin, dedi ki: Mutlak var-
Ligm isitme, gérme, bilme kudret gibi nitelik-
leri vardir. Goériinen her varlikta beliren odur.
Varligin belirdigi yer bir yana birakilir, 6z var-
g1 ele alinirsa, bu nitelikleri anlarsin. Ama,
o, aklin ve hayalin kavrayabilecegi bu nitelik-
lerden uzaktir. Mutlak varhiga 6zgi bu nitelik-
ler, gorlinen ve gérinmeyen, canli ve cansiz
tim varliklara, bitkiye, hayvana, gokte ve yerde
bulunan her varhiga yerlesmistir. Her canl,
onun ruhuyla diridir, her sey onun séziiyle siik-
reder. Ulu Tanri'ya saygilar. .

Bilesin ki, Tanri, her insanin gozi, kulag, di-
li, tim i¢ ve dis gugleridir. Nafile ibadetler, ona
yakinlasma ve onu anlama nedenleridir. Eren-
lerden baskalari, bunu bilmez. Bilgisiyle is gor-
meyen bilgin, cahil sayilir.

Tann, rahmet eylesin, dedi ki: Gunahlardan
etkilenmenin farkli olmas), inanglarin farkli ol-
masindandir, Kul, inancindan sorumludur. Kut-
sal hadiste, ¢Ben kulumun digindigit gibiyim.»
diye buyuruyor. Distindiga iyiyse, kul iyilik
bulur. Diisiince kétliyse, vay onun haline. Cen-
net katlari, zevkler, nimetler, cehennem katlari,

(25) Muhammet'e séylendigine gore, diinya, kiya-
met giinil insanlara bir kocakar: kihiginda gosterile-
cek. Cok cirkin. Bu kocakari, insanlarin korkup
Tanr'ya siginmalarim saglayacak kadar cirkindir.
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acl, iskence, buna goére degerlendirilir. Birisi
onunla zevklere erer cennetlik olur, bir basgkas:
ac1 geker cehennemlik olur. Dusler de inangla-
ra gore farklilasir. Bir kimse, diisiinde yellense
va da kendini giplak goérse, dini lekelenir. Miis-
liimansa, Islam dinine aykir1 olur, Hristiyan
dinine uyan bir duruma dismus olur, Hiristi-
yansa, bagka bir dinden olur. Tanri, daha iyi
bilir. Sekiz yiz on yili1 sefer ayinda (Temmuz
1407), bir gece hastalandim. Oylesine fenalas-
tim ki, yasamaktan umudumu kestim. Gonlimii,
her turli disunceden siyirip ulu Tanri'ya yo-
nelttim. Igimden, <«Rabbim, beni bu hastalikla
alacak misin?» diye sordum. Bir suret gérinme-
den, ulu Tanri, <Kurtulacaksin.» diye buyurdu.
Miujdeyi alinca ferahlayip kendime geldim. Sag-
ik veren odur.

Tanr: rahmet eylesin, dedi ki: Akil, bakarak,
dusunerek, arastirarak ve goérerek anlayan bir
aragtir. Sofilerin ¢Akil, ayak baguiir ve perde-
dir.» demelerinin nedeni, aklin diistiinceyi diz-
ginlemesinden olsa gerek. Cunki, diisincenin,
hayalin, kuruntunun guct, akli karistirir, onun
varliklar), olduklari gibi kavramasini engeller.
Bu yuzden akilci olan kelamcilar, bir sorunu
diisince yoluyla kavrarlar ve uzun siire, dog-
ruluklarindan kuskulanmazlar. Yillar sonra,
kanilarm: degistirir, aksini kabul ederler. Ak-
la guvenilemez. Dislinceyle is gbérmek, gonlin
Uzerine orti o6rtmek igindir. Uzerine orti orti-
len goénil, varilacak yeri dogru olarak géremez,
olaylar da kendisine oldugu gibi goériinmez, Ki-
sasi, kavrama agisindan, aklhin iki yénu vardir.
Pirincisi, diisinmek ve gézlem yapmaktir. ikin-
cisi de kesif yapmak igin, génlu aritmaktir. Ak-
Iin kesif yoluyla kavranmasi daha saghklidir.
Gozlem ve diasinme yoluyla kavranmas), ha-
yvallerle ve yanilmalarla kirlenir. Kesif, génla
aritma, Tanri'ya yonelme, peygamberlere uyma
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ve Ozenme glclyle basariya ulasir. Tanr1 yo-
lunda olan akilli kisilerin peygamberleri ve on-
larin c¢abalarini, savasimlarini 6érnek almalar:
gerekir. Buna kargilik, yanls disiindigil igin,
akla uymay: birakmahlidirlar., Ancak, bu yolla,
oclaylar aydinhga c¢ikar, akil kirden temizlenir,
her geyi oldugu gibi gorur.

Tanr1 rahmet eylesin dedi ki: Kendimi, gok-
ten bir ya da iki yildiz almis gérdiim. Bu, go-
gln bir kismiydi, bagimsiz bir parca degildi. O
zaman aklima, tavus kusunun tliylinitin, tavus
kusundan bir parca oldugu geldi. Onda, baska
kuslarin tliylerinde bulunmayan bir renk ve
gizellik vardir. Yildiz da go6glin bélimlerinden
bir parcadir. Onda bulunan renk, parlaklik, ak-
ik, gbéglin baska bélimlerinde yoktur. Bu, el-
manin bir yerinde bulunan allifin, elmanmn
baska yerlerinde bulunmamasina benzer. Ahi-
ret islerinin durumu ve anlam: da bunun gibi
degisgir. Ciftlesme ve icki i¢me, ilkin bulunmaz
bir zevktir, ama sonu rezilliktir. insan pisman-
ik duyar. Dinyanin her seyi, rezilligi ve pis-
manlig), elde edilen zevkin derecesiyle oranti-
Iidir. Tanr, daha iyi bilir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Sekiz yliz on
yii Cemaziyelahirinin ilk haftasinda, bir per-
sembe gini (1407, Ekim ay1), sabaha kars,
Seyh Muhittin Arabi’'yi gérdum. «Seytani bir
baska aleme kovmayr. denedim, kRovdum. Bu
alemde, seytanin ¢ok ufak bir parg¢asindan bas-
ka bir seyi kalmadi. Rizkindan ayriip gitti»
dedi. Sonradan, bu disu, baska dostlarima an-
latfim. Bu diisi unutmayimz, dedim, unutur-
sam, bana animsatin. <Tanrt bilir ya, yorumi
sOyledir: Seytan, Tanri'dan uzakliga, Seyh Tan-
ri'ya yakinliga isarettir» Seyh’in yapitlarinda,
ozellikle, Fisus adli kitabinda, ‘'vahdet’ aydin-
landi. O swralarda, «Fusus»u inceliyordum. Dus,
bu konuda bir uyarmaydi. Tanri, daha iyi bulir.
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Uyurken, bir bahgede, zikredildigini goérdiim.
Uyaninca, birisinin ulu Tanri'yr andigini duy-
sum. Aklhima, Peygamber S.A. efendimizin ¢<Cen-
net bahgelerinde ferahlamak isteyen kimse,
Tanrt'yt ansin» s6zii geldi. Cunki, ulu Tanri'y1
anmak, TanrI’dan gelen kemalin anahtaridir.
Kemale ermenin tek yolu, Tanri'ya yakinlas-
maktir. Yakinlik sevgiyle, sevgi de stirekli zikir
ile gerceklesir.

Peygamber aleyhisselam, <Bir seyi seven, onu
¢ok anar» demis. Cok amma, Tanr1 sevgisini
dogurur. Tanri, baska varliklarla yikli olan ig
ve dis duyumlarla anlasilamaz. Bu ylizden, sa-
liklerin ilk hamlede, Tanri’ya alismalar: zordur.
Ahskanlik edinmek igin, onu durmadan hayal
etmek gerekir. Bu, anmay1 stirdiirmek anlami-
n1 tasir. Bundan dolayy, Tanri, <Tanri'yi, atala-
riniz: andiginiz gibi, hatta ondan ¢ok aniniz.»
daiye buyurmus. (Bakara suresi, 200). Bu ayeti,
kendisine giden yolu, kullaring haber wvermek,
onlar1 kayirmak icin gédermistir. Salik, Tanrl’
y1 anmayl surdiiriirse, Tanr), onun igine sizar,
gonliine yerlesir. Ici ve goénli Tanri'yla dolan
kimse, bundan hoslanir ve yolunu sever. Sonra,
ona, yetenekleri Olglisinde sevgi kapilar1i agilir.
Sevmenin belirtisi, her zaman Tanrr'yy anmak-
tan tat almaktir. Bu da mutluluga erecegine ve
Tanr1 kapilarinin ona acilacagina kanittir. Pey-
gamber Efendimizden gelmis bir sdéz daha var.
«Cennet kapistnin  izerinde, ‘Tanri’'dan bagka
Tanrt yoktur’ sézi yazilidir> Bu s6z de, Tanry
y: anmadan Tanrl'ya varilamayacagini cennete
girilemeyecegini anlatiyor. Tanri, daha iyi bi-
lir. .

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Evren altiyla
ve tlstluyle, kendine 6zgli yaratilisiyla, bir in-
san dilizeyindedir. Yiiksek, alcag: etkisi altinda
bulundurur. Aradaki boslukta bulunan seylerin
aralarinda, gticliikler arasindaki baglara ben-
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zeyen baglar bulunur. Evrenin duzenini bu bag-
lar saglar. Uzaklik ve yakinhk bakimindan, gok-
lerin durumu 6zeldir. Géklerin durumu degigir-
se, evrenin dilizeni de degisir. «Gok yiikselir, al-
calirsa, evrenin durumu degigir» denmesinin
nedeni budur. Tanri, daha iyi bilir.

Tanri, rahmet eylesin, dedi ki: Evrende, her
gey iki yonliudur. Birisi giizel, 6blirii cirkindir.
Tanry, bir insanmin o isi yapmasim isterse, ona,
0 seyin giizel yoninu gosterir. Insan da yapar.
Tanri, insanin yapmamasin: istedigi seyin ¢ir-
kin yanm gosterir. insan da ondan uzak du-
rur. Erginliklere ulasmak ya da uzaklasma yol-
lar1 da béyledir. Tanrl, bir kimsenin kema-
le ermesini istiyorsa, ong yollarin ve nedenlerin
glzelliklerini goésterir. O da bunlara egilir, ay-
kir1 dislinceleri birakir. Amacina ulasmak ve
kemale ermek i¢in gahsir. Siirekli zikir yapmak,
kemale ermenin yollarindan biridir. Tann, bir
kimseyi kemal sahibi yapmak istiyorsa, ona,
kendisine stirekli zikir yapmanin yararlarini
gosterir ve sevdirir. O kimseyi, alnina yazilmig
kemale dogru gétiirir. Tanri’'min gucl her seye
yeter. Bu, gizli, bliyik bir nedene dayanir, ya-
dirgamamalisin, Alemin her zerresi, karsithik-
lar1 tizerinde toplar. Hak'kin gilizellik ve ululuk
yonleri vardir. Her zerrede beliren odur. Zer-
rede, Tanri'dan biitlin 6zellikler bulunur. Tan-
r1, sapikliklarin ve gukurluklarmn girkin yoénle-
rini, sapiklardan ve sapkinlardan saklar. On-
lara, bunlarin gtizel yo6nlerini gosterir. Onlar
da iyi is yaptiklarini sanir, gukura diiserler.
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VECIiHI TIMUROGLU

«Resmi gorusin B’edreain'l mahkam etmesine ‘,
karsin, halk onu kendnsine mal etmistir. Bizce,
Bedrettin olayr’ gaqcek bir halk oluw olarak:
d goréimelldir. Cinkit halk kendisine mal ettigi !
_ kimseleri kultdrGine alir.» L

ONEMLI NOT
Bu kitap basili fiyatinin azerlpde satilomoa.
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