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Birinci Kisim
HZ. MUHAMMED’IN
VIZYON'U






Birinci Bolim

Vizyon’un Mahiyeti

1. Bir Dinin Ozii

19. yiizyilda bir seyin ne oldugunu anlamak i¢in gogun-
lukla onun ilk, yani orijinal sekline bakmanin gerekli ol-
duguna inamhyordu. Bu, bir¢ok eski yontemlerin terke-
dildigi, kokli diizenlemelerin yapildigh ve hizh degisme-
“lerin var oldugu bir déneme uygundu. Degisikligi yapan-
larin uygun giérmedigi bir dini merasim, uygar olmayan
ilkel hayatin bir par¢asi oldugu ileri siiriilerek alay konu-
su edilebiliyordu. Oysa, eger dinlerin ne oldugunu anla-
mak istiyorsak, hayata aksettirdiklerine bakmamiz gere-
kir.

Budizm, Hinduluk, fslam ve Hiristiyanhk arasindaki
farklar giindeme geldiginde bunlarin dogmatik temelleri
incelenmelidir. Fakat bu inceleme, yiizeysel olarak gorii-
lebilir ve bunlardan daha énemli veya daha esash bagka-
ca birtakim farklihklarin oldugunu hissedebiliriz. Asil
fark, sozlerle ifade edilen bu ciimlelerden daha derin ve
dinin tam olarak 6ziinde bulunan birtakim seylerdir. ‘Viz-
yon’ kelimesini kullandigimda anlatmak istedigim sey is-
te bir dinin 6zii veya merkezindeki esas noktadir. Bir di-
nin vizyonu, diinyaya baki§ agis1 ve diinya ile ahg-veri-



sindeki yontemdir. “Hayat nedir ve nasil yaganmahdir?”
sorulanna verilen temel cevaptir. Birbirlerini tamamla-
diklarindan dolay: sorunun ve cevabin teorik ve pratik
yonleri birbirinden ayrilamaz. Belki de vizyondan bahse-
derken onun &ncelikle teorik yéniini diisiiniiriiz ve eger
teori ve pratigin ayn seyler olmadigin1 anlarsak, bu bizi
yanhs yollara sevketmez. Eger diisiindigim gibi yasami-
yorsam “Hayat nedir?” sorusuna verdigim cevap pek dog-
ru olmaz.

Herhangi bir vizyona, mesela Budist inamsa gore her-
hangi bir dinin vizyonu, felsefi veya teolojik ifadelerle ta-
yin edilemez. Bu ifadeler ashnda vizyonun bir yoniidiir,
fakat vizyon daha derin ve daha dogaldir. Vizyon, kelime-
lerle etraflica anlatilan bir manzara veya bir manzaranin
fotografindan daha farkh bir sekilde ifade edilemez. Ifa-
deler, vizyonun 6zel karakterinin belirtileridirler, fakat
bunlar, toplumun dir ve ahlak y6niinden islah ve egitimi
yoluyla se¢ilir ve yapilirlar. Sosyoloji veya Dinler Tarihi
arastiricisi, bir vizyondaki ayiric1 olan seyi, daha kisa
yoldan ve kolayca gosterebilir. Zaten bu, kendi amaglar
icin ¢ogu zaman faydahdir. Denilebilir ki, Islam bu diin-
yanin, insanlarin lehine ve onlar i¢in faydah olan bir gii¢
tarafindan kontrol edildigini esas alir. Boylece bir insan
bu giice itaat ettiginde hayat: anlam kazamr. Ayrica in-
san hayat: i¢in bu sekilde zaman ve mekanin istiinde bu-
lunmanin mimkiin oldugu tatminkar bir kriter vardir.
Diger gayeler i¢in ¢arpic1 ve belki de farkh bir éneme sa-
hip bir tarife ihtiya¢ duymasina ragmen, din tarihg¢isi bu
karakteri baz1 gayeler i¢in yeterli bulabilir.!

Bu ¢esit kisa tarifler ve inancin akli ifadeleri arasinda
kaginilmaz ¢eliskiler yoktur. Ikisi de dogrudur, fakat ‘sek-
len’ dogrudur. Dini fikirlerin sekli karakteri kisaca agik-
lanabilir? Dini metinlerde kelimelerin kiyasi ve mecazi
bir disiinceyle anlamanin ¢ogu zaman mecburi oldugu
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daha 6nceleri anlagilmistir. Bu, ne yazik ki giiniimiizde
gergege aykirihgin belirli tarzda bir ifadesi haline gelmis-
tir. Oyle ki sadece mecazi olarak dogru olan bir sey pek
dogru degilmis gibi hissedilmektedir. Bu tiir bir yanhstan
ka¢inmak i¢in ‘diyagramatik’ tabirini teklif ediyorum. Bir
haritay1r veya krokiyi diigiiniirsek, gésterilen o yerin veya
binanin ger¢ege tam olarak uymadigim anlariz. Bir seh-
rin veya kasabanin haritasi asla onun gergek ifadesi de-
gildir. Fakat bir harita, él¢ek, renk, vs... sinirlandirmala-
riyla beraber sehir veya kasabanin belirli yerleri veya 6-
zellikleri dogru bir sekilde belirtebilir. Bir harita bir yer-
den diger bir yere giden yollar1 gostermek gibi belirli si-
nirl amaglar igin ¢izilmis olabilir. Iyi bir harita oldugunu
farzedersek ve mesela haritada kirmiz1 olarak belirtilmig
bir yolun ger¢ekten de kirmizi renkte olmadigini bilerek
kurallarnina gére haritayr gézden gegirirsek bu haritay: a-
maglarina uygun olarak kullanmig oluruz. Bu haritay:
karigik bir seklin 6zel bir tiri olarak diisiinebiliriz.

Birgok dini fikir bu tarzda seklidir. Onlar, insan haya-
timn ve kainatin belirli ahgilmis 6zelliklerinin bir kism
tarafindan ifade edilirler. Bu da insanin daha rahat yasa-
masim saglamak igindir. Fikirlerin tam olarak ifade edil-
digi bu gorev, insanlann egilimlerini goézoniine aldig1 ka-
dar sthhatlidir. Aktarilmak istenen seylerin bir kismi da,
‘Allah’m eli’ veya ‘Allah’in yizi’ gibi tabirlerin, kemig,
kani, teni veya insan vicudunun diger ézellikleriyle bir
viicudu ifade etmediginin anlagilabilmesidir. Diger bir
kismi da, bu fikirlerin gérevlerinin simirh oldugunun an-
lagilmasidir. Dogru bir sekilde anlagilmis olursa insanla-
rin daha iyi yasamalarim saglar, fakat insamin merakim
yatistirmak i¢in kainatin tamamen teorik bilgisini elde
etmek, bunlarin gayelerinin bir kism1 degildir. Misli-
man akaid alimleri meselenin farkindadirlar ve Allah’a
atfedilen antropomorfik ifadelerin bilakeyf (nasil oldugu-
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nu sormadan) anlasilmasi, yani anlagilmig olan kesin ifa-
de (harfi harfine, vs.) belirtilmeden anlagilmas iizerinde
durmugslardir. Aragtirmacilarin kisa din tarifleri ve bu di-
nin inan¢larinin resmi formiilasyonlarina iligkin —her-
kes tarafindan kabul edilmis— ifadeleri, alternatif tabir-
ler degildir; bunlar aym vizyonun ifadeleri olmalarina
ragmen bagka fikirler iizerine bina edilmis sekillerdir.

Yukanda séylenenlerin, vizyon veya kainata bakig a¢1-
s1 ve bu vizyonun akli veya nakli ifadeleri arasindaki
fark oldugu da dolayisiyla anlagilmaktadir. Buna ek ola-
rak, vizyon iginde biitiiniiyle paylagilmadan, yani diinya-
ya aym tarzda bakmadan, fikirler ve kelimelerle vizyo-
nun anlatilmasina akli bir bilgi olarak sahip olmamizin
miimkiin oldugu bu ayrimdan da anlasilmaktadir. Vizyo-
nu tamamen paylasanlara ‘onu aragtiranlar’, ‘onu kendi-
lerine gore yorumlayanlar’ veya ‘iginde tasidigh degerleri
birlikte degerlendirenler’ denilebilir. Bunlarin hepsi, dini
bir vizyonun akli bir bilgiden daha degerli oldugunun ve
hayat i¢in bir temel olarak kabul edilmesi mecburiyetinin
tizerinde 1srarla durmanin lazim oldugunu belirtme yol-
laridir. Ayrica, bir vizyonun nasil giiciinii kaybettigini de
ifade edebilir. Bir dinin taraftarlarindan bir ¢ogu igin,
vizyonu aragtirmadan o vizyonun fikirlerinden tamamen
akli bir kavraysla tatmin olmalarinin mimkiin oldugu-
na da rastlanabilir.

Bir vizyonun ayni zamanda yasanilmas: gereken bir
sey olmasinin ortaya ¢ikmasi onun hem diinyaya bir bakig
agis1, hem de bir iligki bigimi olmasindan dolayidir. Bun-
dan, insamn toplumsal bir varlik olmasindan dolay: viz-
yonun heém kisilerin hem de toplumun hayatinda bir bii-
tiin olarak temsil edilmesi gerektigi manasi gikar. Tho-
mas Carlyle, baz1 sézlerinde, temsil edilen seyin insanla-
rin hayatinin esas1 oldugunu ve bu temsil edilenin toplum
hayatindaki ikinci bir sonu¢ oldugunu iddia eder. Bu tam
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olarak boyle degildir ama asil mihim olan, bunun 19. a-
sirda ifade edilmesinden dolay: ortaya ¢ikan sonug olma-
sidir. Nazil olan ilk surelerden bir tanesi (106), Mekke'de
yerlesmis bulunan Kureys kabilesine, Allah’a iginde bu-
lunduklan huzur ortamindan dolay: sitkretmelerini bildi-
rir. Ne zaman vizyon zayiflarsa, ferdiyet¢i bir tavrin gegici
koklerinin yeniden ortaya ¢ikmasi ihtimali belirir.

Vizyonun bu tarifi, vizyonun yeniden canlanmasi veya
yenilenmesi seklinde adlandirlabilecek olan ibadetin ga-
yesinin muntazam bir tarifini yapabilmemizi mimkin
kilar. Bu, Durkheim’in ‘dinin gergek fonksiyonu ... bizim
amel etmemize neden olmasi ve yagsamamiza yardima ol-
masidir’ sozleriyle ayni dogrultudadir ve ‘bu [yani ibadet]
farkli zamanlarda meydana getirilir ve yeniden meydana
getirilen vasitalarin toplu bi¢gimidir.”

2. Bagimhi Olmasi A¢isindan Vizyon

19. yiizy1l boyunca aragtirmacilar tarihi veya edebi mii-
nasebeti olan sorularla daha genelde fikirlerin ve uygula-
malann kékenlerini kopya ederek onlarla yakindan ilgi-
lenmiglerdir. Bu akim, siiphesiz ki Darwin'in evrim teori-
leriyle ulasilan énemli sonuglarla ve ‘Eger bir seyin kay-
nagim veya ashm belirlersen, onun gergekte ne oldugunu
bilirsin’ yaygin inanciyla da ilgili birgok sonuglara ulasg-
mastir. Bu inceleyici yéntemle arastirmacinin hoslanma-
yacag1 ve kiymeti azaltan yargilarin temeli kurulmus o-
lur. Bu nedenle bazen, Kur'an-1 Kerim’in Kitab-1 Mukad-
des'teki fikirlerin kéti bir segkisinden ibaret oldugu ve A-
rap felsefesinin de Yunan felsefesinin talihsiz tivey bir ¢o-
cugu oldugu iddia edilmistir. Tabii ki miislimanlar bu fi-
kirlere kars1 ¢itkmiglardir. Ayrica bu ifadeler, vanlan so-
nuglann yanhs olarak anlagilmas: veya yanhs bir sekilde
sunulmasidir. Edebiyatin kékenleri hakkinda, mesela
Hamlet veya Shakespeare’in hikayesinin konu aldigr kay-
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naklar hakkinda bilgi sahibi olmak ilgingtir ve cesitli tiir-
lerin igyliziinii kavramamiz saglar. Fakat bu, Shakespea-
re'in biiyiik bir sair olmasinin nedenlerini bize géstere-
mez. Bagka bir deyisle, kaynaklarnn aragtirilmasi bizim
zihinsel merakimiz1 yatigtirir ve edebi eserler tiretmede i-
kinci dereceden bir role sahip olan mekanizmalarin bir
kismim bize gosterir, fakat bu tiir aragtirmalar aslen akl
kanstiran o6zellikleri ortaya ¢ikaran ¢gahgmalardir. Daha
sonra Kur’an-1 Kerim'’i insanin zihinsel diinyasina yonelik
taze bir fikir olarak degerlendirerek onceki diigiincelerle
alakasim yeniden tespit etmeye gayret edelim.

Kur’an-1 Kerim’in tasimis oldugu Islami vizyon, Miladi
610 yillarinda Mekke’li bir sahsa gelmis ve o da bu vizyo-
nu arkadaslariyla paylagmigtir. $imdi, kismen Kur’an-1
Kerim'de anlatilan veya bildirilen seylerden, kismen Is-
lam 6ncesi Arap siirinden, kismen de hadisler ve ashab
hakkindaki rivayetlerden o zamanin Mekke’sindeki genel
zihinsel zemin hakkinda birtakim bilgilere sahibiz. Bii-
tin bu kaynaklar1 kullanmada zorluklar vardir. Kur’an-
Kerim ¢agimizda gegerli olan bir kaynaktir, fakat baz bé-
limlerinin a¢iklanmas: giigtiir. Islam 6ncesi siirinin anla-
silmas1 da zordur. Hz. Muhammed ve ashabi hakkindaki
rivayetler de Islami 1. ve 2. asirlar hakkinda bilgiler ta-
sir. Bu zorluklara ragmen Miladi 610 yillar1 Mekke’sinin
zihinsel gériiniimiinin bize yonelik olan ifadesi genel
hatlara sahip bilgiler tagir. Bu gérinim, ¢éldeki gogebe-
ler halinde olan Araplarin tecriibelerinden gelisen diinya
vizyonunun izlerine sahiptir. Buna ilaveten ¢esitli sekil-
lerle Yahudi, Hiristiyan ve Iran tesirleri de vardir. Medi-
ne ve Hayber gibi bolgelerde Yahudiler vardir. Hiristiyan
tesirleri de ¢esitli yoliaria ulasiyordu; mesela baz1 Mek-
ke'liler Suriye'ye kervanlarla yolculuk yapiyorlar ve bu-
radaki baz1 memurlar veya gérevlilerle iletigim kuruyor-
lardi. Yemen, 6. asrin ortalarinda Habegistan’li bir Hiris-
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tiyan hiikiimetinin idaresi altindayd: ve Mekke'li tacirler
buraya ve Habesistan’a seferler dizenliyorlardi. Ayrica
Hiristiyanlhk gesitli gégmen kabileleri arasinda da yayih-
yordu. Arabistan halki Iran ile el-Hira’'min (¢6l ve Irak e-
kili arazisi arasinda sinir) Lahm bélgesi yéneticileri yo-
luyla irtibat kuruyor, akli ve maddi kiltiridnin biyik
bir boliimiini buradan saghyordu.

Bu kadar ¢esitli tesirler neticesinde Mekke’lilerin diin-
ya goriigti millet ve irklarin birbirine karigrmg halini ha-
tirlatiyordu. Arabistan’da ¢esitli putperest ilahlarinin
tirbelerinin olmasina ve genel insanlar tarafindan sik¢a
ziyaret edilmesine ragmen Mekke’'liler, diger basroli oy-
nayan insanlar gibi bu ilahlara ciddi olarak inanmiyor-
lardi. Ebu Sufyanin Uhud muharebesinde miislimanla-
ra karg1 ordunun beraberinde Lat ve Uzza'nmin heykelleri-
ni gotirdiga rivayet edilir ve bu da siiphesiz ki miisrikle-
rin morallerini diizeltmistir. Mekke’liler, Hiristiyanlarin
ve Yahudilerin tek tanrih bir inanca sahip olduklarim bi-
liyorlardi. Onlardan bazilan da tek tanr inancina (hanif-
lik) sahiptiler. 7. asnn baglarinda Hiristiyan veya Yahudi
olmanin birtakim siyasi neticeleri vardi. Yahudiligin I-
ran’la pek siki baglar1 olmamasina ragmen, Hiristiyanhk
Bizans ve Habegistan imparatorluklariyla yakin iligkile-
re sahipti. Mekke’liler Iran’in Yemen ve Bizans’in Suriye
arazisi arasinda ticaretlerini devam ecttirebilmek i¢in ta-
rafsiz olmaya zorlaniyorlardi. Bazi Mekke'lilerin Hiristi-
yan olmalar sasirtici degildi. Tahminen, halihazirdaki
dini bogluktan tatmin olmayanlarin siyasi baglarla tuttu-
rulmamig saf bir tek tannli din arayis: icinde olduklan
soylenebilirdi. Bir ¢ogunun tutumunu, yiice bir ilaha i-
nanmaya meyilli oldugu halde uygun bir dini ibadet sek-
line sahip olmayan ve inanglarim1 da putlarla tasvir edi-
len baz: bilgilere dayandiran karmagik bir tek tann i-
nana olarak ifade edebiliriz.
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Hepsinden ziyade 610 yillarinda Mekke'de gicebe bir
ekonomi tarzindan, ticaret ekonomisine gegmenin yollari-
n1 aratacak toplumsal bir hognutsuzluk vardi. Mekke'li
tiiccarlarin atalan bir ya da iki nesil 6nce gogebeydiler. 6.
asrin ikinci yarisinda Mekke ticareti biyik bir niifusa
yetecek oranda biyiidi. Bu ticari basan karsisinda mii-
tesebbisler, ferdiyetgi ve kibirli bir hale geldiler. Zengin-
lik ve onun verdigi giiciin hemen hemen biitiin olaylan
kontrol ettigini diiginmeye bagladilar. Birgoklar kabile
reisiydiler, fakat kabile reislerinin geleneksel gorevi olan
zayif ve kimsesizlere bakma isini ihmal etmeye baglamig-
lardi. 610 yillarinda Mekke, biiyiik bir refah igindeydi.
Herkesin yasam standardi artiyor fakat ayn1 zamanda
zengin ve fakir arasindaki fark da biiyiyordu. Hognut-
suzluk iginde olanlarin ¢ogu zenginlerin ogullan veya kii-
¢ik kardesleriydiler. Dedesi Abdulmuttalib’in yénetimi
altinda bir zamanlar Mekke ticaretinin en oénde gelen ka-
bilesi olan Hz. Muhammed'in kabilesi Hagim, 610 yilla-
rinda 30 yil 6ncesine nisbeten yerini kaybetmisti. Hz.
Muhammed babasinin éliiminden sonra dogmus bir ¢o-
cuk olarak ailesinde 6nemsiz bir mevkiye sahipti. Bu, da-
ha sonra evlenecegi Hatice adli zengin bir kadin adina ti-
carete baglamasina kadar devam etti.

Bu, ana hatlanyla, islam’in geldigi diinyanin bir man-
zarasidir.* Kur’an-1 Kerim’in mesaji, bu tir bir zihinsel
bakis agisina sahip ve bu toplumsal goriiniimle kargilas-
mis bir insanadir. Eger onu anlasalard: mesajin bu zihin-
sel bakis a¢isindan ifade edilmis olacag da bu ifadeden
anlagilabilir. Ayrica kendilerinin ig¢inde bulundugu top-
lumsal sartlarla da ayn: olmasi gerekirdi. Bu a¢idan, Ki-
tab-1 Mukaddes’te olan bilgiler yeni bir yorumla ele ahina-
bilir. Onlar islami vizyonun yani canl bir fikrin bir par-
cas1 degil, vizyonun toplanmig oldugu zeminin bir parga-
siydilar. Kur’an-1 Kerim’in manevi bir buhranin ¢6ziimiu
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olarak kabul edilmesi ve Kitab-1 Mukaddes'’in tasidig: bil-
giler de bunun bir pargasiysa bu bir ¢6ziim olamaz. Belki
de, Mekkelilerin kendi meselelerini ‘karmagik bir tek
tanr inanigr’yla ¢ézmeye ¢ahigmalar: kadar, Kitab-1 Mu-
kaddes’te olan bilgilerin o inamigin bir par¢asi oldugunu
iddia etmek, o giinkii durumu agiklamakta basarili bir
yaklagim degildir diyebiliriz. Ayn1 sey Hud ve Salih pey-
gamberler hakkindaki kissalar gibi Kur’an-1 Kerim’deki
Araplarla ilgili kimi eski bilgiler i¢cin de gegerli olabilir.
Bu kissalar hakkindaki teolojik yorumlar da —en azin-
dan kismen— Islam 6ncesine aittir.

Ge¢miste yapilmig Batih edebi ¢aligmalar aslinda yeni
olan bir seyin ge¢misle beraber devamh oldugu fikrine
dayanan ¢aligmalardir. Bitin diinyevi olaylarda kag¢inil-
maz olarak devamhhik unsuru vardir. Hatta goze ¢arpan
bir kesiklik olsa bile, bu muhtemelen gegerli birtakim se-
beplerden kaynaklanmaz. Kopuklugun iizerinde fazlaca
duran sonraki miisliman alimler belirgin olarak Kur’an-1
Kerim tizerinde durmamiglardir.

3. Yeniligi ve Temeli Bakimindan Vizyon

Islami vizyonu —bir kaziye olarak— insan suurunun
otesinden kisinin zihinsel diinyasina kadar gelen bir ye-
nilik olarak ele aliyoruz. Fakat Kur’an-1 Kerim’e gore
toplu olarak ayetler bir yenilik olmasina ragmen mesajin
ash bir yenilik degildir.

Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi
(Habibim) sana da vahyettik, ve yine Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakub’un evlatlarina, Isa’ya, Eyyub’a, Yunus’a,
Harun’a, Stileyman’a da vahyettik ve Davud’a Zebur’u
verdik.

Gonderdigimiz oyle paygamberler vardir ki, onlan, bundan
(bu sureden) 6nce sana beyan ettik. Oyle peygamberler de
vardir ki, sana onlann kissalanni bildirmedik... (4. 163/164)
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Bu, genellikle tam bir birligin olmamasina ragmen,
mesajlarda asli benzerliklerin olmasi1 manasina gelebilir.
Benzerligin mahiyeti iizerinde énceki peygamberler hak-
kindaki bélimlerin bulundugu surelerde daha etraflica
durulmustur.® Kissalarda genelde tekrar edilen bir model
vardir ve sadece ikinci dereceden detaylarda farkhhklar
bulunmaktadir. Bir 6rnek olarak 7. suredeki Ad ve Nuh
hakkindaki kissalar alinabilir:

Andolsun biz Nuh’u peygamber (olarak kavmine) génderdik
de o, soyle dedi: ‘Ey kavmim! Allah’a ibadet ve itaat edin.
Sizin i¢in ondan baska bir ilah yoktur. Ben, iizerinize gelecek
cok buyiik bir giiniin azabindan hakikaten korkuyorum.’
Kavminin biyiikleri ona sdyle cevap verdiler: ‘Biz seni
cidden apagik bir sapiklik iginde goriiyoruz.” Bunun tzerine
Nuh dedi ki: ‘Ey kavmim! Bende hig¢bir sapriklik yoktur; lakin
ben, alemlerin Rabbi tarafindan gonderilen bir
peygamberim. Size Rabbimin vahyettiklerini teblig
ediyorum, ve size 6giit veriyorum. Allah’dan gelen vahy ile,
sizin bilemeyeceklerinizi biliyorum.’ (59-62)

Ad kavmine de kardesleri Hud'u géinderdik. O, séyle dedi: ‘Ey
kavmim! Allah’a ibadet edin. Sizin O’ndan baska hi¢bir
ilahimz yoktur. Hala (O’nun azabindan) karkmayacak
misimiz?’ Hud'un kavminden kiifre varan seckin bir topluluk
soyle cevap verdi: ‘Gergekten biz, seni, bir ¢ilginlik i¢inde
goriyoruz ve seni, hakikaten yalancilardan saniyoruz.’
(Bunun iizerine Hud) onlara séyle dedi: ‘Ey kavmim, bende
ailginhk ve akil hafifligi yok, ancak ben, alemlerin Rabbi
tarafindan gonderilen bir peygamberim.’ (65-68)
Peygamberin immetinin akibeti ve peygamberin af edil-
mesi hadiselerinde de benzerlikler bulunmasina ragmen,
buradaki mesajda tek benzerlik Allah'in varligim teyittir.
Kur’an-1 Kerim ve énceki mesajlar hakkinda Kur’an-1 Ke-
rim’deki genel olarak goriilen sey, detayda bir benzerligin
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olmayip asilda bir benzerligin olmasidir. Benzerligin bagka
bir ifadesi de Kur’an-1 Kerim'in énccki mesajlarin bir
tasdiki oldugunun séylenmesidir (mesela, 10. 37). Boylece
Kur’an-1 Kerim hem canh bir vizyon ve aym zamanda da
eski mesajlann asillarinin bir tekran da olmaktadr.

Cagdas bir Batih i¢in —Yahudilik, Hiristiyanhk ve Is-
lam’in temel hiiviyetini kabul etse bile— meseleye bu se-
kilde bakmak zordur. Asil mesele olayin tarihi mahiyeti-
ni —tarihi delilin tabiatinin tarihsel iligkileri— Batih o-
larak ele almaktan kaynaklanmaktadir. Yahudilik, Hiris-
tiyanhk ve Islamiyet’in, Ibrahim’in tecriibelerinden kay-
naklandigimi kabul etmesinden dolayr bu ¢ vizyonu ib-
rahim’in vizyonunun cesitli tezahiirleri olarak gérmesi
gayet kolaydir. Ayrica Hiristiyanhk ve Yahudilik arasin-
da miihim bir tarihsel devamhhk vardir. Hz. Isa’nin yeni
bir dine sahip olmasina ragmen bu béyledir. Batihlar da
Ibrahim’in sahip oldugu vizyonun iki eski sekli oldugunu
ve en yeni olan vizyonla arasinda en azindan hafif bir de-
vamhhk 6gesi oldugunu diiginmeye egilimlidirler. Hz.
Muhammed zamaninda Arabistan’da Yahudiler ve Hiris-
tiyanlar vardy, ashnda Hz. Hatice’nin dayizadesi olan ve
Mekke’de yasayan Varaka bin Nevfel'in bir Hiristiyan ol-
dugu da rivayet edilir. Buna ilaveten Arabistan’da Yahu-
di ve Hiristiyan vizyonlarimin tamamen zayiflamadigin,
Varaka ve onun gibilerin bu dinleri kismen yasadiklarim
da belirtmeliyiz. Hz. Muhammed’in bu vizyonlar dairesi-
ne girip girmedigi de enteresan bir sorudur. Eger boyle
yapmigsa bu Kur’ani égretiyi yeni bir vizyon glmaktan,
Hz. Isa’min Yahudiligi degerlendirmesinin onun orijinalli-
gini azaltmasindan daha fazla 6l¢iide engelleyemez.® Bu-
na benzer bir gsey, daha énceki bsliimde ¢éziimlerin parga-
larinin, yeni Kur’ani ¢6ziimiin olugtugu zeminin bir par-
¢as1 oldugu iddia edildigi zaman séylenmisti. Bunu anla-
manin diger bir yolu da Islami vizyona, bizzat kendisi es-
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ki vizyonlerden biinyesine bir geyler almig gibi bakmak-
tir. Ibrahim’in dini ve birbirleri arasindaki iligkiler husu-
sunda ne soylersek soyleyelim asil énemli olan Islami
vizyonun 6zellikleridir. Bu, Mekkeliler’in diisiince diinya-
larina ve kendi toplumsal meselelerine Ibrahim’in vizyo-
nunu tatbik etmeleri demektir. Mekke ve Arabistan ilig-
kilerinin detaylar: gelecek birkag¢ boliimde ag¢iklanacak-
tir. Burada sadece kisa bir ag¢iklama yeterlidir. Buna gé-
re, insanin ona muhta¢ olmasinin neticesi olarak Allah’in
mevcudiyetinin ispati, Mekke'li zengin ve niifuzlu tacirle-
rin kendilerine giivenmelerinin ve kibirlerinin yerinde
birgey olmadigini gésterir. Bu insanlar, ferdiyet¢i davra-
nip kimsesiz akrabalarnini ihmal etmeye bagladiklarinda
ahiret akidesi bir yaptinm giicii olur. Peygamberin vazi-
felerinde sebat etmesi, Medine’de siyasi bir diizenin olus-
masim miimkiin kilmistir. Genel olarak, Islam degerleri-
nin, gécebe anlayisiyla, Ibrahim’in vizyonundaki anlay-
sin birlesmesinden meydana geldigini diigiinebiliriz.

En nihayette vizyonu, vizyonun tarihsel olarak orta-
ya ¢ikisindan ayiramayiz. Vizyonu kisaca ortaya koyma
tesebbiisii sematik olarak dogru olabilir. Fakat bu, ne
kadar kisa (ve sema ne kadar basit) olursa vizyonun te-
mel ozellikleri o kadar unutulur. Islami vizyonun tam
ve zengin bir degerlendirmesine sahip olmak igin -ve 6-
zellikle bu kisi eger miisliiman degilse- tarihi iyi bilmek
gereklidir.

4. Vizyonun Kaynag

Onceki bsliimlerdeki incelemeler bizi Kur’an-1
Kerim’in anlagilmasinin zorlugunu anlamaya yaklagtird.
Misliman olmayan ama Allah’a inanan bir Batil,
Kur’an-1 Kerim’in Allahin vahyedilmis kelam1 oldugu i-
nancina nasil manalar verecektir? Islami vizyondan bah-
sederken zorluklar: hafifletmeye ¢ahigsmistim. Ayrica Hz.
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Muhammedn siyasi gii¢ kazanmak ve duygusal tatmin
igin inanmadig fikirleri telkin ettigini iddia eden eski
Avrupa’ll fikirleri de digladim. Ayrica bir ¢oziime kalkis-
madan once meselenin ¢esitli tezahirlerini géstermek i-
¢in ‘yeni fikir’ terimini sarth olarak kullandim.

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e nazil oldugu siire-
ci inceleyerek konuya baslayabiliriz. Zahiri tezahiirler
hakkinda tartismalar gayet azdir. Kendisine peygamber-
lik geldikten sonra ayetler sik arahklarla nazil olmaya
basladi (baslangigtaki uzun fetret devri miistesna). Ayet-
lerin uzunlugu ¢esitliydi, bazilan bir diizine, bazilar da
iki kelimeden fazla degildi. Hz. Muhammed ayetleri sure-
ler i¢inde derliyordu. Fakat son diizenleme, halife Osman
zamaninda (644-50) bir alimler komitesi tarafindan ya-
pilmistir. Muhtemelen Hz. Muhammed belirli ayetlerin
diizeltilmis ifadelerini aliyordu. Baz ifadelerin de kesin-
likle hitkkminin kaldinldigy oluyordu. Halife Osman za-
manindaki toplama esnasinda gosterilen dikkate ragmen
farkh yazihs tarzlarimin mevcudiyeti devam etti. 900 y1l-
larina kadar yedi niishamn mesrulugu esit derecede ka-
bul ediliyordu.

Kur’an-1 Kerim’in mevcut seklini olusturan vahiylerin
veya ayetlerin nazil olugunun zahiri gérinimi i¢in su a-
yetler 6nemlidir:

Hicbir insan yoktur ki, Allah onunla (dogrudan dogruya)
konusmast olsun; ancak vahy ile, yahud perde arkasindan,
yahud bir peygamber gonderip de kendi izniyle dileyecegini
vahy etmesi suretiyle olur... (42. 51)

Bu Kur’an, muhakkak ve elbette alemlerin Rabbi katindan
indirilmedir. Onu Cebrail (Ruhii’l-Emin) indirdi;
korkutuculardan olasin diye, kalbine (indirdi)... (26. 192-194)

Vahyin keyfiyetleri burada belirtilmistir —dogrudan
bir perdenin arkasindan, ve bir el¢inin vasitasiyla (mese-



la Cebrail). Rivayetler (veya (Hz. Muhammed hakkindaki
kissalar) ile genisletilmis ve alimler besten ona kadar ¢e-
sitlilikte farkh vahiy sekli siralamiglardir. Hz. Muham-
med’den soyle rivayet edilmistir: ‘Bazen bir zil sesi gibi
geliyor ve bu benim i¢in en zor olamidir; sonra beni terke-
der ve O’'nun (Allahin) ne buyurdugunu anlarim, bazen
de melek bir insan geklinde geliyor ve onun ne dedigini
anhyorum.’” Onun sevgili zevcesi Aise, ‘soguk bir giinde
vahiy geldiginde alm terliyordu’ buyurarak vahyin nasil
oldugunu tarif eder.”

Son gekil muhtemelen istisnaidir ve ahsilmig sekiller
Kur’an-1 Kerim’'de agiklandigh gibidir. Meleklere ve Ceb-
rail’e yapilan igaretler (mesela 2. 97/91) muhtemelen ta-
rif olmaktan daha ¢ok agiklama mahiyetindedir. Yani
Hz. Muhammed herhangi bir melek sureti gormemis fa-
kat ayetleri bir sekilde kalbinde buluyormus gibi kabul e-
diliyordu.

ilham kelimesi i¢in kullanilan kelimelerden birisi va-
hiydir ve bu, sonraki asirlarin akaid tartismalarinda en
¢ok kullanilan kelime olmustur. Richard Bell bu ke]ime-
nin Kur’an-1 Kerim'de kullamihsim1 dikkatle inceleyerek
bu temelde Hz. Muhammed’in tecriibesinin manevi sekli
hakkinda daha saglikh seyler séylemeye ¢ahsir.® 1zah tar-
z1 aga@n yukan dogru olabilir ama ayrintilariyla beraber
inandimc degildir. Vahy kelimesi ilizerinde énemle dur-
masina ragmen daha sik kullanilan nezzele veya enzele
kelimelerini ihmal etmektedir. Hz. Muhammed’in manevi
yoni hakkinda detayh bir tarifin bir faraziyeden steye gi-
demeyecegini rahat¢a séyleyebiliriz. Fakat onun, vahiy
ve kendi aklinin mahsuli olan seyler arasindaki farki ke-
sin olarak ayirdigh da agik¢a goriilmektedir.

Véhyin kesin keyfiyeti, bununla birlikte, onun kozmo-
lojik karakteri olarak adlandirabilecegimiz seyden daha
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onemsizdir. Thomas Carlyle’in bunu géstermek igin gesit-
li galigmalan vardi:

O, sonsuz gaybden gelen heberlerle bize génderilen bir
el¢iydi... Nesnelerin deruni keyfiyetlerinden direkt olarak, o
dinyanin kalbinden geliyordu, nesnelerin temel
gerceklerinin pargasiydi. Bu sahsin sozleri yanls degildi,
calismalarinin seviyesi de asag: degildi, anlamsiz ve hayal
uriini de degildi. Hayatin atesli bir béliimii, tabiatin biyiik
bagrindan derleniyordu. Béyle bir kisinin sézii, kainatin
oziinden direkt olarak gelen bir sestir.’
Kur’an-1 Kerim'i Ingilizce’ye en son terciime eden kisi
burada ele alinabilecek bir agiklamada bulunmustur.

Bu terciime, tizerinde durularak, hassasiyetle yapilmistir.

Sonucuna da yazan her zaman memnun edecek bir sekilde

ulasilmigtir. O, béylece bu ayetleri ilk olarak nakleden

peygambere ve insana verilen giice minnettarligini

bildirmektedir.!

Bu sézlerin miphemligi meselenin zorlugu hakkinda
bir igsarettir.

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e nazil olusunu
Shakespeare’in Hamlet'i yazmasiyla kiyaslarsak, hemen
bir farkin oldugunu gériiriiz. Hamlet'in asil olarak bir ha-
yat vizyonu i¢erdigi iddia edilebilir, fakat i¢inde bulunan
fikirler milyonlarca insanmin temel diinya vizyonu olmak-
tan ¢ok uzaktir. Bu, Kur’an-1 Kerim hakkinda unutulma-
mas: gereken gergeklerden birisidir. Hz. Muhammed’in
temel fikirleri, yani vizyonu milyarlarin hayatina rehber-
lik etmeye kafidir. Sayillamayacak derecede insan bize ve
onlara miisterek olan bu yasam vazifesinin ¢ok iyi bir
seklini gergeklestirmektedir. Gergeklestirilen bu sey Isla-
mi vizyonun 6zelligidir ve bu bagarinin genel olarak Ibra-
him’in dinine ait olmaktan geldigini s6ylemek ger¢ekgilik
olmaz. Batilinin problemi, geliskiye diismeden ¢esitli ger-
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¢ekleri ortaya gtkarmanin yollarim bulma olarak ortaya
gitkmigtir. Islami vizyonun biiyiik 6l¢iide gergek olduguna
inanmamiz, sadece miisliimanlarin hayatlarinda Islam
tatbik etmeleri i¢in degil, o vizyondan faydalanacagimiz
seyleri bulmamiz i¢in de gereklidir. Ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’'in tamamen dogru ve diger gergeklerin
kriteri oldugunu bildiren standart Islami vizyonu de tam
olarak kabul edemiyoruz. Tarihi sahada Kur’an-1
Kerim’in tarihi olaylarin alhisilmig kaidelerini kaldirabile-
cegini de kabul edemeyiz. Bu meselenin ¢6ziimine muh-
temelen gergegin sematik ifadesinin yayilmasiyla ulagila-
bilir. Diger noktalar da hesaba katilmahdir. Bununla be-
raber, agiklanan geylerin uygun bir ifadesini bulmak igin
tiim iglerin ilahiyat sahasina ait oldugu ve burada daha
fazla tartigmanin yararh olmayacagi bilinmelidir.

“Son olarak birkag sahsi fikir séyleyelim. Hz. Muham-
med hakkindaki kitaplarim hakkindaki elestiriler, goriis-
lerimi agik¢a ortaya koymam engelledi. Muhtemelen be-
nim kendileriyle uygun fikirler ortaya koymadigimi veya
kolayca yanhs olarak ilan edilebilecek bir hususu kaste-
diyorlardi Bir kararin ¢ekingenligi ile miicadele edebili-
rim, fakat mesele 6nemli fikirleri degisik bir sekilde anla-
yacak cesitli bir okuyucu kitlesi i¢in yazildiginda daha da
zorlagmaktadir. Durumumu sdylece anlatabilirim: Ahgil-
mis tiirden bir miisliman degilim, ama ‘Allah’a teslim ol-
mus’ bir misliman oldugumu zannediyorum. Ayrica i-
nanmaktaymm ki Kur'an-1 Kerim’de bulunan Islami viz-
yonun diger fikirleri, benim ve diger Batihlarin ¢ok sey
ogrenecekleri ilahi gercegin genis hazineleridir.
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Ikinci Boliim

Bagimli ve Smirlandirilmis Insan

1. insanin Bagimhilig:1 —islam Oncesi Dénem

Arnold Toynbee A Study of HlIstory (I11., 7-22) adh ki-
tabinin enteresan bir béliminde gogebelerden, tekrar
tekrar ortaya ¢ikan kurakligin zorluklarina kars: fevka-
lade bir kudret veya hiiner gésteren kisiler olarak bah-
setmektedir. Daha 6nceki zamanlarda vahsi hayvan sii-
rileri azalinca avcilar stepleri terketmis, vahalarda ¢ift-
¢ilik yapmaya baslamis ve aym zamanda da baz1 hayvan-
lar: evcillestirip kullanmayi 6grenmislerdi.

Kuraklik vahalardaki ve 6zellikle steplerdeki hayati daha da
zorlastinrken, gicebe medeniyetinin atalar: orada,
zorluklarla karsilasmak ugruna steplere ciiretkar bir sekilde
déniyorlardi. Artik destek olarak erzaklari degil, kendi
ge¢im vasitalan vardi ve ava ve cifteinin benzer sekilde
stepte yasamay: tamamen imkansiz bulabilecegi iklim
gartlan mevcuttu. Gécebeler kendilerinin buldugu pastoral
sanatin giciyle gqiplak steplerle savasiyorlardi, fakat ¢cok
fazla enerji sarfettiren bu sartlar altinda bu sanat: basarih
bir sekilde icra etmek i¢in 6zel bir yetenege sahip olmasi ve
bu yetenegi uygulamas: i¢in de.ézel ahlaki ve akli giigler de
gelistirmesi lazimdi. (12. vd.)

Bu sonuglar temel olarak Orta Asya gécebeligi hakkindaki



arastitmalar iizerine kurulmustur. Fakat Arabistan’in genel

sekli hakkinda da dogru fikirler verdigi goriilmektedir. Hz.

Muhammed zamanindaki bircok Arap kabilesi, bir asir énce

atalarinin Yemen’de nasil tanimsal hayati terk edip ¢éle

gittiklerini biliyorlardi. Orta Asya’dan ayrildig1 baglica yer

Giiney Arabistan’daki daghk alanda biiyiik saganak

halindeki yagslar ve sulama alanlarinin olmasi béylelikle

genelde bir vaha kiiltiiriine sahip olmasidir. Tarimin yok
olmas), ayrica iklimin degismesinden dolay: olmayabilir.

Geleneksel olarak, sulama sisteminin yikilmasiyla tarim yok

olmustur. Bu da, ticarette gerilemeye neden olarak genel

refahin diigmesine yol acmistir.

Eski Arap siirlerinden gogebe Araplar’in yasam seklini
dgrenebiliriz. Col hayatinin ayrintilan bu siirin yorumla-
rinda yer almaktadir. Genelde ¢6lde hayat ¢ok zordu ve
kismen veya tamamen basansizhiklar yasamyordu. Goge-
belerden bir grup, kendi ihtiyaglarim kargilayamayacak
kadar kiigiilebiliyor ve i¢ginde kaybolacag gii¢li bir guru-
bun himayesi altina girebiliyordu. Bir kabileyi ¢élde ba-
saril1 bir sekilde muhafaza etmek sadece insanlann iis-
tiin faziletleri sayesinde ve ciddi sanssizhiklarin sézkonu-
su olmadigr durumlarda miimkiin olabiliyordu. Arnold
Toynbee bu ahlaki faktor tizerinde durmustur.

Kabilenin atasi, atalik otoritesinin altindaki insanlar ve
hayvanlardan, insanin tabiatin fiziksel yéniiyle degil,
insanla savasti§ zamanlarda bir komutamn béligiinden
istedigi tedbir, kendine hakim olma, fiziksel ve ahlaki
tahammiil gibi erdemleri istemeden ve onlar da bunlan
tatbik etmeden, kabilenin zafere ulasmasi mimkiin degildir.

Boylece gocebeligin maddi olarak olaganiistii bir beceri
istemesi, sorumlulugu iizerine alanlarin, tamamen yiiksek
standartta bir sahsiyet ve davranisa sahip olmalarim

- gerektirir. Emin bir sezgiyle ne zaman sert, ne zaman
iyiliksever, ne zaman hesabin bilir, ne zaman hareketlerinde
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cabuk olacaklarim bilmelidirler (14).

Su da eklenebilir: Céliin sert kosullarina bilingli bir se-
kilde déniis de mimkiindiir ki, bu, sadece 6zgirlik aski
gibi belirli karakter niteliklerine sahip olan kigiler tara-
findan yapilabilir.

Gogebe Arap geleneklerinde degerli olan ne varsa, ¢ogu
Islam’in merkezi biinyesinde yer ahr ve degisik bir gori-
niim kazanirken, asli higbir degisiklik yapilmaksizin Isla-
mi bir nitelige sahip olanlar da bulunmaktadir. Degisik ri-
vayetlerle Hz. Muhammed’den nakledilen bir hadis-i se-
rifte daha ana rahminde bir cenin halinde iken insanlar i-
¢in dort seyin belirlendigi ifade edilmektedir. Bu rivayet-
lerden birisinde Enes bin Malik, Peygamber’den séyle
nakletmektedir: “Ana rahminde Allah bir melek gérevlen-
dirir... Allah onu (cenin) ne zaman tamamlamay dilerse,
melek soyle der; ‘Ey Allah’im erkek mi yoksa kadin mi?
Koti halde mi, yoksa mutlu mu? Rizk: nasil olacak? Eceli
nasil olacak? Bu hususlar daha ana rahmindeyken belir-
lenir.”* Bu rivayet zorunlu olarak islami devreye ait kabul
edilmesine ragmen, hayatimin simirlandirilmis oldugunu
hiseden gégebe bir Arap’in hayat anlayisinin bir gésterge-
si olarak anlagilmasi i¢in de bazi deliller vardir. Agikla-
nan dort noktadan ilki —gocugun cinsiyeti—, siirlerde
béyle bir konunun islenmemesinden dolay: en fazla siip-
heli olarak gériilenidir. Bununla beraber, Kur’an-1 Ke-
rim’de rahimdeki ceninin gelismesi hakkinda dikate deger
bir 6nem vardir. Ve eger bu meselede genis bir modern il-
giye sahip ise, cinsiyetin belirsizligine dikkat gosterilmesi
gerekir. Ikinci ve dordiincii noktalara siirlerden tamamen
delil gosterilebilir. Agik¢a gériinmemesine ragmen lg¢inci
nokta da ima ile bulunabilir. Mesela Alkame’nin siirlerin-
den bir misra soyle terciime edilebilir:

Ve o her nereye giderse gitsin yagmaladig giinlerde
kazandigi ganimetlerle beslenmeye muktedir kihnmigtir ve
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ondan (kader tarafindan) geri tutulamayan hicbir gey

kazanamaz.?

Melegin “kétii halde mi, mutlu mu?” sorusu ile Islam
oncesi devirde, insanin diinya hayatindaki genel karakte-
rine isaret edilmis olunmahdir. Célde bu olay, ecel ve ri-
zik gibi insanmin kendi kontroliiniin iizerindeki giiglere ba-
gimh idi. Bu olaylar ¢6liin ortasinda kargilasilan tesadiif-
lere bagh olabilirdi. Eger bir insan belirli bir noktada bir
saat 6nce veya sonra bulunsayd: veya bir rota bir mil
sagda veya solda olsayd: yasanmig bir felaket hi¢bir za-
man gergeklesmeyebilirdi. Oldiiriilen biiyiik reisin karde-
si Muhalhil agik ¢élde Biceyr adh bir gengle kargilagr.
Kardesinin katilinin uzak bir akrabas: oldugunu égrenir
ve gen¢ adam arkardaslarinin sitemli itirazlarina rag-
men 6ldarir. Bu Bekir ve Talib adindaki iki 6nemli kabi-
le arasinda feci bir savas baglatir.® Béyle olaylar tama-
miyle insan.kontroliniin tzerindedir, ¢iinki mevcut bil-
gilere gore en dikkatli plan ve hesaplar onlarin ne olma-
larim énleyebilir ne de olmalarim saglar.

Col gocebesi yiyecek arayislarinda da aym hesap edile-
mez olaylarla karsilasir. Soygunculugu terketmek ihti-
mali olan yerlerde karsilasilan sansin biiyiik rolii vardir.
Mesela su tir izlenimler gérillmemis seyler degildir: ‘Ur-
ve beklerken Allah ona, develeri ve karisi ile birlikte se-
yahat etmekte olan bir adam hediye etti; Urve adam 6l-
dirdi, karisina ve develerine de el koydu. Hatta gogebe
yalmz basina develerini otlattig1 yerlerde, Arabistan’daki
kargilastig asil olaylar tabiatin diizenliligi degil, onun
kaprisli diizensizligidir. Baharda gogebeler yagmurlardan
sonra kisa bir siire i¢in tath bitkilerin biiyiidiigi yerlere
go¢ ederler. Bu gogebeligin olaganiistii bir gii¢ istemesi-
nin bir kismdir. Insanlar deve siitiinden igecek ihtiyagla-
rim karsilarlar; kuyulari olmamasina ragmen, develer
kendileri ve sahipleriigin yeterli yesilligi bulurlar. Genel-
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de bu hepsi i¢in mutlu bir andir. 20 mil étede bolluk ol-
masina ragmen, bazi vadilere baz: yillarda hi¢ yagmur
diismeyebilir. Bu vadide bulunanlar kendi maisetlerini
baska yollardan —eger bulabilirlerse— temin ederler.

Islam 6ncesi devrin dikkat gekici 6zelliklerinden birisi
de, siirde gosterildigi gibi, bitiin bu kéti olaylarin birey-
sel olmayan bir giice, zaman veya kadere atfedilmesidir.
Bunu gostermek igin ¢esitli Arap¢a kelimeler kullanil-
misgtir. Zamanin genellikle olaylarin belirleyicisi olarak
kullanilmasina ragmen, zaman manasina dehr kelimesi
de kullanilir. Fakat zaman i¢in siradan bir kelime de bu-
lunmustur. Ayrica giinler ve geceler gibi terimler de var-
dir. Asagidaki misralarda ¢esitli noktalara temas edil-
migtir.

Ey salih kimsenin kiz1! Bizler hakikaten giinlerin ve
gecelerin degisikliginin kéleleriyiz. Zaman (dehr) bir bas-
langi¢ yapmistir ve beni de kendine hedef olarak almigtir.
Daha 6nce bagkalarim da benim gibi tuzaklarina digir-
meye ahgmistir... Allah'in gordiigiinde hayret edilecek bir
sey yok, fakat sagilacak sey ecelin her yerde herkesin ar-
dindan nasil yetistigidir.

Meniyye gibi, zamandan ziyade talih anlamina gelen
bir grup kelime de vardir. Kur'an-1 Kerim’de zamanin ka-
firlere kars: tesirinin nasil oldugu soyle tarif edilmistir:
(45. 24)

Hem (kiyameti inkar eden Mekke kafirleri) soyle dediler:
‘Hayat, ancak bizim bu diinyadaki hayatimizdir. Oliiriiz ve
yasanz bizi ancak debr (zaman) helak eder.’

Bu, siirde rastlanmilan ifadelerle tam bir uygunluk ige-
risindedir. Zamamn, olaylan tayin edici nitelige sahip ol-
dugu gérisi fran’in ‘zurvan’ gériisiinden alinmigtir. Fa-
kat eger bu boyle olsayd: bu fikrin Araplar’daki eski a-
detlerle uyum goéstermesi gerekirdi. Ve onlar da disardan
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gelen fikirleri, kendi duygularim gostermek i¢in kullana-
bilirlerdi.

Araplar’da zaman veya kadere ibadet edildigine dair
ciddi bir delil yoktur. Adimin ifade ettigi mana kadere ya-
kin olan ve meniyye ile ilgili olan, Menat adinda disi bir
put vardi. Bununla beraber ona tapinma, siirlerde belir-
tildigi kadar agik degildir. Ayrica ad1 iyi kader ve bereket
manasina gelen kelimelerle (Sad-Menat, Zeyd-Menat)®
birlestirilmistir. Kok olarak da talihten daha ziyade ilahi
takdir manasina gelebilmektedir. Genel olarak Araplar,
Hz. Muhammed devrinde putlara ve onlarla ilgili inang-
lara ¢ok fazla ilgi duymazlardi. Bu mimkiindir, ¢inki
putlar ve tapmaklar aslinda tarimsal bir topluma aittir
ve biiyiik odl¢iide gogebelere yabancidir. Meshur bir riva-
yet de babasini cezalandirip cezalandirmayacag hakkin-
da bir puta soru soran Imru’l-Kays'in siiridir. Olumsuz
bir cevapla karsilaginca da ‘Bu senin baban olsaydi bagka
tiirli cevap verirdin’ diyerek oklar: kirip puta dogru firla-
tir.” Buna benzer bir rivayet de Sa’d (put) hakkindadir.
Bir gogebe bereketli olsun diye develerini onun yaminda
otlatirdi. Fakat hayvanlar kurban edilen diger hayvanla-
rin kanlarimin kokusunu alinca o bélgeden diger yerlere
dogru kagmiglardi. Gogebe de lanet okuyarak develerini
arar ve onlari bulunca da ‘Sa’d tastan bagka bir sey degil-
mis. ... O, ne dogru yola rehberlik eder ne de saptirir™
seklinde biten siirler sdylemisti. Birgok kisi igin bu basit
putlar hakkinda devam eden belirli bir inamg varken, ri-
vayetlerde de agik¢a gorildigi gibi aym zamanda gelis-
mekte olan bir belirsizlik ve siiphe de vard..

Gogebeler arasinda yaygin olan din ‘agiret hiimanizmi’
olarak adlandirlabilir.® Araplar tarafindan makbul say:-
lan asalet, comertlik ve diger erdemlerin uygulanmasin-
da goriilen insan faziletinin birinsanin hayatina deger ve
onem verdigi de bununla anlagilabilir. Fakat boyle huyla-
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ra sahip olmanin iyi bir kabileden olmaya bagh bulundu-
gu da ileri sirilmektedir. Bu, asagida da iyi bir gekilde i-
fade edilmistir.

Serefin Arapea ifadesine giren biitiin erdemler, sonra-
dan kazamlmis veya aslinda bulunan gahsi nitelikler ola-
rak degil, bir insanin atalarindan aldigy ve xendi nesline
-de bozmadan aktaracag: miras olarak kabul edilir.?

Kabile serefi fikrinin bu tarzda algilanmasi, Arapla-
rin hayatlarim o6rgitledikleri merkez noktadir. Kabile-
nin 6nemi ve tamtilmasi hakkindaki ¢arpic1 vasiflar bir-
¢ok siirin temelini tegkil eder. Siirlerin halka okunmas:
agiretlerinin asaletine inanmay: yenileme ve canlh tut-
ma gibi dini bir fonksiyona sahipti. Her birey i¢in haya-
tin gayesi, zamanla konulan simirlandirmalar etrafinda
asgiretin asaletini arttirmak ve korumaktir. Bununla be-
raber kabile i¢indeki asalete kars: tavr1 da tek tarafh
degildir. Cesitli ibadethanelerdeki dini merasimlere ka-
tilabilir ve bunu da samimiyetle yapar. Fakat genel ola-
rak puttan miskil bir durumda dogruyu géstermesi ve-
ya belirli bir iste bereket dilemek gibi sinirh bir diinyevi
menfaat bekler. Bu sekilde putperest ibadethaneleri yi-
zeysel olarak kald: ve ‘kabilesel hiimanizm’ de merkez-
de bulundu.

Son olarak, kadere inanma bazi yénlerden insan haya-
tina konulmus, énceden bilinmeyen, kat1 simirlamalarin
bilgisi olarak ruhi giiciin bir kaynag olabilir. Ashnda eger
insanlar ¢6lde basarih bir hayat siirmek istiyorlarsa, boy-
le bir inanca ihtiya¢ vardi. Dikkatlice planlayarak aklina -
gelen kétu ihtimallerden kaginan kigi, bu planlama ve ya-
rin i¢in siphe etmekten dolay: ortaya kesinlikle ¢ikacak
olan endise yiliziinden basarisiz olmaya mahkumdur. Bun-
dan dolay: sairler zarardan ve belalardan ka¢mak i¢in
plan yapmanin bos olduguna dikkatleri ¢ekerler:
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Hareket ederek savasin korkun¢lugundan siginacak yer
arayan kisi, kaderine yakalanr. Oyle degil! Olim yakindir
ve kagmadan é6nce kiliglar ¢ekilmistir."

Colde yasayanlar hakkinda bu gergek tamamen kabul
edildiginden dolay1 ruhun serbest olma fikri kabul edil-
migtir, ¢linki olaganiistii bir durumda insan muhtemelen
mumkiin olan en iyi yolu segecektir.

Yolunda git, sinirlenmeden yiiri; hisseleri taksim edenin

_sana neler ayirdig1 acik¢a anlasilana kadar...”

Gailesiz bir hareket tarziyla, 6nceden bilinemeyen ka-
deri kabul etmesini saglayan sey, muhtemelen Araplarin
kisiye ne olursa olsun kabilenin elinde bulunan seylerin
daima baki olduguna dair inanglaridir.

Sanki felaketlerle karsilasinca siyah bir dag, bulutlarin en
yukarida olanlarnn yanyor, giinlerin (dehr) hicbir sekilde
sarsip yumusatamadifl nesnelerdeki degisikliklerin
lizerinde; giicli ve kuvvetli.?

Boylece, gogebe Araplar insan hayatinin bagimh ve si-
nirlanmig karakteriyle cesitli sekillerde ilgi duymus ve
bilgilendirilmiglerdi.

2. islam Oncesi Tavirlarin Kur’an-1 Kerim’deki
Dcvamhiligh

Onceki bolimde insanin daha anne karnindayken be-
lirlenen doért 6zelligi hakkindaki inancin Islam oncesi
sartlarin aydinlatilmasi i¢in bir ipucu olarak nasil kul-
lamldigini gormiistiik. Bu dért madde, ¢ocugun cinsiye-
ti, mutlu veya mutsuz olmasi, rizki ve de yasam sartla-
riydi. Bu meselelerin bir hadiste agiklanmas ise Islam
oncesi gorintilerin Islami devirde bir devamhihgi ola-
rak faryrdilmigti. Elinizdeki kitapta, batihlarin, hadis-
lerdce | Yiunan bilgilerin mutlak surette Hz. Muham-
med'den gelmedigi seklindeki goriigleri kabul edilmistir.
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Fakat aciklanan 6zel meselelerde daha ¢ok Kur'ani de-
liller vardir.**

Onceden belirlenmis hayat (ecel) fikrine Kur’an-1 Ke-
rim’de sik¢a rastlanir:

O sizi ¢gamurdan yaratan, sonra size bir ecel tayin edendir...

(6.2) o

Baska bir ayet-i kerimede de mal ve evlat kaygisiyla
Allali'tan ayrilmanin ve bir kimsenin eceli yaklagirken
daha fazla zamana ihtiyac oldugunu hissetmesinin tehli-
keli olduguna isaret edilir. Boyle bir insan tehir igin dua
ettigi, miithlet istediginde sert bir cevapla karsilagir: “Al-
lah eceli geldiginde higbir canliya miihlet vermez" (63.
11). Sadece her insanin bir eceli yoktur, ayrica her cemi-
yetin ve milletin (immet) de belirli bir eceli vardir. Ecel-
leri geldigi zaman tek bir saat ileriye erteleyemeyccekler-
dir (7. 34/32).

Hatta giines ve ayin-da bir eceli vardir (35. 1:3/14).
Kur’ani ve Islam o6ncesi ecel fikirleri arasindaki asil fark-
lilk, Kur’an-1 Kerim’in ecelin Allah tarafindan belirlendi-
gini agik¢a soylemesinden ibarettir. Halbuki Islam’dan
onceki siirlerde her insanmin belirli bir ecele sahip olmas:
fikri, sadece hayatin disiiniilmeden kabul olunan bir ger-
¢eklig'dir. Bu farkin pratikteki etkisi azdir. Allah eceli
takd.; eder ve 6limii ertelemez, bir adamin dlimi za-
man i¢inde belirlendigi sekliyle gergeklesir.

Allah'in “6limii tayin edici’ olarak Kur’an-1 Kerim'de i-
fade edilmesi hakkinda, biraz daha antropomorfik nitelik
vardir. Putperestlerin kendilerini sadece zamanin yok et-
tigine dair iddialarina cevap olarak, Hz. Muhammed’e
soyle buyurmasi vahyolunmustur:

De ki: Sizi Allah diriltir, sonra 6ldiirtir, sonra sizi siiphe
gotirmeyen kiyamet giiniinde toplar..... (45. 26)
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Allah’tan hayatin ve 6limiin tayin edicisi olarak bah-
seden ¢esitli ayetler ayrica insanmin kiyamet giini tekrar
hayata doneceginden de bahseder (mesela; 15. 23). Sade-
ce 6liim degil ayrica kétiiliikler de Allah’tan gelir veya en
azindan insana gelen musibet O’nun izniyle olur (64. 11).
Genel olarak Kur’an-1 Kerim insan hayatini, biyiik 6lgii-
de putperest siirlerindekine benzer bir sekilde simirland-
rir ve belirsiz olarak tarif eder:

Diinya hayat1 gokten indirdigimiz su gibidir —ki onun-
la insanlarin ve hayvanlarin yiyecegi bitkiler yetisip bir-
birine karmigsmigtir. Yeryiziiniin siislenip bezendigi ve ye-
rin sahiplerinin biitiin bunlara malik olduklarim sandik-
lar1 sitada, gece veya giindiiz buyrugumuz o yere gelmis
ve oray: hi¢bir sey bitirmemise ¢evirmisiz; bir giin énce
bir sey yokmus gibi olmustur... (10. 24)

‘Allah’in rizk: tayin etmesi’ gibi ifadelerde belki de A-
rabistan’daki diizensiz yagan yagmurlara bir isaret var-
dir (16. 71/73). Hatta Allah'in hiikiimlerinin bir melek ta-
rafindan yazilmasimin hadislerde tarifi, en azindan bir
‘kitap’ veya yazih bir sey él¢iisiinde, Kur’an-1 Kerim’de
bulunur:

Yerytziine ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet
yoktur ki biz onu yaratmadan énce o, Kitab’da bulunmasin...

(57.22)

Stiphesiz.dliileri dirilten, islediklerini ve eserlerini yazan

biziz; her seyi apagik bir kitapta saymigizdir. (35. 12)

Sonraki ayet, ¢ocugun cinsiyetinin énceden belirlendi-
gini iceren bir ayet olarak ahnabilir. Bu iki alintida da a-
¢rkga gorilmektedir ki isaret edilen mevzu énceden yazil-
mis bir seydir, fakat Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde bu tir
bir kitap ve bir melek tarafindan bir insanin amellerinin
kaydedildigi bir kitap arasindaki fark, ¢ogu zaman ayir-
dedilememektedir.
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Allah’in insanin rizkini takdir etmesi Kur’an-1
Kerim’de sik sik ag¢ik¢a veya ima yoluyla anlatilmigtir.
Burada bir érnek verebiliriz.

Sizi yaratan, sonra rnziklandiran, sonra dldiiren, daha sonra
da dirilten Allah’tir. (30.40)

Buna gore rizk insanin hayatta kalmasi i¢in gerekli o-
lan seylerin hepsi, ama en 6nemlisi yiyecek ve igecegidir.
Rizik konusuna Kur’an-1 Kerim'in verdigi énem, insan
hakkinda ana rahminde belirlenen dért seyle orantihdir.
Fakat rizkin énceden belirlendigi genellikle belirtilme-
mekle beraber, onun yerine ayette gectigi gibi insan onu
elde ettigi zaman bunun Allah tarafindan verildigi ifade
edilir. Tabii ki burada mecburi bir ¢eligki yoktur, ¢iinki
Allah 6nceden belirledigi gibi- yapabilir; farklilhik 6nem
derecesindedir. Bununla beraber, iki durumda da Islam
oncesi durumla bir zithk vardir ki bu da, Allah'in yiyece-
gin clmamasinda da var olmasindaki kadar etkili oldugu-
dur. Kur’an-1 Kerim’de Allah'in rizki tayini, genellikle iyi-
liginin ve cémertliginin bir isareti olarak kullandifindan
bahsedilir (89. 16). Ashinda nzk kelimesinin ‘tedarik olu-
nan sey’ anlaminda kullan:lmasi, Kur’an-1 Kerim'in yem
tavrinin bir igareti olarak gostenleb)llr 18

Yukarida Alkame’den alinan goriiste, yadma ile gegimi-
ni kazananlar hakkinda Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insan-
lari¢in rizik tayininde yagmacihk ve ganimeti de i¢ine alip
almadigr hakkinda siipheye diisiilebilir. Daha sonralar
Mu'tezile mezhebindeki miislimanlar Allah adil oldugun-
dan dolayi insanmin hirsizhiktan sagladiginin Allah'in takdir
ettigi rizik olarak kabul: edilemeyecegini séylemiglerdir.
Fakat Hz. Muhammed boéyle disiinmiiyor olabilir ve her
durumda ganimet ve yagmacihik normal sartlarda yanhs
bir kazang gibi gériilmemistir. “Allah’in liitfundan rzik a-
ramak iizere yeryiiziinde dolasmak” (73. 20) seklinde bir i-
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fade, simdi miislimanlar ve Batilhlarca ticaret olarak anla-
silsa da, bu ifadeyle ashnda ganimet aramak i¢in yapilan
akinlar diglanmamigtir. Mu'tezile’yi serheden Zemahgseri
(6. 1144) seyahat kelimesinden bahsederken ticaret ve di-
ger seyler i¢in yapilabilecek seyahatlerin olabileceginden
sozeder.’* Muhtemelen ganimet kazanmak ve yagmacihk
Allah’in takdiri olarak disiinilmiis gérilmektedir.

Kur’ana Kerim'in, putperestlerin zaman fikrine ¢ok ya-
kin olan bir¢ok ifadesinde, akla Allah’in zaman ismiyle i-
simlendirilip isimlendirilmedigi sorusu gelebilir. Bu soruya
kudsi bir hadisin desteginde miisbet bir cevapta Hz. Mu-
hammed “Insanoglu beni zamana kabahat bularak tahkir
eder. Ben zamanim; emanet benim elimdedir, gece ve giin-
diiziin degisimine ben sebep olurum™’ geklinde Allah’dan
nakleder. Baz1 miisliman alimler buna ragmen bu isimlen-
dirmeye kargidirlar ve ufak bir hareke degisikligiyle bun-
dan ka¢inmaya ¢ahgirlar; burada yer alan bir kelimeyi ed-
dahra yerine eddahru okuyarak bunu ‘ben zamamm’ degil,
‘ben zaman iginim’, yani ‘ben ezeliyim’ anlaminda yorum-
larlar.’ Kur’an-1 Kerim’in biitiiniiyle incelenmesi sonucu,
savunulmas sipheli goriinse bile, gorisin ikinei sikkinin
daha akla yakin oldugunu bulabiliriz. Allah fikri ve putpe-
restlerin zaman fikri arasinda énemli farkhhklar vardir.
Bunlarin hepsi Allah’in kerim oldugu ve biitiin insanlan
vargilayacag soziyle 6zetlenebilir. Bu noktalardan ilki ge-
lecek boliimde, digerleri de daha sonra incelenecektir.

3. Allah’in Giiciiniin ve Cémertliginin Alametleri

Kur’an-1 Kerim alimleri® tarafindan gosterilmistir ki,
Allah’in giici ve thsanminin isaretlerini (iyat) nakleden
bir¢ok ayet-i kerime vardir. Onceki ayetlerde goriilenler,
agiklanan bir tek isarettir. Fakat daha 6nemli isaretlerin
beraberce agiklandig1 ayet-i kerimeler de vardir. Bunun
bir 6rnegi soyledir:
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Gokleri ve yeri yaratan, yukardan indirdigi su ile size nzik
olarak tiriinler yetistiren, emri geregince denizde yiizmek
iizere gemileri, nehirleri, belli yoriingelerinde yiiriiyen ay ve
glinesi, geceyle giindiizii sizin buyrugunuza veren Allah’tir.
Kendisinden isteyebileceginiz her seyi bize vermigtir. (14. 32-
34)

Asagidaki daha uzun olan bslim genel ifadeyi daha iyi
aktarir:

Gokleri ve yeri geregince yaratmistir... Insam nutfeden
yaratmistir... Hayvanlan da yaratmistir. Onlarda sizi
1sitacak seyler ve birgok faydalar vardir. Onlarin etlerini de
yersiniz... Kendi kendinize zor varacaginiz memleketlere,
yiiklerinizi tagirlar... Sizin icin atlan, katirlan ve merkepleri
binek ve siis hayvani olarak yaratmistir. Bilmediginiz daha
nice seyleri de yaratir... Yukardan size su indiren O’dur.
Ondan icersiniz, hayvanlan otlattifiniz bitkiler de enunla
biter. Allah onunla size ekinler, zeytin ve hurma agaclan,
iiziimler ve her tiirli tiriini yetistirir... Geceyi giindiizu,
giinesi ay1 sizin istifadenize vermistir. Yildizlar da O’nun
buyruguna boyun egmistir. Bunlarda akleden kimseler icin
dersler vardir... Taze et yemeniz, takindiginiz siisleri
edinmeniz ve Allah’in bol nimetlerinden faydalanmamz icin
denize —ki gemilerin onu yara yara gittigini gérirsin—
boyun egdiren de O’'dur... Yeryiiziinde sarsilmayasinz diye,
sabit daglar, nehirler ve belki yolunuzu bulursunuz diye
yollar ve isaretler meydana getirmistir. Onlar yildizlarla da
yollarini bulurlar. (16. 3-16)

Bu ayet-i kerimeler konuriun dikkate deger bir kismi-
nin o6zeti olarak .ele alinabilir ve boylece asil noktalan
detayh bir sekilde incelemek faydah olacaktir. Bu sekilde
ilk miislimanlarca kargilagilan diinyamn gériintiisii da-
ha iyi goziimiizde canlandirilabilir. Ikinci pasajin diizen-
lenis sekli bize bir rehber olabilir.
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Ik olarak yerin ve goklerin yaratilmasi vardir. Yash
insanlarin bu konulardaki goériisleri sonradan gelenler
tarafindan da kabul edilmistir. Allah gikleri ve yeri ve
bunlarda olan her seyi alt1 giinde yaratmigtir. Fakat, bir
ayet-i kerimede izah buyrulan ilk iki giinde géklerin ve
yerin seklini buldugunun, ve diger dért giinde igindeki o-
lan seylerin yaratildiginin bildirilmesi harig, hangi giinde
ne oldugu belli degildir (41. 9/8 - 12/11; 32. 4/3). Buna
benzer olarak yedi kat géklerin oldugu gériisi de kabul e-
dilmistir (41. 12/11; 78. 12). Bununla beraber, her iki ko-
nu izerinde de Kur’an-1 Kerim ve Araplar, bu inanglarin
hayati énemi haiz oldugu fikrine kapilmadan, sadece be-
lirli konulari kabul etmiglerdi. Uzak ge¢miste ne oldu-
gundan ¢ok, simdiki gergeklerle ilgilenmis ve geg¢mige,
simdiki olaylarin 6zelliklerine anlam kazandiriyor tarzin-
da bakmamiglardir. Gékler ve yer hakkindaki diger bazi
iddialar simdiki olaylarin gézéniine alinmas iizerine ku-
rulmus ve ona daha anlamh bir hal kazandirmigtir. Gok-
ylizii yer izerinde bir ¢ati olarak (21. 32/33) ve yeryiizi
de ¢adirda serili bir hah olarak (91. 6) distinidlmistir.
Catinin bir destek olmadan durmas: hayret vericidir ve
yalmz Allah buna kadirdir. (13.2; 22.65/64). Daglarin yer-
ylzi dzerinde onu sallanmaktan veya hareket etmekten
ahkoymas igin oldugu deyimi hayret vericidir. Tabiatiyla
akla ¢adirin direginin sallanmas: gelebilir. Belki de, bir
halinin dzerine egyalar yerlestirmek, onun rizgarda si-
rilkklenmesini 6nlemek igin olabilir. Gériniimde bir degi-
siklik olabilmekle beraber, deyimlerin genel bir yorumu
da; daglarin yeryiiziine demirlendiginden dolayi, sanki
onlar1 hareketten yani deniz lizerinde yukar1 ¢ikmasin-
dan ve ¢alkalanmaktan ahkoydugudur (21.31/32).2° Bii-
tiin bunlar, insanlar i¢in hayatlari boyunca asil énemli o-
lan noktalardir. Gékler ve yer onlara hayatlarim siirdiir-
meleri i¢in miinasip bir ortam olarak verilmistir. Fakat
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onlarin miinasip olmasi, daha ziyade Allah’in azim oldu-
gundan dolayidir.

Daha sonra insanin yaratihs1 gelmektedir. Kur’an-1
Kerim bir defa daha, iizerinde fazla durmamakla bera-
ber, Kitab-1 Mukaddes'teki tarifi icermektedir. Insanoglu
bir kisiden veya daha ziyade, bir ¢iftten iiremigtir. Fakat
ilk ¢ift tabii balgiktan yaratilmistir (6. 98; 7.189; 32. 7/6-
9/8). 11k insan isimsizdi, Adem olarak ¢agrilmiyordu ve
Adem’in ilk insan oldugu da ge¢gmiyordu; aym zamanda
Adem’in ilk insan olarak adlandirilmasinda da bir geligki
yoktur. Maamafih alaka kurulan asil merkez nokta, insa-
nin tekrar diriltilmesi siirecidir. Insan bir damla sividan
yaratilmistir. Bu, sonra ana rahminde embriyo veya kan
pihtis1 haline gelmistir ve Arapg¢a kelimelerle adlandiri-
lan ¢esitli safthalardan ge¢mistir. Bunlarin dogru kars:-
hklar1 da piht1, doku, kemikler ve viicuttur (23.12-14).
Bundan bagka psikolojik siiregte, isitme, gérme-ve anla-
ma gibi insan 6zelliklerinde de gelisme vardir (16. 78/80;
23. 78/80). Biitiin bunlar insanlar tarafindan hayret ve
minnettarhkla karsilanacak seyler olarak tarif edilmistir.
Bu isler insanlar tarafindan higbir seyin katkis1 olmadan
suurlu bir sekilde ortaya ¢ikar. Ana rahmindeki g¢ocugun
gecirdigi safhalar bilinmesine ragmen ¢ocugun cinsiyeti
gibi seyler bilinmemekteydi. Fakat Allah her disinin kar-
ninda tasidig seyi ve hatta karmindaki biiziilme ve kasil-
malan bile bilmektedir (13. 8/9). Insana, ogullara veya
yardimcilara sahip olmasi, evlerini paylasmas: ve sevgi
ve muhabbette birbirleriyle ortak olmalar igin esler ve-
rildiginden dolay: dogum hadisesi sosyal bir 6zellige sa-
hiptir (16. 72/74; 30. 21/20).

Bazi parcalarda insan hayatinin gelisimine, bagka bir
tarzda, tabiatta artig ve azaligin seyrinin bir pargas: ola-
rak bakilmistir. Insan zayif ve gii¢siiz bir sekilde yaratil-
mis, sonra biiylimiistiir, fakat, hayat ileride kir saclar1 ve
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giigsiizligii ona tekrar gosterecektir (30. 54/53). Genel o-
larak biitiin bu olaylar, insan hayat iyi olarak kabul edil-
diginden dolays, gii¢ sahibi olmak kadar gii¢siiz olmanin
da giizel oldugunu kabul etmeyi beraberinde getirir. In-
san biitiin bunlar1 digiindiginde hayret etmektedir. Ay-
n1-zamanda bunlarin kendi suurunun tstinde oldugunu
ve kesin ¢izgilerin de kendi kontrolinin etrafina konul-
dugunu bilmesi gereklidir. Gé¢ebe diinyasinda hayvanla-
rin yeri, gogebelerin sartlarina uygun bir sekildedir, Hay-
vanlar evcildirler. Genel olarak ‘sigir’ kelimesi kullanil-
~misgtir. Kesin olarak bilinmemekle beraber bu kelime de-
veler i¢indir, ¢iinkii uzak yerlere agir yiik tasidiklan geg-
mektedir (16.7). Binek veya yiyecek olarak da
kullanmilmiglardir; buna ragmen eski kaynaklarda Arap-
larin ara-sira deve eti yediklerine rastlanmaktadir, ama
asil yiyecekleri siit veya peynir gibi sit drinleridir.
Kur’an-1 Kerim’de siitiin ad1 gegmektedir ve 6zellikleri a-
¢iklanmistir. Siitiin, birgok pisligin de bulundugu deve-
nin karnindan geldigi gergeginin hayret verici oldugu da

“agiklanmistir (16. 66/68). Bir baska gariplik de bitiin
hayvanlarin sperm manasina gelen bir ¢esit sudan iire-
meleridir (24. 45/44). Kuslardan da ugmanm hayret veri-
ci oldugundan, 6zellikle de kusun kanatlarimin kapah ol-
dugu ve gorinirde onu destekleyen bir seyin bulunmads-
g1 zaman yere diismemesinin ilgi ¢ekici oldugundan bah-
sedilmistir. Boyle bir durumda kusun Allah tarafindan
havada tutuldugu bildirilmistir (67. 19).

Allahin varoldugunun alametlerine en sik isaretlerin,
yagmurun yagmasi ve bitkilerin biyimesi érneginde
rastlanmasi, biiyik ¢6l topraklar1 sartlarinda hayret ve-
rici degildir. Kur’an-1 Kerim, atalar1 nesiller boyu sicak-
tan kavrulmus topraklarda yasayan insanlara bulutlarin
nasil dengede oldugunun hikmetini arastirmalarini bil-
dirmis ve bulutlarin gelmesine ve hayat verici olan yag-

42



mura sebep olan riizgarin her tiirli degisikligine dikkat
cekmistir. Bazen bir riizgar, bulut kiimelerini daglara ge-
tirecektir. Bir kabileye dolu seklinde yagis getirip, digeri-
ne getirmeyen Arap iklimindeki bulutlarin tesadifi ve
kaprisli karakterine igsaret vardir (24. 43). Ne zaman yag-
mur yagarsa 6li yeryiizii canlamir (25. 48/50 vd.). Bazen
buna Allah’in insanlar1 tekrar diriltmeye giiciinin yetti-
ginin bir isareti-olarak bakilmigtir (mesela 30. 50/49); fa-
kat buna paralel olan konu sessizce ge¢ilmistir. Yeryiizi
canlaninca ¢esitli tohumlar yetisir —sigirlar i¢in cayir,
hurmalar, asmalar, zeytinlikler ve diger meyvalar (23.
18-20 vs.).

Biitiin bunlar uygulamali bir dine bakis agisindan ol-
duk¢a onemlidir. Bu, giocebelere gosterilen tabiat giicleri-
nin ¢iftgiler tarafindan anlagilmasinin degisik bir hal al-
masidir. Cift¢i toplumlardaki gibi tabiat gii¢lerine tap-
nilmamig, tabiatin Allah kontroliinde oldugu disinil-
miistir. Lakin ¢ift¢iler arasinda oldugu kadar, tabiatin
yilhik canlamsgi bazi yonleriyle tekrar dirilisin bir 6rnegi
olarak gérilmistiir. Allah’in tabiat1 canlandirngi, insam
tekrar diriltmeye giicliniin yettigini géstermektedir. Go-
¢ebenin bu diinyadaki hayatinin belirsizligini ve boslugu-
nu hissetmesi, beraberinde biitiiniine koti bir sekilde go-
riilmesini getirmistir. Insan yaslaninca tekrar giigsiizles-
tigi gibi, tohumlar sel tarafindan sékiilerek azaltilir veya
enkaz halinde tasimr (87. 5). Ashinda bu giiglenme ve za-
yiflama sireci hayatin genel gorinimiidir:

Diinya hayat1 gokten indirdigimiz su gibidir —ki onun-
la insan ve hayvanlarin yiyecegi yetisip birbirine karis-
mistir. Yeryizinin sislenip bezendigi ve yerin sahipleri-
nin biitiin bunlara sahip olduklarin1 sandiklan sirada,
gece veya giindiiz buyrugumuz o yere gelmis ve oray: hig-
bir sey bitirmemise ¢evirmisiz; bir giin 6nce birsey yok-
mus gibi olmustur. (10. 24-25).
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Astronomik olaylar da insan hayata igin diinyanin uy-
gun bir yer olmasina yardime: olur. Araplar gece ve giin-
diiziin degismesinden biiyiilenmis gorinmektedirler ve
Kur’an-1 Kerim gecenin dinlenme, giindiiziin de is yapma
i¢in uygun oldugunu belirtir (78. 10 vd.). Hayat, eger za-
manin hepsi gece veya hepsi giindiiz olsayd, insan igin
¢ok zor olabilirdi (28. 71-3). Aym1 sekilde giinesin karar-
mas (glines saati veya benzer aletlerde) giiniin béliinme-
si i¢in kullanilabilirken, ayin safhalar1 zamanin daha u-
zun siirelerini belirlemek igin kullamhr (10. 5).

Deveye ¢oliin gemisi olarak igaret etmistik. Fakat ge-
mileri de okyanuslarin develeri olarak diiginmedik. Bu
benzer eslemenin Kur’an-1 Kerim’de olmas: ve konup go-
clici insanlar i¢in olan bir kitapta denizin ve denizdeki
firtinalarin boyle bir¢ok tarifinin olmasi ilgi ¢ekicidir.
Mekkeliler toprakla ugrastiklarindan, ticaretle mesguli-

_yetlerinde de denizle ilgili seyleri sagilacak seyler olarak
almazlardi. Ticaret yaptiklan yerler, Habesgistan’dan Ki-
zildeniz’e kadar uzamyordu. Denizle ilgileri, gemici veya
kaptan olmalarindan ¢ok yolcu olmalariyla sinirliydi. Al-
lah’in Araplara tuzerlerine bindikleri zaman iyiligini ha-
tirlarlar diye bdyle gemiler ve binitler verdigi bildirilmig-
tir (43. 12). Bir ayet-i kerimede kara adamlarimin denizde
yasadiklari korkung bir firtina anlatihr:

Sizi karada ve denizde yiiriiten Allah’tir. Bulundugu-
nuz gemi, i¢indekileri giizel bir riizgarla gotiirirken yol-
cular neselenirler; bir firtina ¢ikip da onlar1 her taraftan
dalgalarin sardig1 ve ¢epegevre kusatildiklarini sandikla-
n anda ise Allah’in dinine sanlarak, ‘Bizi bu tehlikeden
kurtarirsan andolsun ki giikredenlerden oluruz’ diye
O’na yalvarirlar. Allah onlar kurtarinca hemen yeryii-
ziinde haksiz yere tagkinliklara baslarlar. (10. 22/23)*

Sonug olarak; Mekkeliler’in zenginliklerinin Allah boy-
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le dilemesinden kaynaklandigim bildiren birkag ayet-i ke-
rime vardir. Bir ayet-i kerime de deniz yolculuklarim ra-
hat¢a tamamlayanlarin nankérligiini agiklar ve Allah’in
onlara. verdigi nimetlerden birisi olarak ‘mukaddes ve e-
min bir yer’den séz eder (29. 67). Bu, siphesiz ki Mekke
etrafindaki topraklarin, kan davalarinin gegerli olmadif,
boylece biitiin insanlarin rahat bir sekilde pazarlara veya
panayirlara gidebildigi, mukaddes bir belde olduguna isa-
ret eder. Kisa fakat gayet 6nemli-bir sure de (106) Mekke-
liler’e Kabe'nin sahibine yani Allah’a ibadet etmelerini
emreder. Cinkii O, yaz ve kis kervanlarinin yolculuk yap-
malarin kolaylagtirmig, aghga kars: onlari beslemis ve on-
lar1 korkudan muhafaza etmistir. Ayrica Hz.
Muhammed'in 6ksiiz birisi olmasi sonradan bir eve sahip
olmas, yol gosterilmesi ve korunmasi da Allah’in seyesin-
de olmustur (93. 6-8). Burada Allah’a atfedilen olaylar,
putperest siirlerde anlatilan zamanin idrak edilmez seyri-
ni bir dl¢iide hatirlatmaktadir. Fak 1t gozle goriilen fark
Allah'in kerim ve insanlara kars: iyiik sahibi olmasidir.

Boylelikle ‘isaret’lerden bahseden ayetleri inceleyerek
dinyanin genel bir gériintisiinii elde ederiz. Hepsinin -
zerinde insan hayatinin gelismesine ¢ok uygun olan bir
ortamdir. Ustelik bu uygunluk, gii¢lii kuvvetler tarafin-
dan verilmistir, insanin kendi kendisine yapabilecegi bir
sey degildir. Gemilerde ve develerde yolculuk yapanlar
onlara bindiklerinde ‘bunlara layik olmadigimiz halde
bizlere bunu bahseden, izzet sahibi olandir’ derler (43.
13/12). Bu noktalar agik¢a gorilmiistiir ve baz: deliller
vardir. Fakat ¢agdas insan i¢in beklenmeyen ve goriilme-
mis bir sey vardir. Biitiin dikkat Allah’in fiilleri Gzerine-
dir. Cagdas insan daha ziyade, develerin ve diger hay-
vanlarin evcillestirmesinden, firtinali denizlerde dayana-
bilen gemilerin yapilmasindan, giines ve ayin zamam be-
lirlemek amaciyla kullanmasindan etkilenmektedir.

45



Kur’an-1 Kerim i¢in insan zekasinin kullanilmasi hi¢bir
sey degildir. Asil 6nemli olan, agiklanan ¢esitli yollarla
insanin mesgul olmaya baslamasindan énce, diinyanin
(Allah tarafindan) bu isler i¢in uygun bir zemin olarak
meydana getirilmesidir.

Bu meselenin daha fazla tizerinde durmadan Allah’a
insanlara atfedilen seylerin atfedildigi, daha degisik ka-
rakterdeki ayet-i kerimelere gz atmak iyi olacaktrr.

4. Insanin Kontroliiniin Sinirlar

Kur’an-1 Kerim insanin kendinden biiyiik gii¢lere ba-
gimhilig1 ve hatta normalde insana atfedilen fiillerin ken-
dinden alindiginin lizerinde durur. 624 yilinda Medine’li
mislimanlar kendilerinden iki veya ii¢ kat daha fazla
Mekkeli miisrigi yenmis ve birgok liderle beraber i¢lerin-
den bir¢ogunu dldiirmislerdi. Buna isaret edilerek
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyuruluyor:

Onlan siz dldiinmediniz, Allah 6ldirdi. (Oku) attiginiz

zaman da siz atmamistiniz, Allah atmisti... (18. 17)

[k bakista bu biiyiik élgiide sagirticidir. Diisiiniildiigiin-
de 6limiin silahin yapildig1 madenin 6zelliklerinden ve ¢e-
sitli psikolojik stireg¢lerin birbirleriyle alakalarindan geldi-
& goriilebilir. Avm sekilde atma isinde (ok atma kastedili-
yor)”, dogal gii¢lerin isleyisi yani okun havada yol almas:
ve belki de ok¢unun nisani tam olarak isabetindeki basar-
s1 bile Allal’a atfedilmelidir. Aym yénden bu ayet-i kerime
sagirticidir. Tabii ki bu ayrica, belirli hareketlerin insan isi
olarak kabul edileceginden dolayi, daha degisik bir sekilde
de anlagilabilir. Ayrica biitiin bu olaylarin Allah’in irade-
siyle gergeklestigi seklinde de yorumlanabilir.

Benzer bir ihtimal, tekrar dirilmenin dogrulugu hak-
kinda bir iddia olarak ¢esitli isaretleri agiklayan bir ayet-
te gorilir:
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Séyleyin akittiginiz meniden insant yaratan siz misiniz,
yoksa biz mi yaratmaktayiz?.. Séyleyin ektiklerinizi yerden
bitirenler sizler misiniz, yoksa Biz mi bitiriyoruz?.. Séyleyin,
ictiginiz suyu buluttan indirenler sizler misiniz, yoksa onu
Biz mi indiririz? Séyleyin, yaktiginiz atesin agacin1 var eden
sizler misiniz, yoksa onu Biz mi var ederiz? (56. 58-59, 63-64,
68-69, 71. 72)

Insanin mensgei, su ve ates konusunda, i:.samn ¢alig-
masi tabii gii¢lerin diizenli isleyisine baghdir. Insanin
topraga tohumu atmasi ise Allah’a atfedildiginden, to-
hum ekmek daha degisik géziilkmektedir. Belki de to-
humlar1 atma, tohumlarin filizlenmesine sebep olan bii-
tin bir karmagik olayin baslangici sayilabilir ve burada
bu olayin insanin fiilleriyle ilgili olmadigina dair a¢ik bir
goris vardir.

Bununla birlikte, Allah'in fiilinin insan iglerini engelle-
yebilecegi ve insanlarin beklediginin aksine sonug¢lar dogu-
rabilecegi baslhica Kur’ani fikirlerden biridir. Mekke’li miis-
rikler, Hz. Muhammed’e kars: tuzak kurduklarinda ve tel-
kinlerini durdurmay, onu §ldiirmeyi veya onu kovmayi
planladiklarinda planlari bogsa ¢tkmig, ayn1 zamanda, Be-
dir'de de feci bir sekilde yenilmislerdi. ‘Inanmayanlar... tu-
zak hazirlar, ve Allah da tuzak hazirlar ... Allah en iyi tu-
zak hazirlayandir’ (8. 30). Aym ifadeler, Isa’in muhalifleri-
nin onu durdurmak i¢in gayretlerinin tarifinde de kullanil-
mustir (3. 54/57). Bu, Kur’an-1 Kerim'de belirtildigi gibi, Al-
lah’in sonunda peygamberlerini basarih ve digsmanlarimi
da maglup edecegi teminatiyla aym dogrultudadir (bkz.
14. 42/43- 47/48). Eger bu noktada ¢agdas insamin Allah'in
fiilleriyle insanin filleri arasindaki iligkiyi sormasi duru-
munda, bir cevap bulmada zorluk ¢ekebiliriz. Tabiat diize-
ninin aksine, hayret verici miidahalelerle insan iglerinin
bozulduguna dair bir ifade bulunmadigim séyleyebiliriz.
Fakat 7. asrin bagindaki Araplar tabiatin diizensiz olusun-
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dan daha fazla tecriibe sahibi olduklanndan dolay, tabia-
tin diizeninden ¢ok az haberdardilar. Bir misal bunu daha
fazla agiklayabilir: Kur'an-1 Kerim, Bedir’deki miisliiman-
lann zaferinin Allah’tan oldugunu bildirmisti. Fakat Mek-
ke'li miigrikler goriinmeyen eller tarafindan éldiiriiliirken,
‘miisliimanlann seyirci kalmadig1 da agikt1. Aksine miisli-
manlar biitiin gii¢leri ve cesaretleriyle savagsmaliydilar.
Miisrikler Allah’in bu isinden, buhranh bir zamanda, ola-
ganiistii bir sekilde yetisen bir imdat olarak degil, insanla-
rin yetenek ve cesaretlerinden dolayr sasirmiglardi.
Allah’in maglup edici kudreti biitiin detaylanyla degil, so-
nugta veya biitiin sekliyle en sonunda gériiliir. \

Burada'ulasilan goériis noktasindan, Allah’in insana
yoniinii degistirmesi ve onu saptirmasi veya onu terk et-
mesi gibi Kur’an-1 Kerim’de 'sik sik gériilen bir grup bas-
hga temas edebiliriz. Birgok ayetlerde Allah'in hidayet
vermesi veya saptirmasimin insanlarin marifetleri sonu-
cunda olmadig fikrine ulagilmaktadir:

Allah kimi dogru yola koymak isterse onun kalbini
Islamiyet’e acar, kimi de saptirmak isterse, goge
yikseliyormus gibi, kalbini dar ve sikintih kilar. (6. 125) .

Allah size yardim ederse, sizi yenecek yoktur, eger sizi

yardimsiz birakiverirse, O'ndan baska yardim edecek

kimdir? (3. 160)

... Allah’in size bol nimeti ve rahmeti olmasayds, pek azimz

bir yana, seytana uyardiniz. (14. 83)

Ama onlar yoldan sapinca, Allah da onlann kalplerini

saptirmisti. Allah, yoldan ¢ikan milleti dogru yola eristirmez.

(61.5)

Aynm1 zamanda, Allah'in bir kigiye hidayet vermesi ve
saptirmasinin bu kiginin énceden yaptiklarinmin bir sonu-
cuolarak gosteren ayetler de vardir:
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... 0, bu misalle bir ¢ogunu saptirir, bir ¢ogunu da yola
getirir. Onunla saptirdigy yalniz fasiklardir ki onlar Allah’la
yapilan sézlesmeyi kabulden sonra bozarlar. Allah’in
birlestirmesini buyurdugu seyi ayirirlar ve yeryiiziinde
bozgunculuk yaparlar... (2. 26-27)

Inandiktan, peygamberin hak olduguna sahadet ettikten,
kendilerine belgeler geldikten sonra inkar eden bir milleti
Allah nasil dogru yola eristirir? (3. 86)

Onlara Biz zulmetmedik, fakat onlar kendilerine yazik
ettiler... (11. 101)

Allah’in ayetlerine inanmayanlan Allah dogru yola
eristirmez... (16. 104)

Rabbin siiphesiz sana verecek ve sen de hosnut olacaksin.

Seni oksiiz bulup da banindirmadi m1? Seni sagirmis bulup,

dogru yola eristirmedi mi? Oyleyse sakin ¢kstize kotii

muamele etme; ve sakin bir sey isteyeni azarlama; yalnizca

Rabbinin nimetini anlat. (93. 5-11)

Ama diger ayetler, en gigli sartlarda Allah’in, hatta
insanin dahili tavirlarina kesin kontrolini ifade eder
manaya sahiptir:

Kur’an ancak aranizda dogru yola girmeyi dileyene ve
alemlere bir sgittir. Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge
sizler bir sey dileyemezsiniz. (81. 27-28-29)

Ey Hz. Muhammed! Rabbin dileseydi, yeryiiziinde
bulunanlarin hepsi inanird:... Allah’in izni olmadikea hig
kimse inanamaz. (10. 99-100)

Siiphe yok ki, inkar edenleri baglarina gelecekle uyarsan da
uyarmasan da birdir, inanmazlar. Allah onlarin kalblerini ve
kulaklarini mithirlemistir, gozlerinde de perde vardir.(2. 6-7)
Simdi de Allah’in mutlak, otokrat hiikmii ve insan hii-
nerine verilen onem fikri arasinda gorilen ¢eliskiyi nasil
¢ozmemiz gerektigi problemiyle karsilasmis bulunuyo-
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ruz. Boyle ayetlerin Allah’in mutlak olarak her seye ka-
dir oldugunu belirttigi agik¢a anlagilmaktadir. Yeryiiziin-
de olan seyler, O'nun kudreti veya en azindan O’'nun mii-
sadesiyle olmaktadir. Béyle bir inang, hayatlarinin kesin
olarak ‘zaman’ tarafindan kontrol edildigi inancina sahip
olan misrik Araplar i¢in belirli bir 6neme sahiptir. Bu
fikrin bizim i¢in kagimilmaz anlami, insamin amaglar: ve .
planlari ne olursa olsun eger Allah istemez veya izin ver-
mezse basarisiz olacagidir. Insanlarin planlarinin nasil

“bosa g¢iktifh ise agiklanmamstir. Araplar bu konuyla ilgi-
lenmemiglerdir. Céldeki yasantilarinda gordiikleri sey,
insanlarin planlarinin kolayca bozulabilecegidir ve bun-
lar1 genelde olaylarin bir zincirleme hali bozmaktadir. A-
raplar bunlar arastiracak ne zamana, ne de firsata sa-
hiptirler. Insanlarin evvelki yaptiklan amelleri simdiki
mutsuzluguna etki etmis midir? Olabilir veya olmayabi-
lir. Bunu bilemeyiz ve bu ¢ok énemli bir olay da degildir.
Biitiin bildigimiz Allah’in yiice oldugu ve insanlarin plan-
larinin her zaman yanhs olabilecegidir. Bunu Avrupahlar
bile yagamiglardir. insan arzu eder, Allah isleri diizenler.
Veya, ginimiizde de, en pahal arastirma igleri kolayca
bozulabilir. -

Bu sonug, belki de, Allah’in her seye nasil kadir oldu-
gunu agiklama sorusuna, ¢esitli olaylarin énceden belir-
lendigi veya bir kitapta yazili oldugu cevabiyla bir ipucu
verebilir. Miisrik Araplar, bazi olaylarin 6nceden belirlen-
mis olduguna inamyorlardi Allah’a inananlar i¢in bu
meseleyi kabul etmek, eger Allah’in s6zii gegen olaylan
onceden belirledigi farzedilirse, kolaydi.. Bundan dolayy,
Allah’in simdiki fiillerinin herhangi bir sekilde onceden
belirledigi seylere uygun oldugu, her haliikiarda bitiin o-
laylarin O’nun tarafindan bilindigi gorisiine rahathkla
varilabilir. Araplar aslinda pratik hayatla ve onun 6nce-
den farzedilen seyleriyle ilgileniyor ve gerc¢eklesen olayla-
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rin nigin bu sekilde oldugu ile pek ilgilenmiyorlardi. ‘Ni-
¢in’ sorusu genellikle Yunanhlarnn merakimin bir igareti-
dir. Bu davranis ¢agdas bilimsel bakis acimizi biiyiik 6l-
¢ide olusturmaktadir ve insan hayatinda da énemli bir
yere sahiptir. Araplarin halisane olarak tizerinde dur-
duklan fikirlerle yagama gayreti daha énemliydi. Insan-
lar zeki olmalarina ragmen, bazi noktalarda hayatlarina
sekil veren gii¢lere inanmay: 6grenmeli, onlara igindeki
esrarlariyla inanmahdirlar.

5. insan Hayatim Belirle'yc_en Gii¢lerin Birligi

Allah'in essiz olduguna ve higbir seyin O’nun asli sifat-
larina ortak olmadigina inanmanin Kur’an-1 Kerim’in ilk
ayetlerinden oldugu séylenebilir. Fakat bu konu iizerinde
¢okca durulmaz ve bu durum, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in
tek ve bir oldugu ve O’'ndan bagka ilah olmadig: tizerinde
duran sonraki ayetlerle kesin bir ¢eliski i¢indedir! Bu
baglamda ‘seytan ayetleri’ hikayesini inceleyebiliriz. Bu
hikaye aslinda-dogru olmalidir, ¢iinkd hi¢bir miisliman
Hz. Muhammed hakkinda bunu uydurmaya kalkigmaz.
Bunun ashnda Kur’an-1 Kerim'de tasdiki de vardir. Hika-
ye sdyledir: 615 yillarinda veya Medine’ye hicretten yedi
y1l once bir olayda, Hz. Muhammed Kabe’'de oturur ve
Mekke’li liderlerin Islam kabul etmesi i¢in ne yapabile-
cegini diginirken bu anda bir vahy geldi: “Lat, Uzza ve
bundan bagka ti¢iinciileri olan Menat’in ne oldugunu séy-
ler misiniz?”, bu ayetler Kur’an-1 Kerim’de halen vardir
(53. 19. 20). Fakat bunlardan hemen sonra Kur’an-1 Ke-
rim’de bulunan gimdiki ayetlerin yerine seytan yanhs
seyleri araya soktu: “Bunlar en yiiksek olan ve sefaati u-
mulanlardir.”®

Ilk 6nce Hz. Muhammed bu vahyi duyurdu ve putlara
ibadet etme izni veren bu ifadeler, Kabe'deki biitiin in-
sanlarin ibadet ederken Hz. Muhammed’e katilmalarina

51



sebep oldu. Buna ragmen Hz. Muhammed bu ayetlerin
dogru olamayacagim anladi ve ayetin asil olan devam
kendisine vahyedildi.

Yillar sonra vahyedilen asaghdaki ayet-i kerime, genel-
de bu olaya igaret olarak gosterilir ve ‘seytan ayetler?
hakkinda ispat olarak gosterilir:

Ey Hz. Muhammed! Senden 6nce génderdigimiz higbir elgi ve
peygamber yoktur ki, bir seyi arzuladigimiz zaman, seytan
onun arzusuna vesvese karistirmamis olsun. Allah seytanin
kanstirdigin giderir, sonra kendi ayetlerini tahkim eder...
(22.52)

Kisa veya uzun bir siire i¢in de olsa eger Hz. Muham-
med’in ayetlerde sonradan reddedilen kusurlu bir seyi
bulamadigimi farzedersek, onun ve ashabinin putlardan
sefaat umma ve Allah’a ibadet arasindaki uygunsuzlugu
bulamadig) sonucunu gikarmaliyiz. Bu noktay: anlamak
igin biraz ileriye gidip; ruhlar ve tanrilar dinyas:
hakkindaki Arap inaniglarina géz atmahyz.

ik olarak melekler vardir. Bunlar Kur'an-1 Kerim'de
sik sik agiklanmigtir, Arapga karsihg melaikedir (tekili
melek). Onemli gorevleri Allah’tan gelen mesajlan tasi-
mak, 6zellikle insanlara vahiyleri getirmektir. Baz ayet-i
kerimelerde Allah’in mesajlarim getiren, ‘ruha sahip o-
lan melekler’dir. Bunun genel agiklanmasi (dogru olani)
buradaki ‘rub’un sadece bir melek oldugudur. 192-5 ayet-
i kerimelerde Hz. Muhammed’in kalbine vahy getirenden
ruhii’l-emin olarak bahsedilmektedir ve 2. 97. ayet-i keri-
mede hemen hemen ayni kelimeler Cebrail i¢gin kullanml-
mistir. Béylece ilk ayetteki c¢esitli ifadelere ragmen
Kur’an-1 Kerim’de vahy melegi olarak Cebrail'den bahse-
dilir. El¢i olmalarindan baska, meleklerin daha baska
bir¢cok goérevleri de vardir. Ahiret giiniinde ars: yiiklenen-
ler (69. 17) ve O'nun katinda Allah’a kulluk edenler (7.
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206) vardir. Yiizlerce melek Bedir’de miislimanlarla be-
raber savagmigtir (8.9-12; 3. 124/120). Insanlarin hare-
ketlerini gozetleyip amellerini yazan melekler vardir (82.
10-12 vb.). Bir 6liim melegi insam Allah’a ¢agirir (32. 11);
ve cehennemde bekleyen melekler de vardir (74. 30). Son
olarak yeryiiziine inmis melekler de vardir: Babil'de sihir
ogrenen Harut ve Marut (2. 102) ve ad1 ‘seytan’ veya ‘if- .
rit’ olarak da gegen Iblis (Yunanca Diabolos) de vardir.?*

Melekler hakkindaki bu inanglarin biiyik bir bélimia
Yahudi inanglarina benzer ve muhtemelen Yahudi veya
Hiristiyan kiltiiriinden gelmektedir. Melegin Arapga sek-
li Ibranice ve hatta Habes¢e karsihgina yakin oldugun-
dan dolay: bu ihtimal desteklenir.® Batih arastirmacilar
son zamanlarda Hz. Muhammed’den 6nce Arabistan’da
kismen de olsa melekler hakkinda birtakim inanglar ol-
dugnnu digiinmeye baslamiglardir. Ruhlar hakkindaki
daha eski Arap fikirlerinde cinler adina rastlanmihr (‘ge-
nie’ olarak Ingilizcelestirilmistir). Iki inan¢ sistemi ara-
sinda biraz benzeyis biraz da karigikhik oldugu gorilmek-
tedir; mesela bir ayet-i kerimede (18. 50/48) iblis’ten, cin-
lerden birisi olarak bahsedilmektedir. Cinler Allah tara-
findan yaratilmiglardir, fakat, insanlar gibi balgiktan de-
gil atesten yaratilmiglardir (55. 15/14). Diger taraftan Al-
lah’a ibadet ve kulluk i¢gin yaratilmis olduklarindan in-
sanlara benzerler (51. 56). Insanlar gibi iyi ve kétii olabi-
lirler. Allah’tan gelen elgiler, insanlara oldugu gibi cinlere
de gionderilmiglerdir (6. 130) ve aslinda baz cinler Hz.
Muhammed’'den Kur’an-1 Kerim dinlemis ve inanmislar-
dir (46. 29/28; 72. 1; vb.). Cinlerden inananlara miislii-
man denir ve inanmayanlan cehenneme inananlan da
cennete gider (72. 14). Islam 6ncesi bilgilere gore cinlerin
farkh simiflar1 vardi?; fakat bunlardan sadece ‘ifrit’
Kur'an-1 Kerim'de agiklanmigtir (27. 39). Seytanlar cin-
lerden biiyiik olgiide farkhdirlar, ¢iinki hemen her za-
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man kétiidiirler. Ama baz1 seytanlann, cinlerin itaat et-
tikleri Hz. Siilleyman igin ¢ahstiklar1 da agiktir (38
37/36). Iblis, tabii ki, seytanin kendisidir.?”

Bu ¢ahsmada Islam oncesi inanglarda daha detaya in-
mek gereksizdir. Ciinki simdiye kadar séylenenler
Kur’an-1 Kerim’in, miigriklerin putlar1 hakkinda soyledik-
lerini anlamamiz i¢in yeterlidir. Goriildigi gibi bunlara i-
nanmak, 600 yillarinda zamanla 6nemini kaybetmis sey-
lerdir. Bununla beraber yiice Allah fikrinin genel olarak
-kabul edildigi goriiliir. 106. surede ‘Bu binanin sahibine i-
badet’ davetinden ¢ikarilan muhtemel bir sonu¢ Hz. Mu-
hammed’e vahy gelmeden dnce bile Mekke'de Kabe’nin a-
s11 Rabbi’'nin yiice Allah olduguna inanan insanlarin ol-
masidir. Buna ragmen bu insanlar tam anlamiyla tek tan-
r1 inancina sahip degillerdi. Kur’an-1 Kerim’den ortaya
¢ikan ifadeye gore, onlar putlar hakkinda iki tiirli inanca
sahiptiler. Ilk olarak, bunlara ibadet ederek putlarin yiice
. Allah’a onlar i¢in aracihik ettigine inaniyorlard.

Onlar Allah birakarak, kendilerine fayda da zarar da
veremeyen putlara taparlar. ‘Bunlar Allah katinda bizim
sefaat¢ilerimizdir’ derler (10. 18).

Seytan ayetleri agikar olarak bu tiir bir aracihga izin
verir; fakat genel olarak Kur’an-1 Kerim bu tavra kesin
sekilde karsidir (30. 13/12; 39. 38/39, 43/44; ozellikle 6.
94; 39. 314). ikinci olarak, bu insanlar miisrik putlarim
Tanr’'min kizlar1 olarak gériiyorlardi. Muhtemelen aymi
zamanda onlar1 melekler veya cinler olarak da tasavvur
ediyorlard: (16. 56/58-59/61; 43. 17/16-19/18; 37. 149-158;
6. 100). “Tanr’min kizlar’’ deyimi, Yunan mitolojisindeki
gibi degil Arapga nazari bir ifade olarak anlagilmaldir.
Kur’an-1 Kerim, bunu kelime manasiyla ahr ve Arabis-
tan’da kiz ¢ocuklan erkek ¢ocuklarindan dah az istendigi
icin Tanr’'min sadece kiz ¢ocuklari olup insanlarin da er-
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kek ¢ocugu olmasimin haksiz bir paylagma oldugunu ifa-
de eder (53. 21; vd.).

Bu iki fikrin ¢iiriitiilmesinden baska, Kur’an-1 Kerim
mugriklerin putlar1 hakkinda ¢esitli hiikiimlere sahiptir.
‘Seytan ayetleri’nin yerine gelen ayette (53. 23), ‘bu ti¢i
hi¢bir sey degildir, fakat insanlarin verdigi isimlerdir’ de-
nilmigtir. Bu, onlarin hayali olduklar: fikrini verebilir, fa-
kat bu Kur’an-1 Kerim’in genel ifadesi degildir. Belki de,
baz1 gergek seyleri anlatmalarina ragmen, ayet-i kerime
isimlerin kastettikleri mananin yanhs oldugu seklinde
anlagilmahdir. Diger ayetlerde putlarin Allah tarafindan
yaratilmis gergek yaratiklar oldugu, fakat kendiliklerin-
den bir sey yaratamadiklarn, onlara ibadet edenlere yar-
dim edemeyecek kadar gii¢siiz olduklar: ve ashnda ken-
dilerine ibadet edenler aleyhinde sahitlik yapacaklar bil-
dirilmektedir. Kur’an-1 Kerim onlarn cinler oldugu gori-
sini kabule hazirdir, fakat Mekkelilerin genel olarak ka-
bul ettikleri goriis olan onlarin 6liler olup ne zaman di-
riltileceklerinden habersiz olduklar1 bildirilmektedir (16.
21). Diger yaratiklar gibi kiyamet giiniinde yargilanmak
igin Allahin huzuruna getirilecek ve cehenneme gonderi-
leceklerdir (21. 98).

‘Seytan ayetleri’nin inkarinin, tek tanmh bir dinde, -
zerinde 1srarla durulmas: gerekir ve melekler veya cinler
olarak taninan putlara sefaat etme gibi bir nitelik veren
iddialarin giiriitiilmesi de aym: 6neme sahiptir. Islam,
bundan sonra, ‘Allah’dan bagka ilah yoktur’ ifadesiyle
karakterize edilmistir. Bunun hemen ortaya ¢ikan pra-
tikteki sonucu, Arap kabilelerinin miisliiman olacaklan
zaman putlarim kirmalar: olmustur. Asirlar boyu bu, Is-
lam’in en 6nemli isareti olmaya devam etmistir. Allah’in
birliginin lizerinde neden ¢ok durulmustur? 7. asir Arap-
lar1 i¢in bunun manasi nedir?
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Ik olarak baz1 daha yiizeysel diisiinceler arastinlmah-
dir. ‘Seytan ayetleri’ muhtemelen Hz. Muhammed'in as-
habi tarafindan biitiin miisrik putlarinin sefaat etmeleri-
nin kabul edilmesi olarak degil, sadece ti¢ 6nemli putun
—Taif’teki Lat, Nahle'deki (Mekke yakinlarinda bir yer),
Uzza ve Kudeyd’deki (burasi1 da Mekke ve Medine arasin-
dadir) Menat— sefaatinin kabul edilmesi olarak anlagil-
migtir. Muhtemelen, neshedici ayetin gelmesinden énce
Hz. Muhammed ve miislimanlar, béyle yerlerdeki sefa-
at/aracihik etme inancina miisaade edilirse karigikhk ¢i-
kacagim biliyorlardi. Yine muhtemelen putlardan sefaat
istemeye de miisaade edilebilirdi. Belki de zorlugun kay-
nagi, Hz. Muhammed’in sefaat etme karakterinin tehdit
altinda bulunmasiydi. Siiphesiz ki miislimanlar da ken-
dileri i¢in ¢ok 6nemli olan bir seyin kaybolma tehlikesin-
de oldugunu hissetmislerdi. Ayn1 zamanda, kolayca anla-
terli olmadig1 da goriilebilir. Boyle incelemeler miislii-
manlar1 bir degisim i¢in hazirhyorlar da olabilirdi.

Daha detayl incelemeler de yapilabilir. Islam 6ncesi A-
raplar, zamanin iyi seylerden daha ¢ok koti seyleri getir-
digine inansalar bile, her seyi zamana atfetmeye ve boy-
lece insan hayatimi kontrol eden giiglerde bir birlik oldu-
gunu ispatlamaya meyillidirler. Zamanin bu sekilde anla-
silmasy, siiphesiz Islam 6ncesi Araplan tarafindan kabul
edilen Yiice Rabb inancina yardimer olmustur. Kur’an-1
Kerim’deki ifadeye gire, insan hayatim1 kontrol eden ‘i-
yi'dir ve ayrica onun ‘bir’ oldugu da kabul edilmelidir. I-
kinci bir rakip gii¢, birincisinin iglerinin tersine bir sonug
dogurabilir ve bu da insanlar i¢in koéti olacaktir. Boylece,
Kur’an-1 Kerim’in ilk ayetlerinden baska, Allah’tan bagka
ilah olmadig: gergegi iizerinde durulmamasina ragmen,
bu ger¢egin ifadesinin, insan hayatim kontrol eden giigle-
rin iyi oldugu ve ihsan sahibi oldugu seklindeki ciimleler-
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de gizli oldugu soylenebilir. Allah’a kat’i sekilde inanmak
gereklidir, ¢iinki o kesin gekilde ytcedir. Bu detayh ifa-
deler, tahminen Hiristiyanlara, Yahudilere ve Zerdistle-
re benzeme istegiyle desteklenmistir. Mekke Araplar1 Su-
riye ve Irak insanlarim biliyor, Gstiin nitelikli kiltirleri-
ni tamyor ve bu insanlarin ¢ogunlukla tek bir Allah’a i-
nandiklarim da idrak ediyorlardi. Ustiin kiiltiire bu se-
kilde gipta etme, tek tanrili dinin kabuliini daha da ko-
laylagtirmistir. '

Mesela Islam ve putperestlik gibi iki hareket arasinda
agik celigkiler bulunan noktalar, bunlarin arasindaki te-
mel konular da bulunmayabilir. Bir tarafin kuvvetli bir
iddiaya sahip oldugunu diigiinecegi, diger tarafin kolayca
maglup olmayacag: 6nemli konular arastiracag: noktalar
veya savunmanin hiicamdan daha uygun oldugu konular
bulunacaktir. Araplarin her olay1 zamana atfetme egilim-
leri biitiinlestirici bir nitelige sahiptir.

Bizans, Iran ve Habesistan biiyiik imparatorluklarinin
gosterdigi ornekler ve genel bir o6zelligin cesitli sekillerde
ele alinmasi, mislimanlarin Allah’in tek olusu noktasin-
da misriklere karg: hizli bir sekilde kars1 ¢itkmalarim
tesvik etmis, boylece sehadet kelimesinin veya inancinin
ilk kism1 olugmustur: “Allah’tan bagka ilah yoktur”.

Allah kelimesi iizerine bir not: 19. ylizyihn son yarisi
ve 20. yiizyihn baslarinda Islam’dan bahsedilirken tann
(God).kelimesinden daha ¢ok Allah kelimesini kullanmak
Avrupa dillerinde yaygin bir hale gelmistir. Bu kullanim
distince yanhghgina dayanmaktadir ve bundan kaginil-
mas: gerekmektedir. Goze ¢arpan karigiklik, bir kelimey-
le gosterilme ve metindeki bir kelimeyle birlikte kullani-
lan fikirler arasindadir. Herkesin bildigi gibi, genelde
mislimanlarin fikir bitinligd hiristiyanlarinkinden
farkhdir. Fakat, eger fikirler toplulugunun ifade edilen
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diisiincelerden daha énemli olmadig 6ne siiriliirse, bu
farkhlig1 ifade etmenin dogru yolu gésterilen seyin farkh
oldugunu séylemek degildir! Ozellikle Hiristiyanlarin-ve
Yahudilerin Araplar tizerindeki etkisinden dolay: ilah
hakkindaki bazi inanglar1 farkh bile olsa, aym ilaha iba-
det ediyor olmalar1 gerekir. Bunun Hiristiyanhga olan
yanhs tesiri, Miishimanlarin ‘Tanrt’ kelimesini kullanma
hakkini reddederek bir sonuca ulagilacagini iddia etmek-
tir. Biitiin bunlardan bagka Hiristiyan Araplar, Ortodoks,
Katolik ve Protestanlar vardir ve onlarin tanr:1 kelimesi-
nin karsilig: olarak kullandiklar: kelime yalnizca
‘Allah’tir. (Yunanca’da theos kelimesinin tanr1 manasina
gelmesi gibi).
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Uciincii Boliim
Askinhik Perspektifi

1. Askinlik Boyutu

Daha 6nceki bolimde, Kur’ani dislinceye gére insan
hayat1 yiice bir giice bagimh ve bu gig tarafindan gesitli
faktorler vasitasiyla kontrol ediliyor olarak tasvir edil-
misti. Bu gii¢ 6z olarak iyidir, yani Rahmet sahibi ve ba-
gslayicidir. Bundan dolay: insan hayatinin potansiyelleri
hakkinda iyimser olmak mimkiindiir. Bu, insan hayati-
nin bagimhhk ve simirhihik perspektifinden gozetlenmesi
olarak ifade edilebilir. Bu bélimde biz onu bir bagka
perspektiftep, askinlik perspektifinden gozetleyecegiz.
Insan hayatinin bagimh oldugu gii¢, zaman ve mekan bo-
yutunu asar. Bundan dolay: insan hayati béyle bir agkin-
Ik gergevesinde bulunur. Burada, Allah’in var olup olma-
dig1 hakkinda konusurken dahi, dili sematik-diyagrama-
tik olarak kullanmak zorundayiz. Askinlik perspektifini
ifade etmek igin en ¢ok kullanilan fikirler arasinda, Al-
lah'in kullarim yargilamasi, ahiret ve bazilarinin cenne-
te, bazilarinin cehenneme girmesi bulunmaktadir. Hins-
tiyan ilahiyatgilar ve karsilastirmalr dinler dalindaki i-
lim adamlan eskatoloji (insanhgin sonunu aragtiran ilim
dah) terimini kullanmaktan hoglanirlar ve bu bélim de
‘Eskatolojik Perspektif’ olarak isimlendirilebilir. Fakat



‘agkinlik’ ifadesi —miiphem olmasina ragmen— daha ge-
nis bir kitleye aktarilabilir. Gelin simdi Kur’an-1
Kerim'in insan hayatinda gormiis oldugunun aksine, son-
suzlugun bu arka-planina bakalim.

Bu arka-plan hakkindaki inaniglarin Ahiret Giinii i-
nancinin i¢inde 6zetlenmis oldugu soylenebilir. Bu inani-
sa gore insanlar 6ldiikten sonra tekrar diriltileceklerdir.
Daha sonra diinyada igledikleri amellere gore hesaba ¢e-
kilmek tizere Allah’in huzuruna getirileceklerdir. Hiikiim
bazilarinin iyi amellerine bir miikafat olarak sonsuza ka-
dar cennette yasamalarindan ve bazilarinin da koti a-
mellerine bir ceza olarak sonsuza kadar cehennemde is-
kence gérmelerinden ibarettir. Inancin sade 6zeti bu ge-
kildedir. Belirli hususlarda Kur’an-1 Kerim’de daha fazla
detay vardir. Mislimanlar daha sonraki hayati daha de-
taylh bir sekilde agiklamiglardir.

Ilk olarak suna dikkat edilmelidir ki, batida kismen
Yunan kiiltirinin tesiriyle baz1 ¢evrelerde yaygin olan
insan hakkindaki dualist géristen farkh olarak Kur'an-
Kerim’'de monist bir goris vardir. Dualist goriise gore in-
san ruh ve ceset olmak tizere iki kistmdan olusmustur ve
ruh daha 6nemlidir. Bu gériisiin asir1 sekillerine gore ruh
gerc¢ek insandir. Viicut ise gegici bir ilavedir: ceset ruhun
mezaridir. Monistik goriis ise, viicut ve ruh arasinda ay-
rim oldugunu kabul etmekle beraber viicudun insanin
baslica bir pargas: oldugnu sdyler. Bu goris Tevrat'ta ve
Hz. Isa’min sézlerinde gecen genel Sami gériisiidiir. Mese-
la, bir elin kesilmesi veya bir goziin ¢gtkanlmasiyla haya-
ta baglamak hakkindaki sézler gibi. Bu, Kur’an’da da
bahsedilen monistik goristir. Yeniden dirilme bir ayilma
veya daha ziyade vicudun tekrar yaratilmasim belirtir.
Ozellikle nefs kelimesinin kullanihsina dikkat edilmeli-
dir. Bu kelime can olarak terciime edilebilir, fakat daha
ziyade kisi veya sahis manasina gelir.! Bu Islami diisiin-
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cenin ana dogrultusundaki Arapga yazilarda anlam tas-
maya devam etmektedir. Buna ragmen Yunan felsefi ¢a-
hismalar1 Arapga’ya terciime edildigi zaman dualist veya
dualist disiinceye yakin bir manadaki Yunanca psyche
kelimesi Arapg¢a’ya nefs olarak terciime edilmisti. Bu, ¢a-
hismalarin tam bir sekilde kavranmasinda giigliiklere yol
acar. Fakat bir miisliman yazarin insan hakkindaki fik;
rinin, Arap filozof yazarlarinin etkisi aracihgiyla Yunan
diisiincesinin agir baskisi altinda kalmamasi halinde,
monistik oldugu her zaman dogrudur.

Insanin monistik diisiinceye gore anlagilmas: éliim ha-
linde ve daha sonra neler oldugu hakkindaki Islami fikir-
lere etki eder. Zamani geldiginde insan 6liim melegi tara-
findan ¢agrihir (32, 11). Bazen onun hemen Allah’in huzu-
runa getirildigi-ve yargilandigh fikri uyanir. Boylece Allah
yolunda savasanlarin, Allah katinda yasiyor olduklar:
bildirilir (3, 169).

Bu belki de istisna olarak kabul edilebilir. Ahiret Gu-
nunin tariflerinden birgogunda (mesela-84. 4; 99. 2) 6lu-
niin kabrinden kalkacag bildirilir. Buna gére bu zamana
kadar olilerin kabirlerinde olacag: cennet veya cehen-
nem veya herhangi bir ara-halde olmayacaklar: anlasil-
maktadir. Daha sonra Islam akaidi kabir azabi inancim
kabul eder. Kur’an’da belirli ayetlerde buna isaret edildi-
gi iddia edilmistir. Ayetler béyle bir inanca uygun olmak-
la beraber, bu ayetlerden agik¢a bu inangtan bahsedildi-
gini de ¢ikartamayiz.2 Ote yandan cezalandirlacaklarin
cehennem ¢ukurlarinda bir saatten daha fazla kalmay:
ummadiklar: (10. 45/46, 46. 35) anlatilir. Bu da, onlarin
cehennem ¢ukurunda suursuz bir sekilde olduklarina isa-
ret eder. Bir ayette (23. 100/102) baz: insanlarin kaldiril-
diklar1 zamana kadar arkalarinda bir engel olacagindan
bahsedilir. Bu engel veya berzah sik sik mideyi kaziyan
bir igecek olarak anlatilir. Fakat biitiin olarak parg¢adan
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olim ve diriltilme arasinda bir aralk olacag: sonucunu
¢ikarmak zorundayiz. Sonug olarak élimden sonra ne o-
lacag1 hakkindaki anlatilanlar i¢inde tutarhhk olmakla
beraber, Kur’an-1 Kerim'deki ifadelerde, muhtemelen hi-
tap edilen kesimlerin fikirlerindeki farkhliklardan dola-
y1, kiigiik degisiklikler vardir.

Hesap veya Ahiret Giinii (yevmii’d-din) —ki Kur’an’da
cesitli adlann vardir— insanlarin ve cinlerin toplanip Al-
lah'in huzuruna getirildigi ve yargilandig1 giindir. Vak-
tin gelisi bir ses veya goékgiiriiltiisii veya bir (ya da iki)
boru sesi ile haber verilir (36.53; 80.33; 69.13; 78.18;
39.69).* Cesitli korkung seyler meydana gelir. Yeryiizi
siddethi bir sekilde sallanir, daglar ufalanir ve atilmig
yin kimeleri haline gelir (101. 5/4). Denizler kaynar, gi-
nes kararr, yildizlar diser ve gokyiizii 6li bir devenin
derisi gibi soyulur (81.1-14; vd). Sonunda Allah diziler
halindeki melekler etrafinda olmak ilizere gorinir
(89.22/23). inanmayanlar ve onlarin taptiklar seyler hep
beraber cezanin kendilerine gelmemesi i¢in ugrasirlar.
Hepsi vicdansizca arkadaslar pahasina cezalandirilmak-
tan kurtulmaya c¢ahsirlar (43.67; 32.20-33/32; vs). Yarg:-
lananlarin ¢ogu haklarindaki hiikmiin okunmasin ses-
sizce beklemekten bagka birgsey yapamazlar. Ciinkii sade-
ce Allah’in izin verdikleri konusabilirler (73.38). Allah'in
baz1 sevdigi kullar1 bagkalarina sefaat etme hakkina sa-
hiptirler (20.109/108). Bundan belki de peygamberlerin
dmmetlerine sefaatleri kastedilmektedir. islam Hz. Mu-
hammed’in sefaat simirim genisletmigtir.

Hikim melekler tarafindan yazilms kitaplardaki ya-
zih bulunan insanlarm iyi ve kotii amellerine dayanarak
verilir. Bunlar bir terazide (mizan) tartihr. Bir tarafta iyi,
bir tarafta kot ameller vardir,

Tartida iyi amelleri agir gelenler hos bir hayata sahip
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olur, fakat iyi amelleri hafif gelenler cehennem ¢ukuruna
atilirlar. (101.6/5-916)

Bir yerde ceza ve miikafat arasindaki farkin miikafat
gorenlerin kitaplarimin sag taraftan, ceza gorenlerin ki-
taplarim arka taraftan verilmesi oldugu belirtilir (84. 7-
12). Bir sonraki béliimde hangi amellerin cezalandirma-
ya gotirdigi daha tam bir sekilde sayilacaktir. Misli-
manlar, bundan sonra miikafat verilen ve cezalandinlan-
larin Cehennem tizerine gerilmis bir yol veya képriyu
(sirat) gececeklerine inanirlar. Sirat kildan incedir ve gii-
nahkarlar cehenneme diiserler.*

Dindarlarin miikafat: olan cennete Kur’an’da ‘bahge’
(cennet) ismi verilir. Cennet tariflerinde ¢61 hayatinin
sertligiyle ¢elisen 6zellikler vardir.

Allah da onlan, o giiniin serrinden korumus, onlarin
yizlerine parlakhk ve (géniillerine) seving vermistir.
Sabrettiklerinden dolay: onlan cennet ve ipekle
miikafatlandirmistir. Orada divanlara dayanirlar. Ne (yakici)
glines goriirler orada, ne de dondurucu soguk. Cennetin
golgeleri, izerlerine yoaklasmig, meyvalan da asa@
egdirildikce egdirilmistir. Yanlarninda giimiisten kaplar, billur
kupalar dolastinllr. Gimiisten kadehler ki onlarn istedikleri
6lciide takdir etmislerdir (istedikleri kadar icki alirlar).
Onlar orada, karisimi zencefil olan kadehten igirilir. Bir
cesme ki adina Selsebil denir. Cevrelerinde de 6yle. 6liimsiiz
gencler dolasir ki, onlari gérsen, kendilerini agilmis inci
sanirsin. Orada nereye baksan bir nimet ve biiyiik bir miilk
goérirsin. (Cennet Ehlinin) tistlerinde yesil ipekten giysiler
vardir. Gimiis bilezikler takinmiglardir. Rableri onlara
-tertemiz bir igki i¢irmistir. (76.11-21)
Batida ¢okca tekrar edildigi gibi Cennet nimetleri ara-
sinda sakh inciler gibi iri gozli huriler (56.22) vardir. Ay-
rica “gégisleri tomurcuklanmis ergen kizlar"in (78.33) da
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tarifi yapihir.® Bunun Miisliman kadinlarnn gelecekteki
durumu ile ne kadar alakali oldugu pek agik degildir. Ba-
kire kizlar genglestirilmis ve yapis1 degistirilmis midir?
Kur’an erkeklere oldugu gibi kadinlara da cennet miika-
fatini tarif eder. Batida eskiden varolan ve hala tamamen
yok olmamig olan tamamen yanhs bir gérise gére miisli-
manlar kadinlann ruhunun olmadigim savunmaktadir-
lar. Bu konuda asaghdaki ayeti hatirlamak iyi olacaktir:

Miisliiman erkekler ve miisliiman kadinlar, mii’'min erkekler
ve mii’'min kadinlar, taate devam eden erkekler ve taate
devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar,
sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, (Allah’a géniilden)
saygil kadinlar ve erkekler, orug tutan erkekler ve orug
tutan kadinlar, irzlarini koruyan erkekler ve (irzlarini)
koruyan kadinlar, Allah1 cok zikreden erkekler ve zikreden
kadinlar; (iste) Allah bunlar i¢in bagis ve biiyiik bir miikafat
hazirlamistir. (33.35)
Faziletleri i¢in bir miikafat olarak cennete kadinlar
yalmz girmeyecek, fakat kocalar ve kadinlar beraber gi-
receklerdir.

Ey kullanm, bugiin size korku yoktur ve siz
uiziilmeyeceksiniz.... Haydi Cennete girin. Siz ve esleriniz
agirlanip sevindirileceksiniz. (43.68, 70)

Cennetin zevklerinin_hicbir_sekilde sadece maddi ol-
madig1 tzerinde de durmak gerekir. Orada ¢esitli derece
ve seviyeler vardir. Dort ayn bahgeden bahsedilmektedir
bir surede (55.46, 62). Bir yerde ise (6.162) Allah’in ‘bazi-
larimiz1 digerlerinden derecelerle istin kildik’ ifadesi
vardir. Bunun ashnda bu diinya hayatina isaret ettigini
s6ylemek miimkiin olsa bile, genelde ¢ennet igin tefsir e-
dilir. Cennet zevklerinin bir kisminin da insanlarin Al-
lahin kendilerinden razi oldugunu bilmesidir (89.28).
Toplumsal iligkiler kusursuz olacaktir; “Orada ne bos bir
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s6z ve ne de ginaha sokan bir laf igitmezler. Duyduklar
soz, yalmz ‘selam, selam’dir.” (56.25, 26). “Cennet ashinda
‘esenlik yeri’dir.” (10.25) Onun en baslica zevki ise
Allahin cemalini gérmektir. Bu miislimanlarin hemen
hemen ittifak halindeki gériglerindendir. Bu da ‘Yizler
var ki o giizen 1511 1511 parlar1 Rabbine bakar’ (75.22, 23)
ifadesinden ¢ikarilmigtir. Ayrica o giin ginahkarlar “Ha-
yir, dogrusu o giin onlar Rab’lerinden perdelenmiglerdir”
ifadesi de bizi aym sonuca gétiiriir. Béylelikle cenneti ta-
rif eden manzaralar insanlarin farkh ruhi seviyelerine
uygun gorintiiler arzeder.

Cehennem atestir, Allah giinahkarlar i¢in ‘bir ates, bo-
gaz1 tirmalayan bir yiyecek ve aci veren bir azab’
(73.12,13) hazirlamigtir. Etleri kavuran, higbir seyi birak-
mayan ve bagiglamayan (74.28) bir ateste kizartilirlar.
Burada ne tamamen 6lir ne de yasarlar (20.74). Daha
bir¢ok tasvirler vardir. Giinahkarlara i¢gmeleri i¢in kay-
nar su ve irin verilir. Cikintilar1 seytanlarin bagina ben-
zeyen (37.62) zakkum agacinin meyvelerini yemek zorun-
dadirlar. Cesitli ayetlerde cehennemin 6zelliklerinden bi-
risi olarak sosyal harmoni ve baristan yoksun olmak sa-
yilir (38.60). Kisacas:1 bu, Arap diigiincesinde tasavvur e-
dilmis ve sonsuza kadar devam edecek bir biiyiik igkence
tasviridir. Bu, Kur’an'in vazettigi insan hayatinin —mu-
kafatin veya cezanin sonsuzlugu— gorugsuddr.

2. Askinligin Pratikteki Sonuclar

Anlatmis oldugumuz cennet ve cehennem manzaralar:
diyagramatik olarak anlasilmalidir. Bir baska deyisle,
bunlar insanlara bu diinyada dogru bir sekilde yagamas:
i¢in yardimei olurlar. Bunlar), birisinin hayatimin gercek
seyrine nasil etki ettigini goz 6nine alirsak daha iyi de-
gerlendirebiliriz. Sorulacak anahtar soru hangi hareket-
lerin mikafata, hangilerinin cezaya yol a¢tigdir. Bu hu-
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susta Kur’an tli¢ cevap verir. Bu bir ¢eliski degildir, ama
daha ziyade ilk Islam toplumundaki degisik seviyelerden
muhataplarn farkh ihtiya¢larina gére tizerinde durulan
nokta degisir.

Ik cevap, deyim yerindeyse Kur’an'in ilk bslimlerinde
bulunabilir. Bu Mekkelilerden baz: tepkilerin gelmeye
bagladig, fakat heniiz ciddi bir kargi1 koymanin olmadig,
Hz. Muhammed’in ilk davet safhalarina rastlar. Bu ilk a-
yetlerde insanlar Allah’a ibadet etmeye ve O'na ve Pey-
gamberi vasitasiyla bildirdiklerine inanmaya cagrilir.
Bundan bagka, 6viilen veya yerilen bir¢gok davranisin in-
sanin servete kars: tutumuyla yakindan alakal oldugu
farkedilir. Cehennem atesi toplayip, yiganlar: (70.18), in-
sanlarn fakirleri beslemeye tesvik etmeyenleri (69.34),
kendi himayesinde olan yetimlere kétii davranan ve mi-
ras haklarimi gasbedenleri ve genel olarak da serveti ¢ok
seven ve sonug¢ta da cimri olanlar1 yakacaktir (89.17/18-
20/21; 92.8). Dindarlar, diger taraftan, ihtiyacim agan ve
yoksul durumda bulunanlarla paylagsmaya her zaman ha-
zir (51.19) ve servetleri hususunda comerttirler (68.17).6

Kur’an’in ilk bélimlerinde boyle konular iizerinde du-
rulmasi dikkat g¢ekicidir. Bunun tezahirleri Mekke’deki
sartlarla baglantih olarak goérilebilir. Bu Mekke gibi bir
ticaret sehrinde ihmal edilmis eski gécebe toresi tizerin-
deki bir agiklamadir. Oldiirme ve yaralama hakkinda hig-
bir agitklama yoktur. Kan davasi geleneginin hala gegerli
oldugunu goz oniinde bulundurarak sosyal iligkilerin bu
yonini incelemeliyiz. Ticaretle ugrasmak, asil ortaklar
arasinda bireysel bir tutumun geligmesine yol agcmigtir.
Bunlar Kureys kabilesinin yéneticileri idiler ve gogebe
hayatindaki gibi kabilenin zayif liyelerine mesela yetim
ve dul kadinlara bakma zorunlulugundan kurtulmak isti-
yorlardi. Bu insanlar i¢in para kazanmak ¢ok énemli idi.
Cezasin1 cekmeden yapabilecekleri yerde diger insanla-
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rin parasiyla birbirlerine yardim etmede acimasiz oluyor-
lardi. Boyle insanlar i¢in Kur’an’da gegen Ahiret Giinii i-
nanci, bu geleneksel gorevlerini yerine getirme de dahil,
bir yaptirim oluyordu. Gérevlerini yerine getirmemeleri-
ne ragmen yo6neticilerin durumunun avantaj ve éncelikle-
rini kullanmaktan geri kalmiyorlardi. Mesela bir aile ve-
ya kabile, hakli veya haksiz kendi tyelerini digerlerine
karg1 savunurdu. Bu yolla onlar insanlardan veya bdlge-
lerden gelecek muhalefetle bagsa ¢ikabiliyorlardi. Mesela
590 yillarinda Mekkeli bir tiiccar Mekke’de borglu oldugu
Yemenli birisine borcunu 6demek istemedi ve diger y6ne-
tici tiiccarlar kendisine destek vermeleri igin ikna etti.
Bu belki de sadece Mekkelilerin karlar1 toplamas: igin,
Yemenlileri Yemen ve Mekke arasinda kervan diizenle-
memeleri i¢in yapilmig bir hareketti. Kur’an tekrar tek-
rar Ahiret Giiniinde insanin yalmz basina hesaba ¢ekile-
cegini, mahinin ve ogullarnnnin sayisimin hiikme etki ede-
meyecegini ve yardimer olmayacagim belirtir (26.88;
35.18/19; vs). Bu sekilde (eger insan ona inamyorsa) ahi-
ret inanci insan lzerinde, aile ve kabilesinin zayif ve yok-
sullar: iizerindeki haklarini yerine getirmede etkili olur.

Ikinci cevap ebedi cezanin inanmayanlar i¢in oldugu
seklindedir. Bu insanlar Allah'in sifatlarina, yeniden ya-
ratilmaya, yargilanmaya ve gelecekteki miikafat veya ce-
zaya ya da ilahi mesaja ve uyariya inanmayanlardir.” Son
s6z olarak bu fiiller Allah’in elgisini ve mesajim inkar et-
menin ¢esitli yollarla anlatimidir diyebiliriz. Boylece in-
kar etme, kabul etmeme ile ayn1 manaya gelir. Eger ilk
nokta Mekke'nin ahlaki durumunun bir elegtirisi ise i-
kincisi Hz. Muhammed’in hemsehrileri ile olan iligkile-
rindeki daha sonraki bir safthay belirtir. Bir¢ogu onu red-
dederken o ashabina yeni bir toplum olarak bakmaktay-
d1. Onceki Peygamberlerin kissalarinda da reddetme ve
sonucunda cezalandirma ile biitiin immetlerin kargilas-
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tigr goriilir. Bunun bir érnegi de Nuh’'un diismanlarina
kars1 Allah’tan yardim gérmesidir.

Isaretlerimizi yalanlayanlara kars: ona yardim ettik; onlar

koti insanlardl. Bundan dolay: onlan hep beraber suda

bogduk (21.77).

Benzer sekilde Salih peygamberin gonderildigi Arap
Semud kabilesi Allah’in’ devesini kesmis ve hepsi ceza-
landimlmiglardir (91.15; 26.155).

Biitiin bunlardan Mekke’de Hz. Muhammed’e neler ol-
dugunu ve 6zellikle de toplumun biiyiik bir kism tarafin-
dan reddedilmesini anlayabiliriz. Ama mesela Salih, kav-
minin hepsi tarafindan reddedilmisti; Nuh’a inananlar
da ancak birka¢ kisiydi. Hz. Muhammed’in imanl asha-
binin ac¢ik¢a (teoride) ihmali ¢ok 6nemlidir. Bunlarin bil-
dikleri tek topluluk kabile veya asiret denilen akraba
grubuydu. Heniiz yeni bir tarzda bir toplum olusturduk-
larimin farkinda degillerdi. Buradaki Kur’ani vurgu bir
toplumun Allah’a muhalefet etmedeki dayanigmas tize-
rindedir. Bu siiphesiz miisrik Mekkeliler arasinda a¢ik¢a
ortaya ¢ikan manzaradir. Bir yerde (7.38/36) cehenneme
toplum olarak giren topluluklardan bahsedilmektedir.
Boylece Kur’ani 6gretinin ebedi cezalandirmanin neden-
leri hakkindaki ikinci yoni Allah'in Elgisine ve O’nun
mesajina toplumsal seviyede karg1 koymakla ilgili olmak-
tadir. Fakat toplumdan olumlu bir merkez etrafinda or-
ganize bir sekilde bahsedilmemistir.

Kur’anin ig¢lnci cevabi kétiilenmig toplumun ézellik-
lerinin agiklanmasidir. Hz. Muhammed’e Mekke’deki mu-
halefet devam ettik¢e eski putlara daha fazla dayanmak
durumunda kaldiklarina isaret edildigini muhtemelen ¢1-
karabiliriz. Eski dinin belirli 6l¢tide yeniden canlanmasi-
nin ortaya ¢iktigh gorilebilir. Bu, zor zamanlarda insan-
larin tecriibelerinin daha eski sekillerine yénelmeleri ku-
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ralina uygun olarak meydana gelmistir. Kur’an sonugta
Allah’a ortak kogmanin ¢irkinligini dile getirmisgtir. Aym
zamanda Allah’a inanan diger bir toplumun —yeni bir
toplum— varhigina da isaret edilmistir. Celiski Hz. Mu-
hammed’in dini ve putperestlik arasinda meydana gel-
mistir. Bu mecburen toplumsal bir iliski —Hz. Muham-
med’in ashabina karsilik putperestler— olmustur. Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik zorlagtirici bir faktér ortaya koy-
mustur, ama Mekke'de oldugu siire i¢ginde Hz. Muham-
med eski dinlerle ger¢gek manada bir problemle kargilag-
mamgtir. Kur’ani 6gretiye gore onlarla miittefik olunabi-
lirdi; kendi dininin karsitlar olarak anlagilmas: suretiyle
Kur’an’in miigrikleri cehenneme mahkum etmesi toplum-
sal bir olaydir. Ama daha sonralar1 Miisliman mutasav-
- viflar girki, Allah’a ibadette samimi olmamak olarak an-
layip, biiyiik bir bireysel giinah olarak gostermislerdir.
Ciinkii bu ibadetin tek bir amag etrafinda kenetlenmesi-
ni engellemektedir.

Simdi de Kur’an’da gegen cehenneme mahkumiyet se-
beplerini birakip bu sebeplerin sonug¢larina genel olarak
bakalim. Cennete gétiiren karakter ve hayat 6zelliginin
askinhik degerine sahiplik; cehenneme gétiirenin ise bun-
dan yoksunluk oldugunu belirten iddiay: belirterek konu-
ya baglayabiliriz. Askinlik degeri i¢in giiniimiizde kulla-
nilan kelime 6nemli olma veya anlam tagimadir. Yoksul-
lara cémertlik ve onlarla alakadar olmak bireysel hayat-
ta 6nem tasir ve toplumlarin ilahi bir temeli oldugu far-
zedilerek, hayatlarinda da 6nem tagir ifadesi Kur’an’dan
¢ikarilabilir. Burada entellektiiel olarak birlestirilmesi
zor ve hatta imkansiz olan iki gergegi 1srarla vurgulamak
zorunda oldugumuz bir saha vardir. Bireysel davramsin
askinhk degerini belirtme yetenegine sahip oldugu da ka-
bul edilmelidir (yani eger birey dogru yoldaysa). Dogru
bir sekilde temellendirilmig ve yénlendirilmis toplum
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fertlerinin yasantilanmn da askinhik degerine sahip ol-
dugunu kabul etmeliyiz. Dogru bir sekilde yonlendirilmis
fertlerin ¢esitli giinahlan isledikleri zaman durumlarim
agiklamakta entellektiiel bir zorlukla karsilagiriz. Daha
sonraki zamanlarda bazi miislimanlar —Hariciler— sa-
dece bir tek 6nemli giinahin bile bir insan Islam immeti
disina gikaracagim iddia etmislerdi. Ama bu goéris ¢ok
glg siyasi olaylara yol agmigti. Diger taraftan, bazilan-
nmin da iddia ettigi gibi, misliman toplumun bir tyesi o-
lan kisinin ginahin 6neminin olmadigim séylemesi ya-
santinin ve amellerin 6nemini azaltir. Daha sonra misli-
manlar bu karsit gériisleri birlestirerek ve iki tarafin da
hakh taraflarim kabul ederek miislimanlarin —sirk igi-
ne girmemesi kaydiyla— ebedi olarak cehennemde kal-
mayacagin, ginahlarinin diinyada veya cehennemde bir
slire azap gorerek cezalandirilacagimi one siirmiiglerdir.
Bu genelde anlasildigr sekilde insanlarin amellerinin tar-
tilmasi goriisiiniin bireysel olarak anlagilmasini giiriitir.
Insanlar amellerinden sorumludurlar ve ceza gekecekler-
dir diistincesinin devam etmesi Hz. Muhammed’in top-
lumdaki giinahkar fertlere sefaat¢i olmas1 inancim gelig-
tirmigtir. Bu gekilde miislimanlarin biiyik bir kism bi-
reysel olarak davraniglann ve iyi bir topluma iye olma-
nin ¢nemini kavramiglardir,

Burada sézkonusu olan toplum, elbette Islam toplumu-
dur. Ciinki onlar Allah’a, onun elgilerine ve elgilerin ge-
tirdikleri mesaja inamirlar. Birgok stinniye gére kendi ce-
maatleri cehennemden kurtulus ve selamet bulanlann ce-
maatidir (firka-i naciye). Bu cemaat Hz. Muhammed ile
son bulan peygamberler tarafindan ilahi bir gekilde ku-
rulmus ve ilahi bir sekilde verilen veya vahyedilen yasam
tarz (seriat) tarafindan tesis edilmistir. Stinni miisliiman-
lar béylelikle toplumun refahimin tam bir gekilde ve son
derecede kiymetli oldugunu hissederler. Bu, Araplarin Is-
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lam’dan 6nce yagamlarinin en degerli ve 6nemli tarafinin
kabileleri i¢inde yasamalar olduguna inanmalan diisiin-
cesiyle kargilagtinlabilir. Ciinkid o zaman, éviinebilecegi 6-
zellikleri insana saglayan sey, onun kabilevi ve ailevi ne-
sep baglan idi. Insan hayatina énem kazandiran bu bag-
larin gigld, zamanin olaylar kargisinda degigsmeyerek di-
renen gigli bir bag olarak resmedilmesini belitmek gere-,
kir. Sonsuzluga benzer bir gey olarak 6nem tagr.

Bizim karsilastigimiz kaderin olaylar1 geldiginde onu ne

zirvedeki bulutlara yapisik siyah bir dag, ne maddelerin

degismesinden bagimsiz gii¢li ve dayamkh seyler, ne de

zamanin (dehr) bir soku onu sallayip yumusatabilir.®

Boylelikle, tek tanr1 inancina davet edilmeden once bi-
le, bazi Araplann zamam asan bazi degerlerin farkinda
olduklanmi gériyoruz.

Bu diinyaya iligkin konular sézkonusu oldugunda taki-
nilan bu kétimser tavir ¢6l Araplarina kesinlikle uzak
degildi. Kur’an’da cennet hayatinin bu gegici, fani diinya
hayatindan® daha iyi oldugu yolunda ifadeler mevcuttur:

Bu diinya hayati sadece bir eglence ve oyundan ibarettir. Asil

hayat ahiret yurdundaki hayattir. Keske bilseler! (29.64)

Bu dénemdeki Araplar hakkinda biitiin bildiklerimiz
onlarin dinyaya bogverenlerden olmadiklarim agiklar.
Bilhassa Hz. Muhammed’in hayatinin sonraki yillarinda
insanlar bu diinya ile alakah iligkileri kontrol etme giici-
nin farkina vardilar. Biyiik Arap yayilmasi bagladiginda’
boyle bir idrakin gelismesi kaginilmazdi. Bu ifadelerin
gorinen anlamina ragmen, diinyay: bog veren bir davra-
ms1 telkin eden ifadeler olarak anlasilmamasi lazimdir.
Bunlar iki deger ¢esidi arasindaki tercih ile alakah ola-
rak goriilmelidirler. Hz. Muhammed’in Mekkeli muhalif-
lerinin ¢abaladiklar sey bu dinya standartlan ile deger-
lendirilirse bir anlam tagir. ‘Servet ve ogullar diinya ha-
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yatimin sisidir’ (18.46). Kur’an, gegici hayatta higbir is-
tikrar ve emniyet olmadigimi belirten eski Arap goérisi
dogrultusunda gitmekle beraber giizel amellerde, comert-
likte ve bunlarin tizerinde Allah yolunda hayatim ver-
mekte ebedi bir 6zellik oldugunu belirtir. Bagka bir deyis-
le bu tiir hareketlerde agkinlik degeri vardir. Bunlar bu
dinya hayatimin bos verilmesi anlamina gelen ameller
degillerdir. Daha ziyade diinya hayatinin daha ileri bir
derecesine insanlari yonlendirirler. Yasama karsi ortaya
konulan tavir olumludur.

Kur’ani 6gretinin bu yéni ve cennet ve cehennemin
duygusal manzaralar: arasinda bir ¢eligki varmig gibi gé-
rilebilir. Celigkinin ortaya ¢ikisi, bu diinyanin ikinci de-
receden oldugu hakkindaki ifadelerin yanhs anlagilma-
sindan ortaya ¢ikar. Bunlar batihilarin ‘bu diinya zevkle-
ri'nden anladiklarinin kétilenmesi degildir. Arap, mad-
delerle batihlardan daha az ilgilidir. Hatta bu maddeler
zevkler de olabilir. O, sahislarla daha fazla ilgilidir. Bil-
hassa, ‘bu diinya hayatinin sisleri’ asil olarak diger in-
sanlar1 kontrol etmek olarak anlagilmistir. Bu, servet ve
ogullar anlamina gelir. Bundan bagka Mekke’nin zengin
insanlan béyle bir giici hayatin bas:1 ve sonu olarak de-
gerlendirirler. Mislimanlar gii¢ sahibi olmaya kars: de-
gillerdir, fakat onun simirh yapisinin ve Allah'in yice gii-
ciine bagh oldugunun farkindadirlar. Hatta giicii kulla-
nirken ondan ayrilabilme 6zelligine de sahiptirler. Yemek
ve cinsel arzulara kars: tutumlar1 da muhtemelen ayni-
dir. Colde Araplar mecburen boyle seylerden ayrilma va-
sitalarim geligtirmek zorundaydilar. Aksi halde ¢6lde ya-
samak ¢ekilmez olurdu. Miislimanlar firsat bulduk¢a
boyle zevkleri tadarlar. Bu zevkler sosyal normlar: ihlal
etmedikg¢e higbir gekilde kétilenmemiglerdir. Cennette
sosyal normlar: ihlal etmek sézkonusu olmadigindan
duygusal zevklerin olmamasimi gerektiren hi¢bir sebep
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yoktur. Aslhinda, insani bedenden ayr1 olarak diisiinme
anlayisini reddeden Arap monistik fikrinden dolayi, cen-
nette tadilan zevklerin cismani o6lgiiler disinda birseyle
anlatilmasi da gayet zordur.

Bu bolimdeki disiinceleri 6zetlersek, Kur’anin insan
hayatim askinhk degerlerinin gerceklestirildigi bir saha
olarak sundugunu soyleyebiliriz. Boyle bir ger¢eklestir-
meyi basarmak i¢in insanin iyi bir yola sevkedilmis top-
lumun tyesi olmas: gerekmektedir. Bu, hayattaki biitiin
ger¢ek gelismenin vazgecilmez sartidir. Toplum hayatin-
da bir insan giizel hareketler, comertlik ve dogrulukla bi-
reysel yardimim yapmahdir. Kur’an Araplarin kétiimser
tavrini iyimserlige ¢cevirmistir, fakat bu sadece mi’minler
i¢indir. Minkirler i¢in ise kétiimserlik berdevamdir.

Bilin ki diinya hayat1 ancak bir oyun, eglence, bir siis,
aramza bir 6viinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma
isteginden ibarettir. Tipk1 yagmurun bitirdigi ve ziraatgi-
lerin de hoguna giden bir bitki gibi dnce yeserir, sonra
kurur da sen onun sapsari oldugunu gériirsiin (57.20).

Bitkilerin biiyiime sekli, daha 6nceki bolimde belirtil-
digi gibi, diger bir gekilde incelenmelidir. Allah tarafin-
dan gonderilen yagmur 6li yeryiiziini canlandirip bitki-
lerin yesermesine neden olur. Bu yeniden dirilmenin bir
isaretidir. Boylece putperestlerin 6lintin dirilmesi ve tek-
rar 6lmesi dairesi bu sekle dontigmiistir. Artik hayatin 6-
liime dénmesi ve sonra hayatin yeniden baglamasi haline
gelmistir. Allah’in sifatlarinin anlatilmas: sirasinda dogal
dinlerin iyimserliginin baz taraflar1 ¢6liin ogullarina an-
latilmigtar.
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Dordiinci Bolim

Dini Lider ve Toplum

1. Islam Oncesinde Dini Liderlik

Islam oncesi devirlerde Arabistan’da din ve diinya isle-
ri arasindaki ayrim, islami dénem Ortadogu’sunda oldu-
gu gibi giinimiiz Bat1 diinyasina gére ¢ok belirsizdi. Bu-
na ragmen tabii gi¢ler ve tabiatisti giigler arasinda bir
ayrim vardi ve bazi insanlann tabiatiisti giglerden —6-
zellikle cinlerden— yardim gordiiklerine inanihyordu. Bu
cesit kisilere kahin ve sair gibi isimler veriliyordu. Sair
Arapc¢a’da genelde siir yazan kisi olarak bilinir, fakat sai-
rin temel manas: ‘bilen’dir. Hz. Muhammed zamaninda,
sair kelimesinin atalarinin asil bagarilar1 hakkinda kabi-
lesinin geleneklerini bilen kisi anlamina geldigi soylene-
bilir. Fakat kelimenin daha eski anlami bagka insanlarda
bulunmayan esaslh tabiatiistii giiglere veya sihir bilgisine
sahip kigiye kargihik gelmektedir.! Hatta eski zamanlarda
sairin kabilesinin gelenekleri hakkinda tam bir bilgiye
sahip olmas1 gerekiyordu. Fakat o, bu bilgiyi savastan
once yapilan siirli ¢arpismalarda tabiatiistii veya sihirli
yollarla kullamyordu. Ozel bilgisinden dolay: ilk zaman-
larda sair genellikle ve belki de her zaman kabilenin ne-
rede ve ne zaman konaklayacagina ve ne zaman hareket



edecegine karar veriyordu. Bundan étiirii sair kabilenin
lideriydi (kaid).?

Sair durumu ve gorevi nedeniyle, uygun sahis tarafin-
dan, uygun sartlarda ve uygun sekilde séylendiginde soz-
li ¢6ztiimlerin yararlihigina inanmgti. Bu, Samiler ara-
sindaki ¢ok eski bir inangtir. Tevrat'ta gesitli misalleri
vardir. Aslinda en biiyik oglunu takdis etmek istemesine
ragmen Ishak’in Yakub’u takdis etmesi bununla ilgili go-
rilmiistiir ve kral Balak Belam’,, diismanlarn Israilliler’i
lanetlemesi i¢in kullanabilecegini distinmisti.* Hz. Mu-
hammed’den kisa bir siire 6nceki zamanlarda Arabis-
tan’da sairin sihirli konugmalari, normalde seci olarak
bilinen kisa béliimler veya satirlarin son kelimelerinin
kafiyeli oldugu vezinli bir nesir seklinde yapihyordu. Be-
lam’in konugmalar1 biraz buna benziyordu. Kahin veya
gaibden haber veren adam seciyi kullandig i¢in saire
benziyor, fakat hayat1 genellikle belirli bir tapinaga bagh
oldugundan ondan ayrihyordu. Sair ve kahinin cinler ve-
ya cinlerden biri tarafindan tesir altina ahndig ileri sii-
riiliiyor ve bu da onlarin tabiatiistii veya sihirli karakte-
rinin temelini olusturuyordu.

Islam devirlerinde siirde ilk sairlerin ortaya ¢iktig
tahmin edilebilir, ama delili zayiftir.. Bir adim secinin her
bélimiine aym siir veznini vermektir, béylece bir misra
olusur ve sonra misralar uzatihr. Bagka bir adim hatal
kafiyelerin yerine diizgiinlerinin gegirilmesidir. Boylece
secinin genelde savaglardan once okunan, kétiileyici veya
tehditkar béliimleri, hiciv veya yerme olarak bilinen,
dismanin algakea isleri ve maglubiyetlerinin anlatildig:
siir haline dénustirilir. Bunun aksi olan gekil birinin
kendi kabilesini 6vmesinden ortaya ¢ikan fahr’ veya 6-
viinmedir ki bunun da askeri bir énemi vardir. Geligsme-
lerle birlikte ¢esitli siir vezinleri ortaya ¢ikmstir. Islam
dininin gelmesinden 6nce Arap siiri Muallakat olarak bi-
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linen meshur duvara asilmig siirlere atfolunuyordu. Siir
boylesi ¢atigmalardan ayr olarak, kabilenin kendine gii-
veninin artmasinda énemli bir fonksiyon tstleniyordu.

. Maamafih Kur’an-1 Kerim zamaninda siirlerin baz1 du-
rumlarda bu yiksek itibarimin distigi gorilmektedir.
Mekkelilerin ‘illahlarimizi mecnun bir sair igin mi terke-
decegiz?’ dedikleri (37. 36/35) ve Hz. Muhammed’in
Kur’an-1 Kerim’i uyduran bir sair oldugunu (Kur’an-1 Ke-
rim’in bir giir oldugunu) iddia ettikleri (21. 5; bilhassa
52. 30) bildirilir. Kur’an-1 Kerim béylece hi. Muham-
med’in ne bir kahin ne de sair olmadigim (69. 41),
Allah’in ona sihir 6gretmedigini (35. 69), mecnun da ol-
madigim _(52. 29) ve aksine seytanlarin ve ifritlerin sair-
lere ve yalancilara yol gésterdigini (26. 221-6) bildirir. En
son nokta herhangi bir gecerli goriis gésterememekle be-
raber, Mekkelilerin nisbeten diisiik seviyede bir siir bilgi-
sine sahip oldugu diger ayetlerden agik¢a anlasihir. Mek-
keliler muhtemelen Mekke disim iyi bir sekilde degerlen-
diriyorlardi. Fakat Mekke'de sairin statiisiiniin diigmesi-
nin, bireyselligin artmas: ve kabilesel dayanigmanin za-
yiflamasiyla alakali oldugunu beklemek tabiidir. Ayrica
onemli olan bir nokta, cinlerin etkisinde olmanin insan i-
¢in bir avantajdan (vahiy) ziyade bedbahtliga (mecnun-
luk) yol agan bir sey olarak algilanmasidir. Cinlerin kesin
sekilde tesiri altinda olan kisi anlamina gelen mecnun,
delinin ginimiizdeki anlamina yakin bir anlam tagiyor-
du. Sairlere kars1 tavirda olan bu degisiklige ragmen, ‘bi-
len kigi’ye kars: takinilan eski tavrin kismen Hz. Mu-
hammed’e kars: da hissedilmis olmas1 mimkiindiir.

Islam’dan kisa bir siire énceki devrede duydugumuz ve
fonksiyonu, Hz. Muhammed’in de iistlendigi dini liderlik-
ten etkilenmesi miimkiin olan diger bir sahsiyet tipi de
‘hakem'dir. Ik zamanlarda tartigmalar bir kahinin mese-
leleri oklarla ve buna benzer bir sekilde kura ¢ekerek
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mana ¢ikarip hallettigi tapinak seklindeki yerlerde ¢6-
ziimlenebiliyordu. Kahin ve saire karg1 azalan ilginin bir
sonucu olarak belirli bir gekilde gériiniiste diinyevilesti-
rilmis hakem kurumu ortaya ¢ikti. Minakasa edenler,
boyle bir kigiye meselenin ¢6ziimii i¢gin bagvurduklarinda
hakem cinlere degil, kendi duygusuna ve kabilenin adet-
leri ve siyasi iligkileri hakkindaki bilgisine bagvuruyor-
lardi. Hakemin yiriitme gici yoktu, fakat anlagmalann
yeminle saglamlastirildig: ve hiikmiiniin yiiriimesinin te-
minat verilerek saglandig: belirli bir ahlaki otoritesi var-
di* Medine halki Hz. Muhammed’i buraya davet ederken
aym zamanda aralar1 kanli-bigakh olan Evs ve Hazrec
kabileleri arasinda arabulucuk yapacag: iimidindeydiler.

2. Kur’an’da Dini Liderlik

Kur’an’daki dini liderlik kavrami Islam 6ncesi zaman-
larin liderlik kavramindan tamamyla farkhidir. Artik li-
derligin merkezinde eskiden oldugu gibi kahin ya da sair
degil, nebi ya da resul vardir. Yanhg kimi degerlendirme-
lere yol agmamak i¢in nebilik ya da resulluk ile ilgili kimi
ayrintilara girmekte fayda vardir.

Hz. Muhammed’in yaptiklariyla ilgili olarak kullamlan
ilk kelime nebi ya da resul degil, nezirdir (uyarici). Enze-
re kelimesi de bir kisiyi sorumlu oldugu is hakkinda bil- -
gilendirmek, onu bu isi yapmas: i¢in uyarmak anlamlari-
na gelmektedir. Bu kelimenin kullamldig ilk metinlerde
insanlarin ahiret giniyle ilgili olarak uyanldigx goril-
mektedir (96.8)°. Fakat burada cennet ya da cehennem
hakkinda tasvir edici malumatin verilmedigi gézlemlen-
mektedir.

Hatirlatma ve uyarma isleri, Kur’an-1 Kerim’de oldugu
gibi dini lideri karakterize etmeye-devam ederken ve ilk
olarak Hz. Muhammed tarafindan érneklendirilen, Al-
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lah'in ‘bir mesajla gonderdigi’ (ersele) ‘el¢i’nin (resul) va-
zifesiyle tamamlanir. Resul kelimesi etimolojik olarak,
Ingilizce’de ‘gonderilmis olan’ anlamindaki ‘apostle’ keli-
mesine yakindir. Fakat el¢i, daha tercih edilen bir terci-
medir. Dini liderin anlatilmasinin bu yeni yizii ile karg:-
laginca Hz. Muhammed tek misal haline gelmez. Kur’an-
1 Kerim 6nceki resullerden de bahseder; bazen onlarin
kissalarina kisaca yer verir. Degisik el¢ilerin kavimleriy-’
le iligkileri arasindaki benzerlikler iizerinde durunca, bu
kissalar: elgi-toplum iligkilerinin temel Kur’ani misalleri
olarak gérmeye baslamaktayiz. Cesitli surelerde boyle hi-
keyeleri bir gerit halinde buluruz. Her surede kissalarin
genel bir formu vardir; benzer noktalar tzerinde durulur
ve benzer dersler ¢ikarihir. Bununla birlikte, siphesiz Hz.
Muhammed ve ashabinin ve onlarin degisen ihtiyaglan-
nin 6zel durumlariyla uygunluk gosteren farkhhklar var-
dir.

Nebi ve Resul arasindaki fark sonraki Islam akaid a-
limleri tarafindan gok¢a tartigilmistir, bunlara burada ki-
saca temas etmekte de yarar vardir. Arap olan Hud, Sa-
lih ve Suayb’dan resul olarak bahsedilmis, nebi olarak i-
saret edilmemistir.® Ve ayrica ‘nebi'nin kullanimi —Hz.
Muhammed harig— Kitab-1 Mukaddes'te gegen sahislarla
simirlandirilmig, ama Kitab1 Mukaddes’in i¢ginde nebi o-
larak adlandirlan peygamberlerle sinirlandimlmamsgtir.
Buna gore nebi yazih bir kitap verilen, resul ise sadece
gifahi bir mesajla génderilendir. Burada Hz. Muham-
med’in Ingilizce’de genelde nebi olarak adlandinlirken,
Kelime-Sahadet'te ‘Allah’in Resuld’ tabirinin gegtigini
hatirlatmak ilging olabilir. Bu noktalar dini lider kavra-
mi konulu tartismay: énemli él¢iide etkiler.

Ik sekliyle goriilen kissalarda iizerinde durulan nokta,
giinah isleyen toplumlara diinyevi bir felaket gelecegidir.
Béyle bir kissada “Ad milletini, Semud milletini yok edip
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geri birakmayan O’dur. Daha énce da Nuh iimmetini yok
eden O’dur, ¢iinki onlar ¢ok zalim ve pek taskin kimse-
lerdi. Lut milletinin kasabalarin1 yere batiran, onlan
gomdiikce gémen O’dur” denilmektedir. (53. 50/51-54/55)

Burada goriilen nokta, bu toplumlarin giinahkar ol-
duklarindan dolayr mahvedilmeleridir. Kissalarda Pey-
gamberi reddetmelerinden bahsedilmemektedir; bunlar
muhtemelen i¢inde bulunduklar: nimetlerin Allah’tan -
geldigni bilememiglerdir. Bu hatirlatma isiyle alakahdir.”
Baska bir benzer ayette (51. 38-46), Firavun’a, Ad, Se-
mud ve Nuh kavmine igaret vardir. Ad’la ilgili olarak, on-
larin helaklerinin soldurucu bir riizgarla ger¢eklestigi a-
¢iklanmigtir. Nuh kavminden dinsiz olarak bahsedilir.
Bununla beraber, diger iki durumda da el¢inin veya me-
sajin kabul edilmemesi agiklamir. Semud kavmi emirleri
hor gorme tavrindadir. Firavun, Musa’ya arkasimi dén-
miig ve biiyiicii veya insam tesir altinda birakan demisti.
Daha sonraki bir ayette bu olaylarin biitiin énceki elgile-
rin basina geldigi ve sonu¢ta Hz. Muhammed’in de basi-
na gelecegi agiklanmigta.?

Onceki peygamberlerin kissalar olarak gosterebilece-
gimiz surelerdeki ¢esitli konular bes sure ig¢inde iyi bir
sekilde islenmistir. Bu surelerin her birinin i¢inde pey-
gamberlere atiflarda bulunulmaktadir. Bu atiflar 6nce e-
le alinanlardan daha uzundur. Bu grup kissalarda Kitab-
1 Mukaddes’te bulunmayan Arap peygamberlerine 6nemli
bir yer verilmesi dikkate deger bir 6zelliktir. Ad kavmine
Hud génderilmis ve inkar ettikleri zaman biyik bir riz-
gar tarafindan helak edilmiglerdir. Salih Semud kavmine
gonderildikten sonra, oniara Allah’tan bir igaret olarak
disi bir deve gelmisti. Sularim1 onunla paylagmalan em-
rolundugu halde onu 6ldirmiigler ve giirilti dolu bir se-
sin gelmesiyle helak edilmiglerdi. Ozellikle Kitab-1 Mu-
kaddes'te gegen bagka bir hikaye Suayb’in haksiz iglerini
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durdurmazlarsa ceza goéreceklerini bildirmek igin Med-
yen’e gonderilmesidir. Ona inanmamaglar ve bir depremle
yok olmuslardir. Kitab-1 Mukaddes’te gegen kissalar hak-
kinda Lut’un bir peygamber olarak yikilan sehirler (veya
sehir) halkina gonderilmesinden bahsetmek yeterlidir.
Ibrahim ve Musa daha sonra ele ahinacaktir. Asagidaki
sema (sureler kronolojik olarak dizilmislerdir) elgiler
hakkindaki hikayeler hakkinda bir fikir verebilir:

54, 9-42
Nuh kavmi (9); Ad (4); Semud (10); Lut kavmi (8); Firavn (2);

29. 14/13-40/39

Nuh (2), Ibrahim (12); Lut (8); Suayb (2); Ad, Semud (1);
Firavn vs. (2);

26.10/9-191

Musa (60); Ibrahim (36); Nuh (18); Hud (18); Salih (19); Lut
(16); Suayb (16);

11. 25/27- 90/98
Nuh (25); Hud (12); Salih (8); Ibrahim, Lut (13); Suayb (14) -
7. 59/57-93/91

Nuh (6); Hud (8); Salih (7); Lut (5); Suayb (9)

(Her isimden sonraki parantezlerde kissaya isaret edi-
len ayetlerin numaralart vardir.)

Bu sureler arasindan Semud kissasini biraz kisaltarak
okumak 6gretici olabilir. 54. suredeki gruplarin kissalari-
nin ¢gogunda vurgu mesajin kabul edilmemesi ve cezanin
korkunglugu ilizerinedir. Semud kism1 mesajin kabul edil-
memesi konusuyla doludur:



Semud kavmi, uyaran peygamberleri yalanladi. ‘Icimizden
bir insana m1 uyacagiz? O zaman biz sapiklik ve delilik etmis
oluruz. Kitap, aramizda, ona m verilmis? Hayir, o pek
yalang1 ve simangin biridir’ dediler... Benim azabim ve
uyarmam nasilmig? Nitekim tizerlerine bir ¢1glik génderdik
de, agilalann kullandig: kurumus ot gibi oldular. (54. 23-32)

29. suredeki kissalarda digerlerinden daha az paralel-
lik vardir; buradaki vurgu ceza izerindedir, fakat Nuh,
Ibrahim ve Lut’un kurtuluslarinin agiklamasi da mevcut- -
tur. Ad ve Semud’un kaderi onlarin evlerinin simdiki ha-
linden goriilir: “Seytan kendilerine, iglediklerini giizel
gosterdi; onlar1 dogru yoldan alikoydu. Oysa kendileri
bunu anlayacak durumda idiler.” (38/37). 26. surede i- -
nanmama ve cezasi hakkinda bazi igaretler varken, resu-
liin ilk mesajinin biiyiik él¢iide yayilmasi da vardir:

Semud milleti de peygamberleri yalanladi. Kardesleri Salih
onlara: ‘Allah’a kars: gelmekten sakinmaz misiniz? Dogrusu
ben size gonderilmis gtvenilir bir el¢iyim; artik Allah’tan
sakinin ve bana itaat edin. Ben buna kars: sizden bir ticret
istemiyorum; benim ecrim ancak Alemlerin Rabbi’ne aittir.
Burada bahgelerde, pinar baglarinda, ekinler, salkimlan
sarkmis hurmahklar arasinda giiven iginde birakilir msimz?
Artik Allah'tan sakinin, bana itaat edin. Yerytiziini islah
etmeyip, bozgunculuk yapan beyinsizlerin emirlerine itaat
etmeyin’ dedi. ‘Sen siiphesiz biiyiilenmis birisin; bizim gibi
birisinden bagka bir sey degilsin. Eger dogru sézlii isen bir
belge getir’ dediler. Salih: ‘Iste belge bu devedir...’ dedi. Onlar
ise deveyi kestiler, ama pisman da oldular. Bunun iizerine
onlan azab yakaladi (26. 141-58).

Listemizdeki bir diger sure olan 11. sure, ¢esitli yeni
noktalar i¢erir. El¢i ve kavmi arasinda daha fazla ¢eligki
vardir. Bu geliski ¢ok tanriya inanma konusundadir. A-
fetten Allah’in isi veya emri olarak bahsedilir, resuliin ve
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ona inananlarnn kurtulusundan bahsedilir:

Semud milletine kardesleri Salih’i génderdik. ‘Ey milletim!
Allah’a kullak edin, O’'ndan baska tannmz yoktur; sizi
yeryiiziinde yaratip orayi imar etmenizi dileyen O’dur.
Oyleyse O’ndan magfiret dileyin, sonra da O’na tevbe edin.
Dogrusu Rabbim size yakin ve dualan kabul edendir’ dedi.
‘Ey Salih! Sen bundan énce, aramzda kendisinden iyilik
beklenir bir kimseydin; simdi baba]anml’zm taptiklanna bizi
tapmaktan men mi ediyorsun? Dogrusu bizi ¢agirdigin seyden
siiphe ve endigedeyiz’ dediler. ‘Ey milletim! Eger Rabbimden
bir belgem olur ve bana rahmet eder de ben O’na
bagkaldirirsam, soyleyin, Allah’a kars:1 beni kim savunur?
Bana zararimi artirmaktan bagka bir sey yapamazsiniz’' dedi.
‘Ey milletim! Bu, size bir ayet olarak, Allah’in devesidir...
Bunaragmen onu kesip devirdiler. O zaman, Salih:
“Yurdunuzda ii¢ giin daha kalin. Bu, yalanlanmayacak bir
sozdir’ dedi. Buyrugumuz gelince, Salih’i ve beraberindeki
inananlan katimizdan bir rahmet olarak o giiniin
rezilliginden kurtardik... Haksizhik yapanlan bir ¢1ghk tuttu,
olduklar: yerde diziisti ¢okiiverdiler. Sanki orada hi¢
yasamamislardi. Bilir ki, Semud milleti Rabbi’ni inkar
etmisti. Bilin ki, Semud kavmi Allah’in rahmetinden
uzaklasti (11. 61/65-68).

Yedinci suredeki son grup ayetler, onbirinci suredekin-
den farkh degildir. Her durumda peygamber ve kavminin
kurtulusu tizerinde durulur. Daha ¢ok goéze ¢arpan sey
mesaja inananlardir. Ozellikle Salih ve Suayb’in kissala-
rinda; ve bu iki suredeki kissalarda, peygamber diisiine-
rek alakasini kendine inanmayanlardan kesmistir:

Semud milletine de kardésleri Salih’i génderdik, ‘Ey milletim!
Allah’a kulluk edin, O’ndan baska tanriniz yoktur.
Rabbinizden size bir belge geldi; Allah’in bu disi devesi size
bir delildir, onu birakin, Allah’in topraginda otlasin; ona
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kotiiliik etmeyin, yoksa can yakia azaba ugrarsiniz. Allah'in
sizi Ad milleti yerine getirdigini, ovalaninda koskler kurup
daglannda kayadan evler yonttugunuz yeryiziinde
bozgunculuk yaparak kansiklik gitkarmayin’ dedi. Milletinin
biiyiikliik taslayan ileri gelenleri, aralanindan iman eden ve
bu sebeple hor gordiikleri kimselere, ‘Salih’in Rabbi
tarafindan génderildigini sahiden biliyor musunuz?’ dediler,
onlar da, ‘Dogrusu biz onunla gonderilene inaniyoruz’ dediler.
Biyikliik taslayanlar, ‘Sizin inandiginiz1 biz inkar ediyoruz’
dediler. Bu yiizden onlan bir sarsinti tuttu ve olduklan yerde
diziistii ¢6kiiverdiler. Salih de onlardan yiz gevirdi ve ‘Ey
milletim! Andolsun ki ben size Rabbimin s6ziint bildirmis ve
6giit vermistim; fakat siz 6giit verenleri sevmiyorsunuz’ dedi
(7.73-79).2

Hz. Musa’'nin gahsiyeti, bu gruplarin bazilarinda gé-
rilmesine ragmen, farkh bir durumdadir; ¢iinkii Hz. Mu-
sa hakkinda bundan daha fazla materyal vardir. Bir 6l¢i-
de ek materyal ile Kur’an-1 Kerim biitiin elgilere genel o-
lan kissalarda 6gretilenler gibi bazi sekilde dersler 6gre-
tir. Buna gére Musa’min hadisesi, ¢ocukken bir kutuda a-
kintida siiriiklenmesi, kendine ve inananlara kars:1 Al-
lah’in ihtimamim gosterir. Musa’nin diger peygamberler-
den biiyiik 6l¢ide ayrildig: nokta, kendini kabul etme-
yenlerin cezalandirilmalarindan sonra dini bir toplumun
lideri olarak tekrar devam eden bir géreve sahip olmasi-
dir. Baslangigtaki cezalandirma kissalarindan sadece bi-
risi Musa ve Firavun'un kissasidir; ashinda bir rivayette
Hz. Musa hi¢ agiklanmamgtir.

Andolsun ki, Firavun erkanina uyanlar geldi.
Mucizelerimizin hepsini yalanladilar. Bunun iizerine onlan
giic ve kuvvet sahibi olana yakisir bir sekilde yakaladik (54.
41-42).

Benzerleri arastirlan diger peygamber kissalarinda di-
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ger biitiin sekiller de aynen bulunabilir. Bilhassa peygam-
beri takip eden insan toplulugu hakkindaki igaretler genig
6l¢iide devam eder. Salih gibi peygamberlerin durumlann-
da bu inananlar toplulugu fazla agiklanmigtir. Fakat Mu-
sa’'min durumunda gergek kissa hakkinda belgeler vardir.

Inananlarin kurtulusu siiphesiz ki sadece Mekke dev-
rinin sonlarinda, Mekke'den kagisin imit edildigi, plan-,
landig1 veya basarildig1 zaman 6nem kazandi. Bu noktay-
la ilgilenirken dikkat gosterilmelidir, ¢iinkd Misir’dan
kagmayla ilgili olan ¢esitli ayetlerde asil 6nem Firavun
ve tebaasinin helak: tizerindedir.”* Béylece daha fazla ilgi
Musa ve kavminin kurtuluglarindan sonraki durumlar:-
nin tarifleriyle ilgilidir. Firavun’un bogulmasindan sonra
toprak tizerinde ikamet ettikleri (17. 98/100) ve emniyetli
bir gekilde yerlestirildikleri (10. 87-93) buyrulur. Kurtu-
luslarindan sonra Musa, kavmine hitaben siikiirde de-
vam etmelerini nasihat eder (14. 5-7); ve altin buzag kis-
sas1 (7. 138-160) kurtulustarn sonra karsilagilabilecek zor-
luklar tizerinde durur. Biitiin bunlar biyiik bir ilgi alani-
na sahip degildir ve Musa’min basarlarimin daha sonraki
yonlerine igaretlerin azligi, bunun miislimanlara daha
uygun olacagindan kaynaklamyor olabilir. Bagka bir 6-
nemli olan husus -Kitab-1 Mukaddes’te gegen bir toplu-
mun lideri olarak Hz. Musa ve Hz. Muhammed arasinda-
Hz. Musa’ya kitap verilmis olmasinda gorilir.

Medine’ye hicret, Hz. Muhammed’in hayati1 boyunca
dini lider fikrinin gelismesinin son noktas1 olmaktan ¢ok
uzaktadir, fakat hicretten hemen sonra bu geligme teori-
den ziyade pratik meselesi olmustur ve béylece Kur’an-1
Kerim'de teferruatiyla anlatilmistir. Hz. Muhammed ta-
rafindan ulasilan itiraz edilemez liderlik durumu, onun
inceligi, sahsiyetinin cazibesi ve askeri bagsarisindan kay-
naklanan itibar ile kazanilmigtir. Dini liderin Kur'ani ta-
savvuru bu gelismeye biraz yardimer olmustur. inananla-
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rin toplumunda micadelenin yerlesmesi su ayetin konu-
su gibi géziikkmektedir: ‘Her immetin bir peygamberi var-
dir; onlarin her birine peygamber geldiginde onu yalanla-
dilar da aralarinda adaletle hiikim verildi’ (10. 47/48).
Hz. Muhammed’e isnat edilen miinakagalar Medine Vesi-
kasr'nda agiklands;'? fakat bu hareket tarz hicretten son-
raki yillardaki kadar normal olmayabilirdi. Ashinda a¢ik-
ca gosterilmigtir ki, ‘Aralarinda hikim vermek igin, o
munafiklar, Allah’in kitabina ve peygamberine ¢agrildik-
larinda bir de bakarsin onlardan bir firka yiz ¢eviriyor’
(24. 48/47). Bunun Uhud gazvesinden hemen 6nceki olay
olmas1 mimkiinddr; ¢iinki iki ayet sonrasinda ‘kalplerin-
de hastalik’ deyimi vardir —ki bu devirde Abdullah Ibn
Ubeyy ve onun gibi digiinenlere atfedilmistir. Ayn1 ayette
mislimanlara ‘Allah’a ve peygamberine itaat etmeleri
buyrulmustur. Fakat birkag¢ ayet bu meseleyi agiklamak-
tan ¢ok uzaktir. Bagka bir ayet-i kerimede (Medine’nin
muhasarasindan iki sene 6nce) soyle buyrulmaktadir:

Ey inananlar! Allah’a, peygambere ve sizden olan uli’l-emre
itaat edin. Eger bir seyde ¢ekisirseniz -Allah’a ve ahiret
giniine inanmigsaniz- onun hallini Allah’a ve peygamberine
birakin... (4. 59)

Medine muhasarasindaki (Hendek) basansizliktan
sonra, Hz. Muhammed’e itaat etmemek miisliimanlar i-
¢in daha da zordu. Bu, Hudeybiye seferinden, Mekke’nin
fethinden ve Huneyn zaferinden sonra daha da zorlasg-
mist1. Hz. Muhammed’in gerc¢ek gicinin biyimesi
Kur’ani teoride hi¢bir degisiklikle kargilagmamigtir. O,
hala Yesrib ve etrafindaki bélgelerdeki inananlar i¢in Al-
lah’in peygamberidir, hususi islere isaret ettiginde
Allah’in emirlerine uyar, fakat aksi takdirde kendisi en i-
yi diginen olarak karar verir. Ona itaat vazifesini kuv-
vetli bir gekilde goésteren bir ayet-i kerime vardir:
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Allah ve peygamberi bir seye hiitkmettigi zaman, inanan
erkek ve kadina artik islerinde baska yolu se¢mek yarasmaz.
Allah’a ve peygambere baskaldiran siiphesiz apagik bir |
sekilde sapmis olur (33. 36).

Ayrica inananlara Hz. Muhammed’in yaninda seslerini
algaltmalar: ve onun sesinin iistiine ¢tkarmamalan (49.
2) ve onu selamlamalar (33. 56) tavsiyeleri vardir. Fakat
bu ve benzeri istekler Arabistan’in biiyiik bir kisminin et-
kili hakimi i¢in ¢ok az isteklerdir. Bir anlamda diyebiliriz
ki, liderligin Kur’ani tasavvuru, zaten liderin biitiin asli
hususlanni igine almistir ve uygulamadaki basarn ileri
bir tekamiili gerektirmez.

3. Dini Liderin Toplumu

Peygamber gonderilmis bir toplumun tabiatim kisaca
ele almada yarar vardir. Soyleyebilecegimiz kadanyla
Hz. Muhammed devrindeki Araplarin kabile hayati di-
sinda insanlarin topluca yasadig yapilar konusunda hig-
bir fikirleri yoktu. Kabileden akrabalikla bir araya gelen
bir grup insan, yani aym atadan gelen bir nesil anlagihr.
Hz. Muhammed’'in devrinden sonra patrilineal iligkiler
gindeme gelmistir, —fakat ensar haline gelmeden 6nce
Beni Keyla olarak bilinen ortak bir kadin atadan gelen
Medineli Evs ve Hazrec kabileleri gibi— ortak bir anne-
den gelen akraba gruplari vardi. Arap¢ada akraba grup-
larimin degisik bigimleri igin birgok kelime bulunuyordu,
fakat Kur’an-1 Kerim'deki en genel kelime kavmdir; bu
kelime genelde halk veya kabileye karsihk gelir. Kabile i-
¢inde alt-bolimler vardir ve bu terimler i¢in Arap¢a’da
aym anlama gelen higbir kelime olmamasina ragmen
bunlara kabile boliimleri veya takimlar diyebiliriz.
Kur’an-1 Kerim'den baska, Araplar normalde, herhangi

" bir akraba grubuna filanogullan derlerdi. Bir kabile bs-
limiinin atalar1 ¢gogu zaman biitiin kabilenin genel ata-
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sinin ogullar1 olurdu. Kabile ve her kabile alt-bslimi,
normalde 6zel bir aileden gelen bir bagka ataya sahipti.
En yash erkek evlat imtiyaz yoktu, bununla beraber bas-
kan ¢ogunlukla baghca ailenin en nitelikli tiyesi oluyor-
du. Baskan kabilesi adina mesela kampin ne zaman ha-
rekete gececegi ve nerede yeni bir kamp kurulacag: gibi
belirli kararlar1 aliyordu, fakat ¢ogu yerde ‘emsalleri ara-
sinda birinci’ olan kigiydi. Kabilenin biitiin erkek yetis-
-kinlerinin bagkana (hemen hemen) esit olarak kabile top-
lantilarina katilmalar1 beklenirdi.

Kabile veya agiret, akraba olmayanlarla genisletilebi-
lirdi. Digsaridan gelen kisi —kabilenin bir tyesi ile sada-
kat yemini yaptiktan sonra— bir halef veya miittefik, bir
cer veya korunmus komsu olarak, ve daha sonra da me-
vali veya himayeye alinmis kisi olarak kabileye katilabi-
lirdi. Kabile ve agiretler ayrica birbirlerinin miittefikleri
olabilir ve bazen 6nemli bir kisi biiyiik bir ittifak: yap-
mak i¢in idareyi ele alabilirdi. Cagdas arastirmacilar, es-
ki Araplar arasinda akrabalk temelleri ‘icat edilerek’ za-
ten varolan bir ittifaki gi¢lendirmek amaciyla belirli dii-
zenlemeler yapiliyor olmasindan bahisle kitaplarda yer
alan bazi soylarin hayali é6labileceklerini bildirmektedir-
ler. Araplar goériiniiste akraba grubundan ‘bagka bir top-.
lum fikrine sahip degildirler. Bizans imparatoruyla ilgili
ilk hikayelerde ondan biiyik bir kabilenin reisine gok
benzer bir kisi olarak bahsedilmektedir. Dinin Arap kabi-
lesinin temelini olusturdugu higbir sekilde séylenemez,
fakat bir¢ok kabile belirli putlara ve degisik ibadet sekil-
lerine sahiptir. Bir put genelde kigik bir akraba grubu-
nun, kim ibadet adetine sahipse onlarin éniinde koruma-
y1 yapan ailenin idaresi altindadur.

Kur’an-1 Kerim'in ilk ayetlerine bakilarak, bir resul ve-
ya nebinin bir kavme gonderildigi séylenmistir. Firavun’un
halk: (44. 17/16); Nuh'un kavmi (71. 2, 5) gibi. Ayn1 zaman-
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da veya muhtemelen biraz sonra ¢ok tartisma konusu olan
baska bir konuya rastlamhr. Bu, toplum veya millete kar-
silik gelen ‘Ummet'tir. Cagdas arastirmacilar, bu terimin
dini bir igarete sahip oldugunu ele almiglardir. Béylece
normalde etnik, dilsel veya dinsel topluluk anlamlarina
gelen bu kelimeye Allah’in amagladig: bir anlam atfedildi-
gi iddia edilmistir.”® Ummetin Kur’an-1 Kerim'deki birgok
kullamminda Allah’in onlara bir peygamber géndermesine
isaret edildigi kabul edilmelidir; fakat bu biraz énce anla-
tilmig olan sikki kargilamaktadir. Bir yerde (6. 38) hayvan-
lar ve kuslarin iimmet i¢inde oldugu séylenmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in daha sonraki Medine ayetlerinde iim-
met kelimesi daha az kullanilmigtir. Ayrica o zamanlardan
kalan dokiimanlardan —muhtemelen Hz. Muhammed’in
Medine’'deki ilk veya orta devresine ait olan— Medine Ve-
sikas’’'nda Yahudi miittefikler dahil biitiin Yesrib ahalisin-
den bir iimmet olarak bahsedilmektedir. ibni Sa’d tarafin-
dan korunmus olan Hz. Muhammed’in anlagmalar: ve
mektuplarinda —ki bunlarin birgogu muhtemelen hakiki-
dir— tiimmet kelimesi yoktur. Boylece, Kur’an-1 Kerim'deki
immetin kat’i manas: her ne olursa olsun, normalde ‘Hz.
Muhammed’in hayatinin son yillarinda kurdugu devlet ve
toplum igin kullamilmadig kesindir.

Hz. Muhammed’in toplumunun dini bir temele sahip
olmasi daha bir belirginlestik¢e immet kelimesinin daha
az kullamlmaya baglamasi sebebiyle bu negatif bir kanit
olarak ele alinabilir. Ayrica bu durum dini bir temele da-
yanmayan ‘tabii toplum’a kargihk geldigi seklinde de yo-
rumlanabilir. Aslinda Ibranice’deki iimmet kelimesinin
de kelimenin Arapga kullamihisina* etkisi olabilir —ki Ib-
ranice’de de bu kelime tipki Arapg¢a’daki gibi kabile veya
halk anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde immet, kavimden kesin bir sekilde ayrihir. Her
ummetin Allah tarafindan génderilen bir peygamberi ve-
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ya uyaricisinin oldugunun séylenmesi (10. 47/48; 16.
36/38; 23. 44/46; 35. 24/22) bir iimmetin her zaman Al-
lah’in maksatlarninda bir yere sahip oldugu fikrini de des-
tekler. Bir yénden bu béyledir, fakat bir¢ok durumlarda,
belki de her hiliikkiarda, immetlerin sadece peygambere i-
nananlardan olusmadig1 agiktir. Aksine, her toplumda
Allah’in isaretlerine inanmayanlar vardir (27. 83/88).15
Ayrica toplumlarin Allah tarafindan yargilanan ve birgok
durumlarda cezalandirilan insanlardan meydana geldigi
diisiniilmistir (27. 83/85; 45. 28/27; 16. 84/86; 28. 75; 1.
38/36). Halka ait olan yargilama iizerindeki 1srar, ilk a-
yetlerde tarif edilen kisilere yapilan yargilamadan ayri o-
larak bir immetin tabii bir temelde bir birlik oldugu ve
(mesela akrabalik gibi) dini temelde bagh olmadig gori-
siine bagka yollardan destek verir. -

Hz. Muhammed’in toplumunun ve devletinin tamamen
geleneksel Arap ¢izgileriyle agiklanabilecegini de not et-
mek gerekir. Medine Vesikasi, miisrik bir gécebe i¢in bile
kabul edilecek bir kabileler federasyonunu ongoriir. Is-
lam dini anayasaya ¢esitli noktalarla girmistir: (1) Anlas-
manin asil taraflari1 inananlar ve miislimanlardir; onlara
tabi olanlar bagh olanlardan farkhdir. (2) Vesika peygam-
ber Hz. Muhammed tarafindan kaleme alinmistir. (3)
Tartismalarda Allah ve peygamberine miiracaat edilecek-
tir. (4) Hz. Muhammed askeri seriyyelere izin verir; ve (5)
Allah’in selameti ve Allah yolunda savasg gibi bir veya iki
ifade vardir. Buna ragmen bu noktalar anayasay dini bir
vesika yapmaya yeterli degildir. Asil taraflar ger¢ekte di-
ni bir inanca sahipti ve vesikada da onlarin dini inangla-
rina igaretler olmasi sasirtic1 degildi; fakat, onlarin dini
inanglarinin sanki anlagmalarinin asli karakteriyle irti-
bat1 yoktu.'Anayasa, belirli bir dini inanca sahip olan in-
san gruplar1 arasinda yapilan ve eski putperest Araplar
arasinda da yaygin olan bir antlagmadir.
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Dini faktoriin belirleyici karakterinin bundan sonra da
devam ettigi soylenebilir. Federasyon biiyiidiik¢e, Hz.
Muhammed’in miittefiki haline gelen yeni kabileler de fe-
derasyondaki gruplarin miittefiki olmuslar ve bu suretle
hiicumdan korunmusglardir. Misliman olmak isteyen ve
birlesmis kabilelerin iiyeleri olmayan kisilerin, Hz. Mu-
hammed’in (ve muhacir kabilesinin) veya birlesmis kabi-
lelerden birisinin himayesine girmeleri gerekiyordu. Hz.
Muhammed baslangigta, muhtemelen, Me.'ineli dostla-
riyla ittifak siirdiirenlerden 6ncelikle miisliman olmala-
rim1 istemeden miittefik veya dost olmalarimi kabul et-
misti. Yeterince gii¢li oldugunda, onun miittefiki olmak
isteyen herhangi bir kabileye Islam’s kabul etmesini sart
kosmustu. Bu, sartlara gore degistirilebilecek bir siyaset
meselesiydi, Medine toplumunun asil 6zelliginin bir par-
c¢as1 degildi. Hz. Muhammed’in vefatindan uzun siire son-
ra —muhtemelen 750’de Emevi hanedaninin disisiine
kadar— Islam devleti resmen, hepsi Miisliiman olan A-
rap kabilelerinin federasyonu olmaya devam etmigti. Ya-
hudi ve Hiristiyanlar bu topluluga —biyiik bir benzer-
likle Yahudilerin Medine’deki Arap kabilelerine baglan-
malar:1 gibi— korunmus gruplar olarak baglanmiglardi.
750’de Abbasiler’in gelisinden hemen sonra Islam devle-
tinin boyle bir federasyon olma 6zelligi sona ermisti. Ab-
basilere Iran ve diger Arap olmayan miisliimanlardan ge-
len belirli bir destek vardi ve bunlar Arap kabilelerine si-
ginma (mevali) statisiindekilerin geri planda olmasi fik-
rini kabul edecek durumda degildiler.

Islam siyasetinin akraba gruplariyla alakasina dair
daha baska noktalar da a¢iklanabilir. Bedir gazvesinde
bazi muhacir mislimanlar yakin akrabalarina kars: sa-
vasmglardi. Bu, eski bir adetin gedik almasi olarak gis-
terilebilir. Bununla beraber, bu sekilde bir agiklama da
yapilmayabilir. Hatta Arap gelenegine gére bir kabile i¢in
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belirli durumlarda kendi iiyelerinden birini reddetmesi
de miimkiindir, kétd islerinin sorumlulugunu kabul et-
meyebilir ve aynca bir kiginin kendi kabilesini reddetme-
si de mimkiindiir. Son giktaki tiirden bir kabul etmeme
aslinda Hz. Muhammed ve onunla birlikte Mekke'den
Medine’ye hicret edenlerin yaptiklar: isin esasidir. Bu,
miinasebetin kesilmesidir, fiziksel bir hareket degildir.
Hatta Medine miisliimanlar i¢in bile boyledir —ki onlar
goriniste bir hicret yapmis degillerdi. Eski miinasebetle-
rin, yeni miinasebetlerin gereklerine uydurulmasi mec-
buriyeti vardir. Meshurdur, Medine’nin eski kabile reisle-
rinden birisi olan Sa’d Ibn Muaz, eski Arap gelenegine
gore dostlar1 olan yahudi kabilesi Kureyza’'nmin, Medine
muhasaras: sirasinda immet aleyhine haksiz entrikalar
cevirmesi sebebiyle himaye hakkini kaybéttigine karar
vermisti. Hz. Muhammed’in Medine’'deki asil muhalifi o-
lan Abdullah Ibn Ubey’in oglunun, babasimn éldiirilme-
sini istemesi belki de gen¢ bir insanin sadece Hz. Mu-
hammed ve onun rizas: i¢in coskun heyecam olabilir. Fa-
kat bu, Islam immetine kars1 haksizhk yapildigi zaman
adetlerin hige sayilmas: gériigiine 6rnek olarak da kabul
edilebilir. (Abdullah Ibn Ubeyy, kendisi ve taraftarlarimin
miinafiklar olarak bilinmesine ragmen gériiniiste miislii-
mandir ve immetin bir ferdidir).

Sartlarin gii¢ oldugu ilk giinlerde Hz. Muhammed bir-
den fazla sahabesi arasindaki dayamigmay artirmak igin
onlar1 birbiriyle kardes yapmisti.. En meghur olan hadise
hicretten sonra her muhacirin bir ensar1 kardes edinme-
siydi. Bir zaman sonra miislimanlar bu 6zel diizenleme-
ye gerek kalmadan yeterli miinasebete sahip olmuslard..
Yine Hz. Muhammed'in hayatinin sonlarina dogru, bir-
cok Arap gruplan derin dini itikat sahibi olmadan Islam
dairesine girdiklerinde ve miisliimanlardan bir grubun
baska biriyle ¢arpismasi hadiseleri olunca ve bir kavim
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digerini hicvedince, Kur’an-1 Kerim miislimanlann hep-
sinin kardes oldugunu hatirlatir (49. 9-11). Bu akrabah-
gn hala giiglii bir faktor oldugunu gosterir ve Islam dev-
letinin akrabaliga benzer bir sekilde onlar1 birlestirme-
sinde etkili bir sonug beklenmistir. Fakat bu, devletin te-
meline dinin hangi él¢iide girdigini géstermez.

Islam devleti fikrinin Yahudi ve Hiristiyan dini grupla-
riyla alakas: gelecek bolimde ele alinacaktir. Fakat iim-
met kelimesinin Hiristiyan ve Yahudilere tatbik edilmesi
hakkinda birkag séz séylenebilir. Bir yerde Kur’an-1 Ke-
rim’in Yahudi ve Hiristiyanlarin bir toplum oldugunu ifa-
de ettigi goridlmiistiir. Fakat sonra, bélimlere (hiziplere)
ayrilmiglardir (23. 52/54). Yahudi ve Hiristiyanlar igin
genel ifade ehl-i kitaptir. Kur’an-1 Kerim daha sonra, Ya-
hudiler hakkinda kitap ehlinin tasdik edecegi insanlarin
bir immet olusturmasi gayesiyle Hz. Muhammed'i pey-
gamber olarak tasdik etmeye hazir olduklarim bildirmis-
tir (3. 113/109, 5. 66/70). Kitap ehlinin dini bir esasta
yekviicut bir cisim oldugunun ortaya ¢itkmasina ragmen,
Kur’an-1 Kerim hi¢bir zaman miislimanlara kitap ehli o-
larak isaret etmemistir. Buna ragmen Hz. Muhammed’e

- gelen vahiylerin kiilliyatinin bir kitap oldugu kabul edil-
migtir.

Eger Hz. Muhammed’in sonraki hayatinda, misliman
toplulugu immet diye adlandinlmasaydi, hangi sifatla
nitelenecekti? Biitiin devirlerde Kur’an-1 Kerim'deki en
genel kavram, mii’'minun veya inanmiglardir. Misliman-
lar kavramu ile daha az kargilagihir. Bir zaman i¢in hanif,
pratikte miislim ile aym anlam tagir; fakat ¢ogul olarak
kullanmilmasina ragmen (22. 31/32; 98. 5/4) ¢ogul sekli hig-
bir zaman Hz. Muhammed’in ashabinin toplulugunu gés-
termek i¢in kullanilmaz. Bagka bir kullanima gére (3.
19/17; Ibn Mes’ud rivayetine gore) hanifin ilk dénemlerde
yaygmn bir kullanim buldugunu biliyoruz.*®* Hz. Muham-
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med’in sonraki yillarindaki anlagmalarinda devletin esa-
s1, cemaat veya cemaat-i miislimin (biitiin Islam toplulu-
gu) veya hizbullah (Allah’in taraftarlan)-olarak ge¢mis-
tir, bu deyim Kur’an-1 Kerim’den alinmigtir (mesela 58.
22). Bu son isimler Hz. Muhammed tarafindan kurulmus
olan karmasik devlet yapisinin tamamen bir iiyesi olmak
icin bundan sonra miisliman olmanin gerekli oldugunu
acik¢a gostermektedir. Resmi olarak ele alimirsa, Islam
devletinde yeni olan hi¢bir sey yoktur. Asil yenilik, basg-
langicinda vardir ve sonraki yillarda yavas yavas belli ol-
mustur, Bu, hicretten 6nceki Akabe biatlarindan 6nce Hz.
Muhammed tarafindan belirlenmis, ashab: tarafindan
kabul edilmis ve gii¢leri 6l¢iisiinde tatbik edilmis pren-
sipler biitinidiir. Bu kararlar, devlet biinyesinin tiyeleri
olarak sadece inananlar tarafindan kabul edilirler. Yani
onu peygamber ve mesajim hak olarak kabul eden ve na-
maz veya zekat gibi tatbiki amelleri isleyen kigiler kabul
etmiglerdir.
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Besinci Bolim
Tarihsel Perspektif

1. Genel Tarihsel Perspektif

Hz. Muhammed devrindeki Araplarin tarihsel pers-
pektifi cagdas Batihya ¢ok yabancidir. Bu yabancihk, me-
sela Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa gibi kismen bili-
nen isaretlerin varhgindan ¢ikarilabilir. Bu isimler bati-
da asagi yukar:1 kronolojik bir siraya gore diizenlenmis-
lerdir ve bu konularla hasbelkader ilgilenmis olan kisiler
de bu kronolojik siradan haberdardirlar. Cagdas Batil,
Hz. Muhammed devri Araplarimin bu isimlerin kronolojik
siralamasiyla hig ilgili olmamasin1 anlamakta giglik ge-
ker. Onlar, bir zaman i¢in diinyanin bir devresinde rol oy-
nayan ve bazi nedenlerden dolay: hatirlanmaya layik in-
sanlardir. Araplar kronolojik siralamaya ilgi duymamisg
ve ona dikkat gostermemislerdir. Hatta onu bildikleri ve-
ya kolayca bulabildikleri zaman bile bunu ihmal etmis-
lerdir.

Araplarin tarihsel perspektifini anlamak igin, onlarin
"insanlarla ve insan iligkileriyle ¢ok ilgilendikleri, fakat
bunu olaylarin birbirini takip ettigi yari-matematiksel,
diz bir ¢izgi seklinde tasarlanmig diizenli bir zaman ¢er-
cevesinde algilamadiklarim tespit etmek durumundayiz.



Araplarin tarihsel perspektifleri soy gibi seylerle tayin e-
dilir. Ciinki Araplar genelde atalarini bir¢ok kusak geri-
den bilirlerdi. Hz. Muhammed’in soyu, Ibn Ishak tarafin-
dan (6. 768) tarafindan kaleme alinan Siret’te Hz. Adem’e
kadar sayilmigtir; son kisim Kitab-1 Mukaddes'ten alin-
mistir. Islam 6ncesi Arabistan ve Mekke ki Siret’in Ingi-
lizce terciimesinde bu bélime 70 sayfa yer verilmigti -
hakkindaki bilgilerin ise nesebe gére diizenlendigi soyle-
nebilir. Bu soy sirasy, iki degisik ziirriyet ¢izgisi ile ilgili
‘kisa hikayelerin tarihleri hakkinda kiigiik 6lgiide rehber-
lik eder -eger iki ¢izgideki insanlar arasinda birbiriyle
soy iligkisi kurulmamis ise. En iyi bilinen kisa hikayeler
arasinda giinlerle ilgili olanlar yer alir, mesela Araplarin
savag, ginleri veya 6nemli savaglar gibi. Bu bazen degi-
sik nesep ¢izgilerinin arasinda irtibat saglar, fakat za-
man zaman miphemlik ve kan$1k11kla kargilagiriz.

Belirli bir yerde yer]e5m1§ veya belirli bir ibadet yeri o-
lan kabilelere iliskin kimi kronolojik belgeler vardir. Ka-
be’nin uzun siire Ciirhiim kabilesi, sonra Huzaa, daha
sonra da Kureys’in elinde oldugu hatirlanmalidir.
Kur’an-1 Kerim’in bu konuya iligkin imalar igeren bir¢ok
béliminde toplumlarin biitiiniiyle ortadan kalkmasina
ya da yerlerine bagkalarimin gelmesine isaret edilmistir.
Bunlarin basinda tiimiiyle helak edilen Ad ve Semud ka-
vimleri gelir. Cinlerden ve insanlardan helak olan bagka
toplumlara da isaretler vardir (146. 18/17; 7. 38/36). In-
sanlar gibi toplumlarin da ecele sahip oldugu veya varh-
ginin sonunun tayin edildigi bildirilmistir. Céldeki hayat
bir¢ok degisikliklere sahip olmahdir, bir muharebede. iki
veya li¢ kot rastlant: bir kabileyi hayatim siirdiirmekte
¢ok giigsiiz kilabilir ve daha giigli bir birlige tutunmak i-
¢in zorlayabilir, béylece belki de o kabile kimligini kaybe-
der. Islami ¢agn ilk asrinda veya daha sonrasinda kimi
soylarin tamamen yok oldugu géze ¢arpar. Digerleri ise
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biiyiiyerek bir asir sonra birgok temsilcilere sahip olmus-
lardir. Belki de Araplar, yerlesik kalmanin bagsarisinda
soylarin devam etmesine benzer bir seyleri goériiyorlard..
Gegmis toplumlar —iimem-immetler— hakkinda yukarn-
da isaret edilen ayetlerin ilki ge¢mis soylar —kurin-kari-
neler— hakkindaki bir ayetten sonra gelmistir.

Araplar i¢in tarih, ge¢mis devirde yagsamig insanlar hak-
kindaki ilgi ¢ekici kisa hikayelerin kronolojik bigimde sira-
lanmamig bir kolleksiyonu oldugundan, Kur’an-1 Kerim’de
de buna benzer birgeyler bulmamiz sagirtic1 degildir. Geg-
mis tarihle ilgili Kur’an-1 Kerim’deki asli unsur peygam-
berler hakkindaki kissalardir —ki bunlar da peygamberin
Kur’ani tasavvurunun 15121 altinda tarif edilmistir. Daha
¢ok Ibrahim, Musa ve Isa peygamberler hakkinda bilgiler
vardir. Kur’an-1 Kerim bu bilgilerin biyik bir bolimiini
kisa hikayelerden olusan bir bélim olarak gostermistir.
Fakat peygamberler hakkindaki genel model bundan fark-
hdir. Aslinda birgok yerde goriildiigiine gére bu hikayeler
de tamamen nakledilmemis, Araplarin eski devirlerinden
bahislerle Islam oncesi siirdeki gibi kinayeler yaparak a-
¢iklanmiglardir. Siirlerde dinleyicilere —ki bunlar genelde
sairin kabilesine mensup kimseler olurdu— kabilelerinin
zaferleri anlatilir ve bu kisiler béylece asil hareketler yap-
maya tegvik edilirlerdi. Buna benzer olarak 6nceki pey-
gamberlere igaretler, Hz. Muhammed’i ve miisliimanlar
kot ‘sartlara kahramanca tahammiile tesvik ediyordu. Bu
ayetler belki de Hz. Muhammed’i bir gesit manevi silsile-
nin ucuna yerlestiriyor ve Mekkelilere onun séyledikleri-
nin tamamyla yenilik olmadigin1 —ki Araplar’a gére yeni-
likler her zaman kéti olmustur— ve onun onceki peygam-
berlerin izinde biri oldugu gésteriyordu.

Kur’an'da énceki peygamberlere yapilan atiflarda kro-
nolojik bir iligkinin belirsiz baglangiglan gérilebilir. Kis-
salarin baz1\ gruplarinda kronolojik bir sira digiincesi gé-
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rilmemektedir; mesela yirmibirinci surede sira: Musa,
Harun, ibrahim, Lut, Nuh, Davud, Siileyman, Eyyub, Yu-
nus, Zekeriya seklindedir. Kimi durumlarda sira kronolo-
jik olmaktadir. Cesitli surelerde ellidérdiinci suredeki si-
raya benzer bir sira vardir: Nuh, Ad, Semud, Lut, Fira-
vun. Kronolojik siranin en 6nemli ifadesi yedinci surede-
dir (69/67; 74/72). Burada Ad’in Nuh kavminin varisleri
ve Semud’un da Adn varisleri oldugu séylenmektedir.
Bununla birlikte 51. 46 ve 53. 53/54’ti karsilagtirmak 6+
nemlidir. Burada Nuh, Ad ve Semud’dan sonra gelmekte,
fakat min kabl (evvelce) kelimesi de gegmektedir. Olgun-
lagmamig kronolojik iliskinin en muhtemel agiklamas:,
onceden habersiz olduklar1 kronolojik veriden sonralar
haberdar olmalar1 geklinde degil, onlarin Yahudilerin
_kronolojiye olan alakasindan haberdar olduklan veya ya-
hudilerin Kur’an-1 Kerim’de kronoloji. olmayisin1 elestir-
melerinden dolayidir.

Kronolojiyle iligkinin zayifhig1 ve Arap zihniyetinin hu-
susiyeti olarak daha sonraki birgok din aliminin ‘felsefi o-
larak ruh ile maddenin yalmz Allah’in midahalesi ile bir-
biri tizerine tesir edebilecegi’ seklinde agiklandigy goriilen
‘olaylar arasindaki neden-sonug iligkisinin ya da daha ge-
nel olarak nedenselligin eksikligi’, daha ileride, Adem'’in
Kur’an-1 Kerim’deki kissasinda izah edilmistir. Bir batihi-
nin veya modern bir mislimanin kendisini Hz. Muham-
med’i ilk dinleyen kisiler arasina koymak i¢in burada da
ciddi bir gayret sarfetmesi gerekmektedir. Bu kigilerin
Adnan ve Kahtan’a kadar giden Arap nesillerinden haber-
dar olduklarini, fakat daha ilerisi konusunda bilgi sahibi
olmadiklarini’ farzedebiliriz. Belki de ilk olarak Hz. Mu-
hammed’in 6mrii boyunca O ve ashab, biitiin insanlar1 A-
dem’in ogullan ve Araplan da Ibrahim'in oglu Ismail'den
gelenler olarak gosteren yahudi secerelerinin oldugunu
farketmislerdi. Kitab-1 Mukaddes’e ait detayh secerelerin
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Hz. Muhammed ve ashabi tarafindan bilindigi de anlagil-
maktadir. Kitab-1 Mukaddes secereleriyle Adnan ve Kah-
tan’in neslinin birlestirilmesi sonraki miisliman alimlere
birakilmistir. Béylece ilk miislimanlar kendilerinin A-
dem’in ogullan olduklarina inandiklarinda bile, Adnan ve
Kahtan’dan geldiklerini benzer gekilde hissetmemislerdi.
Adem ve kendi evlatlan hakkindaki Kur’an-1 Kerim’deki
baz1 ayetlerde Araplardan tamamiyla ayn bir irkmig gibi
bahsedildigi hissi dogabilmektedir. Bundan dolay: ilk
mislimanlara cehalet atfetmek dogru.degildir, fakat A-
dem’den gelme hususunda gii¢lii bir bilgilenmenin olma-
dig1 da dogrudur. Bu nokta yalniz basina ele alindiginda
onlardaki ciddi bir heyecanlanmaya isaret etmez.

Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, insanin meydana
gelmesi ve embriyonun gelisiminin Allah’in isaretlerin-
den biri olarak tarif edildigi birgok ayet vardir. Insanin
ashnin bir biitiin olarak tarif edildigi daha az agiklama
vardir. Asagidaki ayet de bunlardan biridir:

Sizi bir nefisten yaratan ve gonliiniin huzura kavusacag
esini de ondan var eden Allah’tir (7. 189).

Bununla birlikte bu ayette, genel atanin Adem oldugu-
na dair hi¢bir ima yoktur. Gergegin en sarih tarifi aym su-
rede daha énce goziikmektedir (7. 27/26); burada Adem’in
¢ocuklarina ‘atalarimi cennetten ¢ikarttigr’ gibi seytanin
kendilerini ayartmalarina izin vermemeleri bildirilmis ve
tavsiye edilmistir. Ayrica Adem’in sulbiinden biitiin ziirri-
yetini ¢ikardig ve onlarn O’'nun kendilerinin Rabbi oldu-
guna -lafzi agiklamanin biraz karigik olmasina ragmen
genel agiklama budur- sehadet ettikleri anlatilmaktadir
(7. 172/171). Fakat burada ve Peygamberlere Adem’in
ziirriyetleri olarak yapilan bir igarette (19. £8/59) Adem’in
zlirriyetinin biitiin insan 1rki oldugu agik¢a gosterilmemis
veya ima edilmemistir. islam’in ilk asrinda bu olayla ilgili
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ozel bir dikkat olmamakla beraber, daha sonraki asirlarda
bu ahid veya ‘misak’in 6zellikle derviglerin ve mutasavwif:
lann disiincesinde daha bir 6nem kazandig: gérilir.

Adem’in balgiktan yaratiligi, Iblis’in cehennemden ¢1-
kanlisiyla alakali olarak birgok defa agiklanmistir. Baz:
ayetlerde Adem ismen ge¢mez, fakat Allah meleklere sa-
dece bir insanoglu (beser) yarattigin1 buyurdugu (15. 28;
38. 71); ve onlara buna secde etmeyi emrettigi gecer. Ib-
lis, insandan tstiin oldugunu ¢iinki kendisinin balgiktan
degil atesten yaratildigim soyleyerek secde etmek iste-
mez ve boylece kovulur ve lanetlenir. Araplar i¢in bu kis-
sanin ilgi ¢ekici yam kalben inandiklari1 kéti ruhlarin
varhgina bir agtklama getirmesiydi.

Adem’e baz diger atiflar ona Allah’in isteklerinde ¢ok
ozel bir yer kazandirir, fakat ilk insan olmasi higbir za-
man agikca belli degildir. Bir yerde (2. 30/28-34/32) Al-
lah’in onu yeryiziine bir halife veya vali olarak gonderdi-
gi buyrulmustur. Adem’e hiirmet eden melekleri hakh ¢~
karmak i¢in Allah Adem’e meleklerce bilinmeyen herge-
yin ismini 6gretmistir. Bir bakima bu, insanoglunun din-
yadaki 6zel yerinin bir tarifidir, ama bunun hakkinda
Kur’an-1 Kerim’de higbir bilgi yoktur ve bu ayet-i kerime-
nin agiklamasi ilk miislimanlarca yapilmigsa hayret e-
dilmelidir. Adem'’in ifsat edilmesi ve seytanin ona es ol-
masi -genelde iblis degil seytan olarak geger- birgok yerde
tarif edilmistir (2. 35/33; 7. 19; 20. 115/114). Ashnda bu,
itaatsizligin bir cezasidir, bununla birlikte, kainat ¢apin-
daki bir olay ve biitiin beserin ifsat edilmesinin bir kay-
nag degildir. Bir ayete gore (20. 115/114) Allah aslinda
Adem’le bir ahid yapmis (ahidnd ilé Adem) fakat Adem
bunu itaatsizlikla bozmugtur. Ama Allah yine de merha-
met edip onu se¢mistir (ictebahu). Son bir é6rnek olarak
Kur’an-1 Kerim’de Adem’e en son igaret olmasi bakimin-
dan genelde bilinen bir ayet alinabilir:
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Allah, Adem’], Nuh'u, Ibrahim ailesini, Imran ailesini -
birbirinin soyundan olarak- alemlere tercih etti... (3. 33-34).

Nuh kissas1 hakkinda kisa bir s6z séylenebilir. Genel o-
larak kissada Nuh, kavmine génderilen bir peygamber o-
larak anlatilmis ve kavmi de peygamberlerini dinleme-
yenler gibi helak edilmislerdir. Ilgi konusu olan, alisilma-
mis ve dehset verici helak olma seklidir. Biitiin korkutu-.
lan insanlarin helak olduguna dair bir agiklama yoktur.
Tufan, temelde bir insanin birgoklar1 arasindan helak olu-
su ve gemi de Allah’in peygamberini korudugu vasitadrr.

Kur’an-1 Kerim’de séylenmeyenlere dikkat eder ve son-
raki misliman alimler ve Kitab-1 Mukaddes hakkinda
bilgi sahibi olan digerlerinin yaptig1 gibi detaylar ta-
mamlamaktan geri durursak, daha agk bir manzaraya,
Hz. Muhammed devrindeki Araplarin tarihsel perspekti-
fine ulagmis oluruz. Sadece Arap genel goriiniisiine hitap
eden kissalarn detaylar1 Kur’an-1 Kerim’de etkin bir se-
kilde kullamlabilir. Araplar Iblis hakkindaki kissaya ala-
ka duydular, ¢inki kéti ruhlar hakkinda bilgi
sahibiydiler. Adem ve Nuh atalarina ilgi duymadilar,
¢iinkid bu isimler nesep uzmanlarinca bilinmiyordu. On-
lar insanmin normal sekilde dogusuyla, Adem’in balgiktan
yaratilisindan daha fazla ilgiliydiler. Ahidler ve hatta
tercih hakkinda baz seyleri anhyorlardi. Cinayetin, top-
lumu nasil ifsat edecegini ve Adem’in bir oglunun, digeri-
ni 6ldirerek cinayetlere yol ac¢tiginin hikayesini biliyor-
larda (5. 27/30-32/36). Adem ve Nuh’un kissalari, Kur’an-1
Kerim’in Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilerden hareketle (ve-
ya onlar1 kullanmaksizin) Arap tarihsel perspektifini na-
sil'yeniden insa ettiginin ilging 6rnekleridir.

2. Diger Cemaatlerle Iligkiler

Islam"in kendisini iginde gordiigii tarihsel perspektifin
bir pargasy, diger dini toplumlarla gerekli oldugu disiini-
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len iligkilerdir. Bu konuyla ilgili olarak daha énce baz
seyler s6ylenmisti, fakat bu konu, dogrudan dogruya ug-
ragmay: gerektirecek kadar 6nemlidir.

Kur’an-1 Kerim’in genel gorisii Hz. Muhammed’in bir-
¢ok peygamberden biri oldugu yolundadir. Her peygam-
ber ayr bir topluma génderilmistir ve her toplum sonug o-
larak kendi peygamberine sahiptir. Hiristiyan ve Yahudi
toplumlar: i¢in belki de bir istisna vardir, ¢iinki onlar bir-
¢ok peygambere sahip gériinmektedirler. Bununla bera-
ber, belki de Araplar toplumlar1 zamanla simirh goériiyor-
lardi.! Boylece Nuh, Ibrahim, Lut ve Ismail'in génderildik-
leri toplumlar herhangi bir gekilde yahudilerin atalar o-
larak gorilmiyordu ve bunun igin delil de vardi. Ciinku
degisik zamanlarda bu toplumlar gézden kaybolmuslarda.
Musa yahudilerin baglica peygamberiydi; Davud, Siiley-
man ve Isa peygamberlerin aym topluma gonderilip gon-
derilmedigi agik degildir. Bir toplumun dagilma ihtimali
siphesiz ki bu devir Araplarimin fikirlerinde mevcuttu.
Onlar siiphesiz bu olayin bir¢ok defalar ¢élde bir kabile-
nin sayisinin arttig: ve gelistiginde bile baglarina geldigi-
ni biliyorlardi. Bir yerde Musa’min kavminin yirmi gruba
(esbat) veya toplumlara (iimem) aynldig1 séylenmektedir
(7. 160); ve Isain Israilogullar’na génderilmesinin daha
bagka béliinmelere yol a¢tig1 da izah edilmistir.?

Insanlarin irklara bsliinmesi konusuna hayli énem ve-
rilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kereler “Allah dilesiy-
di sizi bir toplum yapard:i” seklinde ifadeler vardir (5.
48/53; 11. 118/120; 16. 93/95; 42. 8/6). Aslinda insanlar
bir toplum (kavm —tahminen biitiin insanlik manasina)
olarak yaratilmis; fakat sonradan birbirlerinden ayril-
mislardir (10. 19/20). Baz1 toplumlar hataya dismis ve
helak olmuglardir ve digerleri onlarin yerini almgtir;
¢linki her toplum (her insan gibi) varlig: i¢in belirlenmis
bir émre sahiptir. Ozellikle Mekke’de yagsams olan top-
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lumlar (Kur’an-1 Kerim’e gére Ibrahim ve Ismail'in de
peygamber olarak gonderildigi toplumlar da dahil) niha-
yete ermislerdir (13. 30/29); béylece Hz. Muhammed de
onceden herhangi bir peygambere sahip olmayan bir kav-
me goénderilmistir (32. 3/2; 32. 44/33; 36. 6/5).° Buradan
da anlasihyor ki Mekke Araplarinin diisiincesine gore
kendileri ile Mekke'de ¢ok onceleri ikamet edenler ara-
sinda bir devamhlik yoktur. Aslinda Araplarin herhangi
bir sekilde bir toplum olusturduguna dair agik bir fikir de
yoktur; ve éne siiriildiigi kadariyla* sadece Hz. Muham-
med’in hayatindan sonra Araplar, sayilarimin ne kadar
oldugu iizerinde disiinmeye baglamiglardir.

Bununla birlikte ilk mislimanlar i¢in hiristiyanlarin
ve yahudilerin dini toplumlar olarak goéze ¢arpar bir hiivi-
yet tasidiklar agiktir. Bizans ve Habesistan’in hiristiyan
olduklan biliniyordu. Ayrica Arabistan’da da bir¢ok hiris-
tiyan grup bulunuyordu. Irak halkinin biiyik bir bélimi
de belki hiristiyandi. Hatta ilk miislimanlar hicret 6nce-
sinde bile Arabistan’daki yahudiler hakkinda bazi geyler
biliyorlardi ve Medine’ye gittiklerinde siiphesiz ki bir hay-
li sey 6grenmislerdi. Mekke’nin uzak yerlerle olan ticareti
yonetici tacirlerin komgularinin siyaseti ve siyasetlerinin
dini neticeleri hakkinda bir fikir sahibi olmalarim kagimil-
maz kilmisti. Bilhassa 6. asrin ikinci yarisinda gigli Bi-
zans ve [ran imparatorluklar arasinda biiyiik bir geligki-
nin varhgindan haberdar olmalydilar. iran basarilarinin
dalgas1 614’de Kudiis'iin zaptedilmesinde en yiiksek nok-
tasina vardi ve buna Kur’an-1 Kerim’'de de igaret edildi
(bkz. otuzuncu surenin baglangici). Bu ayetin aligilmig tef-
sirine gore Mekkeliler Bizans’a sempati duyuyorlard,, fa-
kat Mekke'nin resmi siyaseti tarafsizlik olarak géziikmek-
tedir. Tarafsizhik, eger ticaretlerini devam ettirmek isti-
yorlarsa 6nemliydi. Ciinki mallarini Yemen’den —kismen
bir iran garnizonuncal kontrol ediliyordu— Sam ve Gaz-
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ze'deki Bizans pazarlanna kadar tasiyorlardi. Bazi Mek-
keliler de Irak ile ticaret yapiyorlarda. '

Mekkelilerin tarafsizhk siyaseti, Islam’in birgok Mek-
kelilerce kabul edilmesiyle muhtemelen yakindan bagh-
dir. Tek tanriya inanma igin manevi bir ihtiyaca ragmen,
hiristiyanhk ve yahudilik siyasi neticelerinden dolay: ih-
tiyac¢larim tamamyla kargilayamiyordu. Bir Mekkelii¢in
hiristiyan olmak Bizans Imparatorlugu’na itaat etmek -
anlamina gelir; yahudilik durumunda ise muhtemelen I-
ran’a aym tir bir baghhk sézkonusudur. Aslinda buna
ornek olan bir hadise vardir. Hz. Muhammed’e vahiy gel-
meden onbes yi1l 6nce hiristiyan olmug bir Mekkeli, arka-
daslarina eger kendisini emir olarak kabul ederlerse Bi-
zans ile ¢ok avantajh iligkiler saglayacagim taahhiit et-
mistir; fakat bu Mekkeli tacirlerin hoguna gitmemistir.
Onlar riskli bile olsa daha yiiksegini, tarafsizhgin ve ba-
gimsizhigin karlarim tercih etmiglerdir. Bundan dolayi o-
nu kovmalarn i¢in kabilesinin iyelerini raz1 etmisglerdi.
Mekkeliler ve diger Araplar yahudilik ve hiristiyanhkla
paralel bir tek tanri inancimi 6ngoren ve herhangi bir si-
yasi bagdan uzak bir ¢agri beklentisi igindeydiler.

Miislimanlarin muhtemelen Medine’ye gidene kadar
yahudi ve hiristiyanlarla az miktarda dogrudan miinase-
betleri vardi. Medine’deki yahudi kabilesi ve diger kii¢iik
gruplar bu vahanin siyasetinde halli zor bir karigikliga
neden olmuglardi. Mesaj olarak biitiin peygamberler ta-
rafindan getirilen Kur’ani gériis ashinda aymdir. Buna
ragmen ilk olarak —mesela Semud’un devesi hakkinda o-
lanlar gibi— yalmzca bir topluma atfedilebilecek 6zel ta-
limatlarin da oldugu bilinmelidir. Buna ragmen, Hz. Mu-
hammed ve ashab1 Medine’ye gittiklerinde buradaki ya-
hudilerin Araplar gibi kendini peygamber olarak kabul e-
deceklerini zannetmiglerdi. Misliimanlarin, en azindan
bazilarinin, namazda —yahudiler gibi— Kudiis’e dondiik-
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leri ve yahudilerin keffaret orucu tuttuklar1 bilinmekte-
dir. Bir kismi, bununla beraber, hicretten énce bile Mek-
ke'nin namazda déniilecek kible oldugunun iizerinde dur-
muslardi. Bu goéris farklhiligi ayrihiklara sebep olabilirdi.
Medine’de ayrihiklarin sézkonusu oldugu bir sirada bu
ayrihkta tarafsiz kalan Abdullah ibn Ubeyy adh énemli
bir Medineli liderin Medine’nin hiikkiimdan olmak tize-
reyken Hz. Muhammed’in gelisiyle basarisizhga ugradig
ve yahudi kabilelerinin destegiyle tekrar ortaya g¢iktig
soylenmistir. Bu, yahudilerin Hz. Muhammed’e kars:
ger¢ek tutumunu biiyiik bir 6l¢iide belirlemistir; en azin-
dan biliniyordu ki, onu peygamber olarak kabul etmek
yerine butin Is]am1 ibadetleri koklerini tehdit eder bir
‘sekilde elestirmeye ve alay etmeye baglamiglardi. Kitab-1
Mukaddes’tekilerle uyumlu oldugu fakat kendileriyle ce-
listigi igin Kur’an-1 Kerim’in Allah’tan bir vahiy olamaya-
cagim 6ne siiriyorlardi.

Kur’an-1 Kerim bu gériise kars: ¢cikarken ve yahudilere
Islam toplumunu ve dinini tarif ederken ibrahim’i goster-
mistir. Diger peygamberler gibi Ibrahim, isyankar ve gi-
nahkar insanlarin cezalandirilmasi hakkindaki kissalar-
da gorinmektedir (bkz. 5/24). Sonra babasi ve babasinin
etrafindaki insanlarin ibadet ettikleri putlardan nasil
vazgectigi hakkinda gesitli ayetler vardir (bkz. 37. 83/81).
Daha sonraki agama onun hanif oldugunun belirtilmesiy-
di. Bu kelime bir ¢eligki kaynagidir. Hanif gériiniiste Siir-
yanice ‘putperest’ manasina gelen kelimeden alinmigtir,
hiristiyan Arap yazarlarinca da sik sik bu manada kulla-
nilmigtir. Halbuki Kur’an-1 Kerim'de tek-tanrih fakat ne
hiristiyan ne yahudi olan din igin kullamlmigtir. Miim-
kiindiir ki bu iki kullamim arasindaki baglayici unsur Ne-
bati dilindeki kismen Yunanhlagmig Siiryani-Arap dini-
nin bir kisim taraftar1 manasina gelen bir kelimede bu
seklinin olmasidir.® Béyle insanlar hiristiyanlarca miisrik
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olarak goriilebilir, ama bunlarin tektanrili olarak ele a-
linmasinda kendilerine gére hakl sebepleri olabilir. Kay-
nag1 ne olursa olsun Kur’ani kullanim hakkinda higbir
stiphe yoktur; haniflik, tek-tanricihgin en saf seklidir. Bu
bilhassa ibrahim ile ilgilidir ve ona bir hanif, bir miislim
olarak igaret edilmis, ne bir yahudi ne de bir hiristiyan
olmadig1 da ilave edilmistir (3. 67/60).° Tabii ki bu nese-
be ait bir gergektir, ¢iinki Kitab-1 Mukaddes’e gére o, ya-
hudilerin atas: olan Israil ve Yakub’un biiyiikbabasidir.
Ismail veya Esan tarafindan Ibrahim’in diger torunlan
yahudi degillerdir.

Ibrahim’in saf tek-tann goriigii, miislimanlar, yahudi-
ler ve hiristiyanlar arasinda tarihsel iliskinin yeni bir bo-
yutuna yol agmistir. Miisliimanlar onun safligim soyler-
ken aym zamanda yahudiler ve hiristiyanlar bu dinin bo-
zuldugunu iddia etmektedirler. Hz. Muhammed ve asha-
binin dininin, saf seklinde Ibrahim’in dini oldugu iddiasn,
Mekke'deki Kabe’nin Ismail’in yardimiyla Ibrahim tara-
findan kuruldugu seklindeki Kur’ani beyanla gii¢lendiril-
mistir. Ibrahim’in, kendi neslinden Allah’a itaat edecek,
kendilerinden bir peygamber tarafindan dogru yola ileti-
lecek bir toplumun zuhuru i¢in Allah’a dua ettigi séylen-
mistir (2. 125/119-129/123). Bu, miislimanlarin hicretten
bir buguk y1l sonra, Mekke'yi kible olarak kabul etmeleri-
nin bir baska sebebini teskil eder.

Hiristiyan ve yahudilerin kendilerine gelen dini boz-
duklar: birgok sekilde ispat edilmistir. Tevrat’ta birgok
belge vardir, buna gore yahudiler Allah ile ahidlerini bir
buzagiya tapmakla bozmuslar (2. 83/85-98) ve Allah’in
—mesela faizin yasaklanmasi gibi (4. 161/159)— baz e-
mirlerine itaat etmemislerdir. Kiiltiiri lafzi olan, s6ze da-
yanan bir halk olarak Araplar —her ne kadar Medine’de
mevcutsa bile— yahudi kitabi Tevrat’in bir niishasinin
varlhigindan fazla etkilenmemislerdir. Fakat herhangi bir
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durumda Kur’an-1 Kerim, yahudilerin, Kur’an-1 Kerim'in
kendi Kitab-1 Mukaddes'lerinden ayrildig: yerlerde mut-
lak yanhs oldugu iddiasim1 zayiflatacak birgok noktalar
tizerinde durmustur. Yahudilerin gesitli sekillerde mu-
kaddes yazilarda degisiklikler yaptiklar iddia edilmistir;
kendi lafzi kanunlarina agik¢a isaret ederek vahye ekle-
meler yapmalari, miislimanlardan onun bir kismim giz-
lemeleri —en basta miislimanlarin Hz. Muhammed’in-
peygamber olarak geleceginin 6nceden haber verildigine
inandiklan yerler— ve kelimelerin anlamlarn degistir-
meleri ve ifadeleri anlagilmaz hale getirmeleri gibi.’

Saf dinin yahudi ve hiristiyanlar tarafindan bozuldugu
iddias1 bu dinler ile Islam arasindaki bir¢ok farkhliga ce-
vap verirken, diger sekillerde agiklanabilecek baz: farkh-
hklar vardir. Bunlarin arasinda degisik sekillerdeki iba-
detler yer alir, ¢iinkii Kur’an-1 Kerim’de (2. 67/66)
Allah’in her toplum i¢in kutsal bir ‘merasim’ tayin ettigi
aciklanmaktadir. Baz1 yiyecek kisitlamalar: yine Allah
tarafindan sadece yahudilere konulmus olarak bilinmek-
tedir, fakat bu onlarin hirs: ve diger giinahlar igin bir ce-
zadir (4. 160/159; 6. 146/147). Islam ile aslen aym oldugu
iddia edilen diger semavi dinler arasindaki farkhliklar
sozkonusu oldugunda, miislimanlann, islam toplumuna
gelebilecek elestirilere cevap verebilecek giigte olduklan-
m digiinmeleri son derece dogalda.

Béylece miislimanlar, Hiristiyan ve Yahudi toplumla-
rindan farkh bir toplum olma suurunu gelistirmistir. Bu
suurun tek basina var olma ve yahudilerden farkhilagma
giiciniin a¢iklayic1 misali, 624'de Bedir’den az once kible-
nin degismesi olarak goriilebilir. Bu kendi sahsiyetlerinin
ifadesi ve emin ve azametli 6zgiivene yol agmigtir. “Siz in-
sanlara génderilmis en iyi toplumsunuz” (3. 10/106). Buna
benzer olarak Allah agik¢a miislimanlara buyurur; “Boy-
lece sizi insanlara sahid ve 6rnek olmaniz igin vasat bir
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immet kildik. Peygamber de size sahid ve drnektir” (2.
143). Bunun kat’i manasa siiphelidir, fakat bu fslami top-
luma bir yerde 6zel bir konum vermektedir. Daha bagka o-
larak miisliimanlann yahudi ve hinistiyanlardan iistiin ol-
duklarina delalet eder, ¢iinkii onlar Allah’in biitiin pey-
gamberlerine inaniyorlar, fakat yahudiler ve hiristiyanlar
bazilarina, 6zellikle Hz. Muhammed’e inanmiyorlard..

‘Yahudi ve hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz’ dediler. Ey
Muhammed ‘Dogruya yénelmis olan ve Allah’a e
kosanlardan olmayan Ibrahim’in dinine uyanz’ de. ‘Allah’a,
bize gonderilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a ve
torunlanna génderilene, Musa’ya ve Isa’ya verilene, Rableri
tarafindan peygamberlere verilene, onlan birbirinden
ayirdetmeyerek inandik, biz O’na teslim olanlanz’ deyin (2.
135-136). -

Tartigmaya eklenecek daha genig perspektifler de var-
dir. Hiristiyan ve yahudilerin dini tahrif edildigi goriildi-
ginden (42, 15/14. ayetlerine gére) Hz. Muhammed onla-
r1 hatalarindan vazge¢meye ¢agirir. Bundan dolay: bu,
Hz. Muhammed’in vazifesinin biitiin msanhga oldugunu
anlamak i¢in kiigiik bir adimdir.

Ey Muhammed! Biz seni butiin insanlara ancak miijdeci ve
uyaricl olarak géndermisizdir... (34. 28). o

Ey Muhammed! De ki: ‘Ey insanlar! Dogrusu ben, géklerin
ve yerin hikimrani, O’ndan baska tanr bulunmayan,
dirilten ve éldiiren Allah’in hepiniz i¢in gonderdigi
peygamberiyim. Allah’a ve okuyup yazmasi olmayan, haber
getiren peygamberine —ki o da Allah’a ve sézlerine
inanmigtir— inanin; ona uyun ki dogru yolu bulasimz’ (7.
158).

Ayni sonugla biten diger ifadeler de vardir, ama daha
belli belirsiz sekildedir; ¢iinkii bunlar1 bagka sekillerde
anlamak da mimkiindiir. O, Alemlere Rahmet olarak
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gonderilmistir (21. 107) ve Hatemi’l-Enbiyadir, peygam-
berlerin sonuncusudur (33. 40). Bunlar, Hz. Muhammed
ve Islam’in diinya ile ilgili islerin tamamlanmas: olarak
goriilmesi goriisiiniin agiklamasi olan ifadelerdir. Bunlar
mislimanlarca ve modern Batihlar tarafindan anlagildig:
sekliyle bu ifadelerin delili olarak goriilebilir. Fakat Arap-
lar'in 7. asir tarihsel perspektifi ile bizim tarihsel pers-
pektifimizin ne kadar farkli oldugunu hatirladigimizda bu
ifadelerin onlara boylesi anlamlar tasiyip tagimadigim
sormamiz gerekir. Belki de Araplarin Islam toplumunun
diinyada emin bir yere sahip oldugu diisiincesini tasidik-
larim belirterek sozii baglamak daha emin olacaktur.

113



DIPNOTLAR
Besinci Boliim
1.Bkz. 5.77/81.

2. Bkz. 19.37/38; 43.65; 23.52/54 vd. Isa Israilogullarina génderilmis-
tir; 43.59; 5.72/76; vs.

3. Kavim kelimesi cemaat karsiligi olarak kullanilmaktadir.
4, Farrukh, s. 128, vs.; Watt (iii), s. 143.

5. Faris ve Glidden, sonu¢ bslumi; ve EI(2), Hanif’ maddesi.
6. Bkz. 2.140/134.

7. Watt (iii), s. 205-7.
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ikinci Kisim

‘VIZYON’'UN OLUSUMU






Altinci1 Bolim:
Hz. Muhammed’in

Hayatindaki Gelismeler

1. Vizyondan Fiili Oluguma

Onceki dért bslimde Kur’an-1 Kerim’deki kainat vizyo-
ninin —agkinhigin boyutu dahil— tarifine ¢aligilmistir.
Cesitli irklara mensup insanlarin islam1 bir din olarak
kabulii bu vizyonun ileri diizeyde bir evrensellige sahip ol-
dugunu gosterir. Fakat bu vizyonun Kur’an-1 Kerim'deki
ifadesinde bile 6zel Arap unsurlariyla evrensel unsurlarin
birlestigi hususlar vardir. Evrensel unsurlardan birisi in-
sandan daha yice ve insanin kotroliiniin digindaki faktér-
lerce insan hayatinin belirlenip simirlandirildig: bilincidir.
Fakat Allah'in Yaratici ve Hergeye Kadir seklindeki tarifi,
gogebe Araplarin yasamlarinin zamanla belirlenmesi tec-
riibbesinden hi¢ de azimsanmayacak bi¢gimde etkilenmistir.
Ozel Arap unsuru belki de Kur’an-1 Kerim’in ayirdedici
tarihsel perspektifinde en fazla énemli unsuru olusturur.
Bunun i¢indir ki en basit sekliyle vizyon belli bir yere ka-
dar Arap 6zelliklerinde tecessiim etmektedir.

Bu bélimde vizyonun olusumu konusunu —dért bir ya-
niyla olmasa bile— teferruath bir sekilde anlatmaya ¢al-
sacagiZ. Buna insan hayatinin her yéniniin bir vizyon ta-
rafindan belirlenmesi ve milyonlarca insanin da buna bo-
yun egmeleri de denebilir. Bununla beraber sunu da be-



lirtmek gerekir bu i bir matbaa makinesinin devamh ma-
vi baski yapmasina benzeyen birsey; ya da vizyon parga
par¢a gerceklestirilebilecek detayl bir plan degildir. Bir
vizyon gergeklestirilirken toplumun normal igleri devam
eder, fakat zamanla belli bir istikamete gelinir. Insanlar
nerede iseler oradan baglarlar ve bazi seyler tatminkar ol-
madig1 ve degismesi gerektigi zamana kadar ahstiklarini
yapmaya devam ederler. Yetersizlik harici olaylardan do-
lay1 veya dahili bir geligkinin giderek farkinda olunmay:-
sindan da kaynaklanabilir. Vizyonun varhgi, mevcut sart-
larla tatmin olmaya yardime: olmus mudur, olmamig mi-
dir? Vizyon insanlara degisiklikler ve uyarlamalar ortaya
koyacaklan yolunda yon vermistir. Bitiin insanlann igleri
vizyonla belirlenmemis ise dahi, onunla uyum i¢inde ol-
mus ve ger¢eklesmesine yardimcei olmustur.

Bu béliimiin diger kisminda Hz. Muhammed’in hayati-
nin belli bagh kose noktalarina iligkin agiklamalar yap:-
lacaktir! Bu, halen deginilen konulara uyabilecek nokta-
larda bir taslak vermelidir. Bununla beraber 6zel ilgi,
vizyonun yavas yavas olusmasinda, béylece toplumlarin
devam edegelen hayatinin ustaca degistirildigi iglerde yo-
gunlagmahdir. Hz. Muhammed’in vizyonu yavas yavas
detaylandirip tamamlamis olmasina ragmen, vizyondan
bir biitiin olarak bahsedilecektir.

2,610 Yillannda Mekke ve Hz. Muhammed’'in Mesaji

Hz. Mubhammed’e ilk vahiyler gelmeye basladiginda o
ve ilk ashab1 vahiy nedeniyle hayatlarimi belirli sekiller-
de degistirmeye basladilar. Bu, miladi 610 yillarinda ol-
mustu. Bizim ilk igimiz, onlarin Mekke’de 610 yillarinda
yasadiklar hayat seklini anlamak olacaktir.

Bu dénemde Mekke, geligmis, ticari bir sehirdi. Mekke
tarimip hi¢ mimkin olmadig1 verimsiz lavlar {izerinde
kurulmustu. Fakat mukaddes bir hiiviyete sahipti ve

118



kutsallik biitiin bolgeye aitti. Ozellikle senenin bir ay1 bo-
yunca goéc¢ebeler ve orada bulunan halk arasinda biiyiik
miktarda aligveriglerin yapildig: yilhk bir panayir kurul-
maktaydir. Mekkeliler Yemen ve diger Giiney Arabistan
bblgelerinden Gazze ve Sam’'daki Bizans pazarlarina ka-
dar biitiin ticareti kontrol edinceye kadar her tiirli iligki-
yi denediler. Mesela madencilik gibi diger kazangh igler-
de de bulundular. Mekkeliler diinyanin bu kismindaki te-
mel siyasi faktoriin igleyisinden, Iran ve Bizans impara-
torluklar: arasindaki eski diigmanhktan faydalanmiglar-
di. Bu devletlerin ikisi de Arap yarimadasinda mimkiin
oldugunca etki sahibi olmak istiyorlardi, fakat Mekke’nin
tarafsizhk siyaseti biyik ol¢iide bagarih oldu.

"Mekke’nin biiyiyen zenginligi, Mekke toplumunda et-
kilere sahip olmak zorundaydi. Mekke’'nin belli bagh ka-
bilelerinde goriildigi kadanyla Roma’daki asilzadeler ve
koleler arasinda oldugu gibi herhangi bir ayrim goziik-
miyordu. Fakat Mekke'de bagarih ticcarlar ile baz1 se-
beplerden dolay: basarih olamayanlar arasinda énemli
bir farklilagma olugsmaktaydi. Belki de bagarih tiiccar gu-
rubunu belirleyen, onlarin biiyik kervanlar diizenlemek-
le miitesebbis gibi davranmalari ve kardan aslan paym
almalariydi. Halbuki diger insanlar mallarim bagka biri-
nin kervanina satmak ve daha kit karlar ummak zorun-
daydilar. Biyiik tiiccarlar genelde kabile reisleriydiler ve
imtiyazlarini ticaret iligkilerini gelistirmede kullanmaya
kalkisiyorlardi. Fakat sorumluiuklarina gelince tutumla-
r farkhyd), is arkadaslarini kabile fertlerinden daha faz-
la disuniyor, asil igleri olan zay:if ve kimsesiz kabile tye-
lerini koruma gérevini bilerek yapmiyorlarda.

Daha énce de gordigimiiz gibi, Kur’an-1 Kerim’in asil
mesaj1 bu durumla ilgili idi. Kur’an Mekke'deki toplum-
sal gerilimlerin kékiiniin, biiyiik tacirlerin insan refahi
ve planlamasinin herseye kifayet ettigi, aslinda herseye
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kadir oldugu gériigiinde yattigim bildirir ve bu tip insan-
lar1 yiice gii¢lerin varhigina inanmaya ve_sonugta ytice
gigclerin rizasim kazanacak sekilde hareket etmeye ¢ag-
rir. Bilhassa servetlerinde comert olup cimrilik yapma-
mah ve onun bir kismimi diigkiin kimselerin ihtiyaglarina
ayirmahydilar. Mekke'nin ticari ortaminda eski Arap na-
mus fikri bozulmustu. Fakat daha sonralan toplumsal
sorumluluk fikrini agilamak i¢in bir yaptirim olarak,
Kur’an’in her bir kiginin Allah’in huzurunda iyi ve koti
amellerinin kargiligin1 gérecegi anlayis1 agirhk kazand:.

Ik miisliimanlarin toplumsal durumu dikkatle incelen-
diginde bunlarin hemen hepsinin sosyal gerilimlerden en
fazla haberdar olan veya tiiccar hiitkiimdarlarin zorbahg-
na en fazla maruz kalan kesimlerden geldigi goériilir. Bun-
larin iginde yonetici tiiccarlarin vicdansizca davranmiglara
kargilik veremeyen ve ayrica bir kabilenin korumas: altin-
da da olmayan giigsiiz kisiler ¢ogunluk olmamakla birlikte
kiigiimsenmeyecek bir yekiin olusturmaktaydilar. Ama ilk
miislimanlann ¢ogunlugu en iist tabakanmin altindaki ta-
bakadakiler, yani biiyiik kirlar elde eden miitesebbislerin
arasina girememis kisiler olarak tarif edilebilecek insan-
lardir. Yénetici insanlann geng kardesleri ve akrabalan ile
aile ve kabilelerde en iyiyi bagaramayan yasg¢a biiyik kigi-
ler'de vardir. Hz. Muhammed Allah vergisi bir zihinsel ka-
biliyete ve onu yénetici hiikiimdarlardan biri yapacak tes-
kilatlandirma kabiliyetine sahipti. Fakat kabiliyetlerini,
sadece babasimin 6limiiyle degil, Hasimogullan kabilesi-
nin genel disiisiyle kullanamamigtir.

[lk miislimanlar ticari gelismeyle sonuglanan toplum-
sal hognutsuzluk dalgasinda ve ¢ok zenginlerle digerleri
arasinda biyiyen fark ortaminda yetismislerdi. Bunlar
Kur’ani vizyonu kabul eden insanlard: ve onu i¢inde ya-
say1p hareket edecekleri dogru bir diinya telakkisi olarak
degerlendirip kabul etmiglerdi. Bu onlarin hemen top-
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lumsal 1slah ediciler olmalar1 demek degildir. Vizyon bu
dogrultuda kimi gelismelere yol agmis olsa bile, toplum-
sal adalete ulagilmasi igin bir plan degildi. En basta viz-
yon, diinyanin oldugu gibi bir manzarasiydi. Diinyay: o-
laylarin Allah tarafindan kontrol edilip para ve biiyiik is-
lerle kontrol edilmedigi bir yer olarak gériyordu. Bu viz-
yon boylece insanin, para ve biiyik igler kriterlerine gére
bagarisiz olsa bile, anlamh bir yagam siirdiigiine inanma-
sim saghyordu. Ilk miisliimanlarin bu noktada .en bilingli
olduklar: husus, asil bagar1 bir an i¢in biiyik igler ve pa-
ra sahibi olma gibi géziikiiyorsa da (Allah’ tanmyip buna
gére davranmadik¢a) siiresiz olarak basarili olmaya de-
vam edilemeyecegiydi. Ciinki Allah miidahale ederek on-
lar1 cezalandirabilir ve mahvedebilirdi. Onlarin vizyon-
dan aldiklar: asil sey, sabretmek anlayis1 olmustur.

Insanlar vizyonu yasamak igin temel kabul ederlerse,
bu onlarin iglerinde belirli degisikliklere yol agar. Bera-
berce Allah’a ibadet ederek vakit gegirirler, aslinda her
geceyi ibadetle gegirmek daha giizeldir. Tezekki diye ad-
landirilan igle ugrasirlar, fakat maalesef bu kelimenin
kesin manasini bilemiyoruz. Kimi yerlerde temizlenmek
veya sadaka vermek olarak terciime edilmistir, fakat
‘misliman olmak’ manasiyla ¢ok benzer oldugu da soy-
lenmistir. Bu kelime belki de Kur’an-1 Kerim’in biiyik
ticcarlar elestirisindeki, biitiin kéti amellerden kagin-
may1 ve muhtemelen yoksullara para sarfetmeyi de ihti-
va etmektedir. Kisaca 7. yiizyll Mekkesinde iizerinde du-
rulmas: gereken yerlere 6zel olarak ilgi gostererek iyi bir
hayata rehberlik etmektir. Ek olarak Hz. Muhammed,
Kur’ani disiinceyi, ona kars: ¢ikanlara izah etmis ve di-
ger miislimanlar da siiphesiz aym seyi yapmiglardir. Bii-
yik tiiccarlardan ¢ekinmemisler, onlarin vizyonu kabul
etmeleri ve servetlerinde daha cémert olmalan i¢in ¢aba-
lamiglardir.
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Vizyonun olusumunun Mekke’deki ilk asamasi, onu
kabul edenlerin hayatinda ézel degisikliklere yol agmig
ve onlarin da digerlerine bunu teblig etmesiyle genigle-
meye baglamigtir diyerek s6ziimiizi baglayabiliriz.

3. Mekke’deki Bagarisizhik

Ilk alimlere gére Hz. Muhammed mesajim halka an-
latmadan ti¢ y1l 6nce 6zel olarak arkadaslanna izah etti.
Baslangicta halka davet nisbeten bagarih oldu, fakat ya-
vag yavas, mislimanlann Habegistan’a hicret etmeleri-
nin sebeplerinden birisi olan muhalefet gelisti. Bu olay
vahyin gelisinin beginci yilinda oldu. Garanik vakas: da
hemen hemen. aym zamanda gergeklesti. Eger ilk vahyi
610 yihinda gelmis olarak kabul edersek, halka a¢ik davet
613 ve Habesistan’a hicret ve Garanik olay: 615’te ola-
caktir. Bu devrin kronolojik belgeleri ¢ok az ve yetersizdir
ve bu nedenle bu tarihler sadece yaklagik olarak alinma-
hdir. Fakat tahmini bir rehber olarak degerlendirilebilir.

Mekkeli yonetici tiiccarlar ile Hz. Muhammed ve asha-
b1 arasindaki diismanca iliskiler de mantiklh olarak iki
safha veya bolimde incelenebilir. Birinden digerine gecis
muhtemelen Garanik vakas ile belirlenebilir. Hz. Mu-
hammed’'in hareketine muhalefetin, halka agik¢a teblige
baslamasimin bir sonucu olarak derece derece gelistigi
muhtemeldir. Mesajin asil kismimin, Allah bilme ve ona
ibadet etme ¢agrisi olmasina ragmen, varhkh Mekkeliler
tarafindan kimsesizlere gosterilen ilgisizligin ve cimrili-
gin ortadan kaldinlmasi da vizyona dahildi. Siiphesiz bu
can sikici ahlaki elestiriye maruz kalanlar buna karsi ol-
muslardir. Belki de onlar aynca Hz. Muhammed'in iddia-
sinin tabiat-isti bir akilla baglantilh oldugunu,
Mekke'deki hiikiim i¢in yakin bir gelecekte Hz. Muham-
med’in ciddi bir aday olacagim hissediyor ve bunun zim-
re hakimiyetine bir tehlike oldugunu da biliyorlardi. Bu
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devrede onun vahdet inancinin muhtemelen Kabe'nin
kutsalligim1 mahvedecegini, iliskilerini olumsuzlastiraca-
g ve ticaretlerinin biiyiik ¢l¢tide azalacagim hissedemi-
yorlardi. Hz. Muhammed Garanik hadisesine kadar Ka-
be’de putlara tapinmaya a¢ik¢a kars: ¢itkmamigti. Karla-
rina kars: asil tehlike, Hz. Muhammed’in muhtaglara
yardim etme davetinden ve dolandiric: igleri terketmele-
rini istemesinden dolayidir. Hz. Muhammed’e 1nuhalefe-
tin Mekke'deki bu devresi, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Mu-
hammed’in muhaliflerinin peygamberi ve mesajin1 nasil
reddettiklerinin aciklamalanyla gosterilebilir.

Mekkelilerin Miislimanlara digsmanhginin ikinci saf-
hasinin Garanik hadisesiyle birlikte basladig1 séylenebi-
lir. Bu olay yukarida ikinci bélimde agiklanmigti. Hz.
Muhammed seytan ayetlerini hakiki bir vahiy olarak ka-
bul ettiginde, yonetici Mekkelilerle bazi uzlagmalara gir-
mek durumundaydi. Bunlarin yanhshginin anlasilmas;,
fiilen bir anlagmanin imkansizhginin anlasilmasiydi. Hz.
Muhammed Mekkelilerin birgogunu i¢ine alan bir dini
hareket olusturamiyordu. O ve ashabi miigriklerden agik
bir sekilde ayn olan bir topluluktu. Bu, KafirGn suresin-
de a¢ik¢a beyan edilmistir:

Ey Muhammed! De ki: ‘Ey inkarcilar! Ben sizin
taptiklariniza tapmam. Benim taptigima da sizler
tapmiyorsunuz. Sizin dininiz size, benim dinim banadir.

Bundan béyle, Hz. Muhammed’in Mekke devrinin di-
ger kisminda Kur’an-1 Kerim kuvvetli bir sekilde putlara
tapmaya kars1 gitkmig ve Allah’tan bagka ilah olmadigim
ifade etmistir.

Olaylarmn bu zinciri, putperestligin baz1 yonlerden ye-
nilenmesiyle aym zamana rastlar géziikmektedir. Séyle-
yebilecegimiz kadariyla Hz. Muhammed’e vahiyler nazil
olmaya basladiginda miisrik putlarina kars: kuvvetli bir
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baglanma sézkonusu degildi. Onun koyu materyalist ol-
mayan .arkadaslarinin bazi kabile putlarina sézde bir
baghhk goésteren ‘kabilesel humanistler’ oldugu iddia e-
dilmistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de 6nemle tize-
rinde durulan yeni nokta, putperestligin bazi yénlerden
yeniden canlanmakta oldugunu kesin bir sekilde ortaya
koymustur. Bu, sadece tahmini olarak béyle idi. Iki grup
arasindaki tartigma nadiren temel meseleler etrafinda
gelisiyordu. Iki tarafin iizerinde durmaya ve ¢arpigmaya
hazir oldugu konularda tartisma daha ziyade a¢ik¢a ya-
pihyordu. Bu durumdaki gercek mesele, zengin Mekkeli-
lerin bireysel ve toplumsal ahlakina kars: olmakti, fakat
tabii ki bu, elestirinin temellendirilebilecegi esash bir ze-
min degildi. Ahlaki elestiri, aym zamanda kainatin alg:-
lamisiyla ¢ok yakindan alakahydi Agik¢a bu algilama tii-
rinin baz 6zelliklerine saldirmak ve aym zamanda al-
ternatif bir gériniim de sunmak ¢ok iyi savunma taktik-
leriydi. Geleneksel olarak dininin gereklerine uymayan
insanlar bile, eger ona saldirnldigim diigiiniirlerse savun-
maya gegebilirler. Kismen Hz. Muhammed'in dininin ya-
yilmasina tabii bir tepki ve kismen de yapilmakta olan
hesaplarin bir parcasi olarak, Hz. Muhammed karsita
muhalefetin liderleri, siyasetlerini geleneksel misrik di-
niyle birlestirmiglerdi. Buna 6rnek olarak, Ebu Siifyan’in
Uhud gazvesinde (624) Lat ve Uzza putlarimn Mekke or-
dusunun 6niine almasi olayim bu sekilde izah etmeliyiz.

Bazi olaylar Hz. Muhammed ve Mekkeli miigrikler a-
rasindaki ¢eliskinin ikinci sathasina érnek olarak verile-
bilir. 615'ten 622’ye kadar siiren bu devrenin /sonlarina
dogru Miislimanlar, artan igkencelerle karsilagtilar. Bir
insana zarar vermenin kan davalarina yol agtig1 gerge-
ginden dolay:, herhangi bir kabilenin iiyelerine kuvvet
uygulanamiyordu. Bdylece birgok miisliman —Hz. Mu-
hammed’e yapildig1 gibi, birinin kapisina ¢éplerin dokiil-
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mesi seklindeki ikinci dereceden seyler miistesna— ig-
kenceye maruz kalmamiglardi Zayif olanlar yani az ko-
runan veya hi¢bir kabile korumas: altinda olmayanlar
bir 6lgiide zarar gormiislerdi. Kéleler de ¢ok zorluklarla
karsilagmisti, hele hele sahipleri muhalefetin aktif iiyele-
ri ise. Hz. Muhammed'in asil destekleyicisi Ebu Bekir’'in
olimle tehdit edilen kéle miislimanlan satin almak igin
parasinin ¢ogunu harcadign séylenmektedir. Tabii ki yo-
netici tiiccarlar kabilelerindeki mevkice geride olan tiye-
lere kars: zorlayic1 tedbirler almiglard: ve kendi siyaset-
lerini tamamen desteklemeyen daha kiigiik tiiccarlara
karsi ticari fark gozetme tehdidi kullanmiglards.

Bu ikinci sathanin baglarinda Habegistan’a gégiin de
dahil oldugu bir dizi olayla karsilagihir. Go¢ olayinin mey-
dana gelmedigini veya istirak edenlerin listesinin kismen
dogru olmadigini iddia etmeye higbir sebep yoktur. Fakat
goe olayinin biyik bir kismu karanhk kalmigtir. Gogiin
Garanik olayindan 6nce olmasi1 da miimkiindiir. Gég igin
asil sebep mislimanlarin bazilarinin igkence goriyor ol-
malaridir. Fakat diger sebepler de olabilir, ¢iinkii bazi
muhacirler Hz. Muhammed’in Medine’de resmen tanin-
masindan uzunca siire sonrasina, 629’a kadar Habegis-
tan’'da kalmiglardir. Habegistan’a 83 yetiskin erkegin aile
fertleriyle beraber gog¢ ettigi séylenmistir. Toplu bir gekil-
de gittikleri yolundaki iddia en eski kaynaklarca da des-
teklenmemis ve gayr-i miimkiin goériilmiigtiir. Daha muh-
temel olan1 bunlarin kii¢iik gruplar halinde gittikleridir.
Muhacirlerin bir¢ogu hicretten evvel Mekke'ye dondiiler
ve hepsi degil ama ¢ogu Medine’ye hicrette yer aldilar.
Bir kismi da gériildiigii gibi 629’a kadar kaldi. Bunlarin
cogu Habesistan’da iken ticaretle ugrasta.

Bu dénemin bir diger olay), muhtemelen 616 yillarinda
baglayan Hagsimogullar: kabilesine kars: boykottu. Bu
boykotun hemen hemen ii¢ y1l siirdiigi rivayet edilmistir.
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Kaynaklarda bu boykottan insanlarin Hz. Muhammed’i
tanimamalar1 veya en azindan onun dinini yaymasini
durdurmasi amaciyla Hasimogullan kabilesine kars: uy-
gulanan baski olarak bahsedilmistir. Diger kabilelerin
biyiik bir-kismi boykota katildilar. Bu Hagimogullan ka-
bilesiyle ticari iliski kurmama ve evlenmneme anlamina
geliyordu. Boykotun iki y1l siirdiigii yolunda da rivayetler
vardir. Ebu Leheb disinda boykottan gikayetgi olan higbir
kabile iyesi hakkinda belge olmadigindan, kabilenin 6n-
de gelenlerinin Hz. Muhammed’in dini égretisini destek-
lememekle birlikte onun yénetici ticcarlara kars: gelig-
tirdigi ahlaki elestiriye sempati duyduklan séylenebilir.
Boykot sonunda kinldi. Cok etkili olamadi ve sadece za-
ten giiclii kigileri daha giigli kilda.

619 yillarinda, yani boykottan hemen sonra, Hagimo-
gullar’nin reisi Hz. Muhammed’in amcasi1 Ebu Talib 61di
ve onun yerine yine amcasi olan Ebu Leheb ge¢ti. Bu, Hz.
Muhammed’in Mekke’deki durumunda ciddi bir bozulma-
ya yol act1. Ebu Leheb, baz biiyiik tacirlerle yakin ig ilig-
kilerine katilmasina ragmen, bir Arap kabile reisinin ge-
refi geregince Hz. Muhammed’in korumasin tzerine al-
di. Buna ragmen reis olmasindan hemen sonra baz is or-
taklari, serefine leke siirmeden Hz. Muhammed’i tanima-
yabilecegini kendisine hatirlattilar. Ciinki Hz. Muham-
med, utanmadan Ebu Leheb’in babasimin (yani kendi de-
desinin) cehennemlik oldugunu séyliyordu. Olaylarin na-
s1l gelistigi yolunda kesin bilgi olmamakla birlikte ipugla-
rindan hareketle birtakim sonuglara varilabilir. Ya Hz.
Muhammed dinini yaymaktan vazgececek ya da Ebu Le-
heb Hz. Muhammed’den kabile korumasimi kesinlikle
kaldiracakti. Kaynaklarda Hz. Muhammed’in tahmin et-
tigi gibi serefli bir sekilde kargilanmak yerine kalabahk
bir giiruh tarafindan taglandig: komsu kasaba Taif’i ziya-
reti vardir ve canh olarak kurtuldugu i¢in sanshdir. Bun-
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dan bagka, Mekke'ye tekrar girmeden 6nce onu koruma-
ya hazir bir kabile reisi bulmahyd: ve istegine razi olan
sadece bir ti¢iincii kigiydi.

620 yalinin hac déneminde Hz. Muhammed ve ‘miislii-
manlar i¢in bir imit 15181 belirdi. Medineli baz1 kigiler
Hz. Muhammed’in mesajim kabule hazir olduklarim bil-
dirdiler. Bu kisiler Medine'de digerlerinin de ilgisini gek-
tiler ve 621’deki hac mevsimine kadar miizakereler artta.
Sonunda 622’deki hac mevsiminde (Nisan-Temmuz) Me-
dine’den birgok Arap kabilesini temsil eden 75 kisi en ya-
kin akrabalarim koruduklan gibi Hz. Muhammed’i koru-
ma yemini ettiler. Mekke’deki misliimanlarin bir¢ogu
kii¢ciik gruplar halinde Medine'ye gi¢ etmeye basladilar.
Son olarak Hz. Muhammed Ebu Bekir'le gelmis ve 24 Ey-
lil'de Medine’nin giineyindeki vahaya ulagmigtir. Miisli-
manlar ve Mekke’deki yakinlar1 arasindaki baglar1 ko-
parma isgi, yani hicret béylece tamamlanmgtir.

Bu zahiren —Kur’ani vizyonun Mekkeliler tarafindan
kabulii referans ahmrsa— bir bagarisizhik olarak géziik-
mektedir. Fakat vizyon Misliimanlara kars: olanlar iize-
rinde bile etkiliydi. Misrikleri sosyal adalete bagh vah-
det inamisiyla ¢ok-tanri inamg1 arasindaki ¢eligkiden ha-
berdar ediyordu. Ayrica onlar bir se¢ime zorluyordu ve o
zaman i¢in kimileri ¢ok-tann inamsim segmislerdi. Fakat
bu se¢imi yaparlarken bile, ¢ok-tanm inamg1 ve vahdet i-
nanc1 arasindaki farkin belirginlesmesine katkida bulun-
malar1 hasebiyle Kur’ani vizyonun olusumuna katkida
bulunduklan séylenebilir. Daha 6nceleri tesadif edilmek-
te olan kabilesel putlarin araciligina miisamahakar belir-
siz tek-tanri inancinin bundan béyle var olmas: sézkonu-
su degildir. Tarih, vizyonun 6nemsiz, hatta negatif bir bi-
¢imde tezahiir etmesinin, bircok insanin sonradan Islam
kabuliiyle potizitif bir bigimde tezahiir etmesi igin bir 6n
adim oldugunu géstermistir.
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4. Medine’deki Yeni imkanlar

Hz. Muhammed’in Medine’ye ulasmasindan 6nce dini
fikirlerinin heyecan verici bir beklentisi vardi ve Hz. Mu-
hammed’in giicii 622 yilinda bile hala simirh idi. Kendisi
dokuz kabile reisi arasindan birisi olarak goriilmekteydi.
Bununla beraber birgok Medineli onu peygamber olarak
tammmigt: ve ona saygi duyuyordu; ama ihtilaflarda ha-
kemlik yapmaktan baska hi¢bir hususta idare giiciine sa-
hip degildi. Medine'de heniiz baris yapilmayan aci diis-
manhklarin Hz. Muhammed’e otoritesini arttiracak im-
kanlar vermesi bekleniyordu, fakat bu yonde higbir belir-
ti mevcut degildi. Bununla birlikte onun sorunlar kritik
bir noktaya ulagsmadan énce onlann yumusatmak i¢in da-
ha fazla gayret gosterdigi séylenebilir. Lakin boylesi ta-
rafsiz bir sahista bunca itibarin toplanmasi sansa, siiphe-
siz ki Islam’1 kabul etmeye karar verdiklerinde Medineli
Araplarin bir¢ogunun misliman olmasiyla agirhk ka-
zanmigtir. Medine Yahudileriyle iligkiler aym zamanda
onlan tek-tanri inancina —ve belki de biitin seyleri dog-
ru olarak ortaya koyan bir dini lider iimitleriyle de— asi-
na kildi. Béylece Hz. Muhammed Medine’ye en azindan
goriniiste dini egilimleri kabul edilmis biri olarak geldi.
Siyasi gicii bir kabile reisinden fazla olmamasina rag-
men buradaki Araplarin ¢ogunlugu tarafindan tamniyor-
du. Bu, vizyonunu toplumsal diizeyde gergeklestirmek i-
¢in yeni firsatlar manasina gelir; bilhassa ashab ile bir-
likte ibadet edebiliyor ve béylelikle Medinelilerle bir bir-
liktelik kurabiliyordu.

Medine hayati ayrica ciddi giigliikler de ortaya ¢ikari-
yordu. Bunlardan en biiyiigi kismen diisman Yahudi ka-
bilelerinin mevcudiyetiydi. Bu, Yahudilerin sadece Hz.
Muhammed’i peygamber olarak kabul etmemeleri degil-
di, ona karg: siyasi entrikalar da kuruyorlardi. Diigman-
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hklan béyle davramig ve tutumlar i¢inde olacak kadar
ciddi idi. En ciddi olam1 Hz. Muhammed'in mesajinin te-
meline saldirilmasiydi. Kur’an-1 Kerim’in Allah’tan bir
mesaj oldugu ve béylece yanilmaz oldugu iddia edilmistir.
Yahudilerin bundan sonra (Kitab-1 Mukaddes’le aym ol-
madigindan dolayi) Kur’an-1 Kerim’de yanhglar ve yanhs
ifadeler oldugunu séylemeleri ve bévlece Kur'anin ilani
bir metin oimadigini iddia etmeleri, Hz.. Muhammed’in
dini hareketinin biitiin temellerini mahvetme tehdidi an-
lamina gelir. Eger vizyon itibarim kaybederse, haliyle
bundan béyle onun olusumu diye bir mesele de olmaya-
caktir.

Fikirler seviyesinde bu tehdide (en son béliimde tarif
edildigi gibi) Yahudi (ve Hiristiyan) mukaddes kitaplan-
nin bozuldugu belirtilerek mukavemet edilmistir. Yahudi-
lere yonelik —kisaca soz edecegimiz— kimi askeri saldi-
rilar vardir. Bedir zaferinden kisa bir siire sonra, 624 Ni-
san’inda miislimanlar bu basarimin ve Hz.
Muhammed’in Medine’'de gegici olarak siyasi rakiplerini
bastirmasimin heyecaninda iken Kaynuka kabilesine hii-
cum ettiler ve onlar kovdular. Bu kabilenin silah da da-
hil demir igleri yapllan ve bir pazar haline getirdikleri
bir dizi dikkam mevcuttu. Bu diikkanlarin biyik bir
kismi ev olarak Mekkeli muhacirlere verildi, bunlar gim-
diye kadar Medineli miislimanlarin bazilarimin misafir-
leriydiler. 625 Agustos’'unda Uhud’dan geri déndiikten
sonra, Nadir adlh ikinci bir Yahudi kabilesi kovuldu. 627
Nisan’inda Medine muhasarasinda Kurayza adh diger
biyik Yahudi kabilesi diigmanla entrikalar ¢evirdi ve
muhasaranin basarisizhigindan sonra da cezalandirildy;
biitiin erkekleri 6ldiiriildi, kadinlan ve gocuklar kéle o-
larak satildi. Sonunda 628 Mayis-Haziran’inda hemen
hemen tamamiyla Yahudilerle meskin olan ve Nadir ka-
bilesinin gé¢gmen olarak yerlestigi Hayber Miislimanlar-
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ca kusatildy, ele gegirildi ve buradaki ahali Islam devleti-
ne vergi vermeyi kabul etti. Medine’de hala birtakim kii-
¢ik gruplar vardi, fakat Kur’an-1 Kerim'in elestiremeye-
cek bigimde korkutulmuslardi. Yahudilerden gelen tehli-
keler boylelikle defedilmisti.

Hz. Muhammed’in bir bagka zorlugu muhacirlerin riz-
kin: tedarik etmekti, ama bu onun Mekke’den ayrilma-
dan 6nce muhtemelen bildigi birseydi. Miiminler nzikla-
rin1 normal iktisadi sartlarda kazanmamglarsa, dini viz-
yonun sadece toplu ibadetle hayata gegirildigi soylene-
mez. Fakat bunu Mekkeli muhacirler Medine’de nasil
yapmiglard: ve harngi 6lgiide Medine mislimanlarinin
misafirperverligine bagimhydilar? Medine'de baz: fakir
fakat iglenebilir arazinin mevcut bulunmasina ragmen,
Mekkeli isadamlarimin ¢ift¢ilik yapacaklarim digiinmek
zordur. En azindan bazilarinin Kaynuka pazarinda ticari
spekiilasyonlarda bulunduklarnna ve bunun i¢in bu kabi-
le kovulduktan sonra ellerine daha fazla firsat gegtigine
dair igaretler vardir. Bununla birlikte 624 baharina ka-
dar muhacirlerin Medineli misliman kardeglerine daha
fazla minnnettar olduklar séylenebsfir. Fakat Hz. Mu-
hammed’in onlarin sonsuza kadar misafir olacagim kabul
ettigi ileri siiriilemez. Onlarin baghca segcenegi Medine ve
Suriye veya Irak arasinda uzun mesafeli kervanlar orga-
nize etmek veya Mekke kervanlarina baskin yapmakti.
Ik seferin Mekkelilerle silahh miicadeleye yol agmas), ve
ikincisinde de hemen hemen aym sey olmasindan dolay:
Mekke ile digsmanhklar birgok sekillerde ka¢inilmaz go-
ziikmektedir.

.Hz. Muhammed’in Mekke’den ayrilmadan énce bu ka-
¢imlmaz durumun farkinda olup olmadig veya olayin de-
rece derece mi belirginlestigi sorusu énemlidir, fakat bu
sorular1 cevaplayabilmek o kadar énemli degildir. Kesin
olarak goziiken sey, onun en azindan 624 y:linin baglarin-

130



dan beri Mekkelilerle diismanliklarin siiresiz olarak erte-
lenemeyeceginin farkinda olmasi ve Mekkelileri harekete
gegirerek karara hiz vermeyi tercih ettigidir. Ayrica Me-
dinelilerin tamamyla géniilden-askeri destegini nasil ka-
zanacagini da disinmiisti. Kigik seriyyeleri Mekke
kervanlarina yolladiginda bu diisiinceler aklinda olmahy-
d1. Ozellikle Nahle seriyyesi ilk defa bagar1 kazanmig ve
Mekkeli kan1 akitmigt1 (Ocak 624). Sonraki alt1 yi1lda
Mekkelilerle anlagmazlhklar iyi bilindiginden bunlardan
kisaca bahsetmek yeterli olacaktir.

Nahle seriyyesinden sonraki ilk 6nemli olay —ki bu as-
linda Hz. Muhammed’in konumundaki déniim noktala-
rindan da birisidir— 624 Martindaki Bedir gazvesidir.
Bu olayda Hz. Muhammed 300’in tzerinde bir kuvveti
Bedir’e, Mekke-Suriye kervan yolundaki en yakin elve-
rigsli noktaya getirdi. Boylelikle Hz. Muhammed ilk defa
boyle biiyiik bir kuvveti kumanda ediyor ve ayrica ensar-
dan (Medineli mislimanlar) da ilk defa béyle biiyiik bir
destek goriyordu. Seferin amaci Suriye’den Mekke'ye do-
nen zengin bir kervam durdurmakti. Kervan ordudan
kagmisti, fakat Mekke'den 900 kisilik bir kuvvet onu ko-
rumak i¢in gelmisti. Mekkeli kuvvetler ve miisliimanlar
kendilerini itibarlarim kaybetmeden geri ¢ekilemeyecek-
leri bir pozisyonda buldular. Bu durum belki de kismen
Hz. Muhammed tarafindan hazirlanmigti. Carpigma
Miisliimanlar i¢in biyik bir zafer oldu. Bir diizineden
fazla Mekkeli lider ve diger 50 kadar 6ldiiriildi; bir o ka-
dan da esir alindi. Miislimanlardan 14 tane kayip vardi.
Hz. Muhammed bu sonucu, kendisinin ilan ettigi ilahi
mesaja inanmamanin bir cezasi: olarak beyan etti.

Mekkeliler reddedemeyecekleri bir meydan okumayla
kargilagmiglardi. En iyi adamlarimin bir¢ogunun kaybs,
telafisi imkansiz birsey degildi. Fakat Mekke'nin presti-
jinde meydana gelen diisiis ¢ok ciddi idi ve durdurulamaz
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veya geri ¢evrilemezse sonunda Mekke ticaret imparator-
lugunun mutlak kaybina yol agacakti. Bundan dolay: bir
sene sonra 625 yih Mart'inda 3.000 kisilik Mekke ordusu
Medine'ye dogru yola ¢ikt1. Atlar: hasat edilmemis bagak-
lar1 yediler ve kismen bundan dolayr Hz. Muhammed
kendi kararina ragmen digan ¢ikmaya ve onlarla ¢arpis-
maya razioldu. Miislimanlar kuzeyde, Uhud dag: etekle-
rinde iyi bir mevki almiglard,, fakat Mekke piyadelerini
ricat ettirip bozguna ugrattiktan sonra, 200 Mekkeli sii-
varinin yandan saldirisiyla saskinhiga distiler ve eski
yerlerine gelmeden ¢ldiirildiler. Mekkeliler Uhud ve Be-
dir’de 6len Mislimanlarin sayisimin Mekkeli éliillerden
daha az olmasina ragmen yeterince kan akitmiglards; ne
var ki Mekkeliler bu ge¢ici avantaj takip etmek i¢in gay-
ret gostermediler. Mekkelilerin Hz. Muhammed’in bozgu-
nunun avantajlarin1 degerlendiremedikleri i¢in ¢ok sar-
sildiklan sonucuna vanlmahdir. Piyadeleri ve siivarileri
pek basar: gosterememislerdi. Atlarinin bazilar: yaralan-
mig, bir tepe lizerindeki mislimanlara saldiramamiglar-
di. Vahadaki istihkami ele ge¢irme sanslar1 pek yoktu.
Mekke’ye donmekten baska yapilacak birsey kalmiyordu.

Uhud gazvesi Islam kaynaklarinda bile ciddi bir yenilgi
olarak degerlendirilmistir. Fakat bu, en azindan askeri
bakis agisindan kesinlikle boyle degildir. Bedir zaferi Al-
lah’'in onlar1 desteklediginin —ve ashnda onlar i¢in savas-
tigimn— bir isareti olarak anlagilmigti. Bununla beraber
Uhud'daki can kayb: Allah'in onlar1 biraktiginin veya Be-
dir’den ¢ikardiklar: neticelerde yamldiklarnin isareti ola-
rak gozikiyordu. Bu Kur’an-1 Kerim’'de iizerinde durul-
dugu tizere (3.152/147) imtihan .edilen Mislimanlarin e-
mirlere uymadig i¢in Allah tarafindan yenilgiye izin ve-
rildiginin bildirilmesinden bir siire 6nce idi. Bu nokta a-
ciklandiginda ve kabul edildiginde giiven yerine geldi.

Sonraki iki yil iginde iki taraf da planlarin meydana

132



konmasi i¢in hazirlandilar. Misliman seriyyeleri biitiin
istikametlere gidiyor, gé¢men kabilelerine Medine’nin bii-
yiyen giiciinii goésteriyor ve bazan diisman kabilelerden
ganimet kazamyorlard:. En sonunda 627 Nisan’inda
Mekkeliler Medine iizerine tekrar yuridiiler, bu kere ta-
mam 10 bin kisi olan biiyik bir ittifak kuvveti olustur-
muglardi. Hz. Muhammed savunma igin, ekili mahsuli.
erken toplayarak ve siivarilerin saldirabilecekleri vadi-
nin alt kismina bir hendek kazdirarak hazirlandi. Bu tu-
zak Mekkelileri mutlak bir bozguna ugratti. Araplar i¢in
kusatmalar ahsilmamisty, iki hafta sonunda rahatsizhk
veren ittifak bozuldu ve kugsatma ordusu eriyip gitti. Hz.
Muhammed’i tardetme gayreti boylelikle basarisizla so--
nu¢landi.

Hz. Muhammed’in giiciiniin artmasimi takiben, Mekke-
lilerin miisliman seriyyelerinden dolay: ticaretleri gok
giiclesti. 628 Mart'inda Hz. Muhammed zahiren hac mak-
sadiyla, fakat belki de bagka imitlerle 1000 kisiyle bera-
ber Mekke'ye yiiriidi. Mekkeliler buna ragmen onun mu-
kaddes yerlere gitmesine izin vermediler. Fakat sonunda
629 yilinda hac yapilacagina ve kervanlarina saldirilarin
duracagina dair bir anlagma yaptilar. Bu, Hz. Muham-
med’in 630 Ocak’inda 10.000 kisiyle Mekke'ye yiriimesi-
ne yol ac¢t1; bu onun biiyiik 6l¢iide artan giiciiniin bir isa-
retiydi. Zemin dnceden hazirlanmigti. Hz. Muhammed’in
sartlarinin gerefli ve milayim oldugunun bilinmesi sag-
lanmist: ve Mekke higcbir ¢arpigma olmadan ele gegirildi.

Mekke ve etrafindaki bslgenin Sfﬁnetiminde yeni dii-
zenlemeler ve ¢esitli misrik putlarimin yokedildigi 15
giinden sonra Hz. Muhammed gicebelerden bir ordunun
hayli yakin bir mesafede, dogu taraflarinda toplandig
haberini aldi. Gégebeler, Mekkelilerin eski diigmanlan
Hevazin kabilesine aitti ve bu toplanma Hz. Muham-
med’den ziyade Mekke'ye y6nelikti. Boylece Hz. Muham-
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med’in 2.000 kisilik Mekkeli bir giicii —ki Mekke’nin tiim
yetiskin erkekleri muhtemelen bu kadardi— kendi asil
ordusuyla beraber toplu diismanlarina karg: yirimek i-
¢in toplamasi zor olmadi. ki taraf Huneyn’de karsilasti.
Bir zaman i¢in ¢carmsma dengedeydi. Fakat sonunda Hz.
Muhammed Hevazin kamplarim, bitin mallarini, ¢ocuk-
larim1 ve kadinlarim da ele gegirerek tamamyla yendi.
Tek bir istisna grubun bir kism1 olan Taif sakinleriydi;
bunlar kasabalarim ele gegirdiler ve miislimanlara kars:
“birkag giin ellerinde tuttular.

Hz. Muhammed artik Bati1 Arabistan’in en gii¢li hi-
kimdariydi. Yakin bélgelerde onunla bir ¢arpigmaya gir-
mek i¢in gerekli giici toplayabilecek bir reis yoktu. Boyle-
ce Kur’ani vizyon Arabistan hayatinda liderlerin kabul et-
tigi ve yasadig1 bir olusum haline geldi. Bu ifadenin tabii
ki ¢gesitli istisnalar olabilir. Ne var ki gimdi bu istisnalar-
la ugragsmak yerine Hz. Muhammed’in kalan iki buguk y1-
lina bakmak ve sonra da toplu basarisinin 1g181nda vizyo-
nun hangi derecede olustugunu ele almak daha iyidir.

5. Nihai Basar1

Hz. Muhammed’in Mekke’nin fethi ve Huneyn zaferiyle
zirvesine varan biiyiik giicii, sonunda iyiden iyiye belir-
ginlesti. Arabistan’in birgok yerinden onunla ittifak et-
mek isteyen kabilelerce gonderilmis heyetler geldiler. Ba-
z1 durumlarda kabilenin bir kism1 —daha 6nce oldugu gi-
bi— Hz. Muhammed’in destegini kazanarak, kabilesinde-
ki dismanlarina kars: gii¢c kazanmak istiyordu.
Yemen’den Basra Korfezi'ne kadar olan yerde Iran deste-
giyle giiciini koruyan bir giicin mevcut oldugu bir¢ok ye-
rin mevcut bulundugu ve merkezi Iran devletinin 629’da-
ki ¢okiigiiyle bu gii¢lerin yiizlerini Hz. Muhammed’e dén-
diigii séylenebilir. Kuzeybatida Bizans simirina kadar olan
kabileler muzaffer Bizans’la ittifaklarimi yenilediler, ku-
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zeydeki gii¢li kabileler artik hemen hemen miidafaasiz o-
lan Irak iizerine akinlar diisiiniiyorlardi. Bu gruplardan
higbiri miisliiman olmadilar, ama kuzeydogu kabileleri Is-
lam’1 kabul etmeden Hz. Muhammed’in miittefikleri hali-
ne geldiler. Kuzeydogu ve kuzeybatidan baska Arabis-
tan’daki hemen her kabile ya Hz. Muhammed’in ittifaki-
nin bir par¢asiydi ya da en azindan onunla ittifak etmis .
baz alt-gruplar barindiriyordu. Ne var ki bu alt-gruplarin’
kimilerinde Hz. Muhammed ile ittifaktan kaynaklanan
tatminsizlik onun vefat1 6ncesinde bile gériilmeye bagla-
mist1 ve sonralar1 halife Hz. Ebu Bekir’in (632-4) zama-
ninda iyice sicak ¢atigmaya doniigen karigikliklar basladi.
Béylece Hz. Muhammed’in vefat ettigi tarih olan 8
Haziran 632’'ye gelindiginde —kuzey harig— Arap yari-
madasinin tamami Hz. Muhammed’in otoritesini taniyor-
du, ama herhangi bir 6zel kabile iizerindeki kontrol kis-
men kabilenin dahili siyasetine bagh olabiliyordu.

Simdi, Hz. Muhammed’in otoritesi altinda bulunan
kimselerin hayatlarin1 ne 6lgiide Kur’ani vizyon ile te-
mellendirdigi lizerinde duracagiz. Bu kimseler eski tarz
lizere, fakat yeni bir liderin denetiminde mi yasiyorlardi?
Eger boyleyse yeni unsur ne idi? Bu soruya, iktisadi, top-
lumsal, siyasi ve dini sahalardaki aragtirmalarla cevap
aramak daha m1 uygun olacakt1?

Yeni bir dinin kabuli iktisadi hayata etki etmeyebilir.
Misliman gogebeler aligilmis usulde develerini sird ha-
linde otlatmaya devam ettiler ve miisliman tacirler her
zaman yaptiklar gibi ticaret yaptilar, yalnizca agikg¢a ko-
ti olan iglerden kaginmalar: beklendi onlardan. Ayni se-
kilde Medine vahasindaki ¢ift¢iler hurma agaclarina ve
ekinlere sahiptiler. Bununla birlikte belirli degisiklikler
vardi. Mekke ticareti, misliman saldirilar1 ve tehditkar
akinlariyla bozulmustu. Mekke’'nin fethinden sonra Hz.
Muhammed’in ne yaptig1 konusunda ¢ok az bilgi vardir.
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Tahminen Yemen’e giden kervanlar pek fazla zorlukla
kargilagmiyorlardi, ama miislimanlar ile Bizans tarafta-
r1 kuzeybatida kabileleri arasindaki diismanhik Suriye'ye
giden kervanlara etki edebiliyordu. Ayrica biliyoruz ki
bazi1 Mekkeli kabiliyetli gengler. ticareti terketmeyi ve
devlet kademelerinde —yani Hz. Muhammed’in seferle-
rinde ve diger yoénetici igslerde— goérev almay: tercih edi-
yorlardi; bu tercih daha sonralar iyiden iyiye yayginlas-
t1. 650 yilina gelindiginde miislimanlar artik bir impara-
torluk kurmus durumdaydilar ve bu imparatorlugun y6-
netimi, Sam’dan Mekke yoluyla Yemen’e kervanlar di-
zenlemekten daha heyecan verici ve muhtemelen daha
karh idi. Siiphesiz ki bu son ticaret sekli geligip biyidd,
lakin bu is artik Arabistan Imparatorlugu’nun daha 6-
nemsiz, siradan iglerinden biri haline gelmisti.

Yine de kervanlar beslenmenin ve gégebe hayatimin ik-
tisadi temelini olustururken akinlarla bu da degismistir.
Akinlar ¢6] Araplan i¢in bir spor ¢esidi gibidir, fakat be-
lirli iktisadi fonksiyonlara da sahiptir. Hava sartlarindan
ve diger dogal gii¢clerden kaynaklanan esitsizlikler, orta-
ya ¢ikabilen kaynaklarin tekrar dagilimim mimkiin kil-
maktadir ve ayrica bunlardaki can kayiplar), sinirli mik-
tardaki yiyecek tizerindeki baskinin —kii¢iik bir nisbette
de olsa— azalmasina yardimei olur. Islam hiikiimetinin
Medine’'deki gelisimi gécebe akinlarini usta bir manevra
ile degistirmistir. Bu manevralarla Medine yakinlarinda-
ki kabileler tedrici bir bigimde mislimanlarin ve Hz,
Muhammed’in miittefikleri haline geldiler. Bu biitiin ka-
bilelerin birbirlerine kars: akinlar yapmalarinin yasak-
lanmasi demekti ve Hz. Muhammed bu yasagin etkili ol-
mas i¢cin adimlar atti. Akinlar1 tamamen durdurmak ik-
tisadi durum ve Arap karakterinden dolay: uygulanamaz
olabilirdi. Mislimanlar béylece sadece miisliman olma-
yanlara karsi akinlar yapmayatesvik edildiler.
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Miislimanlarin akim Kur'ana1 Kerim'de cihad veya mu-
kaddes savas olarak methedildi. Bu ashinda kékli olarak
yerlesmis maceraperestlikten ve yiyecek kithgindan kay-
naklanan ve hayli gii¢li bir bigimde kok salmig bir Arap ge-
leneginin degistirilmesi idi. Bir miisliman seriyyesinde yer
alanlar ashnda ganimet i¢in hareket edebilirdi ve cihad bi-
zim igin ad1 degistirilmig bir akindan bagka birgey olarak
goziikmeyebilir. Fakat énemli bir fark vardi. Seriyyenin di-
ger muhtemel bir sonucu Islam’in ele gegirilen yerlerdeki in-
sanlar tarafindan kabuliiydi. Bu kisiler misliman olarak -
bazi durumlarda da Islam dévlétinde korunumlu insanlar
konumunda olmay1 kabul ederek- bu ¢esit akinlardan kur-
tulacaklarim biliyorlardi. Ayrica agagilanmay: getirmeyen
bir teslim olma gekliydi. Hz. Muhammed'in vefatindan son-
raki asirda Islam’ birgok kisi bu sekilde kabul etti ve Hz.
Muhammed’in kiigiik devleti genis bir imparatorluk-haline
geldi. Boylece sonraki Islam devleti iktisadi seviyede bile
Kur’ani vizyonun belirli hususlarda bir tecessimii idi.

Halkin miisliman olmasiyla toplumsal diizen eskisi gibi
stirtip gitti. Bu hiikiim yine de bir dereceye kadar tahdit e-
dilmelidir. Hz, Muhammed Medine’'de devletini kurarken
Arap toplumu zaten belirli degisiklikler yasiyordu. Bazilar
agafida agiklanacaktir. Buna ilaveten Hz. Muhammed’in
faaliyetleri Medine’deki toplumun karakterini ciiz’i olarak
degistiriyordu. Buna baglarken beraberinde Mekke’den
muhacirleri getirmisti ve bu durum belirli toplumsal akis-
lere sahip oldu. Mesela muhacirler kadinlarin durumunu
Mekke’de ahstiklarindan biraz farkh buldular ve burada
yeniden diizenlemeler olmahydi. Hz. Muhammed'’in son yil-
larinda bir¢ok gogebe de ayrica Hz. Muhammed'in basari-
sindan etkilenip Mekke’ye yerlesti; bu da ileri 'diizenleme-

.ler manasina gelir. Boylece Medine’de nazil olan ayetlerle,
Medine’nin yeni kangik niifusunun toplumsal hayatina et-
ki eden birgok diizenlemeler yapihyordu.
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Tafsilath izahat i¢in iki konu, mesela miras ve evlilik
konularindaki diizenlemeler segilebilir. Olen bir sahsin
malin1 taksim etmek i¢in karmasgik aritmetik kurallar
vardir. Bu konudaki diizenlemelerin —kadin veya erkek
olsun— vefat edenin biitiin yakin akrabalarimin uygun
bir hisseye sahip olmalarini temin amacina yénelik oldu-
gu gorilir: Bu diizenleme, yeni yeni olusmakta olan Is-
lam toplumu i¢in ¢ok uygundur.'Daha onceki béliimde
gosterildigi gibi Mekke’nin ticari giici daha fazla birey-
sellige yol agmist1. Insanlar ticari durumlarim gelistir-
mek i¢in toplumun malin1 kullaniyorlar ve sonradan sah-
si kar olarak ellerine gegiriyorlardi. Gegimleriyle ilgilene-
cek sahsiyetli bir yetiskin erkege sahip olmayan kadinlar
ve ¢ocuklarin hakki sik sik yeniyordu. Bu mesele daha i-
leride anaerkil ve ataerkil aile yapisindaki gesitlilikler
sebebiyle daha da karmasiklasti. Kur’ani diizenlemele-
rin, mallarin sahsi miilkiyetini esas alarak kigisellige
dogru egilimi gii¢lendirdigi s6ylenebilir, fakat aym za-
manda bir kiginin malinda akrabalarinin da belirli hak-
lar1 oldugu bildirilmis ve boylece o sahsin ailesi 6niinde
malin sadece idare memuru oldugu anlayisina itibar edil-
migtir. Aritmetik sinirlandirmalar her akrabanin hakkim
simirlandiriyordu ve tamamiyla adil bir goriiniim arzedi-
yordu.

Evlilik meselesi bir hayli karmagikti; burada da sadece
en onemli noktalar agiklanabilir. Bir baslangig olarak
sunlar soylenebilir: islam’dan 6énce Araplarin bir¢ok ka-
dinla evlenebildigi ve Kur’an-1 Kerim’in bu sayiy: dortle
sinirlandirdig: bir defa yanhstir, bunu destekleyecek ha-
kiki bir delil yoktur. Ilk olarak bir ayette (4:3) 6nceden
mesela on hanima sahip olan erkeklere yénelik bir simir-
landirmay: ima eden bir kelime yoktur, hatta (sadece bir
veya iki hamimi olan) kimselerin dérde kadar evlenmesi
yolunda tegvik vardir. Diger taraftan anaerkil aile siste-

138



minin Mekke ve Medine’'deki birgok kabilede hala mevcut
oldugunu gosteren bir delil vardir. Ayrica biliniyordu ki
anaerkil sistemin hakim oldugu yerde g¢ocugun babas: bi-
linemiyordu ve bir kadin genelde birgok erkekle karigik
sekilde cinsel iligkide bulunabiliyordu. Kur’ani diizenle-
melerle bunlara kars: konulmustu. Iddet veya bekleme
siresi —yani bir kadinin kocasinin 6liminden veya ko-
casindan bosanmasindan sonra tekrar evlenmeden énce
hamile olup olmadigini anlamasi igin gerekli sire— &-
nemli ve kendine has bir uygulamadir. Kur’ani diizenle-
melerle evli bir kadinin kocasindan bagka birisiyle cinsel
iligki kurmas: yasaklanmigti. Kur’an-1 Kerim béylelikle
ataerkil aile yapisina dogru belirgin bir toplumsal egitimi
etkili bir sekilde destekliyordu ve aslinda nisbeten kisa
bir siirede bunu ortaya koydu ve énceki dénemin aile ve
cinsel iligki sekillerinin izlerini sildi.

Siyasi gelismeler daha 6nce dérdiinci béliimde bir 61-
¢iiye kadar zaten tartigilmig ve Hz. Muhammed tarafin-
dan meydana getirilen hiikiimetin Islam 6ncesi anlayisa
gore Arap kabilelerinin bir federasyonu olarak alinabile-
cegi gosterilmigti. Hz. Muhammed’in meydana getirdigi
olusum boyle bir federasyondan yalmzca genel yapis: se-
bebiyle degil, aym zamanda siyaseti hakkindaki belirli
kararlarla da ayrilir; mesela biitiin asil iiyelerin tama-
minin miisliman oldugu ve Hz. Muhammed’in yeterince
gig¢li oldugu zamanlarda Hz. Muhammed diger kabilele-
ri misliman olmamalar: halinde ittifakina kabul etme-
mektedir. Pax Islamica’nin semsiyesi altinda Yahudiler,
Hiristiyanlar ve diger Kitap Ehli cemaatler vardi; ama
bunlar arka planda idiler ve ittifakin tam iiyesi degiller-
di ve bu arka plan, Islam 6ncesi zamanlarda bilinmeyen
bir iligki sekli de degildi.. Mekke’'nin fethi ve Huneyn za-
ferinden sonraki —ki bu'zamanlar Hz. Muhammed’in
giciiniin hemen hemen mutlak oldugu zamanlardi— ge-

139



lismeler Islami ibadetlerin kamuya mal oldu@u, putlarin
tahrip edildigi ve toplumsal diizenlemelerin Kur’an’in il-
keleri dogrultusunda gerceklestirildigi gelismeler oldu.
Allah’a iman kural haline geldi, bu kurala yari-siyasi
kimi putperest hareketlerinden baska herhangi bir iti-
raz gelmedi. Béylece miisliiman, bir el¢isi vasitasiyla Al-
lah tarafindan kurulan ve yasama seklinin Allah tara-
findan Kur’an-1 Kerim'de beyan edildigi, ilahi bir sekilde
yonlendirilen bir cemaate mensup oldugunu hissedebili-
yor, boylelikle topluma ve onun tiyeligine derin bir giiven
duyabiliyordu. Bu sekilde, hiikiimetin hala geleneksel A-
rabistan yapisina sahip olmasina ragmen, Kur’ani vizyo-
nun siyasi diizeyde eksiksiz bir bigimde olustugu soyle-
nebilir.

Son olarak dini ve zihni seviye vardir. Burada da ha-
rikulade birgey baganlmigtir. Hatirlanacag tizere yuka-
rida —Hz. Muhammed’e yénelik muhalefette yeniden
dirilmesine ragmen— ¢ok-tanr1 inancinin diisiiste oldu-
gu, gogebeler arasindaki en yaygin dinin ‘kabilecilik’
seklinde tanimlanabilecegi ve 6zellikle Mekke gibi yer-
lerde belirsiz bir tek-tanri inanmisina dogru bir egilimin
mevcut bulundugu belirtilmisti. Islam’in yayilmasiyla
beraber belirsiz bir tek-tanri inanigina dogru olan bu e-
gilim hizland: ve belirsiz tek-tanr inana, Islam toplu-
munun diginda bile Kur’ani tek-tanr1 inancina daha faz-
la benzedi. Bunun delili 632 ile 634 arasinda Islam dev-
letine kars: siyasi ayaklanmalara teolojik destek sagla-
mak i¢in putperestlige doniis yerine tek-tanri inancina.
sarihinmasidir. Cesitli kisiler peygamber olduklarini, Al-
lah’tan kendilerine Hz. Muhammed’'inkine benzer va-
hiyler geldigini iddia ederek etraflarina insanlar topla-
dilar, isyanlar ¢ikardilar. Islami vizyonun zihinsel muh-
tevasi artik Islam’in kabul edilmedigi yerlerde bile ka-
bul gériiyordu.
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Hz. Muhammed’in kisisel kariyeri ile ilgili b6lime, Hz.
Muhammed’in kontroliine giren Arabistan’in biyik 6l¢i-
de Kur’ani vizyonun gerg¢ek tecessiimii oldugunu belirte-
rek son verebiliriz. Arabistan’in hayat: gériiniirde degis-
meden devam etti, ama ustaca yeniden sekillendirildi ve
donistiirildi. Araplar Islami ibadetin harici sekillerini
kabul ettiler ve ayrca bu insanlann yasadig1 diinya ha-
yat1 da baskalarinca Kur’an’in emrettigi tarz olarak bili-
negeldi; bu da onlarin giindelik hayatlarnm kaginilmaz o-
larak etkiledi. Bu durum dahada énemlidir, ¢iinki Islam
dininin birlestirici giicii Araplara biiyiik bir cografi yay:-
hm i¢in gerekli altyapiyr hazirladi ve bu da vizyonun ha-
yatin diger vechelerinde de gelistirilmesini zorunlu kilda.
Bu sonraki gelismeler bundan sonraki bes béli'mde ince-
lenecektir.
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DiPNOT
Altinci1 Boliim

1. Bkz. Watt (i, iii, iv).



Yedinci Bolim
Sonraki Siyasi

Gelismelerin Dini Yonii

" 1. Biiyiik Yayilma (632-750)

Bu béliimde Islam diinyasinin siyasi tarihinin gézden
gegirilmesi amaglanmaktadir. Lakin bunu yaparken dini
goriiniime 6zel bir ilgi gésterilecek ve ilkin Hz. Muham-
med’in vefatindan Emevi hanedanimin diigiisiine kadar
siiren, yani 632-750 yillar1 arasindaki dénemi ele almak
uygun olacaktir. Hz, Muhammed Medine'de 632’de vefat
ettigi zaman olusturdugu hiikiimetin devamu i¢in higbir
resmi diizenleme yapmamig, ama yénetici misliimanlar
idarenin belli bir kontrol altinda devam etmesi gerekti-
gine karar vermislerdi. Baz1 y6nlerden bir kabileye ben-
zedigi i¢in, yoneticinin kararlar: bir dereceye kadar ka-
bile reisinin kararlariyla mukayese edilebilirdi. Medine
ensar ve Mekkeli muhacirler arasindaki rekabetten kay-
naklanan baz: tartismalardan sonra, miislimanlarin
hepsi bir muhacir olan Hz. Ebubekir’i Peygamber’in ha-
lifesi olarak kabul ettiler. Hz. Ebubekir aslinda hicretin
oncesinden beri Hz. Muhammed’in asil vekiliydi. Hulefa-
i Rasidin’in ilki olan Hz. Ebubekir sadece iki sene sonra
vefat etmistir. Diger ii¢ ragit halife ise, Hz. Omer (634-
44), Hz. Osman (644-56) ve Hz. Al’dir (656-61). Bu ara-



da ilk i¢ savas 656’da Hz. Osman’in katliyle ortaya ¢ikt1
ve Hz. Ali’'nin halifeligi 6zellikle Osman’in akrabas1 Su-
riye valisi Muaviye tarafindan taninmadi. Hz. Ali ve
Muaviye arasindaki bir askeri ¢arpigma sonrasinda Hz.
Ali bir suikastg1 tarafindan katledildi. Hz. Ali’nin oglu
Hz. Hasan’in halifeligi kazanmay:1 amaglayan zayif giri-
siminden sonra Muaviye halife olarak hizla ve her yerde
tamindi. Muaviye’nin kurucusu oldugu Emevi hanedam-
mn 6nemli halifeleri Abdiilmelik (685-705), Velid (705-
15), Omer bin Abdiilaziz (717-20) ve Hisam (724-43) idi-
ler.

Hz. Ebubekir’in hiikiim siirdigi yillarin ¢gogu Arap ka-
bilelerinin Medine’deki merkezi hiikkiimete kars: siirdiir-
diikleri isyanlarnn bastinlmasiyla gegti. Irtidat savaglan
hakkinda zaten birseyler séylenmisti. Islam bagindan
kurtulmayi amaglayan bu girigimlerin nasil —mesela dini
karizma iizerine kurulu dini liderlik gibi— yari-Islami bir
temel edinmesi gerektigini belirtmekten bagka kisilerin
ya da toplumlarin Islam toplumuna {iye olmamak ya da
bu toplumla ittifak etmemek gibi bir sanslarinin pek ol-
madigim kaydetmek gerekir. Kur’an-t Kerim’in (16. 106/8
vd.) ortaya koydugu sekilde irtidat Allah gazaplandiran
birgseydir. 634’te Hz. Ebubekir’in vefatindan énce ayaklan-
malar bastirilmistir ve Islam devleti geligme siyasetine gi-
rismeye ve bunu gelistirmeye artik tamamen hazirdir.

Hz. Muhammed’in gelismeye olan ihtiyaci 6nceden gor-
diigii acikga bellidir ve Irak’taki Iran Imparatorlugu si-
nirlarinda Arap kabileleriyle ittifaklar gergeklestirerek
ve Suriye yoniinde kesif i¢gin tahkikatlar yoluyla hazirhk-
lar yapmigtir. Yukarida agiklandigi gibi Arabistan digina
yayilmak igin yapilan bu girisim Islami federasyonun 6-
zelligi ve gogebelerin akin yapmaya isteklerinin yerine
Islami cihad agkinin konulmasi sebebiyle kaginilmaz ha-
le getirilmigtir. Siradan Arabin kutsal savagta bulunma-
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siin asil sebebi yagma istegi olabilirdi, fakat genel mo-
del diismanin islam’1 kabul edebilecegi ve Islam federas-
yonunun tyeleri olabilecekleri ihtimali iizerine kurul-
mustu, ¢inki onlar boylelikle miisliman hicumunun
muhtemel amaci olmaktan ¢ikip gelecegin miisliiman a-
kincilar haline geliyorlardi. Akincihk tamamen ortadan
kaldirilamayinca —ki iktisadi bask: da bunu hemen he-
men imkansiz kilhyordu— akinlarin Arabistan digina
yonlendirilmesi gerekiyordu.

Ashinda bélgesel gelisme halife L. Omer’den Emevi
hanedaninin diisiisiine kadar olan devrede —miislii-
manlarin enerjilerini i¢ huzursuzluklar: halletmek igin
harcadign donemler harig— dizenli olarak gergeklesti.
Sézkonusu istisnai donemler ozellikle ilk i¢ savas devre-
si (656-61), ikinci savas devresi (680-92) ve hanedanin
¢okis devresidir. Miislimanlarin Arabistan disina agl-
maya hazir oldugu siralarda ¢evredeki topraklarda bir
gi¢ boslugu sézkonusuydu. Savaslarin bir dizisi 629’a
kadar yarim yiizyildan fazla bir siirede geligti. Miisli-
manlar Bizans ve Iran imparatorluklarim feci bir gekil-
de zayiflattilar; istiine tistlik Iran Imparatorlugu bu
siralarda taht ¢ekismeleriyle daha da kan kaybetmekte
idi. 634 ve 650 yillarinda miisliimanlar iki imparatorlu-
gu da kesin surette yendiler ve Iran yénetimini kars
konulamaz bir bozguna ugrattilar, aym zamanda Libya,
Misir, Filistin, Suriye ve Irakn almiglar ve Iran’in bir-
¢ok bolimiine yerlesmislerdi. Geligsme ilk i¢ savasin ne-
den oldugu diizensizlik yatistiktan sonra da devam etti,
fakat asil gelismeler Emeviler devrinde 692-720 arasin-
da vuku bulan ikinci i¢ savastan sonra gergeklesti. Ku-
zey Afrika sahilleri Fas’a kadar fethedilmisti. Daha son-

-ralar1 Giiney Fransa’daki Norbon’a kadar ilerleyen miis-
limanlar Ispanya’da 6nemli bir direnmeyle kargilagsma-
dilar, doguda ise Maveraiinnehir Islam topraklarina ka-
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tihirken Pencap’ta baz1 miisliiman yerlesim bélgeleri o-
lustu.

Bu harikulade gelismenin biiyiik bélimi Arap olma-
yan miislimanlardan miitegekkil ordularla bagarilmigtir.
Sonraki devrelerde, yani 700’den sonra Iranhlar dogu-
dan, Berberiler batidan savasa katilmiglard1 —tabii ki
miisliman olduktan sonra. Halifeligin simirlarinin sabit-
lesmesi, 720’lerde ulasilan simirlarin ilerisi ile ugragabi-
lecek beseri giiciin yetersizligindendir. Charles Martel’in
(Tours veya Portiers’de) 732 tarihli o géklere ¢ikarilan za-
feri bir misliman akinc1 grubunun piskiirtilmesinden
bagka birgey degildi. Fakat bu, olas1 miisliman akinlari-
nm yavaglatarak bir sekilde durdurmustur. Ciinkii akin-
lar, Pirene daglarimin kuzeyindeki ¢ok da para etmeyen
ganimetleri elde etmek i¢in harcanan ¢abaya degmeyece-
ginden dolayr duraklamigtir. Buna benzer seylerin dogu-
da da ger¢eklestigi soylenebilir.

Su da ayrica belirtilmelidir ki, geligmenin'ilk safhasin-
da, daha Hz. Omer zamaninda, gerekli biitiin idari ted-
birler ahnmigtir —ki bu tedbirler alinmasaydi, gelisme
debu denli biyiik ¢aph olmazdi. Hz. Muhammed’in arka-
daslan ilk olarak fethedilen topraklarin fethe istirak e-
denler arasinda bélinmeyecegini, onu igleyenlere biraki-
lacagim ve kira ve vergilerin de devlet hazinesine 6dene-
cegini karara baglamislardir. Bu hazineden biitiin miislii-
manlara ganimetler 6denecektir. Bu durumda eli-ayag
tutan bitiin erkekler bir hayat kurmada serbest birakil-
miglar ve gayretlerini askeri seferlere veya elde edilen
bolgelerin yénetimine ayirir hale gelmiglerdir. Sistemin
8. yiizy1lda da devam ettigi goriilmektedir, ama detaylan
hakkinda yeterince bilgimiz yoktur. Bu sistem yavas ya-
vas degismis olsa gerektir. Artan refahla beraber Araplar
uzak seferlere gitmemeye meyleder hale gelmislerdi. Or-
dular kurabilmek i¢in maastan baska tesvikler de gereki-
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yordu. 7. yizyihn sonlarina geldigimizde Arap olmayan
mislimanlarin sayisi hayli 6nemli bir yekGina ulagmist;
fakat bunlarin biiyiik bir kismi1 —mesela Irak halki— iyi
asker olma kabiliyetinde degildi. Bu miislimanlagma sii-
reci, bagka birtakim sebepler de isin i¢ine girince, devle-
tin tahsil ettigi cizye miktarindaki disigin hizina yeni
bir ivme kazandirds; dolayisiyla adam bagina diisen gani- .
met miktarn da azalmig oldu. Hatta Arap olmayanlarin
Araplarla aynr ganimeti almadig1 gézonine alindiginda,
bir¢ok miislimanin geg¢inebilmek igin seferden baska is-
ler yapmak zorunda oldugu kolayca disiiniilebilir. Siste-
min ¢okiisi hakkindaki bilgilerin kit olmasina ragmen,
surasi aciktir ki, sézkonusu sistemin sona ermesi, Islam-
oncesi kabile kavraminin etkileri hala devam ediyor olsa
bile Islami fikirlerin —ve ézellikle devlet fikrinin— daha
ist diizey bir gelisimi anlamina geliyordu.

750 yilindan 6nceki donemde meydana gelen ayaklan-
malarin ve halk miicadelesinin ¢ogu sahsi rekabetlerin
ve hirslarin sonucudur ve fikri higbir temeli yoktur. Bi-
rinci ve ikinci i¢ savaglar ile Cemel Savagi’nda somutla-
san Hz. Ali kargit1 isyanin tg¢i de —en azindan 6ziinde—
bu tir 6zellikler tasirlar. Diger taraftan siyasi davranig-
larinin fikri —ve hatta dini— bir temeli olan ve daha
sonralan Hariciler ve Siiler i¢ginde 6nemli yerlere gelecek
olan bazilarinin da Birinci I¢ Savag’a katilmig oldugunu
goriyoruz. Bu gruplarin faaliyetleri somut birtakim for-
miilasyonlarla belirlenmis fikirlere:dayandigindan, bun-
larin Islam devleti fikrinin ve Islam toplumunun kendi
hakkindaki kavramsahinin tesekkiil ve tekamiiliinde ¢ok
biiyiik etkileri olmustur.

Ik Hariciler bazi islerini-onaylamadiklarindan dolay:
Hz. Ali’den ayrilan veya digsan ¢ikan (haracii) kii¢iik bir
insan topluluguydu. Asil gayeleri devlet iligkilerinin ke-
sin bir sekilde Kur’an-1 Kerim’le uyumlu bir tarzda yapil-
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masiydi. Onlar bunu, Kur’an-1 Kerim'de gegen ‘Allah’tan
bagka hiikiim verecek yoktur’ (la hiikm illa’llah) ibare-
siyle gosterdiler. Bunlar Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle
(656) ilgili olmamalarina ragmen, bunu gergeklestiren
grubun hakl oldugunu, ¢iinkii Hz. Osman’in valilerinden
birine kars1 Kur’ani bir kaideyi uygulamadigim séyliiyor-
lardi. Bu hususun onlarin toplum fikriyle dogrudan ilig-
kisi vardi. Onlar gergek miislimanlar toplumundan ‘cen-
net ehli’ diyerek bahsediyor; dosdogru bir hayat yasama-
lar1 ve Islam toplumunun bir iiyesi olmalar1 hasebiyle
hepsinin cennete gidecegini farzediyorlardi. Onlarin go-
ziinde, ciddi bir giinah igleyen (yani Kur’ani bir kaideyi
ihlal eden) kisi Islam toplumu iiyeligini kaybediyordu; o
artik cehennemliklerden olmus ve Islam toplumunun bir
tyesi olma hakkini da kaybetmisti. Ciinki cennet ehliyle
aym gruptan sayilmasi, grubun diger iiyelerini lekeleye-
bilecek ve onlarin cennete girme sanslarim tehlikeye so-
kabilecektir. '

Bu cafcafli teorilere ragmen, Hariciler pratikte sayilan
30 ile 500 arasinda degigen gruplar halinde, terérizm ve-
ya haydutluktan ¢ok farkh olmayan bir sekilde sehir ke-
narlarinda veya ticaret yollarinda kamplarda geginmeye
cahisan ki¢iik insan gruplaridir. Teorinin en ug sekline go-
re sadece bu belirli gruplarda bulunanlar ger¢ek miislii-
manlardir. Bu inancin sonucu geleneksel Arap fikirlerine
gore digerlerinin mesru olarak éldiiriilebilecegi veya soyu-
labilecegi, bunun giinah olmadigidir. Bundan dolay: hay-
dutluk ve terérizm mesrudur. Allah’tan, bu doktrinin da-
ha miilayim sekilleri de vardi. 690’dan beri Basra’da y¢-
neticilik yapan Hariciler olmadig1 halde, yasamlarimi bu-
rada sirdirmek isteyen Hariciler bulunuyordu ve bunlar
s6zkonusu iligkilerini megrulastirabilmek i¢in doktrinle-
rinde belli revizyonlar yapmak zorundaydilar. Siirecin ay-
rintilarim1 burada agiklamaya gerek yoktur, fakat onlarin
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artik Harici olmayan miislimanlan en azindan muvah-
hidler olarak tamimaya basladiklarim séyleyebiliriz.

Bu gergeklerin altinda nelerin yattigim ortaya koyma-
ya yonelik ¢alismalar 6nemlidir. Kaynaklarin incelenme-
si Haricilerin ashinda iktisadi miilahazalarla hareket et-
tikleri yolunda higbir kanit saglamaz. Arastirildiginda
goriilir ki ayaklanmalarin ana sebebi, yagsam sekillerin-
deki degisiklikten kaynaklanan emniyetsizlik hissidir.
Bu kimseler daha 6nceleri muhtemelen gogebe olan kabi-
lelerden gelmektedirler, fakat simdiki seferler eski akin-
lara az-¢ok benzeseler de, daha yiiksek bir seviyede or-
giitlenmiglerdir ve bunlarin i¢inde yer alan sahislar da
sik sik ozgiirliklerinin kisitlandigim distiniiyor olmah-
dirlar. Ayrica ¢61 kokenli bu kisiler seferler sonrasinda ¢o-
le donmek yerine Basra gibi kamp sehirlerine déndiiler
—ki buradaki hayat da ¢6ldeki hayattan ¢ok daha diizen-
}i idi. Boylece Harici hareketin varolusunun en temel se-
bebi, bu énceki gécebelerin, giivensizlik duygusunun itici
giicliyle, ¢o6lde aligmg olduklan kii¢itk samimi grubu Is-
lami bir temelde tekrar meydana getirme arzusuyla agik-
lanabilir. Ayrica ilk Haricilerin kabilesel iligkileri ince-
lendiginde, bunlarin bir¢gogunun kisinin kabilesine nere-
deyse mutlak bagimh oldugu kabilelerden geldikleri go-
riliir. Boyle durumlarda kabile, karizmatik bir toplum,
yani dyelerinin hayatina anlam ve 6nem kazandiran, in-
san-6tesi kimi nitelikler tagiyan ve bu niteliklerin kabile-
nin tiizel kisiligi tarafindan yiriitildiigi bir toplum ola-
rak goriliyordu.

Béylece Hariciler bu emniyetsizlik ve gerginlik orta-
minda insan toplumlarinin temelde dini kavramlarina
sarilmig oluyorlardi. Onlara gére ideal Islam toplumu
cennet ehlinden miitegsekkil bir toplumdur.” Yani éyle bir
toplumdur ki iiyelerine cennete girmeyi asag: yukarn ga-
ranti etmistir; bu da hayati1 anlamh ve énemli yapan bir-
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seydir. Bu fikrin kéki Kur’an-1 Kerim’e dayanir, fakat
bir¢ok seyin degistigi ilk fetih dalgasi sonrasinda bunun
tekrar vurgulanmasinda yarar vardi; olaylarin bunlar-
dan sonra kazandig1 akis seklini —ki bu orijinal biinye-
nin yeniden canlandinlmasi diye de yorumlanabilir— iz-
lemek ilging olabilir. Illmh Hariciligin son durumu bagka
bir mezhep olan Miircie’'nin durumundan farkh degildir.
Fakat Miircieler, Haricilerin ciddi bir giinah igleyenin Is-
lam toplumundan ¢iktigim agik¢a reddettiklerinden, on-
lardan ayrihirlar. Haricilerin ahlaki taassubu biitin gii-
nahlarin Islam toplumundan ihrag ile cezalandinlmasim
gerektirir ve bunun uygulanmas: da siyasi olarak mim-
kiin degildir. Miircie’nin suglulara su¢una gére ceza veril-
mesini 6ngéren goriigli, normal bir devlete temel olabile-
cek yegane goristir.

Daha sonraki dénemlerde Miircielerin bazilari, kimle-
rin mi’min yani Islam toplumunun bir iiyesi olacag: yo-
lundaki gériislerinden dolay: dogru yol disinda goriil-
miislerdir. Bununla birlikte ilk Miircielerin, biyik gi-
nahlarin genelde kisiyi Islam’dan ¢ikarmayacag seklin-
deki temel akideleri aslinda Siinnilerin ¢ogunlugu tara-
findan kabul edilmistir. Stinniler ayrica Harici tezlerinin
Islam toplumunun karizmatik bir toplum ve bu toplum
mensuplarinin da cennet ehli oldugu yolundaki olumlu
yonlerini kabul edip gelistirmiglerdir. Giinahlar konu-
sundaki hassasiyetin azalmasini engellemek icin de, bi-
tiin mislimanlarin en sonunda cennete gidecekleri ger-
¢egine ragmen, ilk olarak ginahlarina kargihk belli bir
siire ceza gorecekleri inanc1 geligsmigtir. S6zkonusu ceza
diinya hayatinda veya cehennemde olabilir, ayrica ce-
hennem cezasinin middeti de azaltihip insanlar bu mid-
det sonunda cennete gonderilebilirler. Kimlerin ma’min
oldugu yolundaki tartigmalardan sonra kisiyi Islam digi-
na ¢ikaracak tek seyin sirk ya da Allah’a ortak kogmak
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oldugu konusunda ittifak saglanmigtir. Zaten bu husus-
ta Kur’an’da agik ve reddedilmesi mimkiin olmayan ifa-
deler mevcut oldugundan sézkonusu ittifakta hemen hig-
bir ¢atlak meydana gelmemistir. Siras1 gelmigken Miis-
limanlarin ilahi bir hukuka, Seriat’a sahip olmalarim
kendi toplumlarinin karizmatik bir toplum oldugu yo-
lunda bir isaret seklinde degerlendirdikleri de belirtil-.
melidir. Bu gorisiin 6nemli sonug¢larindan birisi,
Allah'in emirlerini yerine getirmemenin onlan inkar et-
mekten ¢ok daha énemsiz oldugunun kabuliydi; sarap
igmek, sarap igmenin Allah'n emri olmadigim séyleme-
nin yaninda hayli kiigiik bir giinah idi. Allah’in emirleri-
nin yerine getirilmemesi, kisisel cezay: gerektiren hu-
suslardir. Fakat sozkonusu emirlerin reddi toplumun te-
meline bir saldiridir.

Haricilerin kars1 kutbunda Siiler bulunuyordu. ilk Sii-
ler Hz. Ali’ye tabi olanlardan kii¢iik bir Arap grubuydu,
daha sonralar:1 687’lere kadar ¢esitli yerlerde isyan eden
kiigiik topluluklar da bunlara katildilar. S6zkonusu ta-
rihten hemen hemen Emeviler devrinin sonlarina kadar
Siiligin asil ifadeleri yeralt: hareketleridir. Ayrica Sii aki-
desi Hz. Muhammed’in de mensup oldugu Hasimilerin
tabiatiisti gii¢lere sahip oldugu inancim1 da barindirmak-
tadir; bu giicler de Hz. Muhammed’de tezahiir eden ve
sonraki nesillere miras kalan veya aktarilan gii¢lerdir.
Bu, modern toplumsal terimlerle karizmatik lidere olan
inang¢ olarak tarif edilebilir. Gergek karizmatik liderler
—ilki Hz. Alj, sonra ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin—
siyasi faaliyetlerinde basarilh olmaktan ¢ok uzaktirlar.
680°de Kerbela’da bir Emevi ordusuna kars: bir ¢élde
kimsesiz bir bigimde miicadele eden Hz. Hiiseyin’in miit-
his maglubiyeti ve kahramanca sehid olusundan sonra
yeni bir fikir iiretildi. Ayaklanmanin liderleri kendilerini
karizmatik liderler olarak degil, yle bir liderin mimes-
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silleri olarak tanimlamadilar. Bunlann ilk misali Kiife’de
bir ayaklanmaya (685-7) liderlik eden ve Hz. Ali'nin bir
diger oglu olan Miuhammed ibn el-Hanefiyye'ye vekalet
iddiasinda bulunan el-Muhtar’dir. Fakat bunun bagka 6r-
nekleri de vardir. Bu anlays, kitlelerce 6ldiigi zannedi-
len imamin zamam geldiginde gizlendigi yerden ortaya
¢ikacagi inancina kadar ¢esitlilikler arzediyordu.

Karizma sadece Hz. Ali ve onun nesline hasredilme-
mis, bazen de Hz. Muhammed’in amcas1 Abbas ve yegeni
(Hz. Ali'nin kardesgi) Cafer ve onlarin nesline ait oldugu-
nu iddia eden bir Sii inanci1 ortaya ¢ikmis ve bu inang
750’de Emeviler hanedaninin yerine Abbasilerin gelmesi-
ni saglayan hareketin temeli olmustur. Abbasi hareketi
gelisim agamasinda karizmatik liderin vekili olan bir kisi
tarafindan yonetilmistir. Bu hareket, lehinde ¢alistiga li-
dere, onun isminden bahsetmeksizin, ‘Peygamberin hale-
fi olarak segilecek kisi’ gibi miiphem bir sekilde isaret e-
derek Sii duygularini bir dereceye kadar kullandi. Boyle-
ce imitler fazlalagt:1 ve Ali'nin degil de Abbas’in soyun-
dan gelen birinin halifelige segilmesi biiyiik bir sagkinlh-
ga yol a¢t1. Abbasi halifelerinin Siiler ve Sii sempatizan-
lar1 ile bir yiizy1l boyunca ugragmalari da bu sagkinhkla
agiklanabilir,

Hariciligin, insan hayatinin anlamini bir kabileye
mensubiyeti baglaminda agiklayan Bedevi Araplar ara-
sinda ortaya ¢iktigim ifade etmistik. Aym sekilde Siiligin
de ilk olarak giiney Arabistan’daki Arap kabileleri ara-
sinda yayginhk kazandig: goriilmektedir. Bu, Hariciligin
emniyetsizlik ve gerginlik zamanlarim takiben ortaya
ciktigini belirten hipotezi destekleyici bir durumdur. Bu
insanlar daha sonra karizmatik lidere dénis yaptilar,
¢inki giney Arabistanhlar yiizyillar boyunca selametin
mensgei ve sebebi olarak yari-tanrisal bir hitkiimdar ara-
yis1 i¢inde olmuslardi. Kékenlerinin benzerligine ragmen
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—veya belki de sadece ondan dolayi— Siiler ve Hariciler
_kesin olarak birbirlerine muhaliftirler; her biri diger ce-
maatin Islam immetinin selamet imitlerini tahrip ettigi
distincesindedir. Hariciler miislimanlarin bir biitiin ola-
rak dogru kararlar1 almakla miikellef olduklarim, halbu-
ki tek bir adamin kolayca yanhsa diisebilecegini diisiin-
miigler; Siiler ise tam tersine karizmaya sahip tek bir ki-
sinin dogruya erigebilecegini, karizmasiz siradan insan-
lar kalabaliginin ise yanhsa diigmesinin hemen hemen
kesin oldugunu belirtmisglerdir.

Haricilik ve Siilik boylece Islami goriigiin iki rakip ta-
rafl olmuslar, her ikisi de farkli yonlere 6nem vermigler-
dir. Her iki yoniin —yani karizmatik toplum ve karizma-
tik lider diistincelerinin— de Kur’an-1 Kerim’de niiveleri
mevcuttur, fakat 6yle ilizerinde ¢ok fazla durulmamstir.
Kur’an-1 Kerim'in, igerdigi fikirler iizerinde herhangi bir
vurguya gidilmeksizin kabuliiniin, Emeviler boyunca bir-
¢ok miislimanin genel tutumu oldugundan ve genel Isla-
mi ¢izginin de bu merkezde oldugundan bahsedilebilir.
Hariciler misliimanlar: toplumlarinin karizmatik bir ta-
biata sahip oldugu konusunda ikna etme gayreti i¢erisin-
de olmuslar, Miislimanlar da zaman i¢inde Haricilerin
biitiin fikirlerini kabul etmeseler bile Islam toplumunun
karizmatik bir toplum oldugu diisiincesini genel olarak
benimser hale gelmislerdir. Ayn: sekilde Siiligin karizma-
tik bir liderin elzem oldugu yolundaki inanci —belki de
Miislimanlarin béyle bir lidere sahip olduklar ger¢egi—
bu mezhebin fikirlerinin ¢ogu kabul edilmese dahi genel
bir kabul gérmeye baglamistir, hatta Abbasilerin hilafet
teorilerinin Sii diisiincesine tatmin edici bir cevap vere-
memesine ragmen, Abbasi halifeleri bile belirli sl¢iilerde
karizmatik liderler olarak gérilmiislerdir. Maamafih bu
ifadeler Abbasi halifesinin kendilerini destekleyenlerce
karizmaya sahip olarak goriildiikleri ve boylece bir 6l¢i-
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de Kur'ani gériisiin bu yoéniind tatmin edici bir sekilde
ger¢eklestirildigi inancim inkar etmek anlamina gelme-
melidir.

2. Islami Sekillerin Olugmasi (750-950)

750’den sonra 1258’e kadar halifelik sureta, Abbasi-
lerdedir. Tek istisna Ispanya’dir, 765’de Abbasilerden ka-
¢an bir Emevi prensi kendisi ve soyu i¢in bir emirlik
kurmustur. Bundan baska Abbasi devrinin ilk iki ylizy-
linda halifeligin sinirlannda belli bagh bir degisiklik ol-
mamstir. Bununla birlikte hitkiimdarhgin bir diger ha-
nedana geg¢mesi kisiliklerin degigsmesinden daha fazla
birgeydir, siyasi yap: igindeki gii¢glerin tamamyla yeni-
den belirlenmesi anlamina gelmektedir. Bu degisiklikle
beraber geleneksel Arap unsurunun siyasi giici énemli
olgtiide azalmigtir. 750’ye kadar halifelik hala Arap kabi-
lelerinin bir federasyonuydu ve sonu¢ta Arap olmayan
biri Misliman olunca aym zamanda bu Arap kabilele-
rinden birine yanasmak durumunda kahyordu (mevla,
¢ogulu mevali). Himaye edilmek daha asag bir pozisyo-
nu simgeledigi i¢in, bu diizenleme Arap olmayan miislii-
manlar tarafindan sikayet edilecek bir durum olarak go-
riliyordu. Abbasilerin Emevilere kars1 kampanyalarin-
daki programlarinin bir kism1 himaye edilenlerin biitiin
haklarimi saglamakty. Bu bilhassa Iranhlarin ve Iranh-
lasmis Arami unsurlarin siyasi giiciiniin artis1 anlamina
geliyordu. Buna paralel olarak hiikiimetin bagsehri ve
yerlesim merkezi, Arap olan Sam’dan, Iranhlagsmis Bag-
dat’a tagindi. Devlet biirokrasisi genellikle Iran (Sasani)
Imparatorluk memurlarinin ¢ocuklarinin elindeydi. Hii-
kiimet sekli ve saray tesrifati, merkeziyet¢i Iran gelene-
gi 6rnek alinarak yeniden tamimlandi. Bu ayrica bir zo-
runluluktu, ¢iinki uzun tartigmalar sonucunda karar a-
linabilen daha demokratik Arap sekilleri biiyiik bir im-
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paratorlugun etkili bir sekilde kontrol edilmesine imkéan
tanmmmyordu.

Halifeligin siyasi sinirlarinda 950’ye kadar kiigiik bir
degisikligin ger¢eklesmesine ragmen, sinir igindeki belir-
li bélgeler az-¢cok halifenin dogrudan kontroliinden ¢ik-
mist1. Bu, bir eyalet valisinin veliaht olarak bir oglunu
veya akrabasini atamasi i¢in halifeye 1srar edecek kadar
gigli oldugu zaman ortaya ¢ikt1 Bu ilk yari-bagimsiz ha-
nedanlardan birisi 820-872 aralarinda Iran’in dogu kis-
minda hiikiim siiren Tahirilerdi. Daha 6nceleri Idrisiler
ve Aglebiler Fas, Cezayir ve Tunus’ta gergekte bagimsiz
yonetimler tesis etmiglerdi. Tahirilerden sonra Iran’da
Saffariler ve Samaniler vardi ve Samaniler Iran’in ve ay-
rica Maveraiinnehir ve Afganistan’in biiyiik bir kisminda
hikidm siirmiiglerdi. Diger bélgelerde bir¢ok bagka hane-
danlar vardi. Yeni bir faktér 909’da Fatimiler Tunus’u
fethetmesiyle ortaya ¢ikti. Fatimiler Miisliman bélgele-
rin ¢ogunda siyasi egemenliklerini tesis edememis olma-
larna ragmen, teorik diizeyde biitiin islam topraklarinin
gergek yoneticilerinin kendileri oldugu iddiasinda bulun-
muslardi. Fatimilerin Abbasilere y6nelik tehditleri
629’da Misir’1 fethetmeleriyle daha da ciddilesti.

Bu yar:1 veya tam bagimsiz hanedanlarin ortaya ¢ik-
masina ragmen Abbasiler bir siire daha belli oranda giig-
lerini korudular. Cokiiglerine yol a¢an bir adim 850’den
kisa bir siire sonra atild:. Tiirklerden veya onlara benzer
kavimlerden devsirilen parali askerler halifeleri azlede-
bilecek ya da kendi istedikleri kisiyi halife segtirebilecek
bir giice eristiler. Sadece paral askerlerin ekibiyle ¢alig-
maya hazir olan prénsler halife olabiliyorlardi. Tahta ge-
¢ebilmek i¢in en yash hanedan mensubu olmak gibi bir
kural yoktu; ayrica bir yer bosaldig1 zaman buraya gel-
mesi teorik olarak mimkiin pek ¢ok Abbasi hanedanhk
mensubu ortaya ¢ikiyordu. 9. yiizyihn sonlan ve 10. yiiz-
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y1l baglarinda askeri gii¢ daha fazla itibar goriir hale gel-
di. 945'ten itibaren askeri giicten tamamen mahrum bir
hale gelen halife, Bagdat da dahil olmak iizere halifeligin .
merkezi bélgelerine yonetici olarak iranh Buyi veya Bu-
veyhi hanedanlarindan birini ‘tayin’ etmek, yani ‘tam-
—bu konuda daha ayrintih bilgi daha sonra verilecek-
tir— benimsemiglerdi ve hiikiimleri altinda Siilerin du-
rumu hayli diizeldi, fakat miislimanlarin ¢ogu hala Siin-
ni mezheplere mensup olmaya devam etti. 750’den sonra-
ki iki ylzyil Siinniligin kok saldigi ytzyillar olarak ta-
nimlanabilir.

Abbasiler, miicadeleleri sirasinda sadece himaye edi-
lenlere degil, Emevilere yénelik dini egilimli Arap muha-
lefetine de dayandilar; ki sézkonusu muhalefet zaman
zaman ‘dindar muhalefet’ olarak da adlandirilmakla bir-
likte, ne Harici ne de Sii bir kitlenin mevcudiyeti sebebiy-
le bunlara ‘genel dini hareket’ demek belki daha dogru o-
labilir. Bu insanlar1 halifeligin belli-bagh sehirlerinde ca-
milerde oturarak dini meseleleri ve 6zellikle fikih sorun-
larim tartigsan ve Kur’an-1 Kerim'de agik¢a anlatilmayan
bir¢ok dnemli konuda genel bir anlayig ve yorum gelisti-
ren insanlar olarak tanimlamak miimkiindiir. Ya da daha
kesin bir ifadeyle her bir sehirde genel bir yénelim olus-
maktaydi, ama yonelimler sehirden sehire farkliliklar
gosteriyordu. Hukuki ag¢idan bunlar genellikle ‘eski fikih
okullar™ olarak adlandinlirlar; diger meselelerle de ug-
ragsmakla birlikte, fikih bu gruplarin muhtemelen temel
ilgi sahasim olusturmaktadir. Gerek bu hareketin kendi-
lerini desteklemis olmasi ve gerekse bagka sebeplerle, bir
taraftan farkli mahalli gruplar arasinda bir uyum mey-
dana getirmeye ¢alisan Abbasiler bu hareketin ¢esitli go-
risleri belli 6lgiide tanimiglardur.

Diinyevi veya putperest Arap fikirlerine gére hikiim

156



siiren Emevilerin aksine, Abbasiler’in Islami prensipleri
yukan ¢ikardiklan ve onlara gére hitkkiim siirdiikleri ima-
J1, giglerini arttirmaya yoénelik propagandalarinin ve ikti-
darlarinin megruluk temelinin bir kisminmi olusturuyordu.
Abbasilerin Islam hukuk okullarina karg: tutumlari onla-
rin bu yénde bir egiliminin mevcut oldugunu gosterir, ne
var ki kendilerini Emevilerden farklhilastirma amacina yo-
nelik olarak yiiriittiikleri propogandada bunu iyice vurgu-
lamaya 6zen gostermiglerdir. Bu arada o dinemle ilgili
bilgileri temin ettigimiz kitaplarin Abbasi egemenligi al-
tinda yazildigin1 ve yazarlarin da ybneticileriyle zitlagma-
y1pek tercih etmeyeceklerini de goéz 6niinden uzak tutma-
mak gerekir, Emevi halifelerinin ve yoneticilerin kigisel o-
larak Abbasilerden daha az dindar oldugunu gésterecek
bir delil yoktur. Bununla birlikte Emevilerin, Islami pren-
sipleri Abbasiler kadar izlemedikleri gériintiisi mevcut-
tur. Eski okullarin fikirlerinin ve genel dini hareketin he-
niiz yoneticiler tarafindan taninma asamasina gelmemis,
cekirdek halindeki hareketler oldugu diisiiniilebilir; bu
baglamda Sam, Medine ya da Basra’dan muhtemelen da-
ha az geligmistir. Bununla birlikte Emeviler, reaksiyoner
muhalefet hareketlerini bastirabilmek ve mevcut siyasi
gii¢ dagihimini megrulastirip bunun devamin temin ede-
bilmek i¢in, mesela herseyin ilahi olarak belirlendigi gibi
Islami olarak adlandirilabilecek kimi ilkeleri savunmala-
rina ragmen, eski Arap fikirlerini baska yollarla takip et-
meye ve onlardan kaynaklanan gayr-i Islami uygulamala-
ra devam ediyorlardi. Abbasilerin merkez yénetiminin ge-
nellikle Iranhlari 6rnek almasina ragmen Islami hareketi
tanimasi, bu hareketin Sinniligi olusturmas: i¢in gerekli
sartlar hazirladi.

Bu olayin bir gériiniimi, Islam hukuku veya seriatin
gelisimi ve tekamiilidir. Abbasi halifelerinin istegi siip-
hesiz ki gelisimi hizlandirdi. Bir zamanlar insanlar i¢in
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“bu meselede bizim arkadaslarin, bizim mektebin fikri
soyle soyledir” demek son derece alisilmis bir durumdu.
Bunun dogruluguna iligkin kanitlarin1 sunmasi gerekti-
ginde, genellikle bu okulun daha énceki nesillere mensup
miitemayiz sahsiyetlerinin fikirlerine atiflar yapihird.
Bununla birlikte, zamanla sé6zkonusu fikirler Hz. Mu-
hammed’in hadislerine yapilan atiflarla da kanitlanmaya
¢aligild1. Delil géstermenin bir diger seklinin tarafsiz de-
nebilecek kimi taraflar1 mevcuttu ve diger mektebin al-
ternatif fikrine kars: kendi fikrini muhafaza etmek iste-
yen herhangi bir mektebin bu sekilde kendi tezini kanit-
lamas1 daha makbul bir durumdu. Araplarin kiiltiirel
kaynaklan sézli oldugundan, hadisin delil olarak kabul
edilebilmesi i¢in rivayet edenlerin isimlerinin siralandig:
zincirin varhg: zorunludur. Bu raviler zinciri, isnad veya
rivayetin destegi olarak bilinir ve gdyle bir sekil ahr: A,
B’nin soyle rivayet ettigine goére, C, D’nin su sartlarda
Hz. Muhammed’in soyle dedigini duymus...

Onemli fikih alimi Safi’den (6. 820) sonra, Kur’an-1 Ke-
rim'de gegmeyen konularin, Hz. Muhammed’in aym konu-
dakibir hadisine dayanarak halledilmesi gerektigi genel o-
larak kabul edilmistir. Rivayet, hadis veya haber olarak
bilinir, Ingilizcesi atadan nakledilen rivayet anlamina ‘tra-
dition’dir (gelenek). Hadis ilmi hizli bir sekilde genel dini
hareketin ayn bir subesi haline gelmistir. Daha sonralan
uydurma hadislerin Hz. Muhammed agzindan ¢ikmas:
miimkiin olmayan soézler oldugu anlagilmigtir. Ravi zincir-
leri, boylelikle isimleri gegen sahislarin ashinda birbirleriy-
le karsilagabilmesini tahkik etmek ve rivayetin kusursuz
olarak nakledildigine giivenilebilmesi ve herhangi bir dini
distinceye aykir1 goriigii almamak i¢in dikkatlice muayene
edilmiglerdir. Bu ¢alisma, genis biyografik incelemeleri or-
taya gtkarmig ve birgok biyografi soézliikleri, hadis rivayet
eden kisiler, sonraki alimlerin onlarin ravi clarak giiveni-
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lirligi tzerindeki goérigleri ve 6lim tarihi hakkinda temel
bilgiler vermiglerdi. Bahsettigimiz hadis kritikleri neyin
kabul edilip neyin redded;lecegi hakkinda halifelik toprak-
larindaki birgok insan arasinda az ¢ok genel bir suurun
belirlenmesine epeyce yardim etmigtir.

Genel suur olusumuna yardima olan diger bir faktér’
en iinli ravilerden hadis toplamak i¢in talebelerin Islam
diinyasim1 dolasmalandir. Bu, bélgesel mekteplerin tecrit
olmasim engellemistir. Boyle bir seyahatin sonucu olarak
farkh ravi zincirleri tarafindan desteklenen aym hadisi
bulmak genel hale gelmistir. Ayrica aslinda aynm olan ha-
disi kii¢iik farkliliklarla, veya biiyik farklhiliklarla bile
bulmak genel hale gelmistir. Bu olay sahih olarak kabul
edilen hadislerde bile goriilebilir, sahih hadisler diginda
ise biiyiik farkhliklar vardir. Aralarinda bir takim farkh-
hklann mevcudiyetine ragmen 9. yiizyihn ortalarinda e-
gitilmis siinni mislimanlar arasinda biiyiik bir birligin
var oldugu kolayhkla goriilebilir. Bu birlik belirli hadis
kitaplannin sahih sayilmasiyla saglanmigtir. Bu kitapla-
rin en eskileri, Buhari (6. 870) ve Miislim (6. 875) tarafin-
dan yazilanlandir. Bu genis birligin tayini Islam diinya-
simin biitiiniiyle gelisimi i¢in énemli bir basardir. Fakat
bu husus, modern bilim adaminin kolaylhkla yanhs anla-
yabilecegi birgeydir. Ciinkii modern akademisyen, tarihi
kategorilerin sartlarinda disinmektedir, halbuki birlige
ulagan kigiler kendilerini mutlak bir tarafsizlig1 aramak-
la sinirlandirmig akademik tarihgiler degil, kendi yiizyil-
larinda toplum diizeniyle derinden alakal kisilerdi. On-
larin ulagtig1 birlik aslinda Islam toplumunun yapisi ve
Islami yasam sekli hakkindadir ve bu birlik, {slam top-
lumlarimin bin yildan fazla siiren siyasi serencamindaki
istikran simgelemektedir.

Genel dini hareketin birgok iiyeleri aslen hadisler ko-
nusundaki ¢aligmalarla ilgilenirken, digerleri ilgilerini
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daha ¢ok hadislerle temellendirilen akidelere ¢evirmis-
lerdir. Bu insanlar ilk olarak ve en basta ilk seriat mek-
teplerinin devamdirlar; fakat hadis konulu ¢galigmalarin
¢ogalmasi, hukuki konularda devrimsel degisikliklere yol
actl. Bunun detaylarim izlemek zordur, ¢iinkii sonraki
bir zamanda kabul gérecek akideleri ilk alimlerin dok-
trinlerine isnad etmek hayli yaygindir. Bu siirecin dogal
sonucu, artik kaybolmus olan daha kiigiikler okullarin
yanmsira, eski hukuk okullarimin yerine digerlerinin geg-
mesidir. Baz1 metinlerde mezhep terimi okula (mekteb)
tercih edilmistir. Ciinkii bu okullar sadece fikhi teorileri
degil, ayrica giinliik yasama etki eden pratik meseleleri
de ihtiva ederler. Miras ile ilgili hitkiimler gibi daha ke-
sin fikhi meseleler kadar ibadet etmenin de baz detayla-
rim igerirler. Dért biiyiik mezhep Hanefl, Safi, Maliki ve
Hanbeli'dir. Saf?’nin kurucusu agiklanmigt1. Hanefilik, is-
mini Ebu Hanife’den (6. 767) almakla birlikte ondan son-
ra gelenler tarafindan gelistirilmistir. Malikiler,
Medine’li Malik Ibn Enes’in (6. 795) taraftarlaridirlar.
Hanbeliler Bagdath Ahmet bin Hanbel’i (6. 855) izlerler.
Siinniligin 9. yiizyilin ortalarinda kurumlagabilmesi iste
bu mezheplerin olugsmasiyla ger¢eklesebilmistir; ne var
ki bu hususun siyasi bir yéniiniin de mevcut oldugu goz-
den uzak tutulmamahdir.

Hiikiimetin kismen de olsa tamdig ¢esitli entellektiiel
gruplarin ortaya ¢ikmas, siyasi gii¢ dengesinde degisik-
liklere yol agmistir. Standart egitimin tamamlanmasim
takiben kimi ihtisaslagma firsatlariyla sé6zkonusu kisiler
yeni bir sinif, ‘ulema’ ya da alimler simifi olugturmuglar-
dir. Ozellikle kadilik gibi gesitli meslekler bu kisilere a-
ciktir ve haliyle kadilar hiikkiimetle yakin iligki igindedir-
ler. Genel olarak ulema halifeligin Seriat’a gore yonetil-
mesi taraftariydi.: Bu hususun objektif olarak iyi birgey
olmasina ilaveten, Seriat’in neyi nasil emrettigini agikla-
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yacak olanin ulema olmasi sebebiyle, ulema igin —hem
kisisel, hem de simfsal olarak— 6zellikle iyidir.

Béylesi bir siyasi tavir, bir bagka grubu, devlet memur-
larim1 ya da katiplerini ise ters bir bigimde etkilemigtir.
Bunlar hakikatte bir nevi kast olusturan profesyonel yo-
netici grubudurlar; kadrolarim1 ogullanna miras yoluyla
aktarnrlar. Aslinda bazilann miislimanlarin fethinden 6n-
ce Iran Imparatorlugu’nu yénetenlerin nesillerinden ge-
lirler ve mesleklerini kaybetmemek i¢in misliiman ol-
duklarindan Islam’a derinden baglanmamislardir. Biitiin
memurlar teorik olarak halifenin giiciinii artirmaya ¢a-
histilar, ¢iinkii bu onlara yénetim iglerinde daha biiyiik
ozgiirlik verebilirdi. Bilhassa halifenin Seriat’a itaatten
kurtulmasinmi arzuladilar. Ciinkid halifenin dini hukuka
baghhg, idari iglerin rakipleri olan ulemanin kontroli
altina girecegi anlamina geliyordu.

Miinasebetlerin bu apagik ihtilafi bagka ihtilaflarla da
iligkiliydi. Bu- mesele belki de anlagilmasi en kolay olan
husustur, fakat ulema ve memurlan ortaklhik yaparken
buldugumuz ve karigikliktan dolay bir parti olarak degil
de bir blok olarak adlandiracagimiz siyasi gikarlar komp-
leksinin 6ziini olugturmuyor olabilir. Memurlarin yanin-
da birgok iranl ve Sii sempatizani yer ahyordu. Siiler ka-
rizmatik bir lider, memurlar da halife i¢in daha fazla giig
istiyorlardi. Siilerin séyledigi gibi eger halife karizmatik
bir liderse, ulemanin kararlarim gegersiz kilabilirdi. Me-
murlar Iran kiiltiiriiniin tasiyicilar olduklan igin, baz I-
ranlilarin onlarla bir olmas: da anlasihir bir husustur.
Béylece otokratik blok olustu. Diger taraftan ulemanin
durumu, halife ve yénetimin Seriat’a tabi oldugunu gés-
teriyordu. Burada birgok Arabin demokratiklik veya esit-
lik taraftar tutimuna isaret edilmistir. Bu, miislimanla-
rin selameti i¢in gerekli olan karizmanin sadece bir lider
olmadig, toplu bir birlik olarak toplumun kendisi oldu-
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gunu hisseden biitiin gsahislara kars:1 da iyi olmustur. Ci-
karlarin béylece gruplandirilmas: ‘mesruiyet taraftarla-
r’'n1 meydana ¢ikarmigtir.

Bu iki kompleks 9. yiizyillda miislimanlarin yéneldigi
ana egilimleri i¢ine ahr goziikkmektedir. ki blogun nisbi
giiciini 6lgmek zordur, fakat 9. yiizyihn ilk yarisirida ha-
lifelerin iki tarafin azami destegini kazanmak ve tutmak
i¢in caligmalar: ve ayrica ikisi arasindaki gerginligi a-
zaltmaya yonelik gayretlerinden dolay: giigsiizlesmis ol-
malan ihtimali ¢ok diisiiktiir. Kalkistiklar1 en goze car-
pan uzlasma siyaseti, Mihne veya ‘tahkikat’ uygulama-
siyla ilgili olarak Mu’tezililerle ilgilidir. Mutezililer en
¢ok Me’'mun zamaninda (813-33) siyaseti etkilemiglerdi.
Ama sonlara dogru ‘tahkikat’ miiesseselestirilmistir. Bu,
biitin yoneticilerin, hakimlerin ve diger memurlarin
Kur’an-1 Kerim’in Allah’in yaratilmis kelami olup, ezeli
olmadigina iman etmeleri gerektigi anlamina geliyordu.
Muhalif taraflar hakkinda séylenenlerin 15131 altinda, bu
akidenin siyasi 6nemi agiklanabilir. Eger Kur’an-1 Kerim
Allah’in yaratilmamis kelam ise, belirli ¢lgiilerde bu o-
nun temel varhgnin bir ifadesidir. Fakat eger yarattig
bir kelam ise diger yaratilmis seylerden, mesela yagma-
dan kazamlmis mallardan daha fazla bir 6nem ifade et-
mesi gerekmez. Pratik sonug, eger Kur'an yaratilmigsa o-
na ulema tarafindan atfedilen 6neme sahip olmadig ve
béylece bazen halife tarafindan feshedilebilecegidir. Boy-
lece Kur’an-1 Kerim'in yaratilmis oldugu akidesi otokra-
tik bloga istedigi biitiin destegi vermemesine ragmen
mesruiyetgi blogu bir sekilde zayiflatmaktadir.

Tahkikat siyaseti Miitevekkil'in zamanina kadar (847-
61) devam etti. Birgok insan, akidelerine muhalif olsa bi-
le hiikiimet baskisina teslim olup bunu alenen ikrar etti-
ler. Sadece birkag¢:1 direndi ve bunlar da 6ldiiriildi.
Kur’anin yaratilmams oldugunu iddia edenlerden birisi
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olan Ahmed Ibn Hanbel tahminen Bagdat'ta gii¢li bir si-
yasi destege sahip oldugundan dolay: sldiiriilmedi, fakat
talebelerine ders vermesi engellendi, biitiin haklar1 gas-
bedildi. Bu uygulama 849 yihinda terkedildi ve hiikiimet
‘megruiyet¢i bloga’ destek olmaya karar verdi. Bu siyasi
karar ve onu takip eden siyasetler Siinniligin kurulmasi-
m agiklayabilir. Bu zamandan sonra Siinni formlarin Ab-
basi halifeliginde sorgulanmasina hi¢ tesadiif olunmadi;
Siinni fikih mezhepleri billurlagtilar. Sahih hadislerin bu
donemde nihai seklini aldig1 tahmin edilmektedir. Eg’ari
ve Maturidi’nin fikirleri —900’e kadar pek belirgin degil-
se de— Islam akaidinde uzlagma zemini olusturdu. Boy-
lece 850’lerden itibaren Abbasi halifeligi —ve aslinda bii-
tin Islam diinyasi— Siinnilesti ve Siiler de miisamaha
goren bir azinhik olmaktan 6teye gidemediler.

900 yihh 6ncesi dénemde Siilik yari-esrarh bir 6zellik
tagiyordu. Bu ashinda sasirticr degildir, ¢iinku Siilik kis-
men bir ‘yeralty’ hareketidir. Bu ¢ag hakkinda ¢ok az bel-
ge vardir ve mevcut olanlar1 da yeterince bilgi verme-
mektedir. Boylece agiklamalar ‘ehl-i beyt’s —Hz. Ali'nin
oglu Hz. Hiiseyin yoluyla gelen nesli— aktif olarak des-
tekleyen insanlarin Abbasilerin 750’de ishbasina gegisin-
den 9. yiizyila kadar mevcut oldugunu goésterir. Bununla
birlikte ilk kaynaklarin dikkatlice incelenmesiyle bunun
boyle olmadig1 gorilmektedir. 750’den az énce Ali taraf-
tarlar1 Emevi halifeliginin yikilmasindan siyasi gii¢ ka-
zanmay imit edebilirlerdi, fakat bir kere Abbasiler gii¢
kazanmig ve Ali taraftarlan da onlan isbasindan uzak-
lagtirmanin imkansiz oldugunu sonunda anlamig ve siya-
si hirslarindan vazge¢miglerdir. Abbasiler onlarin halife-
lik konusunda potansiyel bir rakip oldugunu biliyor ve
bunun i¢indir ki devaml bir bigimde gézetimleri altinda
tutuyorlardi. Fakat bunlarin en ziyade kisa siireli hapis-
te tutulmalan, Cafer-i Sadik’in 765’te vefat etmesinden
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sonra ehl-i beytin artik herhangi bir devrimci harekete li-
derlik edemeyecek duruma geldigini gosteriyordu. Ilmh
Siiler 9. yiizyi1lda Rafiziler olarak biliniyor ve kaynakla-
rin gosterdigine gore bunlarin bazilan hiikiimdarin sara-
yinda rahathkla hareket edebiliyorlardi. Bu da ihmh $ii-
lige miisamahal davranildigina iligkin 6nemli bir géster-
geydi.

Ihmh Siilik daha otokrat bir hiikiimet seklini arzula-
yan bir siyasi partiden biraz daha ilerideyken, Cafer’e
kadar olan alt1 imami kabul eden, fakat yedinci imam i-
¢in oglu Ismail’i gosteren inkilapg bir Siilik gekli de var-
dir. 9. yiizy1l boyunca, Ismaili Siilik tarihi karanliktir.
Muhtemelen Ismail’in 6liimiinden az sonra geklini almig-
tir. Bununla birlikte 909’a gelindiginde, 969’da Misir
fethedecek ve sonunda Kahire'yi kendisine bagkent yapa-
cak olan Tunus Fatimi devletinin temelini olusturabile-
cek diizeyde bir dgktrin biitiinliigii sézkonusu idi.

Halife Miitevekkil ve hiikiimetinin 850 6ncesinde siya-
setlerine temel olmak iizere siinniligi se¢gmesi, 1hmh Sii-
ler igin sartlan zorlagtirmig olmahdir ve muhtemelen di-
ni tutumlarim muhafaza etmek igin araglar ve yollar ara-
maya baslamiglardir. Nihayet 874’ten bir zaman sonra
kimi énemli kararlar ahndi. Onbirinci Imam Hasan el-
Askeri 874 Ocak’inda 61dii ve oglu onikinci imam Hz. Mu-
hammed kisa siire sonra anlagilmaz surette gézden kay-
boldu. Bu veliahd bulma sirasinda $ia arasindaki baz
yoneticiler, kendilerince en iyi goriilen politikayr izleme-
lerini engelleyebilen ve Abbasi misillemelerinin hedefle-
rini her zaman bulabildigi aktif bir lidere sahip olma-
makta biiylik avantajlan oldugunu diisiindiiler. Bazilan
béylece onikinci imamin kayboldugunu veya saklandigim
ve zamam gelince taraftarlarim zafere ulagtirack ve bii-
tin igleri diizenleyen mesih lider, ‘mehdi’ olarak geri ge-
lebilecegini soylediler. Illmh Siiler buradaki inancin ¢o-
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gunu kabul etmiglerdir ve boylece olusan kisim, Imami-
ler veya oniki imami tanima gercgeginden dolay: Isna Age-
riye veya Oniki Imam Siasi olarak bilinirler. Bunlar Ab-
basilere kars: inkilapg1 olmayan bir muhalefet olusturur-
lar, ama siyasi inkilap ihtimali ilerisi i¢cin tamamen dig-
lanmigtir. 9. yizyihn ilk yarisinda asil olarak Kuleyni
(veya Kuluni, 6. 939) tarafindan belirli bir fikhi akide ve-
ya mezhep kurulmustur. Imami akidesini benimseyen ve.
daha ¢ok imamilerin ve onlarin mesru mezheplerinin du-
rumunu gelistirmek isteyen Buveyhi hiikimdarlar
945'te Bagdat'in kontrolini kazanmiglardi. Fakat Bu-
veyhilerin siinniligin hakimiyetine itiraz etmemeleri i-
mamilerin nisbi zayifhigim1 gostermesi agisindan énemli-
dir. Boylece 950’lerde Siinnilik ve Imamilik kiigiik degi-
sikliklerle yiizyillarca koruyacaklar: bilinen gekillerine u-
lagmig oluyorlarda.

3. islami Toplum Dénemi (950-1800)

Hayli yogun iki konudan sonra tek bir baghk altinda
850 yi1lin birden degerlendirilmeye girigilmesi ile élgegin
birden bire degistigi gorilebilir. Bununla birlikte konu
bunu gerektiriyor goziilkmektedir. Bu devre boyunca Isla-
mi hayatin biiyiik 6lgiide yayilmasina ragmen din ve dini
fikirler dar bir ger¢evede yonetici ve devlet adamlarimin
faaliyetleriyle daha fazla miinasebet kurmustu. Bu, Islam
dininin agihmlara sahip olmadig: anlamina gelmez, fakat
bu agilimlar sinirhdir ve bunlar birkag¢ baghk altinda top-
lanabilir. Bununla birlikte, ilk olarak devrenin ¢ok degi-
sen siyasi gelismelerin ana baghklarina temas edelim.

945'ten 1258’e kadar Abbasi halifeligi kii¢tik birkag is-
tisna hari¢ bagimsiz emirler, yani askeri giici elinde bu-
lunduran kigiler tarafindan yénetilmistir. Halifeligin
merkezinde Buveyhiler bir yiizyil boyunca hikim sir-
mislerdi, ama daha sonralar: tutunacak yerleri kaybetti-
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ler ve aralarinda bélindiler. 1055’de Bagdat'in kontroli
Selguklu hanedanina gegti, bir yiizyil boyunca bu Tiirk ve
Siinni olan bu hanedan kontroli siirdirdi. Selguklu yo-
netiminin parg¢alanmasindan sonra kii¢iik bélgelerde hii-
kim siiren boylar dénemi gelir. Bu arada Abbasiler bir
zaman i¢in tekrar giic kazanmiglardi. Yikicr degisiklikler
13. yiizyil Mogol istilasiyla geldi. Cengiz Han’in (6. 1227)
emrindeki Mogollar Iran’a kuzeydogudan girdiler, fakat
bir zaman i¢in enerjilerini bagka yere yoénlendirmislerdi
ve Iran’da basarih bir siireklilik saglanincaya kadar bir
ceyrek yizyildan fazla bir siire gegti. Mogol Hiilagu
1258’de Bagdat ald1 ve Mogollar bir¢ok yerde oldugu gi-
bi burada da biiyik bir vahsetle halkin ¢ogunu kili¢tan
gegirdiler. Son Abbasi halifesi de 6ldiriilenler arasinday-
d1 ve hayat kayb1 ve mali tahribat ile i¢ine diigiilen aciz-
likten dolay: yerine kimse gegemedi. Mogollar Misir’da
hiikiimet eden Memliikler tarafindan Suriye’de durdurul-
du. Mogollar iktidar: ele ge¢irdiklerinde miisamahakar
‘ve kiltirli yoneticilerdi ve 6nceki Abbasi halifeliginin
dogu bélimi ¢esitli sekillerde boliindii; bu bélgeler
1500°e kadar ¢esitli Tiirk ve Mogol hanedanlar tarafin-
dan yoénetildi.

Abbasi topraklarinin diger kisimlarinda (Suriye, Misir
ve Bati tarafi) meseleler karigikti. Bu zamanlarda kigik
bir kasaba ve etrafindaki ufak ycrlesim bolgelerinde hii-
kiim siiren bir¢ok kiigiik yénetim birimi bulunuyordu. Bu
hanhklardan bazilar1 kismen daha gii¢li olan hanedanla-
ra baghydi. En biiyiik devlet Muvahhid devleti idi; bu
devletin topraklar: en genis oldugu zamanlarda Sene-
galden Turus’a kadar uzaniyor ve Islam’in Ispanya’daki
topraklarin1 da i¢ine aliyordu. Bu hanedanin 1130°’dan
1269’a kadar hiikiim siirdiigii séylenebilir, fakat en 6-
nemli iktidar devresi 1150°’den 1225’e kadardir. Muvah-
hidler Ispanya’dan (1223’te baglayan hanedanlar arasi
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anlagsmazliklarin sonucu olarak) geri ¢ekildiklerinde,
miislimanlar hizh bir gekilde hiristiyan kralliklan tara-
findan itaat altina alimyorlardi —1492’ye kadar siiren
gineydogudaki Granada adh kiigiik krallik hari¢. Misir
969’dan 1169’a kadar Fatimilerin, 1169’dan 1250’ye ka-
dar Eyyubilerin (Selahaddin Hanlig1) ve 1517deki Os-
manh fethine kadar Memliiklerin hakimiyetinde idi. Za-
man zaman Misir hakimleri ayrica Suriye’yi de kontrol
etmiglerdi.

Sézkonusu donem boyunca miislimanlarin kaybettigi
asil bolge, Osmanhlarin Avrupa’da kaybettigi kimi kiigiik
bolgeler harig tutulacak olursa, Ispanya idi. Islam dini bu
dénem boyunca bat1 Afrika, Hind-Pakistan yarimadasi ve
giineydogu Asya’da yayihyordu. Hindistan iglerine yayil-
ma Emeviler devrinde baglamisti, fakat bu aslinda Gaz-
neli hanedanimin ve 6zellikle Gazneli Mahmud'un (998-
1030) basarisiydi. Gazneliler, gériiniiste Abbasi halifesine
bagh olmalarina ragmen, bir siire i¢in Iran’in bir kismim
ve Maveraiinnehir’i de ellerinde bulundurdular. Fakat
sonralar1 ayrica geniglettikleri Hindistan arazilerinden
geri ¢ekildiler ve burada 1186’ya kadar egemenlik siirme-
ye devam ettiler, sonunda Islam’n Hindistan’in daha da
i¢lerine yayan bir Afgan hanedanina, Gurlulara yenildi-
ler. Bu, Delhi’'de 16. yiizyihin baginda yikilan ve bir za-
man i¢in Hindistanin kuzeyinin biiytk bir kisminm (Delhi
sultanlari idaresinde) kontrol eden bir miisliman kralh-
ginin kurulmasina yol agta.

1500’den 1800’e kadar olan sinirlar islam tarihinin ilk
modern devirleri olarak adlandirilabilir. Bu dénemde ti¢
tane imparatorluk vardir. Bunlar, Osmanl, Iran ve Ba-
biir imparatorluklaridir. I1ki, en gelismis ve en uzun si-
ren Osmanl Imparatorlugu’dur. Hanedan Kiigiik
Asya’da, Bursa’nin kii¢iik bir kasabasinda 14. yiizyilhin
ortalarinda kurulmustur. 1402’de Timurleng’e maglup
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olmalarina ragmen Osmanllar topraklarim genigletme-
ye devam ettiler. Istanbul’'un 1453’de fethedilmesi, yeni
bir baglangictan ziyade, yayilmanin bir devresinin ka-
panmasiydl. Yayilmanin diger bir safthas: 16. yizyilin
baslarinda baglad: ve onlanr Suriye ve Misir’dan Tunus’a
ve Kuzey Afrika sahillerine kadar olan topraklarin ha-
kimleri kildi. Ayn1 zamanda Avrupa topraklar: da
genigliyordu. Irak bir yiizy1l sonra Iran’dan alindi. Bun-
dan sonra gerileme bagladi. Avrupa topraklarindan ya-
vag, fakat muntazam bir gekilde geri ¢ekilme gerceklesti.
1914’de Balkan Savas: sona erdiginde Avrupa’da ¢ok si-
mirh bir toprak pargas: kalmigti. Nihayet I. Diinya Sava-
s1 Anadolu’dan bagka biitiin Asya ve Afrika topraklarim
kopards; geri kalanlar-da Mustafa Kemal'in kuvvetli me-
taneti ile korunabildi. Osmanh Imparatorlugu sona erdi
ve 1922’de modern Tiirkiye Cumhuriyeti (bir él¢iide) o-
nun yerine gegcti.

Son doért buguk yiizyihn Iran devletini bir imparator-
luk olarak adlandinlmak miimkiindiir. Imparatorluk Sah
Ismail (1502-24) tarafindan kurulmus ve onun hanedam
Safevilerce yonetilip giiniimiize kadar devam etmistir.
Sah Riza Pehlevi tarafindan baslatilan reformlara rag-
men (1925-41) devletin temel yapisinda esaslh bir degigik-
lik olmamigtir. iran Imparatorlugu’nun dikkate deger hu-
susiyeti Sah Ismail'in Imami Siiligi devletin resmi dini o-
larak ilan etmesiydi. Zamanmimiza kadar, Imamiye Sias1
Islam diinyasinin merkezindeki bir ¢ok yerlere yayilmig
ve ozellikle Iran’a mahsus bir mezhep olmaktan ¢ikmis-
tir. Bununla birlikte Osmanh Imparatorlugu’nda Siilik
besinci mezhep olarak taninmaya baglanirken hayat I-
ran’daki Siinniler i¢in gittik¢e zorlagiyordu. Sah Ismail’in
siyasetinde milliyet¢i bir unsur oldugu séylenemez, fakat
bu siyaset fran’ Islam diinyasinin diger yonlerinden ay:-
ran bir fonksiyon icra etti. Boylece 19. yiizyilda milliyet-
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¢ilik ortaya ¢iktiginda Iran baz birlik duygularina sahip
ayn bir olugsum durumundayda.

biirli Imparatorlugu idi. Bu imparatorlugun olugumun-
daki ilk adim, 1526’da zamanin Afganistan hakimi olan
Babiir’in Delhi kralligini ele gegirmesiyle gergeklesti.
Fakat imparatorlugun yanmadanin birgok kismini kap-
layarak yayilmasi Ekber zamanindadir (1526-1605). 18.
yuzyihn ortalarinda imparatorluk ¢iiriimeye baslad: ve
topraklar 1857'de Hindistan ayaklanmasinda son darbe-
yi yiyene kadar hizla kiigiildii. Babiirli ve Osmanh impa-
ratorluklarimin zayiflamasinin sebebi devletlerin igsel za-
y'flamalardy, fakat ikisi de sonunda Avrupah giigler tara-
findan yikildilar.

Simdiye kadar Atlantik’ten Bengal Korfezi'ne ve Ku-
zey Afrika’dan Siri Derya nehrine kadar olan Islam tari-
hinin genis manzarasim gordiik. islam dini biitiin bun-
larda ne kadar rol oynad1? Siyasetin daha ileri safhala-
rinda ¢ok az rol oynadig goriilebilir. Mesela en biiyiik
meselelerden birisi, yonetici aile veya hanedanin birligi
nasil saglanir, bir yoneticiden digerine degisiklik nasil
piiriizsiizce etki eder ve iktidan elinde bulunduran sah-
sin her zaman kabiliyetli olmasi nasil saglanir sorulariy-
d1. Boyle meselelerde temelde Islam 6ncesi Arabistan’in-
dan gelen geleneksel Islami goriiglerin yol gostericilik 6-
zelligi ¢ok zayiftir ve bunlarin kasaba sakinlerinin ve
giftcilerin yonetilmesinde yeterli olmadig: da agiktir. Boy-
lece karsilasilan sorunlar1 ¢é6zmek amacina yénelik bir-
¢ok: tesebbiisiin yapildigini, bunlarin bazilarinin digerle-
rinden daha baganh oldugu, fakat hi¢birinin evrensellige
ulagamadigim gormekteyiz. Islam devletlerinin birbirle-
riyle miinasebetlerinde de Islami fikirlerin pek fazla etki-
si'yoktur ve Islam kardesligi miisterek anlagsmazhklan
onleyememistir. Arasira miisliiman olmayanlara kars: ci-
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hattan bahsedilir; fakat cihat, ashinda diger sahalarda da
uygulanan siyasetler gayr-i mislimlere savas a¢ilmasim
gerektirdigi zaman uygulamr. Cihad i¢in ordu ve asker-
lerde ve belki de bir zaman i¢in yo6neticilerde igten gelen
bir sevk vardir. Bununla birlikte potansiyel olarak rakip
olan bir miisliman grubunu, birtakim fikirleri sebebiyle
ilk 6nce Islam’dan ¢ikan bir grup olarak tanimlayip on-
dan sonra onlara karsi cihad ilan etmek de miimkiindi.

~Diger taraftan yéneticiler her zaman belirli Islami de-
gerlerden haberdardilar. Bu, islam kiiltiiri i¢inde yetisen-
ler i¢in hakikatte kaginilmaz birgeydir. Bununla birlikte
halk arasindaki Siinni inanglarin giiciiniin farkindaydilar
ve eger hi¢cbir sey olmasa bile, Siinnilerin Seriat’a uygun
olarak yasamasina izin vermek zorunda kalmiglardi. Di-
ger bir ifadeyle, eger yoneticiler yénetmeye devam etmek
istiyorlarsa, topraklarim “darii’l-Islam,” yani Islam topra-
g1 ya da bir mislimanin dinini gerektigi gibi yasayabile-
cegi bir iilke seklinde yénetmeliydiler. Buveyhiler ve Sii
hanedanlar1 da bundan miistesna degildiler. Hatta Fati-
miler, kendilerini Abbasilerin fikri temellerinin tam tersi
bir gsekilde temellendirmelerine ragmen, Misir toplumu-
nun Siinni yapisim ve yagam seklini biiyiik ol¢tide degisti-
rememislerdi. Boylece Islam tarihinin 6nemli hususiyetle-
rinden birisi yoneticilerin onca miidahalesine ragmen,
toplumsal yapimin ¢ok kiigiik degisikliklerle kendini stir-
diirebilmesi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Toplumsal yapinin siireklilik arzeden karakterini agik-
layic1 en muhtemel sebep, Seriat’in gittikge aym sekilde
yorumlanmasiyla dogrudan iligkilidir. Siinniligin ortaya
konulmasindan 6nceki olusum agsamasinda fikih alimleri
yorum yapmada hayli ézgiir bir durumdaydilar. Bu yorum
Islami terminolojide ‘igtihad etmek’ olarak bilinir ve iig a-
sagi-bes yukan ‘bagimsiz yargr’ olarak terciime edilebilir.
Zaman i¢ginde 6nemli meselelerde biiyiik fikih bilginlerinin
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gorislerini beyan etmesiyle i¢gtihadin siminn daralmistir.
Cinkd meshur otoritelerin gegmiste dedikleriyle gelismek
insanlara her zaman igin zor gelmistir. Fikih tarihgileri
bagimsiz yarginin daha az giindeme gelmesinden ig¢tihad
kapisimin kapanmasi olarak bahsederler ve ¢agdas miisli-
manlann karsilastig:1 meselelerden birisi bu kapinin agil-
masidir. Bununla birlikte miisliman fikihgilarin i¢tihad
kapisim kesin olarak ne zaman kapattigh belirsizdir. Tarih-
¢iler kapanmanin etkili oldugu tarih olarak 10. yiizyildan
bahsetmiglerdir, fakat Cuveyni ve Gazali 11. yiizyihn so-
nunda sanki teoride agikmg gibi hareket etmislerdi. Stip-
hesiz ki bu meselelerde pratik, teoriden onde gelir. Bir ka-
d1 ya da seyhiilislamin, bir y6neticinin menfaatine karar
vermeye zorladiginda, 6nceki dénem otoritelerine baghhg:
sebebiyle istenilen hiikkmii veremeyecegini soylemesi, tabii
ki daha kolay idi. Burada Siinniligin hayli belirgin bir bi-
¢imde tegekkiil ettiginden kolayca bahsedilebilir.

Toplumun Sinni yapisimin korunmasi, su an sézkonu-
su ettigimiz bin yil boyunca Islam’in dini giiglerinin en
biiyiik bagaris1 olarak goriilebilir. Bununla beraber bu-
nun belirli bir maliyet karsihiginda kazanildigi da belir-
tilmelidir. Ulema veya din alimleri, bulunduklar1 nokta-
ya, degistirmeye giiglerinin yetmeyecegi belirli meseleler
var oldugu i¢in gelebilmiglerdi. Ayrica yoneticilerin ken-
dilerini bir sinif veya daha ziyade toplum iginde birlegmis
bir ziimre olarak tanimalarim basarmiglardi. Fakat aym
zamanda yoneticilere artan bir surette itaat eder hale de
gelmislerdi. Ulemanin zayif noktasi, onlara hitab eden
mesleklerdeki biitiin noktalarin genel olarak yéneticiler
tarafindan kontrol edilmesidir. Terfi i¢in birbirleriyle mii-
cadele eden alimlerin rekabeti hayli insafsizdir. Terfi et-
mek igin kisinin yoneticilerle arasinin iyi olmasi gerekir.
Hlkiimetin ¢izgisinden ¢ikan birisi, ayrildig1 noktada ne
kadar hakl olursa olsun arkadaslan tarafindan terkedi-
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lir ve ceza olarak terfi etme sansim1 kaybeder. Boylesi en
azindan Imam Gazali'nin [hya-i Ulumi’d-Din’inin ilk cil-
dinde bazi delillerin bulunabilecegi, iliskilerin normal ha-
lidir. Zaman zaman Islam diinyasinin belirli kisimlarinda
olaylar ulema tarafindan yénlendirilen baz: faaliyetlere
kolayhk saglayabilir; veya Ibn Teymiyye gibi giiglii bir li-
derin kurulu otoriteye kars1 durmasi igin gerekli altyap-
v1 hazirlayabilir. Fakat bu durum istisnaidir. -

Siinni toplumsal yapinin yiizyillar boyunca: varhgim
sirdiirmesinden bagka, dini fikirler siyaseti 6nemsenme-
yecek derecede, veya en azindan belli zaman ve mekanlar-
da etkilemislerdir. Mesela y6neticilerin cihad fikrini ashin-
da diinyevi gayeler i¢in kullandiklan gériilmektedir. Safe-
saglamlagtirmak ve belki de Osmanh Imparatorlugu’ndan
farkhlastirmak i¢in resmi mezhebi olarak ilan etmigti. As-
hinda, komsularindan farkh bir toplum olusturmak igin
kendisine bir resmi din segmisti. Gercekten de, belli mez-
hebi goriiglerin kabul edilip benimsenmesinin o cemaatin
komsularindan farkhilagmasinda onemli bir faktor oldugu
goriilmektedir. Ayirici1 doktrinler ve dini ibadet formlan,
cok¢a seyahat eden ve mecburen dagimk yasayan bir tiic-
car grubuna bir birlik temin eder. Bunun bir misali zen-
ginlikleri Ismaililikle alakal olan giiniimiizdeki Aga Han
taraftarlan olabilir. Ayinc1 doktrinler ve pratikler daghk
arazilerde yasayanlar arasinda daha siktir (Yemen'deki
Siiligin Zeydiyye kolu gibi); ve dag insanlarim birbirlerin-
den ayirma ve etraftaki ovalarda yasayan sayisal olarak
daha biiyiik gruplar tarafindan asimile edilmelerinde 6-
nemli bir fonksiyon icra eder. Dini fikirleri siyasi ¢ikarlar
i¢in kullanmanin en hirsh 6rnegi, Babiirlii Hind impara-
toru. Ekber’in, Hindu, Miisliiman ve diger dinlere mensup
tebaasim biraraya toplamak yeni bir evrensel din (din-i i-
{Ghi) olusturma cabasidir.
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Kimi durumlarda hareketleri yénlendiren ve onlara
rehberlik eden yeni dini fikirlerin ortaya ¢iktigim da ko-
nunun eksik kalmamasi igin belirtmek gerekir. Genellik-
le bunlar kii¢iik, durumlarindan memnun olmayan grup-
lar arasindaki ayaklanma hareketleridir ve nadiren bii-
yiik bir 6nem tagirlar. Bunlardan birisi Ismailigin Nizari
koludur. Bunlar Muntasir’dan sonra Musta'li’'nin yerine
Nizar taniyarak 1094’te Fatimiler’den ayrilmiglardir.
Bu inan¢ sonra Abbasi halifeliginin ¢esitli kisimlarinda
Ismaili mezhebinin Hashasin denilen subesine mensup
silahh ayaklanmacilarin temelini olugturmustur. Ciinki
Fatimiler savasa hazir olmadiklarinda, bunlarin liderle-
rinin Fatimi Misir’dan ayr: olarak hareket etmelerini
saghyordu. Ote yandan Kuzey Afrika’min batisinda yeni
fikirler filizlenerek Murabit ve Muvahhid imparatorluk-
larina yol agan hareketler olugsmustur. Fakat siyasi baga-
rilarina ragmen, bu fikirler daha kalic1 bir etkiye sahip
olmak i¢in gereken derinlige sahip goriinmiiyorlardi.?
Murabit ve Muvahhid hareketleri baglangigta -siyasi so-
nuglar1 da olmasina ragmen- aslinda dini hareketlerds;
bu batihlarin anlamakta zorluk ¢ektigi bir iligkidir. Aym
sey 18. yiizyilin son yarisinda zihidane bir istiyakle dini
reform yapmak i¢in ige girisen Vahhabi hareketi i¢in de
dogrudur; bu hareket de modern Suudi Arabistan devleti
iginde bir temel hazirlamigtir. Eger Vehhabilik uzun va-
‘dede Muvahhid hareketinden daha fazla tesire sahip go-
riiniiyorsa da, bu yeni bir fikir getirmesinden ziyade Siin-
ni Islam’in temel fikirlerinin bazilarim esash bir bigimde
yeni bastan ifade etmis olmasindan dolayidir. Ozetlemek
gerekirse, burada agiklanan misaller sadece 750-1800 y1l-
lan arasindaki dénemde Islam dininin biiyiik siyasi ba-
sansmnn Islam’in ayirc: toplumsal yapisim muhafaza e-
debilmesi oldugu seklindeki iddiamizi kuvvetlendirmek
amacina yéneliktir.
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4. islam Diinyasimn Cevresi

Buraya kadar Islam kiiltiiriiniin klasik topraklarindan
veya ‘anavatan’indan bahsettik. Fakat Islam’in giinii-
miizde yaygin din oldugu bagka tilkeler de vardir ve bazi
arastirmacilar bu yiizyilda Islam’in gergek bir gelisme
gosterdigi yerler olarak buralar: igsaretlemektedirler. Bu
bolgeleri Islam diinyasmnin ¢evresi olarak tanimlayabili-
riz. Burada ele alinacak olan dort bolge, Bat1 Afrika, Do-
gu Afrika, Giineydogu Asya ve Cin’dir.

Bat1 Afrika’min Islamlagmasi iki ana devreye ayrnlabi-
lir? Ilk devre 700’lerde Kuzey Afrika’nin miislimanlarca
fethinden hemen sonra baglar ve 1600’lere kadar siirer.
Ilk olarak miisliman (muhtemelen Berberi) tiiccarlarin
Sahra boyunca bati ve orta Sudan’in otlak ve ormanlikla-
rina girmesiyle baslar. Birgok olaylarda béyle tiiccarlar
genellikle bélgesel ticaretle mesgul olan kuzeydeki mahal-
1i ailelerle karsihkh evlenme miinasebeti kurdular. Ku-
zeyli ticcarlar hanimlan ve ¢ocuklanyla kii¢iik cemaatler
kurmaya baglayabilirlerdi. Bu arada Miislimanhgin ma-
halli dinlerden istin oldugu kesindir. Baz1 Sudanh tiic-
carlar Misliman olmanin toplumsal statiiyi yiikselttigini
hissedebiliyorlardi. Herhangi bir durumda her bir esyanin
ruhu oldugunu farzeden Afrika’nin animistik dinleri, de-
vamh seyahat eden tiiccarlara ¢ok az sey ifade edebiliyor-
du, ¢iinki herbir din ancak kendi kéyiinde uygulanmak-
taydi. Misliman tiiccarlarin refahindan ve giiciinden et-
kilenen yoneticiler siyasi olarak bu cemaatin {yesi olma
gerekliligine inandilar, ¢iinkii ticcarlar sézkonusu yéneti-
min ana destegini olusturuyorlardi. En azindan 8. yiizyil-
dan beri Bati Afrika’da imparatorluk olarak adlandinlan
bir veya daha fazla biiyiik devlet olmugstu; Avrupa ege-
menligi 6ncesi donemin sonraki agsamalarinda bu devlet-
lerden kimilerinin yéneticileri Islam kabul etmislerdir.
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Yoéneticilerin miisliiman olmalarina ragmen, dinin bu
ilk devredeki tesiri azdir. Bat1 Afrika toplumu, her biri
degisik bir inanca sahip ¢esitli gruplarin varhgina ahgik-
tir. Boylece Islam, toplumun diger kesimlerine hemen hig
ulagamamis olmakla birlikte y6neticilerin ve tiiccar grup-
larnnin dini haline gelmisti. Yoneticinin durumu da gele-
neksel Afrika sartlarinda anlasiliyordu. Ayrica sézde
miisliimanlar arasinda bile Islam’in hakiki uygulamasi-
nin asgari diizeyde oldugunu gergegi de sagntic1 degildir.
Mesela 1312’den 1337'ye kadar Mali’'nin imparatoru olan
Mansu Musa’nin Mekke’ye hacc yolculugu sirasinda Ka-
hire’den gegerken bir mislimanin dértten fazla hanima
sahip olmasina izin verilmedigini ilk defa duydugunu be-
lirtmesi meshurdur. Fakat toplumsal yapida Islami uy-
gulamalarin olmamas, Islam’a olan ilginin zayif oldugu
anlamina kesinlikle gelmez. Diger taraftan, bir¢ok bati
Afrikah miisliman hayli genis bir dini gruba mensup ol-
dugunun farkindadir ve buna mensup olmaktan da ifti-
har etmektedir.

Bati1 Afrika’nin Islamlasmasinin ikinci devresi
1600’lerde baglar, fakat en 6nemli degisiklikler 1800 yih-
nin az 6ncelerine kadar goériilmez. Yeni dénemi belirleyen
faktorler eski ticaret yollariyla, yani Sahra boyunca tica-
retin azahis1 ve Avrupalilar tarafindan yapilan kiy1 ve li-
manlar yoluyla yeni ticaret sekillerinin geligsmesidir.
1800’lerde limanlarda kéleler 6nemli ticaret metalariydi-
lar ve bu da kita iginde énemli bir etkiye sahipti, ¢linki
kéle-toplayicilar: da Afrikaliydilar. Bu dénemin ilgi ¢ekici
bir 6zelligi de, giiya (Islami) ‘teokratik devlet’lerin ortaya
cikisiydi. Bu gesit ilk onemli devlet 19. ytizyihn ilk onyi-
linda Osman don Fonio'nun kurdugu devletti. Bu devlet
daha sonralar: parg¢alanarak kuzey Nijerya’min Hausa e-
mirliklerini olugturmusgtu. 19. yiizyil boyunca Bat1 Afri-
ka’da en azindan ii¢ teokratik devlet daha kurulacakti.
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Biitiin bu devletler liderin konumunun ve otoritesinin
geleneksel Afrika fikirlerine degil de Islami fikirlere da-
yanmasi sebebiyle daha eski imparatorluklardan aynil-
maktadirlar. Bu devletlerin hepsinin kendilerine ‘teokra-
tik’ adinin verilmesini gerekli kilacak ortak o6zellikler ta-
simasi, bunlarin varhiklarinin ortak birtakim faktorlere
bagh oldugunu gosterir. Béylece bunlarin ortaya ¢iktigh
yerlerde Islami fikirlerin ve Miislimanlarin —en azindan
goriniiste— hayli yayginhk kazanmis oldugu iddiasim
giiclendirir. Ayrica ticaret yollarindaki degismeler, bunun
ve ozellikle kole ticaretinin yol agtigr niifus hareketleri-
nin de yardima faktorler oldugu anlagilmaktadir. Islam
her zaman sehir toplumlarinin dini olmustur ve kabile
veya koyiinden kopmus insanlara istikrarh bir zemin te-
min edebilir. Ayrica gii¢lii ve emin bir liderin yamsira Is-
lami formlarin ve hiikiimlerin belirginligi, kékiinden ko--
panlmis Bat1 Afrikah insana giivenli bir siginak temin e-
diyordu. Kaynaklar liderlerin hareketi toplumsal degil,
teolojik olarak izah ettiklerini gosterir; fakat bu, olayla-
rin sosyolojik olarak arastinlmasim gegersiz kilmaz. In-
giliz dolayh yonetimi altindaki bélgeler harig, teokratik
devletler aniden ortadan kalkmis; ancak bu da Islam di-
ninin yayilmasina katkida bulunmustur. Afrikalilarin
koklerinden koparilmasi1 ve mensup oldugu toplumsal
gruptan uzaklagmasi seyri devam ettikge Islam da yayil-
maya devam etmistir.

Dogu Afrika’min Islam’la iligkileri muhtemelen Bati
Afrika’nin iliskilerinden daha 6ncelere uzanir, fakat Is-
lam’in bu bélgelerde yayihs1 daha yavas olmustur. Bu
kismen arazinin cografi karakterinden kaynaklamr. Ig
yerlerde, 6zellikle gollerin ¢evresinde genis bir niifus ba-
rinmaktadir. Arap tiiccarlar kiyiy1 Hz. Muhammed’in za-
manindan 6nce bile geziyorlardy Ziyaretleri Islam sonra-
sinda da devam etmis ve tiiccar postalarnin kurulmasi-
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na yol act1. Diger yerler gibi bolgesel insanlarla karsihkh
evlenme miinasebetleri burada da gerceklesti ve boylelik-
le Afrika kékenli miisliman gruplan olustu. Zanzibar'in
750’lerde ele ge¢irildigi ve 940’larda miisliiman bir Afrika
hanedam tarafindan yonetildigi soylenir. 13. yiizyila ge-
lindiginde kiyr kasabalar1 ¢ogunlukla Islam dinine gir-
misti ve refah i¢inde yiiziiyordu. Portekizlilerin gelmesin-
den 6nce Mogadisu ve Kilve arasinda 37 tane Miisliiman
kasabanin oldugu séylenir. Kasabalarin refah1 ambar li-
manlar olmalar:1 gergegine dayaniyordu. Bir taraftan
mallar i¢ kisimlardaki verimli yerlerden geliyor, diger ta-
raftan Hindistan, Malaya ve Bat:1 Hint adalariyla deniz
yoluyla gerg¢eklesen ticareti bu sehirler saghyorlarda.

Portekizliler 1498'de, Hindistan yolunun bulunmasindan
kisa siire sonra, dogu Afrika ile ilgilenmeye bagladilar. Baz1
kasabalan ele gegirdiler, bazilarim yagmaladilar. Gergek ti-
careti kendi ellerine gegirmeye ¢ahstilar, fakat buntann Af-
rika’nin igi ile limanlar arasinda mallan tagiyan aracilarla
iyi iligkiler kuramadiklan gériilmektedir. Sonugta iligkiler
ve bununla beraber kiyr1 kasabalar1 zayifiadi. 1585 ve
1588'de Osmanh Tiirklerinin Misir'dan Afrika kiyilarina
dogru inmesi, Portekiz pengesinden geg¢ici bir kurtulusa ve
Islam altinda bir bagimsizhik .ve birlik arzusuna yol agt1.
Bununla birlikte, Portekizliler kendilerini hemen topladilar
ve 17. yiizyihn ortalanna kadar kontrollerini devam ettirdi-
ler. Bu dénem boyunca doguda gii¢lenmeleri, diger bélgele-
re nisbeten daha zayif olmustu. 1698'de, bagimsizhklarim
Portekiz'den kisa bir siire 6nce kazanan Umman sultanlarn,
dogu Afrika’da onlara kars:1 savag baglattilar ve 1698’de
tim kiyr kasabalarim egemenlikleri altina aldilar; ama bél-
gesel yoneticilerin de hatin1 sayihr bir otoritesi mevcuttu.
Bagsehri artik Zanzibar olan Sultanhgin giicii 1850’lerde
.en yiiksek noktasinda idi; fakat daha sonra Avrupa’nin et-
kisinin artmasiyla zayiflamaya baglada.

177



Islam dini 19. yiizyihn ikinci yarisina kadar kiyilardan
iceriye pek girmemisti. Yao kabilesi, 1850'lerde biiyiik 6l-
giide miisliman oldu, fakat diger kabilelere Islam’1 kabul
ettirmek i¢in herhangi bir baskida bulunmadi.19. yiizy:-
hin sonlarinda Avrupa ile iligkilerin yenilenmesi ve Avru-
pa koloni hareketi, bat1 Afrika’da yasanan tecriibe ile ki-
yas edilebilecek bir koksiizlesme ve kabilesizlegsme siire-
cine yol agti. Kiy1 kasabalarinin Islami kiiltiiri, kabile-
sinden aynlmig insanlara cazip geldi, onlar1 destekledi ve
insanlar modern diinyamn gerginliklerini ve zorlamalan-
n1 daha fazla hissettik¢e Islam i¢ bolgelerde de yayildi.
Islam kiiltiiriiniin ayiric1 formu, onlann lingua franca’s:
olan Svahili dili ile tamimlanabilir. Aslinda bir Bantu dili
olan bu dilde birgok Arapg¢a kékenli kelime mevcuttur,
Svahili Islam kiiltiiriiniin meydana gelisi, Islam’in dogu
Afrika’da en 6nemli siyasi basansidir ve belkide gelecek-
teki iligkilerin temelidir. (Dilin ismi Arapga sevahil [kiyr-
lar] kelimesinden gelmektedir).

Diger bolgeleri de kisaca anlatalim. Giineydogu
Asya’da Islam’in yayihis1 biiyiik 6l¢iide miisliman tacirle-
rin igidir. Ticaret islam’in dogusundan yiizyillar 6nce
Hindistan ve Hint adalan arasinda yiiriitiiliiyordu ve bu
da beraberinde Hindu kiiltiirii ve dinini, ve sonra da Bu-
dizm’i getirmisti. Kismen Hindu, kismen Budistlerden
miitesekkil ve bagsehri Palembang olan Giiney Sumatra
kralhg: 12. yiizyihn ikinci yarisinda Malaya ve bati1 Java
gibi adalarin tamamim kontrol ediyordu. Bu 13. yiizyihn
sonlarina dogru yerini bagkenti.ilk olarak Singasari ve
sonra da Majapahit olan Bat1 Java Kralligr’'na terketti.
Bu krallik bir yiizyil hiikiim siirdiikten sonra yikild: ve
sonunda 16. yiizyihn baglarinda kayboldu. Bundan uzun
zaman once, Islam kendiliginden yayiliyordu. Araplar
Hz. Muhammed’in hemen sonrasindan itibaren deniz ti-
caretinde 6nemli bir rol oynamaya bagladilar. 19. yiizyihn
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sonlarinda (1292’de Marko Polo'nun ziyaret ettigi Perlek
gibi) Sumatra’min bazi limanlarinda biiyiik ticaret top-
lumlan vardi ve baz1 kasabalarin yoneticileri de Islam’
kabul etmigti. Burada Bat1 Afrika ile bir benzerlik oldu-
gunu belirtmek gerekir.

14. yiizyildan sonra Islam Hint adalar1 ve Malaya’da
yayillmaya devam etti; 16. yiizyr1ldaki Portekiz hakimiyeti
siiresince bu siire¢ yavagladi. Bu durum belki de Porte-
kizlilerin deniz ticaretinde miislimanlan ge¢melerinden
kaynaklamyordu. Yayilma barigg1 yollarla gergeklesiyor,
fakat miisliiman hiikiimdarlarin topraklann genigletme-
leri, tebaalarina, Islam’ kabul etmeleri halinde maddi
menfaatler temin ediyordu. 16. yiizyi1lda olup-bitenlerin
tersine 17. yiizyi1ldan sonra egemenliklerini tesis eden
Hollandahlar Islam’in yayilmasim engellemeye ¢aligma-
dilar. Bat1 Afrika ile ayrihgin ana noktasi, Islam’in bura-
da hayli miirekkep Budist ve Hindu medeniyetleriyle
kargilagmasi ve boylece bir kiiltiir degil, sadece bir din o-
larak yayilmasidir. Afrika’min iglerinde hayli ilkel insan-
lar yasiyordu ve bunlar kabilesizlesmedikge dinlerini de
degistirmediler. Halbuki Asya'da bolgesel gelenekler ve
yapilanmalar, hatta bir¢ok yerlerde goriilen anaerkil aile
yapis1 bile fazla degismedi. Bununla birlikte, Islam’in da-
ha safbir sekline dogru tedrici bir temayiil de mevcuttu.

‘Giineydogu Asya tarihinde, genel siyasi iligkiler igeri-
sinde Islam’in baglhca iki etkisi iki savagla goriilmiistiir.
Bunlardan ilki Padri ayaklanmasidir (1821-38). 1803'de ii¢
Sumatral miisliiman, hacc igin gittikleri Mekke’den, dinin
hurafelerden arndirilmasini ve dinin megru temellerini
vurgulayan Vahhabi hareketinden etkilenerek iilkelerine
donmiisler bu yénelimlerine kismen anaerkil geleneklere
kars: gelmeyi de ilave etmiglerdi. Nihayetinde dini gayret,
putperest Bataklara kars: bir cihat olarak gelisti ve Padri-
lerin bastirilmasi1 ancak Hollanda birlikleriyle uzun silahh
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_¢atigmalar neticesinde bastirlabildi. Diger olay Age devle-
tiyle Hollandahlar arasinda 1873'ten 1910’a kadar arahk-
larla devam eden savastir. Bu savasta halk desteginin sag-
lanmasin1 biiyiik oranda ulema sagladi, béylece Islami fi-
kirler Avrupa-karsit: bir ayaklanmanin odag tegkil etti.

Cevre bolgeler olarak agiklanan dérdiincii bélge 10-20
milyon: miisliman 1n yasadig: tahmin edilen Cin’dir.
Bunlarin ¢ogu Sinkiang’da (ya da Cin Tiirkistan) ve
Kansu-ile Yunnan’in bat1 bélgelerinde bulunurlar. Cin’de
Islam’in unutulmamis olmasinin bir sebebi, burada Is-
lam’in kék-saldig diger bolgelerin hemen hepsinden fark-
h'bir durumun sézkonusu olmasidir. Mesela [slam’in ya-
yihisi-ilk.-planda seyahat eden tiiccarlarin isi olarak go-
zitkmemektedir. Kansu bélgesinde miislimanlarin gogu-
nun 755 yilinda Cin-imparatoruna Tibetlilere kars: yar-
dim. igin: ¢cagmlan niiisliiman ticretli askerlerin neslinden
oldugu bilinmektedir. Bunlarin ashinda Irak’in Araplas-
mig: sakinlerinden ve kismen de Tirklerden geldigi kuv-
vetle: muhterneldir.:Cin miislimanlarinin digerlerinin bi-
yiik bir¢ogu 1rken suveya bu Tiirk boyuna mensupturlar.
14 .- ylizyilinsonlarinda-Cin hiikiimetinin uygulamaya
basladig izolasyon. politikasiyla Cinli olmayan miislii-
manlarinda Cinlilesmesi :yolunda hayli bagsan saglandi.
19. yiizyi1lda® Cin 'miislimanlar:1 siddetli misillemelerle
karsilagan ayaklanmalar gergeklestirdiler; fakat bunla-
rin (dunyanm dlger bolgelermde olup bitenin aksine) Is-
lam’in yeni: ‘bir ifadesine degil, Islam iimmetine genel sa-
dakat hlslerme dayand1g1 sdylenebilir. Cin' Halk Cumhu-
r1yet1 nin kurulusundan once .iyimser muslimanlar bii-
tin Cm in Islam a girecegi imidinde idiler. Boyle bir ihti-
mal sézkonusu olsa dahi, akl1 baginda bir tahminin Is-
lamm Cm de ancak uzak bu° gelecekte siyasi 6neme sa-
hip olacagml varsayma51 gereklr

Cevre bolgeler aragtlrmasmda, ana‘ topraklar ve gevre
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olarak gordiigiimiz bolgeler arasina diisen genis toprak-
lan disarida biraktig goriilebilir. Bir yanda Sovyet Orta
Asya’s1 ve diger taraftan Somali, Etiyopya ve Sudan
Cumhuriyeti vardir. Bu bélgelerin ayr bir béliimde ince-
lenmemesi, bazen ana topraklarin igine alinan, bazen de
¢evre bolgeler arasinda sayilan bu bélgelerin genel bir a-
rastirmaya 6zel birgsey katmamalarindan kaynaklanmak- -
tadir. Ayrica Avrupa’da (Tirkiye’den baska) ¢ogu Yugos-
lavya, Arnavutluk ve Bulgaristan’da olmak iizere 3.5 mil-
yon miisliiman yasamaktadir. Fakat bu bélgeler Islam’in
savunmada ve gercekte yiizyillardir gerilemede oldugu
gevre bdlgelerinin bir kismidir. Bu Avrupah miisliman-
lar, gériinen bir gelecekte Islam’in genel hayatina énemli
bir katkida bulunabilecek durumda géziitkmemektedirler,
fakat Islam diinyasinin diger kisimlarindan gelen etkile-
rin bir giin bunlarin arasinda bir yeniden uyanma ve ye-
nilenmeye yol agabilecegi s6ylenebilir.

5. Avrupa ve Amerika’nin Etkilerine islam’in Tepkisi

Son iki veya ig¢ yiizy1l boyunca miislimanlarin hayat-
larindaki en 6nemli olay bat1 diinyasinin, yani ilk olarak
Avrupa’'min ve daha sonra da Amerika’'nin kendi tizerle-
rindeki etkisi olmugtur. Bu donem, Islam’in siyasi etkisi-
nin 6zellikle farkedilir oldugu bir dénem degildir, fakat
yine de ihmal edilmemesi gereken bir birikimin mevcudi-
yeti de gbzden uzak tutulmamahdir. Sézkonusu Bati etki-
sinin daha 6nceki dénem Islam tarihinde bir benzeri yok-
tur. Bu etki 800-1100 yillar1 arasindaki Yunan fikri etki-
sinden ¢ok daha derindir, ¢iinkii sadece akli degil, aym
zamanda iktisadi, siyasi ve toplumsaldir.

Bu kitabin genel ¢ergevesini belirleyen goriigsle uyumlu
olarak —ki bu goriis, iktisadi ve maddi faktérlerin insa-
nin yasadig1 genel ¢erg¢evenin belirlenmesinde belli bir
onceligi ve istiinligi oldugu seklinde 6zetlenebilir—ilk
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once iktisadi veya daha ziyade maddi yénler gozden gegi-
rilecektir. Etkinin asil baglangi¢ tarihi 1498'dir. Bu yilda
Vasco da Gama Hindistan’a Umit Burnu’ndan dolasarak
ulagsmistir. Bu olay yeni bir teknigin, uzun mesafe deniz
yolculugunun pratik uygulanmasidir. Bununla birlikte
bu teknigin uygulanmasi sadece belirli bilgi ve araglan
degil, aym:1 zamanda yolculuk edenlerin ve onlan iilkele-
rinde destekleyenlerin de belli bir zihni y6nelim i¢inde ol-
dugunu gosterir. Bir bagka 6nemli husus, Hindistan veya
baska bir yerden hi¢bir miisliman denizcinin onca deniz-
cilik tecriibesine ragmen Avrupa'ya bir deniz yolculuguna
girigmemis veya Avrupa ve Hindistan arasinda deniz ti-
caretinde bir hisse kapmamig olmasidur.

. Napolyon’un Misir istilasinin heniiz yelkenli gemiler
devrinde gerg¢eklesmesine ragmen, ulagim tekniklerinin
gelismesi Avrupa etkisinin giiciinii biiyiik 6l¢iide arttird.
Yelkenli gemilerin yerini buharh gemiler ald1 ve Siiveys
kanalimin agilmasiyla Avrupa’dan Hindistan’a yolculuk
daha da kisaldi. Demiryollar: da ayn bir rol oynads; boy-
lelikle Islam diinyasina bir bagka esash tecaviiz Ruslarin
Sibirya’y: ve Orta Asya emirliklerini ele ge¢irmeleriyle
gergeklesti. 19. yiizyildaki diger bir iletisim sekli telefon
ve telgraftir. 20. yiizyi1lda da motorlu arabay: ve ugag (¢6l
icin tekerlekli araglar da dahil) miimkiin kilan petrol ma-
kinesi gelistirildi. Avrupah icatlarinin (veya kesiflerinin)
sonucu olarak ortaya ¢ikan bir bagka iletisim sekli de
baski teknigindeki gelismelerdi. 11k planda bu teknikler
ve icatlar ticaret icin genis imkanlara yol act1 ve sonra da
meseld miisliman 6grencilerin Avrupa'ya gonderilmesi
ve miisliman devlet adamlarinin milletlerarasi konseyle-
re katilmas: gibi miinasebetlerin diger sekillerine zemin
hazirladi

Onceki dénemlerde, yelkenli gemilerle uzun seyahatle-
rin nisbeten ucuz olmasina ragmen, ticaret sekli daha zi-
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yade baharat ticaretine, ipek ve diger liiks mallara has-
redilmisti; fakat buharh gemilerin gelismesi daha az de-
gerli mallarin da biiyiik miktarlarda taginmasini mim-
kiin kild1. 19. yiizyilin baginda gergeklesen endiistri dev-
rimi, Avrupalilann aldig: ve sattig1 mallari degigtirdi. Av-
rupalilar ucuz hammaddeler karsiliginda ucuz fabrika -
rinlerini sattilar. Kitalararasi ticaret hacmi artti. Avru-
pall finans sahipleri heryere girdiler ve eski Islam top-
raklarinda Avrupa mallarinin tiiketimini tesvik i¢in borg
paralar verdiler. Daha sonralar1 benzinin bulunmas: Av-
rupalilar ve Amerikalilar tarafindan benzer bir sémiiri
unsuruna yol act1, fakat Islami kargi-tepki ¢ok fazla ileri
gidemedi.

Zamanla Avrupallarin iktisadi ¢ikarlar: siyasi miida-
haleye yol agt1. ik 6nce Portekizliler, daha sonra da Hol-
landallar, Fransizlar ve Ingilizler geldiler. Avrupah glig-
ler arasindaki anlagmazhk sonunda Hindistan’da Ingiliz
Raj’in ve ginimiz Endonezya’sinda da Hollanda yoneti-
minin kurulmasina yol agt1. 19. yiizyila gelecek olursak,
1830°’da Cezayir’in Fransizlar tarafindan ele gegirilme-
siyle Kuzey Afrika Islam devletleri par¢alandi ve Avrupa
yonetimine girdi. Dogrudan ve dolayh olarak hiikmetme-
nin bu érneklerinden bagka 19. yiizyilda Avrupa devletle-
rinin ozellikle Osmanh ve Iran imparatorluklar tzerin-
de siyasi baskis1 sé6zkonusuydu. Béylesi iilkeler askeri a-
¢idan zayiflamis ve mali olarak zorluklara diismiis olma-
lar1 sebebiyle azinliklarinin ve Avrupa devletlerinin elgi-
lerinin ¢nerilerine uymak zorunda kaldilar. S6zkonusu
baskilara ragmen bazi Islami devletler peyderpey mo-
dern devletler ailesine katildilar. Ilk olarak el¢i alig-ve-
rigleri gerceklesti, daha sonra da esit taraflar olarak an-
lagsmalar ‘'mzalandi. Modern devletler arasindaki sinirlar
kesin olarak belirlendiginden, sinirlar dikkatli bir sekilde
yeniden tespit edildi. Daha sonra Milletler Cemiyeti ve o-
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nu takiben Birlegsmis Milletler kuruldu. Milletlerarasi si-
yasi sisteme kabul edilme daha ileri bir batih siyasi dii-
siinceyi getirdi. Islami devletler Avrupahlar tarafindan
kabul edilebilir kurumlarin gelismesini istemis, boylece
her yoniiyle ve ger¢cekten uluslararas: camiada yer aldik-
larim hissedebilmiglerdir. Boylece parlamentolar ve yeni
hukuki yapilan kurmuslardir. Ilk olarak ticari meseleler
i¢in geligtirilen bu yapilar daha sonra diger hususlara da
tesmil edilmis ve en sonunda yeni hukuk sistemi biitii-
hiiyle hayata gegirilmistir.

Batinin dogrudan toplumsal etkisi, iktisadi etkilerin-
den farkh olarak biiyiik ¢apta degildi. Bat:1 toplumlariyla
yakinlagma ilk 6nce Avrupa iiniversitelerine giden 6gren-
cilerle, daha sonra da sinemanin gelmesiyle gerceklesti.
Toplumsal etkinin 6nemli bir 6l¢iisii, kadina toplum igin-
" de daha énemli bir yer verme anlayisiyda.

Diger taraftan zihinsel etki de 6nemli oldu. Miisliiman-
lar, dogal olarak Avrupa teknolojisinin altinda yatan bi-
limsel diisiincenin farkina vardilar. Spesifik bilimsel ¢ahs-
malara ilaveten, genel bilimsel anlayisin bir pargas: olan
felsefi gelismeleri de degerlendirdiler. islam’in Hiristiyan-
hk konusundaki tarihi siiphesinden dolayi, miislimanlar
modern diigiincenin Hiristiyan-karsit:1 diigiincelerini Hi-
ristiyan distincelere tercih ettiler. Hiristiyan misyonerler
adam kazanma ve Hiristiyan fikirlerini 6zel olarak yay-
mada Islam topraklarinda ¢ok az basar1 kazandilar, fakat
egitim yoluyla batih fikirlerin genel kabul gormesindeki
basarilan azimsanmayacak derecedeydi. Batih siyasi fi-
kirlerin ayrintih propagandas: 20. yiizyihn ilk 30 y1linda
fagistler ve komiinistier tarafindan baslatildi; daha sonra
da demokratlar tarafindan siirdiiriildii. Boylelikle batinin
Islam diinyas: iizerindeki total etkisi 1498 ve ozellikle
1798 sonrasinda baglamig olmaktadir. Bu etkiyi Asya’nin
diger eski medeniyetlerine olan etkiyle kargilagtirmak ta-
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bii ki miimkiindiir. Daha énceki dénemdé miisliimanlar a-
rasinda bu etkiye kargs: bir tepki geligmisti.

Iktisadi etkiye karg: gelistirilen reaksiyon, (uygun bél-
gelerde) ge¢imlik tarimsal iiretimin yerini pamuk, kau-
cuk ve ¢ay gibi parayla satilan iriinlerin almasi oldu. Bu
degisiklik, diinya iktisadi sisteminde yer alma ve diinya
pazarlarindaki dalgalanmalarin miisliman halklar ara-
sinda da etkilere yol agmasi anlamina geliyordu. Ayrica
20. yiizyilda batiya olan iktisadi bagamhihg azaltmak a-
macina yonelik olarak misliiman tlkelerde endistriyi
gelistirmek yo6niinde gayretler yogunlagsmistir ve bu gay-
retler artan bir basariyla devam etmektedir.

Toplumsal alanda ortaya ¢ikan 6nemli bir gelisme bati-
da egitim goérmiis yeni bir orta simfin ortaya gikmasiydu.
Avrupa etkisinden 6nce genel bir ifadeyle Islam diinya-
sinda iki simif oldugu izlenimi vardi. Yéneticiler, toprak
sahipleri ve biytiik tiiccarlardan olusan yiiksek bir sinif;
ve ¢iftgiler, ikinci dereceden sanatkarlar, kiigiik tiiccarlar
ve genelde kasaba ig¢ilerinden olugan alt sinif. Yeni orta
siif ise silahli personel, milki memurlar, profesyonel ki-
siler, maharetli sanatkarlar ve benzerlerinden olugsmak-
tadir. Son yiizyihn iktisadi degisiklikleri bitiiniiyle, zen-
ginlik etrafinda yeni ihtilaflara yol agt1. Ust simif (veya
en azindan iist-sinifin ileri goriigli olanlar) Avrupa usul-
lerinin gelisinden en ¢ok faydalandilar ve sonunda birg¢ok
tilkede bu simifin iktisadi ve siyasi giici biiyiik artig gos-
terdi. Sonug olarak orta simf tatminkar degildir, ¢iinkii
her iilkenin modern devlet olarak ilerlemesi gereginin
farkindadir. Misir'in 1952 devrimi orta sinifin iddiasimin
ilk igsaretlerinden birisidir.

Ulke i¢i siyasi manzarada Misir devrimi ve askeri per-
sonel tarafindan gergeklestirilen benzeri darbelere kadar
kontrolde pek biiyiik degisiklik ger¢eklesmedi. Eski yéne-

185



ticiler ve yiksek tabaka giciini hileyle korumaya ¢ahs-
mistl. Parlamenter ve demokratik usullerin zahiri sekil-
leri mevcuttu, fakat toplumca o zamana kadar taninma-
yan kurumlar, iktidan paylagmak niyetinde olmayan en-
trikac: dst-simiflar tarafindan kolayca manipiile edildi.
Ulkelerin i¢ politik dengelerinde bir degisiklik gergekles-
memekle birlikte, dis politikada bunun tam tersi gergek-
lesiyordu. Avrupa baskisina kars: tepki, bagimsizhg: ka-
zanma ya da yeniden kazanma arzusunda ifadesini bulu-
yordu. Bu kangikhikta Avrupa’nin milliyet¢i fikirleri ‘mil-
let’i birlestirmek ve uluslararas: forumlarda batihlarin
reddedemeyecegi argiimanlar sunabilmek i¢in kullanildi.
Bu kitabin yazildig: tarihte (1966) karigiklik hemen he-
men halledilmis gibiydi. Miislimanlarin gayr-i miislim
bir yonetim altinda yasadig iilkelerin en bagta geleni o-
lan Hindistan’da yaklasik 40 milyon kadar Miisliiman
yasamaktadir. Rus Orta Asya’sinda 20 milyon ve Cin’de
de 10 milyon veya daha fazla Miislimanin yasadig tah-
min edilmektedir. Bu bélgelerde —ve aslinda
Hindistan’da ve miislimanlarin yasadig1 giineydogu Av-
rupa’da da— belli dlgiilerde self-determinasyon hakk:
s6zkonusudur. Giiney Arabistan’daki Miisliman sayis1 1
milyondan azdir, fakat bu bélgelerin niifusunun tama-
miyla Mislimanlardan olugsmasi sebebiyle yabane1 niifu-
zu burada ¢ok daha belirgindir. Buralarda bagimsizhik
yoniinde 6nemli adimlar atilmigtir; sorun artik bunun ne
zaman ve nasil gerceklesecegidir.

Zihinsel ve dini kargi-tepkiyi degerlendirirken, miis-
liman anakarasimin bati kiiltiirtine iki kutuplu bir tu-
tum i¢ine girmis oldugunu belirtmek gerekir. Bir taraf-
tan batinin siyasi giicii, teknolojik basarist ve maddi
liksiine kars: bir istiyak vardir ve bu istiyak kiiltiirel
ve entellektiiel sahada da ifadesini bulmaktadir. Ote
yandan siyasi kontroli Avrupa ve Amerika’ya birakma-
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ma iradesi, kiiltiirel sahada da 6zgiirliigii belli dl¢iide
muhafaza etme arzusuyla beraber gitmektedir. Batih fi-
kirler, almis olduklar batih egitimin bir sonucu olarak
aslen orta simif arasinda kabul gérmiis ve geligsmigler-
dir. Bunlarin en basta geleni milliyet¢iliktir. Milliyetgi-
ligin Islami bir kiiltiir iginde —ve ayrica millet sistemi-
nin esas alindig1 Osmanh Imparatorlugu’nun yikilmasi-,
nin bélge iilkelerinin hemen hepsinde 6nemli azinhk
problemleri meydana getirmis olmas1 sebebiyle— kok
salmasinin zorluklarina ragmen, bu akim bagimsizhk
savaslarinda énemli bir rol oynamstir. Maisir, Kiptileri
de harekete gegirebilmek i¢in bir Misir (veya Firavun)
milliyet¢iligine, ya da uluslararas1 arenada daha genis
bir grubun lideri olabilmek i¢in de Arap ya da Islam
milliyet¢iligine miiracaat etmek zorundadir. Irak’taki
Siinni Kiirtlerin ve Sii Araplarin sayis1 —diger unsurla-
ra hi¢ bakmasak bile— Siinni Araplardan daha fazladir.
Bagimsizliga ulagilmasiyla birlikte milliyetgilik fikri es-
ki cazibesini kaybetti ve orta sinif bunun yerine sosya-
lizmin herhangi bir gekline déndi. Bununla birlikte ge-
nis halk kitlelerinin milliyet¢ilik gibi batih fikirleri,
kendilerinde zaten mevcut olan mesela yabanei korkusu
gibi 6zellikleri harig, benimsemediklerini belirtmek ge-
rekir. Bu kitleler hala geleneksel Islami fikirlere sebatla
bagh olup Islam’a saldinldig:1 ¢agrisi karsisinda kolayca
ayaklanabilecek durumdadirlar.

Islami yeniden dirilis son zamanlarda sik¢a kullamlan
bir deyimdir ve bu olgunun neye isaret ettigini anlaya-
bilmek igin onu iyiden iyiye incelemek gerekir. Orta sinif,
egitimi sirasinda batihinin geleneksel bilimsel bakis a¢isi-
m edinmistir ve bu da laik ve din-karsit1 6zellikler tasi-
maktadir. Boylece bir ¢ok yénden geleneksel dinden u-
zaklagilmigtir, fakat onun yerini alacak birgeyler de bula-
mamigtir, yani hayatim1 yonlendirecek herhangi bir fikir
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toplulugundan yoksundur. Bu da zaman zaman sekiiler
bir tavirla da olsa kiiltiirel bir siginak olarak dine miira-
caata yol agar. Bu, yeniden dirilisin bir y6ni olarak goé-
rillmekle birlikte dinin hizl bir gsekilde yeniden canlanis
anlamina gelir. Bagka bir gériiniim, gerek batili tarzda ve
gerekse geleneksel tarzda egitim gérmiis olsun, batinin
zihinsel bakigini begenip takdir eden, ama kisisel olarak
Islam’a baghliklarini siirdiiren kimseler arasinda goz-
lemlenmektedir. Bu kisiler dinlerinin batili bilimsel di-
sinceden etkilenmeyen, esash birtakim unsurlar barin-
dirdiginin farkindadirlar. Bunun i¢indir ki onlara gore
bir miisliman diger biiyiik dinlerin mensuplar1 arasinda
‘Ben miisliimanim’ diyerek bagini1 gururla kaldirabilecek
bir kisidir. S6ziini ettigimiz bu esash unsurlar, bu kitap-
ta Islami vizyon olarak adlandirilan anlayis ve bu anlayi-
sin ilkeleridir. Islam dinini bat1 etkisinden kurtarmaya
cahsanlarin kars: karsiya oldugu problem, modern sart-
lar altinda sézkonusu vizyonu kendi hayatlarnin her y6-
niinde nasil hakim kilabilecekleridir.

Bu bélimiin ana temasi, siyasi gelismelerin dini ¢ehre-
sidir. Modern dénemde, yani batili etki déneminde dinin
etkisi o kadar belirgin degildir. Bu donemde 6nemli gibi
goziken hususlar orta simfin yabancilagmasi ve kitlele-
rin saglamhgidir. Kitlelerin saglamhigi, dini sosyal muha-
fazakarhk ve sosyal reform ile beraber kimliklendirmeyi
yeniden temin edebilecek bir liderin ortaya ¢ikmasi kosu-
luyla, giiniimiiz sartlannda potansiyel olarak biyik 6ne-
mi olan bir siyasi faktérdiir.
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DIPNOTLAR

Yedinci Boliim
1. Schacht (i).
2. Watt (viii).

3. Watt (v), s. 126-39.
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Sekizinci Boliim

Dini Entellektiiellerin Fonksiyonu

1. Dogma ve Birlik

Islami vizyon insana, entellektiiel diizeyde fikirler sek-
linde gelir ve bunlar da temel olarak Kur’an’da mevcut-
turlar. Bununla birlikte aslinda bu fikirlerin geldigi in-
sanlar zaten bir¢ok yénden toplumun dyeleridirler ve viz-
yon bazi yonlerden toplumda olusur. Fakat uzun tarihi
dénemlerde fikirlerin fonksiyonunu kesin bir bigimde or-
taya koymak zordur. Bazilar1 bu fikirlerin fonksiyonunu
sadece inanilmak diye tanimlayarak konuyu kisa kesmek
egiliminde olabilirler. Sosyolog, meseleyi bundan daha
genis bir bakis agisiyla inceler. Bazi misliimanlar
Kur’anin Allah'in yaratilmig kelami oldugunu iddia eder,
digerleri yaratilmamis oldugunu séylerler. Yukarida bu
teolojik tartisma konusunun miislimanlarin iki blogu a-
rasindaki miicadelede 6nemli bir unsur oldugu, yani siya-
si bir gérinimi oldugu belirtilmisti. Sosyolog bunun i-
¢indir ki teolojik konulann siyasi saha ile ne tiir bir ilig-
kisi oldugunu anlamaya ¢ahsir. Aynca iliskinin basit bir
iliski olmadig1 da hemen belli olur. ‘Otokrat blok’un siya-
si goriglerinin kékeni yalmzca Kur’an’in yaratilmig oldu-
gu inancina baglanamayacag gibi, bunlann inanglari da
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siyasi goriiglerinin bir iiriini olarak degerlendirilemez.

Bir toplumun dini fikirlerinin ne tiir fonksiyonlar icra
ettigi sorunu aslinda bir¢ok alt-probleme yol acacak dere-
cede genistir ve bu kitapta islenemeyecek derecede kap-
samhdir.! Uzerinde durulan konu, ortada bir problem bu-
lundugu ve bunun da karmagik bir problem oldugudur.
Dini fikirler, Islam toplumunun giindelik hayatinda pek
tabii ki 6nemli bir yere sahip olmuslardir. Kur’an'da be-
lirtildigi gibi bunlar nesilden nesile devredilirler; ve boy-
lece, Kur’ani fikirler bir yerde Islam toplumunun biitiin
hayatim belirler. Fakat Islam toplumunun kiiltiirel tari-
hinde yapilacak kisa bir gezinti, fikirlerin, ezberlenmek
ve sonraki nesillere aktarilmak diginda birtakim eylem-
lerin de nesnesi oldugunu kolayca gosterir. Arastirilacak
siiregler arasinda Kur’ani metinlerin apolojetik tefsirleri
ve dogma tanim da yer ahr. '

Toplumda miinakasalar olurken, apolojetik tefsirler or-
taya cikar. Mesela Kur’an'in yaratilmis ya da yaratilma-
mis olma 6zelligi tartigilirken bir taraf kendi tezini des-
tekledigi iddiasiyla birtakim ayetler ortaya ¢ikarabilir.
Kars: taraf da bu ayetin gercekte baska birseyler anlat-
maya ¢alistig1 yolunda iddialar gelistirir; bu arada kendi
tezini a¢ik¢a kanitladighni gosteren bagka ayetler ortaya
¢ikanr. ki taraf da sonra sézkonusu ayetlerle ilgili hara-
retli tartigmalara girebilir; her biri kendi tezini kanitla-
mak ve muhalifinin tezini yanhslamak i¢in canhiragane
calisabilir. Mesela bir ayetin genel mi yoksa 6zel mi oldu-
gu gibi meseleler de zaman zaman ortaya g¢ikabilir. Her
zaman belirli ayetleri anlasilmaz bi¢imlerde tefsir eden
aginlar mevcut olabilir; bunlar genellikle miislimanlann
cogunlugu tarafindan reddedilirler. Sonunda Islam toplu-
mundaki herhangi bir diisiince birligi ya da grubu,
Kur’an tefsir ederken dikkate alacaklar: él¢iiler konu-
sunda kendi aralarinda bir mutabakata varabilirler. Bu

192



uzlasilmig tefsir sekli, Kur’an’daki genel goriislere, veya
bagka bir tarzda Islami goriige tatbik edilir. Stinnilerin
cogunlugu arasinda, bolgesel farklihiklara ragmen,
Kur’an’in tefsiri konusunda genel bir uzlagma vardir.

Dogmanin daha kesin sekillerde tanimlanmasi hususu
da Islam diigiincesi tarihinin genel akis1 i¢inde izlenebi-
lir. Ne yazik ki modern Batida dogmanin toplumsal ha-
yattaki fonksiyonu yanhs bir bigimde yorumlanmaktadir.
Bu, biiyiik 6l¢giide, 6zellikle son yiizyi1lda ve daha 6ncesin-
de, toplumdaki muhafazakar unsurlarin degmayi, degi-
sen sartlarla giindeme gelen yeni pratiklere kars: gtkmak
icin sik s1ik kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Toplum-
sal hayatin olusumu agamalarinda dogmanin énemli ve
olumlu bir fonksiyonu vardir, ¢iinki dogma, uzunca tar-
tigmalardan sonra iizerinde uzlagilan hususlarin formii-
lasyonudur. Gelecek boliimde a¢iklanacak bazi noktalar
birgok ayrintiya zemin hazirlayarak gereksiz tartigmala-
ra yol agmigtir. Béyle bir tartigmadan sonra taraflarin bir
cogunun ilgilendigi belirli bir gérisiin dogru olduguna
uzlagsma sonunda ulasilir. Bu uzlagilmig goriis, mesela
“Kur’an Allah’in yaratilmis kelamidir” gibi basit bir for-
miille ifade edilir. Bir konu bir defa dogma olarak tanim-
laninca artik sabit birgeydir, 6yle kabul edilecek ve artik
tartisilmayacak bir prensiptir. Dogma Islami vizyonun
bizzat kendisi degil, vizyonun dis gériniginin, algilam-
simin ifadelendirilmesidir. Dogmanin genis kitlelerce ka-
bul edilmesi, onun kih kirk yaran entellektiiel arayislar
sonunda kabul edildigi anlamina gelmez. Bu, tam tersi-
ne, vizyonun toplumca zaten kabul edilen algilaniginin
genel kabul gérmiis en iyi formiili oldugu anlamina gelir.
Diger bir ifadeyle, dogma zati 6zellikleri itibariyle yeni
birsey degildir, toplumca kabul géren ve izlenen vizyon i-
¢inde belirsiz ya da kesin olmayan bir bigimde zaten
mevcut olan hususlan kesinlestirir. Dogmayr kabul etme-
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me, toplumdan diglanma anlamina gelir; fakat bu da al-
ternatif bir dogmatik anlayis gelistirmis baska bir gruba
katilarak agilir.

Dogmatik noktalarin kesinlestirilmesi siirecine ait ki-
mi hususlar gelecek bslimde goriilecektir. Bununla bir-
likte 6nerilen birgok formiilasyonun toplum tarafindan
kabul edilmedigi de bu siire¢ iginde izlenebilecek husus-
lardandir. Simdi Islam bilginlerinin dogmayi formiile et-
-meye yonelik gayretlerine gegelim. El-Fazali’nin (6. 1821)
Kifaye adh risalesinde her miislimanin elli maddelik bir
inang listesini kanitlariyla beraber bilmekle miikellef ol-
dugu belirtilmistir. Bunlarnin bazilan sifatr’l-ma’ani ve si-
fat-1 ma’neviye gibi ayrimlar da tasirlar. Bu dogmatik for-
miilasyon, miislimanlar arasinda bir biitin olarak genel
kabul gérmemistir. Eger bir Islam aliminin teklif ettigi
dogma formiilasyonu miislimanlarin ¢ogu tarafindan ka-
bul edilmeyebiliyorsa, immetin ¢gogunun kabul ettigi bir
baska formiilasyonun daha sonra degistirilmesi sans1 da
s6zkonusu degil midir? Bu soruya cevap vermek pek ko-
lay degildir. Toplumun vizyon iizerinde —ama vizyonun
dogma seklindeki ifadesi tizerinde degil— kuruldugu ka-
bul edilirse, dogmay: yenilemek teorik olarak mimkiin-
diir. Ote yandan temel bir husus toplum tarafindan yiiz-
yillar boyunca sorgulanmaksizin kabul edilmigse, bunun
altinda yatan vizyon terkedilmedik¢e bunu degistirmek
pek zordur. Maamafih giiniimiizde Islam’in 6teden beri
karakteristik bir 6zelligini belirleyegelen dért kadinla ev-
liligi destekleyen Kur'an ayetlerini yeniden yorumlama-
ya ¢alisan ve ‘adaletle davranamayacagimzdan korkuyor-
samz, yalmz biriyle yetinin’ (4.3) seklindeki ayetin pratik
olarak bir Miisliimanin birden fazla kadinla evlenemeye-
cegi anlamina geldigini soyleyen Miisliimanlar vardir.
Bununla birlikte bu hususun temel bir mesele olmadig:
ve bunun tamamiyla degistirilmesinin de mimkiin go-
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ziikmedigi kabul edilmelidir.

Islami dogma konusundaki bu degerlendirme, Islam’in
bir¢ok asir boyunca ve diinyanin bir¢ok bélgesinde olus-
turdugu birlik hakkinda daha ileri bir tartismaya yol a-
¢ar. Islam’in veya diger bir dinin ne 6lgiide bir birlik olus-
turdugundan bahsedebiliriz? Dogma tanimlarinin za-
manla degismesi zaten dinin bir yerde degismesi demek
degil midir? Rasit dért halifenin yénetimi altinda yasa-
yan mislimanlar, Eg’ari (6. 935) tarafindan daha sonra
formiile edilenler gibi bir inanca sahip degillerdi. Gergi i-
sin 6zlinde bir degisiklik olmadig: iddia edilebilir, 6yleyse
dogma simdiye kadar zimnen inanilan geklin bir ifadesi
olmaktadir. Bagka bir ifadeyle temel vizyonun ayni oldu-
gu, ama bunun farkh gekillerde ifade edildigi séylenebi-
lir. Fakat béyle bir tamimlama, bu ifade seklinde degisik-
lige, yani teoloji dis1 sahalardaki digiinme sekillerinin
degisimine bagh olarak sézkonusu ifadede yapilacak de-
gisiklige de agik kap: birakmig olmaktadir. Buna bir 6r-
nek olarak Allahin varhgimin giiniimiziin modern bilim-
sel bakigiyla bakan insanina agiklanmasi sekli verilebilir:
bu insan i¢in kainatin kékeninin belirsizliginde Allah’in
yaratic1 sifatin1 gérmek, ya da Allah fikrinin sadece bir
‘projeksiyon’dan ibaret oldugu iddiasina cevap vermek
zor olabilir. Dolayisiyla dinin birligi, zamana bagh olarak
degisen vurgularla en azindan uyumlu olmahdir.

Islam’in, degismesi asla miimkiin olmayan bir mutlak-
Iig1 ifade ettigi anlayis1 ge¢miste miislimanlar arasinda
¢ok yaygindi ve bu gériis bazilar1 tarafindan hala israrla
savunulmaktadir. Benzer gériisler bagka dinlerin takipgi-
leri tarafindan kendi dinleri hakkinda da savunulur.
Boylesi bir Islam anlayisinin ¢éldeki Arabin anlayisina
cok seyler bor¢lu oldugu kesindir. Bu insanlar, atalarimin
yasadigh hayati biitiin ayrintilariyla taklit etmeleri duru-
munda givenlige kavusacaklan yolunda derin bir inan-
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cin hakim oldugu statik bir toplumda yasiyorlardi. Her-
hangi bir yenilik (bid’at) normal sartlarda felaketten bas-
ka birgeye yol agmayacagindan engellenmesi gereken bir-
seydi. Bunun i¢indir ki Hz. Muhammed’in Miisliimanlar
tarafindan hayatinin her bir yoniiyle ideal bir numune o-
larak kabul edilmesi sasirtici degildir; bunun i¢indir ki
dini doktrin ya da pratikteki bir sapma, yani dalalet, sa-
dece ‘yenilik’ (bid’at) kelimesiyle tanimlamyordu. Bundan
ayn olarak bir dinin degigsmez oldugu goriisii, yine Arap
bakis agisina gore oviilecek birgeydir. Dini bir cemaat
canli bir organizmanin kimi 6zelliklerine sahiptir. Yine
de uzun bir zaman dilimi boyunca neyin degismedigini
tam olarak séyleyebilmek, bu gorisle ilgili yapisal bir
problemdir. Eger bu tamm ¢ok ayrintili olarak yapilirsa,
normalde Miisliman oldugu farzedilen birgok insan ce-
maat disina atilmig olur. Fakat bunu engellemek amaciy-
la mesela Islam’in degismez yegane unsurunun sehadet
getirmek, namaz kilmak ve oru¢ tutmak oldugu soylense,
bu da genellikle anlagildigx sekliyle Islam’in 6ziinii gerek-
tigi gibi ifade edememis olur. Dolayisiyla Islam’in degis-
mesi asla. miimkiin olmayan 6ziiniin kelimelerle ifade e-
dilmesinin mimkiin olmadigim, daha ziyade bu kitapta
‘Islami vizyon’ diye tarif edilen kavram gibisinden birsey
oldugunu séylemek daha dogru goziikmektedir.

Cesitli mezheplerin ve bolgeden bélgeye degisiklikler
gosteren uygulamalann varhig gézoniine alindiginda Is-
lam’1 bir birlik olarak ele almanin zorlugu yine ortaya
¢itkmaktadir. Her bir grubun kendi Islam anlayisinin di-
gerlerininkinden istin oldugunu ileri siirmesine rag-
men, tabii ki hem Siinnilerin hem de Siilerin miisliman
oldugu yolunda genel bir uzlagma vardir. Hem Siinnilik,
hem de Siilik Islami vizyonun ifadeleridirler; fakat bun- '
lar arasinda ortak olan seyin ne oldugunu kelimelerle i- .
fade etmek, tarafsiz bir gézlemeci i¢in bile, gayr-i mim-
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kiin degilse de ¢ok zordur. Zeydiler, ibadiler ve Ismaililer
gindeme geldiginde bu zorluk daha da artar; Ahmediye
de bir ihtilaf sonunda Kadiyanilikten kopmustur. Proble-
min 6zii, bir grubun Islam’in diginda gériilebilmesi i¢in
doktrin ya da pratikte ne kadarhk bir sapma i¢inde bu-
lunmasi geregidir; bu a¢idan bir akademisyen ile bir y6-
neticinin konumu farkhdir. Bir akademisyen Islami viz-
yonun giiciiniin devamindan bahsedebilir, yénetici ise
belli bir gruba artik Miisliman degil diye bakabilir. Ote
yandan Imam Gazali'nin Faysalii't-Tefrika beyne’l-I1slam
ve’z-Zandaka’sinda insanlar, yeterli kanit olmadig: du-
rumlarda bagkalann: tekfir etmeye karsi uyardiginy; ay-
rica ¢ogunlugu olusturan kitlelerin hoglanmadiklar1 azin-
liklar1 genellikle- kiifiir ya da girk ile itham etme egili-
minde oldugunu hatirlatmak faydah olabilir.

Benzer zorluklar gesitli iilkelerdeki ameli farklilhiklar-
da da ortaya gikmaktadir. Mislimanlarin yasadig gevre
iilkelerde daha fazla yéresel kiyafet giyilmektedir. Baz1
batil gézlemciler bir degil birden ¢ok {slam’in oldugunu
s6yleyecek kadar ileri gitmiglerdir; bunlara gore neredey-
se her iilke veya bolgede farkh bir din vardir. Asil ger¢ek
sudur: boyle bir goriis, Islam’in bir veya birgok mu oldu-
gu meselesine tarafsiz bir cevap verilemeyecegi tezini
destekler, ¢linkd arastirmacinin verdigi cevap kismen o-
nun sahsi kanaatine dayanir. Belki de biz hi¢ korkmadan
tehlikeye atilmali ve Islam’in birliginin bir ‘projeksiyon’
oldugunu kabul etmeliyiz. Fakat bu karakteri onu hii-
kimsiiz bir fikir yapmaz. ‘Projeksiyon’ kelimesi genelde
gozlemcinin objektif bir temele dayanmayan izlenimleri
seklinde anlagilir. Bununla birlikte projeksiyonun diger
bir agiklamas:1 da vardir. Belirli durumlarda bir nesneyi
gozlemlemeye baglarken birgeyleri temel almamiz gere-
kir; mesela ‘birlik’ kelimesiyle baslayabiliriz. Fakat bir
defa boyle baslayinca gézlemledigimiz fenomenin sézko-
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nusu birlik fikrini tasiyic1 ya da destekleyici ézellikleri
oldugunu kolayhkla farkederiz. Sézkonusu olan Islam di-
ninin birligi oldugunda, bu 6zelligin, Islam dinini yasa-
yan ya da ondan ¢ok giigli bir bigimde etkilenenler ara-
sinda Kur’an’in vizyonunun, yani sehadetin kabulii oldu-
gunu goririz.

Vizyonun bu gekilde kavramsallagtirilmasi veya kéaina-
ta ve insanin kainattaki yerine béyle bakilmasi, Islam’in
birliginin-asirlar boyunca teyit edilmesini ve ayrica dinin
sosyolojik y6niiniin —yani cemaat hayatimin bir tarafta
hi¢ degismeyen, 6te tarafta kendisini istikrarh bir bi¢im-
de degisen sartlara uyduran yoniinin— kabulinii mim-
kin kilar.

2. Biiyiik Akaid Thtilaflar

Bir cemaatin dogmatik temellerinin gelismesinin icra
ettigi fonksiyon hakkindaki bu genel miitalaalardan son-
ra, Islami toplum hayatinin en 6nemli tartismalarina ba-
kabiliriz. Siiler ve Haricilerle ilgili ilk tartigmalar hak-
kinda siyasi agidan birseyler zaten soylenmisti, simdi
bunlarin itikadi 6zelliklerine kisaca géz atabiliriz.

Hariciler ilk olarak Hz. Ali zamaninda (656-61) 6nem
kazandilar. Kur'an’in Islam toplumundaki otoritenin en
son kriteri olmas1 gerektigi iddiasindaydilar. Idari karar-
lar ona dayanmaliydi, ona uymayan uygulamalarda bu-
lunanlar 6limii hak ediyordu ve Haricilere gére Hz. Os-
man bunu bagaramamisti. Diiglincelerinde toplum fikri
¢ok 6nemli bir rol oynuyordu. Miisliimanlardan ‘cennet
halk?’ olarak bahseden Hariciler bu cemaate iiyeligin bir
insam sohunda cennete ulagtiracak bir garanti oldugunu
disiiniiyorlardi. Bir giinahi iglemenin (Kur’ani bir hiik-
me itaatsizlik) toplumun gelecekteki mutlulugunu tehli-
keye atacagim varsayiyor ve bundan dolay: giinahkarlan
olimle cezalandinyor ya da toplumdan dighyorlardi. Bii-
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tiin bunlarda Islam’a, Islam éncesi kabile yasamu ile r-
tiisen ortak bir deger yargisi getirmeye ¢ahstiklar go-
ziikmektedir. Mesela, kabilenin kabile birligi vasitasiyla
tyelerine 6nem ve asalet vermesi fikri gibi.

Hariciler’e karsi gelistirilen elestirilerde, bir insani gi-
'nahlar1 sebebiyle toplumdan diglamanin yanhs oldugu 6-
ne siriliir. Bununla birlikte bu hadisenin, kabilesinden
dislanan bir insanin genellikle bir bagkasina siginabildigi
¢6l hayatinda olagan oldugu goériilmektedir. Bir giinahi i-
¢in tyelerini dislamanin yerlesik sehir medeniyeti igin
uygulanabilir olmadig1 ¢ok agiktir. Diger taraftan bazi
miisliimanlar, bir insan Islam toplumunun iiyesi olduk-
tan sonra ginah islemesinin ¢ok fazla ciddiye alinacak
bir mesele olmadigini iddia ederek giinahin ciddiliginin
azalmasina yol agmaktadirlar. Suglar siiphesiz ki ceza-
landirilmaldir, fakat hepsi élimle veya toplumdan dis-

“lanma yoluyla cezalandirilamaz. Bu goriis birgok miislii-
‘man tarafindan kabul edilmistir. Mesele, toplumun cen-
nete gidecegi diigiiniilen insanlarin toplumu oldugu ger-
cegiyle, giinah iglemekte olan toplum mensuplar arasin-
daki iligkinin nasil diizenlenecegidir. Bu meseleyi ¢6zme-
ye yonelik ilk gayret Miircielerin irca fikridir. Bu fikre
gore idareci suglinun nihayette cennete veya cehenneme
gidecegine bakmaya ihtiya¢ duymaz, su¢glunun cezasim
erteler ve diinyanin sonunda hitkmii Allah’a birakir. Bu-
nunla birlikte, baz1 takva ehli insanlar cennet halkina a-
itmigler gibi giinahkarlarla beraber olmaya karsidirlar.
Asirlar gectikge toplumun karizmatik oldugu fikri, cenne-
te en nihayette kabul edilmenin garanti oldugu diisiince-
sini getirdi; ama ginahin veya sugun ciddiyetinin, onun
cezalandirilmasiyla gosterilmesi tizerinde 1srarla durul-
du. Bu cezalandirma cehennemde veya yeryiiziinde olabi-
lirdi, fakat eger cehennemde olursa sinirh bir miiddet i-
¢in olabilir ve giinahkar en nihayetinde cennete girerdi
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—tabii ki Misliman olarak 6lmesi sartiyla.

Boylelikle, bu tartismalar sonunda Islam toplumuna
kimlerin mensup oldugu ihtilafi giindeme geldi. Bu ihtila-
fin iman kelimesiyle ¢ok dogrudan bir iligkisi vardi ve bu
kelimenin Ingilizce ve diger Avrupa dillerindeki kargihk-
lari, modern okuyucunun konuyu yanhs anlamasina yol
agabilir. Dilbilimsel olarak iman tabii ki ‘inan¢’ anlamina
gelir; fakat Islami baglamda bu kelime bir kigiyi mii'min,
yani Islam toplumunun bir iiyesi yapan 6zellikler olarak
kabul edilir. Bu sebeple iman kelimesinin tizerinde 6nem-
le durmak gerekir. Bu tartigmada kimi 6nemli basamak-
lar mevcuttur. Kalp, dil ve islam toplumunun tyeleri ara-
sinda tgli bir iligki bulunmaktadir. Kalp, ya da aklin ba-
rindig1 yer, itikadi prensiplerin kabul edildigi yerdir. Dil
bunu ikrar eder, nihayet kabul edilen s6zkonusu ilkeler
Islam toplumunun diger iiyeleriyle beraber sosyal hayatta
yansimasini bulur. Imanin tam bir iman olmas igin ge-
rekli unsurlar hakkinda cesitli agitklamalar vardir; birgok
akaid alimi ameli imanin bir pargasi olarak gérmemistir.
Bununla baglantili olarak imanin artip azalmas: veya
yekpare bir biitiin ya da alt-parg¢alardan olusan bir biitiin
olmas1 konularinda ihtilaflar mevcuttur. En sonunda in-
‘sam Islam toplumundan gikaran ve cennetten mahrum e-
den tek giinahin girk, yani Allah’a ortak kogsma oldugu yo-
lunda miislimanlar arasinda genel bir mutabakat saglan-
mig, bu sekilde bir dengeye ulasilmigtir. Sadece sirk insa--
m Islam toplumundan g¢ikanr ve cehenneme géotiiriir. Di-
ger giinahlar cezalandinlabilir, fakat miisliiman insan ka-
rizmatik bir topluma mensup oldugundan dolayi, giinah-
kar da olsa en nihayette cennete ulasabilir. (Bu baghkla a-
lakah olarak diistiniilebilecek irtidat, yani dinden dénme
akaidgilerce ihmal edilmis goziitkmektedir ve fikihgilar ta-
rafindan miinhasiran tartigilmigtir.)

Kokenleri itibanyla Haricilerle ayn1 zemini paylasan
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ve genellikle onlarla ihtilafa diisen Siileri daha 6nce siya-
si gercevede degerlendirmistik. Siiler selametin evvele-
mirde karizmatik liderle ilgili bir husus oldugu tzerinde
durmuslardi. Demokratik bir metodun sadece karisikhiga
yol ag¢acagna, ¢iinkd karizmadan yoksun siradan insan-
lann kéti kararlar verecegine inanmiglardi. Sadece ilahi
bir sekilde gorevlendirilen bir lider toplumu kurtulusa u-
lastirabilecektir. Bu inaniglarin muhtemelen uzun yillar-
dir gliney Arabistan’da hiikiim siiren yari-ilah krallar ge-
lenegiyle iligkisi vardir ve nitekim Sii inancinin ilk takip-
¢ilerinin biiyiik bir kism giiney ‘Arabistan kabilelerinden
eikmistir. Sii fikrinde oldugu gibi Araplar arasinda da be-
lirli kabilelerin daha soylu oldugu yolunda genel bir i-
nang vardir. Bilhassa Hz. Muhammed’de izhar edilen 6zel
Allah vergilerinden dolayi, Siiler Hagimogullarimin miis-
tesna bir degere sahip oldugu inancindaydilar. Asalet ve
onemli vasiflarin ashinda kalitsal oldugu, dolayisiyla 6zel
bir kabile veya ailenin her iiyesinin en azindan potansi-
_yel olarak bu tasidigr yolundaki inang, ¢ok eski bir Arap
inanciydi Diger bir fikre goére ise, karizmatik vasiflara
belirli bir zamanda ailenin sadece bir tiyesi sahiptir ve bu
tek sahis, imam veya lider, her zaman bir 6nceki lider ta-
rafindan belirlenmisgtir. Sonraki Imamiler, Hz. Ali'nin Hz.
Muhammed tarafindan kendinden sonraki imam olarak,
Hz. Hasanin Hz. Ali tarafindan segildigine ve boylece 12
imamin belirlendigine inanmiglardir. Abbasiler’in halife-
lige asli talebi 6nceden belirlenmeyle imam olduklar sek-
lindedir ve veraset zincirini de ayrintilariyla belirlemis-
lerdir. Bununla birlikte 780 yillarinda alternatif bir iddia
veya daha ziyade kendi tezlerini kamtlayan bir delil ileri
sirmiislerdi; bu da Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra
imamhk hakkinin Abbasogullarina gectigi iddiasiyda.

Bir diger itikadi gelisme Siiler arasinda bazen ‘mesih-
¢ilik’ olarak adlandirilan anlayigtir. Mesihgilik, ‘kurtulu-
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~sun sadece tabiatiisti bir lider veya Allah tarafindan
goénderilen bir liderden beklenmesi inancr’ olarak tanim-
lanabilir. Bu, mesihin zaten mevcut oldugu ya da zamam
geldiginde ortaya ¢ikacag gibi farkh sekiller alabilir. Sii-
lerin Muhtar liderligindeki ayaklanmasinin bagarisizhi-
gindan sonra ve ozellikle 700’den sonra Muhammed ibn
Haneflyye'nin vefatini takiben imamlarinin 6lmedigi, giz-
lendigi ve Mehdi’nin de uygun bir zamanda gelerek her-
seyi diizeltecegi inanc1 yayginhk kazanmistir. Bu fikrin
pratikteki etkisi, insanlara herseyin bir giin diizelecegi
telkininde bulunarak onlarin tevekkiil yoluyla rahatlatil-
mas: olarak distiniilebilir. ‘Gaip imam’ fikri muhtemelen
10. asrin baglarinda Ismaililer arasinda da yayginhk ka-
zanmistir. Bu kavramin en genis olarak 10. yiizyilin son-
larinda onikinci ve son imam i¢in Imamiler tarafindan
kullanmildig1 kesindir. Bir¢ok miisliimanin bu inanca prim
vermesi, bunun insanlarin hepsinin degilse bile birgogu-
nun kimi ihtiyaglarini tatmin ettigini gosterir. Gliintiimiiz-
de Islam birligini saglama gayretlerinin éniindeki engel-
lerden biri de, Stinnilerin kendi anlayiglarini degigtirme-
den Siilerin ihtiyaglarimi tatmin etmenin bir seklini bula-
bilmeleridir.

Diger 6nemli tartisma ‘hiir irade ve kader’ olarak ad-
landirlabilecek husus hakkindadir. Ama bu, miisliiman-
larin bu konuda ne diigiindiigii meselesi degildir. Ozgiir-
liik fikri Islam 6ncesi Arab igin higbir anlam ifade etmez,
kéle ve hiir kigi arasindaki fark: belirler, o kadar. Kelam
tartigmalan cercevesinde bu mesele, kader meselesi ola-
rak tartisilmistir. Kader, ‘olaylar belirleyen gii¢’ gibi bir
manaya gelir. Tartigsmalar bu giiciin sadece Allah’a m1 ait
oldugu, yoksa insanlarca da mi paylasildig1 meselesi tize- -
rinde toplanmistir. Insana birtakim giig verenler ‘kaderi-
ler’ adiyla tanmirlar. Daha énceki bir béliimde ¢61 Arab™-
nin hayatinin ana yénlerinin hepsinin ‘zaman’ olarak ad-



landirdig giigler toplamiyla belirlendigi ve insanin bu
seyleri degistirmek i¢in gii¢ sahibi olmadig1 yolunda derin
bir inanca sahip olduguna isaret edilmisti. Ayrica Kur’an
kendi giigleri hususunda Mekke'li tiiccarlarin rahathgm
elestirir. Boylelikle ilk miislimanlar begeri giicii miibala-
ga etmek gibi bir temayiilde pek olmamiglardir. Bununla
birlikte, Islam Irak ve Suriye'de yayildik¢a hiristiyanlar
ve digerleri arasinda insan basarisi lizerinde durulmus-
tur. Ozellikle Yunan medeniyetinin tesiri altinda uzun sii-
re kalanlar buralardan Islam’a birgeyler getirmiglerdi: Bu
noktanin siyasi referanslar1 da mevcuttu. Egemenligi e-
linde bulunduran Emeviler, (yonetme yetkisi kendilerine
Allah tarafindan bahsedildiginden), kendilerine kars: dii-
zenlenecek bir ayaklanma girisiminin Allah’a kars: itaat-
sizlik oldugunu iddia ediyorlardi. Rejimin siyasi muhalif-
leri de boylece muhalefetlerine kars: itikadi bir delil bul-
dular. Bu delilin bir kismi insanin bir giice sahip bulundu-
gunu ve Allah’in emirlerine uymayan ve haksiz bir yone-
tim siiren yoneticiye uymak zorunda olmadigini esas alir.

Emeviler'in yerine Abbasiler’in gegmesinden sonra ¢e-
ligkiler devam etti, fakat siyasi geligkiler biyiik 6lgiide
gozden kayboldu. Bu, farkh kiiltiirel birikimleri uzlagtir-
ma ¢abasi olarak goriilebilir. Bilhassa ‘takdir-i ilahi’ i-
nancinin muhalifleri aslolanin insan giici degil, Allah’in
takdiri oldugunu séylerler. Allah insanlar1 ahiret giiniin-
de amellerine goére miikafatlandirip cezalandiracagindan
dolay: insanlar amellerinden sorumludurlar. Gériilmek-
tedir ki ok atma gibi basitge bir is bile dogal gii¢ler ara-
sinda bir koordinasyonu gerektirdiginden bu isin dogru-
dan dogruya insanmn isi oldugunu séylemek zordur. insa-
nin viicudunu hareket ettirmesi, mesela yay: germesi
giindeme gelecek olursa, bu kabiliyetin de insana Allah
tarafindan verildigi belirtilir. Sonunda bu meselenin bir
fizik giicii meselesi degil, bir irade meselesi oldugu yolun-
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da mutabakata varilmistir ve ihtilafin her iki tarafi da
yonetici giiciin Allah’a ait oldugunda ittifak etmiglerdir.

Bu noktada uzlasma formiili, bu formiilde 6nemli bir
yeri olan kesbetme kavraminin daha dnceki déneme ait
olmasina ragmen, Eg'ari ekoliine mensup kelamacilar ta-
rafindan iiretilmigtir. Bu formiile gore, Allah bir insanin
amelini yaratir ve insan da onu kesbeder. Bu kelime, in-
san ile ondan sadir olan ameller arasinda bir iligki oldu-
gunu ve dolayisiyla insanin bunlarin hesabini verecegini
varsaymaktadir. Insana ait gibi goziiken fiziki ve psikolo-
jik giiglerin hepsi, bu formiilasyona gore, Allah’tan kay-
naklanmaktadir. Formiile gore insan, fiillerine sahip bir’
varlik olmaktan ¢ikmakta, hersey bir Kadir-i Mutlak’a
atfedilmektedir. Eg’arileri elestirenler, bu formiilasyonun
insana gergek bir sorumluluk yiklemedigi iddiasinda bu-
lunmuslardir. Bu formiilasyonun sacayaklarindan biri
siiphesiz ¢61 Araplar arasinda biiytik bir yayginhg olan
Allah istemedikg¢e insana birgey olmayacag inancidir. Bu
kanaat, i¢sel giigliligin kaynagidir ve 6yle bir tarafa bi-
rakilamaz, ancak bunu (muhtemelen Yunanhlardan ah-
nan) kendine giiven duygusuyla bagdastirabilmek de
hayli zordur.

Kader hakkindaki tartigmadan énce, diger bir tartig-
ma, yani Kur'an’in mahluk olup olmadigh tartigmas: son
demlerini yasiyordu. Bu tartismanin nasil bagladigy belli
degildir. Kur’anin cismani bir karakter tasidig: ¢ok acik-
tir; belli bir tarihi noktada insanlara inmistir, Kur’an’da
sik sik kimi tarihi olaylara atiflar yapilir. Dolayisiyla
Kur’an’in ezeli olmas: objektif sartlarla tespit edilgbﬂe/-
cek birgey olarak giéziikmemektedir. Kur’an’in mahluk ol-
madif1 iddiasi, muhtemelen pek sempatik gelmeyen ya:
ratilmis Kur’an iddiasini1 reddetmek i¢in ortaya atilmis-
tir. Kimi Batih bilginler yaratilmamighk kavramimn Hi-
ristiyan doktrininde Hz. Isa’min Allah’in Yaratilmamig
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S6zi oldugu anlayisiyla yakindan iligkili oldugunu ve
muhtemelen ondan etkilendigini iddia etmiglerdir. Sézko-
nusu tartigmanin Islam aleminde aldig sekil ise, yukan-
da da ag¢iklandig gibi iki goriigiin politik anlayiglan ara-
sindaki ¢eligkiyle baglantili olmahdir. Islami yénetimin
Kur’an’a dayanmas gerektigini savunan ve ¢ogunlugunu
ulemanin olugturdugu bir taraf, siyasi gorisleriyle u-:
yumlu olarak, Kur’an’in Allah’in yaratilmamis kelami ol-
dugu tuzerinde duruyorlardi. Diger taraf ise Kur’an'in Al-
lah'in ezeli kudretinin bir géstergesi olmasina ragmen o-
na ezelilik atfedilemeyecegi diisiincesindeydiler. Bu tar-
tismanin elbette bir¢ok alt-tartismasi mevcuttu. Her iki
gorisi destekleyebilecek ayetler bulunabiliyordu. Ayrica
bir kdghda yazilan ve birinin agzindan ¢ikan ayetlerin du-
rumu da ihtilaf konusuydu; yazilar ve sesler ile ayetler a-
rasinda bir aynm yapiliyordu. Yazilar ve sesler, Islami fi-
kirlere gére yaratilmig olmakla beraber, bu ayetlerin bi-
zatihi kendileri mahluk degillerdi.

Allah’in sifatlan hakkinda daha temel birgey gelistiril-
di. Bu konu goériiniiste Kur’an hakkindaki tartismalarin
disindadir. Mesela Egariler ve diger akilel Siinni alimler
Allah'in zatinda olmayan, fakat zatindan baska da olma-
yan bir ilme sahip oldugunu belirmiglerdir. Bu, Allah'in il-
minin zati bir karaktere sahip oldugu soylenerek tefsir e-
dilebilir, velakin bu 6zellik bir diger yénden hususi degil-
dir. Bu sekilde yedi sifattan bahsedilmis ve bunlara zati
sifatlar olarak 6zel bir yer verilmistir; ilim (her seyi bil-
me); kudret (her seye kadir olma), hayat, irade, kelam, se-
mi’, basar. Diger sifatlar subuti olarak tarif edilmislerdir.
Sifatlarin bu tarifi bazen iddia edildiginin aksine, Islam
akaidinin basitlikten ¢ok uzak oldugunu kolayca gésterir.

Bir diger ihtilaf mucize ile keramet arasindaki farktan
kaynaklanmaktadir. Bu ihtilaf Hz. Muhammed’in pey-
gamberligine akli bir delil getirme ¢abalar sonucunda



ortaya ¢ikmistir. Muhtemelen Yahudi ve Hiristiyanlar-
dan kaynaklanan Hz. Muhammed’in peygamber olmadi-
gim ispatlamaya yénelik gayretlere kars: o, génderildigi
kavme ‘ben Allah’in sizk bir mesaj iletmek igin génderdigi
bir peygamberim. Peygamber olduguma dehllm de soyle-
soyle fevkalade durumlarin ortaya ¢ikm 1sidir’ diye orta-
ya ¢ikmistir. Bu fevkalade olay da Allah’in peygamberine
bahsgettigi bir nimetidir. Béylece peygamberin dogruyu
soyledigi gergegi tasdik edilmis olur. Bununla beraber,
zaman gectikce tabiatiisti bir olayin kesinlikle bir muci-
ze olmayabilecegi anlagilmistir. 'Peygamberlerin mucize-
si, velilerin kerametlerinden kolaylikla ayirdedilebilir.
Keramette bir mesaj getirme iddias:1 yoktur. Mutasavv1f
Hallacin (6. 922) gosterdigi iddia edilen kerametlerin (;e-
ligkileri baglatmada bir faktér olmasi da mimkiindir. 10.
asrin sonlarinda Eg’ari kelame1 Bakillani mucize ile kera-
met arasindaki ayrimlan izah eden bir kitap kaleme 4la-
rak konuyu agiklamigtir. Konu bir asir sonrasinda da 6- .
nemini korumaktadir ve Gazali bir insanin ‘iki ondan bii-
yiktir, bunu ispat i¢in bu asay1 bir yilana ¢evirecegim’
dedigini hatirlatir (bu yilana g¢evirme de tabii ki Musa ve
Harun’un mucizesidir). Gazali devamla, “Bunu yaptigim
gorsek bile ikinin ondan biyik olduguna inanmayz.
Cinki bu sarsilmaz bir matematiksel dogrudur ve biz
sadece onun bu olay: nasil ger¢eklestirdigine sasirmakla
yetiniriz” der. Boyle zorluklar sonunda siiphelerin izalesi
ile ¢g6ziimlendi ve Hz. Muhammed’in peygamberligini ka-
bul etmede akli delillere de miiracaat edilmeye baglandi.

Kelamcilar genellikle tartisacak birgeyler bulmuslar-
dir ve en son séziinit cttigimiz tartigsmanin modern dé-
nemler 6ncesinde kelamcilann tartigtigr son ihtilaf oldu-
gu da soylenemez. Fakat ibn Teymiyye hari¢ (6. 1328)
bundan sonraki alimler konusunda ¢ahgmalar yapilma-
mistir. Fakat daha sonraki tartigmalarin ¢ogunun asi]-
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dan ziyade kimi ayrintilar etrafinda yapildigim s6ylemek
mimkiindir. Bunun igindir ki Ortagag boyunca devam e-
den kelam konusundaki tartigmalara burada bir nokta
koymamiz miimkiindiir.

3. Nakil ve Akil

Dini dogma bahsedilen gekillerde gelisirken, inang¢ ko-
nusu etrafindaki tartigsmalara bir diger ihtilaf, yani akil
kargitlan ile ona taraftar olanlar arasindaki artigma ekle-
niyordu. Akil konusunda Arap toplumunda kék salmig bir
siiphe vardi. Cél insan1 neyin daha dogru oldugu hesabim
yapmaksizin siinnete uygun olarak yasamay: daha tercih
edilir buluyordu —ki boyle bir hesap yapmaya girigse dahi
muhtemelen pek de olumlu sonuglara ulasgamaycakti So-
nunda Islam toplumunun baz kesimleri arasinda akhn
kullanilmasina kars: giigli bir direnis gériildi. Bu durum
fikhi meselelerde dahi gegerliydi. Hz. Muhammed’in baz
noktalar1 agik¢a beyan etmedigi, ama ¢ok benzer bir konu-
da agiklamalarda bulundugu sik¢a vaki olmugtur. Muhafa-
zakarlar akil ile ilgili tartismada, tamamen degisen sart-
lar karsisinda Hz. Muhammed'in ifadelerinden g¢ikarimlar
yapilamayacag iddiasinda bulunuyorlardi. Diger taraftan
pratik olarak akli neticeler ¢ikarmay: dogru ve uygun bu-
lanlar da vardi Fikih sahasinda aklin kullanilmasinin ilk
onemli taraftarlarindan biri Kiafe’den Ebu Hanife'dir (6.

. 767) ve Hanefi mezhebine ismini bu alim vermistir. Hane-
fi'den sonra Eg’ari ekoliine benzer akilel bir mezhebin ku-
rucusu olan Maturidi (6. 944) gelir.

Aklin herhangi bir sekilde kullanilmasina kars:1 din-
eksenli bir muhalefetin taraftar1 ¢oktur ve bu muhalefet
ilk olarak ‘genel dini hareket'in {iyelerinin ¢ogu ve onla-
rin taraftarlarinca desteklenmistir. Yaygin bir iddia, Hz.
Muhammed ve ashabi akli bu sekilde kullanmadigindan,
boyle yapmanin bid’at oldugu seklindedir. Siinniligin
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merkezi kism akildan kagindigindan dolay; doktrin tar-
tismalarinda goriigleri ‘orta-yolcular’ tarafindan kabul e-
dilmeyen asirilar akla ragbet gostermiglerdir. Yunan fel-
sefl metodlarinin ve ashinda Yunan felsefi fikirlerinin
temsilcileri arasinda Mutezililer vardi, Mutezililer 9. as-
rin sonlarinda, 8. asrin baslanna inen/bir gelenegin, Bas-
ra’dan Ebu’l-Hudeyl ve Nezzam ve Bagdat’tan Bigr ibni’l-
Mu'temir’in takipgileri olduklarim iddia ediyorlardi. Bu
insanlar Islam’da akli veya felsefi ekoliin kuruculan ola-
rak goriilebilirler. Bunlar, baz1 19. yiizyl Batih aragtir-
macilarin iddia ettiginin aksine, hi¢bir anlamda serbest
disiinirler degillerdi; bunlar dini gérislerini midafaada
mantiki silahlan ve Yunan fikirlerini kullanan miisli-
manlardi. Bazen fikri spekiilasyonlarinda ¢ok ciir’etli idi-
ler, fakat diistinsel 6nderler i¢in bu miisamaha edilecek
bir ‘hata’dir. Mutezililer Sinnilerin kars: oldugu
Kur’anin yaratilmamis olmasi ve insanin kaderini belir-
lemesi gibi kimi dogmatik egilimleri benimsiyorlard.
Me’mun zamaninda (813-33) firkanin baz iiyeleri yéne-
tim tizerinde etkili oldu ve 833’den 849’a kadar uygula-
nan tahkikat (Mihne) siyasetini biiyik 6l¢iide yonlendir-
di. Mutezililer fazla taraftann olmayan kiigiik bir gruptu
ve devletle aralarinin 849’da bozulmasiyla daha ki '¢iik ve
daha akademik bir hale geldiler.

Mutezililer ve benzerlerinin tavirlari, muhafazakarla-
rn akil-kargit1 egilimlerini arttirici bir fonksiyon icra etti.
Mutezililerin 10. asir Irak kiiltiriinde Helenistik unsuru
temsil ettigi sdylenir. Bunlar sadece aklin kullanilmasini
degil, insanin olaylarin ger¢eklesmesinde (yaratilmasin-
da) fiili bir katkis1 oldugunu savunuyorlard. Iki taraf ara-
sinda giivensizlik engelini y1ikacak kuvvetli bir saik gere-
kiyordu. Bu saik 912'lerde Eg’ari’'nin fikren degismesiyle
saglandt. Eg’ari Basra’da Mutezili medresesinde egitim
gordii ve bu medresenin bagi olan Ciibbai’nin (6. 915), en
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imit verici 6grencilerinden biriydi, 40 yasinda esash bir
doniisim gegirerek eski fikirlerinin tam tersini savunma-
ya bagladi. Ustadimin Mutezili goriiglerini birakti ve akla
kars1 nakli ve tahkikata ugrayanlarin en basinda yer alan
ve Kur'an’in mahluk olmadigim bildiren ibn Hanbel'in (6.
855) gorislerini benimsedi. Mutezili akideyi terketmekle
birlikte 6grendigi iddia sekillerini terketmedi, bunlar
Siinni akideyi savunurken kullanmaya basladi. Kalbinde
nasil bir degisiklik yasadigim bilmek zordur, fakat onun
en fazla ne ile mesgul oldugunu biliyoruz. Eger Mutezili-
ler islam’a kars1 Yunan diisiincesinin ilk hiicum hatti ola-
rak kabul edilebilirse, bu hiicumun piiskiirtiilmesi biiyiik
olgiide Eg’ari’nin igidir; ama onun yamsira Hanefi mezhe-
bine mensup ¢agdas1 Maturidi dogu taraflarinda, Semer-
kand’da benzer bir sona ulagmak i¢in ¢galigmaktadir.

Es’ari’den hemen hemen iki asir sonra kelamcilar Yu-
nan fikirlerinin ilk hiicumunu karsilamaya ve onlar Is-
lam disgiincesi iginde asimile etmeye hazirdilar. Yunan
diisiincesi bu sirada Farabi (6. 950) ve Ibn Sina’min (6.
1037) felsefeleri (yeni-Platoncu etki) yoluyla ikinci bir hii-
cuma hazirlanmaktaydi. Bu felsefecilerin yetistirdigi ve
gelismelerine yardime: oldugu medreselerde teknik ola-
rak ¢ok yiiksek bir felsefi standarda ulasilmigti, ama
bunlar fikih ve akaid gibi Islami tedrisat ile ilgili kurum-
lardan tamamiyla ayn idiler. Felsefe diger Yunan kékenli
yabanci ilimlerle, 6zellikle tipla iligkiliydi. Ibn Sina’dan
sonra doguda higbir biiyiik felsefeci olmamasina ragmen
11. asrin sonunda felsefenin (belki de Ismaililik’le alakas:
vasitasiyla) siinniligi zayiflatma yolunda bir tehlike olus-
turdugu goriiliir. Fakat akaidgilerin higbiri, felsefecilerin
goriglerini ¢iiriitebilecek durumda degillerdi. Sonunda
bu igi Gazali iizerine aldi. Felsefecilerin ana ¢aligmalar--
nmin nidshalarini temin etti, kendisinin de belirttigi gibi
bir 6gretmene ihtiya¢ duymadan okuyarak onlar:n fikir-
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lerini herhangi bir felsefeciden daha agik bir gekilde izah
edebilecek diizeyde 6grendi. Aslinda o, Makasidii'l Fela-
sife (Felsefecilerin Maksatlar1) adli kitabinda da béyle
" yapmisti. Bunu Tehafiitu’l Felasife (Felsefecilerin Tutar-
sizhklan) adh felsefecilerin goriislerini giiriiten bir ¢als-
masi takip etti, ama felsefecilerin sisfemini bir biitiin ola-
rak reddetmekten ¢ok uzakti. Aksine mantikla, 6zellikle
Aristo’'nun mantik kiyasiyla ¢ok yakindan ilgileniyordu.
Belki de akaide bir mukaddime olmaya uygun buldugu
mantik ¢aligmalarina giristi. Bunun tamamiyla iyi bir
sey oldugundan siiphe edilebilir. Ciinkii Islam akaidinin
daha sonraki asirlarda genel olarak ¢ok akli oldugu ka-
bul edilmisti, fakat akaidin bu agin zihinsellesmesi diger
sebeplerden de kaynaklanmiyor olabilir. Islam diinyasinda
yeni-Platoncu sekil belirli sekilde gézden kayboldu. Sade-
ce Ispanya’da Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd ile sonradan meyve
vermis ve Ibn Riigd hiristiyan Avrupa’da Islam diinyasin-
dan daha fazla tesire sahip olmustur. Bu, Yunan diigiince
hamlesinin ikinci dalgasiyd: ve kismen piiskiirtiiliip kis-
men kabulii biiyiik él¢iide Gazali'nin igiydi.

Akla dayanan akaidin basanlarnna ragmen aklin biitii-
niiyle kullanilmasina kars: koyan birlik de devam etmis-
ti. Bu hareket Hanbeli mezhebinde odaklanmaktadir.
Eg’ari’nin doktrin konulannda Ibn Hanbel’e agik bigimde
baglanmasina ragmen sonraki Eg’ariler Hanbelilerle pek
sicak iligkiler kurmadilar. fslam diinyasinda Hanbeliler
zahiren kii¢iik bir mezhepti, fakat Bagdat’ta kolaylikla
gosteri yapmaya veya isyana ikna edilebilen mutaassip
Hanbelilerden olusan biiyiik bir ¢gogunluk vardi. Hanbeli-
ler, Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in hadislerinde
dogrudan igaret edilen hususlar harig, biitiin delilleri
reddetmiglerdi. Bu ekol giiciiniin zirvesing, tesiri asirlar
boyunca hissedilen Ibn Teymiyye ile ulagmisti. {bn Tey-
miyye Sam’da ve sonra bagkenti Kahire olan Memiuk
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devletinin bir bélgesinde yasadi ve zamanin itikadi ve
ahlaki bozukluguna kars: verilen miicadelede yer ald.
Onde gelen basarilarindan birisi, mantiki metodu kulla-
nan baz akile1 alimlere kars: mantikg1 digiinceyi olduk-
¢a sik1 bir elestiriden gegirebilmesiydi.

Boyle bir galismanin varhg), Hanbeliler’in akla kars: o-
lan tutumlarinin asla cehalet taraftarhigindan kaynaklan-
madigim gostermektedir. Hanbeliler dinin akla dayanan
fikirlere indirgenemeyecegi goriisiine dayanmaktaydilar.
Hanbelilerin dili hayali bir dil degildir; somut olgulary, in-
sam rasyonel degerlendirmenin ¢ok 6tesine gétiiren bir
derinlik icinde sunmasi bakimindan bu dil ‘siirsel’ olarak
adlandinlabilir; nitekim: Kur’anin dili de ger¢ekte béyle-
dir. Nesnel diinyadan bir sey gostermeyen, fakat insanda
bir etki uyandiran ve fiziksel bir gevsemeye yol agan bu
dil sembolik olarak da tamimlanabilir. Son iki yiizyildir
sembollerin fonksiyonu modern insan tarafindan hemen
hemen unutulmustu, fakat bir kere daha béyle gahgmalar
ve tesirleri ile karg1 karsiya gelmis durumdayiz. Onemli
bir 6rnek olarak Jung’¢u gelenekten bahsedilebilir.

Akilcilar ve akla kars: olanlarin her ikisi de kendilerine
gore Islami vizyonun birer ifadesi olduklarn gériisiindeydi-
ler. Akilcilar diinya gériglerinin —ve dolayisiyla bunun
din konusundaki yansimalarimin— tutarh olabilmesi i¢in
mantiki tutarhligin zorunlu oldugu gorisiindeydiler. Ke-
lamcilar hi¢ siiphesiz Islami inancin zihinsel sentezlerin-
de ust-dizey bir tutarhga ulastilar ve akh genel olarak
¢ok fazla ihmal etmediler. Fakat akileihga kars: olanlar
dini sembolleri —veya bu akimin asir1 bigimlerinin iddia
ettigi gibi hergseyi— kavramada aklin yetersizligi tizerinde
durarak, ve bunu Kur’an’la ya da bagka birseyle temellen-
direrek biyik énemi haiz baz1 seylerin giiniintiize kadar
gelmesini temin etmiglerdir. Bir dinin yeniden canlanma-
s1, insanlann orijinal imajlara orijinal bir bigimde baka-

211



bildigi, 6yle tepki gosterdigi ve boylelikle yeni bir fiziksel
gevsemenin meydana gelebildigi 6lgiide s6zkonusu olur.

4. Modern Dénem

Su an degerlendirmekte oldugumuz Islami entellektii-
el hayatin olusum devresiyle Avrupa n'gfuzuyla karakte-
rize olunan modern dénem arasinda Islam diinyasinin
belirli yénlerden gerileme icerisinde bulundugu hig¢ ol-
mazsa dort asir vardir. Bu asirlar boyunca Islami entel-
lektiiel faaliyet gittikge daha dar ¢evrelere inhisar etti,
entellektiieller ilgili olduklar: ¢esitli bilgi kollarinda yeni
calismalar iiretmek yerine eski ¢alismalara yeni yorum-
lar yazmakla yetindiler. Boylelikle sayfanin ortasinda a-
na metin ve etrafinda bir yorumla yeni bir kitap yazma
gelenegi olustu. Bu gelenek 6ylesine yayginlast: ki kenar
yazilar tlizerindeki ¢aligma, merkez par¢anin yorumuyla
ilgili olmadigx durumlarda bile devam ettirildi. Sonug¢ o-
larak da, 1880’lerde Islam iilkeleri Avrupa etkisine kars:
koymaya basladiklarinda, dini entellektiieller Islami ha-
yatin yeni durumia uyarlanmasi iginde basarisiz oldular.
Bu basarisizhig analiz edebilmek ve sonuglarim deger-
lendirebilmek i¢in sebeplerine daha yakindan bakmak
sarttir, bunun igin de asirlar 6ncesine gitmek zorundayz.

. Ge¢ déonem Emevilerin din alimleri arasinda bulunan
cesitli gruplar yani ‘genel dini hareket’ gii¢ kazanmak i-
¢in Abbasiler’i desteklemisti. Bu alimler iktidar karsih-
ginda Abbasi rejimine destek vermeyi kabul etmiglerdi.
Nihayetinde bunlarin fikih hakkindaki fikirleri bir 6l¢i-
de kabul edildi, kadihiga birgok tayinler yapildi. Zamanla
Islam yiiksek egitimi daha teskilatli bir hale geldi, alim-
fakih veya ulema ve diger insanlar arasindaki fark daha
da agild1 ve biitiin kadilar bu simftan ¢tkmaya baslad.
Bu bir noktaya kadar biiyik bir basaridir. Ancak madal-
yonun &bir yiizinde, fakihlik meslegine ve kadiya agik
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diger yerlere tayinler tamamyla siyasi irade tarafindan
kontrol ediliyordu. Kontrol edici konumdaki irade de nor-
malde halife ve yardimeilaridir; sonugta dini entellektii-
eller hiitkimdarhk miiessesesine (bir-iki istisna diginda)
yardime: oldular. 833-49 tahkikat1 ulemanmn bir simf ve-
ya zimre olarak hiikkiimdarlara kars1 koyma giiciine sa-
hip olmadigin1 gostermistir.

Hikimdarlara itaatin pek de hos olmayan sonuglar
vardi. Bu, genelde ulemanin terfi imidiyle ilgilidir ve
kendi ¢ikarimin pesine diigsmeye.baslayan entellektiiel de
topluma kars olan gérevlerini, mesela o toplumun giinde-
lik ihtiyaglan ile toplumun entellektiel ya da doktrinel
temelleri arasindaki uyumu saglama fonksiyonunu ihmal
etmeye baslar. Araplarin zaten yenilikten hoglanmama-
sindan bagka, dini entellektiieller hiikiimdarlarin da ye-
nilikten hoslanmadigh miilahazasiyla yeniliklerin éniini
agmanmn huzursuzluk doguracagim ve boylece terfi sans-
larim azaltacagim diigiinmiiglerdi. Ama pratik uygulama-
nin fazla olmadig yerlerde pir entellektiiel kimi fikirleri-
ni biiyiik bir maharetle agiklamiglardi. Bu siirecin dogal
sonucu, ulemanin gindelik hayat iginde kazandigr doku-
nulmazhkti. Bunlar zihinlerini kiigiik bir alanda sinirla-
yarak hayatlarim kendi simiflarinin diger tyeleriyle bera-
berce gecirdiler. Belirli durumlarda bir hakimin, kanuna
kars1 gikan hikimetin baskisina karg1 koymasim sagla-
yacak mekanizmalar mevcuttu. Kadi, fikhin gesitli uygu-
lamalarinda 6ncekiler tarafindan konan belirli sinirlar-
dan bagka bir yargida bulunamayacagim séyleyebilirdi.

19. asnn baglarinda Misir’da Kavalali Mehmed Ali Pa-
sa, Avrupa tesirine kars1 koyma ihtiyacimin farkinda olan
ilk misliman hiikiimdarlardan birisi olarak temayiiz et-
migtir. Modern bir ordu ve bu ordunun subaylarinin da
Avrupa tipi bir egitimden gegme ihtiyacinmi gérmiistir.
Béylece onlara boyle bir egitim saglamistir. Bu, geleneksel

213



Islami egitime tamamen benzemediginden, ulema buna
hig ilgi géstermemistir. Misir'da egitimde birbiriyle reka-
bet halinde olan iki sistem vardy, iilkenin zihinsel hayat:
tamamen ayr iki kanaldan akiyordu. Eski sistem, kasa-
balarda Kur’an medreseleriyle baghyor ve Kahire’deki Ez-
her Universitesi’yle sonu¢laniyordu. Yeni sistemde ise ilk
ve ortaokullar ve iiniversiteler vardi, bunlann hepsi Avru-
pa modeline gore kurulmustu. Baglangigta Avrupa tipi o-
kullarda pratikte higbir Islami bilgi verilmiyordu, ¢linkii
kimse geleneksel Islami égretilerin bu sekil okullarda 6g-
rencilere nasil okutulacag: konusunda bir fikre sahip de-
gildi. Yeni egitim sisteminin yetistirdigi kisiler dinle ¢ok
az alakahiydi. Eger hila ibadetlerini yapmaya devam edi-
yorlar idiyse de bu muhtemelen konumlarini temellendir-
‘me amaglanyla baglantih idi; fakat bunu digerleri ile ara-
lannda bir iletisim arac1 olarak gérmiiyor, hatta isteseler
- de goremiyorlardi. Hig¢bir dini entellektiel lider yeni me-
todlarla egitilmig miislimanlarin dinlerinde olumlu bir
tavra sahip olmalarini saglamak ve okuduklar din kargit1
Avrupal yazarlara kars: onlarda bir biling olugturmak a-
maciyla harekete gegmedi. Su an her ne kadar Misir 6rne-
ginden bahsediyorsak da, miisliiman iilkelerin pek¢ogun- -
da buna benzer siiregler yaganmaktaydi. |

Iki zihniyet arasinda képri kurma ¢abalan Hindis-
tan’da bagladi. 1857'deki Hindistan ayaklanmasinin se-
beplerinden biri Hindularin Avrupa kiiltir ve egitimini
memnuniyetle kabul etmelerine ragmen miis!imanlarin
bunda direnmeleri, ve neticede de miislimanlarin aleyhi-
ne olarak Hindularin tlkede varhk ve tesirinin artmasi-
dir. Ayaklanmadan sonra Seyyid Ahmed Han miisli-
manlarin da Avrupa kiiltiiri almalarn i¢in ¢ok ugragmg
ve 1877'de (1920°de Aligarh Universi_tesi adm alan) Mu-
hammedi Anglo-Oriental Koleji’ni kurmugtu. 1891’de
Seyyid Emir Ali, The Life and Teachings of Mohammad,
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or the Spirit of Islam (Muhammed’in Hayata ve Ogretileri
veya [slam’in Ruhu) kitabimi yayinlamistir (bu eser
1922’de sadece The Spirit of Islam [Islam’in Ruhu] adiyla
yeniden basilmigtir) ve bu ¢alisma egitimli miislimanla-
ra Avrupallar’dan 6nce dinleriyle iftihar etmelerinin se-
beplerini agiklamistir. Bununla birlikte islami ilimleri
modern dénemlere uyarlamaya ¢alisan ilk 6nemli alim,
Risaletiit Tevhid’iyle Misir’h Muhammed Abduh’tur
(1849-1905). Bu kitap geleneksel akaid alanindaki tartig-
ma ve yazma usullerini yrikma agisindan yeni bir devir a-
giyor ve boylece genis bir tartigmay: baglatiyordu. Bagka
c¢aligmalar da mevcuttu, ama bunlarin hedefleri pek be-
lirgin degildi; ayrica entellektiiel adaptasyon konulu boy-
lesi ¢aligmalan teolojiden ziyade ‘genel literatiir’ gergeve-
sinde degerlendirmek daha yerinde olur; bu eserlerin ya-
zarlar1 din alimleri degil, genel yazarlardir.

Islam akaidinin modern (Batili) bilimsel diigiinceyle i-
ligkisini kurmak zamanimzdaki misliman entellektiie-
lin gorevinin kiigiik bir par¢gasindan bagka birgey degil-
dir. Ayrica giiniimiiz entellektiieli Islami vizyonun giini-
mizin diger toplumsal ve siyasi ihtiyaglariyla ilgisini be-
lirlemek zorundadir. Islam tlkelerinin bagimsizhk miica-
deleleri sirasinda Islami vatanseverlik anlayiginin biiyiik
katkilan oldugu dogrudur; ancak simdilerde daha ziyade
vurgulanan sey, her devlette bir Islam toplumunun inga
edilmesidir. Islami vizyon ve bu vizyonun geg¢misteki bi-
¢imleri bu yeniden-olusuma katkida bulunabilecek du-
rumda midir, yoksa daha ziyade Batih sosyalist ve hiima-
nist fikirlerden mi yararlanilacaktir? Belli bir yénelim
mevcuttur ve insanlar ¢esitli yonlerden harekete gegmis-
lerdir. Ne var ki asirhk Islami gelenegin birikimini gii-
nimiiz problemlerine odaklayacak bir lider heniiz ortaya
cikmig degildir. Ama béylesi bir lider her an ortaya ¢ika-
bilir; bekleyip goérecegiz.
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DIPNOT

Sekizinci Boliim

1. Bkz. Watt, Islem and the Integration of Society ve Truth in the Re-
ligions.



Dokuzuncu Boliim

Islami Diinya Gériisiiniin Yayilmasi

1. Kiiltiirel Zitliklar Meselesi

Bir insanin zaman ve mekan bakiminda ¢ok uzaklara
uzanan bir diinya goérisiine sahip olmasi normal bir du-
rumdur; ve bugiiniin ¢esitli kiltiirleri arasinda bu a¢idan
biiyiik farklar vardir. Modern Avrupa veya Amerika egiti-
mi i1k yillan ve galaksiler sartlarinda 6lgiilen bir kaina-
t1 diisiindiirir. Halbuki ilkel bir kabileden bir adam ken-
di kabilesi ile komsu kabileler hakkinda fikirlere sahip o-
labilir. 7. asrin baglarinda ¢61 Arabi muhtemelen Bizans
ve Iran imparatorluklar1 hakkinda baz fikirlere sahipti
ve Arap Yanmadasr'ndaki kabilelerin eski tarihi hakkin-
da da baz: seyler biliyordu. Fakat kargilagtirmah diinya
goriisi sinmirhydi. Edebiyat konusunda Arap siirinden
bagka bildigi birsey yoktu. Cél kabilelerinin gériiniimleri
ve kabilelerin gelenekleriyle ilgili hitabet 6rmeklerini, ha-
tiralardan ¢ikan vecizeleri veya atasoézlerini biliyordu.

Bu Irak’in (ve nisbeten Suriye ve Misir’in) zengin me-
deniyetiyle kesin bir zithk arzediyordu. Irak’ta Siimerle-
re ve Akadlara kadar uzanan kiiltiir 6rnekleri varda.
Bunlardan bagka Iskender’e kadar giden ve simdi de te-
melde Hiristiyanlar tarafindan siirdiiriilen Yunan bilim-



sel miras1 mevcuttu. Yunan astronomi ve felsefesi, Yunan
tibb1 ve diger bilimleri giinliik hayata liiks ve rahathklar
saglarken, gocebe Arabin uzaginda bir kozmoloji olugtu--
ruyordu. Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel gelenegi insan ha-
yatin genis bir perspektife koymustu. M.S. 600’de Irak’in
en egitimli insanlar1 medeniyetin yiiksek bir seviyesine
ulagmigti. Araplar Irak’a yexrlestiklerinde aralarindan da-
ha zeki olanlar, kendileri ve Irak’taki toplumun yiiksek
tabakas1 arasindaki bilimsel ve maddi kiiltir farkinin
farkina varmig olmaliydilar.

Bazi hiristiyan zimmilerin miisliman olarak getirdik-
leri fikirler ve degerlerin Hiristiyan degerleri olarak alg-
lanmas: sebebiyle problem daha da karmasiklast. Is-
lam’a girmemis olan kimselerin y6nelttigi elestiriler ise
Araplar tarafindan genellikle ‘tahrif’ silah1 kullamlarak
kolayca bertaraf ediliyordu. Ancak Irakh entellektiielle-
rin Islam’a girmesiyle bu meseleden kagma yollan iyice
tikanmig oldu. Egitim gérmiig bir insanin siirekli olarak
dinini bir tarafta ve kozmolojik diisiincesini diger tarafta
barindirmas1 mimkiin degildir, bunlarin birbirleriyle i-
ligkili ve uyumlu okmas1 gerekir. 8. asirda ve hatta daha
erken zamanlarda, mesela hiristiyan diinya goériigiiniin
kozmolojik ve tarihi unsurlarinin hiristiyanhktan ayn
miitalaa edilip edilemeyecegi arastirihyordu. Nihayette

" bu diinya goriisii islam’in temel fikirlerine uyarlandi. Bu
uyarlamaya kadar Islami vizyonun Ortadogu’da hakim
kiiltiir haline geldigi séylenemez.

Burada iki siire¢ goze ¢arpiyor. Ilk olarak, Araplarin za-
ten yagadig1 gelisme vardi ve bu gelisme de dini ve diinye-
vi olarak ikiye aynlabilir. Tkinci siireg, Islam-dis: kiiltiir-
lerin en 6nemli taraflarinin Islam kiiltiiriine devsirilmesi
siirecidir ve bu siiregler sonunda Islam, Ortadogu kiiltiir-
lerinin bir araci olarak Hiristiyanhgin yerine gegmistir.
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2. Arap Dini Mirasinin Yayilmasi

Araplarin Islam kiiltiiriine katkis1 ilk ve tam olarak
- Kur’an'dan ve ondaki mukaddes kabul edilen dini fikirle-
rin 6ziinden ibarettir: Biitiin bunlar ¢esitli sekillerde ge-
ligmistir.

En bariz gekil tefsir sahasinda goziikmektedir. Arap
dili tefsirin birgok sekillerine -hatta saf gramer analizine
dahi- agiktir. Bu tiir bir gramer analizi belki de en basit
sekilde Hz. Muhammed’e peygamberligin ulagmasi hak-
kindaki hadislerle izah edilebilir. Bir rivayete gére Ceb-
rail ona ilk defa ‘oku’ dediginde o da ‘ben okuma bilmem’
veya ‘ne okuyayim’ anlamlarina gelebilen ma ekrai sozii-
nii telaffuz etmistir. Bagka bir diger rivayete gore ise, sa-
dece ‘ne okuyayim’ anlamina gelen madzé ekraii seklinde
bir tepki gostermistir. Kur’an tefsirinde bu ¢esit zorluk-
larla genellikle karsilagilir. Tefsirdeki gigliikler Kur’an
okumay: da etkileyebilir. Mesela 74.5 numarah ayetin
manas1 normalde koti seyi terk etmek manasindadir, a-
ma diger bir anlarm da vardir. Eski alimler iki sekli aym
olarak gorseler de, Beydavi bu ayette gegen bir kelimeyi
ricz olarak okur. Hz. Muhammed’e cezay terk etmesi igin
verilen bir emir, cezaya layik birsey yaptigin1 ima edebi-
lir. Ricz cezaya sebep olan hareket manasina da gelir ve
buna kars: ¢ikilinas1 mimkiin degildir; fakat daha kar-
magik olan rucz'un bilhassa ‘putlar’ manasina da geldigi
yolundaki iddialardur. *

Mana tizerinde ulasilan baz1 anlagsmalardan sonra da-
hi isaret farkhiliklar: olabilir. Nitekim 85:4-7 hemen he-
men su manaya gelir: Hazirladiklarn hendekleri, tutustu-
rulmus atesle doldurarak onun ¢evresinde oturup, inan-
mis kimselere dinlerinden dénmeleri i¢in yaptiklar is-
kenceleri seyredenlerin cani ¢iksin.

Fakat burada kime isaret edilmektedir? Ashab-1 Uh-
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dud kimlerdir? Taberi ayetin tefsirinde en azindan dort
ayn gorige atiflar yapar. Bazi1 durumlarda isaret edilen
sahis hakkinda giiphe olmayabilir, fakat Kur’an onun
kissasin1 detayiyla anlatmaksizin sadece ima ile de yeti-
nebilir. Bu bilhassa Incil ve Tevrat'taki kigilerle alakal
bir durumdur. Béyle igaretler alimleri, hikaye anlatanla-
n agiklamaz, Kitab-1 Mukaddes veya onun diginda kay-
naklardaki kissalar1 tamamlamak i¢in biiyiik imkan sag-
lar?

Kur’an ayetlerinde isaret edilmis vakalar veya sahis-
larla ilgili olarak ‘esbab-1 niizul’ olarak bilinen bilgiler
vardir. Kur’an’in bir¢ok ayetleri Hz. Muhammed'’in 6m-
riinde baz: belirli hadiselerden dolay: nazil olmustur.
Gazvelerden 6nce veya sonra, kiblenin degismesi hadise-
sinde veya evlathginin bosadig1 Zeynep ile evlilikte tered-
diit ederken oldugu gibi. Zamanla —bazen birbirleriyle
celisen— birgok biiyiik surenin nazil olmasina sebep ol-
dugu belirtilen rivayetler mevcuttur; ama hepsi i¢in de-
gil. Bu hadiselerin bazilar1 alimlerin —genellikle haklh
cikan fakat bazen de hakh gitkmayan- tahminleri veya
mana ¢ikarmalanydi. Diger hadiseler yoniinden hareket-
ler baz1 asli tarihsel belgeleri ihtiva edebilir. Ilk olarak
hadiseler temelde Kur’an tefsirlerinde agiklanmistir, fa-
kat bu belgelerin hacminin artmasindan sonra tamamen
buna tahsis edilen kitaplar yazilmigti. Bu noktada 6zel-
likle biiyiik bir tefsirci olan el-Vahidi'yi (6. 1075) hatirla-
mak gerekir.

Bu tiir ¢galismalar yine olduk¢a girift olan Hz. Muham-
med’in hayatiyla ilgiliydi. Hadislerin Hz. Muhammed’in
hayatim anlamak i¢in asil kaynak oldugu diistiniilebilse
de mesele boyle degildir. Hadisler fikih —veya bazen a-
kaid ve siyaset- ile ilgili meseleler i¢in toplanmiglarda.
Miisliiman alimler ilk olarak bir¢oklarinin uyduruldugu-
nu anilamiglar ve hangisinin sahih oldugu hakkinda asir-
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lar boyu siiren tartigmalar yapmiglardi. Bununla birlikte
dogru olsalar bile, birgok kissanin biyografi yazarimn is-
tedigi hicbir bilglyi vermedigine dikkat etmeliyiz. Bu se-
kilde Hz. Muhammed’in bir defasinda bir kéleyi déven a-
damin yanindan gegerken ‘Allah Adem’i kendi suretinde
yarattigindan, onu dévme’ buyurdugu seklinde bir hadis
vardir. Bu hadis muhtemelen sahih degildir, ¢linki bu a-
¢ik¢a Ahd-i Atik’te bulunan ‘Allah insam kendi suretinde
yaratty ifadesi i¢in bir mana bulma gayretidir. islam aka-
idindeki baskin temayiil, insan ve Allah’in benzememeyi-
si Uizerinde durur ve herhangi bir benzeyisi kabul etmek
zordur. Ama hadis sahih olsa bile, Hz. Muhammed’in ha-
yatim yazan kigiye degerli birsey veremez.

Bununla birlikte Hz. Muhammed’in hayat:1 veya siret
ilk dénemde bir calisma konusu haline geldi. Ibn Ishak’in
(6. 768) Siret’inin bir niishasi elimizdedir. Hz. Muham-
med’in 6mriniin ana bélimi i¢gin —Hicretten sonraki
Medine devresi— kronolojik sirada gazveler veya seriyye-
lerle ilgili belgelere sahibiz; ve bunlara ilaveten hadisler
veya kissalar gibi diger kaynak ¢esitleri ve Kur’an tefsir-
lerinden (vahiy hadisesiyle ilgili) deliller de mevcuttur.
Ayrica siirler de yazilmistir ve bunlar eger sahih ise ge-
nelde aym doneme aittir. Sirette daha sonra dini veya ta-
rihi olarak adlandirabilecegimiz, mislimanlarin entel-
lektiiel diinyasim1 anlamamiza yardime: olan gesitli kay-
naklar vardir.?

Hadislerin disinda fikih adinda bir diger ilmi disiplin
ortaya gitkmigtir. Bu disiplin, Islam diinyasinin baghca
sehirlerinin camilerinde kii¢iik insan gruplarinin hukuki
- meseleleri tartismalariyla bagsladi ve biitiin Islami tedri-
satin temeli olan fikih ilmiyle sonug¢landi. Fikhin —U-
stal-i Fikih gibi— simdi epistemolojiye ait sayilan kimi
alt-bolimleri de vardir. Spekilatif tartigsmalar
Gazali'nin (6. 1111) baz1 yazilarinda, ézellikle fikih konu-
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lu El-Mustasfa adh ¢alismasinda 6nemli bir yer kaplar.
Bununla birlikte Islam fikihgilarimin biiyiik ¢ogunlugu
pratik bir takim gayelerin 6tesine gecen epistemolojik
calismalar: takip etmemiglerdi. Genellikle Ortadogu
miislimanlari, Yunanhlarin spekiilatif digiiniislerinin
coskusuna sahip degillerdi.

Bu nokta tizerinde bir an durmaya deger. Fikih ilminin
Islam egitiminde merkezi hale gelmesi tesadiifi olamaz.
Bu durum, muhtemelen Arap hayatinin ¢6l birikimiyle il-
gilidir. Gogebe kabileler ¢élde ancak yiiksek bir gayret
sarfederek yasamay basarirlar; yani ¢élde yasamak ciddi
bir donanimi ve ayrica toplu bir hayati gerektirir. Bu,
sahsi iliskiye 6zel bir 6nem verilmesini zorunlu kilar. 20.
asir Ingiltere’sinde bir tiniversite 6gretmeni Ortadogu’lu
mislimanlarin, bir kigiye bir sahis olarak deger verdik-
lerini, insana makinedeki bir digli gibi muamele eden va-
sat Ingiliz 6grenciden daha farkh davrandiklarim farke-
der. Ortadogulu, —karsisindaki kisiyle iligkisini devam
ettirmede bir menfaati olmasa dahi— bir insanla iligkide
oldugunu hi¢gbir zaman unutmaz; ki bu diger Asyah ve
Afrikahlarin ¢ogu igin de gecerlidir. Iste fikih ilmi de her-
seyin 6tesinde toplumdaki insan iligkileriyle alakahdir ve
sahislara karg: gosterilen esash ilginin ilmibir gastergesi
olarak goriilebilir. Ciinkii Islam toplumu entellektiiel ha-
yatimin merkezine fikih ilmini yerlestirmistir. Buradan
toplumsal iligkilerde hayata nasil bakildig1 konusunda
kimi ipu¢lan yakalanabilir.

Burada Yunan tavriyla bir ¢eligki vardir. Yunanhlar et-
raflarindaki maddi diinya hakkinda ciddidirler ve bu cid-
dilik veya alaka, ilmi ve felsefi kozmolojide zihinsel ola-
rak geligir. Yunanhlar tabii ki sehir hayatimin hukuki ve
ahlakitemeliyle de ugragsmiglardir. Ama burada bir ¢elis-
ki vardir ve bu ¢eliski Yunan felsefesinin Islam diinyas-
na girmesiyle daha bir belirginlesir. Basta hususi daire-
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lerde felsefe igin biiyiik sevk vardi, fakat sonunda sinni
entellektiieller felsefenin sadece Islami doktrine faydal
olan tezahiirlerini kabul ettiler ve kozmolojik ¢alisma ve
bilimsel spekiilasyona yonelik ilgi —tabii bilimler diize-
yinde dahi— ortadan kalkti. (Miislimanlarin Yunan di-
siincesine kars1 gosterdikleri tepki, bu bélimiin 4. kis-
minda daha genis bir sekilde tartigilacaktir.)

Toplumdaki insan iligkilerinin bu yénde gelismesi, Is-
lam tarihinde biiyiik gelismelerin bazilarini ne dereceye
kadar etkiledigini anlamamzi saglar. Kur’an’in Allah ke-
lami olarak yaratihip yaratilmadig: yolundaki tartigmala-
rin ulema ile biirokrasi arasindaki siyasi miicadelede na-
s1l bir fonksiyon icra ettigi daha énce agiklanmigti. Tabii
ki doktrinler ile siyasi hareketler arasindaki iligki sadece
Islam diinyasina mahsus degildir, bu hemen hemen ev-
rensel birgeydir. Bununla birlikte, bu tartismanin sonun-
da ideal toplum konulu bir tartismaya doniismesi ilging-
tir; ilahi hukukun rehberligine mi giivenilecektir, yoksa i-
mamin sahip oldugu ilahi niteliklere mi?

Bu ¢ok genel soruya verilebilecek herhangi bir cevap,
mislimanlarin teolojik ve siyasi goriislerini destekle-
mek i¢in Kur’an'dan ayetler ve ayrca hadisler aradikla-
rim gosterir. Bu hususta ¢ok biiyiik maharetlerin géste-
rildigini miisahade etmekteyiz. Nitekim Kur'anin yara-
tildigina inananlar, ‘Biz onu Arap¢a Kur’an yaptik
(43.3) ayetini delil getirirler ve sonra buradaki ‘yapmak’
fiilinin ‘yaratmak’ manasina geldigini ileri siirerler; ¢iin-
ki ‘yapma’ fiilinin agik¢a ‘yaratma’ manasina geldigi di-
ger bir ayet (6.1) vardir: “Cennetleri ve yeryiiziini yara-
tan ve gece ve gindizi yapan Allah’a sikiirler olsun.™
Hatta siyasi tartigmalar, insanlan sik sik hadislerin tef-
sirine ve kargi-tefsirine, hadis icat etmeye, mevcutlarina
ilaveler yapmaya ve birtakim modifikasyonlara gotirir.
Buna benzer metodlar boylelikle Islam alimlerinin elin-
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deki delilleri arttinr. Artik higbir bilimsel malzeme ek-
sikligi yoktur.

Sézkonusu gelismelerin bir sonucu olarak, tipk: insa-
nin herhangi bir konuda uzmanlagmas: geregi gibi, dini
sahadaki ¢esitli disiplinlerin zamanla birbirinden ayril-
masi ve orgiitlenmesi bir zorunluluk haline gelmistir. U-
zun bir Kur’an tefsiri icin mesela bir gramer bilgininin
caligmasi gerekebilir;-ama bu yeterli degildir ve bu y6n-
deki ¢alismalann birlestirilmesi gerekir. Bu arada birbi-
riyle yakindan alakal disiplinlerin tek bir kisi tarafin-
dan birlestirilmesi de sik sik goriilen birgeydir. Mesela
Taberi (6. 923) bir Kur’an miifessiri ve genel bir tarihgi
olmasinin yamsira bir fikhi mezhep de kurmustu. Cesitli
dini ilimleri veya disiplinleri teskilatlandirma ve kurma-
nin 9. astin ortalarindan 10. asrin baglarina kadar siir-
diigii soylenebilir. Ilk biiyiik hadis kitaplarim1 Buhari (6.
870) ve Miislim (6. 875) yazmiglardi. Taberi’nin genis
Kur’an tefsiri kendi zamanina kadarki biitiin 6nemli bel-
geleri igermektedir. Yazar sadece kendi goriigiini ver-
mekle kalmaz, ayrica s6hret sahibi alimler tarafindan ele
alinmis olan diger goriisleri de okuyucuya aktarir.
Kur’an veya Kur’an okuma hakkindaki meseleler ibn
Miicahid’in (6. 935) ¢aligmasiyla belirli bir noktaya ulasr.

Cesitli disiplinler teskilatlandik¢a insanlar hakkinda
bilgi (ilm-ur-rical) veya biyografi adiyla ikinci dereceden
bir ilim gubesi gelisti. Bu ¢esit kitaplarin ilk misallerin-
den birisi Ibn Sa’din (6. 845) Tabakatryd1. Bu eser, Hz.
Muhammed’in hayatina iligkin belgelerin yamsira bir¢ok
kisinin kisa biyografisini igeriyordu. Boylesi belgeler ge-
nellikle hadislerden dikkatlice ayrilmig degildi, ama bu-
radaki genel ilgi daha ziyade fikih tizerineydi. Biyografi
ilgisi ilk defa hadis ¢aligmalariyla dogdu. Bilgisi olan in-
sanlar bilgilerini sézlii bir bigimde digerlerine aktarmak-
tadirlar ve Arap geleneklerine gére bu bilgilerin yanisira

224



bu bilgileri iletenler hakkinda da birseyler bilmek gerek-
mektedir. Bu kisilerin giivenilir, fikri saglam, hafizas:
kuvvetli vs. kisiler olup olmadig1 6nemliydi. Bu kisiler
gergekten bu bilgiyi aldiklarim iddia ettikleri kigiyle go-
riismiis miiydiiler? Bunu kamtlayabilecekleri bagka ta-
mklar da var midir? Biyografi ¢aligmalan béylelikle ge-
lismeye baslady, diger disiplinlerdeki gelismelere paralel
olarak gelisip serpildi. Bu sekilde, miisliiman entellektii-
el gelenegi kendi cemaatinin gegmisteki entellektiiel diin-
yasina uzanmig oluyordu.

3. Diinyevi Arap Mirasinin Geligimi

Araplarin Islam kiiltiiriine olan katkisi1 dinle simirh
kalmadi; bu katkinin edebi veya felsefi tezahiirleri de
vardi. Siir sevgisi ve dil duyarhhg, siiphesiz gigebe A-
rabin hayatimin diger 6nemli 6zelliklerine kadar gider.
Bunun anlagilabilmesi i¢in sairlerin, simdi gazetecilerin
yaptig gibi, biiyiik 6lg¢tide kamuoyunun bildigi sézciikle-
ri kullandigim1 hatirdan uzak tutinamak gerekir. Sairin
fonksiyonu, kabile veya ailesinin medihlerini yapmak
ve ozellikle kabileleriyle savasacak olan diigman kabile-
lerini kétiilemekti. Sairin bir kelimeyi hiinerli bir bigim-
de kullanabilmesi bazen bir askeri bir akin kadar etkili
olabiliyordu. Hayli yaygin bir form olan kasidenin bas-
langicinda sair terkedilmis bir karargahtadir ve kaybe-
dilmis bir agki hatirlatir; bu, bindigi siiratli atlarin veya
onunla mukayese edilebilecek vahsi bir hayvanin tasvi-
riyle devam eder ve boylece sirerdi. Sairin mahareti,
kelimeleri ustalikla kullanmas ve ¢61 manzaralarim ba-
sarili bir bicimde aktarmasiyla anlagihiyordu. Siirin da-
ha sonraki bolimlerinde 6teki konulardan daha az bah-
sediliyor ve asil konuya geliniyordu. Dolayisiyla Arapla-
rin estetik anlayis: dilin hiinerli kullamlmasinda odak-
laniyordu.
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Araplarin dilleri ile ilgili gururlar, Islam imparatorlu-
gu'nda Arap¢a’nin yayilmasin1 muhakkak ki kolaylagtir-
mistir. Bu kabul basit bir fethin sonucundan ibaret degil-
di. Arapca, imparatorlugun Iranh sakinlerince Roma Im-
paratorlugu’nun Yunanca konusan tabilerinin Latince’yi
kabullerinden daha yaygin bir kabul gérdi. Siiryanice
600 yillarinda Hiristiyan Helenistik kiiltiirin- vasitas: o-
larak onemliydi, sonunda ¢ogu yerde yerini Arapg¢a’ya bi-
rakti. Araplar dilleriyle beraber giir sevgilerini de tasi-
miglardi ve bu sadece Araplar tarafindan degil, Arap¢a’y:
benimseyenlerin bir¢ogu tarafindan da dile getiriliyordu.
Arap fethinden sonra Ispanya’da Hiristiyan bir rahibin
yazilarinda Arap siirinden biiyiilenen hiristiyanlarin La-
tince yerine bu dili 6grenmeye basladiklarindan bahsedi-
lir. Ne var ki Hz. Muhammed’in vefatinin hemen sonra-
sinda siir gelenegi bir zaman i¢in ortadan kalkms gibi-
dir. Bu durum, siirin eski miisrik anlayisiyla iliskisinden
kaynaklanmis olabilir. Emeviler devri boyunca bir veya i-
ki 6nemli sairden bagka (6zellikle Cerir, Ferazdek ve el-
Ahlal) Islami bir temelde, genis aileler veya ¢61 kabilele-
riyle kargilagtirilabiten kiigiik gruplar yeniden meydana
getirmeye ¢ahigsmig goziiken isyanci1 Haricilerden basarih
sairler gtkmisgtr.

Ayrica Emevi devrinde ilk defa olarak dile de bilimsel
onemin gosterildigi séylenebilir. Arap dilinin ilk tarihi
hakkinda fazla karmagiklhik vardir ve bilhassa Kur’an di-
li ve daha sonra konusulan siveler, Islam 6ncesi siiriyle i-
liskilidir. Bu konuda gergek ne olursa olsun, 700 yillann-
da ne Islam’a yeni girmis olan kisilerin, ne de bizzat A-
raplarin Kur’an'in biitéin kelimelerini kolayca anlayama-
diklar1 agiktir. Bir kelimenin izahimin karmasik veya be-
lirsiz oldugu yerde, alimler Islam 6ncesi siirine bakip ma-
nay: ortaya koyan misralar bulmaya calisiyorlardi Boy-
lece Kur’an ¢aligmalariyla Islam ¢ncesi siirini iligkilendi-
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ren ¢ahsmalar ortaya ¢itkmaya basladi. Hala unutulma-
mis olan siirler divan adi verilen antolojilerde topland..
Bunlarin baginda Muallakat, Hammad er-Raviye (6. 771)
tarafindan toplanan yedi kaside ve derleyici el-Mufad-
_dala (6. 784?) atfen 6limiinden sonra Mufaddaliyat ola-
rak bilinen gahsmalar geliyordu. Bu siirlerde elbette ka-
risik olan birgok sey vardi Pek kullanilmayan ve yar1 u-
nutulmug kelimelerden bagka, ¢ok eski olaylara ve sahis-
lara imalar bulunuyordu. Béylece, bu siirleri anlamak i-
¢in, siirlerin yazildigh zamanlarla ilgili ¢galigmalar yap-
mak zorunlu hale geldi. Bu tiir belgeleri toplayanlarin
onde gelenlerinden birisi Ebu Ubeyde (6. 825) idi. Ebu U-
beyde’nin ¢alismalari, daha sonralari Ebu’l Ferec el-Isfa-
hani’nin (6. 967) kaleme aldig1 Kitabiil-Agani adh 21 cilt-
lik kiilliyata dahil edilmistir.

Siir ve Kur’an tefsiri arasindaki iligki, neredeyse kagi-
nilmaz bir bigimde gramer ¢aligmalarinda értigtiyordu.
Arap gramer biliminin kurucular olarak genelde el-Halil
(6. 776-91) ve talebesi Sibeyveh (6. 793-809) kabul edilir.
Bunlar aym zamanda sonralar1 Kufe mektebine rakip o-
lan Basra dilbilim ekoliiniin kurucusudurlar; bu sahada-
ki bir diger ekol de Bagdat ekoliidiir. Fikih ilminden son-
ra gramer muhtemelen Arapga ilim diinyasinin en agirhk
verilen daliydi. Kur’an Arapg¢a’sinin gesitli tefsirlere agik
olmasi sebebiyle bir kelimenin ger¢ekte hangi anlama
geldigi yolundaki arastirmalar biiyiik énem tagimaktadir.
Bunun 6tesinde, gramer ¢alismalan dil konusundaki ge-
nel hassasiyetin de bir géstergesiydi.

Arapc¢a’nin edebi sekillerinin ayirici kimi 6zellikleri
mevcuttur. Uzun hikayelere pek ilgi gésterilmedigini be-
lirtmek ilging olabilir. Destan, oyun ve roman tiirleri
mevcut degildi; tarihi olaylarin anlatildig: diizyazilar ise
hayli yaygindi. Modern diinyay: da eglendiren Binbir Ge-
ce Masallari, halk arasinda anlatilan ve egitimli tist-si-
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niflann pek itibar etmedigi eserlerdi. Nesir yazarlan ara-
sinda kisa sgiirlerin, hikayelerin ve anektodlann derlendi-
g1 eserler yazma yéniinde bir egilim bulunuyordu. Bu e-
_debi sekil ile kelamcilarin —Arap diigiincesinin gesitli
yonlerini karakterize eden— atomizmi arasinda bir iligki
kurmak belki de mimkiindir.

Arapca edebiyat seklinin en ayiric1 6zelligi ise giiphesiz
makamdi. Makam en miitekdmil sekline Bediiizzaman
el-Hemedani (6. 1008) ile ulagmistir, fakat temelleri ¢ok
gerilere gider. Islam oncesi zamanlarda hitabette kafiyeli
(veya vezinli) nesir kullanmak yaygin birseydi. I1k
Kur’an ayetleri de bu kafiyeli nesir ve seci gsekillerinde
gelmekteydi. Seci'nin Kur’an’da kullamlmas: sebebiyle,
insanlar bir siire i¢in bunu diinyevi amaglarla kullanma-
dilar, fakat 10. asir dolaylaninnda bu form yeniden kulla-
nilmaya baglandy; eserlerin giris kisimlar1 genellikle ve-
zinli ve kafiyeli bir bigimde kaleme alimyordu. El-Heme-
dani bu formu ¢esitli anektodlara uyarlayarak bir dina-
mizm kazandirdi. Hemedani’'nin anekdotlar: birbiriyle i-
ligkisiz olmakla birlikte birbirlerine bagsarili bir bigimde
baglanmiglardi. Arap¢a’nin kullanimindaki ustahgin gos-
terilmesi ise artik daha az 6nemliydi. Makamin orta de-
recede egitim gormiis kisiler tarafindan dahi anlagilmas:
kolay degildi; dolayisiyla bu form elit bir sanat formunu
olusturmaktaydi; nihayet Hariri’nin (6. 1122) eserlerinde
en yiksek noktasina ulast:.

Tarih yazimindaki gelismeler, mislimanlarin diinyevi
Arap mirasim gelistirmesi siirecini agiklamakta hayli -
yardima: olabilir, fakat bu konu zaten iglendiginden bu-
rada kisaca temas edilecektir. Araplarin Islam 6ncesin-
den gelen ve genelde savaslarin anlatildig: bir tarihi hi-
kayeler gelenegi ve aynca kronoloji fikrini geligtiren ge-
cere bilgileri mevcuttu. Bu bilgiler dikkatli bir bigimde
toplandy, bir araya getirildi. Kur’an’daki kissalar, Kitab-
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Mukaddes’e paralel olarak kronolojik bigimde siraland:
ve diger Hiristiyan ve Yahudi belgelerinden de baz: bilgi-
ler devsirildi. Mevcut Arap secereleri Ismail’in Kitab-1
Mukaddes’teki seceresiyle birlestirildi. Boylelikle daha
sonraki tarihgilerin ‘evrensel tarih’ olarak adlandinldik-
lan tarihin tretilmesi saglandi. Bununla beraber ana te-
ma, Islam immeti ve onlarin atalan iizerineydi. Ibnii'l E-
sir'in (6. 1234) tarihinde Yusuf’un kissasina Roma Impa-
ratorlugu’nun tamamindan daha fazla yer ayrilmistir.
Miisliiman olmayan diinyanin dikkate alinmayisina kar-
sihk, ilk fran rivayet tarihi uygun yerlerde Kitab-1 Mu-
kaddes’in kronolojik siralamasina sokulmustur. Bu siip-
hesiz, Abbasi hanedaninin iktidara gelmesiyle Misli-
manhk iizerinde Iran ge¢misinin bir hayli giiclenmesin-
den kaynaklanmistir.

Béylece Arap tarih-yazimi, eski Arap rivayetleri ile
Kur’ani mirasin ilging bir bilesimi olmaktadir, ancak A-
rap geleneginin —en azindan metod olarak— uzun siire
baskin oldugunu hatirlatmak gerekir. Hatta Taberi’nin
(6. 923) biiyiik tarihi bile ilk bakista (Islam devresi y6-
ninden) sadece bir.belge kolleksiyonuna benzer. Daha
sonra Taberi’yi okuyan arastirmacilar onun belgelerin
dizenlenmesi ve se¢ilmesindeki metodunu ve tarih go-
risini bilirler. Arap tarihgileri sonralar1 bu metodu
genellikle terketmis ve tarif ettikleri olaylar diger olay-
larla baglantilandiran ag¢iklamalar vermeyi tercih et-
miglerdir.

Arap edebiyatinin hicretin li¢ asir sonrasinda ulastig
nokta, kelimenin tam anlamiyla hayret vericidir. Gogebe
Arap kiltiiriniin ¢iplak ¢adiri, insanlarin zevkle yasaya-
bilecegi satafath bir kégke donismiista.

4. Hiristiyan Kiiltiiriiniin Tasfiyesi

Arap fethinden 6nce Ortadogu’nun ilmi kiltira biyiik
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oranda Hiristiyanlar tarafindan temsil ediliyordu, yani
bu kiiltirin tasiyicilarinin gogu hiristiyandi ve Yunan
unsuru 6zellikle hiristiyan fikirleriyle iginden ¢ikilmaz
surette karigmigt1. Aslinda Harran’da 10. asrin basina
kadar hiristiyan olmayan felsefecilerin, Sasani Impara-
torlugu tebaasindan olup Fars¢a konusan felsefecilerin o-
lusturdugu bir felsefe okulu bulunuyordu. Bununla bir-
likte tamamiyla Yunan bilimi ve felsefesinin ¢aligildig o-
kullara devam edenler genellikle hiristiyandi. Tip, tize-
rinde en fazla arastirma yapilan daldi ve felsefi fikirler
hiristiyan inancinin savunma ve tefsirine yardime: olu-
yordu. Bu iliskilerin tezahiiriinden dért veya bes asir
sonra hiristiyan yiksek egitiminin biyik 6l¢iide gézden
kayboldugu ve 6zellikle islami olan ve sadece Arapga dili-
ni kullanan yeni bir yliksek egitimin onun yerine gegtigi
dikkate deger bir gelismeydi.

Yunanlilarin ilmi kiiltiiri yukarida éne siiriildigi gi-
bi Mislimanlara iki dalga halinde ulagmigti. Yunan et-
kisi 9. asrin baslarinda ve bilhassa Me’'mun halifeligin-
de (813-33) zirveye ulasti. Bu halife sadece Yunan ilmi
ve felsefi ¢aligmalarinin Arapga’ya gevirtmekle kalma-
mis, felsefi bir gruba, Mutezililere arka ¢ikmigti. Mute-
zililer siinni miislimanlar tarafindan dini diisinceleri
yanlis olan kimseler olarak gorilmiislerdi. 912’lerde
Eg’ari adinda bir bilgin daha 6énceleri bagh oldugu Mu-
tezili inancini terketti ve siinnilige girdi. Bununla bir-
likte Eg’ari kendisiyle beraber belirli Helenistik fikirler
demetini ve tartisma metodlarin1 da getirdi ve sonunda
Islam akaidinde Eg’arilik olarak bilinen itikad mezhebi-
ni kurdu.

Bunun sonucu, Helenizmin ilk dalgasinin piskirtiil-
mesi anlamina geliyordu. Ne var ki Yunan felsefesi Islam
hayatinin bagka yonlerine de gesitli yollarla sirayet et-
misti. Bu gelenek ozellikle Farabi (6. 950) ve ibn Sina’nin
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(6. 1037) temsil ettigi yeni-Platonik tavirla kendini yeni-
den iiretebildi, ama bu iki filozofun kendilerine erigebile-
cek ogrencileri hi¢ olmads; bunlar etraflarina sadece bir
taraftar grubu toplayabildiler. 11. asrin son yarisinda
Es'ari akaidgileri, tartigma metodlarinin, sézkonusu iki
felsefecinin teknik olarak gerisinde kaldigini farkettiler.
Helenizmin ikinci dalgasina Eg’ari akaidei Gazali (6.
1111), en azindan miisliman alimlerin ¢ogunlugu tarafin-
dan kabul edilen eserleriyle karsi ¢ikt1; yeni bir sentez
meydana getirdi. Boylelikle yeni-Platoncu Arap felsefeci-
leri ve daha sonra da akile1 kelameilarinin ¢galismalariyla
Arap ve Islam entellektiiel diinyas: bilimsel ve felsefi ¢a-
hismalarda zamaninin zirvesini olugturuyordu.

Eski felsefe geleneklerinin Arapg¢a’ya ¢evrilmesi, sade-
ce bir ¢eviriden ibaret degildi; bu, radikal bir déniigiim
dnlamina geliyordu. Dilsel geviriler, entellektiiel diinya-
nin bir biitiin olarak degigsmesi anlamina gelir. Tiirklerin
yiizyihmizda Arap harflerini birakmasi, Islam kiiltiirel
miras: ile aralarinin kopmasina yol agmigtir. Islam’in ilk
asirlarinda da ‘Hiristiyan’ olan Yunanca ve Siiryanice dil-
leri yerini Arapg¢a’ya birakiyordu. Bu siireg, lizerinde ¢ok
fazla aragtirmalar yapilmasimi gerektirmektedir; lakin
biz de bunun ana hatlarim aktardik. islam’dan énce Yu-
nanca’dan Siiryanice’ye bir¢ok ceviriler yapilmigti ve bu
cevirilere Yunan bilimsel geleneginin en énemli ¢aligma-
lan ve felsefe de dahildi. Hiristiyanlar, Arap¢a’y: bir dil
olarak alinca, ozellikle Hiristiyan eserlerini Arapg¢a’dan
"kendi dillerine ¢evirdiler. Georg Graf’in Geschichte der
Christlichen Arabischen Literatur (Vatikan, 1944) adh e-
serinin ilk cildinde bu ¢galiymalarin 6nemli bir kism1 zik-
redilmigtir. Ama biitiin bu tercimelere ragmen Arapg¢a
konusan Hiristiyanlar bu entellektiiel diinyada yasamla-
rin1 Latince ve Yunanca konusan Hiristiyanlar olarak
sirdiirmediler. Araplar arasinda ve Arapg¢a literatiirde
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Yunan ve Roma tarihleri hakkinda pek birgey bilinmiyor-
du; hatta Siiryanice’de dahi bu konuda fazla birgey yok-
tu. Dogu Hiristiyanlar1 Roma Imparatorlugu’nun bir par-
cas1 olduklar1 dénemlerde bile kendilerini Greko-Romen
dinyanin bir pargas: olarak gormemiglerdi. Asirlar geg-
tikge hiristiyanlarin Islam diinyasindaki gériiniimlerinin
daha da belirsizlesmeye bagladig: gériilir. Bunlar Darii’l
Islam’in disindaki biiyiik Hiristiyan diinyasindan haber-
dar olmahydilar ve gittik¢e Islami entellektiiel diinya i-
¢cinde erimeye bagladilar; sonunda kendi dini fikirlerine
sarilmis kiiglik cemaatler olusturarak pasif bir direnige
gegtiler.

Hz. Muhammed'in ‘Iskender’in meydan okumasina do-
gunun cevabr’ oldugu séylenir.t islam’dan 6nceki Hiristi-
yan doguyu inceledigimizde, bunlar arasinda Bizans Im-
paratorlugu’na kargi derin bir kizginligin, hatta diisman-
higin mevcut oldugu kolayca gériiliir. Bunlarin Yunan
diinyasiyla iligkileri tamamen kopmus gibidir. Islami dé-
nemde ilim ve felsefe hari¢ Yunan geleneginin hi¢ 6nem-
senmemesi, gergekte aym yondeki Siryani ve diger dogu-
lu-Hiristiyan tavrinin.bir devam olarak goriilebilir. Yu-
nan ve Bizans kiiltiiriiyle alakasiz olanlar sadece miislii-
manlardan ibaret degildir; Irak, Suriye ve Misir Hiristi-
yanlar1 da benzer tavirlar i¢indedirler. Bunun i¢indir ki
Yunan geleneginin kargisinda olan seylere sempatiyle ba-
kilmasi, Arap¢a’nin yayginlagmasimi kolaylagtinlmisgta.
Araplarin dilleri ve gogebe kiiltiirleri ve ilk Islami miras-
larindan gurur duymalar1 —ki bu saydiklarimiz bu mira-
sin gelismesine yol a¢an faktérlerdi— Islam Imparatorlu-
gu’'nun siirlan igindeki Hiristiyanlann kiiltiirel gururla-
riyla bir ¢eligki olusturuyor degildi; Hiristiyanlarin guru-
ru sadece dar bir dini.anlam tasiyordu. Arapga, Islam
Imparatorlugu’nun yaygin dili haline geldiginde, bu du-
rum Yunan ve Bizans kiiltiirlerinden ayrilma seklinde
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kabul edilmisti. (Serdettigimiz fikirlerin genel ¢ercevesi
hakkinda pek az siiphenin sézkonusu olmasina ragmen
ayrintilar konusunda daha kapsamh aragtirmalarin ya-
pilmasi gerekmektedir.)

Miisliimanlarin Hiristiyan bilimsel diinyasini, ézellikle
Yunanhlar ihmal ettiginden de bahsedilebilir. Kur’an,
Yahudi ve Hiristiyan kitaplarinin bozulmasindan veya
tahrif edilmesinden bahsetmektedir. Kur’ani ifadeler da-
ha sonraki miisliman alimler tarafindan ¢esitli sekiller-
de ele alinmigtir. Sonug¢ siradan miislimanlarin dahi Hi-
ristiyan ve Yahudilerin dinlerine yonelttigi iddialara kar-
s1 kolayca cevap verebilmesi oldu; Miislimanlar bunlara
ellerindeki kutsal oldugu iddia edilen metinlerin tahrif e-
dildigini belirterek kargilik veriyorlardi. Aslinda miisli-
manlar Kur’anin asil referans oldugunu ve diger kitapla-
rin da bu refaransa goére degerlendirilmesi gerektigini
soyliiyorlardi. Onlara gére dini vizyon ac¢isindan Kitab-
Mukaddes’i incelemenin hi¢bir manas: yoktur; yine de
bazi miislimanlar baglangicta Kur’an’da imayla isaret e-
dilen kissalar hakkinda daha tereffuath bir bilgi edinmek
i¢in Kitab-1 Mukaddes’i okumaya bagladilar. Zaman geg-
tikge buna ilgi artty; artik Mislimanlar Kitab-1 Mukad-
des’i Hiristiyanlara karg: yeni deliller bulmak amaciyla
okuyorlardi.

Miislimanlarin yabane kiiltiirlere kars: takindiklar
tavir, ¢agdas batililara genelde yabanc: gelir. Bu tavrin
bir érnegi Ibn Hallikan'in (6. 1282) biiyiik biyografi sozlii-
‘ginde iyi bir sekilde gésterilmistir. Bu kitabin 6nde gelen
bir hattat® ile ilgili boliimiinde yaz tiirleri hakkinda u-
zunca bir malumat vardir. Buna gore biitiin diinyada oni-
ki yaz ¢esidi kullanilmaktadir; bunlarin —Yunanca da-
hil— besi artik unutulmustur. Dért tanesi, yani Arap¢a,
Farsga, Ibranice ve Siiryanice Islam topraklarinda kulla-
nilmaktadir. Diger gt de Roma topraklar: (Bizans?),
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Hindistan ve Cin’de yaygindir ve bunlar Miisliimanlar
tarafindan bilinmemektedir. Son ciimle Miisliiman ahali-
nin bu yazilar bilmedigi anlamina gelebilir; ancak o dé-
nem bilginlerinin bu yazilar1 ve dilleri bilmedigi seklinde
de anlasilabilir. Batili insan, temas halinde oldugu biiyik
giglerin dillerini bilmek ve entellektiiel hayatlarini, en a-
zindan pratik amaglarla takip etmek gerektigini diigi-
niir; stiphesiz Miislimanlar da giindelik dil konusunda
belli 6l¢iide bilgi sahibiydiler. Bununla birlikte kendi kiil-
tirlerinden 6ylesine gurur duymaktadirlar ki yabanc
kiiltirleri tamamiyla ihmal etmisler ve onlarin Islam
topraklarina gelerek kendileriyle iligki kurmalarimi bek-
lemiglerdir.

Sonug olarak Hiristiyan kaynaklarinin kéken belirtil-
meksizin Islam diinyasinda kullandigin1 soyleyebiliriz.
Hadis alimleri daha en baginda kimi hadislerin uydurma
oldugunu anlamislardi. Uydurmalar genelde Islam diin-
yasindaki baz siyasi veya itikadi gorisleri temellendir-
me amacina yonelikti, fakat boylelikle Hiristiyan ve ge-
nelde Ortadogu bilimsel gelenegi Islamlastirilmig oldu.
Nitekim Hz. Muhammed’in hiristiyanlarin ibadetine ben-
zer bir ibadeti tavsiye ettigi belirtilmis,” ayrica onun ‘Al-
lah Ademi kendi suretinde yarattr’ seklinde bir hadisinin
bulundugu daima zikredilmistir. Fakat bu tiir ifadelerin
devsirilmesine ragmen, bunlann altinda yatan anlayisla-
rin Islam’a girmesi bagaril bir bigimde engellenmistir.®

Islam diinyas:1 daha sonraki donemlerde tatminkar bir
entellektiiel ¢evre olusturdu. Dogu ve Bat1 Afrika gibi az-
gelismis bélgelerde: kiiltiiriini bagarih bir bigimde yayds,
fakat kendi gelismisligi ile boy ol¢tisebilecek bolgelerde
bu denli basarih degildi. Kendisine maddi olarak iistiin-
lik saglayan ve Islam topraklanm isgal eden Avrupa-A-
merika kiiltiiri karsisindaki durumu da boyledir. islami
diinya-goriisini modern bilimi de kapsayacak bigimde
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yeniden-iiretme ¢aligmalan giniimiizde de devam etmek-
tedir ve Islam’in ne kadar basarih olacag da bir yerde bu
caligmalara baghdir. Biiyiik zorluklarin oldugu dogrudur;
fakat bu is bagarilmas: asla miimkiin olmayan bir is de-
gildir. Yine de Islam’in bu problemin yanisira bir¢ok
problemleri vardir ve bunlarin bagarilmasi, Islam ile di-
.ger biiyik dinler arasinda tatminkar bir ‘diyalog’un ger-
ceklestirilmesine bagh goziitkmektedir.
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Onuncu Boliim
Islam’da ibadet ve Takva

1. ibadet ve Vizyon

Bu bélimiin gayesi bu kitapta arastirdigimiz ibadet ve
sahsi hayat basligh altindaki meselelerin merkezindeki
seylerden bahsetmektir. Baz1 okuyuculara gére, soylenecek
seyler -ister ihlas ister vecd olarak adlandimlsin- ibadetin
biitiin 6zelliklerini ihmal etmek anlamina gelebilir. Bu ifa-
de edilmemis elestiriye kargihik olarak, bu kitabin tarafsiz
bir agiklama yapmaya ¢alistig1 ve ibadet ruhunu canlan-
dirma gibisinden bir amag¢ tasimadig1 soylenebilir. Bu iki
goriis noktas: birbiriyle ‘zorunlu olarak ¢eligkili degildir;
hatta birbirini tamamlayic1 6zellikler tagir ve bir mii’'minin
bazen durup ibadetini incelemesi iyi bile olabilir. Fakat
birgeyin iginde olup aym zamanda onu incelemek zordur.

Ik sayfalarda ibadetin gayesinin vizyonun yeniden
canlandirilmas: ve yenilenmesi oldugu séylenmisti. Iba-
detin temeli dini vizyonda yer alan kimi esaslarin ifade-
‘lendirilmesidir. Hiristiyanhk'taki kimi énemli simgeler
Hz. Isa’nmin hayatindan alinmigtir; ha¢a gerilmesi, ¢ektigi
1zdiraplar ve yeniden dirilmesi gibi. Protestanlhikta bu Ki-
tab-1 Mukaddes’ten dersler, ibadetler ve ayinler seklinde
tezahiir eder. Katolik ibadet, ekmek ve sarabin takdisi a-
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yini, sarap ve ekmek yeme ayini veya cemaatle dua gibi
daha ¢ok sembolik eylemlerden olusur. Hangi yontem
kullanilirsa kullanilsin, mi’'min bir ‘dinamik imajlar’
diinyasina dalar ve bdylelikle fiziksel bir gevseme yasa-
yarak zorluklarla basa ¢ikabilir.

Islam’da ibadetinin en basta geleni namazdir; namaz
‘ibadet’in Ingilizce’de sahip oldugu anlamdan daha ¢ok
‘toplum ibadet’ anlamlarna gelir. Namaz ¢esitli hareket-
lerden olusur; ilk 6nce ayakta durulur, sonra riikuya egi-
linir, secde yapilir ve en sonunda da dua edilir. Miisli-
man kisinin secdeye gitmesi, Allah’in kudret ve azameti-
ni tesbih etmesinin en st derecesidir. Namazdan 6nce
her zaman abdest alinir; ¢6ldeyken kumla teyemmiim de
edilebilir. Ashinda fiziksel temizlikle alakali olmasina
ragmen, temizlenme muhtemelen mii’'mine -Allah’a yakla-
sirken her yoéniiyle temiz olmasi gerektigini hatirlatir.
Birgok miisliman namaz: cemaatle kilar, bir imamn ar-
kasinda paralel saflar halinde dizilirler ve imamla aym
zamanda ayakta durur, riiku eder, secdeye kapanirlar.
Burada biitiin mislimanlann kardes olmas1 vurgulan-
maktadir; ve daha sonra namazin bitiminde her miisli-
manin sagindaki ve solundaki kardesine selam vermesiy-
le bu daha bir agiklikla goriilir. Namaz esnasinda Fatiha
suresi ve Kur’an'dan diger ayetler okunur. Sabah, égle, i-
kindi, aksam ve yats1 olmak iizere giinde bes vakit na-
maz kihinir ve eger yaninda bagka bir kimse yoksa bir
miisliman namazim tek bagina kilabilir.

Islami ibadetlerin bir digeri hac veya Mekke’ye kutsal
yolculuktur. Hac zaman1 her Zilhicce’'nin12’sidir. Hac s1-
rasinda Kabe tavaf edilir, Kabe’nin bir kiégesindeki hace-
ri’l esved opiiliir, 6zel iki nokta arasinda kosulur, seytan
taglanir ve kurban kesilir. Biitiin bu igler siiphesiz Islam
oncesi dénemde de bir anlama sahipti, ama bu anlam Hz.
Muhammed’in daveti 6ncesinde muhtemelen unutulmus-

238



tu. Maamafih mislimanlar sézkonusu anlami dikkate
almadilar ve bunlan dogrudan dogruya Allah’in emirleri
olarak algiladilar. Bunun i¢in de samimi miislimanlar
hac yaparken Allah’in emirlerine boyun egdiklerini di-
stinmiislerdi. Bu seremonilerin kisiler iizerinde tanim-
lanmasi1 zor degisiklikler meydana getirdigi kuvvetle
muhtemeldir. Eski zamanlara gore biiyiik dlgiide gelisen
seyahat imkanlar sayesinde uzak boélgelerden miislii-
manlar da artik hacca gelebilmektedir; ancak fazla zen-
gin olmayan miislimanlar Mekke’ye gelebilmek i¢in eski-
si gibi biyiik zorluklara katlahmak zorundadirlar.

Miisliimanlar aras1 dayanigma yilhik oruglarla giicle-
nir. Ramazan ay1 boyunca saglikhh ve yolcu olmayan bii-
tin mislimanlarin giinesin dogmasimin 1,5 saat éncesin-
den basglayarak giinesin batigindan yarim saat sonrasina
kadar yemeden, icmeden, sigara igmeden ve cinsi miina-
sebetten uzak kalmalar gerekir. Geceleyin yemek yeme-
ye izin olmakla birlikte 6zellikle yazlar orug¢ ¢ok uzun
siirer. Modern bir ticaret ve sanayi toplumunda orucun o-
lumsuz ozellikleri olabilir; ¢iinkii bu ibadet bu tiir etkin-
likleri genellikle engellemektedir. Ancak orucun toplum
i¢gindeki dayamigmay: arttirdighr da bir vakadir. Orucun
hac gibi insan hayatimin doért bir 'yanim etkiledigi séyle-
nebilir, ¢inki ikisi de Allah’in emirlerine itaat etme ira-
desinden kaynaklanmaktadir.

Islam’in farkh ozelliklerinden birisi de ay takviminin
kullanilmasidir. Ay takvimi 12 aydan ve 354 giinden o-
lusmaktadir. Bu, hac ve Ramazan aylar1 da dahil biitiin
aylarin giines takviminden 11 giin evvel gelmesi anla-
mindadir. Islam 6ncesinda Araplar, bazen bir ay ilave
ederek takvimlerini giines takvimine uydurmaktaydilar.
Kur'an bunu yasaklamigtir ve Batili arastirmacilar bi-
yiik bir medeniyetin bu tiir hantal bir takvimi nasil kul-
lanabildigini sasirarak goézlemlemektedirler. Bu uygula-
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ma kismen goécebe Araplar’a kadar gider. Yagmurun ¢ok
diizensiz ve intizamsiz yagdig1 Arap yanmadasinda, go-
cebeler c¢ifteilerin yaptiklan gibi taibat diizenine kendile-
rini uydurmaya aligmamiglardr. Bunun yamsira Mekke
bir ticaret sehriydi ve daha sonraki désnemde de Islam’in
merkezi Bagdat gibi biiyiik sehirler oldu. Sehirliler agi-
sindan ay takviminin ¢ok fazla sakincasi yoktu. Arapla-
rin gines takvimini kabul etmesi, ¢ift¢ilerin hayat bigim-
lerine tabi olmalari seklinde yorumlanabilirdi ve bu da
gururlu Araplar i¢in asagilayie1 bir durumdu. Ay takvi-
minin uygulanmasi, mislimanlarin -¢ift¢ilerin yaptig
gibi- mevsimleri takip etmesi zorunlulugunu ortadan kal-
dirir. Bu da Islam’in kendisinin disindaki higbir seyle il-
gilenmiyor olusunun bir gostergesi degil midir?

Islam’in beg sartinin bir digeri (namaz, orug ve hacdan
sonra) zekattir. Zekat, farklh zamanlarda farkli uygula-
malar gerektirir. En basta devlet zekat olarak belli bir
meblag: toplar; buna ilaveten insanlar géniillerinden ko-
pam ihtiya¢ sahiplerine verebilirler. Ashnda Hz. Muham-
med’in 1srarla tizerinde durdugu zekat muhtemelen ver-
giye benzeyen birgeydir; ama zekatin natiirel dinlerde go-
riilen, ekinlerin ilk iriinlerinin putlara adanmasina ben-
zeyen ozellikleri de vardir. islam’daki uygulama tabii ki
Allah tarafindan emredilmigtir, ama alimler arasindaki
tartigmalarda, zekatin mesruluk temelenin farkl olmasi-
na ragmen, eski uygulamalarla uyum i¢inde oldugu belir-
tilmistir. Mesela Imam Gazali (6. 1111) [hya’sinin besinci
kitabindan buna isaret eder. (Islam’in bes sartinin sonun-
cusu kelime-i sehadet getirilmesidir: “Allah’dan bagka i-
lah yoktur. Hz. Muhammed Allah’in rasulidiir.” Fakat
bunun burada ayrica ele alinmasina gerek yoktur).

Seriat'in tarif ettigi ve biitiin sinniler (ve bir dl¢iide de
giiler) tarafindan kabul goren ibadet gekillerinin yanminda
baska ibadet formlar1 da vardir. Namaz1 husu iginde ve
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erkdnina uyarak k:lmak gibi. Bunlarda Ortadogu’nun di-
ger dinlerinden Islam’a giren baz kisilerin etkisi muhak-
kak ki olmustu. Sonunda igin ucu tasavvufa kadar da-
yandi. Tasavvuf ehli olanlar 6zel bir yiin hirka (suf) gi-
yerler. Kendilerine sufi denmesinin buradan kaynaklan-
dig1 iddia edilmektedir. Tasavvufun birgok usuliiniin Hi-
ristiyanlardan alindigi, ama yine Kur’ani bir temele da-
yandig1 goriilir. Islami vizyon, béylelikle, Hz. Muham-
med’in kimi tecriibelerinde rastlansa dahi gergekte on-
dan bagimsiz olarak tasavvuf ilkeleri yoluyla insan haya-
tinin dért bir tarafim1 kapsamaya baglamigta.’

Baslangigta sufi uygulamalar: biiyik 6l¢iide kisiseldi,
ama birgok sufiler digerleriyle ortak olma egilimindeydi-
ler ve geng insanlar malumat edinmek i¢in yashlara mii-
racaat ediyorlardi. Bununla birlikte bélgesel gruplar ted-
ricen daha belirli tegkilatlar kurmaya basladilar. Burada
iki temel 6zellikten bahsedilebilir. Birincisi, toplu ibade-
tin belirli gekilleri geligsmisti. Bu ibadet zikir olarak bili-
nir. Bu kelime, a¢iklama veya hatirlama, yani Allah1 ha-
tirlama manasina gelir ve zikir Kur’an’da énemli bir yere
sahiptir. Zikir esnasinda (Mevlevi derviglerinde oldugu
gibi) ritmik hareketlerle beraber “Allah, Allah” seklinde
Allah’in isimleri telaffuz olunur. Bundan maksat, vecd
haline gegmek ve bunun nefis terbiyesindeki etkisini gor-
mektir. [kinci olarak, sufi teskilatlan tarikatlar olustur-
maya basladilar. Bu siire¢ 13. asrin baglarinda baglams-
tir, ama 9. asirdan beri 6rnekleri gorilmektedir. 19. yiiz-
yila gelindiginde sehir ig¢ilerinin bir tarikata mensup ol-
masi son derece yaygin bir durum haline gelmisti. Giinii-
miizde ise durum biraz kangiktir, fakat birgok Islam iil-
kesinde tarikatlarin etkisinin biyiik él¢iide azaldig1 goz-
lemlenmektedir.

Tarikatlarin gelismesinde Ortadogu’'nun diger gelenek-
lerinin Islami vizyon iizerindeki etkisini izlemek miim-
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kiindiir. Aym1 zamanda baz yénleriyle Islami unsurun Is-
lami olmayan unsurlar tarafindan altedilmesi dahi s6zko-
nusudur. Giiniimizde tarikatlara kars: gelisen antipati-
nin kimi sufi liderlerinin konumlanm ve imtiyazlarim su-
istimal etmesinden kaynaklandigh séylenebilir. Ornek ola-
rak Taha Hiiseyin’in Bir Misirlinin Cocuklugu adh eserin-
de bahsettigi hatirasim aktarabiliriz: bir seyh ve etrafin-
dakiler fakir bir kasabaya gelirler ve ahalinin kendilerini’
satafath bir bigimde agirlamasini beklerler. Tasavvuf ko-
nusundaki tavir degisikligi ayrica Kur’ani Islam’a déniis
ve bid’atlan terketme anlayisimin geligmesiyle de baglan-
tih olabilir. Bu egilim, saf Islami vizyonun yeniden can-
landinlmasim ve béylece Islam’in, insanin her tiirli prob-
lemine ¢are oldugunun anlagilinasim1 savunmaktadar.

2. Ahlaki ve Tasavvufi idealler

Ahlak veya ahlak ilmi ile din arasinda basit bir iligki
mevcut degildir. Budist, Hiristiyan ve Islam ahlaklarin-
dan bahsettigimizde, haliyle bu iliskiye atifta bulunuruz.
Ama bu konu iizerinde biraz disiiniince ahlakin kendisi-
ne mahsus 6zerk bir alaninin da bulundugunu gériri-
riz. Aym ahlaki ilkenin farkl dinlere mensup insanlan
tarafindan paylasilmasi, ya da aym dinin mensuplarnnin
farkh ahlaki miilahazalannin olmasi ¢ok yaygn bir du-
rumdur. Gorinigte tamamen farkh olan iki toplumda ay-
m ilkelere rastlanabilir. Nitekim ilk Hiristiyan ahlakinin
¢ogu ilkelerinin Stoac: felsefeden alindig: séylenir.

Bu konularda daha derin ¢aligmalarin yapilmasi ge-
rekmektedir. Ozel bir ahlaki gériiniimiin dinin olugum a-
samalarinda onunla aynilestirilmesi normal goriilebilir.
Ahd-i Atik’de Allah Israilogullar’na neyin ahlaki veya
dogru oldugu hakkinda emirler verir. Ahd-i Cedid’de ah-
lak daha biiyiik bir agirhk tasir. Zamanin gartlar1 bunu
gerektirdiginden yle yapilmigtir. Hz. Isa’min ahlaki 6gre-

242



tisi Yahudilerin Yahudi olmayanlarla iligkilerindeki tu-
tumlariyla baglantihdir. Bu dénemde Yahudiler Roma is-
gali ile kars: karsiyadirlar ve dolayisiyla ilk Hiristiyan
ahlaki anlayisi higbir siyasi hakka sahip olmayan ve her
an igkenceye ugrama tehlikesiyle yasayan insanlar i¢in
gelistirilmistir. Gelistirilen bu ahlak anlayiginin ve ahla-
ki kriterlerin, o zamanki toplum i¢in tatminkar bir ya-
sam tarzi sagladig1 genel olarak kabul edilmistir. )

Insanlarin evren ve insan konusundaki gériisleri ne o-
lursa olsun, verecekleri pratik kararlar genellikle birbiri-
ne benzer olacaktir. Ama kimi zaman insanin nerede dur-
mas gerektigi ahlak anlayisiyla ve bu konuda inanglary-
la belirlenir. Bunun igindir ki ister insan, isterse hayvan
seklinde olsun diinyaya yeniden gelecegine inanan bir
Budistin kimi yanhglar protesto etmek amaciyla kendi-
sini yakarak hayatina son vermesi, Budistlere gére takdi-
re sayan bir harekettir. Ya da insanlann esitligi veya be-
yazlarin tstinligi yolundaki kanaatlerimiz Allah’in in-
sanlar: esit veya kimilerini imtiyazh yarattig1 seklindeki
inanglarimizdan kaynaklaniyor olabilir. Oliimden sonra-
ki hayata inanan bir insanin bir ideal ugruna hayatini fe-
da etmesi diger insanlara goére ¢ok daha kolaydir. Dolay:-
siyla inang sistemlerinin toplumlarin ahlaki uygulamala-
r1 iizerinde gii¢li etkileri oldugu -yani toplumsal hayatin
bazen bir biitiin olarak inang sistemlerine bagh bulundu-
gu- ve dinin dejenere olmasi durumunda toplumun ahla-
ken de ¢6ktigi goriilebilir.?

Hz. Muhammed’in Mekke ve Medine’deki davetinde bi-
reysel ve gehirli bir halka ahlaki bir temel bulma endise-
si yatar. Gogebe Araplarin eski ahlak anlayiglan ¢él stan-
dartlarina uygundu ve kabilesel dayanigmay: temin edi-
yordu. Hz. Muhammed’in zamaninda, bir kisi 6ldirildi-
gi veya birine zarar verildigi zaman kabile ve agiret da-
yanigmasi araya giriyordu. Maamafih Mekke’li kabile
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bagkanlarinin ¢ogu kendi kabilelerine mensup yoksul ve
kimsesizleri koruma isini genellikle ihmal ediyorlard:.
Kabile bagkanlarinin ¢ogu zengin tiiccarlardi ve bunlar
mallarinin bir kismimi dul kadinlara, yetimlere ve diger
fakirlere vermek yerine daha fazla para kazanmakla ug-
ragmay tercih ediyorlardi. Kur’an’in insana hatirlattig
ahiret giini, inanan insanlar1 ahlaki gérevlerini yerine
getirmeye tesvik eder. Genel olarak Kur’anin ahlak anla-
yisimin hayatin ¢ok zor oldugu ve herkesin galigmak du-
rumunda bulundugu ¢61 yasaminin ilkelerinin sehirli top-
lumlara uyarlanmasi oldugu séylenebilir.

Burada, Ignaz Goldziher’in Muhammedanische Studi-
en (Halle, 1888) adh kitabinin ilk béliminde serdedilen
fikirlerin tam tersi savunulmaktadir. Goldziher, Islam
oncesi Arabimin miirivvet (mertlik) anlayigimin Kur’an'in
dini ile bir ¢eliski olusturdugu disincesindedir. Misli-
manmn Allah’a baghhk duygusu ve misrigin gururu ve
kibri arasinda herkesin bildigi bir fark mevcuttur. Ancak
ahlaki diizeyde Goldziher’in durumu abarttigim diigtini-
yorum, Goldziher Hz. Muhammed'in giogebelerin intikam
alma anlayisina kars: bagigslamay tavsiye etmesini ve
kadinlarla iligkiler ve sarap igme gibi konularda bireysel
ozgirligid simirlamasimi giindeme getirmektedir. Biz de
cevaben Kur’an’in emrinin yakin akrabalarin ve diger
miislimanlarin yanhslar sebebiyle uyarilmas: seklinde
oldugunu belirtiriz. (bkz. 24.22). Ayrica birinin 6lduril-
mesi veya yaralanmasi halinde zarar géren kabilenin ve-
ya ailenin kisas hakki mahfuzdur (bkz. 42.40/38), fakat
diyetin tercih edilmesi tavsiye buyrulmustur (6zellikle
4.92/94).® Kur’an giiphesiz kadin ve sarap konusunda si-
mirlamalar koymustu. Fakat bu simirlamalann yeni dini
gorinim ile ne kadar iligkili oldugu ve nereye kadar da
kentsel ve bireysel gelisimden kaynaklandig: arastirilma-
hdir. Genel olarak Kur’an'in bu yénde bir yenilik getir-
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medigi, toplumda zaten gelismekte olan unsurlan ve vu-
kua gelen toplumsal degisiklikleri kabul ettigi kolayca
goriilebilir. Goldziher’in tezinin asil zayif noktasa,
Kur’anin tekrar tekrar vurguladig: ‘ahlak’ idealinin -me-
sela zorluklara tahammiil, comertlik gibi- degisik teza-
hiirleri oldugunun farkina varamamasidir. Ayrica gégebe
Arabin miisliman olduktan sonra eskiden kabilesini la-
yik gordiigi iist makamlara artik Islam timmetini yerles-
tirdigini ve Arap olmayan mislimanlarin da buna ben-
zer davramglarda bulundugunu. hatirlamak gerekir. Ki-
sacasi, Islam 6ncesi donemin ahlak anlayis: ile Islam’in
ahlak anlayig1 arasinda —dini platformdan ayri olarak—
ust diizeyde bir devamhlik sé6zkonusudur.

Kur’anin ahlak konusunda énemli vurgulamalarda
bulunmasina ragmen, Islam ahlakimin tek ifadesi
Kur’an'dan ibaret degildir; bunlara hadisler, yani Hz.
Muhammed’in fiilleri ve sozleri de ilave edilmelidir. Ha-
disler vahyin ikinci dereceden bir geklini olusturur ve
Kur’an’daki vahyi ifadelerin anlagilmasina yardime: o-
lurlar. Modern aragtirmacinin bakis agisina gére hadisle-
rin ¢ok az1 sahihtir; bunlarin biiyiik ¢ogunlugu sonradan
uydurulmus seylerdir. Hadis alimleri de bunlarin gergek
ten hadis olmadigin1 anlamislar, ancak birinci gruptaki-
lerle bunlar arasinda ciddi bir ayrim yapmamslardi. Bu
tartismanin simdi ¢ahstigimiz konu ile ilgili olmamas:
sevindiricidir, ¢iinki sahih olmayan hadisler dahi
Islam’in ahlak anlayisinin temellerinden birini olustu-
rurlar. Cogu zaman sahih olmayan hadislerin kékeni de-
gil, Buyiler ve Selguklular zamaninda ne derece yaygin
oldugu merak edilir. Ahlak anlayisinin ifade edildigi me-
tinler —mesela hadisler— son derece biiyiik bir ¢esitlilige
ve zenginlige sahiptir; bunun i¢in de o zamanlarda tize-
rinde vurgu yapilan hususlarn merak eden modern arasg-
tirmacinin bunu anlamasi fevkalade giiglesir. Arap olma-
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yan kavimlerin Islam 6ncesinden getirdikleri anlayiglan
birtakim hadislerle megrulagtirilmis ve bunlar Islami dii-
siiniiste belli bir agirhga sahip olmus olabilirler; ancak
bu goriiglerin Islam kiiltiirii icinde erimeleri daha uzun
yuzyillar gerektirecektir.

Islam, kismen Kur'an ve daha ziyade hadisler vasita-
siyla Hiristiyan ve Yahudi dinlerinin ahlak anlayigim ve
ayrica Ortadogu’nun geleneksel bilimini de kendisine
mal etti. Hz. Muhammed’in gonderilmesinden 6nce Medi-
ne ve Mekke'deki bilgili insanlar Kitab-1 Mukaddes hak-
kinda baz seyler biliyorlardi. Kur’an ayetler belki de bu
tiir kigilere hitap ediyor ve bir taraftan onlarm fikirlerini
degistirirken ote taraftan bu fikirlerin daha genis gevre-
lerde kabul gormesini saghyordu. Bunlara ilaveten Arap-
lar fethettikleri topraklarda yaygin olan ahlaki idealleri
devsiriyor ve bunlar1 Arap gelenegine katarak Islam diin-*
yasinda droit de cité’yi olusturuyorlard.

Bu uygulamaya bir 6rnek olarak zina yapan kiginin
recmedilmesini verebiliriz. Kitab-1 Mukaddes’te bcyle bir
ceza bulunmaktadir (6zellikle Yuhanna, 8.5) ve recmin
bazi yerlesik toplumlarda da uygulandig: gorilmiigtiir.
Gogebe Araplarin evlilik ve aile hayat1 hakkinda bildikle-
rimiz ise bu kiiltiirde béyle bir uygulamanin mevcut ol--
madig1r yolundadir. Miislimanlar zina edenlerin recme-
dildigi toplumlarla iliskiye gectiklerinde, ve belki de baz
mislimanlarin bunu Kur’an’a yoneltilebilecek bir elesti-
ri olarak algilamalar: sebebiyle, miisliimanlar arasinda
Kur’an’in boyle bir cezay1 emrettigini ileri siirerek prob-
lemi ¢ozme yolunda bir anlayis gelisti. Halife Hz.
Omer’in bu ayeti nasil tefsir ettigi yolunda kimi rivayet-
ler bulunmaktadir.* Hakikatte bunun sonradan ¢ikanldi-
g1 ve Kur'an'in béyle bir emirde bulunmadig: agiktir. Fa-
kat sonradan Islam hukukgular arasinda Islam’da recm
cezasimin mevcut bulundugu yolunda bir genel kabul yer-
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legsmistir; fakat bu cezamin uygulanabilmesi i¢gin dort er-
kegin zina hadisesine fiziki ayrintilarina kadar sahit ol-
masi1 sart kogulmustur. Boylelikle uygulanmasi g¢ok zor
bir hukuki prensip tesis edilmig oluyordu ve nitekim bu-
nun uygulamasi da gergekte yoneticinin inisyatifindeydi.

Sonunda ahlaki miicadele ile tasavvufun belli nokta-
larda bulustugu goriildi. Zaman zaman miinzevi ve be-
kar bir hayat siiren dervigler Islam diinyasinda her za-
man mevcuttu. Fakat aslolan prensip Islam’da ruhbanh-
gin olmayisidir; nitekim “Islam’da ruhbanlk yoktur” sek-
linde bir hadis mevcuttur (Idé ruhbdaniyye fi'l-Islam), aym
sekilde bekarlhik da tavsiye edilmemistir ve bir hadiste
“bekarhk yoktur” seklinde buyrulmustur (/a 'serire).® Ta-
savvuf hakkinda son séyleyeceklerimiz, genellikle muta-
savviflarin diinya mallarindan ve nimetlerinden mahrum
kaldiklar1 ve ¢ok basit bir hayat siirdiikleridir. Boylece
Islami vizyon kendisini bu alanda da tiretebilmis ve diger
kiiltiirlerdeki kimi uygulamalar tasavvuf yoluyla Islam’a
da girmigtir.
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Onbirinci Boliim

Rekabetci bir Diinyada Islam

1. Dinlerin Gii¢lenmesi ve Zayiflamasi

Dinlerin ve kisilerin tarihleri arasinda bir¢ok benzer-
likler vardir. Biiyiik dinlerin olgunluk haline gelmesi sii-
recinde normal olarak krizler yasamir. Biitiin dini top-
lumlarda yeni davetlerle kargilasihr; sonunda diger da-
vetlere gésterilen tepki ile toplum daha bir olgunlasir.
Tepki gosterilmemesi halinde bu dinin diinyanin biyiik
dinlerinden birisi olmasi zorlagir. Son zamanlarda kimi
dini tecribeler insanlar arasinda ragbet gorme arayis i-
¢indedirler ve bunlarin bagaris1 insan neslinin giiniimiiz-
de kars: kargiya oldugu ve 6niimiizdeki dénemde karsila-
sacag davetlere nasil tepki gosterecegine baghdir.

Islam tarihiyle alakadar olanlar igin Islam toplumu-
nun olgunluk haline ulastig1 déniim noktalar: ¢ok belir-
gindir. [lk 6nemli ¢ekisme, Hz. Muhammed tarafindan
yonetilen bu yeni harekete bircok Mekkeli yonetici tara-
findan goésterilen muhalefet ve sonrasinda da kendi kabi-
le tiyelerinin fiilen iskence gérmesidir. Bunun bir kism
Hz. Muhammed’e kendi kabilesi olan Hasimiler iginden
gelen muhalefettir; 6zellikle Ebu Leheb’in kabile reisi ol-
masindan hicrete kadarki dénemde bu muhalefet en tst
noktasma ulagsmigtir. Hicret yeni birtakim problemlere



yol agmistir, en basta muhacirlere ge¢im kaynaklan bul-
mak gerekmektedir. Nahle seferinden ganimetle déniil-
diikten sonra, Medine sakinlerinin bir¢ogu 6zellikle Mek-
kelilerin intikamindan korktular; bu korkularin bertaraf
edilmesi gerekiyordu. Medine’de barig korunmah ve Hz.
Muhammed’i desteklemeyenler tedrici olarak aradan ¢i-
karilmahiydi. Mekke’den gelen askeri tehlikeye Bedir’de
cevap verildi. Uhud gazvesinden sonra Miislimanlarin i-
¢ine distigi karamsarhktan kurtarilmas$ gerekiyordu.
Mekkeliler yenilmeliydi; ama bunlarin uzlagilmasi asla
mimkiin olmayan diismanlar haline de getirilmemesi ge-
rekiyordu. Misliman olan Araplar artik birbirlerine sal-
diramadiklarindan, bu enerjiyi harcayacak bir yér bulun-
malhiydi. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra hentiz ku-
rulmus olan devleti derleyip toplamak gerekiyordu. Hz
Osman’in 656’da vefatini izleyen savaslardan sonra birlik
yeniden kurulmahydi. Abbasiler’in ilk dsneminde Iran ve
Yunan tesirlerinin Islam’in asli ¢ekirdegini mahvetmesi
engellenmeliydi. Boylece devam edebiliriz.

Islam’in geligsmesi agamalarinda Miislimanlarin
karsilagtiklar bu problemler Islam toplumunu olgunluga
ulastird1 ve bu toplum zamanla daha da billurlagti. Bu
kriz anlarinda Miislimanlarin aldig kararlarin bir kis-
minin {slam toplumunun bundan sonrasinda da belirleyi-
ci oldugu gorilmektedir. Mesela Hz. Muhammed’in vefa-
tindan sonra toplumun basina ensardan birinin, Kureys
kabilesinden Hz. Ebubekir’in gegmesi yolundaki karar bu
tir bir karardir. Daha sonralan Siinniler arasinda Seri-
at’in Kur’an'dan ¢ikarilacag: ve Siilikteki imamin seriat-
tan Ustin olmadigi yolunda bir genel kabul olusmustur.
Bu tiir kararlarla Mislimanlarin inanglar1 ve uygulama-
lar1 da belli bir kesinlige ve olgunluga kavusmustur.

Bu olgunlagma, yekpare bir birligi ortaya ¢iktig: anla-
mina gelmez. Birgok karara muhalif olan kisiler de vardi
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ve mubhaliflerin birgogu varligini uzun siire devam ettir-
di. Bazilar, mesela Siiler ve Hariciler hiala mevcuttur.
Bir goriigse gore boylesi firkalarin mevcudiyeti, birden
fazla Islam oldugu anlamina gelmektedir; ancak bunlar
kendilerinin Islami vizyonun, Islam diinyasimin biiyiik
cogunlugunu olusturan Siinnilerce temsil edilmeyen ki-
simlarim ifadelendirdikleri goriisiindedirler. Bunlar ayri-
ca bizi Islam diinyasinin gegmiste takip etmesinin miim-
kiin oldugu, ama iyi ki etmedigi yollar hakkinda bilgilen-
dirirler. Bu gruplarla yapilan tartigmalar giiniimiizde da-
hi devam etmektedir. Yeni dinlerin tartigsmalara mukavet
etmesi zor olabilir. Bu konuda olgun ve eski dinler kesin
bir avantaja sahiptirler. En basta zaten kurulmuglardir
ve en azindan kendilerini yillarca siiriikleyecek bir ivme-
ye sahiptirler. Ancak kesinlegsmenin ve belirginlesmenin
dinleri giiniimijziin hizla degisen sartlarina uyum goster-
mede zorluklarla karg: kargiya biraktig: da bir vakadir.

Tarihi degisiklikler dini bir topluma bir taraftan biiyiime
ve olgunlagma firsatlar1 sunarken ote taraftan dinlerin ge-
rilemesi yolunda tehlikeler de olustururlar. Bir tartigmada
yasanan bagarnisizlik, biiyiimenin durmasi anlamina gelir.
Cocuk biiyiimesini etrafinin meydan okumalarina tepki
gostererek saglar; ancak tepki-géstermemesi ya da yeterin-
ce tepki gosterememesi de sézkonusu olabilir. Bu durum-
larda genellikle psikolojik sapmalar yasanir; veya basari-
s1zlik ya da yetersizlik psikolojik sapmalara yol acar. Tipka
bunun gibi dinin yeterince tepki gosterememesi durumun-
da da, bu dini cemaatin mensuplan arasinda sézkenusu
sapmaya paralel sapmalar yaganir. Bu sapmalar: ben g
ayn kategoride degerlendiriyorum: ice kapanici, abartic1 ve
sabitlestirici egilimler. Bunlar kisilerin yasadig: psikolojik
sapmalarla ¢ok yakin benzerlikler gosterirler; fakat burada
bunlara sadece temas etmekle yetiniyoruz, bunlar bagka
yerlerde daha ayrintih olarak agiklanmiglardir.!
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Bu psikolojik sapmalarn birgogu dini cemaatin diger
cemaatlerle iligkilerinde ¢ok agik bir bigimde goriiliir. Bu
bélimiin adimn ‘Rekabetgi bir Diinyada Islam’ —yani di-
ger dinlerle rekabet igindeki Islam— olarak konulmas:
da bu yiizdendir. Baslangigta Islam baz1 yonlerden Hiris-
tiyan ve Yahudi dinlerinin bir rakibiydi. Rekabet Irak, Mi-
sir ve Suriye’nin Araplarin eline gegmesiyle daha bir be-
lirginlesti. Bununla birlikte durum zamanla degisti. Is-
lam, halifelerin ve diger Miisliitman yéneticilerin yoneti-
minde bolgedeki en etkin din haline geldi. Boylelikle cog-
rafi olarak diger biiyiik dinlerle alakas kesildi. Islam top-
raklarinda kitap ehli sakinler; zimmiler durumuna kavus-
_ mustu ve Miisliimanlarla is iligkisi kurabiliyorlardi. Ama
bunlarin ¢ogu zaman ayn elbiseler giymeleri gerekiyor,
ustaca uygulanan politikalarla —gayr-i miislimler sanki
bagka bir yerde yasiyormus gibi— Miisliimanlarla arala-
nndaki kigisel iligkiler kesiliyordu. Boylelikle Islam ile di-
ger dinler arasindaki rekabet fiili olarak sona ermigti. Fa-
kat 19. ve 20. yiizyillarda iletigim imkanlarinin hizla ge-
lismesiyle biiyiik dinler yeniden birbirlerine yaklastilar ve
bu da yeni rekabetlerin dogmasi anlamina geldi.

Biitiin biiyiik dinlerin tarihinde benzer tecriibeler ya-
sanmistir. Bir defa her din kendisiyle aym cografi alam
paylasan diger dinlerle, yagsam bi¢imi agisindan bir ¢eliski
igindedir ve bu durum modern diinyada daha bir belirgin-
lesmistir. Her din olugsma devresinde rakiplerine kars: be-
lirli tavirlar alir ve bu tavir o dinin kendisini tanimlama-
siyla iliskilidir. Bizim sézkonusu ettigimiz psikolojik sap-
malar, kendini bu tavirlarda ve ifadelerde gésterir. Biiyiik
dinlerde —ki milyonlarca insanin ruhi ihtiyaglarim kars:-
ladiklan i¢in elbette biiyiiktiirler— bu sapmalar o kadar
akut degildir. Ice kapamae egilimler sézkonusu oldugunda
psikolojik problemler de kismen ortadan kalkmis gibi go-
ziikiir; fakat dinler arasindaki iliskilerin giinimiizdeki
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sartlarinda bunun biiyiik bir dezavantaj olusturdugu ke-
sindir. Yukanda bahsettigimiz li¢ sapma durumu cesitli
dinlerde, o dinlerin kendi ézelliklerine gére farklihklar
gosterebilir; fakat bizim konumuz bu degildir. Bu arada
s6zkonusu psikolojik sapmalarin bir dinin yalmzca bir alt-
grubunda bulunabilecegini de belirtmek gerekir.

Ige kapanic1 tavirdan, susmug ve kendi kiig ik diinyasi-
na ¢ekilmis, diinyanin geri kalan kismiyla biitiin iligkile-
rini kesmis bir dini grubu anhyoruz. Ozellikle 19. yiizyil-
dan sonra, Kitab-1 Mukaddes’in geleneksel yorumunu,
veya daha ziyade Kitab-1 Mukaddes'te bahsedilenlerin e-
pistemolojisinin geleneksel yorumunu modern bilimlerin
buluslariile uzlastirmanin gitgide daha da gii¢glesmesi -
zerine Hiristiyanlar arasinda bu yénde bir egilim gelis-
migtir. Bu egilim genelde fundamentalizm olarak tarif e-
dilir. Ayrica daha belirli inanglar ve uygulamalarla da
birlestirilebilir. Yehova Sahitleri gibi gruplar buna 6mek
olarak verilebilir. Asir1 durumlarda grup tyelerinin top-
lumsal ve bilimsel iligkileri tamamyla grup i¢indedir. Bu
gruplan ‘sekt’ olarak adlandirmamiz miimkiindiir, ¢iinki
bu tiir gruplar kendilerini diinyanin diger olusumlarin-
dan ayirarak daima bir azinhk olustururlar. Diger taraf-
tan biyiik dinler kiiltiirel veya siyasi bir birlik olugturma
yolundadirlar. Bu, daha ileride biiyiik dinlerin her top-
lumsal ve bilimsel bélgede fikirlerini anlatmak istemesi
anlamina gelir. Fikirler ayrica misyoner ¢aligmalariyla
da yayilmaya cahsilabilir, fakat misyonerlerin ¢alismala-
r1 daha ziyade bagka dinlere mensup insanlarin misyone-
rin dinine girmesi amacina yéneliktir. Yani bir toplumun
her yamyla dini bir vizyon tarafindan belirlenmesi degil,
tek-tek bireylerin toplumdan yalitilmig bir dini gruba gir-
mesi amaglanmaktadir.

Diger zafiyet abartic1 tavirdir. Bu, bir grubun kendi 6-
nemini diger gruplarla mukayesede biiyiittigii zaman or-
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taya cikar. Igce kapameci tavra sahip gruplar genelde ken-
di 6nemlerini abartma egilimindedirler ve kendilerini
herkesten iistiin hissederler, fakat bu inane1 genellikle
kendilerine saklarldr. Abartic1 tavir ise sakh degildir, iis-
tinlik ¢ok agik bir bigimde belirtilir. Biitiin dini yapila-
rin az veya ¢ok boyle bir egilim iginde bulundugunu be-
lirtmeliyiz. Dinlerin ortodoks kanatlar1 yalmzca kendile-
rinin dogru inanglara sahip oldugunu ve dolayisiyla bag-
kalarindan tstiin olduklarim belirtirler. Mesela Extra
ecclesiam nulla salus (Kilise disinda selamet yoktur) ifa-
desi boyle bir tavr ¢ok iyi yansitmaktadir. Yalnizcaeccle-
sia terimiyle igaret edilen dini grubun insam kurtuluga
gotiirdiigi diistinildigindendir ki béyle bir beyanda bu-
lunulmustur. Bu itiraza, sézkonusu iddialarin bazen
—veya en azindan bir durumda— dogru oldugu belirtile-
rek kars: gikilabilir. Ancak biz de cevaben zaten biitiin di-
ni gruplarin béyle bir inanca sahip olduklarim belirtiriz.
Bir insanin kendisini sahil-i selamete ulagtiracagimi dii-
siindiigii dini gruba girmesi tabii ki dogrudur, tamamen
de mesrudur. Fakat pozitif olarak ifade edildiginde mes-
ru olan bu ifadenin negatif ifadesinin, yani grup disindan
hi¢ kimsenin kurtulusa erigemeyecegi inancinin pek mes-
ru oldugunu zannetmiyorum. Bu gergegi itiraf etmekteki
bagarisizlik abartmaci tavrin 6ziini olusturur.

Son .olarak sabitlestirici tavir vardir. Bu, zamaninda
uygun olan dini tavirlar, inanglar ve uygulamalar iizerin-
de 1srar etme anlamindadir. Diger hususlarda oldugu gibi
dini meselelerde de bir siireklilik olmas. gerektigi dogru-
dur ve dinin muhafazakar yaninin bir tezahiiridiir. Bu-
nunla birlikte bazen temel degisikliklerin biitiin bir top-
lumu hallag pamugu gibi attigx zamanlar siipiirdigi za-
manlar yasanir. Boyle degisiklikler genellikle tek-tek bi-
reylerin iradesiyle ger¢eklesmis degildir; bunlar verili
bir gerceklik olarak kabul etmeleri gerekir. Bazi seyleri
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degistiremeyecegimiz seklindeki kabuliimiiz, bizi haliyle
yeni degerlendirmelere sevkeder. Yeni degerlendirmelere
girmedigimiz zaman ise artik tikanmig durumdayizdir.
Buna ornek olarak Incil’de gegen Farisileri verebiliriz.
Bunlar Yahudi olmayanlarla ve dini konularda hassas ol-
mayan Yahudilerle iligkiye girmiyor ve birtakim ayrinti-
lar1 ¢ok dikkatli bir bigimde uyguluyorlardi. Hz. Isa’dan
iki yiizy1l 6nce Yahudiligin Helenizmle karigmasi tehlike-
si sozkonusu ve bir¢ok din etkisini kaybetmis iken (sina-
goglarin etrafinda ‘Allah’tan korkan’ gruplarin olugma-
sindan anladigimz kadarniyla) bir¢ok insan Yahudi inan-
cina benzer bir inancin arayis igindeydi. Su an iginde ya-
sadigimiz zaman, biitiin dinlerin bir yeniden degerlendir-
me yapmak zorunda oldugu ve fakat hemen hepsinin sa-
 bitlestirici egilimlere girdigi bir zamandir.

Toplumlarin yasadig: psikolojik sapma tiirleri tabii ki
bu bahsettiklerimizden ibaret degildir; ne var ki bu liste
cemaatleri cemaat olarak etkileyen sapma tiirlerinin ¢o-
gunu kapsar goziikmektedir. Ayrica ¢esitli cemaatlere
mensup kigilerin bireysel yanhglar1 ve hatalari, hatta
—mesela ruhban sinifi gibi— ¢esitli birimlerinin kollektif
hatalar1 mevcuttur. Fakat bizim burada elestirdigimiz ta-
virlar, cemaatin bir bitin olarak benimsedigi ve ayrica
ogretisine dahil ettigi tavirlardir. Bu tiir hatalar daha bir
onemlidir. Bununla birlikte, kollektif sapmalarin bireysel
sapmalardan daha tumitsiz oldugu diigtincesinde degilim.
Insanlarda sapmalan ortadan kaldirma yolunda hem bi-
reysel hem de kollektif giigler oldugundan, ve giinimii-
zin gerg¢ekten zor gartlarinda bu gii¢lerin insanlarin
kalplerinde bir araya gelmesi sebebiyle gelecege daha bir
imitle bakabiliriz.

Bundan sonraki ii¢ alt-béliimde séziini ettigim ii¢ tav-
rin {slam diinyasindaki tezahiirii iglenmektedir. Miislii-
man okuyucularimin bunu bir dostun -z4dyifhklarin berta-
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raf edilmesine yardime1 olma amaciyla serdettigi- elestiri-
leri olarak algilamasini imit ediyorum. Benim burada
soylediklerim Hiristiyanhk ve diger dinler hakkinda da
bu tiir elestiriler yaptigimi gostermistir, ayrica son bslim-
de soylediklerimden Islam’ yiicelikleri takdir edilecek bir
din olarak gérdiigiim anlagilacaktir. Bu ikaz ciimlesinden
sonra Islam’in belli yénlerinin -ortaya konulmadig tak-
dirde “Islam Nedir?” sorusuna verilecek cevabin eksik ka-
lacagi belli yonlerinin- incelenmesine gegiyoruz.

2. Islam’da I¢e Kapanici Tavir

fIk devirlerinde Islam ige kapania degildi. [slam Yahu-
dilik ve Hiristiyanlk ile temasin minimum diizeyde oldu-
gu Mekke’de ortaya ¢ikt1 ve bu dinleri de gegerli dinler o-
larak kabul etti; Hz. Muhammed’i de Yahudi ve Hiristi-
yan dinlerinin mesajlarninin bir benzerini Hicaz Araplan-
na getiren birisi olarak degerlendirdi. Hz. Muhammed’e
ilk vahyin gelisini takiben soyle olaylar vukua gelmisti:
Hz. Muhammed ilk vahyi aldiktan sonra, hanimi Hatice,
Hiristiyan dinine mensup akrabasi Varaka’ya gider ve e-
sinin basina gelenleri anlatir; bunun Gzerine Varaka bu-
nun ndmis oldugunu soyler. Namiis kelimesi nomos’dan
(Yunanca’da kanun) gelir ve bununla Eski Ahid’e, ya da
genel olarak Kitab-1 Mukaddes’e atif yapilmaktadir. Bu
hikayenin dogru veya yanhs olmasi bir yana, yayginlik
kazanmig olmasi1 dahi Mislimanlar i¢in ehl-i kitabin 6-
nemli oldugunu gésterir. Ayrnica Miislimanlarin Habesis-
tan’in Hiristiyan yoneticileriyle de uzun yillar saghkh i-
ligkiler kurdugunu biliyoruz.

Islam’in eski dinlere bakigimin degismesi Medine Yahu-
dilerinin hareketleriyle gerceklesti*Medine’ye gitmeden
oénce Hz. Muhammed, kendisinin Yahudiler tarafindan da
bir peygamber olarak kabul gérecegi diigiincesindeydi. Ya-
hudilerin onu reddetmesi iizerine iimitleri kinldi. Ayrica
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Yahudilerin elestirileri tehlikeli boyutlara varmista.
Kur’an, Kitab-1 Mukaddes'te gegen olaylara isaret ediyor
ve bu, Yahudilerin “Kur’an-1 Kerim’de nazil olan seyler bi-
zim Kitab-1 Mukaddes’ten bildiklerimizden bagka birsey
degildir; bundan dolaym Muhammed bir peygamber ola-
maz” demelerini miimkiin kihyordu. Cesitli delillerle des-
teklenen boylesi bir iddiaya hemen cevap verilmemesi du<
rumunda Hz. Muhammed’in liderligindeki dini hareketin
temellerinden sarsilmas: sézkonusu olabilirdi.

Hz. Muhammed’in hayatimn 'son iki veya ii¢ yilinda Is-
lam ile Hiristiyanhk arasinda da problemler ¢ikt1. Miislii-
manlar gigclenirken Suriye simirlanindaki Hiristiyan ka-
bilelerle temasa gegtiler, ancak bu kabileler —siiphesiz
aslinda siyasi sebeplerden dolayi— Bizans’la ittifaklarim
terketmeye ve Hz. Muhammed’le anlagmaya hazir degil-
diler. Bir zaman sonra, ézellikle halife Omer’in zamanin-
da (634-44), durum hizla degisti ve Mislimanlar kendi-
lerini Suriye, Misir ve Irak’in sahipleri olarak buldular;
Suriye ve Misir ¢ogunlukla, Irak ise yar yariya Hiristi-
yanlardan mitesekkildi. Bir¢gok durumda bélge Hiristi-
yanlar1 Mislimanlan kurtaricilan olarak iyi bir gsekilde
kargiladilar, yani baslangicta miinasebetler iyiydi. Buna
ragmen zaman gegtik¢e, Hiristiyanlarin Gstin egitimin-
den ve Islam’in 6gretisini tehdit eden 6nerilerde bulun-
malarindan dolay: zorluklar yagandi. (Bir yerde, Hz. Mu-
hammed’in gelisiyle meydana gelen yeni duruma kars:
koyan Yahudi ve Hiristiyanlarin tavirlarinda bizim s6zi-
nii-ettigimiz sabitlestirici tavrin birtakim izlerinin bulun-
dugu sdylenebilir). ' '

Bu zorluklar agma gayretindeki Islam, kendi varhg:
konusunda yeni bir tamimlama yapti. Miisliimanlar Ya-
hudileri Hz. Musa’ya gelen vahyi kabul eden dini bir top-
lum veya muhtemelen Hz. Yakub’un neslinden gelen bir
kavim olarak miitalaa ediyorlardi. Hz. Ibrahim her halii-
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karda bir Yahudi degildi, ¢iinkii Hz. Musa’dan ¢ok oncele-
ri yasamist1 ve Hz. Yakub'un dedesiydi. Ayrica oglu Hz.
Ismail Araplann atasi olarak kabul ediliyordu, ama Ki-
tab-1 Mukaddes’le alakah geleneksel Arap secerelerinin
son baglantis1 muhtemelen daha geriye gitmiyordu.
Kur’an-1 Kerim Medine devrinin baslarinda kendisinin
Hz. Ibrahim’in dininin miras¢isi oldugu iddiasindayd -ki
Yahudi ve Hiristiyanlar bu dinden sapmiglardi. Bu, Ki-
tab-1 Mukaddes'te Hz. Muhammed'i 6nceden bildiren bé-
liimlerin gizlenmesine, Kitab-1 Mukaddes’teki bsliimlerin
tahrif edilmesine ve birgok isyan etme durumlarina isa-
ret eder. Kur’an-1 Kerim'in gosterdigi kadariyla tahrif, Is-
lam’la ve Mislimanlarla alay etmek i¢in Yahudilerin ge-
sitli kelime oyunlar: yapmasindan bagka bir anlam tagi-
magz.* Bununla birlikte, ilk fetih dalgasindan sonra
siradan Arabin Yahudi ve Hiristiyanlarin iddialarina
karg1 daha etkili bir savunma araci ihtiyac: hissedilmeye
baslandi. Bu durum, tahrif akidesinin daha teferruath
incelenmesinde goriilebilir. Fakat bu anlayis higbir za-
man kesin bir formiilasyona baglanmady; ¢tinkii belli bir
noktaya kadar belirsizligin kimi avantajlar1 bulunuyor-
du. Bir agiklama yeterli olmadiginda pekala digerine ge-
cilebilirdi.

Burada iizerinde durulacak nokta bu doktrinin kesin
etkisinin diglayici1 oldugudur. Doktrinin en genel sekilleri
Kitab-1 Mukaddes’in metninin tahrif edildigi, Kitab-1 Mu-
kaddes’in Yahudilerce ve Hiristiyanlarca yanhs tefsir e-
dildigi ve kimi metinlerinin ¢ikarildig: yolundadir. Hangi
siklar segilirse se¢ilsin, sonug¢ olarak Miisliimanlarin Hi-
ristiyanhk ve Yahudiligi teoride kabul etmekle birlikte
bu dinlerin o zamanlar mevcut olan gekillerini reddettik-
leri ortaya gikar. Bilhassa Kitab-1 Mukaddes'in asli met-
ninin tahrif edildigi iddias: tartigmalarin t;emelldlrl Dlger
bir ifadeyle Miisliimanlar Hiristiyanlarin zihni dunya51-
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na girmeyi reddederler. Miislimanlar Hiristiyanlarla Ki-
tab-1 Mukaddes ve onun Hiristiyanlarca yapilan yorum-
lann hakkinda tartismaya hazir degildirler. Birka¢ Miisli-
man alim ilk asirlarda ashinda Kitab-1 Mukaddes’den fay-
dalanmigty, fakat bu ¢aligma Hz. Muhammed’in énceden
haber verilmesi olarak kabul edilebilecek veya Hiristi-
yanhktaki zayifhklar1 gosterecek kisimlar: bulmak ama-
cina yonelikti. Béyle iddialar Hiristiyanlar i¢in kabul edi-
lemez ve hatta anlamsiz tahminler igeriyordu, fakat bu
tahminlerin ileri bir agiklamasi ve higbir gercek diyalog
yoktu. Biitiin bunlarin siradan Miislimana etkisi, Hiris-
tiyanlarla tartismaya girilecek higbir nokta olmadiginin
tasdik edilmesidir.

Tahrif doktrini, Miislimanlarnn Hiristiyanlardan ve di-
gerlerinden dini sahada kendiliginden ayiric1 bir anlam
tasimaz. Birka¢ aydin, Yunan felsefesi ¢alismalarinda
doktrin tartigmas i¢in ortak bir saha buldu. Bu ortak sa-
ha miladi 10. yiizyill Bagdatinda felsefe ile iman farkh-
hklarim 6nemsizlestirdi. Mislimanlar felsefeyi, Ebu-
Bisr Matta (6. 940) va Yahya Ibn Adi (6. 974)° gibi Hiris-
tiyanlardan ve Hiristiyanlar da Farabi (6. 950) gibi Miis-
limanlardan 6grendiler. Ama bu sahadaki tartigmalar
genelde Mislimanlar arasinda sade, ¢ok simirh akislere
sahipti, belki de Farabi gibi Miislimanlarin kendileri Is-
lami diisiirce ve hayatin ana yolunun disindaydilar. Ge-
nel konular Kur’an-1 Kerim’de de bulunabilir ve birkag
Hiristiyan bunun hakkinda birgeyler bilir.. Miislimanlar
Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlarin anlayamadiklar: ayet-
lere bir izah vermeye hazirlanmiglar midir? Diyaloga
dogru bir gelisme miimkiin olabilirdi, fakat giin gegtikge
daha ¢ok Miisliiman, Hristiyanlarla aralarindaki farkh-
hiklan vurgulayanlarin yorumlarim standart yorum ola-
rak kabul etmeye baslamislardi. Bu ashinda dislayic tav-
rin daha ileri bir tezahiiridiir.
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Ne mutlu ki giiniimiizde Miislimanlarnin —Islam dini-
nin hakim oldugu yerler harig— modern diinyada
Islam’in tek din olarak goriilemeyecegi yolunda diigiince-
ler tasidiklan anlagilmaktadir. Ingilizce konusan diinya-
da bu tavrin en iyi bilinen érmegi M. Kamil Hiseyin’in
Yanlishiklar Kenti'nde (El-Karyetii’z-Zalime) gecen bir di-
zi olayda gozlemlenebilir.* Buna benzer birka¢ ¢alisma
daha yayinlanmistir; ancak bunlarin pek fazla olmadig:
da belirtilmelidir.® Cesitli memleketlerden egitimli Miis-
limanlarla yapilan gériigsmeler, Islam ve Hiristiyanhgin
insanhigin ruhi serencaminda son tahlilde aym kampta
oldugu disiincesinin yavag yavas tesekkiil etmekte oldu-
gunu gostermektedir. Buradan Islam’in en azindan Hiris-
tiyanlhk baglaminda dislayici tavrim terketmekte oldugu
yolunda bir ¢ikarim yapilabilir.

8. islam’da Abartmaci Tavir

Insanlarin kendi 6nemlerini abartmalarn neredeyse ev-
rensel bir olgudur. Sahislar arasinda baz istisnalar ola-
bilir, -ger¢ekten de bunun cesitli sekillerde kimi istisna-
lar1 mevcuttur- ancak bélgesel futbol takimlarindan diin-
yaca gelismis dini toplumlara kadar bunun pek az istis-
nasimin bulundugu da belirtilmelidir. Arabistan’in islam
oncesi ¢ol kabilelerinde siiri iki kategoride miitalaa.olun-
maktadir; 6vgi (fahr, mefahir) ve hiciv (hice, mesalib).
Ovgiide sair kendi kabilesinin iistiin taraflarim, savasta-
ki cesaretini, comertligini vs... belirtir; hicivde ise diis-
man kabileye akla gelebilecek biitiin hakaretleri siralar.
Tabiatiyla birisinin kendi tarafinin faziletlerini 6vmesi ve
diger taraf1 da yermesi olagandir.

Islam’in buna benzer bir abartmac: tavir i¢inde olup
olmadig1 yolundaki bir soruya objektif bir cevap verilmesi
zordur. Dolayisiyla bu konudaki degerlendirmelerde belli
bir ihtiyat pay: birakilmistir. Meseld Arabistan’in Bati
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sahili yakinlarindaki kiigiik bir topluma Hz. Muham-
med’in Allah’in elgisi olarak gelmesi iddiasinda bir abart-
ma oldugu diisiiniilebilir. Allah’in milattan neredeyse
1000 y1l 6ncesinde Filistin’in kiigiik bir dag toplumuyla 6-
zel bir ahid yaptig1 iddias1 da aym1 sekilde bir abartma o-
larak degerlendirilebilir. Ama sonraki tarih goéstermekte-
dir ki bu dag toplumu biitiin insanlik adina biiyiik baga-
rilar kaydetmistir. Giiniimiizdeki 400-500 milyonluk Is-
lam immeti de Hz. Muhammed’in iddiasin1 destekler.
Boylece Hz. Muhammed’in iddiasi, en azindan baz: y6n-
lerden tasdik edilmistir; Hz. Muhammed insan nev’inin
biiyiik bir bélimiine manevi 6nderlik yaptig: gibi digerle-
rine de birgeyler verebilmistir.

Kur’an’in tarih biliminde kullandigimiz diger bilgi
kaynaklarina paralel bir bigimde tarihi bir bilgi kaynag
oldugu -hatta mesela Isa’min garmiha gerilmesi gibi kimi
ornekler baglaminda- onlardan daha iistiin oldugu iddia-
s1 ise daha bir miibalaga gibi géziikmektedir. Kur’an’in
béyle bir iddiada bulunup bulunmadig ise tartigmahdir;
¢inki Kur’an’in béylesi ayetlerde vurguladig: husus geg-
mis olaylardan ahlaki dersler gikarilmasidir. Bununla
birlikte, sonraki Miisliimanlarin Kur’an’in tarihi bir bilgi
kaynag oldugunu iddia-ettikleri ve modern bilim adami-
nin bunu bir abartma olarak degerlendirdigi kesindir.

Ayrica abarticr tavrin diger sekilleri vahyin insam ne-
reye kadar bilgilendirecegi sorusunu gindeme getirir. Bir
gorise goére peygamber gelecek olaylar: bildirebilen bir
insandir; ¢linkii siradan insanlarin bilmedigi seyler ona
vahyedilebilir. Fakat bir peygamber bu sekilde gelecekte-
ki olaylarla ilgili detayh bir bilgiye mi sahiptir, yoksa Al-
lah ile insanlar arasindaki iligkiler konusundaki bir bil-
giye mi? Bu nokta Miislimanlarca Hz. Muhammed’in ge-
lisini 6nceden bildirdigi iddia edilen Tesniye kitabinin bir
béliimiiniin (18.15-18) anlagilmasiyla ilgilidir.> Bu kisim-
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da Allah’in insanlara Musa benzeri birini génderecegi ve
bu insanin onlara rehberlik edecegi soylenir. Bu ifade Ha-
ristiyanlarca Isa’ya bir isaret olarak m1 algilanmaldir?
Bu, gerektiginde boyle insanlar géndererek Allah’in in-
sanlarin na<"] ¢lmasin istediginin bir ifadesi degil midir?
Isa bir misal olarak gériilebilir, fakat Hz. Muhammed de
tamamen diglanamaz. Béyle bir iddia mimkiin ise, Miis-
limanlann Hz. Muhammed’in bu bélimde énceden bildi-
(iaigi iadiasy abartma degildir.

Ama abartic1 olarak goriilebilecek baska iddialar da
vardir; bunlara érnek olarak Islam’in Hiristiyanhgin ye-
rine gectigi ve onu diizelttigi, Hz. Muhammed’in en istiin
peygamber oldugu ve biitiin insanhga bir mesaj getirdigi
gibi iddialar gosterilebilir. Buras1 bunlar: izah etmenin
yeri olmamakla beraber, Islam’in Ortadogu’daki gelisme-
sinin bélgedeki Hiristiyanhktaki baz1 zayifhiklar ve ¢at-
lakhklarla ve bunlarin 6tesinde bélgedeki ana dili Siirya-
nice ve Kiptice olan Nasturilerin ve Monofizitlerin Rum-
ca ve Latince konusan Hiristiyanlar tarafindan horlan-
masiyla iligkili oldugunu distindiirecek sebepler vardir.
Siiryanice ve Kiptice ge¢misleri sebebiyle kendilerini
Rumca konusan ahalinin egemenlik sagladig: Biiyik Ki-
lise’de rahat hissetmeyen Hiristiyaniar, Islam toplumun-
da kendilerini daha rahat hissetmiglerdir. Bu hususi me-
selede Islam Hiristiyanhgin ugrasip da yapamadig birge-
yi yapmaya kalkisir; dolayisiyla yukarida séziini ettigi-
miz iddialan destekleyecek bazi deliller bulunabilir. Hz.
Muhammed’in en iistiin peygamber oldugu fikri bazen
Kur’an’in ‘peygamberlerin sonuncusu’ (hatemii’l-enbiya,
33.40" ifadesine dayandirilir, fakat burada miihiir-hatem
kelimesinin bir anlam tizerinde muhtemelen fazlaca du-
rulmaktadir. Hz. Muhammed’in mesajinin evrenselligi
meselesiyle ilgili olarak Islam’in 400 milyonun iizerinde,
bir¢ok farklh irktan ve toplumsal siniftan insana yayilmig
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olmasi gergegi gozéniinde bulundurulmahdir. Diger taraf-
tan, Hiristiyan ve Yahudilere kars: i¢ge kapanici bir tavir
takinan Miislimanlarin en azindan kendi dinlerinin ev-
renselligi konusunda siipheler tasidig1 disiiniilebilir. Bu
meselede durum tamamen agik degildir, Hz. Muham-
med’in evrenselligi iddiasimin daha kesin ve somut delil-
lerle tanimlanmasi gerekmektedir.

Ayrica Islam toplumu ig¢inde de Araplarin Arap olma-
yanlara karsi tutumlarinda bir abartmaci unsur bulunur.
Bir zaman i¢in sadece Araplar Miisliman olabiliyor ve A-
rap olmayan herhangi birisi Miisliman olmak istedigin-
de bir Arap kabilesine siginmak (mevali) durumunda ka-
hiyordu. Abbasiler devrinde Iran’in halifelik kurumu ize-
rindeki etkisi giderek gii¢lenirken Arap olmayanlarin hi-
maye olunmalan mecburiyeti kalkti, fakat zamamn kiil-
tirinin Farslardan ve Irak ahalisinden tevaris oldugu
kabul edilmiyordu. Bu bor¢lulugun teslim edilmemesi
—felsefe ve bilim gelenegini tasiyanlarin ¢ogunun Hiris-
tiyan olmasi sebebiyle— entellektiiel kiltiir baglaminda
dikkate deger bir husustur. Miislimanlarin bu sahada a-
bartmaci bir tavrin sorumlulufundan ka¢gmasi sézkonusu
degildir; ama bu abartmanin dini olmaktan ziyade kiiltii-
rel oldugu kabul edilebilir.

4. Islam’da Sabitlestirici Tavir

Gec¢mise sarilma ve gegmis 6rneklerin hepsini hi¢ ta-
vizsiz bir bi¢cimde takip etme tavri Araplarda derin bir
¢6l hayatinin zorluklariyla basa ¢ikabilmek i¢in gerekli
giveni kazanmalar da muhtemelen pek zordur. Araplar
bunu siinnete baghhk olarak disiniirler; bu yol atalarim
galibiyete ulagtirdig: asikar olan bir yoldur. Bu yoldan

sapmak bid’attir. Aslinda degismez olan ¢6l hayatinda bu
davrams i¢in birgok sebep gosterilebilir. Hatta buradaki
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yol ifadesinin dahi isaret edici bir anlam oldugu diisiini-
‘lebilir; ¢iinki ¢élde yollar belirli degildir.

Col Arabinin bu tavrinin baz1 yénleri Islam’da da yer
almistir. Islam’in diger biitiin dinler gibi asli vizyonunun
devamhihigim1 korumaya gerek duymasi, bu tavri mesru-
lagtiric1 bir 6zellik tasimaktadir. Fakat degisen sartlara
kars: yeni diizenlemelere gitmemekte 1srar etmesi veya
bunu zorlagtirmas1 durumunda muhafazakar tavir mes-
rulugunu kaybeder ve sabitlestirici bir 6zellik kazamr.
Biitiin dinler bir dereceye kadar muhafazakardirlar. In-
sanlarin da bilip tamidiklarina sanlmalar1 ve bilmedikle-
ri yeniliklerden uzak durmalan, ézellikle hizh degisimin
insanlarin giivenlerini sarstig1 ortamlarda dogal bir du-
rumdur. Islam’da ¢6] mirasindan dolayr siinneti izleyen
ve bid’atten kaginan fikirler temel bir yer isgal etmigtir.

Bu durum Hz. Muhammed’in uygulamalarinin toplum
tarafindan bir standart olarak kabul edilmesi siirecinde
de misahede edilmektedir. Bu siire¢ hakkinda kimi a¢ik-
lamalarda bulunmustuk; burada da kisa bir tarif yeterli-
dir. Hz. Muhammed'in fiilleri ve sézleri hadis gelenegi o-
larak s6zli bir bigimde aktarilmisti. Biyik fikihq
Safi’den (6. 820) sonra —ag¢gik bir Kur’ani hiikmiiniin
mevcut bulundugu birka¢ durum harig— fikhi bir fikri,
bir veya birden fazla hadise dayandirmak mecburi hale
geldi. Misliman alimler hadis uydurmanin kolay oldu-
gunu farkedip 850’den sonra sahih ya da dogrulugu aras-
tirilmis hadisleri derlemeye bagladilar. Son asirda Batih
oryantalistler ilk Misliiman alimlerin hadis kritiklerine
devam etmis ve sahih hadislerin bile birgogunun ‘ya sa- °
hih olmadig), ya da orijinal versiyonlarina gére hayli de-
gismis oldugu sonucuna varmiglardir.

Bu baglamda dikkati ¢eken nokta, ister dogrudan dog-
ruya Miisliimanlar tarafindan, isterse Batililar tarafin-

264



dan tespit edilmis olsun, Hz. Muhammed’le ile ilgili ola-
rak birtakim uydurma rivayetler sézkonusudur ve bu du-
rum Miislimanlarin mevcut duruma gére birtakim yeni-
den-diizenlemeler yapmasim zorlagtirmaktadir. Hz. Mu-
hammed’in vefat: sirasinda Islam devleti Medine gibi kii-
¢iik kasabalarda yasayan birka¢ gruptan miitegekkil bir
gocebe kabileler federasyonuydu. 850’lerde Miislimanlar
biiyik bir imparatorluk kurdular ve bunlarin bir¢ogu
Basra ve Bagdat gibi biiyiik sehirlerde veya Arap vahala-
rindan daha verimli tarim alanlarinda yasiyorlardi. Men-
suplarinin tatminkar bir hayat sirdigi toplumlarin
sartlar1 arasinda ¢ok biiyiik farkliliklar olmamakla bir-
likte, 850’lerin Irak’ ile 632’nin Medine’sinin gartlan a-
rasinda birgok farkin oldugu séylenebilir. Ama Araplarin
bir siinneti takip etme hususundaki israrlari, kendi uy-
gulamalarim yeni sartlara uydurmak igin, uyguladiklar
pratiklerin (kimi modifikasyonlarla birlikte) orijinal Isla-
mi vizyona uygun oldugunu gosterebilmek igin birtakim
hadislerin ‘icat’ edilmesini zorunlu kildi. (Burada séyleni-
lenler gelecek bolimde uzunca bir bigimde aktardigimiz
uydurma hadisin bile her zaman gayr-i mesru olmadig
yolundaki iddiayla beraber ele alinmalhdir),

Siinneti veya Siinniligi takip etme (Islam’in ana govde-
si Stinni adim tasir ve bu isim de siinnetten gelir) fikri-
nin tarihini aragtirmak ilgi ¢ekici olabilir, ancak burada
sadece bir-iki noktadan s6z edilecektir. Birinci nokta,
Miisliman fikih¢ilarin yoneticilerin baskilarina kars: ko-
yabilmek i¢in hukuku dondurduklar: iddiasidir. Bu iddia
ictihad kapisinin kapanmasinda ifadesini bulur. Hz. Mu-
hammed’in hadislerinin hukuk sahasinda delil olabilmesi
i¢in bunlarin bir yorum gerektirdigi 6teden beridir kabul
edilen bir husustu. i¢tihad kelimesi aslinda gayret, cehd
anlamina gelmekle birlikte, bagimsiz yarg: karsihginda
kullamlmakta ve i¢tihad kapisinin kapanmas: da hukuk-
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c¢unun kendi mezhebinin daha dnceki nesillerine mensup
kigilerin hukuki i¢tihadlarina gére karar vermesi, kigisel
goriigslerine gore karar vermemesi anlamina gelmektedir.
Bu sinirlandirma, fikih yorumunu yéneticinin istegine
gore yapmaya zorlanan bir fakih i¢in anlamliydi. Son
yizyilda kimi kokten degisiklikler meydana geldi; ilk uy-
gulamalarin artik yol gostericilik 6zelliginin zayiflamasi
sebebiyle reformistler dogrudan dogruya Hz. Muham-
med’in siinnetine yénelmeyi vurgulamaya basladilar.
Siinnet dokuz yasinda bir kizin evlenmesine izin verir vs.
Islam hukukgulari bu ve benzeri meselelerde reformlar
yapmak durumundadirlar.

I¢inde yasadigimiz modern zamanlar, biitiin biiyik
dinlerin simdiye kadar gegirdikleri dénemler i¢inde belli
sahalardaki yeniden-diizenleme ihtiyacinin en akut diize-
ye ulastig1 istisnai bir donem olustururlar. Islam’in degis-
mezliginin bir erdem olarak 6ne siiriilmesi, tarih bilgisiz-
ligini géstermekten bagka birgey degildir. Biitiin yasayan
dinler haddizatinda gelismis ve dolayisiyla degismisler-
dir. Bununla birlikte .insanlarin ézellikle hizli ve kéklu
degisikliklerin yasandigi devirlerde ahstiklarm ge¢misi
daha emniyetli bulduklari bilinmektedir. Su an ihtiyacim
duydugumuz seyin dinin degismez dogma formiilasyonu-
nu yeniden gézden gegirmek oldugunu séyleyen Hiristi-
yanlar vardir. Ister Islam’da ister Hiristiyanlhikta olsun
simdiki dogma formiilasyonlari, siradan inananlarin din-
lerinin orijinal vizyonunu yeniden tecriibe etme firsatim
saglayacak bir cerceve olusturma gayretleridir. Hiristi-
yan diinyasimin bir¢ok bélgesindeki formiilasyonlar ina-
nanin artik tecriibe edemeyecegi seyler arzeder; aym sey
-daha dar bir alanda da olsa- Islam diinyasimin birgok bé-
limiinde de s6z konusudur.

Eski formiilasyonlan illa muhafaza etmeye yénelik bu
sabitlestirici tavir giinimiizdeki krizin baghca sebebidir
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ve aym zamanda psikolojik bir sapma tiiriinii olustur-
maktadir. Giiniimiizde gerekli olan daha dengeli ve olgun
tavir, orijinal vizyonun devamhiligim temin eden, fakat
vizyonun devamhhginin doktrinel (dogmatik) formiilas-
yonun ifadesindeki devamhlikla saglanamayacag gori-
stdir. Bir baska ifadeyle, ifadelerimizi ve hatta diigiince
sekillerimizin kimi tarzlarim radikal bir bir bigimde de=
gistirmek, ama ge¢misle olan bagimiz1 da ¢ok agik ve ke-
sin bir bigimde devam ettirmek durumundayiz.
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Onikinci Bolim

Giinimiizde Islami Degerler

1. ‘Tek Diinya’ Fikrine Islam’in Katkis:

‘Islam nedir? sorusu yalmzca gegmise yonelik bir soru
degildir; bu soru giiniimiizle ve gelecekle de iliskilidir. Is-
lam’in ge¢mis miras ve ‘tek diinya’ fikrinin gelecegine kat-
kida bulunabilme kapasitesini degerlendirip degerlendire-
meyecegi ise, Miislimanlann deyisiyle Allah’in bildigi bir
istir. Miislimanlarin siyasi sahada da katkida bulunma
potansiyellerinin mevcut oldugu anlagilmaktadir. Miisli-
manlarin diinya siyasetinde Atlantik ve Rus bloklarina
karsg: tgiinci bir blogu olusturabilmeleri dahi sézkonusu-
dur. Siipheli olmakla birlikte, Islam’in bélgesel diizeyde -
mesela Dogu Afrika’da’- biiyiik bir siyasi giic kazanmas
da muhtemeledir. Fakat bu kitabin konusu, bir¢ok spekii-
lasyonu gerektiren boylesi kehanetleri kapsamamaktadir.
Biz konumuz olan Islam’in kahe1 degerlerine dénelim ve
bu degerlerin giiniimiiz Miislimanlariyla iligkisini tespit
etmeye ¢ahisalim. Bir din, miintesiplerinin diinyadaki ko-
numlariyla orantili olarak bagarihdir ye ister Islam’in is-
terse bagka bir dinin miintesiplerinin giindelik sahsi ihti-
yaglarimi kargilayamamasi durumunda diinya tarihinin a-
kiginda biiyiik bir etkiye sahip olmasi diisiiniilemez.

Insan tabiatinin, yazili tarihin biitiin asirlan boyunca



temelde biiyiik bir degisiklik gostermedigi gorilir, fakat
son asirda insanoglunun diinyasinda biiyiik degisiklikler
vikua gelmistir. Bu degisiklikler sonucunda temel ihti-
yaglar aym kalmakla birlikte bu ihtiyag¢larin sekli degis-
mistir ve boylece insanoglu bu yeni sekiller ile 6teden be-
ridir tecriibe etmekte oldugu dini degerleri uzlastirma
yolunda -diisiince ve yasamda- yeni gayretler géstermek
durumundadir. Bu degerlere ge¢gmeden 6nce i¢inde yasa-
digimiz modern diinyaya $6yle bir géz atalim.

[k gordiigiimiiz, diinyanin ‘tek diinya’ haline gelmis
olmasidir. Modern teknoloji diinyamz birlestirip bitiin-
lestirmistir. Iletisim araglarimin gelismesi sayesinde in-
sanlar ve mallarn diinyanin bir ucundan digerine gitme-
si, Abbasi devrinde iki eyalet arasindaki gidig-gelisten bi-
le daha kolay bir hale gelmistir. Modern teknoloji yeni ii-
retim imkanlariyla kitlesel ve bol {iretimi mimkin ve
biitiin diinyay: da tek pazar kilmistir. Zanzibar’in eski
‘tas sehri’'nde bir bakkal ditkkanina gittigimde bu diik-
kinda benim Edinburgh’da aligveris ettigim bakkalda
bulunan mallarin hepsinin bulunmadigin1 gérmiistim;, a-
ma mevcut olan mallar aym teneke kutularda ve aym pa-
ketlerdeydi, ayrica tamdik birgok markaya da rastlamis-
tim. Otomobil diinyanin her yerinde yayginlagsmistir.
Diinyanin belli bash biitiin sehirlerinde giyecekler —kimi
milli unsurlarin hala mevcut olmasina ragmen— birbiri-
ne benzemektedir, farkhhklar pek ciiz’idir. Fakat insan-
larin dig gériiniislerindeki benzerligin artmasinin yanisi-
ra ihtilaf konusu olan hususlarda da bir artis gézlemlen--
mektedir. Neredeyse tek bir havuz haline gelen ve bir ta-
rafina atilan tasin dalgalarinin her tarafta etkisinin his-
sedildigi bu ‘tek diinya’da insanlar kendilerini daha énce-
ki dénemlere gore daha giivensiz hissetmektedirler; ¢iin-
kii binlerce kilometre 6tede meydana gelen bir gelisme
insanlarin riziklarin etkileyebilmektedir.
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_Ikincisi, degisik dinlerin taraftarlan arasinda —belki
Roma Imparatorlugu’nun ilk ii¢ asn hari¢ — simdiye ka-
dar goérillmemis derecede bir karisma yasanmaktadir.
Dinlerin yanisira Hiimanizm ve Marksizm gibi din-ben-
zeri akimlar da mevcuttur. Yillar ge¢tikce dinlerin diinya
siyasetinde daha biiyiik bir etkiye sahip olacag 6ngériisi
safdil bir spekiilasyon degildir; boyle bir ihtimal sézkonu-
sudur. Her ne kadar burada uzun uzadiya anlatacak de-
gilsem de, giindelik siyasetin kii¢iik ve biiviik dalgalan-
nin birgok mahalli nedenden kaynaklandigs, biiyiik siyasi
hareketlerin baslica kaynaginin dini hareketler oldugu
disiniilebilir. Mesela diinyamizin Dogu Afrika gibi fikri
bogluklarinin yasandig: bélgelerinde gergek siyasi miica-
dele siyasi fikirler arasinda degil, Islam ile Marksizm’in
dini 6geleri arasinda yasanacaktir. Cesitli dinlere men-
sup insanlarin digerleriyle daha genis 6lgekli iligkiler
kurmalan durumunda hepimizin beraberce yasamay 6g-
renecegimiz agiktir. Bu, bilhassa (6nceki bélimde goster-
digimiz gibi) diger dinlere kars:1 eski savunma sekilleri-
nin etkisini kaybettigi ve modasinin gectigi giinimiizde
bir zorunluluktur. Simdi biitiin dinler mevcut durumun 1-
siginda diger dinlere kars: takindiklar1 tutumlarim tek-
rar formiile etmek ve koékli bir yeniden-degerlendirme
yapmak durumundadirlar. Bu, tek yollu bir trafik olma-
yacaktir. Islam kendi tavirlarim1 yeniden sekillendirmeli-
dir; fakat bu mesela Hiristiyanlarin diger dinlerin men-
suplarina ve hatta kendi inan¢larina karg: tavirlarim ye-
niden olugturmasina yardimci olacaktir. Miisliimanlarla
temaslar Hiristiyanlara kendi dinlerinde de zaten tek bir
Allah inanc1 bulundugunu hatirlatacak ve onlan Allah’in
birligi ile teslis akidesini te’lif etmeleri konusunda yeni
bir formiilasyona mecbur edecektir.

Ugiinciisii, giniimiiz diinyas: nispeten yeni bir zihni
gorinime sahiptir. Avrupa’da 15. yiizyilda baglayip 19.
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yizyihn basina kadar devam eden bilim dalgas: zaten 6-
nemli degisiklikler meydana getirmisti. Ozellikle astro-
nomi, fizik ve kimya alanlarindaki degigiklikler 19. yiiz-
yihin ortalarinda genel entellektiiel gériiniimle birlesti.
Bu tarihten sonra saydigimiz bilim dallarinda (izafiyet
teorisi harig) esash bir degisiklik meydana gelmedi, degi-
siklikler birtakim ayrintilarda gergeklesti ve bunlar da
(yine ayni istisnayla) genel entellektiiel goriiniimii tehdit
etmedi. Fakat Darwin ve Freud'un teorileri bgyle degil-
dir. Evrim teorisi insanin kainattaki yeri konusunda e-
sash bir yenilik getirmistir. Freud'un bilingalt:1 teorisi ve
Jung’un kollektif bilingalt1 analizi digiince diinyamzda
yeni ufuklar agmistir. Ayrica baska sahalarda —mesela
sosyolojideki bilingalt1 motivasyonu gibi— kimi yeni fi-
kirler ortaya ¢itkmigtir. Insanlar tarafsiz ifadeler olarak
gozikken seylerin kigisel iligkilerden nasil etkilendigini
artik daha iyi anlamaktadirlar. Giiniimiizde dine yonelti-
len asil elestirilerden birisi dinin insanlar1 uyusturdugu
yolundadir; buna gére insanlar dinin kendi ¢ikarlarim
kosteklediginin, yoneticilerinin ¢ikarlarim ise destekledi-
ginin farkinda degillerdir. Diger taraftan gikarlarin fikir-
ler Gzerinde biyik bir etkisinin oldugu dogrudur. Tann
fikrinin insan muhayyilesinin bir Grind oldugu yolunda-
ki goriis de buraya dayanmaktadir ve bu goriis giiniimiiz-
de dine yéneltilen ikinci elestiridir. Biitiin bunlar insan
diisiincesinde yeni bir yonelim meydana getirmek ama-
ciyla birlegmiglerdir.

Baska bir ifadeyle, insanlar artik anlatilanlar naif bir
tavirla hemen kabullenmemekte, ifade ile gergeklik ara-
sinda kompleks bir iliski bulundugunu bilmektedirler.
Insan sadece gergeklik hakkinda diigiinmez, aym zaman-
da ger¢eklik hakkinda disiindiginin ve kullandig lin-
guistik araglarin da farkindadir. Bununla birlikte bu tarz
bir felsefe, genel goriinimiin sadece bir vechesiyle iligki-
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lidir ve Islami degerlerin gosterilecegi soylem gergevesi,
lingistik felsefenin sagladig1 ¢er¢eveden ¢ok daha genis-
tir. Konu buraya gelmigken dil ve din konusundaki ayrin-
tih yaklasimlarimiz ve dili kullanma tirleri arasindaki
farkhliklar, yani dilin maddi kullanim ile isaret edici
kullanimi arasindaki farkhiliklar tizerinde biraz durmak
yerinde olacaktir. ’

Dilin fiili-maddi kullanimi, dilin igaret ettigi veya gos-
terdigi (mimkiin oldugu en genis anlamda) seylerin ve
bu seyler arasindaki iligkilerin tanimlanmasidir. Bu, di-
lin normal bilimsel kullanimidir. Dolayisiyla dilin igaret
edici kullamimi bu noktada bir farklhilik tagir —ki bu fark
siirin baglhca karakteristigidir. Kimi zaman sgiirin dili

-diizyaziya, yani fiili dile terciime edilir; fakat béyle yapil-

diginda sairin okuyucuya aktarmak istedigi seylerin ¢ogu
kaybolur. Bunun i¢indir ki siiri konu edinen edebi elesti-
riler uzadik¢a uzarlar; ama onlarin onca uzunluguna rag-
men kisacik giiri okumakla mesaja daha kolay ulasabili-
riz. Bunun sebebi, sairlerin sesler ve ritm ile kelimenin
fiili anlam1 arasindaki iligkiyi belirlemis ve ayrica dilin
gecmisine atiflar yapmis olmasidir. Ayrica sairin kullan-
dig1 kelimeler, dogrudan dogruya isaret edici anlamlar
tasiyan sembolik sozler olabilir. Yani gairin imajlar1 sem-
bollerden olusabilir; semboller de insanda birtakim tepki-
ler uyandirip —ki bu tepkiler genelde duygusaldir— onu
kelimenin igerdigi tamamiyla olgusal muhtevanin é6tesin-
"deki diinyalara tasiyabilirler. Semboliin bu anlamina
kargihik olarak baska bir yerde ‘dinamik imaj’ tabirini
kullanmistim; ama oradaki kullanimimda imajin isaret
edici 6zelligi belirtilmemigti.?

Metaforun da igin i¢ine girmesiyle yapmig oldugumuz
ayrim iyice karmagiklasir. Giiniimiizde ‘metafor’ deyimi-
ni metaforla izah edilen seyin gergekte mevcut olmadig
seklinde bir izlenim olusturmadan basarmak son derece
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zordur. Ben de bunun i¢indir ki ‘diyagramatik™ deyimini
tercih ediyorum; bu deyim tasvirin tasvir edilen gergekli-
gi sinirh bir bigimde aktardigim daha iyi anlatmaktadir.
Metafizikte ve hatta sosyoloji ve psikolojide oldugu gibi
teolojide de metaforlar kullamlmaktadir; ¢linkii konular
‘insanin giindelik hayatinda kargisinda olan basit seyler
degildir. Boyle olunca gercekligi metaforik ya da diyagra-
matik ifadelerle anlatmaktan baska ¢are de yoktur. Di-
yagramatik anlatim 6zellikle teolojide ¢ok yaygindir; fa-
kat sadece bu unsur teolojiyi diger disiplinlerden farkl-
lastirmaya yetmez. Teoloji ve dinde kullanilan diyagra-
matik ifadeyi diger disiplinlerden ayiran baghca unsur,
‘dinamik imaj’larin kullaniliyor olmasidir; yani kelimeler
isaret edici anlamlariyla kullanilmaktadirlar. Modern
diistincede kullanilan ‘mit’ kelimesi de buna ii¢ asagi-beg
yukan benzemektedir.

Dilin siirsel bir bigimde kullanimi, haliyle ger¢ek-di-
styla iligki kurulmas: anlamina gelir ve dilin isaret edici
anlamindan bahsetmemizin baslica sebebi de budur.
Béyle durumlarda dinleyicinin zihninde kelimenin mad-
di-fiili anlaminin disinda dogru ve gecerli anlamlar olus-
tugu dogrudur. Kéti siirlerin, ‘dogru, fakat anlamsiz’ ve
bazen de ‘yanhs’ ifadelerin oldugu da dogrudur. Sézde-
peygamberlerin ve din adamlarinin sézleri de bunun
icindir ki igerikten yoksun ve hatta yaniltia olabilir. Bu
durum belki de kullanilan ifadelerin mutlak yanhshgn-
dan degil, sadece bir kisi ya da grup i¢in agiklayici1 olma-
sindan da kaynaklamyor olabilir. Halbuki ger¢ek pey-
gamberin hitabi biyik insan kitlelerine, hatta biitiin in-
sanligadir. Bu agidan bakinca, biitiin biiyiik dinler, en a-
zindan insanligin biyik bir kism i¢in dogru ve gegerli-
dir. Hersey bir yana, ger¢ek olan bu dinlerin biiyiik din
olmalaridir ve bu dinlerin bir¢ok miintesibinin bulunma-
s1, biyik insan kitlelerinin manevi ihtiya¢larnnm karsila-
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diklarim1 gésterir. Dolayisiyla dinlerin meyveleri ya da
gizel sonuglan bu dinlerin ist-diizeyde bir dogruluk ve
gegerlilige sahip olduklarim1 diigiindiirtmektedir. Bura-
dan hareketle dilin igaret edici kullanim:1 olmaksizin
ger¢ek anlamiyla insan hayatinin sézkonusu olamayaca-
£1 sonucunu ¢ikarabiliriz.

Uzerinde yeterince mutabakat saglanmamis olan lin-
giiistik hususlardan ayn olarak, bundan sonraki-sayfa-
larda takindigimiz genel tavir, bilimin dogrulugu tzerin-
de anlasilmig sonu¢lannin dogrulugunun kendi sahalan-
na mahsus oldugu seklindedir. Eger kendimizi bilimsel
ve teknolojik ilerlemeyi kontrol eden biyiik entellektiiel
kitleden tecrit etmek gibi bir amacimiz yoksa, bu tavir
bugiinki diinyamiz gibi bilimin hergeyi belirledigi bir
diinyada izlenebilecek yegane tavirdir.

Burada izah edilen fikirlerin ¢ogu Ibrahimi dinlerin or-
tak ozellikleridir; ancak bunlarin agirlikh olarak Islam
dinyasindaki 6zel tezahiirleri 6rneginde islendigini be-
lirtmek gerekir.

2. insam1 Asan Islami Inanglar
A. Insarun Oliimlii ve Bagumli Oldugunun Kabulii

19. asir sonlar1 ve 20. asir baglarinda Islam’1 inceleyen
Batili arastirmacilar1 kusatan liberal ortam, kader ve
benzeri konulardaki Islami inanclara ¢ok az sempati du-
yulmasin gerektirecek bir ortamdi. Miislimanlarin boy-
lesi goriiglere sahip olmasi, basit kabul edilen ve ayrica
teessiifle karsilanan bir gercekti. Bu meselede genellikle
Mu'tezile’nin gériisleri tercih edildi. Fakat Islami inang-
larda zimnen mevcut bulunan dini degerler takdir edil-
medi. Bu ¢er¢evede ‘basina gelenden kagma imkani yok-
tur, kagabildigin ise zaten sana ulagmayacaktir’ genel
hiikmii ile insanin irade hiirriyetinin anlagilamadig: dii-
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sinildi. Aslinda bilimlerdeki onca gelismeye ragmen
Batih insanin kendi faniliginin pek farkinda olmamas
garip bir durumdur. Bilimlerin agikladigh sey, insanin ev-
rende cari birtakim kanunlarin hikmi. altinda oldugu-
dur. Fizik veya kimyada 19. yiizyilin sonlanna kadar vu-
kua gelen geligsmeler insan viicudunun bu kanunlarin
kontroliinde oldugunu géstermistir; ne var ki o zaman i-
¢in bu kanunlar insanin i¢ diinyasina ve psikolojisine de
tesmil edilmemistir. Psikoloji ve sosyolojide daha sonra
meydana gelen geligmelerde bilimsel determinizm insa-
nm manevi hayatina da uyguland. Freud ister dogal ola-
rak, isterse tesadiifen gergeklessin, insandaki biitiir zih-
ni olgularin neden-sonug ilkesine bagh oldugunu goster-
meye ¢aligty; daha sonra Freud ve digerleri tarafindan ge-
listirilen biling-alt1 agiklamas: da bu hipotezi teyid eder
mahiyetteydi. Dolaysiyla genel bilimsel goériise gore in-
san birtakim kimyasal, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik
kanunlarin nesnesidir; veya, baska bir ifadeyle, insanin
basina gelenler bu kanunlar tarafindan belirlenir.

Bu noktada, bilimin mutlak sonug¢lar ile bilim adamla-
rinin ve bilim ‘amatér’lerinin ‘meta-bilimsel’ spekiilas-
yonlar1 arasindaki 6nemli niians: tefrik etmek gerekir.
Burada incelenecek iki.nokta vardir: ilkin, neden-sonug i-
ligkisinin evrensel diizeyde uygulanabilirliginin episte-
molojik olarak degerlendirilmesi gerekir. Kesin konus-
mak gerekirse, kimi giiglii temelleri var gibi gézitkmekle
birlikte bu tez bir varsayimdan ibarettir. Uygulanamayas
cag sahalar gosterilememis olmakla birlikte, her Sahaya\
uygulanabildigi de gosterilebilmis degildir. Bu varsayim
belki de Kantin ifadesiyle ‘diizenleyici ilke,” ya da psiko-
loglarin jargonuyla ‘projeksiyon’ olarak degerlendirmek
gerekir. Dolayisiyla determinizmin zirhi hafif ¢atlamig
durumdadir, fakat benim sahsi goriigiim ¢atlagin insanm
sorumlulugunu vurgulamak amaciyla kullanilmasinin
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gereksiz oldugu yolundadir. Uzerinde durulmas: gereken
sey neden-sonug iliskisinin evrensel olup olmadig: konu-
sunda epistemolojik degerlendirmeler yapmaktir. Ozgiir-
lik ile determinizm arasinda zorunlu bir ¢eligki mevcut
mudur? Birgeylerle kayith iken kendimizi 6zgiir hisset-
memiz mimkin midir? Yine, bilimde zorunlu olarak
kullandigimiz bilgi edinme yollari, sentez sirasinda var-
digymiz sonuglarin dogrulugunu bir gekilde tehlikeye so-
kar m1? Veya somut gergekligin bilimsel bilgi edinme yol-
larim1 tikadig1 bir nokta mevcut mudur?

Ikinci husus, daha énceki bilimsel bulgular ile sosyolo-
jinin yeni fikirleri ve Jung’un kollektif bilingalt: kavram
arasinda yeterli bir bag kurulmamigtir. Burada bu konu-
larin bir ‘amatér’i olarak kendi ‘meta-bilimsel’ spekiilas-
yonlarim ¢ok kisa bir bigimde a¢iklayayim. Biling-altinin
mevcudiyeti, igimizde, bilincimizi asan ve hatta ondan
daha genis bir hayatin var oldugunu gosterir. i¢cimdeki
hayat bir yerde sendeki, kopegimdeki ya da ¢igeklenen
giildeki hayatin aymsidir. Yani hayat bir birlik arzeder.
Dolayisiyla insanin biling-altindaki hayatindan onun da-
ha yiksek medeniyet sekillerine ulagsmasina rehberlik e-
decek ilkeler sudir eder. Bu hayat evrimin yéniini de et-
kileyebilir; ¢linki bir tirin en uygun bigimi, yasadig: ha-

- yatla iligkilidir —ama bu formiilasyonu ¢ok dikkatli bir
'bigimde yapmak gerekir. Bunun i¢indir ki ben, kisisel o-
larak bitin canhlarda ortak olan bir birligi kabul ediyo-
rum. Dahasi, bu birligi Hayat (biiyiik harfe dikkat!) diye
adlandirabilecegimizi ve toplumlar ve bireyler konusun-
da arastirmalar yaparak Hayatin tabiat1 ve kanunlar:
hakkinda bilgi edinebilecegimizi diigiiniiyorum.

Bu ‘meta-bilimsel’ spekiilasyon, insan hayatinin tama-
men gayr-i sahsi kanunlara gore belirlendigi yolundaki
bir diger ‘meta-bilimsel’ spekiilasyonla haliyle ¢eliski i-
¢indedir. Ayrica entellektiiel diizeyde belli bir kabul gor-
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mesine ragmen bu anlayis Batili insanin genel gordsiinde
onemli bir yer kaplamaz. Bilimlerin modern insan iize-
rindeki asil etkisi, ona kibir telkin etmesi ve insanoglu-
nun basarilar1 hakkinda abartih bir tasvir sunmasidir.
Bilim insani ni¢in uzaya génderemesin? Insanoglu so-
nunda kitlelerin biitiin fikirlerini ve duygularim kontrol
edemez mi?

Islam’in dayandig1 degerlerden birisi, olaylarin kagiml-
mazhg ve insanin bu olaylar1 kontrolde bagarisiz olmasi-
dir; bunlar da insanin bagiml ve sonlu bir varlik oldugu-
nun kabul edilmesi anlamina gelir. Bu anlayis modern bi-
limle de tamamen uyumludur; fakat Islami diisiincede bu
anlayisin dini yonleri varken bilimsel determinizm bun-
lar1 ihmal etmigtir. Bu noktada, Mekkeli tiiccarlarin ba-
sarilariyla gururlanmalarina kargi1 Kur’an’in cevaplan
vardir. I1k Miisliimanlar insanin diigiince ve gayretini el-
bette inkar etmemis ve insanin fiillerinden bir dereceye
kadar sorumlu oldugunu kabul etmiglerdi. Fakat ne ka-
dar ¢ok ¢aligsa da insanin gayretlerinin diinyay: kontrol
eden gii¢ler kargisinda 6nemsiz oldugunu anlamiglard..
Bu, insanlarin sahip oldugu biitiin modern kontrol tek-
niklerine ragmen dogrudur. Siyaset¢ilerin ve diger sézde-
yoneticilerin aldig: onca tedbire ragmen biiyiik kitleler a-
rasinda, dikkatle inga edilen biitiin barajlar: siipiirecek
kadar giigli biyik hareketlenmeler ortaya ¢ikabilir.-Ni-
tekim 1955’den bu yana devam eden Afrika bagimsizhik
hareketi de bu tiirden bir harekettir. Devlet yoneticileri-
nin zeki olanlar1 her zaman neyin basarilabileceginin far-
kinda olmuslardir. Ibn Haldun (6. 1406) Mukaddime adh
kitabinda siyaset¢ilerin manevra sahasinin insan tarihi-
nin sonunu belirleyen ezici giigler tarafindan belirlendigi-
ni ifade etmistir.

Birgok olayin kaginilmaz olugu ve insan giciiniin sinir-
lar1 lizerinde 1srarla durmak, 6zellikle, insanin giiciiniin
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olgiistini abartmaya kalktig1 ¢agimizda yararhdir. Boyle
abartmalar bosuna ugras ve saskinhga yol agar. Oliimiin
kag¢inilmazhigh dahil, insan hayatinda kaginilmazhk un-
surunu kabul ederek buna kars:1 ¢gikilmahdir. Hayat: ka-
¢inilmazhklariyla bir biitiin olarak kabul edenler i¢in hu-
zursuzluklar ortadan kalkar. Bu, biiyik bir yolcu ug¢agin-
da bulunmaya benzer; u¢gmaya baglandiginda alelade yol-
cunun emniyetli bir inig i¢in yapabilecegi bir sey yoktur
—agergi kimi yollarla bunu engellemesi miimkiindiir. Em-
niyetli inig tamamyla pilotun ve ugakta ve yerde onunla
isbirligi yapanlarin elindedir ve yolcularin yapabilecekle-
ri bitiin is onlara givenmektir.

B. Kainatta Insani Degerler

Din elbette ki insan hayatinin kagimlmazhklarinin ka-
buliinden ibaret degildir. Bir kiginin tamamiyla basari-
sizlik ve bosuna ugrasma ile kargilagabilme ihtimali her
zaman vardir. Bir toplumun tiimiiniin bu akibetle karsgi-
lasabilmesi de akla sigar. Boyle bir durumda, istenmeyen
sonuglara karg1 ¢alismak i¢in bir delil ve temelde onlan
kabul etmeme sézkonusu olabilir mi? Bu mesele kismen
tutarsiz bir disiince tizerine kurulmugtur, ¢iinki eger bir
sey kaginilmaz ise ona kars1 miicadelenin bir manasi
yoktur. Bazen bir seyin ka¢ginilmaz oldugunu, ona kars:
miicadele edip bagsarisiz olana kadar kesinlikle anlaya-
mayiz. Birisinin miicadele ederken hakh ¢itkmasi mesele-
si ikinci dereceden de olsa; temel olan, kdinat béyle olma-
saydi bagarisizhik ve bosuna ugragsma mimkiin olur muy-
du sorusudur. Bu suale Islam’in verdigi cevap kismen Al-
lah’tan bagka ilah olmadig1 ve onun Rahman ve Rahim
oldugu inancinda igkindir.

Bu inanglardan ilki insan hayatim belirleyen giiglerin
bir birlik olusturdugu diisiincesi baglaminda ifade edil-
mistir. Bunun pratik sonucu, baz1 giiglerin insam bir y6-
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ne, bazilarinin bagka bir yone iter géziikmelerine rag-
men, her iki giiciin de herhangi bir gekilde rakip olarak
diisiniilemeyecegidir. Cansiz tabiatla ugrasan bilimlerle
ilgili olarak bu birlik ifadesi hakkinda biiyiik zorluklar
yoktur. Ayrica hayat1 —é6nceki béliimde belirtildigi gibi—
bir birlik olarak diigiinmek i¢in nedenler de vardir. Asil
zorluk belki de psikolojide ¢ikar. Dr. Jekyll ve Mr. Hyde
tirlerinden bagka olarak birg¢ok insanmin hayatinda bir
birlik eksikligi vardir. O halde bir insanin tepki géstere-
cegi dinamik imajlar da gesit gesittir ve bu ¢esitlilik muh-
temelen birgok tanrya inaninayla alakahdir. Bu mesele-
leri burada yeterince tartismak tabii ki imkansizdir. Mo-
dern bilimlerin insanin hayatimi ve kainat diizenini belir-
leyen bir birligin mevcut oldugu yolundaki gériisi de bu
iddiayla uyum i¢indedir ve bu anlayis Islam’da ‘Allah’tan
bagka ilah yoktur’ ilkesiyle ifade edilir. Batili okuyucular
bu noktada, Islam’a gére Allah’in yalmzca binlerce yil 6n-
cesinin kozmik olusumlarim belirlemedigini, ‘9nun yasa-
digimiz hayatin her bir noktasimi kontrol ettigini bilmeli-
dirler —bu da bilimsel kavramsallagtirmalara daha ya-
kin birgeydir. \ '

Diger taraftan Islam, geleneksel olarak, zamanda ve
mekanda varhg olan herbir nesneye izafiyet atfederek
bunlarin bagimsizhgim ortadan kaldirma ve biitiin olu-
sum siirecini Allahin dogrudan miidahalesine baglama e-
gilimindedir. Bu anlayis Arap gogebesinin zihnindeki dii-
zensiz tabiat anlayigina kadar gidebilir. Modern bilim ta-
bii stireclerin nisbi 6zerkligi tizerinde muhakkak durma-
hdir; ¢iinki bu 6zerklik fizikteki, kimyadaki ve diger bi-
limlerdeki kanunlann kaynagini olusturur. Belki de mo-
dern bilim evrenin ve evrendeki kanunlarin unsurlan i-
¢inde boguldugundan, ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ de-
mek son zamanlarda daha bir elzemdir.

Ikinci doktrin, yani AllahiIn Rahman ve Rahim olmasi
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iste burada devreye girer. Kiinatin biitiin oldugunun ka-
buli, bu tek kainatin yeterli olmas1 anlamina gelmez; ama
kainatin Rahman ve Rahim biri tarafindan kontrol edildi-
gini soylemek, kdinattaki biitiin giiglerin insan hayatinin
lehine oldugu anlamina gelir. Mislimanlar genelde
Allah’in litfunun ashinda asikar olduguna inanirlar. Baz
yazarlar Hz. Muhammed’in vefatindan sonraki asirda:
Miisliimanlarin gergeklestirdigi- askeri fetihlerin Allah’in
litfunun bir isareti ve Hz. Muhammed’in peygamberligi-
nin tasdiki oldugunu iddia ederler.* Ayrica Hz. Muham-
med’in kendisi de hayatindaki basarilar1 Allah’in kendi ya-
ninda oldugunun bir isareti olarak degerlendirmisti. Mese-
la Uhud gazvesinin askeri olarak neredeyse kaybedilmesi,
Miislimanlarda Allah’in kendilerini desteklemeye devam
edip etmedigi konusunda ciddi siipheler uyandirmisti.
Hatta Isa’min garmiha gerilmesi konusunun islendigi bir a-
yet (4. 157/156) Yahudilerin Allah'in peygamberine galip
gelemedikleri seklinde yorumlands; Allah génderdigi pey-
gamberinin basarisizhigina izin vermiyordu.

Islam bir insanin basarisizhga ugramasinin miimkiin
oldugunu elbette kabul etmistir. Insanlar dalalet veya
sapma durumunda olabilirler. Baz1 din bilginleri Allah’in
onilar1 terketmesinin onlarin giinahkar amellerinden kay-
naklandigin1 géstermeye ¢alismiglardir, fakat genelde bu-
nun detayh olarak gosterilemeyecegi durumlar da vardir.
Bir zaman igin bazi Mu'tezililer Allah’in insanlarin igle-
yecegi giinahlar1 6nceden bildigini iddia etmis; ama dort
basi mamur bir yorum gelistirememiglerdi. Siinnilerin
¢ogunlugu ise hakh olarak Allah’in insanlarla iligkileri-
nin idrak olunamazhgim vurgulamiglardir. Bu, iyi bir
Miislimanin vukua gelen biitiin olaylarin Allah’in miisa-
ade ve miidahalesiyle ger¢eklestigi inancini hi¢bir zaman
terketmemesi anlamina gelir. Misliman olaylarin arka-
sinda ne oldugunu anlayamayabilir, ama gercegi kabul e-
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der ve Allah'in liitfundan giiphe edemez. Bu da bizi bun-
dan sonraki maddeye getirir.

C. Insan Hayatinin Agkin Degeri

Islam’in temel kaidelerinden birisi diinyanin sonunda
bir Hesap Giinii oldugu ve Allah’in insanlan yargilayip
onlarn cennete veya cehenneme gonderecegidir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’in yargisimin ‘temelinin bazen kisilerin ve
bazen de toplumlarin, 6zellikle Allah’a ve onun peygam-
berlerine kars: takindiklar: tavir oldugu belirtilir.
Islam’in daha sonraki dénemlerinde vurgu gittikge cema-
at iizerinde toplandi ve en yaygin goriis iyi bir Miisliman
olarak kalan (sirke girmeyen) insanmin, sonunda cennete
girecegi seklindeydi. Ama giinahlarindan dolay: cehen-
nemde gegici olarak cezalandinlabilirdi. Bu gériis hem
kigisel 6zellikler hem de toplumsal tutum temelinde bir
yargilamay1 uygun goriir; ama toplumu temel olarak ahr
ve kigiyi de ona bagimh olarak miitalaa eder. Bu inangla-
rin geleneksel ifadesi metaforik veya diyagramatik bir
tarzdadir, fakat burada ifade edilen dogrular modern bi-
limsel diinya baglaminda da gegerlidir.

Temas edilecek ilk nokta, agkinhk boyutunun varhg-
dir. Elbette bu kavrama karsihk gelecek uygun bir keli-
me bulmak zordur. Bunun zaman ve mekan) asan birsey
oldugunu sbdylemek olumlu bir agiklama tarz1 degildir.
Daha olumlu bir ifadeyle bunun ‘en iist deger’ alam ya da
boyutu oldugu séylenebilir ve bu, zamansal-mekansal ag-
kinhkta, yani degerin tecelli ettigi olaylarin agkinhginda
i¢imize doganlar gibi bagka bir bigimde de tanimlanabilir.
Askinhgin alam ‘Allah’in alan?’ olarak diisiiniilebilir, ¢iin-
ki Allah agkindir. Bu tezler burada yeterince tartigila-
mayacak birgok problemin ortaya ¢ikmasina yol agmig-
lardir.
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En ciddi soru bunun bir projeksiyon iriini olup olma-
digadir. I¢imizdeki ruh anlayisimizi agsan manevi tecriibe-
mizden hareketle zamani ve mekam agan bir Varhk'in ol-
dugunu soyleyebilir miyiz? Sahsen kimi projeksiyon un-
surlarinin mevcut oldugunu kabul edebilirim; ancak su-
nu da eklemeliyim: béylesi konularda projeksiyon olarak
degerlendirilen seyler zorunlu olarak gegersiz degildir,
bazen gegerli de olabilir.® Askinligin alam hakkinda tar-
tismaya baglarken biitiin insanlarin kendi bilincini ve bi-
reysel hayatim1 asan bir hayat bulundugunu ve bu Ha-
yat'in da zaman ve mekandan degilse de bireylerden as-
kin oldugunu séyleyebiliriz. Insanin hayat1 onun ‘nihai
deger’idir. Eger béyleyse, bir insandaki hayatin saf ola-
rak her yerde mevcut oldugu akla sigar bir sey midir? Bir
insanin zaman ve mekandaki eylemleri zamandan ve me-
kandan agkin ‘nihai deger’le baglantilh degil midir? Islam
béyle bir baglantimin var oldugunu disiniir. Gézleme da-
yanan bilim ise bu baglantiy1 ne dogrulama, ne de yanhs-
lama durumundadir; ancak bu sorunun kaliteli bir soru
oldugu belirtilmelidir. Bu soru, varolugsal bir sorudur. Bu
sorunun cevab: bir yerde deneyle bulunabilir; ancak de-
ney belli sartlara baghdir. Bir baska ifadeyle, bu soru
yalnizca yagsanarak cevaplanabilir.

Buna bagh baska bir mesele, zaman-mekan boyutunda
bir insanin tavir ve hareketlerinin ebedi kaderine nasil
etki ettigi, yani ‘nihai deger’le ve agkinlik boyutuyla nasil
bir iligki i¢inde oldugudur. Bu soruya genellikle Cennet
ve Cehennem kavramlariyla karsilik verilir. Islam’in ina-
nanlara cennette siyah gézli huriler verilecegi vaadi, Av-
rupa’da kimi zaman alay konusu olmustur; fakat burada
‘isaret edici’ bir dilin kullamldigim belirtmek yeterlidir.
Cennetin arzulanir birgey oldugunu anlatmak i¢in kulla-
nilan bu Islami dil kesinlikle basit zihinli insanlara -hat-
ta bazen daha isttekilere de- yoneliktir. Hiristiyanhgin
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bunu basaramadigini belirtmek gerekir; Hiristiyanhgin
bahsettigi ‘arp ¢almak, basit bir insan i¢in olsa olsa can
sikicr bir igtir. Ayrica Kur’an’a gére (43.70) Miisliimanla-
rin eslerinin de cennete gidecegini belirtmek gerekir. Fa-
kat burada bunlarin hurilerle iligkilerinin nasil olacagim
sormak diyagramatik dili zorlamak olur ve bu da kural-
dis1 birgeydir.

Ancak huriler cennet fikrinin tiimiini goéstermekten
¢ok uzaktir ve cennet sadece bir bahge fikriyle sinirlan-
mamistir. Allah’in cemalinin goriillmesi kavram Islam’da
onemli bir yer tutar. Kur’an’da da bundan bahsedilmistir
(75. 22) ve bu husus Siinni doktrinin bir maddesini olug-
turur. Modern insan i¢in Allah’in gérilebilmesi muhte-
melen daha az 6nemlidir. Cinkii o, kdinatin nisbeten sa-
bit nesnelerden degil, birtakim siire¢lerden olustugu di-
stiincesindedir. Dolayisiyla Allah’in goriilebilmesini de Al-
lah'in amaglarinin zaman-mekan boyutunda gériilmesi o-
larak algilar. Buna Hayatin Allahin fiillerinin bir teza-
hiiri olarak goriilmesi de dahildir. Bu'amaglara ulagma-
ya ¢ahisan insanin bu siirecin altinda yatan istiin maksa-
d1 en azindan goriivermesi ve birtakim degerlendirmeler
yapmasi beklenir. Islam in geleneksel ‘isaret edici’ dilinin
olimden sonraki hayata iligkin bilgilerinin bu dilin 6zel-
likleri baglaminda degerlendirilmesi sarttir. Cehennem-
de olmak birseylerin vukuundan bir él¢iide haberdar ol-
mak anlamina gelmekle birlikte, Allah’in cemalini gor-
mekten mahrumiyeti de ifade etmektedir:

D. Insantn Agkinltk Hakkindaki Bilgisi

Islam’in bugiine de hitap eden 6nemli tezlerinden biri-
si, insanoglunun askinhk sahasim grenmeye miistaid o-
lusudur. Bu bilgilenmenin kaynagi vahiydir ve vahiy nebi-
ler ve resuller aracihigiyla insana ulagir.-Béyle bir bilgi ilk
planda bu ézel sahislara gelir, fakat bunlardan biitiin ina-
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nanlara aktanlabilir. Gazali, bu siirecin hayli kompleks
oldugunu ve dinin derinliklerine dalmig birisinin vahye-
dilmis gercege en azindan peygamberin yasadig tecriibe-
lere benzer bir tecriibeyle ulastigini séyler. Fakat bizim
burada ilgilendigimiz konu, insanlarin vahiy yoluyla as-
kinlik sahasinin kimi bilgilerine ulasmalar: ve bu bilginin
peygamberler tarafindan insanlara iletilmesi siirecidir.

Modern insan vahyin geleneksel Islami anlatiminin kav-
ranmasinda bir hayli zorlanir. ‘Geleneksel’ if::desiyle ashin-
da Kur’an-1 Kerim’'in kelimelerinin bir izah1 olan, fakat
bunlarla ayni olmayan, akaidgiler tarafindan diizenlenmis
dogma formiilasyonlarina igaret edilir. Boylece Kur’ani ke-
limelerin temel gercegini inkar etmeden ‘geleneksel tavrr’
elestirmek mimkiin olur. Modern bir insan, siradan Miis-
limanlarin vahiy fikrini bir projeksiyon olarak degerlendir-
me egiliminde olabilir. Fakat daha 6nce de belirttigimiz gibi
projeksiyonun mevcudiyeti, o fikrin gegersiz olmasim ge-
rektirmez. Bununla beraber, ‘geleneksel yaklagimr’ detayh-
ca elestirmek yerine Kur’anin iizerinde durdugu temel
noktalarin modern bir bakig-agisiyla nasil degerlendirilebi-
lecegini aragtirmamiz daha tatminkar olacaktir.

Vahiyle ilgili.-modern bir goériis, bunu ilk planda kollek-
tif biling-altinin eseri olarak gériir. Bu, peygamberin bilin-
cinin, hatta biling-altimin bir Grini degildir. Vahyin bi-
yik insan kitlelerini cezbetmesi, genis kitlelerin misterek
yasamindan kaynaklandigim gosterir. ‘Ilk planda’ ibaresi-
nin tizerinde biraz durmahdir, ¢linki yukarida ézetledigi-
miz fikirlere gore kollektif biling-altindan sudir edenler,
daha 6nce tamimladigimiz Hayat’'tan ve dolayisiyla Askin
Varlhk’tan kaynaklanir. Bu da vahyin kaynaginin Allah ol-
dugunun itirafidir, fakat ikincil ya da arac: kimi sebeplere
de atifta bulunulmaktadir. Bu vahiy gorisi, vahiy ile in-
san yaraticihiginin drama ve siir gibi triinleri arasinda bir
benzerlik kurar. Drama yazar1 ve sairin ikisi de gergekte
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kollektif biling-altim ifadelendirmektedir. Iyi bir drama
izleyicilere muhayyileyi somut bir bigimde aktarir, hatta
kendi biling-altlarindaki kimi unsurlardan haberdar ol-
malarim dahi temin eder. Bunun iyi bir érnegi Oedipus
hikayesidir. Nitekim Freud buradan biitiin insan nev'inde
ortak olan kimi karakter 6zelliklerine ulagir.

Peygamber ile drama yazan arasindaki fark, peygam-
berin dért bagi mamur bir diinya-gériisii sunmasina rag-
men drama yazarinin diinya gorisiniin ve insanlann ha-
yatlarimin yalmzca bir yoniinii ifade etmesidir. Fakat bu
ayrim drama yazarinin da bir diinya-gériisi- sunamaya-
cag: anlamina gelmez; ancak dramacinin dinya-gérisi
nisbeten eksiksiz olacaktir, ¢iinkii dramacinin sunacag:
diinya-goriisii mevcut goriige li¢ agagi-bes yukar: benze-
yecektir. Peygamberin takdimi ise ¢ok daha agik ve belir-
gindir. Peygamber de mevcut ahlak, tarih ve kozmoloji
anlay1sim kismen kabul edebilir; ancak peygamber bun-
lar1 gecerek asgkinlik boyutuna, meta-kozmoloji diye ad-
landirabilecegimiz boyuta ulasir.? Bu b6limiin bu kismin-
da ele alinan Islami tezler bu bakimdan meta-kozmolo-
jiktir. Bunlar ayrica ‘dogmatik’ olarak da adlandirlabilir,
ancak bu kelime giiniimiizde pek yaygin degildir. Pey-
gamberin diinya-gériisiiniin eksiksizligi izerindeki vur-
gumuz, onun diger peygamberlerden etkilenmedigi anla-
mina gelmez. Nitekim Israilogullar’nin peygamberleri
birbirlerinin mesajim devam ettirmiglerdir ve kendileri
de bunun bilincindedirler; nitekim bu peygamberlere ge-
len suhuflarin hepsi Tevrat'ta toplanmigtir. Hz. Muham-
med de kendisinden énce Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
Allah ve vahiy fikirlerini teblig ettiklerinin farkindayda.

Peygamberi vahiy, peygamberin tamamen kigisel miita-
laalarim1 vahyi desteklemek amaciyla vurgulamasina izin
vermez. Hatta Kur’an, Seytan'in, ayetleri kendi diisiince-
lerine gére degistirmesinden dahi bahseder (22. 52/51). Is-
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lam’da bu degistirmelerin farkedildigi ve diizeltildigi di-
siincesi hakimdir. Nitekim ‘seytan ayetleri’ tartigmasi, bu
diizeltmeyle ilgilidir, ancak bu operasyonun dogrudan
dogruya Kur’an’dan kamtlanmasi mimkiin degildir. Bu-
nun igindir ki Kur’an’daki kimi ayetlerin kollektif biling-
altindan degilse de Hz. Muhammed'in biling-altindan kay-
naklanmis olmasi ihtimali sézkonusudur. Ote yandan bu
ihtimalin gergeklestigini géstermek de mimkiin degildir,
¢inkii biitiin ayetler ve kelimeler Kur’an'in genel gergeve-
si iginde anlamh bir bigcimde tefsir edilebilir; nitekim tef-
sir ilminin temel prensiplerinden birisi de budur.

Vahiy ile dini toplumun siiregiden hayat: arasindaki i-
ligkiye biraz daha yakindan bakmak lazimdir. Islam’a go-
re asil vahiy Kur’an’dir; ama hadislerin ikinci dereceden
vahyi kaynaklar oldugu yolunda bir kabul de mevcuttur.
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan dilin biiyiik él¢iide ‘isaret-e-
dici’ olmas: sebebiyle vahyin ¢ok ¢esitli bigimlerde tefsiri
sézkonusudur ve dolayisiyla burada yer alan fikirlerin
¢ok ¢esitli zamanlarin ¢ok gesitli sartlarinda uygulanabi-
lirligi s6zkonusudur. Bununla birlikte, zaman i¢inde top-
lumun farkl bélimleri farkh istikametlere y6énelmigler
ve yoneldikleri istikametlere gore tefsirler yapmislardir.
Birgok toplumda béyle farkliliklar bertaraf etmeye yone-
lik ¢cahgmalar mevcuttur. Bu, 6zellikle siinni Islam’da
boyledir. Degisik tefsir tiirlerinden kaynaklanan farkh-
hklarin bertaraf edilebilmesi i¢in taraflarin belli izahlar:
kabul edip digerlerini reddederek bir uzlasmaya varma-
lar1 lazimdir. Boylelikle vahyin ‘igaret-edici’ dili teolojik
doktrinin daha rasyonel diline terciime edilmis olur ve bu
islem de vahyi tamimlama olarak adlandirilabilir.

Siinni Islam’da bu yéndeki ¢aligmalarin ézellikle ikisi
onemlidir. Birinei egilim fundamentalistler olarak bilinip
Hanbeli ekoliince temsil olunur. Bu grup Kur’an’in ‘isa-
ret-edici’ karakterini belkefiyye kavramiyla kabul eder-
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ler; bu kelime Arapca bila-keyf ibaresinden tiiremistir ve
‘nasil oldugunu sormadan (tarif etme)’ anlamina gelir.
Dolayisiyla Hanbeliler Kur’an’daki ifadelerin daha étesi-
ne gitmeyi, yani yeni dogma formiilasyonlarin1 reddeder-
ler. Tabii bunun maliyeti kendilerini zamanin bilim-ve
felsefesinden koparmalar:1 veya insanlan bilim ve felsefe--
yi dini dogmanin disinda degerlendirmeye zorlamalari-
dir. Entellektiiel ve rasyonel ikinci egilim ise genellikle
Eg'ariler tarafindan temsil olunur. Bunlar Kur’an'daki
kiigiik igsaretlerden ¢ok daha olgusal ve maddi ¢ikarimlar
yaparlar, dolayisiyla bunlarin teolojik doktrin ile zama-
nin bilim ve felsefesi —kimi yeni-Platoncu unsurlarin ya-
nisira 6zellikle Aristo felsefesi— arasinda bir bag kurma-
s1 mimkin hale gelir. Bu akimin zirveye ulastig1 zaman-
larda Islam dini ve bilimsel unsurlarin ikisini de kapsa-
yan ve list-diizeyde bir entellektiiel harmoniye sahip bir
diinya-goriisii olusturdu. 19. asirda Islam diinyas1 Avru-
pa ile yakin iligkiye gectiginde kendi bilim ve felsefesinin
artitk modasimin gegmis oldugunu teessiifle misahede et-
ti. Ayrica daha sonralar1 Eg’arilerin rasyonel bir bigimde
formiile ettigi doktrinlerin insanlar harekete gegirmede
Kur’an’in ‘igaret edici’ diline gore ¢cok daha az bagarih ol-
dugu anlagildi. Birgok Miisliman da Kur’an’a ve Hanbe-
lilerin doktrin formiilasyonuna geri déndii.

Bu durum, kiginin belli bir elestirel bakisa sahip olma-
s1 gerektigini varsayan arka-planla bir geligki olusturur.
Kur’an-1 Kerim'’in 7. yiizy1l insanina, o ¢agin ihtiyaglar-
na uygun bir agkinhik anlayisi1 sundugu kabul edilebilir;
7. yiizyl ihtiyaglarina uyan seyin 20. ytzyilin ihtiyagla-
rina uymadig1 da iddia edilebilir. Bilhassa Kur'an’in mo-
das1 gegmis bir kozmoloji anlayisina sahip oldugu soyle-
nebilir. Bu itiraza kars: verilebilecek ilk cevap, Kur'an'in
daha sonra teolojik doktrinlerde ve dogmada tamimlanan
dini tezlerinin temel olarak insan ile agkin kaynak ara-
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sindaki iligkileri diizenledigidir ve dolayisiyla bu iligki
higbir zaman degismediginden, kozmoloji sahasinda 7.
yizyildan bugiine kaydedilen gelismeler bu tezleri etkile-
mez. Bununla birlikte kabul edilebilecek sey, Kur’an-
Kerim’in dini mesajimi1 bugiiniin sartlarina gére rasyonel
ve entellektiiel bir bi¢imde yeniden formiile etme iglemi-
nin basinda oldugumuzdur. Bu ig, mesela 10. yiizyilda ol-
dugu gibi Kur’ani ifadeleri yeni ciimlelerle tekrarlamak
olmayacaktir; Kur’anin lafz1 yine merkezde olmakla bir-
likte Kur’ani égretinin farkh noktalarimin nisbi énemleri-
ni yeni bir yaklagimla anlama gayreti olacaktir. Itirazci-
miz bu sefer bu igin bir temenniden ibaret oldugunu ve
boyle bir galigmanin higbir emaresinin géziikmedigini ile-
ri siirebilir. Belki de bu kiginin gérdiigiinden daha ¢ok de-
lil bulundugu séylenebilir; ancak béyle bir realizasyonun,
inan¢larinin modern terimlerle yeniden ifade edilebilece-
gine inanan Miislimanlann isi oldugu da kesindir.

3. Kisisel ve Toplumsal Hayatta Islami Degerler

Bundan 6nceki boliimde insan ile Askin Kaynak ara-
sindaki iligki iglendi ve Islam’in ve diger dinlerin bu ko-
nudaki 6nerilerinin modern insan i¢in son-derece 6nemli
oldugu belirtildi. Ama insanlararasi iligkilerde dinlerin
digerlerine gore daha fazlaca vurguladig: hususlar da
mevcuttur. Bu kitapta ahlakin belli bir 6zerkligi oldugu
ya da ahlaki ilkelerin dini dogmadan ¢ikarilamayacag:
goriigii benimsenmistir. Nitekim, Islam’in ahlaki ilkeleri
diger dinlerin ilkelerinden ¢ok farkh degildir. Aslinda di-
riistliik, dogru sézliliik, hayata sayg, evlilikte sadakat,
cefaya sabir ve zayiflarla ve ihtiya¢ sahipleriyle ilgilen-
mek gibi faziletlerin biitiin biiyiik medeniyetlerde bir ye-
re sahip olmas gerektigi agikardir. Ama bu ideallerin Is-
lami tezahiirlerinin modern diinya ile nasil iligkilendiri-
lebilecegi de incelemeye deger bir konudur.
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A. Ahlaki llkelerin Agkin Kaynag:

Islam'in 1srarla tizerinde durdugu bir nokta, ahlaki il-
kelerin insan iradesinin, hatta biitiin insan nev'inin kol-
lektif iradesinin tizerinde oldugudur. Islam’in ahlaki ilke-
leri Kur’an'in ve Hadislerin temsil ettigi ilahi kanunda
miindemigtirler. Kaynaklarimin vahyi olmas: sebebiyle
insanlarin bunu degistirmesi miimkiin degildir; bu 6zel-
likle bilhassa giiglii bir hiikiimdarin ahlaki ilkeleri agik¢a
séylemese bile degistirmeye ¢aligtig1 durumlarda 6nem
kazanir. Nitekim giiniimiiz Afrika’sinda bu yonde bir egi-
lim mevcuttur ve Islam’in bu egilime agik¢a kars1 koyup
koyamayacag zaman iginde goriilecektir.

Modern aydin, insanin 6zellikle toplumsal bir varlik o-
larak ahlaki ilkeler ve ideallerle iligkisinin elbette farkin-
dadir. Genelde, kabul edilmis ahlaki ilkelerin ve ifadele-
rin pratikte tatminkér bir toplum trettikleri gorilir. Ah-
laki sahada alternatif ilkelerin hangisinin daha dogru ol-
dugu yolunda deneyler yapmak miimkiin degildir. Ne var
ki boyle deneylerin yagandig: tarihsel sartlar da sézkonu-
su olmugtur. Nitekim 1917'den sonra Rusya’da cinsel 6z-
giirliik egemen olmus, ama bu 6zgirliik bir aile hayatin-
dan mahrum binlerce ¢ocuk gibi biiyiik bir problem do-
gurmus, yoneticiler de var giigleriyle tek-esliligi yeniden
desteklemeye baglamiglardir. Bu durum insan tabiatinin
simdiye kadar uygulanan sistemler iginde tek-eslilige en
¢ok uyum gosterdigi seklinde yorumlanabilir. Birgok
Miislimanin tek-egliligi bir ideal olarak kabul etmesi de
ayni istikamette bir delildir. Biitiin bunlar da ahlaki
normlarin ve ideallerin insan tabiatindan kaynaklandigh
yolundaki modern gériigii destekler mahiyettedir.

En nihayet, bu goriis ile ahlaki ilkelerin Askin bir kay-
naktan suddr ettigi yolundaki Islami tez arasinda -gorii-
niiste kimi yapay uyumsuzluklar bulunmakla birlikte-
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bir ¢eliski bulunmasi da zorunlu degildir. Onemli olan
ahlaki ilkelerin insandan kaynaklamyor olusunun, ona
istedigini segme hakkim1 vermediginin vurgulanmasidir.
Buradan insan tabiatinin, insanin kontroliinii agan belli
bir degismezlige sahip oldugu anlasilabilir. Dini kelime-
lerle ifade edecek olursak, insan tabiat1 ‘yaratilmig’tir; in-
sana diisen de bunun yaratilmig oldugunu kabul etmek,
degistirmeye ¢abalamamaktir. Kimi ayrintilarda birta-:
kim degisiklikler yapilabilir, ama temelde insanin kendi-
ni degistirmesi mimkin degildir. Burada séyledikleri-
mizden hareketle bunun insandaki Hayat’tan, dolayisiyla
Askin Varhk’tan kaynaklandigim séyleyebiliriz. Burada
ahlaki ilkelerin ve ideallerin insandan kaynaklandigim
soylemekle gelisen birsey yoktur; fakat Islami anlayis
yalnizca insan tabiatinin degismezligini vurgulamakla
kalmaz, onun Agkin Varhk’la iligkilerinin nasil olmas: ge-
rektigini de belirler.

Islam gégebe Araplarin ‘yenilik her zaman kétidiir’ go-
risiini genel olarak benimsememekle birlikte, ahlaki il-
kelerin degigsmezligini bir par¢a abartir. Miislimanlar 6-
zellikle Islam ana-karasindaki (Arabistan, Irak, Suriye ve
Misir) uygulamalara evrensel gegerlilik atfetmek egili-
mindedirler. Bu durum giiniimiiz diinyasinin sartlarina u-
yum saglamada problemlere sebep olabilir. Bir erkegin
dort karisimin olabilmesi, Islam’in temel esaslanndan bi-
risi midir? Islam’in miras sisteminin biitiin kiiltiirlere uy-
gulanabilirliginden ne derece bahsedebiliriz? Gérildiga
gibi kimi degisikliklerin gerekli oldugu agiktir ve bu da te-
mel ve esas ilkeler ile gesitli sartlarda ortaya ¢itkmis mu-
ayyen uygulamalar arasinda bir ayrimi zorunlu kilmakta-
dir. Bu ilkeleri herkesin onayim alacak bigimde ortaya
koymak zor olacaktir, fakat Miislimanlarin bu meseleleri
‘yavas yavas halletmesi durumunda birgeyler basarilacak-
tir. Islam’da zaten kimi seylerin sartlara gore degistiril-
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mesi ilkesi mevcuttur ve bu, nasih ve mensuh iligkisi ola-
rak bilinir. Kur’an-1 Kerim’in kimi ayetleri daha sonradan
nazil olan baska ayetlerle hiikiimsiiz kihnmigti. Nitekim
Kur’anin insanlara geceleri ibadetle gegirmelerini emre-
den Mekke ayeti, giin boyu ¢gahsmakla sorumlu olduklan
Medine’de kaldirildi; ama hiikmii kaldirilan ayet de
Kur’an’da muhafaza edildi (Sure 73. 1-4; nasih V. 20).

B. Izlenecek Bir Ornek Olarak Hz. Muhammed

Avrupa’da asirlardir Hz. Muhammed’e ahlaki diigiik-
lik atfedilegelinmistir. Bir Batihinin onu ahlaki bir tim-
sal olarak gérmesi —imkansiz degilse de— ¢ok zordur. A-
ma Islam’in Hz. Muhammed'i ahlaki bir érnek olarak iz-
liyor olmasi, onun biitiin diinya i¢in biiyiik bir 6neme sa-
hip oldugunun géstergesidir.

Ilkin, Islam Hz. Muhammed’in sahsim ahlaki bir ideal
olarak gormektedir. Bu durum onun hayatina ait rivayet-
lerden ve hadislerden hareketle ger¢eklestirilir. Batih bil-
ginler, hadislerin daha ziyade tarihi ile ilgilenmekte ve
bunlarin ¢ogunun sahih olmadigim ispat etmeye ¢alig-
maktadirlar. Ayrica tarihsellik kistasinmin gegerliligi ile
Hz. Muhammed'in ahlaki bir érnek olmas: arasinda siki
bir iligkinin bulunmadig1 da ortadadir. Bu husus daha so-
mut olarak ifade edilmelidir. Kabul edilmelidir ki Hz..
Muhammed, insamn ilahi varlikla o]an iligkisi 1t1bar1yle
Islaml izyonun insan hayatmdak] en miikemmel teces-
sumudur' Dolaylslyla bir bebegin kendisini 1slatmasina

sinirlenmemesi veya onun disi bir képekle ve yavrulany-
la ugragmasinin neresi yanhstir?” Bu rivayetleri aktaran
Miislimanlar bunlarin dogru olmadif yolundaki iddiala-
ra muhtemelen ‘Hz. Muhammed bundan baska nasil dav-
ranabilirdi ki?’ diye cevap vereceklerdir. Boyle bir iddia
Hz. Isa ile ilgili kimi rivayetlerin savunulmasinda da
kullamilmamig midir: ‘Isa gergekten béyle davranmamig
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ise dahi onu izleyenlerin boyle davranmasi gerekmez mi?

Kimi ideal tavirlar1 ve beklentileri belli bir kisiye at-
fetmek, bir projeksiyon bi¢imidir. Bu kitapta, projeksiyo-
nun teolojik konularda gegerli bir epistemolojik siire¢ ol-
dugu kabul edilmektedir. Bu durum ahlak sahasinda da
nigin boyle olmasin? Insanlara ahlaki idealler sunulma-
sinda soyut dilin somut orneklerden daha az etkili oldu-
gu genellikle “Kabul edilmektedir. Buna kars: somut &r-
neklerin uydurma olmayip gergek hayattan ahndig du-
rumlarda etkili oldugu yolunda bir itirazda bulunulabilir.
Ancak gerg¢ek olaylardan alinmayan bir romanin da insa-
n1 dogruya iletmesi mimkiin degil midir? Mimkiindiir,
¢iinki romanci romanini insan hayatimin 6zelliklerine ve
derinliklerine dayanan vizyonu gergevesinde yazmakta-
dir. Hatta karakterlerin hayali olmasina ragmen, roma-
nin tamaminin gergek-digi oldugu séylenemez; giinkii ro-
manda romancimin gergeklik konusundaki tecriibeleri ifa-
delendirilmektedir ve dolayisiyla roman da béyle bir ta-
rihsellik 6zelligine sahiptir. Aym gsekilde kimi Miisliiman-
larin Hz. Muhammed’e atfettigi tavirlar, o ister boyle
yapmuis, isterse yapmamis olsun, Islam’in temel ahlaki il-
keleriyle uyumlu oldugundan bir tarihsellik ve gergeklik
boyutuna sahiptirler. Nitekim Hz. Isa ile ilgili kimi riva-
yetlerin kabul gérmesi de genellikle ihmal edilen bu ta-
rihsellik boyutuyla ilgilidir.

Burada konuyu birazeik degistirip Islam’in insan dav-
ramglariyla ilgili kategarizasyonuna gegelim. Bes boyut-
lu bu kategarizasyon Batili ahlak¢ilarin iki boyutlu kate-
garizasyonuna gore ¢ok daha avantajhdir. Batih, davra-
niglar hakkinda iki-kéti, dogru-yanhs gibi ikili degerlen-
dirmeler yapar. islam’da ise fiiller genellikle bes katego-
ride miitalaa olunur: Yapilmasi zorunlu olanlar (farz),
tasvip edilmis veya emredilmis olanlar (vacib), yapilmasi
iyi olanlar (mendub), tasvip edilmeyenler (mekruh) ve ya-
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saklananlar (haram). Boyle bir degerlendirme Avrupa ve
Amerika’da bile hila ahlak felsefecileri arasinda ihtilaf-
lara sebep olan fiillerin ahlaki degeri konusunda daha
anlamh ve agiklayicidir,

C. Cinselligin Kabuli

Batilhlar arasinda Islam’a cinsellik konusunda ¢ok gev-
sek bir tavir takindigy, hatta cinselligi bir deger olarak e-
le aldig1 yolunda elestiriler yoneltilmistir. Ote yandan
psikoloji bilimi bize insanlarin bagkalarimin hatalarim
¢ok kolay gordiigiinii, buna karsilik kendilerinin —belki
de elestirdiklerinden daha yanhs— tavirlarim gormezden
geldiklerini bildirmektedir. Bu konuda da béyle bir du-
rum sézkonusudur. Gegmiste nasil elestiriler yapilmisg o-
lursa olsun, Batinin bu konuda son sézii séylemeye hakk:
olmadigr agiktir; modern Batih cinsellik konusunda bii-
yik bir sagkinbk i¢indedir. Dinyamizin izl bir degigim
siirecinden gegtigi giinimiizde diger kiiltiirlerden de ya-
rarlanmamizin daha bir énem kazandig: da agiktir. Avru-
pa ve Amerika'min tersine, Islam diinyasinda cinsellik
¢ok normal bir bigimde kabul edilir; Miislimanlara gilr;e
cmselhk insanin aynlmaz blr parcasidir, Hmstlyanhk 1se

yis1 eski Yunan'a Kadar giden diializm kavramina daya-
nir. Sonug, hem teoride hem de “pratikte kafa karnigikhig-
dir. Bu kafa kargikligr da Batilinin cinselligi uygun bi-
¢imlerde ifade edebilmesini engellemektedir.

Islam’in cinselligi kabulii belki de kimi cennet tasvirle-
rinde en belirgin bi¢imde ortaya ¢ikar. Cennette cinsel haz
da mevcuttur ve Islam’daki cennet anlayis1 —insanin fizi-
ki olarak bulunmadigi— Yunani cennet anlayisinin tam
tersidir. Bir erkegin dorde kadar evlenebilmesi, aynca
bunlarin digsinda cariyeler de alabilmesi de bu sekilde de-
gerlendirilebilir; ancak bunlarin tefsiri biraz karigiktir.
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Bu izni kollektif hayattan bireysellige gegmekte olan bir
toplumun altyapisina kars: bir operasyon olarak degerlen-
dirmek gerekir. Anaerkil aile sistemi kollektif hayatin 6-
nemli bir par¢asidir ve bu sistemde kadinin dogurdugu ¢o-
cugun babasinin kim oldugu o kadar 6nemli degildir. Ana-
erkil sistem, haliyle ¢esitli suistimallere agik kap: birak-
maktadir ve bu tehlike mesela Uhud gazvesi (625) sonra-
sinda oldugu gibi kadinlarla erkekler arasindaki oran bo-
zuldugunda daha bir 6nem kazanmaktadir. Asil tehlike,
gici elinde bulunduran bir akraba grubunun giiglerine
gi¢ katmak amaciyla kimi kadinlar1 kéti maksatlarla
kullanmasi ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Miisliiman
erkeklerin iki, ii¢ veya dért kadinla evlenmesine izin veri-
lerek Miisliiman kadinlarin tatminkar bir aile hayati kur-
masi saglanmistir. Esi 6len ya da esinden bosanan kadin-
larin evlenmeden énce 3 ay 10 giin beklemeleri sart: (id-
det) getirilerek ¢ocuklarin babalar1 konusundaki karisikli-
ga son verilmistir. Bu da insanlarin sahsiyetini muhak-
kak ki olumlu yénde etkilemistir. Ayrica miras hiikiimle-
rinde kadinlar kollektif yasamin pargalar: olarak degil,
bagimsiz bireyler olarak miitalaa olunmuglardir.

Islam’daki evlilik sisteminin sonuglar1 islam toplumu-
nun sartlarinda degerlendirilmelidir. Islam toplumu yiiz-
yillarca yillik evrimi ve bu arada bir¢ok siyasi karigiklik
sonucunda belli bir istikrara kavugmustur ve aile siste-
minin bu istikrar iizerinde énemli bir katkis1 olsa gerek-
tir. Evlilik ve aile sistemlerinde birtakim yenilikler yap-
mas1 durumunda Islam toplumunun birtakim zaaflarim
bertaraf edebilecegi ileri siirilmiistir. Ancak esaslh bir
c¢alismaya dayanmadig.i¢in bu iddiayr gii¢li bir iddia o-
larak kabul etmek giigtiir. Tatminkar toplumlarin ancak
tatminkar aileler tizerinde inga edilebilecegi agiktir. Ote
yandan s6ziind ettigimiz iddiaya bir delil olarak muta-
savviflarda cinsel problemlerin gériilmeyisi gosterilmek-
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tedir. Sunu belirtmek gerekir ki mutasavwiflar eger cin-
selligi manevi bir mesele olarak miitalaa etselerdi —ki
ginimiiz Batihs: genellikle boyle diistinmektedir— bunu
yazmakta asla tereddiit etmezlerdi. Tasavvufi eserlerde
yapilan kisa gezinti, mutasavviflarin asil problem edindi-
gi konularin hirs ve maddi hayat istiyaki oldugunu géste-
rir. Dolayisiyla Islam’in cinsellik konusundaki bagansina
donebilir ve Bat’'min bu konuda ondan 6grenecegi ¢cok sey
oldugunu yeniden vurgulayabiliriz.

D. Insarun Eksikligi Fikrinin (Kismen) Kabulii

Ibrahimi dinlerde —ve belki digerlerinde de— bir asin
ahlakgihik, toplumsal iligkilerde yanhstan kaginmay a-
bartma tehlikesi mevcuttur. Bu, amellerin ebedi cezaya
ya da miikafata ¢arptirilmasr anlayisiyla da baglantihdir;
iyi amellere karsihk ebedi miikafatlar verilirken kétii a-
mellere ebedi cezalar verilecektir. Bu inan¢g-hem Hiristi-
yanhk’'ta, hem de Islam’da mevcuttur. Hz. Muhammed'in
ozellikle Mekke donemi bu agidan 6nemlidir; ayrica I-
mam Gazali 1095'te Bagdat'tan ayrilma gerek¢esini ce-
hennem korkusu olarak agikliyordu. Ancak dinlerin ¢o-
gunda giinah ¢ok¢a biiyiitiilmez ve bunlarin insan ile o-
nun kaderini kontrol eden giigler arasindaki iligkiyi boz-
madig1 kabul edilir. Bu kabuliin altinda derin bir dini an-
layis yatar. Bu Hiristiyanhkta ‘imani mesruiyet’ olarak
bilinir; Allah’in sevgi ve merhametine inanan ve Allah ile
arasindaki iligkiyi boyle belirleyen bir kisinin amelleri-
nin de iyi olmasi beklenir. Bununla. birlikte, en azindan
Hiristiyanhgin baz: formlarinda, pratikte ahlak unsuru
tekrar geri ¢ekilir ve yerini yeniden giinahlardan kagma-
ya ve Allah'in emirlerine itaate birakir.

Islam, biitiin Miislimanlarin sonunda cennete gidece-
g1, fakat ondan 6nce cehennemde giinahlarimin cezasim
cekecegi inanciyla bir denge kurmustur. Bu sekilde in-
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sanlara bir giiven verilmis, fakat giinahlardan kaginma-
lan gerektigi de vurgulanmistir. Islam’da bir insanin e-
bediyyen cehennemde kalmasim gerektirecek tek giina-
hin sirk, yani Allah’a ortak kogmak olduguna inanlr.
Sirk, insan1 Islam’dan gikarir. Bununla birlikte Islam
toplumunun bir lyesi olarak kaldig:1 siirece, ne yaparsa
yapsin —cezasim cehennemde ¢ekmesi sartiy!a— sonug-
ta cennete girecektir. Bu eserin daha onceki bir boli-
miinde agiklandigh gibi, ceza bu diinyada oldugu gibi ce-
hennemde bir miiddet kalinarak da cekilebilir. Bu arada
bazen peygamberin gefaati de insan: dogrudan cennete
gotiirebilir. '

Bu doktrinlerden giinah konusundaki karisikhk kolay-
ca sezilmektedir. Insanin tamamiyla kusursuz bir hayat
yasamasinin, normalde kapasitesinin,iizerinde oldugu
farzedilir. Bu ayrica insan tiiriiniin ¢agimizda da inan-
mak durumunda oldugu bir inangtir. Islam bazi insanla-
rin dalalette veya yiziistii birakilmis olduklarindan bah-
seder, digerleri ise hidayete ermistir. Kimi kelamcilar Al-
lah’in insanlara nigin farklh davrandigim bir sekilde te-
mellendirebilmek i¢in hayli ugragmis, ancak tatmin edici
¢ozimlemeler yapamamislardir. Aymi sekilde, onun in-
sanlara en iyi sekilde davrandigim géstermeye yonelik
calismalar da mevcuttur. Kimileri ‘Allah isteseydi insan-
lara takatlerinin ilizerinde goérevler yikleyebilirdi; béyle
yapmamis olmasi insanin mutlak mikemmele ulagmasi-
nin mimkiin olmadigin1 géstermektedir’ derler. Islam
boylelikle insan tabiatindaki temel noksanlara igaret e- -
der; bu noksanlklar da insam kiigiik veya biiyiik giinah-
lara gotirir. Noksanin bu sekilde algilanmasi, onun ‘ya-
ratilmig’ oldugunun kavranmasina yardimer olur ve bu
anlayis, insanoglunun tabiatin kontroliindeki basarilar
sebebiyle baginin gururdan déndiigi giiniimiizde daha
bir 6nem kazanir.
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E. Entegre Bir Toplumun Uyesi Olma

Islam’in en 6nemli basarilarindan birisi, siiphesiz bir-
¢ok kavimden miitesekkil bir dini toplum olugturabilme-
sidir. Ortagag’a ait metinlerden anladigimiz kadariyla o
donemlerde kavmi miilahazalar nisbeten yaygindir ve bu
durum, Islam toplumunu olusturan kavimler arasindaki
iligkilerde kimi problemlere yol agmis olabilir; ancak su-
rasi kesindir ki modern Bati toplumlarinda ¢ok yaygin o-
lan irkgilik Ortagag Islam toplumlarinda mevcut degildir.
Son zamanlarda Avrupa’nmin etkisiyle geleneksel toplum-
sal yapinin bozulmas, kardeslik duygusunun zayiflama-
sina yol agmistir. Bu belki de kismen klasik ulema siste-
minin ¢ékmesi ve bunlarin yerini —kavmiyetgiligin ¢ok
yaygmn oldugu— Avrupa’da egitim gormis elitlerin alma-
sindan kaynaklanmaktadir. Mesela giiniimiiziin Arapga
konusan Miislimanlar: bir Dogu Afrikal: ya da Endonez-
yalh Miislimana pek ilgi duymazlar. Fakat uluslararas:
siyasetin baskilar1 Miislimanlari muhtemelen yeniden
yakin iligkiye girmeye zorlayacaktir ve Islam kardesligi
duygusunun gerek kisisel ve gerekse siyasi diizeylerde
yeniden canlanmasi ihtimali de gézard: edilmemelidir.

Miisliman toplumlardaki entegrasyonun ve kardeslik
duygusunun temeli, bu dine mensup olan kigilerin bir
iimmet, ya da karizmatik bir toplum olugturdugu yolun-
daki inan¢ta yatmaktadir. Bu toplumun kurucusunun Al-
lah oldugu, yonetiminin de ilahi hukuk tarafindan yiri-
tildigi yolunda ciddi bir kabul sé6zkonusudur —bunu
modern terimlerle ifade edecek olursak, iéimmet bir deger-
ler toplumudur. Bu gekilde degerléndirildiginde Islam
toplumu Arap kabilelerinin daha énce séziinti ettigimiz
fonksiyonlarim yerine getirmekte; bu topluma iiye olan
insanlara derin bir gurur ve giiven duygusu saglamakta-
dir. Islam’in yayilmasi da zaten Miislimanlann kendile-
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rine ve toplumlarina duyduklar: bu giivenle yakindan
baglantihdir. Bu durum, Miislimanlarin diger dini top-
lumlarin meziyetlerini gérmesini bir dereceye kadar en-
gellese de mitkemmel birgeydir.

Batida genel olarak bireysellik egemen olmakla birlik-
te, 6zellikle Katolik Hiristiyanlar arasinda dini ve milli
cemaatlere kars1 buna benzer bir tutum nisbeten yaygin-
dir. Karizmatik toplum inancinin biitiin diinyamiz igin
biyik 6nem tasidig agik bir gergektir. Hi¢ kimse sadece
insanhk adina biiyiik fedakarhklarda bulunmay: diigiin-
mez. Insanlar biitiin insanhg kucaklayan karizmatik bir
toplum arayist i¢indedirler ve bu arayis1 sadece dini te-
mele sahip bir toplum gergeklestirebilir. Islam’in diger
biiyiik diinya dinlerini ortadan kaldirmas: veya bir bagka
dine iltihak etmesini diiginmek pek safdil bir hayalcilik
olur; ama insanhgin karizmatik bir dini topluma ihtiyag
duydugu ve Islam’in karizmatik toplum fikrini pratik o-
larak diger dinlerle mukayese edilmeyecek bir él¢ekte
gerceklestirdigi de dogrudur.

Bu miitalaalardan sonra ‘Islam nedir? sorusuna verdi-
gimiz cevabi boylelikle tamamlamig olduk. Ge¢migin belli
yonlerini ayrintih bir bicimde inceledik ve gelecege yone-
lik birtakim 6nerilerde bulunduk. Son olarak da Islam’in
degerlerini giiniimiz baglaminda gézden ge¢irmeye ¢ahs-
tik. Bu gayret 6zellikle 6nemliydi, ¢linkii Islam biiyiik gii¢
sahibi bir cemaatin dinidir ve bu dinin gelecegin diinyasi-
na biyik katkilarda bulunacagim diisinmekteyim. Bu
kitabin Batinin hem kardesi, hem de rakibi olan bu gii¢li
ve canli toplumun Batihlar tarafindan daha iyi anlagilma-
sina ve ayrica Miislimanlarin da kendilerine sempati du-
yan bir Batilimin kendilerini nasil degerlendirdigini
goézlemlemelerine yardimet olmasini iimit ediyorum.

299



DIPNOTLAR
Onikinci Bolum

1. Watt (xii).

2. Watt (vi), ézellikle s. 110-7.

3.Age, s. 127 vd.

4. Meséla, Ali et-Taberi, Kitdbii’d-din ve'd-Devle.

6. Daha fazla agiklama igin bkz. Watt (vi), ‘projection’ (index).
6. Watt(vi), s. 105-10.

7. Watt (iii), s. 323.
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