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Tiirkce Baskiya Onsoz

Tiirkge'ye gevirme zahmetine katlanmasindan mem-

nun ve miitesekkir oldum. Onun ricasi tizerine, beni
bu kitab1 yazmaya iten saiki izah sadedinde Tiirk okurlar igin
bir 6nsdz ilave ediyorum.

P rofesor Turan Kog un Tasavvuf'la ilgili yeni kitabimu

Izin verirseniz, Tiirkiye deki ¢ok sayida dost ve tanidiga
kargt sevgi ve muhabbetimi hatirlayarak baglamak istiyo-
rum; 6yle ki ben Tiirkiye'yi 1970"lerde bir¢ok kez ziyaret et-
tim. Yirmi yillik bir aradan sonra, Haziran 1999°da Istan-
bul'da birkag konferans vermek igin tekrar Tiirkiye'ye git-
tim. Bunu takip eden yil, Mevlana Seb-i Arus torenlerine
katilmak ve Kombassan Vakfi'ndan “Mevlani Arastirmala-
1 Ozel Odiilii”nii almak i¢in Konya'ya gittim. Bu iki ziya-
ret, Tiirkiye'de bir¢ok kisinin, diimensiz “ilerleme” gemisi-
nin, insanlarin kalpleri ve insani cevherlerine iligkin biling-
lerini bogalttigin1 anlamaya bagladiklar1 seklindeki uzaktan
edindigim izlenimi pekigtirdi. Nihayet onlar, modern diin-
yanun bunalimindan ¢ikis yolunun belki de gegmisin yol
gostericiliginde bulunmasi gerektigi sorusunu sorarak, ih-
mal edilmis entelektiiel ve manevi miraslarina yeni bir ba-
kis yoneltiyorlar.



Tasavouf

1979 Baharindan baslayarak, alt1 ay, Istanbul'da, Arapga
ve Farsca yazma eserleri inceleyerek gegirdim. Kirk yasin al-
tinda kiitliphaneden yararlananlar sadece ben ve iki ya da tig
baska yabanc ziyaretgilerdi. Kiitiiphanedeki tiim Tiirkler, es-
ki giinlerden, ¢ocuklara Arapga yaziy1 okumanin 6gretildigi
devirlerden kalma gibi goriiniiyordu. Tiirkiye'yi son ziyaret-
lerim sirasinda Siileymaniye’yi ziyaret etme firsatim olmady;
ama durumun degismis oldugu konusunda kugkularim var.
Konferanslarim sirasinda Islami gelenekle ilgili ciddi aragtir-
malar tistlenmis bir¢ok gencle karsilagtim. Stiphesiz, bu tiir
“ciddi” aragtirmalar, yalniz Osmanli Tiirkgesi ne hakim ol-
may1 degil, ayn1 zamanda Arapga ve Fars¢a'y1 okuma ve an-
lama yetenegi de ister. Bu dilleri sadece bilmek yeterli degil-
dir; zira giinlimtizde Arap ve Iranlilarin ¢ogu, kendi dillerin-
de modern 6ncesi zamanlarda yazilmig metinleri “okuyabil-
seler” bile, ne okuduklarin: gercekten anlayamamaktadirlar.

Bu anlama zaafinm sebebi agiktir. Gegen yiizyilda parlak
6grenciler miithendislik, tip, fizik ve bir yere kadar siyaset bi-
limi ve sosyoloji — su giinlerde de ig yénetimi — alaninda arag-
tirma yapmaya yoneltildiler; bu bilim dallarinin hepsi de Ba-
tinin bilimsel ve rasyonalistik gelenegine oturur. Eger 6gren-
ci ve aragtirmacilar begeri bilimler alaninda aragtirma yap-
nuslarsa, bu genellikle Bat1 edebiyat: ve felsefesi formunda-
dur. Islami konularda kazara bir seyler 6grenseler bile, Yu-
nanhlardan beri Batinin yetistirdigi herhangi bir distiniirden
daha biiyiik diigiiniirler yetigtirmis olan Islami entelektiiel
miras hakkinda onlara hicbir sey 6gretilmemektedir.

Bat1 bilme tarzlarim 6grendikten sonra, modern-zaman
Miisliiman arastirmacilar, modern bilgiyle atbas: birlikte gi-
den belli bir kibir seklini de 6grenmektedirler. Yani biz mo-
dernler, bilimse] arastirmanm nimetlerinden mahrum olma-
larindan dolay1 hurafelere gomiiliip kalmis olan atalarimiz-
dan cok dtelerde ilerleme kaydettigimize inaniriz. Ogrenci ve
aragtirmacilar geleneksel Islami 6grenme ve anlama tarzin-
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Tiirkge Baskiya Onsoz

dan sadece koparilmakla kalmadilar, ayn1 zamanda gegmisin
biiyiik alimlerine olan saygidan da bosalhédllar.

Kisaca, ilerleme ideolojisine olan inang, insanlari, gegmi-
sin onlara ogretecek higbir seyi olmadig1 konusunda ikna et-
mektedir. Buna karsilik, Allah'a ve peygamberlerine iman -
realiteye iligkin gercek bilgi demek olan — hakikatin, onlarin
iistiinde Allah’la ve onlardan 6nce ge¢mis peygamber ve bil-
gelerin mirasinda aranmasi gerektigi konusunda insanlar1 ik-
na etmektedir. Modernler igin, “hakikat”in anlaml bir kate-
gori olarak iglev gormesi biiyiik 6lgiide sona ermistir. Onun
yerini “olgular” ve “enformasyon” almistir. Geleneksel mede-
niyetler igin, hakikate giden yol gecmige ve askin alana gotii-
riir; modernler icin, olgulara ve enformasyona giden yol ise
gelecege ve maddi alanda daha da derinlere dalmaya gotiiriir.

Diistinceli ve dikkatli insanlar, sik sik, tarihten ders alma-
yanlarin 6ncekilerin bagarisizlik ve bitislerini tekrar etmeye
mahkum olduklarina isaret etmektedirler. Tarihin en biiyiik
dersi ise, ~sadece modern medeniyet harig, yeryiiziindeki her
medeniyet ve her kiiltiiriin 6gretmis oldugu ders- insanlarin,
yerini esyanin hakikatinin herkese apacik hale gelecegi kalic1
bir alemin alacag: aldatici ve gelip gegici bir diinyada (realm)
yasamakta oldugudur. Bu gergeklestiginde —s6zgelimi, 6liin-
ce—insanlar bizzat kendi elleriyle ekmig olduklar1 tohumlarin
meyvesini toplayacaklardir. Bu tohumlar bilgi, anlays, etkin- .
lik, ahlaki tutum ve temel kisilik 6zellikleri olarak ekilir. Hin-
dilar ve Budistlerin “Karma yasas1” dedikleri sey kaginul-
mazdir. Biitiin eylemlerin ve biitiin anlayis ve varolus tarzla-
rnin meyvesi vardir; hem bu hayatta, hem de bu hayatin
oliimden sonraki sonsuz devaminda.

Modern 6ncesi medeniyetler uzun vadeli ve kesin bir so-
rumluluk {izerine bina edilmistir. Modern medeniyet ise,
Karma yasalarmdan muafiyet yanilsamasi iizerine kurulur.
Insanlar, ferdiyet kabarcig: bir kez sondiikten sonra yaptikla-
rindan hesaba gekilmeyeceklerini saniyorlar. Modern diinya-



Tasavouf

da 6liim sonrasi hayata kimsenin inanmadigini séylemiyo-
rum; daha agik konusmak gerekirse, eylemin gergek ve kah-
a sonuglarindan muafiyetin topyekiin modern medeniyetin
de facto varsaymmi oldugunu soyliiyorum. Genel olarak top-
lum bireysel ve kolektif olanin tistiinde hi¢bir gii¢ ya da oto-
riteyi hesaba katmamaktadir. “Devlet” kaderimiz konusunda
sonsoz sahibi haline gelmistir. Bu durum, her modern 6ncesi
medeniyet ve kiiltiiriin bakist agisindan, modern toplumun
bir qilgmbk degilse de yanilsama iginde yasadig1 anlamina
gelmektedir. Yamlsama ne kadar derinse, yirtildig1 zaman or-
taya gikan ac1 da o 6lglide siddetli olmaktadr.

Bugiin Bat1 toplumunda birgok kigi bilmektedir ki, mo-
dern medeniyet feci bir sekilde yoldan ¢ikmugtir. Onlar ken-
dilerini bir yikima dogru siiriikleyen gosterigli ve anlagilmaz
bir mekanizmanin agma diigmiis hissediyorlar. Alkol, uyus-
turucu, seyirlik sporlar ya da eglence ve miizik aracihgzyla
bundan kurtulmaya gahsiyorlar. Bir¢cogu, gildirmug bir diin-
yada aklin1 kaybetme korkusuyla, basit bir gsekilde, “siradan
hayat1” normal ve kural koyucu kabul etmig goriintiyor. Ba-
z1s1 dine doniiyor —~Zen, Tibet Budizmi ya da Yoga gibi, 6zel-
likle Dogu formlarina- ve bagka bazilar1 da “New Age” ola-
rak nitelendirilebilecek ¢ok ¢esitli hareketlere katilmaktadur.
Sayilan gittikge artig gosteren bir kisim insanlar da “biz”in
“onlar”a karg1 savag alanina siiriilmesine imkan saglayan dar
gorisli ve bagnaz ideolojilere siginmaktadirlar. Bu ideoloji-
ler, siyasi ve sosyal, ama genellikle dini oldugu iddia edilen
amaglar tarafindan yoénlendirilmektedir. Bunlar genellikle
“fundamentalizm” diye adlandinlan olugumlarin birgok sek-
lini iginde barindirmaktadar.

Pratikte modern hayatin kat1 gergekliginden kagmaya yo-
nelik tiim bu girigimler toplumun korkung bir sekilde yanls
gittigi duygusundan kaynaklanmaktadir. Ne var ki, bu tiir et-
kinliklere kapilan insanlar arasinda modernitenin karakteris-
tik kibirinden kurtulabilenler ok enderdir. Ilerleme ve gelis-
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me ideolojisinin aldattig1 kimseler gibi, bunlar da, biz mo-
dernlerin, bilimsel kegifler ya da ideolojik ilerleme yiiziinden
hayat ve gergekligin 6ziine iligskin 6zel bir vukufa sahip oldu-
gumuza inanmaktadirlar; 6yle ki, gegmisten 6grenilecek sey-
ler olsa bile, bizim iistiin bilgimiz bize neyin yararli, neyin ta-
rihin ¢opliigiine atilmasi gerektigini ayirdetme hakk: ver-
mektedir. Burada en biiyiik kayiplardan bir, Islami gelenek-
te bulunanlar gibi, ge¢gmisin muazzam entelektiiel ve manevi
mirasina biisbiitiin kayitsiz kalmaktir.

Modern kibirin tuhaf 6zelliklerinden biri de bilginin ma-
hiyeti konusunda muazzam bir kendini aldatma iginde olma-
sidir. Insanlar, eskilerin diinya hakkinda higbir sey bilmedi-
gine kesin goziiyle bakiyorlar. Bunlarin kanaatine gore, geg-
miste insanlar basit bir bicimde yolgdstericileri ve peygam-
berlerinin yanhs fikirlerine uyarlardi. Modern kibir onlar,
modern Oncesi insanlarin hurafelerin ve “bilimsel olmayan”
fikirlerin gézii bagh miiminleri (mukallid) olduklarimi kabule
sevketmektedir. Modernlerin takdir etmekte aciz kaldiklar
sey bizzat kendilerinin onlara 6gretilen seyin kér mukallidi
olduklandir. Temel fark, koriikoriine ve diisiinmeden inan-
ma olgusunda degil, fakat sozleri hakikat ve otorite olarak
kabul edilen “peygamberler”in mahiyetindedir.

Giinlimiizde insanlar bilimden, “Biz biliyoruz ki. . .” yada
“Bilim adamlar kanutlamuglardir ki . . .” seklinde s6z ediyor-
lar. Ama onlarnn kastettigi sey okullar ve medyanin bize x, y
veya zye inanmamizi sdyledigi ve bizim de memnuniyetle
inandigimizdir. Insanlar higbir seyi ilk elden degil, fakat Dar-
win ve Einstein gibi modernitenin peygamberlerine inanmak
suretiyle bilip 6greniyorlar. Bu peygamberlerin koklii bir ya-
nilg: ya da yanhs iginde olduklarim séylemek sapikhk mu-
amelesi gormektedir. Modern bir iiniversitede kim Darwiniz-
mi sorgulamaya cesaret edebilir? Yine de, ¢ok az sayida insan
biiyiik bilim adamlarinin goriislerinin arkasindaki bilimi ger-
cekten anlamaktadirlar. Bizzat biiyiik bilim adamlar1 dyle
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korkung bir sekilde uzmanlagmiglardir ki kendi dar uzman--
Iik alanlan diginda kalan herhangi bir sey hakkinda gergek
higbir bilgiye sahip degildirler. Bununla birlikte, “Bilim
adamlarn soylityor” ifadesi kabul edilebilir inang kaliplarin,
yani modern diinyanin varsayimlarina gore kabul edilebilir
gorisleri insanlara agilamak igin en ¢ok istimdat edilen tel-
kinlerden biridir.

“Ilerleme dininin” modern zaman papazlari, eski papazlar
ve ulemanin benimsedigi safdil tutumun tipatip aynisina bas-
vurmaktadirlar. Safdillik hemen hemen hi¢ degismemistir.
Eger bir degisiklik varsa, bu, modernlerin modern 6ncesi
olanlardan daha da naif (safdil) olduklaridir; ¢iinkii modern-
ler yalniz televizyonda gordiiklerine veya medyadan duy-
duklarina inanmaktadirlar. Modernler 6yle yapmacik bir gev-
rede yasamaktadirlar ki, isteseler bile, cevrelerindeki dogal
diinyaya dikkat edememektedirler. Onlar diinyay: algilama-
ya ¢aligmanin bashbagina bir zaman kayb1 oldugunu diigiinii-
yorlar; ¢linkii esyanin mahiyetini algilamak i¢in uygun nite-
lik ve gerekli donanima yalmz bilim adamalan sahiptir. In-
sanlar, diinya ile ilgili olarak uzmanlar neye inanilmasi gerek-
tigini sOyliiyorsa, ister istemez, ona inaniyorlar. Tabiattaki
“isaretleri” (dydt) bagkalarinin degil, kendi gozleriyle okumak
i¢in, kendi Allah vergisi duyularinin sehadetini (evidence),
peygamberlerin ve kendi ruhéni cevherlerinin ¢agrisin1 gor-
mezlikten geliyorlar. Kendilerine gercek denen seyin gercek
oldugunu kabul ediyorlar. Ama inandiklan “gergeklik” bilim-
sel kibir, medya ve popiiler kiiltiiriin uzlagsmasiyla insa edil-
mig, yanilsamalarin en zayift ve inanilmasi en giig olanidr.

Modern 6ncesi zamanlarda, insanlara diinyanin daha de-
rin ve daha anlamli olan bir seyi gézden saklayan bir perde
oldugu 6gretilirdi. Onlar, cok ge¢cmeden perde agilacak, ve
kendi is ve etkinliklerinin meyvesiyle ylizyiize gelecekler di-
ye bilirlerdi. Giiniimiizde insanlar diinyanin aslinda bir al-
datmaca (illusion) oldugunu unutmuslardir. Sadece bu kadar
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da degil, onlarin ¢ok biiyiik bir kesimi bir liituf ve inayet, ila-
hi iradenin bir goriintiisii ve Allah®in ayetleriyle dolu olan
dogal diinya hakkinda itk elden higbir bilgiye sahip degildir.
Onlar diinya hakkindaki bilgilerini tali ve tiiremis bir goriin-
tiiden ahyorlar; yani televizyon, sinema, radyo ve dergiler-
den. Dahasi, onlarin bir¢ogu simdi tigiincii dereceden bir gé-
riintiiye gomiilmiis durumda: “Fiili realitenin” elektronik
perdesine. Nasreddin Hoca'nin dedigi gibi, ¢orbanin suyu-
nun suyunun suyunun suyu ile yetinmeye galisiyorlar. Perde
iistline perde olan bir perde, karanhk iistline karanlik olan bir
karanlik, cehalet istiine cehalet olan bir cehalet iginde yas:-
yorlar. Her perdenin bir yiizii gizledigi, her karanligin bir 151
g1 golgeledigi ve her cehaletin bilgiyi gerektirdigi konusun-
da higbir fikirleri yok.

Peki, modern diinyanin bunalimina iliskin bu diigtincele-
rin Tasavvuf tizerin olan kitabimla ne ilgisi var? Siiphesiz, be-
nim bu kitab1 yazmaktaki amacim bu konulardan herhangi
birini dogrudan dogruya ele almak degildi. Dogrusunu soy-
lemek gerekirse, Tasavvufi 6gretileri, modern zamanlarnn ka-
ranliginin bir kismun1 dagitmanin bir araa1 olarak gordiigiim
ve bagka bir¢oklarinin kendi durumlarin1 aydinhiga kavus-
turmak igin Tasavvufi mirastan yararlanabilecegine inandi-
gim i¢in yazdim ben bu kitab1. Ancak, bu gelenekten yararla-
nabilmek icin onun tam olarak ne hakkinda oldugunu anla-
mak gerekmektedir. Bu da onun &gretileri ile ilgili belli bir
bilgi birikimini gerektirir.

Tasavvuf her zaman birgok sekle biiriinmiigtiir. S6zgelimi,
baz1 sufiler Hz. Peygamber'in Siinnetine uyarak nefsi tezkiye
(terbiye) etmeye biiyiik bir ihtimam gostermistir. Bagka bazi-
lar ise, zamarn ¢ok 6nemli bir boliimiinii diinyanin (Alemin),
insan nefsi (beni) nin ve bu ikisini bize acan Mutlak Hakikat-
“in mahiyetini agiklamakla gegirmiglerdir. Dogru davranisin
dogru bilgiye dayandig1 hususs Islami bakig agisinin temel il-
kesidir. Hz. Peygamber'in bir¢ok s6zii, anlamadigimiz bir
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Tanrr'ya kulluk etmeye kars: bizi uyarr. Allah’a geregi gibi
kulluk etmek (O'nun hakkini vermek) i¢in, O'nun Gergekligi-
ni ve bizden neler talep ettiginin anlamamiz gerekir. O'nun
Gergekligini anlamak i¢in de, diinyanin ne oldugu ve insanin
diinyada ne gibi bir rol oynadigmin anlasilmasina ihtiyag var-
dir. Bu sorular, Allah®tan baglayarak insan ruhunun Batinf bo-
yutlan da iginde olmak {izere, “gok ve yer” olarak bilinen te-
zahiir alanlarina —yani, topyekun kainat1 olugturan ruhani ve
cismani alemlere- kadar biitiin bir gercekligin hesaba katil-
masim gerektirir. Bu alan ya da alemlerden higbirine modern
bilim ve dgretim tarafindan dise dokunur bir gekilde (in any
real way) temas edilmemektedir. Bunun nedeni modern disip-
linlerin yiizeye bakmasi, dahilf ve derini olana higbir niifu-
zunun bulunmamasidir; bu disiplinler perdeyi aragtiriyor ve
perdenin basit bir bigimde neyse o, yani yiizii orten bir perde
oldugunu kabul etmeyi reddediyor; gergekligin, kendisinden
bagka hakikaten gergek olan higbir sey bulunmayan Allah’a
ait oldugunu ilke olarak bir tarafa itiyorlar.

Kisaca, kim oldugumuzu ve nasil geregi gibi eylemde bu-
lunacagimizi 6grenmek igin cevaplandirilmasi gereken koklii
sorularin modern bilimin bakis agisi iginde aranmast miim-
kiin degildir. Modernitenin kibiri, her tiirlii dogru bilgiye go-
tiirecek anahtarin gergekligin birligi (tevhid) oldugunu kabul
etmekten insanlar1 engellemektedir. Bilgimiz ta bagtan, Tek
Gercek (Vahidu'l-Hakk) tan baslamazsa, dal ve tiirevler iize-
rinde odaklanmak durumunda kahriz. Tarih, sosyoloji, psi-
koloji, biyoloji ve fizigin insanin mahiyeti konusunda bize
soyledikleri hi¢ 6nemli degildir; onlarin ellerinden asil nokta-
y1 kacirmaktan bagka bir sey gelmemektedir; dyle ki bu nok-
ta Allah’in insan1 Kendi suretinde yaratmig aldugu hususu-
dur. Modern bilginin tamamu seylere tersinden bakmay1 6§-
retmektedir bize. O bize insarun Tanr1'y1 kendi suretinde ya-
rattifini sdylemektedir. Bilgi yanls zemine oturmaktadir; do-
layisiyla gercek durumu anlatmasi miimkiin degildir. Bahk
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bastan kokar; bu bakimdan baligin geri kalan kisminin her-
hangi bir ise yarayacagi konusunda hi¢bir umut bulunma-
maktadir. Modern bilginin modern zaman toplumunun ya-
pay gereksinimlerine uygulanabilirligini kimse inkar etme-
mektedir. Modern bilginin uygulama ve atifta bulunmaktan
aciz kaldig1 yer insan nefsinin Hakk'a karg1 olan dogustan ve
ezeli-ebed1 ihtiyacidir. Diger tiim ihtiyaglar ashinda bir yaml-
sama, bir aldatmacadar.

Bu kitab1 yazarken , Batili bir muhataba Islam{ gelenegin
daha kuramsal ve entelektiiel (zihni) olan yanlarini tanitmak
istedim. Gergekte, Ingilizce'de, Tasavvuf'la ilgili gok sayida
kitap bulunmaktadir; benim yaklagimimu digerlerininkinden
ayran sey, kesinlikle, Tasavvufun nihaf gergekligin mahiye-
ti, diinya ve kendimizle ilgili bize 6gretecegi bir¢ok seye sa-
hip oldugunu hissetmem olgusudur. Tasavvuf unutulmus
aleme, nispeten yakin zamanlara kadar Islam diinyasinda
coskulu bir sekilde canliigini korumus olan dleme bir kap:
agabilir.

Ingilizce olarak yazilmis Tasavvufa giris niteligindeki
¢ok sayida kitabin gogu Tasavvuf'la ilgisi bulunan gesitli sah-
siyet ve olaylarin tarihini anlatmaktadir. S6zgelimi, Alexan-
der Knysh'in son zamanlarda yayimlanmis olan Islamic
Mysticism: A Short History (Leiden: Brill 2000) adli kitab: Ta-
savvuf un tarihsel baglangici ile Sifi sahsiyetler, Tasavvuf'la
ilgili kurumlarin tedricen ortaya gikisi, Tasavvufi 6gretilerin
siirsel ve metafiziksel ifadeleri ve temel kavram ve uygula-
malan tartismaktadir. Annemrie Schimel'in artik klasik ol-
musg ¢alismasi Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: Uni-
versity of North Carolina Press, 1975), agirlikli olarak Tasav-
vuf un erken déneme ait biiyiik sahsiyetler ve Tasavvufi 6g-
retilerin Islami edebiyattaki iglenigi tizerinde durmaktadur.
Carl Ernst'in The Shambhala Guide to Sufism (Boston: Shamb-
hala, 1997) Tasavvuf la ilgili ikincil dereceden literatiir ve Ta-
savvuf un modern zamanlardaki goriiniimleri konusunda
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miikemmel bir kilavuzdur. Ve Tasavvufla ilgili herhangi bir
gahismanin Mevlana iizerinde odaklanmas: gerektigini diigii-
nenler icin Franklin Lewis i, Rumi Past and Present, East and
West (Oxford: Oneworld, 2000) adl nitelikli calismasi tavsiye
edilebilir; 6yle ki bu kitap Rumfi'nin arkaplani, biyografisi,
eser ve Ggretileri, ve Madonna ve Deepak Chapra gibi Ame-
rica popiiler kiiltiiriiniin ¢ok tamnmus ikonlar da iginde ol-
mak tlizere, onun giiniimiize kadar olan etkisi konusunda
kapsaml bir incelemedir.

Tiim bu aragtirmalar ve bagka niceleri genis bir alan bilgi-
sine sahip ilim adamlan tarafindan gergeklestirilmigtir. Bun-
larin hepsi de genel olarak “nesnellik” denen geyi korumaya
calismaktadirlar. Bunlar konularina belli bir mesafede kalma-
ya gayret etmekte, ve Tasavvufi gretileri belli bir yere kadar
agiklamayi tistlenmekte ve konuya tam bir tarafsizlikla yak-
lagmaktadirlar. Eger benim yaklagimum onlarmkinden farkl-
ik gosteriyorsa, bu, kesinlikle kendi “tarafsizligim” ve “nes-
nelligimle” ilgili bir seydir.

Tarafsizik da, nesnellik de problematik kategorilerdir.
lim adamlan genellikle bu kistaslara, kendi gézlerinde, onla-
ra sahip olmayanlar elestirmek igin sahip olduklarim iddia
ederler. Elestiri kuramiyla ilgili bilimsel aragtirmalarin (scho-
larship) bir¢ogu insanin iizerinde ¢ahstif: konuya kars: mesa-
feli durmasinin imkansizigina isaret etmektedir. Filozoflar,
ilim adalar (scholars) ve diisiiniirler modern 6ncesi entelektii-
el geleneklerde ¢ok iyi anlagilmig olan bir noktay1 yeniden
kesfetmektedirler: Ozne ile nesne arasinda gercek higbir ay-
rimlasma olamaz. Bunun 'igerdigi hususlardan biri, ilim
adamlarinin yazilarim, ister istemez, kendi kanaat ve giin-
demlerinin rengine boyamis olduklaridir. Onlar kisisel 6n-
yargilarinin {istesinden gelmeye ve kendilerini kendi inang,
kanaat ve glindemlerinden uzak tutmaya gahsabilirler, ki
gercekte “nesnellik” de bundan ibarettir. Ancak, insanin ken-
disini genel kiiltiirel hareketten, 6zellikle modernite gibi her
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seyi kusatiaa bir seyden ayr1 ve uzak tutmasi daha da zordur.
llim adamlarinin ¢ogu - buna Tasavvuf iizerinde ¢aliganlar
da dahil - bilginin geleneksel kategori ve modalitelerini ilga
etme ve 6teki tiim diiglinme tarzlan tizerinde modern, bilim-
sel rasyonalitenin otoritesini tesis etme siirecinde etkin bir
katilmea durumundadirlar.

Biraz once zikredilen meslektasglarin tamami, ve o ¢izgi-
de olan baskalari, Islam medeniyeti ve kiiltiiriine kars: bii-
yiik bir sempatiye sahiptirler. Ayn1 zamanda, onlarin mo-
dern diinya {izerinde hakim olan diigiince tarzlarinin iistiin-
liigii konusunda da agik hi¢bir kuskular1 bulunmamaktadir.
Onlarin kitaplarini okuyunca, Batih ilim adamlarinin, ken-
dilerini mevcut ilerleme ideolojilerine ve modern rasyonali-
tenin tiim 6teki bilme tarzlarinin Gstiinliigiline yerlestirerek,
kendileri agisindan biiyiik 6lgiide 6lii ve ortadan kalkmuis ol-
gu ve olaylar nasil yorumladiklarin 6greniyor insan. Bu ki-
taplardan anlamaya baslhiyoruz ki ge¢misin biiyiik Sufileri
ilging ve biiyiileyici karakterlerdir; ama onlarin realiteye
iliskin algilar1 biz modernlerinkiyle boy Glglisecek nitelikte
degildi; zira modern bilim ve ilmf{ zihniyetin alet ve bulgu-
larina sahip degillerdi.

Benim yaklagimum iste tam burada ayrilmaktadir. Gegmi-
sin modern araglar ve sdzde “rasyonalite”den mahrum Sufi-
lerinden bir¢ogunun — maddi realite de iginde olmak tizere -
gergekligin mahiyeti konusunda modern zaman filozoflari,
bilim adamlar: ve bilginlerinden bile ¢ok daha iyi bir anlay1-
sa sahip olduklarinda hi¢ sliphem yoktur. Cagdas diinya go-
riisiiniin temelde sakat oldugu ve bizim egitim ve kiiltiir sis-
temimizin bize diinyay: yanls bir sekilde algilamay 6gretti-
gi hususu benim igin apagik olan bir konudur. Benim bura-
daki ¢oziimlemelerim toplumsal ya da siyasi ¢oziimleme de-
gil, fakat metafiziksel ve kozmolojik bir tahlildir. Baska bir
ifadeyle, modern miispet bilimlerin, sosyal bilimlerin ve ede-
bi ilimlerin etkin bir sekilde dlinyanin mahiyetinin geregi gi-
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bi algilanmasina ve insan nefsinin dogru anlagilmasina mu-
halif bir tarzda galigti1 kanaatini tagtyorum ben.

Agiklamaya galistigim hususlarla ilgili en agik Islam{ ifa-
delerden biri Hz. Peygamber'e atfedilen bir sozdiir: “Her ¢o-
cuk fitrat (asli mahiyet) iizere dogar; derken, ebeveyni onu bir
Yahudi, Zerdiisti ya da Hiristiyan yapar.” Buradaki fitrat soz-
ciigii genellikle Islam dini anlamina geldigi seklinde yorum-
lanur. Sahih ve canli bir Islami gelenek mevcut oldugunda bu
megru bir yorum olabilir; ama modern zaman Miisliimanlar1-
nin uzun bir i¢ gaflet ve dig tecaviiz siiregleri yliziinden zih-
ni/entelektiiel ve ruhani acidan sakatlandiklar1 hesaba kati-
lacak olursa, fitrat, kelimenin ¢agdas anlamnda “Islam” an-
lamina gelmez.

Filhakika, Miisliiman alimler her zaman fitrat hadisinin
daha derin bir anlam oldugunu kabul etmislerdir. Onlarin
yorumlarindan bazisina uygun olarak, bunun anlam ve 6ne-
mini ben sdyle agikliyorum: Fitrat s6zcligii kelimenin en ev-
rensel anlaminda “Islam”a, yani Allah’a teslimiyete isaret
eder. Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e gelinceye kadar,
tiim peygamberler ve ihlash takipgileri bdyle bir Islam'a sa-
hipti. Bu Islam™1in igerimleriyle ilgili en veciz Kur"an{ agikla-
ma su ayette ortaya konur: “Biz senden &nce higbir rasul
gondermedik ki, ona, ‘Benden bagka tanr yok; dyleyse Bana
ibadet edin’ diye vahyetmis olmayalim” (21:25). Bagka bir
ifadeyle, biitiin bir sahih dinin, yani evrensel Islam™in 6zi
tevhid ve Bir’e ibadettir. Fitrat hadisi, insanlarin tevhid sezgi-
siyle ve Tek Allah’a ibadet ve kulluk egilimleriyle dogdugu-
nu sdylemektedir bize. Derken, toplum ve kiiltiir onlar1 bu
sezgi ve egilimlerinden bagka tarafa gevirir. Insanlar kendi
gikarlari icin en iyi olan seylerle ilgisiz ya da bunlar igin teh-
likeli olan geylerle ugrasirlar. Dogustan getirdikleri, esyay1
agik-segik bir bigimde algilayacak yeteneklerini yitirirler ve
kendilerini kugatan kiiltiiriin diigiince kaliplarim1 ve zihni-
yet aligkanliklarini benimserler. Her tiirlii ideolojinin kor

18



Tiirkge Baskiya Onsoz

miiminleri' (mukallid) kesilirler, ve toplumlarini illiizyonlar
yonetmeye baslar.

Sunu gayet agik bir sekilde ortaya koymaliyim ki ben bu
hadisi, onun Islam digindaki dinleri mahkum ettigi seklinde
anlamiyorum. Aslinda, bu hadis ilahf bir sekilde yerlestiril-
mis hidayetin yerini alan insan isi uyduruk ve diizmece sey-
leri mahkum etmektedir. 1k dénem Islam baglaminda, ister
istemez dini olmak durumunda olan diger toplumsal grup-
lagmalara dayanmanin diginda, toplumu yeniden inga etme-
ye yonelik yanlis girisimlerden s6z etmenin hicbir yolu yok-
tu. Hadis sadece mevcut ve bilinen toplumsal gruplasmalar,
dolayisiyla Yahudiler, Hiristiyanlar ve Zerdiistleri zikredebi-
lirdi. Eger bu hadisi cagdas topluma uygulayacak olursak, fit-
rat ve Islam hakkinda kelimenin evrensel anlamina uygun
herhangi bir anlayisa sahip olan insanlarm sadece dini toplu-
luklarin miintesipleri olduklarim goriiriiz; ki bu topluluklar
da ister istemez “Miisliiman” degildir. Bunlar pekala Yahudi
ya da Budist olabilir.

Miisliimanlarin ana biinyesine gelince, bunlar modern
toplumlar inga eden inang ve ideolojileri benimsemiglerdir.
Bu yeni inang sistemlerinin temel 6zelligi fitrat'1 ret ve tevhid-
“i inkardir. Bu inang sistemleri ¢ok iyi bilinmektedir; glinkii
bunlar zamanimizin en popiiler putlan1 tarafindan temsil
edilmektedir: ilerleme, bilim, teknoloji, demokrasi, kiiresel-
lesme, saglik, egitim, gelisme vs. Bir¢ok alt boliimleme ve ya-
ri-tanrilarla liste uzar gider. Modern tanrilarin en popiiler ve
bunlarin “teolojik” ve “pratik” dgretilerinin en yaygmn ve et-
kili olanlarini gérmek i¢in herhangi bir modern {iniversitenin
miifredatma goz atmak yeterlidir.

Biz teksir ¢aginda yasiyoruz. Bu Arapga sozclik kesret ten
gelir, yani “gokluk”tan. Cogaltmak, artirmak, ¢okluk iddi-
asinda bulunmak anlamina gelir. Bu kavram vahdet ten, yani
“teklik”ten tlireyen tevhid'in zittidir. Dini medeniyetlerin
kendilerine 6zgii olan kurumlari, insanlar biitiin gergekligin
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altinda yatan birligi gérmeye; kendilerini kemale erdirme,
biitiinliige erisme ve En Yiice Bir ve diger yaratiklarla bir bir-
lik elde etme gayreti iginde olmaya tegvik eder. Modern diin-
yanin kendine 6zgii kurumlan ise, insanlari, egsyay1 ayn ve
ahenksiz, birbirinden biitiiniiyle kopuk olarak gérmeye tes-
vik eder. Modern bilim, teknoloji ve ideoloji zihinsel etkinlik-
leri daha da derin bir uzmanlagma, bireysellesme, ¢cokluk ve
dagilmaya zorlar.

Siiphesiz, bilimsel faaliyeti tahrik eden sevk temel tegkil
eden bir birlige olan eski inanc1 korumaktadir; ve bu yiizden
fizikgiler “birlesik alan teorisi” riiyasi1 gérmekte ve bilim
adamlart muazzam bir “her sey teorisi’nin sanki tam koge
baginda oldugunu sdylemektedirler. Ama bu bir propaganda
ve hiisnii kuruntudur. Metafiziksel gercek Hakiki Vahdet'e
dayanmaksizin zihnf, ruhf ya da kuramsal birlige ulasamaya-
cagimiz seklindedir. Bilimsel metodoloji aracih@iyla ulasila-
bilecek sey ise bunlarn, olsa olsa, gergekligin ~maddi ve fi-
ziksel dlemin- en dig ve en yiizeysel alanina ait matematiksel
bir tasavvurudur. Matematik bigim ve ¢okluga dayanir; dola-
yistyla, ayn seyleri birbirine baglayan bazi yasalara iligkin be-
timlemeler One siirebilse de kendi bagina birlige ulasamaz.
Gercek birlige ulastiracak tek yol insan nefsinin kemale erme-

_sinden (integration) geger; yani, bir i¢ doniigiimle, “Benden
“bagka tann yok, dyleyse Bana ibadet edin”i kabul etmek ve
sonra da tam manasiyla gerceklestirmekten .

Tasavvuf un birgok boyutu vardir. Analiz ve gogaltmaya
(teksir) dayanan modern bilimsel zihniyetin temel 6zellikle-
rinden biri, agaclardan dolay: orman kaybetmektir. O, tarih-
sel ayrintilara kendisini dyle kaptirir ki bigimlerin 6tesinde
duran birligi géremez.. Ancak, insan nefsi (ben’i) dogustan
birligi 6zler, 6yle ki ilim adamlan Tasavvuf un tekamiilii ve
gelismesini izah etmek i¢in kuramlar ortaya attiklarinda bu
Ozleyisi agiga vururlar. Bu kuramlar, kaginilmaz olarak, géz-
lemlenen olgu ve olaylara ve mantiki olarak gikarilan kalipla-
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ra (patterns) oturur. Kuramlar insamin mahiyeti ile ilgili spekii-
lasyonlara dayanir; yani biyoloji, psikoloji, antropoloji, sosyo-
loji, felsefe ya da siyasal ideolojilerden elde edilen diger ku-
ramlara. Tiim bunlar altta yatan birligi, ve esyaya iliskin nihat,
kusatic1 kalib1 bulmaya yénelik basarisiz girisimlerdir. Bunlar
basarisizdir; ¢linkii tevhid yerine teksir'e dayanmaktadirlar.

Tevhid" in tek bir kurami gerektirdigini sdylemek istemiyo-
rum. Gergekten, Allah"in ok sayida rasul géondermesi, onlar-
dan her birine “bir yasa ve yol” (Kur'an 5: 48) verilmesi, kiil-
tiir ve medeniyet olusumlan ile insan anlayis1 da iginde ol-
mak tizere, biitiin yaratiklar dleminde ¢ogullugun ilah{ bir lii-
tuf rolii oynadigin1 géstermek igin yeterlidir. Ama geleneksel
ve modern kuramlar arasindaki en biiyiik fark, geleneksel
kuramlanin tevhid'e dayanmig olmalari, dolayisiyla, birgok
ayrmtida olmasa bile, 6zde kesinlikle dogru olmalaridir. “Ogz-
de dogru” olmak, bu kuramlarin insanf nefsi (kisiyi) mutlu-
luga ve biitiinliige (yani, cennete) gotiirdiikleri anlamina ge-
lir. Buna karsihk, modern kuramlarin 6zde dogru olmasi di-
ye bir sey s6zkonusu olamaz; ¢iinkii bunlarin go6zii hakikat-
lerin hakikatine; temel tegkil eden ve biitiin realitenin mahi-
yetini belirleyen olguya kapalidir, ki bu Gergegin birligi ha-
kikatidir. Bir siirti ayrintinin dogru olmasi hi¢ 6nemli degil-
dir; teknolojik uygulamalarin son derece etkili ve verimli ol-
masi da bir sey ifade etmez; insanin kendisini feksir'e dayah
bilgiye kaptirmasinin nihai sonucu, gergeklige gozlerini ka-
patmasi ve kendi benliginin cevherini bir yamlsama iginde
dagitip ‘heder etmesi anlamina gelir. Tiim nebevi haberler
boyle bir dagilmanin 6liim sonrast mukadderata iliskin etki-
lerinin gok feci olacagim bildirmektedir.

Eger Miisliimanlar —ve tabif diger dinlerin miintesipleri
de- modernite dini ve teksir teolojisini tanimlayan bocalatici
kuramlar ve geligkili iddialar karmasasinda yollarin: bulmak
istiyorlarsa kendi geleneklerinin o biiyiik sahsiyetlerinden
yardim istemek durumundadirlar; 6yle ki bu sahsiyetler ken-
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dilerini diisiinen bir kafanin birlestirici imkanina vakfetmis-
lerdir. Islam tarihinin bu noktasinda, korii koriine taklit sade-
ce Misliimanlarin degil, aym zamanda biitiin insanhgin be-
kas1 agisindan gok vahim bir tehlike arzetmektedir. Cok say1-
da camide oldukga gok sayida vaiz ge¢misin biiyiik Miislii-
man distintirlerinin Kur'an'dan ayrildigini ve gozard: edil-
meleri gerektigini anlatmaktadirlar cemaatlerine; ve ok say-
da okul ve tiniversitede oldukca ¢ok sayida bilim adami ve
Ogretmen de ¢ocuklara bir tek hakikat, yani tanri-Bilim'in ha-
kikati oldugunu anlatmaktadirlar. Dogrusu, bu tutumlarin
arkasinda yatan (agik olmasa da) zimnf fikir ya da iddia sim-
di diinyay: yikimdan su x siyasi ideolojisinin veya bu y sos-
yal ideolojisinin kurtaracagdir.

Ama ideoloji olsa olsa sistemlestirilmis bir cehalettir, ve ce-
halet de modern zaman bunaliminin asil sebebidir. Bu sadece
genel halk kitlesinin -siyaset, bilim ve “din” ideolojilerine ina-
nanlarin- degil, fakat daha da fazlasiyla 6gretmen ve vaizlerin,
bilim adamlarinin ve kérleri yonlendiren korler olan ideolog-
larin cehaletidir. Insanin bu vahim durumuna verilmis basit ve
Ustiinkorti cevaplar gergekte akil dig1 ve anlamsiz cevaplardir.
Islam'1n ve biitiin diger toplumlarin her yerdeki bu ¢agdas ¢o-
kiig ve diistigiine verilebilecek higbir kestirme cevap yoktur.
Bireyler iin tek umut tevhid anlayisin, tek tek, yeniden kegfet-
mek ve bunun yaninda bilme ve eylemde bulunma tarzlarini
yeniden bi¢imlendirmektir. Allah’in insanlardan istedigi bu-
dur, ve kiyamet giiniinde de O onlar1 bu konuda sorguya ge-
kecektir. Herkes kendi evini diizene sokmalidir, baska insanla- -
rin evlerini degil. Kendi evlerini diizene koymak onlarin isi,
diinya evini diizene koymak da Allah’in isidir. Bu durum her
birimizi kendi evimizle bagbasa birakir.

Tasavvuf un tarihi tizerinde diistiniince, biiyiik Sufileri
birbirine. bir tek ipligin bagladigini goriiriim. Bu iplik miite-
madiyen tevhid e odaklanmak ve oncelikleri o zemine oturt-
maktir. Sufilerin diisturu, gergekten her zaman “6nce 6nemli
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olan” (el-ehemm, siimme’l-ehemm) olmugtur. Once Allah gelir,
tipki Allah*m ayn1 zamanda son da oldugu gibi. Tevhid, Ilk ve
Son'un bilincinde olma durumunu insanin hayatinin her
aninda diri tutmasidir. Bu, 11k ve Son'un ayn1 zamanda Sim-
di de oldugunu, ve Allah"in tam simdi dikkatimizi talep etti-
gini bilmektir. Nitekim, Tasavvuf giinliik, anbean yagamakla
ilgilenir. Daha da ileride, ilklerin [Ik'i ve sonlarin Son’u ile il-
gilenir, ve O'nu her an hazir ve nazir bulma tistiinde durur.
O'nu bulmak sadece dogru davrarus degil, dogru diisiince de
ister. Mevlana gibi biiyiik Stfilerin yalniz biiyiik bir takva ve
velayet ehli degil, fakat ayni zamanda her seyi yerli yerinde
goren derin bir hikmet ehli olmalarinin nedeni igte budur.

Benim Tasavouf kitabim sadece ylizeysel bir giristir. Stfile-
rin dinyay1 nasil gordiikleri ve her tiirlii entelektiiel konuya
tevhid"i nasil uyguladiklarinin ayrintilarina girmek igin higbir
tesebbiiste bulunmaz. Gayem kokli soru(n)lara cevap ver-
mek degildir; herkes cevabi kendikendine ve kendi gabasiyla
bulmak durumundadir. Gergek cevaplar asla bir ¢orba gibi
kagikla sunulmaz. Bizim sorumlulugumuz kendi kendimize
ve kendimiz i¢in bulmaktir. Kanaatimce, Tasavvuf cevap ara-
maya baslamak igin iyi bir zemindir. Benim kitabimin gayesi
Tasavvuf un lezzet ve giizelligini iceriden goriindiigii gibi ve
Allah zevkini bilenler tarafmdan dile getirildigi sekilde tak-
dim etmektir.

Izin verirseniz, eski bir s6ze olan inancim ifade ederek bi-
tirmek istiyorum; “Glizellik Hakk in sanindandir.” Temel Ta-
savvufi ogretilerin dogrulugunun en biiytik delillerinden bi-
ri, Mevlana'nin Mesnevisi gibi, Tasavvuf edebiyat1 eserleri-
nin giizelligidir. Hakikat (dogruluk) giizeldir, ve yanhsglik
cirkindir. Hassas ruhlar igin, teksir {izerine bina edilmis bir
diinyanin yanhghgmn en biiyiik delili modernite ve {irtinle-
rinin ¢irkinligidir. Teknolojinin sebep oldugu her yeri kapla-
mug kasvet ve karanliga séyle bir bakmak yeterlidir; yani sa-
dece binalarin, fabrikalarin ve ¢6p yiginlarinin fiziki goriintii-
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stinde degil, fakat her renk ve kesimden insanlarin nefret do-
lu psikolojik goriintiisiinde de kasvet okunmaktadr..

Ben, sik sik, Tasavvuf la ilgili olarak “romantik” bir gorii-
st benimsemekle itham ediliyorum. Bu ithamin dogrulugu-
nu kabul etmekten mutluyum; zira ben “romantizm”i gtizel-
ligin takdir edilmesi olarak tanimltyorum. Allah'in ve kamil
insanlarin (purified human souls) giizel oldugunu kabul etmek,
“Tanr1”nin bir yanilsama oldugunu, “gtizellik”in temasa ede-
nin géziinde ve insan{ statiikonun bir s6zlesme meselesi ol-
dugunu kabul eden insanlara gergekten romantik olarak go-
riinebilir. Ama, Allah’in Gergek oldugunu, “Allah’m giizel
ve giizeli seven” oldugunu ve Allah’in yaratiklarinin en gii-
zeli ve gereflisinin kemale ermig insan (inne ekremekum inde
Allahi etkikum) oldugunu anlayanlar igin “romantizm”in re-
alizmden higbir farki yoktur. Kaldt ki, bugiinlerde “realizm”
adina gegerli olan sey de saskinlik icinde olan insanlarin ko-
yu ve katmerli bir gekilde aldatiimalaridir.

William C. Chittick
Mount Sinai, NY
31 Arahik 2002




Cevirenin Onsoizii

iilliam C. Chittick’in bu eseri Tasavvuf'un ne oldu-
W gunu tanitmanin yaninda onu tattiric1 olmayi da

hedef alan bir ¢caligmadir. Eser, Tasavvuf gergegi-
nin ne oldugunu goéz oniine sermek igin, onun Kur’an ve Ha-
dis'te yerini bulan dayanaklariyla birlikte tarihsel stireg icin-
deki tezahitirlerini sahih Tasavvuf metinlerinden bol bol alin-
tilar yaparak ortaya koymaya galisir. Bu bakimdan, bu kitap
bir tahlil ve degerlendirme olmaktan ¢ok bir takdim, bir su-
nustur. Hatta, daha da ileride, bu eser Ibn Arabi okulu gele-
negi i¢inde yetismis muasir bir SGfi'nin kaleminden ¢ikmig
bir Tasavvuf metnidir. Bu durum, kanaatimizce, eserin konu-
munu daha da ayricahkh kilmaktadar.

Kitabin bagka bir 6zelligi de, belli bir egitim diizeyinde
olan herkesin rahatga anlayabilecegi bir dille yazilmig olma-
sidir. Kitapta, sikic1 gelebilecek ¢ogu teknik terim ve ayrinti-
ya kacabilecek irdelemelerden biiyiik 6lglide kaginilmistir.

William C. Chittick’in 6nem ve dncelik verdigi bu husus-
lara biz de geviride elimizden geldigi dlclide 6zen gbsterme-
ye galistik. Ozellikle siirlerin anlam ytikleri kadar duygu yiik-
lerini de Tiirkge'ye tastyabilmek igin, bagta Mevlana ve Ibn
Arabininkiler olmak tizere, iktibas edilen metinleri Farsca ve
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Arapga 0zgiin metinleriyle karsilagtirarak ve siir diliyle tecii-
me ettik. Bunun, bu tiir metinler s6zkonusu oldugunda isa-
betli ve hatta gerekli bir davranis oldugunu diigiintiyorum.

Kitabin yayin diinyasina kazandirilmasi yolundaki
tesviklerinden &tiirii dostum - Ilhan Kutluer’e, kitabin
yaymlanmasina 6zenli ¢alismalariyla katkida bulunan, bagta
Mehmet Kahraman bey olmak iizere, Iz Yayincihk'm tiim ¢a-
lisanlarina karg: giikran duygulariyla doluyum.

Turan KOC
9 Temmuz 2002 - KAYSERI
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yil 6nce bir iiniversite 6grencisi iken bagladim. O za-

manlar ¢ok az sayida insan bu ismi duymustu; o ba-
kimdan, miitemadiyen onun ne oldugunu (veya o siwralar
onun ne oldugunu diislindiigiimii) agiklamak durumunda
kaldim. Oyle gériiniiyor ki bugiin Batr’da hemen hemen her-
kes bu ‘Sufism’ (Tasavvuf) hakkinda bir seyler duymustur,
ve bu kelime giinliik gazetelerde, ¢cok satan romanlarda ve
popiiler filmlerde zikredilmektedir. Rumi o zamanlar Orta
Dogu Arastirmalariyla ilgili iiniversite dersleri disinda pek
bilinmezdi; ama bugiin onun siirleri herhangi bir kitapgida
bulunmakta ve sunucular tarafindan televizyonlarda okun-
maktadir. “Ddnen dervigler” on dokuzuncu yiizyil gezginle-
rinin agiklamalarindan geriye kalmis ahisilmadik bir konu
iken, bugiin insanlar saghik kuliiplerinde ve New Age mer-
kezlerinde “Stifi sema’t” 6grenmektedirler. Biitiin bu {iniin
yayilmasi, bizi, Tasavvufun otuz yil 6ncesine gore gok daha
iyi bilindigi sonucuna gotiirebilir; ama durum, gergi bir za-
manlarm bu tuhaf ismi gergekten biraz taninir hale gelmeye
baglamus olsa bile, hig de dyle degildir.

B en Tasavvuf (Sufism)'u arastirmaya ilk kez otuz kiisur
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Son yillarda Tasavvuf'la ilgili kitap sayisindaki hizh artis
bu konuda oldukga genis bilgiye ulasmay1 kolaylastirdi; ama
bazi bakimlardan bu durum birtakim kangikliklara yol ag-
maktadir. Akademik kitaplar, baglangi¢ asamasinda olanlar
icin fazlastyla uzmanlik isteyen ve konuyu teknik agidan ele
alan kitaplardir, ve goniil verenler ya da Sufi yolgostericiler
(teachers) tarafindan yazilan ¢ok biiytik sayidaki kitap da Ta-
savvuf'un mahiyeti konusunda oldukga farkli gériisler orta-
ya koymaktadir. Ilim adamlan disaridan kendi kavramsal ka-
liplarin1 empoze etmekte; goniilliiler ise gelenege iceride bu-
lunanlarin imtiyazlh bakis agilarindan bakmaktadirlar; ama
bu durum Tasavvuf'un belli baz1 ¢agdas kollariyla sinurh kal-
maktadir. Ben bu kitapta akademik dil ve izah ile goniilliile-
rin sadakat ve savunmaya dayal1 dili arasinda orta bir yol
bulmaya ¢alistim.

Tasavvufi gelenek, onun neler icerdigi ile ilgili kesin bir
hiikiim gibi ele alinamayacak kadar genis ve farkh bir konu-
dur; ama birlestirici ve ortak konular bulundugunu ¢ok az
kimse inkar edecektir. Gelenegin hos bir gorintiisiinii ver-
mek ve ona iligkin derli toplu bir inceleme ortaya koymak
icin genel ile 6zelin ortasim bulan bir yol izlemeye ¢alistim.
Her boliimde Tasavvuf’a belli bir konu agisindan baktim, ve
her birinde temel dgretilerin farkh sartlarda nasil tezahiir et-
tigini gistermeye gayret ettim.! Temel metinlerden alinmus,
nisbeten biiyiik miktarda geviriler verdim; ¢tinkii Tasavvufu
kendi baglaminda anlamaya yonelik herhangi bir girigim,
cagdas terimlerle yapilms yorumlarma degil, onun kendisi-
ni izah etme tarzina ihtiya¢ duyacaktr.

Benim biitiin gayem bizzat gelenegin kendisini konusgtur-
maktir. Ger¢i bu is imkansiz gibi bir sey olsa da, bu girisim
bu kitabm, Ingilizce yazilmis mevcut diger kitaplardan ayn

1. On deneme daha 6nce yayimlanmig metinleri icermektedir; ama bu metinler
biitiiniiyle yeniden yazild: ve, gergekten, yeni kompozisyondur.
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tutulmasina yardim edecektir, diye umuyorum. Burada miir-
sidim (mentor) Abdurrahman Cami’ye (6. 1492) uyuyorum; ki
o taminmug Tasavvuf klasigi olan Levd’il’in girisinde 6yle de-
mektedir:

Umulur ki bu agiklamay: yapmaya girigmis, veya ictinap
halisinda ve itiraz hastrinda oturan birini kimse ortalikta gor-
meyecektir; zira yazarin miitercim makamindan bagka asla
bir yeri ve konugmac becerisi disinda hicbir pay: yoktur.?

2 . Cami, Levd’ih, girig. Bu kitap yirminci yiizyilin baglarinda Ingilizce’ye gevril-
di. Tarafimdan yapilan yeni bir geviri igin bakiniz, Sachico Murata, Chinese
Gleams of Sufi Light (Albany, NY: State Universitiy of New York (SUNY)
Press, 2000). '
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dayanmaktadir. Arapga, Ibranca ve Ardmca’min kiz

kardesi Semitik bir dildir ve Islam medeniyetinin en
o6nemli dilidir. Yazili Arapga bugtinkii sekline yedinci yiiz-
yilda Kur’an’in ortaya ¢ikisiyla birlikte oturmustur. Bu dil,
bircogu anadili Farsga, Tiirkge ya da Misliimanlarin konusg-
tugu bagka dillerden biri olan yazarlar tarafindan kaleme
alinmus, alabildigine genis bir Tasavvuf edebiyatina sahip-
tir. Farsga’ya gelince, bu dil Ingilizce ve Sanskritce gibi bir
Hind-Avrupa dilidir. Farsga buglinkii seklini dokuz ve
onuncu yiizyillarda, bityiik 8lgiide Islami 8gretimin etkisi
altinda kazanmaya baglamustir; bu bakimdan ¢ok biiytik 61-
clide Arapga s6z dagarcigina sahiptir. Tiirkiye’den Cin’e ka-
dar, ama 6zellikle Hind Altkitasi’nda olmak iizere, yayildi-
g1 her yerde, Islam medeniyetinin en 6nemli dili olan Arap-
ca’ya rakip olmustur. Suff yazarlar Farsca’da, Arapga’da ol-
dugundan daha fazla merkezi bir rol oynamusglardir; 6yle sa-
niyorum ki bunun nedeni Farsca yazan en biiyiik sairlerden
bircogunun Tasavvufi 6gretimin etkisinde bulunmug olma-
landir. Senai, Nizdmi, Attdr, RGmi, Sa’df ve Hafiz’1 zikret-
mek burada yeterlidir - bu kisilerin diinyanin en biiytik siir

B u kitap Arapga ve Farsca yazilmus temel kaynaklara
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geleneklerinden birinde yetismis en biiyiik alt1 gair oldugu
rahatlikla séylenebilir.

Kur’an, Hadis ve en erken dénemlerden on beginci ytizyil-
da yasamis olan Cami’ye kadar birgok Sufi yolgosterici ve
seyhten alintilar yapilacaktir. Tasavvufi gelenegin modern
zamanlara kadar geligmesini siirdiirdiigiinii ve diger Islami
dillerin de sdyleyecekleri seyler bulundugunu unutmus degi-
lim. Ama bir yerde sinir gekmek gerekiyordu, ki benim mii-
racaat ettigim Sufiler 6gretilerin gelenegi miitemadiyen renk-
lendirmis olan klasik geklini temsil etmektedirler.

Okurlan taninmamus isimler ve tuhaf kelimelerle stkma-
mak igin elimden geleni yapacagim. Bu ytizden Arapga ve
Farsga sozciikler kullanirken transkripsiyon igaretlerine yer
vermedim. Kur’an’dan yapilan alintilarda siire ve ayetler sa-
dece parantez iginde zikredildi. Tasavvuff metinlerden ikti-
bas edilen pasajlarin i¢inde gegen ayetler italik dizildi; bu du-
rum ¢okca alint1 isareti kullanmaktan kagimaya yardimci
oldugu gibi, ayetlerin 6zgiin metinleri okuyanlarda meydana
getirdigi duyguya benzer bir duygunun ortaya ¢ikmasmi da
saglamaktadir. Tiim geviriler bana aittir.
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kentinde dogmus Ahmed oglu Ali adinda bir seyh,

“Tasavvufun” mahiyeti konusunda gok az kimsenin
belli bir fikre sahip oldugundan yakiniyordu. “Bugiin,” di-
yordu o, Arapga olarak, “Tasavvuf gercekligi olmayan bir
isimdir; ama eskiden isimsiz bir gergeklikti.”

Bugiinlerde Batr'da, bu isim (Sufism) daha iyi bilinmeye
baglady; ama gergekligi, Islam diinyasinda oldugundan daha
da miibhem hale geldi. Isim yararh bir etikettir; ama gergek-
lik tanumlarda, tasvirlerde ve kitaplarda bulunmaz. Eger ger-
cekligi aramaya baslayacaksak, sunu stirekli akilda tutmamiz
gerekir: Kendi zamaninuzla Ali ibn Ahmed Bugenci’nin za-
man — ki o zamanlar “Tasavvuf” olarak adlandirimaya bag-
layan gesitli olusumlarin Islam toplumu tizerindeki bigimlen-
dirici etkisi heniiz yeni baghtyordu- arasindaki mesafe Sylesi-
ne derin ve kokliidiir ki bunun silik bir izinden baska bir gey
bulmak neredeyse imkansizdir.

Tasavvuf'un gergekligini aragtirmaktan kaginmanin kolay
bir yolu bir ismi bagka bir isimle degistirmektir. Bati’da sik'
sik, Tasavvufun, genellikle dniine bir de “Islamic” sifat: geti-
rilerek, “mysticism” veya “esoterism” ya da “spirituality” ol-

B in yildan daha fazla bir siire 6nce, dogu Iran’in Bugenc
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dugunu isitiriz. Bu tiir etiketler bir istikamet saglayabilir;
ama bunlar, tarih boyunca Tasavvufla 6zdeslesmis farkh 6g-
reti ve olaylara delalet etmek agisindan, hem oldukga genis,
hem de fazlasiyla dar kavramlardir. Burilar Busenci’nin kafa-
sindaki gerceklige bir imada bulunmaktan bagka hicbir sey
yapamaz; dolayisiyla bize yardima olmaktan ok, olsa olsa
bir igaret olabilir; ¢iinkii bunlar insanlari, Tasavvuf'u, pek
diisiinmeden uygun bir kategoriye sokmaya tegvik etmekte-
dir. Bu alternatif isimlerden birinin kullanilmasim hakl ¢1-
karmak igin, bize diigen, yeni terimin (Sufism) ayrintil ve dik-
katli bir tammmum vermek, ve zikrettifim {igiiniin oldukga
. miibhem oldugunu ortaya koymaktir. Hatta, yeterli bir tanim
ortaya koymamiz miimkiin olsa bile, bunun “Sufism”e nigin
uygun digtigiinii de izah etmek durumundayiz. Bu is, ken-
di tanimumizi desteklemek igin, Tasavvufi ve ilmi ol¢iiler
iginde yazilmug yazilardan alint1 ve segmeler yapmaya gotii-
recektir. Tanimumuizin gerc¢ekligine daha fazla yaklagabiliriz;
ama muhtemelen Bugenci’nin s6ziinii ettigi gerceklige degil.

Tasavvuf’a, daha asina oldugumuz bir tanim vererek, ohu
evcillestirmeye gahgmak yerine, hentiz isin basindayken, Ta-
savvuf geleneginde tanim ve tasarrufa ahnmaktan hazzetme-
yen bir sey bulundugunu kabul etmek durumundayiz. Ta-
savvuf'un —Kabbala, Hiristiyan mistisizmi, Yoga, Vedanta ya
da Zen gibi- bagka geleneklerle aile benzerligi iginde oldugu-
nu sdylemek yardimal olabilir; ama bu baglantiyr kurmak,
zorunlu olarak, Tasavvuf'un kendisine daha ¢ok yaklasma-
miza yardim etmez.

Sufism (sufi) kelimesinin Arapga 6zgiin gekline bakacak -
olursak, terimin Islam medeniyetinde de zaten problemli ol-
dugunu goriiriiz. Her ne kadar bu kelime birgok dilde kulla-
nilmugsa da, simdi kazandif1 genis anlama genellikle sahip
olmanmugti. Bugiinkii belirgin goriintiisiinii biiyiik 6l¢lide Ba-
til ilim adamlariun yazilarina borgludur. Carl Ernst’in Ta-
savvuf aragtirmasina miikemmel girisinde igsaret ettigi gibi,
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bu kelime Islam{ metinler tarafindan degil, ekici ve uyumlu
bulduklan Islam medeniyetinin gesitli ynlerine atifta bulu-
nabilecek ve Islam dini ile iligkisi olan yerlegik olumsuz go-
riintiilerden kaginabilecek bir terim arayan Ingiliz Oryanta-
listler tarafindan 6nemli hale getirilmistir; yani bizzat kendi-
lerinin sik sik gogaltip yaydiklar klige goriintiiler.!

Islami metinlerde, suff s6zciigiiniin ne anlama geldigi ko-
nusunda bir anlagma yoktur, ve yazarlar onun hem anlami,
hem de mesruiyeti konusunda tartisma icinde olmuglardir.
Bu s6zciigii olumlu anlamda kullananlar, onu, Hz. Muham-
med’i 6rnek alip onun yolundan giderek insani miikemmel-
lige ulagma ile ilgisi olan genis bir fikir ve kavramlar dizisiy-
le irtibatlandirirlar. Olumsuz anlamda kullananlar ise bu ke-
limeyi Islami 6@retilerin gesitli garpitmalariyla birlegtirirler.
Bu kelimeyi zikreden gogu Miisliiman yazarsa, ne biitiin kal-
biyle kabul ederek, ne de mahkum ederek, daha farkh bir ba-
kig agisin1 benimsemektedir.

Tasavvufla ilgili modern aragtirmalar temel kaynaklarda
bulunan bu kelime konusundaki anlagmazbklar1 yansitir.
[lim adamlar1 bu kelimenin ne anlama geldigi konusunda
kendi aralarinda anlasmazlik igindedirler, ve bunlarin arag-
tirmalarindan bir siirii tamum ve tasvir elde etmek miimkiin-
diir. Ben, kendi tanimimi vererek karigikhiga katkida bulun-
mayacagim; ama, alternatiflerinden daha az yetersiz oldugu
i¢in bu kelimeyi kullanacagim. Ama gayem ismin arkasinda-
ki gerceklie ulagmak ve yoldaki igsaretlerin ya da yolgdsteri-
cilerin bir dizisini ortaya koymaktir. ' '

1. Ernst, The Shambhala Guide to Sufism (Boston: Shambhala, 1997).
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agina olup da Tasavvuf’la (Sufism) Islam arasinda arizi

iligki diginda bir gey bilmeyen ya da inkar eden insan-
larla kargilasmak yaygin olmayan bir sey degildir. Oyle ki-
taplar vardir ki bunlar Tasavvuf'u ruhanilik ve giizelligin ulu
bir kaynag olarak sevkle kucaklamakla birlikte, Islam’y, o da
eger zikredilirse, Orta Caglardan bu yana Bah'nun zihniyeti-
ne ¢oreklenmis olan kligelere dayanarak anlatirlar. Tasavvuf-
la ilgili bu yaygm olarak karsilagilan goriis Tasavvufa kars:
¢ikan ¢ok sayida modern zaman Miisliimanlarinin tepkisiyle
- guiglenmigtir. Biiyiik Islam medeniyeti tarihgisi, H. A. R.
Gibb; elli y1l 6nce, birgok Miisliimanin Tasavvufu ya “hurafe-
lerin bir kalintis1” ve “kiiltiirel geri kalmughk” ya da “gergek
Islam”dan bir sapma olarak gordiigiine igaret etmigtir. Gibb,
bu tiir tutumlarin “sahih dini tecriibenin ifadesini” Islam
diinyasindan silme” egilimi tagidifin algilama konusunda
Tasavvufun gergekligine yeteri kadar duyarh idi.2

B atida, belli baz1 Tasavvuf 6gretisi ve uygulamalarina

Kisaca, Miisliiman olsun olmasin, ¢ok sayida insan, “Ta-
savvuf’u “Islam”a yabanc bir gey olarak gormektedir; bu iki

2. “The Structure of Religious Thought in Islam” (1948), yeni bask, Gibb, Studi-
es on the Civilization of Islam (Boston: Beacon Press, 1962), s. 218.
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terim nasil tanmimlanuirsa tanimlansin farketmemektedir. An-
cak, dokuzuncu yiizyilda (iigiincii Islami yiizyil) Sufi olarak
adlandirilmaya baglayan goniil erlerinin ortaya ¢ikmasindan
itibaren, onlar Islam{i gelenegin 6z ve esasimu kasdettikleri id-
diasinda olmuslardir. Benim burada ilk igsim onlarin bakig
agismi aydimnlatmak olacaktir. Onlar Tasavvuf'a Islam’da ne
gibi rolii uygun goriiyorlardi? Bu soru, bugiin bazi kimsele-
rin diigtindiigi gibi, hig de yersiz bir soru degildir; ¢iinkii bu-
gin Tasavvufi gelenegin lehinde konuganlarin ¢ogu -en
azindan bizzat Islam diinyasinda- aym anlayiga sahiptir.

113 kaynaklarda, “Tasavvuf” ve “Stifi” sozciikleri igin, tip-
ki goniil erleri ya da yolgostericilerle ilgili bagka birgok tek-
nik terim igin oldugu gibi, bir siirii tamum ileri siiriilmiigtiir.3
Bu tanimlardan bir ya da birkagiyla ise baglamak miimkiinse
de Gibb’in, Tasavvufun “sahih din{ tecriibenin” dengi ya da
esi olduguna isaret ederken dogru bir yolda oldugunu soyle-
mek daha yararl olacaktir. Bagka bir ifadeyle, ilk donem St-
fi goniil erleri (teachers) Islami gelenegin can verici ruhunu
kastettikleri goriiglinii tastyorlardi. Onlarin goriigline gore,
bu ruh nerede serpilip gelisirse, Islam kendi ruhani ve ahlaki
ideallerine kars1 duyarli olmakta; zayifladifinda da, hayati-
yetini siirdiirse bile, kuru ve kisir hale gelmektedir. Tasav-
vuf'un Islam’in ruhu ile bu 6zdeglestirilmesi, Hz. Peygam-
ber’in, “Cibril Hadisi” olarak bilinen, {inlii bir s6zlinde daha
Once belirtilmis olan bir husustur. Bu hadisin muhtevasi tize-
rinde diigiinmek, Tasavvuf'un gercekliginin, biitiin Islam ta-
rihi boyunca isim verilmisg oteki gercekliklerle olan iligkisini
ortaya koyma konusunda yardimc olacaktr.

Bu hadise goére, Hz. Peygamber, ashabindan birkag: ile
birlikte otururlarken, bir adam gikip geldi ve ona birgok soru
yoneltti. Adam ayrihinca, Hz. Muhammed ashabmna, onun,

3. Bu tanumlarla ilgili iyi bir derleme igin, bakimz J. Nurbakhsh, Sufism: Meaning,
Knowledge, and Unity (New York: Khaniqahi-Nimatullahi Publications, 1981),
ss. 16-41.
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onlara dinlerini 6gretmek icin gelmis olan Cebrail oldugunu
sOyledi. Cebrail’in sorulan ve Hz. Peygamber’in cevaplarin-
da ortaya konan sekliyle, Islam dininin ii¢ temel boyutu ol-
dugu anlagiimaktadir. Islami 6gretilerin ana kaynag olan
Kur'an’a agina olanlar, bu li¢ boyutun -ger¢i Kur'an hicbir
yerde agik ve 6zlii bir tanimin1 vermese de- onun miitemadi-
yen istiinde durdugu konular oldugunu goreceklerdir. Bu
ti¢ boyut “teslimiyet” (islam), “iman”(iman) ve “giizel olani
yapmak” (ihsan) tir.4

Hz. Peygamber teslimiyeti; “Allah’tan bagka tann olmad:-
gma ve Hz. Muhammed’in O’'nun rasulii olduguna sehadet
etmek, giinlitk namazlarn kilmak, zekat vermek, Ramazan bo-
yunca orug tutmak ve gii¢ yettiginde Mekke'yi haccetmek”
olarak tanimlamigtir. Imanm, “Allal’a, meleklerine, kitaplar1-
na, rasullerine, Kiyamet Giinii'ne ve, hayir ve gerriyle birlik-
te kadere inanmak” oldugunu sdylemistir. Giizel olan1 yap-
manin ise “Allah’a, O'nu adeta goériiyormus gibi ibadet et-
mek oldugunu; zira siz onu gérmeseniz de O'nun sizi gordii-
ginii” sOylemisgtir. .

Ik iki kategori, yani “teslimiyet” ve “iman”, tiim Islam
- aragtirmacilarinca bilinen hususlardir. Bunlar dinin “Bes Er-
kani"na ve “ii¢ ilkesi“ne veya amel ve imana, ya da Seriat
(vahye dayali hukuk) ve itikAdf 6gretilere tekabiil eder. “Beg
Erkan” gehddet getirmek, gilinlilk namazlann kilmak, zekat
vermek, Ramazan ay1 boyunca orug tutmak ve Mekke'yi hac-
cetmektir. “Ug ilke” ilahi birlik iddias: (tevhid), niibiivvet ve
meaddir. Su hususa dikkat etmek gerekir ki, hadiste zikredi-
len tigiincii kategori —“giizel olan1 yapmak”- de, Hz. Peygam-
ber’in tanimina gore, digerleri kadar 6nemlidir; ama anlami
pek o kadar acik degildir.

4 . Bu gok eski ii¢ boyuta ayirmaya dayanan Islami gelenekle ilgili ayrmtdi bir
inceleme igin, bakiniz Sachico Murata ve William C. Chittick, Islam’in Vizyo-
nu (gev. T. Kog), Insan Yayinlari, Istanbul, 2000.
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“Giizel olani yapmak” Islam admna konugan alimlerden
sesi en gok gikanlar, yani fukaha tarafindan tartisilmaz. Agik
secik bir sekilde onlar goriig alanlarini, Bes Erkan’1 ve Miisli-
manlarin yerine getirmekle yiikiimlii olduklar uygulamalari
tanimlayan Seriat’la sinirlandinirlar. Keza, giizel olanu yap-
mak, ulemanm ikinci etkili grubunu olugturan ve Kelam ya
da dogmatik teoloji alaninda uzman olan kelamcilar (miitekil-
limiin) tarafindan da tartisilmaz. Onlarin asil ilgi ve kaygulari,
lig ilkenin anlamum belirleyip aciklayan itikddi 6gretileri or- -
taya koyup savunmaktir. Bu diigiince okullarindan higbiri
~bir fukaha ve kelama: olarak- giizel olan1 yapmanm ne oldu-
gunu ortaya koymak igin ilgi ve gayret géstermemistir; bu
bakimdan, eger bir izah bulmak igin onlarin kitaplarini oku-
yacak olursak vaktimizi bosa harcamig oluruz. Giizel olan
yapmay1 kendi 6zel is ve ilgi alanlar olarak alanlar Sufilerdir.

Biiyiik Sufi seyhlerin nigin kendilerini, Allah ve Hz. Mu-
hammed’'in insanlardan. yapmalarini istedikleri her seye
goniilden baglanmig hakiki Miislitmanlar olarak gordiikle-
rini anlamak igin Islami gelenegin bu iiclii taksiminin ve
giizel olant yapmanm oynadif1 6zel roliin mantigini anla-
mak gerekir.

En dis gizgileriyle goriildiigiinde, Islam insanlara yap-
malar1 ve yapmamalar gereken geyleri bildiren bir dindir.
Dogru ve yanlis is ve uygulamalar, dogrudan dogruya
Kur’ani 6gretilere ve nebevi uygulamalara dayanan ve tarih
icinde ulema tarafindan uyarlamalar yapilinig ve rafine edil-
mis sistematik hukukun bir 6zeti olan Seriat tarafindan tarif
ve tasnif edilir. Seriat’l, hepsi de bedenle yapilan temel et-
kinliklere delalet etmesi, ve gelenegin hayat ve duyarliligim
desteklemesi dolayisiyla, Islam’mm “beden”nine benzetmek
miimkiindiir.

Daha derinden bakildiginda, Islam, insanlara diinyay: ve
kendilerini nasil anlamalar gerektigini greten bir dindir.
Ikinci boyut kafaya ve ruha tekabiil eder. Buna geleneksel
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olarak “iman” denir; ¢iinkii bunun y6neldigi hususlar iman-
la ilgili konulardir: Allah, melekler, kitaplar, peygamberler,
vs. Bunlar Kur’an ve Hadis’te miitemadiyen zikredilen hu-
suslardir, ve bunlarin mahiyet ve gergekliklerinin aragtiril-
masi, Kelam, felsefe ve nazarf Tasavvuf gibi, gesitli disiplin-
lerin ¢alisma alan haline gelmistir. Bu konular enine boyu-
na araghirmaya yonelik ciddi bir girigim, insan{ ilgi ve kayg-
larla ilgili en koklii sorunlan aragtirmaktan kendisini alamaz.
Islam’n, ¢ok sayida Batil tarihgi tarafmdan iizerinde aragtir-
ma yapilmus ve hayranlik uyandirmusg olan biiytik filozof, ma-
tematikgi, gokbilimci ve hekimleri dinin bu boyutunda egi-
tim g6rmiis kimselerdi. Keza, en {inlii Sufiler de biitiiniiyle,
iman konulanyla ilgili kuramsal bilgiye dayaniyorlarda.

En derin gizgileriyle goriildiigiinde ise, Islam insanlara,
biitiin varligin dayanag: ile uyum iginde olacak sekilde, ken-
dilerini nasil doniistiireceklerini 6greten bir dindir. Ne ey-
lem, ne anlay1s ve ne de her ikisi birlikte, insan icin yeterlidir.
Eylem ve anlayigin insan{ iyilik ve miikemmelligi meydana
getirecek sekilde bir noktaya odaklanmasi gerekir. Bu iyilik,
Allah’m suretinde yaratilmig 6zgiin insani istidat (fitrat)'ta
aslf olarak mevcut ve miindemigtir. Islam’in birinci boyutu,
Allah ve bagkalaryla iligkili bir durum iginde olmamiz dola-
yistyla yapilmasi gereken eylem ve etkinlikleri, ikincisi ken-
dimiz ve bagkalar1 hakkindaki anlayisimizi g6z 6niinde tutu-
yorsa, liglinciisii de Allah’a yakinlik elde etmenin yolunu
gosterir. Dini hayata kargi herhangi bir duyarliig olanlar
i¢in, bu tigiincli boyut konusunu tartisirken kullanlan gesitli
terimler, dogrudan dogruya dinin 6zii olarak kabul edilebilir.
Bunlar ihlas, agk, fazilet ve miikemmelligi icerir.
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bunlar da esyanin mahiyetini anlamak igin ihtiyag

duyulan atif noktalarmi belirler. Bagka bir hadiste Hz.
Peygamber, bizzat iman sdzcligiiniin ne anlama geldigini an-
latmustir. “Iman,” demis o, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve el
ve ayaklarla eylemde bulunmaktr.”> Bu hadis, insanlarin
agik bir siradiizenine oturan tiglii bir yapidan (domain) olus-
tugunu dile getirmektedir: kalp ya da en derin biling, dil ya
da anlayisin s6ze dokiilmesi, ve el ve ayaklar ya da bedenle
ilgili kisimlar. Bu ii¢ alan ya da bolge, biitiiniiyle birbirinin
igine gegmis durumda olsa bile, yine de ayndir. Ayn olduk-
larindan, farkh disiplinler tarafindan incelenmeye baglanmig
ve farkli kistaslarla degerlendirilmiglerdir.

C ibril Hadisi imam konularina dayanarak anlatir, ve

“El ve ayaklarla eylemde bulunmak” ya da iman: uygula-
maya koymak fikhin alanudir. Insanlarin, Serat’'ta vazedilen
emirlere uymak suretiyle, Allah'in iradesine “teslim olacakla-
n” yer burasidi. '

5. Arapga metin su gekildedir: et-tasdik bi'l-cenin ve'l-kavl bi'l-lisdn ve'l-amel bi’l-
erkdn.
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“Dil ile ikrar,” imani, ifadeye kavusturulmus bilincle ya
da aklf konugma ile diga vurma alamdir. Insanlar diger canh-
lardan, kalbin derinliklerinde gizli olan bilingliligi disa vuran
konugma yetisiyle kesin bir bicimde ayrihr. Bir 6grenim ve
Ogretim alan: olarak, imam anlatma konusu Allah, dlem ve
insani nefsi anlamarun en iyi yollarini aragtirnug olan Miislii-
man alimlere ait olmustur.

Son olarak, “kalp ile tasdik,” iman konularimn hakikat ve
gercekligini bilinglilik ve farkinda olusun en derin bolgele-
rinde kabul edip tanimaktir. “Kalp”, Kur'an’in dilinde hayat,
biling, akil ve niyetin merkezidir. Kalp, tipki beden eyleme
gegmeden Once canh oldugu gibi, zihin diisiinceyi ifadeye
kavugturmadan 6nce uyanik ve bilinglidir. Imanin en derin-
lerdeki 6zii sadece kalpte bulunur. Hz. Peygamber, “Iman,
Allah’in istedigi kimsenin kalbine yerlestirdigi bir nurdur”
derken, 6yle goriiniiyor ki, bu 6ze atifta bulunmaktadir.

Hz. Peygamber'in imanla ilgili Giglii tanumu, tipka Cibril
Hadisi gibi, ayni {i¢ alana isaret etmektedir; yani beden, dil
ve kalp ya da eylem, diigiince ve biling. Beden alan Seriat ta-
rafindan tanimlanir; dil alani (sadece Kelam degil, gesitli se-
killeriyle) ilahiyatta ifadeye kavusturulur, ve kalp alan1 da
ruhun derinliklerindeki ihsanla birlegtirilir. Sonuncusuna
ulagmak igin, kalbin, hakikat ve gercekligin bilincine Gimm{
bir tarzda niifuz etmesi gerekir. Giizel iglerin, zihnf ifade ve
fiziki etkinlikten once, kalbin derinliklerinden kendiliginden
fiskirmas gerekir. Bunun ne anlama geldigi ve neleri igerdi-
gi konusunda yeri geldikce daha fazla seyler sdylenecektir.
Simdilik, aya parmakla séyle bir isaret edilmektedir.

Kisaca, Islami gelenek ii¢ temel dindarlik alani kabul
eder: beden, dil ve kalbin derinlikleri. Bunlar dogru yapma,
dogru diisiinme ve dogru gérme alanlaridir. Sonuncusu, bi-
zim diinyada bulunug tarzzmizdan ayrilmas: imkansiz olan
esyanun hakikatine iligkin bir i¢ vukuf (awareness) isidir. Bu
i¢ alana is ve eylemlerin miikemmellegtirilmesi, anlayisin
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miikemmellestirilmesi ve ben’in miikemmellestirilmesi de
denebilir. Bu ii¢ hususun gt de, Allah Adem’i Kendi sure-
tinde yarattifinda insanlara bahgedilmis olan yatkinlikldra
uygun bir hayat yasamak i¢in gergeklestirilmesi gereken ide-
aller olarak tasavvur edilir.

Bu ¢ alan, ulemd olarak taminan, iginin ehli Miislimanlar
tarafindan enine boyuna incelenmistir. Dogru davranig ya da
eylem alan1 fukahdnm, dogru diigiinme alaru miitekellimle-
rin, ve dogru gérme alam da Stfilerin uzmanlhk alamyds. Su-
filer, Hz. Peygamber’in, “Allahm,” diye baglayan s6ziinii,
“bize egyanin hakikatini goster” seklinde iktibas etmeyi se-
verler. Insan egyay, ne iseler dylece, bag gozii ve kafayla de-
gil, olsa olsa kalp goziiyle goriir. Derken, dogru goriis kalp-
ten paril parl yayilir ve bedenin her hiicresine niifuz ederek,
diisiince ve davranis belirler.
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slam’in esaslaryla ilgili olarak ana hatlartyla ortaya koy-
I dugumuz bu kisa takdimde ikili Sehadet’e atfedilen 6n-

celikli yere dikkat etmemiz 6nem arzetmektedir. Bu, “Al-
lah’tan bagka tanr olmadigina” ve “Hz. Muhammed’in
O'nun rasulii olduguna” taniklik etmektir. Sehadet, tiim
alanlarla ilgili Islami bakis agisin anlagilmasimnda belli bir
anahtar saglar. '

“Teslimiyetin” tanaminda, Sehadet, Miisliimanlarin yerine
getirmeleri gereken vecibelerin baginda yer ahr. Allah'mn var-
higina (reality) ve Hz. Muhammed'in risiletini dil ile ikrar
eden bir insan, diger dort riikiin ve Seriatin gereklerini yeri-
ne getirmekle miikellef olur.

Sehadet, temel unsuru Allah’a inanmak olan imanin muh-
tevasin da belirler. Miisliimanlarin inandig1 Tanr1’nin mahi-
yeti ilk Sehadet’te 6zlii olarak ortaya konurken, biitiin iman
konular, rasul ve risélet alanina igaret eden ikinci Sehadet’le
birlikte gelen hususlara dayanarak dile getirilir.

Nihayet, insanin ne ofdugunu bilmedikge, “giizel olam
yapmanin” neleri gerektirdigini anlamak imkansizdir, ki bu
bilgi de Sehadet ten kaynaklanir. Insanin gergekligini bilmek,
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Allah'in insanin durumuna nasil etkide bulundugunu bil-
mektir; zira Allah'in insanf suretinin onun yansitti1 nesne-
den ayn anlagilmas: miimkiin degildir. Insani iyilik ve kema-
le bir yandan yalniz Allah sayesinde, diger yandan da buna
halihazirda ulagmug olanlar sayesinde ulagihir, ki bu miikem-
mel zatlar, bagta Hz. Muhammed olmak iizere, peygamber-
lerdir. Bu kemale ulagma isi ancak insanun nefsinde olan ila-
hi sureti fiile ¢tkarmakla gergeklesir, ve bu da Sehadet’i uy-
gulamaya koymaya dayanur.

Nerede Miisliiman varsa Islam’m bu ii¢ boyutu orada va-
rolmustur. Insanlar bedenlerini, kafalarim ve kalplerini; veya
eylem, diigiinme ve varliklarini, tam olarak vermedikge ciddi
bir sekilde dindar olamazlar. Ancak bu boyutlar tarihsel ola-
rak gesitli sekilde birbirinden ayrilmistir; bu ayriigin gok ce-
sitli sebepleri vardir, ve tarihciler tarafindan bu konuda sayi-
s1z kitaplar yazilmustir. Kald1 ki, biz de Miisliimanlarin dinle-
rini nasil uyguladiklarindan, imanlarin: ve egyaya iligkin an-
layislarin1 nasil ifade ettiklerinden ve Allah’a yakin olma ga-
balarini nasil dile getirdiklerinden s6z ediyoruz. Bizim tize-
rinde konugtugumuz hususlar, Islam hukukunun ve devlet
kurumlarinin gesitli dallari, Allah’in ve insan nefsinin mahi-
yetini aragtiran cesitli diigiince okullar, ve ruhani yetkinleg-
me yolunda insanlar irsat eden ve Allah’in varhg ile ilgili
alabildigine farkli tecriibelerini belli bir noktaya yonelten ge-
sitli diizenleme ve faaliyetlerdir.

Islam’in, muazzam tarihsel ve bélgesel degisikliklere ug-
ramis bu farkl ifadelerine, Islam tarihi boyunca birgok isim
verilmistir. Genel durum, kendilerine ait programlari, giin-
demleri ve gayeleri olan, ve Islam tarihini cagdas terimlerle
anlamlandirmak igin farkh yorum semalan uygulayan mo-
dern ilim adamlarimin aragtirmalan yiiziinden ¢ok daha kar-
magik bir hale gelmistir. _

Kisaca, Islam, herhangi bir miitekamil din gibi, insan{ ilgi
ve etkinliklerin biitiin alanlarinm1 kucaklar, ve Islam’in bu ko-
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nulara yaklagimu tarih boyunca gok gesitli kurum ve sekiller-
de tezahiir edegelmistir. Cagdas basmakalipliklarin tersine,
ifade ve disavurum farkliliklar lehinde, Islam’in &zel bir egi-
limi vardir. Bu durumun, kismen de olsa, papazlik ya da Ka-
tolik kilisesi ile mukayese edilebilir merkezi bir otoritenin bu-
lunmamasi olgusuyla ilgisi vardir. Bunun yerine, Islam me-
deniyeti gelip gecen, ve hepsi de uygulama, anlayis ve ig ha-
yat1 nesilden nesile aktaran ve tebli§ eden gesitli sekillerde
kurumlar ortaya gikarmustir.

" Islam, gegitli 6greti ve uygulamalarin tanzimi ve toplum-
sal kurumlarin olugturulmasiyla giderek 6zgiil tarihsel ge-
killerine biiriindiikce, Cibril Hadisi ile isaret edilen tig¢ bo-
yut, gergi biitiiniiyle birbiriyle karsiikli iligki i¢inde olsa da,
toplumda, Islam medeniyetinin nisbeten farkli vegheleri
olarak yansimaya baslamustir. Bununla birlikte, giizel olan1
yapmak dokunulmaz bir i¢ mahremiyet olarak kalmugtir. Bi-
reysel diizeyde, bu {igiincii boyut dinlerini Allah nzas1 igin
yasayan tiim Miisliimanlarin géniillerinde yer tutmustur.
Toplumsal alanda ise, bu boyut en agik ifadesine -her ne ka-
dar kendilerini Sufi olarak adlandiran bir¢ok kimse bu is-
min gerektirdigi bir hayati yagsamamig, ve yagayanlar ise
isim talep etmemis olsa da- kendilerine Sufi denen kimseler-
de kavusmustur.

Bu anlayisa gore, Tasavvuf, Islam’mn tiim sahih disavu-
rumlarina canlihik kazandiran goriinmez bir ruhani hazir bu-
lunus (presence) olarak goriilebilir. Onun tezahiir ettigi gesitli ’
tarihsel formlar, dinin bu boyutunun asli 6éneme sahip bir
ideali koruyup gozettigini goz oniine sermektedir. Bununla
birlikte, insani miitkemmellige ulasmanm giiliigtli, tarihsel
olarak bu isle iligkisi bulunan kisi ve kurumlarin ister istemez
Tasavvufun gergek mahiyetinin ifadeleri olarak kabul edile-
meyecegi anlamina gelmektedir. Mutasavviflarin bizzat ken-
dileri, toplumsal kurumlarin tam olarak ancak ender kigiler
tarafmdan gergeklestirilebilecek ideallere uyarlanmas: gahg-
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masinda sézkonusu olan bozulma ve garpitma tehlikesinin
her zaman farkinda olmuslardir. Busenci, simdi Tasavvufun
gergekligi olmayan bir isimden ibaret oldugunu séylerken,
gelenegin kalbinin kodifiye edilmesi ve kurumsallagtiriimasi-
na yonelik bu yetersiz girisimlere atifta bulunuyordu.
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baglaminda izah etmiglerdir; yani en belig ifadesine Id

ildhe illi Allah (Allah’tan bagka tann yoktur) ibaresinde
ulasan ilk Sehadet ikrar1 baglaminda. Alemi yaratmakla, Al-
lah birlikten goklugun goriinmesini saglamigtir. O, Kendi
“isim ve sifatlarinn”(esmd’ ve sifat) icerimleri durumunda
olan varolug imkanlarini sonsuz bir dlemde sergiler. Bu ale-
min yaratiklar1 onlart Yaratanin mahiyetini izhar eder. Yara-
tiklarin muazzam farkliligi Allah’in yaratici kudretinin smnir-
sizhigint agifa vurur. Biitiin bu zithklar ve gekismeler Al-
lah’in miikemmelliklerinin alabildigine stursiz oldugunu ve
ilahi gercekligin zenginliginin, kendi diginda ancak sonsuz
bir farklilagsma ve yayilma alaninda goriinebilecegi olgusunu
ifade eder. Alemdeki birbirine ters diigen ve cekisen seyler,
zitlann birliginden bagka bir sey olmayan ilahi sulh ve siiku-
na asla ulasamaz.

Bir¢ok Sufi, biitiin bu gokluk ve gesitliligin aslf ilkornekle-
rini iki ilah{ sifata indirger: cemal ve celal, veya rahmet ve ga-
zap ya da liituf ve kahir. Rahmet ve gazabin yaratilmis ala-
metlerini yin-yang semboliine dayanarak tasavvur etmek
miimkindiir. Tipk: hicbir saf yin ya da yang bulunmadig: gi-

S ufi yolgostericiler, Tasavvufun roliinii sik sik tevhid
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bi (beyaz alanda siyah benek ve siyah alanda beyaz benekle
temsil edildigi sekilde), yaratilmis alanda da saf rahmet ve
saf gazap diye bir ey yoktur. Rahmetin, yaratiklar dleminde
iz ve igaretlerini sergiledigi her yerde aym1 zamanda gazabin
da tezahiirleri, veya tersi bir durum vardir. Tecriibemize agik
olan diinyada, belli baz1 seyler gazap sifatin1 daha dolaysiz
bir sekilde izhar eder, ve bagka bazi seyler de rahmetin etkisi
altindadir. Genel olarak, dis ve maddi alana ait olan seyler
gazabi izhar etmeye yoneldigi halde, ruhani dleme yaklagtik-
ca, saf rahmete daha ok yaklagmis oluruz. Rumi’nin ifade et-
tigi gibi, “Bu diinya Allah’in kahrinin evidir,”® bu demektir ki
Ote diinya da Allah'in lituf ve rahmetinin evidir.

Allah'in gazabinin, bu diinyanin O’'ndan uzak oluguyla il-
gisi bulunuyorsa, bu durumun, bedensel etkinlikler diinyasi
olan zahiri alanla ilgilenen bizzat Seriatla da siki bir iligkisi
vardir. Ancak, yiiziinii Seriatta gosteren gazap rahmetten
kaynaklanir ve tekrar ona yonelir. Her ne kadar rahmet ile
gazap bu diinyada yin-yang benzeri bir iligki i¢inde olsalar
da, bu ikisi Allah agisindan egit agirhiga sahip degildir. Cok
tinlii bir hadis, Allah’in rahmetinin gazabm gectigini soyler;
yani Allah’1in aslf mahiyeti rahmet ve Lituftur; dolayisiyla ga-
zap ve kahir yaratilmus varhiklar alanina aittir. Seriatin, insan-
lardan emirlerine uymalarin talep eden, aksi takdirde cehen-
nem azabi tadacaklarin bildiren oldukga kat1 ve yasaklay-
a ytizii Allah’in celal ve kahrini izhar eder; ama onun dis go-
riiniigiiniin altinda gizli duran gey rahmetin 6ne gectigi va-
adidir. Her sey rahmetten meydana gelmistir, ve sonunda
ona donecektir.

Seriat ile ilah{ celal ve gazap arasindaki paralelligi anladi-
gimuizda, Stfilerin pesinde kostugu ruhani miikemmellik ile
ilahf rahmet, liituf ve gilizellik arasindaki iliskiyi anlamamiz
da kolaylasir. Burada, Tasavvuff ogretilerin ifadesi agisindan

6 . Mathnawi, ed. R. A. Nicholson (London: Luzac, 1925-40), cilt VI, beyit 1890.
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merkezi bir yer tutan sevgi de devreye girer. Rahmetin sevgi
ile olan baglantis1 kelami diizeyden bakildiginda 6zellikle
agiktir; ¢iinkii hem rahmet, hem de sevginin yaratiigin sebe-
bi oldugu sdylenir. Biiyiik Tasavvuf nazariyatqisi Ibn Ara-
bi'ye (6. 1240) gore, dlemi varlik alanina gikaran ilahf rahmet
bizzat viiciddur. Egyay: viiclida getirisin baghbagimna kendisi
bir liituf ve inayettir. Tasavvuf metinlerinde miitemadiyen
iktibas edilen bir hadiste ayn1 husus sevgiyle baglantih olarak
dile getirilir: “Ben Gizli bir Hazine idim,” diyor Allah, “bilin-
meyi sevdim. Bu bakimdan, bilinebileyim diye yaratiklan ya-
rattim.”

Alemi Allah'in rahmet ve sevgisi meydana getirmistir;
ama bu iki sifat arasinda 6nemli bir fark vardir. Rahmet bir
yonde, Allah’tan dleme akar; ama sevgi her iki yonde hareket
eder. Insanlar Allah’1 sevebilir; ama O’'na degil, olsa olsa bag-
ka yaratiklara rahmet edebilirler. Mutasavviflar, Allah’in ya-
ratma sevgisinin dleme varhk bahgettigini sdylerken, bunun
hemen arkasmdan, miitekabil insani Allah sevgisinin Al-
lah’la yaratiklar arasindaki mesafeyi yakinlagtirdigini ilave
ederler. Insani sevgi kendisini Allah’a kars1 igten baglilikta
gosterir. Sevgi ne kadar biiyiikse, ilahi surete katilma derece-
si de o kadar biiytik olur, ve insani mﬁkemmelh'gin derecesi
de o nisbette artar. Bu bakimdan, “sevgi” genellikle 1hsan m
esanlambhsi olarak alinr. '

Islam’1n ii¢ boyutunun farkh pratik ve kuramsal vurgula-
malari, Batillar agisindan, Tasavvuf gekici bulunurken, “Is-
lam”1m nigin itici goriildigiiniin izahinda yardumc1 olmakta-
dir. Bu tiir insanlarn Islam konusunda, Orta Caglardan kal-
ma klige bilgiler disinda genellikle higbir bilgisi yoktur, veya
onlar Islam”1 Seriatla ya da ¢agdas Miisliiman toplumlarda
goriilen toplumsal ve politik hareketlerle 6zdeslestirmekte-
dirler. Bu kimseler, Seriat ve Islami hayat ve medeniyetin dig
vechelerine aginaliklan 6lgiisiinde ilahi gazabin siddet ve ka-
tiig tarafindan itiliyorlar. Buna kargilik, Tasavvuf ~ki bunun
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karakteristik ifadeleriyle giizellik, sevgi, siir ve miizikte kar- -
silagilir- ilahi giizellik ve rahmet boyutunu goz Oniine serer.
Gibb, “Tasavvuftaki estetik unsur, onun daha sonraki ifade
ya da tezahiiriinde hi¢ de obartilmamus bir rol oynar,”” der-
ken, Tasavvuff gelenegin aldmet-i farikas: olan giizellik ve
sevginin takdir ediligine isaret ediyordu.
Batihilar Islam’la ilk kez kargilastiklarinda, adeta bir ¢éle
gotiiriilmiig ve 6liim kokan bir sehrin kat1 duvarlar arkasina
firlatilmig olma duygusuna kapilirlar. Ama Tasavvufla tanug-
tirlldiklarinda, geleneksel Miisliiman evlerini kugatan duvar-
larla gizlenmis i¢ agic1 bahgelere girerler. Yasayan bir Islam
toplumunda, duvar bahgeyi ¢6liin riizgarindan ve yabancila-
rn goéziinden korur; ama duvarlarin varolma nedeni bahge
ve icerideki insan sicakligidir.

7 . “The Structure of Religious Thought.” s. 211.
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naklanir; ancak bu goriis Sufi yolgosterici ve bilgeler

tarafindan genisletilmis ve belli bir diizene sokulmus-
tur. Tasavvuff goriig, insanlarin Allah kargismdaki durumla-
* rin1 anlamalarin saglayan bir alem haritas: ortaya koyar. By,
'hem insamin ne oldugunu, hem de ne olmaya galigmasi ge-
rektigini izah eder. Insanlan mevcut fiili durumlarindan ha-
yatin nihaf gayesine, ya da eksiklikten mitkemmellige gotti-
rebilecek bir uygulama ortaya koyar.

Birinci Sehadet —Allah’tan bagka tanr yoktur- Gergek ile
gercekdisi, Mutlak ile izaff ya da Allah ile mdsivd'nin arasiu
aywrr; yani, “Allah’tan bagka her sey”in, ki bu da alemdir.
Geleneksel olarak Sehadet'in iki kisma ayrildig: soylenir:
olumsuzlama (“hicbir tanr”) ve olumlama (“ancak Allah”).
Birinci kisim alemin ve nefsin var oldugu gercegini inkar
eder. Ikinci kisim ise ilahf gergekligin nihailigini kabul ve tas-
dik eder. Sehadet, “Allah’tan bagka higbir yaratan bulunma-
dig,” “Allah’tan bagka hicbir merhametli olmadig,” “Al-
lah’tan bagka higbir bilen olmadigi” anlamina gelir. Ozlii ola-
rak soylemek gerekirse, bu, “Allah’tan bagka gergekligin bu-
lunmadig1” ve tecriibemizin tiim sozde gergekliklerinin tali
ve tiiremig oldugu anlamina gelir.

T asavvuff gergeklik goriisii Kur'an ve Hadis'ten kay-

54



Tasavouf Yolu

Cok sayida ayet ve hadis Sehadette miindemi¢ bulunan
temel goriisii tekrar eder ve sonuglarini aciklar. Tasavvuf me-
tinlerinde en sik alint1 yapilan ayet, “O’nun yiizii diginda her
sey yokolmaktadir” (28: 88) ayendlr Sufi seyhlerden birinin
agikladig gibi,

Allah “yokolacak” dememistir; zira O, her seyin varolu-
sunun simdi O’nun Varhgimda yokolmakta oldugunu bildir-
mek istemigtir. Yalmz (esyanin hakikatinden) perdelenmis
olanlar bunu gérmeyi yarina ertelerler.?

Allah'in gercekligi 6yle bir seydir ki hicbir sey onun kargi-
sinda varlik gosteremez. O'nun, gergek olan ve “bagkalari”na
gerceklik saglayan her seye egsiz bir sekilde sahip olmas, bag-
kalartmin gergekten var olmadiklar: anlamina gelir. Mutasav-
viflar, Hz. Peygamber’in, “Allah vardi, ve O’'nunla birlikte hig-
bir sey yoktu” soziinii béyle yorumlarlar. Biiyiik Stfi geyh Cii-
neyd (6. 910) buna, “O simdi de 6yledir,” diye ekleme yapar.
Yalmz Allah vardir; dolayistyla O'nunla birlikte var goriinen
her seyin hakiki higbir gergekligi yoktur. Ibn Arabi, Ciineyd'in
agiklamada bulunmasina gergekte hig gerek olmadigmna dikkat
ceker; zira “idi” fiili, Ezelf ve Ebedf Varhk s6zkonusu oldugun-
da biitiin zamanlara delalet eder. “Allah vardy,” “Allah var” ve
“Allah var olacak” ciimlelerinin ti¢ii de aym anlama gelir.

Gergek ile gergekdisi ya da Allah’la dlem arasindaki asli
farki idrakin arkasindan 4dlemdeki varliklar arasindaki farka
iligkin ikinci bir idrak gelir. Ikinci Sehadet, “Hz. Muham-
med’in Allah’in rasulii oldugunu” sGyler bize. Bu demektir
ki o, Tek Gergek’in agik, segik bir tezahiiriidiir. Bagka bir ifa-
deyle, o, Allah'1 diger yaratiklardan daha dolaysiz bir gekil-
de temsil eder. O ve aracilik ettigi Kur'an gergekdist olan

8. Izzeddin Kégani (5. 1334-35), Misbéhu'l-hiddye, ed. C. Hum&'i (Tahran: Géapha-
ne-i Meclis, 1325/1946), s. 22.

9. W. C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-’Arabi’s Metaphysics of Ima-
gination (Albany, NY: SUNY Press, 1989), s. 393, not 13. Bundan sonra bu ki-
taba SPK geklinde atifta bulunulacaktir.
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seylerin karanliginda hidayet nurlaridir. Daha genel bir ge-
kilde sdyleyecek olursak, tiim peygamberler Allah’m hida-
yet ve rahmetini insanlara agmak i¢in gonderilmiglerdir; do-
layisiyla vahiy insan olma siirecinde 6zel bir rol oynar. Vah-
ye dayali hidayet olmadiginda, insanlar kendilerini hakikat-
ten perdeleyen gergekdis: seylere kaptirarak, cehalet ve ya-
nilsama iginde bocalarlar.

Daha yakindan bakildiginda, ilahi vahiy ile Allah’a isa-
ret etmeyen her tiirlii sey arasindaki ayirim ilk bakista go-
riindiigiinden daha incedir. Kur’an kendi ayetlerine ve di-
ger ilahi vahiylere “isaretler” (dydt) der, ve ayn1 kelimeyi
alemdeki seylere atifta bulunmak igin de kullanir. Kur’an
Allah'in, ayetlerini sergileyen Kitab: ise, aym gekilde dlem
de O'nun vahiylerini dile getiren Kitabidir. Bundan, dlem
ve onda bulunan her geyin iki bakis agisindan goriilebilece-
gi sonucu gikar. Bir agidan bakildiginda, her sey “Allah’tan
bagkas1”dir, ve bu yiizden gergekdisidir. Bagka bir agidan
bakildiginda, her gsey Allah’in “ayetidir,” ve belli bir dere-
ceye kadar gergektir. O halde burada son derece 6nemli
bagka bir idrak farkina sahip oluyoruz; yani, “igaret” olarak
olgu ve olaylar ile “perde” olarak olgu ve olaylar arasinda-
ki farka.

Mutasavviflar dyetlerle perdeler arasmdaki ayirimi gegit-
li terim ve ibareler kullanarak agiklarlar. Bir izah tarzina go-
re, var olan her geyin iki ytizii oldugu soylenebilir. Bu iki
yiiz “dogu yiizii” ve “bat1 ytizii”diir. Eger biz esyanin bah
yliziine bakacak olursak, giinesten higbir iz bulamay1z; zira
o batmustir. Eger aym seylerin dogu yiiziine bakacak olur-
sak, glinesi biitiin goz alicih) ile goriiriiz. Her sey aym an-
da her iki yiizii de teghir eder; ama insanlarin gok biiyiik bir
cogunlugu sadece bat1 yiiziinii gériir. Onlar, her seyin, Al-
lah’in Kendi gergekligini izhar ettigi bir isareti oldugunun
farkinda degildirler. Onlar agisindan, “Nereye donseniz, Al-
lah’in yiizli oradadur” (2: 115) diyen Kur’an ayeti bog bir
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s6zdiir. Buna karsihik peygamberler ve biiyiik Sufiler dogu
yuiziini goriirler. Onlar her seyde Allah’a sahit olurlar. On-
lar agisindan, Allah, “Egyay1 bize oldugu gibi géster” duasi-
ni cevaplandirmugtir. Onlara gore, her sey gergekten ve fi-
ilen Allah’in isaretidir.1?

Islam{ antropoloji insanlari, Allah’1 diinyaya, Gergek’l ge-
cekdisina, Dogu’yu batiya 6zgiirce tercih eden tek yaratik
olarak tasavvur eder. Kur’an’da Allah’1 bu 6zgiirce se¢me isi-
ne “Emanet” denir. “Biz Emanet’i goklere ve yere ve daglara
arzettik; ama onu tagimay1 reddettiler ve ondan korktular; ve
insan iistlendi onu.” Ancak, ayet, “onlar ¢ok bilgisiz, ¢ok za-
limdir” (33: 72) seklinde tamamlanir. Bu durum, onlarn 6z-
giirce yapilmus bir segime dayah sorumluluklarini yerine ge-
tirmekten aciz olduklarim akla getirmektedir.

Bircok kimse, insanin asla boyle herhangi bir segimde bu-
lunmadig: seklinde itirazda bulunacaktir. Mutasavviflar ge-
nellikle itirazin geligkili oldugu seklinde cevap verirler. Biz
ne zaman iradeye dayal kiigiik bir eylemde bulunmaya kal-
kigsak, 6zgiir bir gekilde, insani sart ve durumumuzun bir ar-
magan oldugunu kabul ederiz. Insan olmak demek, belli bir
ozgiirliik derecesine sahip olmak demektir; dolayisiyla se-
cimde bulunmak, kendimizi, yaptigimiz segimleri gercekles-
tirme konumuna koymak olur. Rumi, sorumluluktan siyrl-
maya yonelik girisimlerin her zaman bir kendini kurtarma
cabas1 oldugunu gostermek igin ¢ok hos kanitlar ortaya ko-
yar. Insanlar ancak tercih etmek istemedikleri bir secimle
basbasa kaldiklarmnda 6yle yaparlar. Ote yandan, isin gidisa-
timin kendi lehlerine oldugunu gorecek olurlarsa, segimleri-
nin belli bir sonucu oldugunu her zaman bilerek, hi¢ gekin-
meden o ige girisirler.

10 . Egyanin “dogu” ve “bati” yiizii Sebisterf tarafindan iinli Gillsen-i riz giirin-
de zikredilir ve Lehici (5. 1506) tarafindan, Serh-1 Giilsen-i riz (ed. M. R. B. Ha-
liki — Iffet Kerbesf, Tahran, Intisarat-1 Zuvver, 1371/1992, ss. 117-18) adli ger-
hinde biraz ayrintil bir gekilde tartigilmugtir.
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Bir miinafik gibi siralarsin bahaneleri
“Ustiimde hanimin, ¢ocuklarin gegimleri.

“Bagimu kagimaya bile vaktim yok benim

“Care yok, ¢oluk ¢cocugun nafakasi saglanacak
Helal kazang yapmam gerek digten tirnaktan artirarak!” . ..

Care Huda’dandir, giddadan degil;
Care dindendir, tdguttan, hevadan degil.!

Emanet’i tasimak igin, insanlarin, onu daha 6nce tagimis
olanlan takip etmeleri gerekir, ki bu tiir kisiler “peygamber”
olarak bilinir. Daha 6zel olarak, Miisliiman ve Sufi olmak
i¢in, insan, Sehadetin hakikatini kabul ederek, Allah’a ve
Kur’an’da 6gretildigi sekilde insanin mitkemmellestirilebilir-
ligine iman ederek, ve Hz. Muhammed ve gelenegin biiyiik
orneklerinde somutlasan manevi meziyetleri yasayarak ken-
dini Allah’a teslim eder.

Kisaca, Allah’la dlem arasindaki farka iliskin asli idrak,
“Muhammed Allah’in rasuliidiir” climlesinde her ikisi de en
azindan zimnen ifade edilmis iki tali idrak ve sezise gotiirtir.
Insanlar, vahiyle insan bilgisi ya da Kur’an’la salt insani an-
lama ¢abalan arasindaki farki kavramak durumundadirlar.
Keza, onlarin dogu ytizleri ile bat1 ytizleri ya da isaretlerle
perdeler arasmdaki fark: da idrak etmeleri gerekir. Idrak et-
tikten sonra da onu uygulamaya koymaya ihtiyaglar1 vardir.
Dinf 6gretiler ve kurumlar dogu yiizlerini bat: yiizlerine ter-
cih etme konusunda araglar saglar.

11 . Mesnevi I 3067-68, 3071, 3073. Rumi’nin kanitlarindan birkaci igin, bakiniz
W. C. Chittick, The Sufi Path of Love: The Spiritual Teachings of Rumi (Albany,
NY: SUNY Press, 1983), ss. 113-18. Bundan sonra bu esere SPL seklinde atifta
bulunulacaktir.
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Idrak meselesi sézkonusu oldugunda, genel Islami bakis
acisi ile ozellikle Tasavvuff bakis agis1 arasindaki fark ilkede
degil, fakat daha ¢ok ilkelerin baz: bilingli uygulamalarinda
yatar. Mutasavviflar, insanlarin, eger anlayislarini derinlegtir-
me, kalplerini saf kilma ve giizel olan1 yapma yetenekleri var-
sa, onlarin imana sahip olmalarmu ve kendilerini Seriat'a tes-
lim etmelerini yeterli gdrmezler. Insani mitkemmellige ulag-
mak igin bagkalarina uymak ve dini korii koriine takip etmek
(taklid) yeterli degildir. Daha da ileride, ilkelerin ve dine can
veren ruhun tam bir bilincine ermesi, veya Sufilerin ifade etti-
gi gibi, bizzat Hakkin gerceklestirilmesi (tahakkuk) gerekir.
Kuramsal diizeyde, Sehadet Allah’in mutlak gergekliginin so-
mut bir ifadesi, Gergek’i sanal olandan kesip ayiran bir kilig
haline gelir. Uygulama diizeyinde ise, Seriat tarafindan orta-
ya konan yolgosterici ilkeler aym islevi icra eder; ama burada
Stfiler bu yolgosterici ilkeleri bir “vecibe” oldugu igin degil,
fakat insanlarin vahiyle gelen hakikate uygun bir sekilde ya-
sayarak yanhstan kaginmalarinda bu ilkelerin temel bir islevi
oldugunun bilincinde olduklarindan dolay1 kabul ederler.
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pesinde kosma cehtine uygun diigen bir isim oldugu-

na gore, o iki temel iizerine oturuyor demektir: islam
ya da Allah’a teslimiyet (Seriat1 ve nebevi modeli fiilen ger-
geklestirmek) ve iman (Allah, niibiivvet ve Kiyamet Giinii ile
ilgili temel Islami dgretilerin kabulii). Salikler bu boyutlarda
yeterli bir temel elde edince, biitiin ¢abalarin1 “Allah”1 ddeta
goriiyormus gibi ibadet etme” {izerinde toplarlar. Sonunda
samimiyet, ihlas ve sevginin onlar1 “sanki ...mis gibi”nin son
buldugu bir yere gotiirmesi imkan dahiline girer. Burada sik
sik ornek gosterilen model Hz. Peygamber’in yegeni ve da-
mad: Hz. Ali'dir, ki o, “Ben gérmedigim bir Rabb’e ibadet
edemem” demistir.

Tasavvufi iman gibi, Tasavvufi amel de Sehadet’e kok sal-
mugtir. Bu bakimdan, o birbirini tamamlayan iki bakig agisint
bagdastirir: tasdik ve inkar veya “higbir tanr1” ve “ancak Al-
lah.” Olumsuzlanmasi gereken “tanr1” ya da sahte gerceklik,
bireysel ben ya da nefis, batiya donmiis yiiz ve dogunun
unutulmasidir. Ozbiling ya da uyamk olma durumu nefsin
hakimiyeti altinda oldugu siirece, insanlarin giinesin 1151
gormeleri mitmkiin degildir. Bunun yerine, onlar bir golgeler

T asavvuf giizel olan1 yapma ve manevi miikemmellik
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coklugu, sahte gerceklikler ve “putlar” algilarlar. Rumi'nin
ifadesiyle, “Biitiin putlarin anasi kendi nefsindir.”12

Gergek Tasavvuf yolu, nefsin gii¢ ve yetilerinin Allah’a
dogru yoneldigi bir i¢ doniiglim siirecini gerektirir. Tasavvuf
kesin Ser'f uygulamalara goniillii dindarhga ve takvaya da-
yali birgok ruhani alistirmalar ekler. Bunlarin' en 6nemlisi,
Kur’an’m ¢ok sayida ayette insanlara emrettigi Allah’t “hatir-
lama”dir (zikr), ki bunun gevresinde daha bagka birgok yol ve
yontem siralanur. Zikir, Hz. Peygamber tarafindan, Tasavvuf
disiplininin esasim olusturan hususf sekiller iginde yakin ar-
kadaglarmna 6gretilmistir.

“Normal” insanf durum unutkanlhk ve gaflet durumudur.
Insani miikemmelligin en bagta gelen sart1 kendi eksikligini
tanimak ve tek Gergeklik’in mitkemmelligini hatirda tutmak-
tir. Ama Gergeklik (Hakk)’i tam olarak hatirlamak igin, sali-
kin gergekdigim1 unutmasi gerekir, ki bu kendi nefsinin ve
diinyanm bat: yliziidiir.

Kur’an’da ve genel olarak Islamf kullanimda, Allah’1 “hatir-
Jama” ayn1 zamanda Allah’1 “anma” anlamma da gelir; bu ba-
kimdan, Allah’1 hatirlamanin fiili yolu O'nun ismini (veya isim-
lerini) anmakdr. Isim, insani diizeyde ilahi olanin dogrudan te-
- zahiirii olarak goriiliir. Tedrici bir ddniigiim siireci iginde, isim
' bagkalariin hatirlanmasma yer birakmayacak gekilde, kafa ve
gonlii doldurur. Burada temel tegkil eden kavrays, bilincin in-
sani mahiyetin temel gergekligiv oldugu, ve muhtevasinin bizim
kim oldugumuzu belirledigidir. Rumi'nin séyledigi gibi,

Diisiincensin sen, kardes, diisiincen
Diigiinceyi diigiince et-kemik kalir senden.
Gill bahgesisin, diigiincen giilse;

Kiitiiksiin kiilhana siiriilen yok eger dikense. 13

12 . Mesnevi 1, 772.
13 . Mesnevi 11, 277-8; SPL 96.
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Miitemadiyen Allah’a yo6nelis, Allah’in izniyle, sonunda
Tasavvuf yolunun gayesine goétiiriir, ki bu durum Allah’la
“birlegme” veya insani miikemmellesmenin tam olarak ger-
geklesmesi ya da insanlarin iginde yaratildiklan ilahi suretin
fiili hale gelmesidir. Kemale erigilince, asli idrakte tasavvur
edilmis olan ilahi ve insanf ayrihgin, hi¢ olmazsa belli bir ba-
kis agisindan, iistesinden gelinmis olur. Giines dogmusg oldu-
gu icin bat1 gozden kaybolur.

Yol bastan sona katedildikten sonra, Stfiler Hallac’la (6.
922) birlikte, “Ene’l-Hakk”, yani, “Ben Allah'im” diyebilirler.
Bu hig de dayanaksiz bir iddia degildir; zira onlar sadece ken-
di durumlarinin gergekligini gérmektedirler. Veya daha agik-
gasl, bu sozler 1g1klarin gosteren Giinesten bagka bir sey ol-
mayabilir. Bu, “Allah var, ve O'nunla birlikte higbir sey
yok”ta ifadesini bulan gergege iligkin aslf idrakin doruk nok-
tasidir. Yanilsamaya dayanan sanal benlik ortadan kalduril-
mis ve yalmz Allah tasdik edilmistir. “Higbir tann” ifadesi
biitiin gelip gegici seyleri silmig; “ancak Allah” ifadesi ger-
cekten var olan: birakmigtir. RGmi'nin ifade ettigi gibi,

Hallac'in Allah aski doruk noktasina ulasinca, kendisine
diigman kesilmig ve kendisini yok etmistir. O, “Ene’l-Hakk”
dedi; yani “Ben yok edildim; Hakk baki, bagka hicbir sey de-
gil.” Bu son derece biiyiik bir tevazu ve kullugun doruk nokta-
sidir. Bu, “Yalniz O var” anlamina gelir. Batd bir iddiada bu-
lunmak ve gururlanmak, “Sen Allah’sin, ben de kulum” de-
mektir. Boylece, kendi varhigini tasdik ediyorsun, ki bundan
zorunlu olarak gikan sonug ikiliktir. Eger, “O Haktir” dersen,
bu ikilik olur; zira “Ben” olmadan “O”nun olmasi miimkiin
degildir. Bu bakimdan Hakk, “Ben Hakkim” demistir. O'ndan
bagka higbir gey var degildir. Hallic yok olmustu; dolayisiyla
bu sézler Hakkin sézleridir.14 ‘

14 . Rumf, Fihi md fik, ed. B. Furuzanfer (Tahran: Emir Kebir, 1348/1969), s. 193; SPL
191-2; Tiirkge gev. M. U. Tankahya, Milli Egitim Basimevi, Ist., 1985, s, 295.
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ozlimsenmesi ve pekistirilmesi olarak tanimlamak

miimkiindiir. Ancak, Arapga sufi sézciigii, yiizyillar bo-
yunca hem savunanlar, hem de karg1 ¢ikanlar tarafindan ¢ok
cesitli anlamlarda kullanilmigtir; yle ki hem ana kaynaklarda,
hem de ikinci el kaynaklarda bunun yansimalari vardir.

T asavvuf'u, genig anlamda, Islamf iman ve uygulamanin

Kelimenin nereden geldigi sik sik tartisma konusu olmus-
tur. Modern ilim adamlari, kelimenin 6zgiin anlaminin gok
biiytik bir ihtimalle “yiin giyen kimse” oldugu sonucuna var-
muglardir. Sekizinci yiizyilin sonlarna dogru (Islam’in ikinci
ylizyili) zahitce egilimleri kendilerini kaba ve rahatsiz edici
yiin giysiler giymeye sevketmig olan kimseler zaman zaman
bu isimle aniltyordu. Giderek bu kelime, Kur'an ve Hz. Mu-
hammed’in belli baz1 &gretileri ve uygulamalarmma agulik
vermek suretiyle, kendilerini diger Miisliimanlardan ayiran
bir gruba igaret etmeye basglad:.

Dokuzuncu ytizyilin sonlarma dogru, Islami 6gretime yo-
nelik ¢ok gesitli yaklagimlar ortaya cikti. Her disiplinin savu-
nucular1 Kur’an ve Hadis’in anlasilmasi i¢in o yaklagimi aslf
bir yaklagim olarak gordii. O swrada, kendilerine Sufi denen
kimselerden bazisi, “Sufi olmak” ya da “Sufilik” anlamina
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gelen tasavvuf kelimesini kendi eylem ve 6zlemleri igin uy-
gun bir niteleme olarak kabul etti. Ancak, aym kisiler kendi-
lerine, “arifler”, “zahitler”, “salikler” ve “fukarad” gibi bagka
isimler de verdiler. “Stfi” terimi ile ilgili olarak sdylenebile-
cek sey, bu kelimenin nereden, nasil tiiretildiginin pek agik
olmamasidir; bu yiizden bir 6zel isim rengine blirinmiigtiir.
Ancak, her ne kadar isim yeni olmus olsa bile, Sufilerin 6nem
ve Oncelik verdikleri sey asla yeni degildi. “Gergeklik,” Bu-
senci’nin igaret ettigi gibi, Islam’in baglangicindan beri mev-
cuttu.

Genel olarak bakildiginda, Sufiler kendilerini, Allahmn,
' Varligimni hem enfiiste (igte), hem de dfakta (dis diinyada) al-
gllanmasma yoénelik gagrisint ciddiye alan kimseler olarak
gormiiglerdir. Onlar zahirden ¢ok batina, eylemden c¢ok te-
masaya, hukuki aynntilar iizerinde durmaktan ¢ok ruhéni
gelismeye ve toplumsal iligki ve etkilesimden ¢ok nefis terbi-
yesine agirlik verirler. Teolojik diizeyde ele alndiginda, SGfi-
ler, Allah’in gazap, kahir ve celalini tartismaktan daha ¢ok
O’'nun rahmet, liituf ve cemalinden s6z ederler. Tasavvuf
hem belirli kurum ve bireylerle, hem de zengin bir edebiyat-
la baglant: icinde olagelmistir.

Tasavvuf'un kesin bir tanimini vermenin gugliigii géz
oniinde bulundurulacak olursa, hangi Miislitmanlarm Stfi
oldugu, hangilerinin olmadigin anlayip ayirdetmek kolay ol-
mamaktadir. Stifi olmanin Siinni/$if kanada mensup olmak-
la dogal olarak higbir ilgisi olmadig gibi, tiim Misliimanla-
rin su veya bu fikih okulundan birine bagh olmalar olgusuy-
la da ilgisi yoktur. Tasavvuf'un, gerci bazi yer ve bolgelerde
baska baz1 yerlere gore daha biiyiik bir rol oynamis olsa da,
cografya ile 6zel hicbir baglantis1 yoktur. Onun irk ya da mil-
liyetle de bir ilgisi yoktur; zira Tasavvuf Senegal ve Arnavut-
luk’tan Cin ve Endonezya’ya kadar, Islam diinyasimn her ye-
rinde goriilmektedir. Onun, gerci baz1 Stfi tegkilatlar az gok
sinifa 6zgli bir yapida olsa da, toplumsal sinifla da hicbir ilgi-
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si bulunmamaktadir. Aile ile zorunlu bir iliskisi s6zkonusu
degildir. Biitiin bir aile bir tarikata girebilir; bununla birlikte,
aile tiyelerinin istememesine ragmen belli bir tarikata intisap
etmis kisilerle karsilasmak, veya Sifi bir ailede dogdugu hal-
de Tasavvuf’u Islami gormeyen kigilerle karsilasmak da yay-
gin olan bir seydir. Hem erkekler, hem de, pek yaygin olma-
makla birlikte, kadinlar Sifi olurlar, ve hatta gocuklar bile,
gergi tam riigtlerine erismeden siiléikun biitiin icaplarina na-
diren kabul edilseler de, Stfi dyinlerine katilirlar. Tasav-
vuf'un popiiler dinle siki bir iliskisi vardir; ama o ayn za-
manda Islami 6gretilerin en seckin ifadelerini ortaya koy-
mustur. Tasavvuf, bazi fukaha onun baglilar arasinda sayil-
makla birlikte, genellikle devlet destekli fukahiya kars: ola-
rak goriilmiistiir, ve o, sirasinda, devlet tarafindan sik sik fi-
kihla birlikte ya da fukahdnin etkisini dengelemek igin des-
teklenmistir. Tanmmug Tasavvuff kurumlar —“yollar” (tari-
kat)- yaklagik on ikinci yiizyila kadar Islam tarihinde pek bii-
yiik bir rol oynamady; hatta o tarihten sonra bile Tasavvuf zo-
runlu olarak bir tarikatla birlesme yoluna gitmedi.



Ise Yarar Bir Tanim

diklan konusunda bir uzlasmaya varamamiglardir. Bii-

yiik Sufilerin kendilerine iligkin anlayiglarini ciddiye
alanlar Tasavvuf'u genellikle Islam’in asli bir bileseni olarak ta-
savvur ederler. Tasavvuf'a antipatiyle bakan, veya Tasavvuf'a
sempatiyle bakmakla birlikte Islam’a hor bakan, ya da ¢alisma
alanlariyla ilgili igeriden verilmis anlayiglarla konusunda skep-
tik bir tutum iginde olanlar, Tasavvuf'u genellikle asr-1 saddet-
ten sonra Islam’a yapilmus bir ilave olarak tanimlar ve takdim
ederler. Tasavvuf'un mahiyet ve kokeni konusunda modern
ilim adamlan tarafindan ortaya atilms farkl kuramlari, her ne
kadar bunlar Oryantalizm tarihinde ilgi gekici bir boliim olug-
tursa da, burada 6zetlemek miimkiin degildir.

T asavvuf alaninda aragtirma yapan uzmanlar ne aragtir-

Amacimiz agisindan, Tasavvuf'un kendi nazariyecilerin-
den gogunun onu Islami gelenegin yasayan ruhu olarak anla-
diklarini tekrar etmek yeterlidir. SGfi yolgostericilerin en bii-
yiiklerinden biri olan Gazali (6. 1111), saheseri olan Ihydu ulil-
mi'd-din “Din Ilimlerini Canlandirma”nin bizzat baghginda
Tasavvuf'un roliiniin 6z1{ bir tanimini vermistir.

Gazali “ilimlerle”, Hz. Peygamber’den sonra Islam’da or-
taya gikmus gesitli 6gretim dallarimi kasteder. Islam’m kokii-
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niin Kur'an, gévdesinin ise Siinnet, yani Hz. Peygamber’in
aciklayici ogreti ve uygulamalan oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Islam zamanla gérkemli bir agag gibi biiyiiyiince,
kokii ve g6vdesi de gelisti ve Islam toplumunun araliksiz
sagladif1 gida ile giiglendi. Bu arada, Kur’an ve Siinnet tara-
findan ortaya konmus olan temel ilgi konulan tizerinde gegit-
li yetenek, egilim ve amaglara sahip farkh Miisliiman gruplar
tarafmdan ayrintih bir gekilde aragtirma ve inceleme yapil-
maya bagland1. Onlar Kur’an ve Siinnet’i, ilk Miisliimanlar-
dan devralinan gelenegin gok biiyiik bir titizlikle ele alinma-
styla ancak anlasilip 6ziimsenebilecek bir 6gretiler ve uygula-
malar hazinesi olarak gortiyorlardi. Ancak, her bir grup bu
gelenegin baz1 yonlerini bagka bazilarina gore daha 6n plan-
da tutma egiliini i¢inde olmustur. :

Cibril Hadisi bu agacin yapismu tahlil etmenin bir yolunu
saglar. Ozgiin kok ve govdede -Kur'an ve Siinnet- dinin {ig
boyutundan iigti de kopmaz bir sekilde birlesmistir. Ancak,
agag serpilip gelistikce, tek olan kok ve govdeden ¢esitli dal-
lar ya da ilimler siirglin vermistir. Daha 6nce gordiigiimiiz
gibi, li¢ ana dal islam, “teslimiyet” ya da dogru eylem ve et-
kinlik; iman, “inang” ya da dogru anlayis; ve ihsan, “gilizel
olani yapmak,” yani kendiliinden faziletli ve ruhani mii-
kemmellik sahibi olmaktr.

Miisliimanlar kendi geleneklerini 6ziimsedikge, Islam’in
ti¢ dalinda fiilen rol aldilar ve eserler ortaya koydular. Bu
arada, her bir dalda, kék ve govdeyi kendi bilgi, amag ve uy-
gulamalarimin temel kaynag1 olarak goren biiylik otoriteler
ve gok onemli agiklayicilar ortaya qiktr. Yalniz ihsan dalt adi-
na sz soyleyenler islam ve imanin en yiiksek gayeye hizmet
edecek sekilde gergeklestirilmesi gerektigi hususu iistiinde
durdular, ki bu “Allah’a, O'nu adeta goriiyormus gibi ibadet
etmektir.” Genel olarak, bu tiir kisiler “Tasavvuf” olarak bili-
nen alana bagh kimselerdi. Buna kargilik, islaritn onceligine
onem verenler enerjilerini Seriat ve fikih tizerinde yogunlas-
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tirdilar; dolayisiyla iman ve anlayigin Islam’in temel dayana-
g1 oldugu duygusunu tastyanlar da biitiin gaba ve gayretleri-
ni iman konularinin anlasilmasi ve ifadesini konu edinen Ke-
lam ve diger diigiince okullarina kaydirdilar. Ihydu ulimi’d-
din adl1 eserinde Gazali islam ve imanin nasil ihsanla canlandi-
rimak ve gegerli kilnmak durumunda oldugunu oldukca
ayrnntili bir sekilde gbz ontine serer.

Ihya edici Tasavvuf ilmi hem imanin, hem de teslimiyetin
hikmet ve dayanagini izah eder. O hem bakis agis1, hem de
tizerinde durdugu hususlar bakimindan Kelam’dan ayrilir;
ama yine de dikkatli bir sekilde gelenegin kaynaklarina daya-
nir. Icraat diizeyinde, Tasavvuf Miislitmanlarin kendi iglerin-
de ve diinyada Allah’i bulmaya yonelen bir bakigla, anlayig
ve Islam’1 gozetiglerini giiglendiren araglar1 saglar. O, Siinne-
tin ayrintilan tizerinde titizlikle durarak ve her an zikir, yani
Allah’t anma tizerinde odaklanmak suretiyle Islami ibadet
hayatini yogunlagtirir.

Zikir genellikle Allah’mn belli bazi isimlerinin ve, ilk $eha-
det gibi, bazi1 Kur’an ibarelerinin belli bir usulle tekran gekli-
ni alir. Zikir toplantilarinda, Stfiler zikri, stk sik miizik egli-
ginde olmak tizere, genellikle sesli icra ederler. Baz1 Sufi
gruplarinda, bu zikir halkalar, karsihginda Stinnet'in 6nem-
li birgok yoéniiniin gdzardi edilmesiyle birlikte, en Snemli
ayin olarak telakki edildigi de olmustur. Bu noktada Tasav-
vufi uygulamalar sadece fukahdnin géziinde degil, aym za-
manda birgok Siifi yolgosterici tarafindan da kuskuyla karsi-
lanmusgtur.

Tarihsel agidan bakacak olursak, Tasavvuf'u iki diizeyde
ele almak yararh olur. Birinci diizeyde ~ki bu Sifilerin temel
ilgisidir- Tasavvuf'un tarihi yoktur; ¢linkii o inananlar toplu-
lugunun igindeki gériinmez, canverici bir varhiktir (presence).
Ikinci diizeyde ~ki bu hem Miisliiman gézlemcileri, hem de
modern tarihgileri ilgilendirmektedir- Tasavvuf'un varhg
kendisini kisiler ve toplumun belli bazi temel 6zellikleri veya
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bazi kendine 6zgii kurumsal sekiller aracilif ile izhar eder.
Wilfred Cantwell Smith, dinin tarihsel agidan arastirilmasina
iliskin taninmus elestirisi The Meaning and End of Religion adl1
eserinde bu iki diizeye “iman” ve “birikim saglayici gelenek”
adin1 vermektedir. Bunlar, Busenci’nin Tasavvufun “gercek-
ligi” ve “ismi” dedigi seyle mukayese etmek rahathikla miim-
kiindiir. Her ne kadar Tasavvuff 6greti ve uygulamalar isim
ve birikim saglayic1 gelenegin bir parcasi olsa da, bunlar ima-
n1 canlandirma ve ismin arkasimdaki gercekligin tecriibe edil-
mesine giden yolu agma isine dnem verirler, ki bu da Allah’in
gelenegi canl tutan diri hazreti, yani varligdar.

Diger ¢cogu Miisliiman gibi, Stfiler de ashnda Islam’in “ta-
rihi ile ok az ilgilenmislerdir. Onemli olan, gegmisin haliha-
zirda birikmis dgretileriydi. Ogretiler, dinin ideallerini hayata
gecirmek ve onlarn giinliik eylem ve etkinliklerle somutlagtir-
mak igin bir yardim olarak incelenirdi. Ger¢i modern alimler
tarih aragtirmalan s6zkonusu oldugunda sik stk tarafsiz bir
yaklagim i¢inde olduklarin: iddia etseler de, onlar biriken ge-
lenegi daima kendi kuramlari ve kategorilerine dayanarak an-
latma ve analiz etme yoluna gitmislerdir. Stiphesiz, boyle bir
ilmf calisma yararli gorevler icra etmigtir; ama bu durum,
gozlemcilere, Miisliimanlarin ve Sifilerin biriken gelenege
her zaman i¢ gercekligin yiizeyi olarak, amag degil arag ola-
rak, ve dogu degil, bat1 olarak baktiklarim1 unutturmamalidir.
Rimi su beytiyle modern alimlere sesleniyor gibidir:

Sureti gérmiigsiin, ama haberin yok manéadan,
Inciyi gikar sedefin igindeki eger akilhysan.!

Gegmisin biiyiik sahsiyetlerini incelemis olan Sifi yazar-
lar bunu 6rnek Miisliimanlarin insan hayatnin gayesine na-
sul ulastiklarini gostermek icin yapmusglardir, ki bu onlarin na-
zarinda ilahf hazrette (presence) yasamak idi. Bu yiizden, on-

1 . Mesnevi I, 1022; SPL 20.
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larin tipik yazma tarzlar, Allah’a kurbiyet kesbetmis olanla-
rin olagantistd insan{ vasiflarini anlatmay1 amaglayan menki-
be tarzi olmustur. Buna karsilik, Tasavvuf’a karsi gikan Miis-
liimanlar, onun Islam’in bir ¢arpitmasi oldugunu goéz niine
serme kayg ve gabasi iginde olmuglar, ve her firsatta “Stfi”
olarak bilinen o kigilerin Islam’in esaslarim gérmezlikten gel-
diklerini, inangsizlik ve sapikliga diistiiklerini ve ahlaki gev-
seklik icinde olduklarmu gostermekten zevk almuslardar.

Tarih boyunca Tasavvuf'a yoneltilmis dahili, Islami saldi-
rilarin birgok sebebi vardir. Fukahé ve hatta yoneticilerin giig
ve ayricaliklarini sik sik tehdit etmis olan Sifi yolgostericile-
rin toplumsal ve siyasi etkisi bunlarin baginda gelmektedir.
Dahas, her ne kadar biiyiik Siifi otoriteler Tasavvufu Islami
gelenegin tam kalbinde tutmak igin birtakim diisturlar orta-
ya koymus olsa da, zaman zaman Islam{ normlarn da g6zeten
dini tecriibede yogunlasmay: hedef alan popiiler dini hare-
ketler ortaya gikmug, ve bunlar genellikle ya Tasavvuf'la bir-
lesmis ya da belli baz1 Tasavvufi 6greti ve uygulamalardan
kaynaklanmugtir. Bu hareketlere katilanlar kendilerini ister
SGfi gorsiin, ister gdrmesin; onlara kars: olanlar, bu kisilerin
agiriiklarinin Tasavvuf'un gergek mahiyetini temsil ettigini
iddia etmekten hoglaniyorlard1. Bizzat SGfi yolgostericiler
sahte Sifileri sik sik elegtirmiglerdir; dolaysiyla Islamin can-
l1 6ziiyle baglant1 kopuklugundan kaynaklanan tehlikeler ol-
sa olsa Tasavvuf'un birgok yonii tarikatlar yoluyla kurumsal-
lagtig1 zaman artis gosterebilmigtir.?

Eger Tasavvuf, biiyiik Stfi yolgdstericilerin iddia ettikle-
ri gibi, 6ziinde Islam’in ¢arpan yiiregi ise, belirli tarihsel olay-
lan arastiranlar bu olaylarm bu ad1 almay1 hakettikleri dere-
ceyi nasil degerlendirecekleri sorunuyla yiizytlizeler demek-

2 . Popiiler Tasavvufla ilgili birkag Safi elestiri igin, bkz. Abdulvahhab Sa’ra-
ni'nin, Michael Winter'in su kitabinda iktibas edilen sézlerine: Society and Re-
ligion in Early Ottoman Egypt: Studies in the writings of *Abd al-Wahhib Sha'rini
(New Brunswick, NJ: Transaction Books, 1982), ss. 102 vd.
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tir. SGfi yolgostericiler sahih Tasavvuf'un kistaslarinm dogru
davrans ve dogru anlayista bulundugunu, ve bunlarin dinin
hakiki tanimina dahil oldugunu genel olarak kabul ederler.
Bagka bir ifadeyle, Tasavvuf Kur’an, Siinnet ve ulemi’nin ic-
masina dayanarak degerlendirilmelidir; veya, onun islam,
iman ve ihsan1 tam olarak gergeklestirebilme yetenegine da-
yanarak.

Islam{ bilgi ve uygulamalann diger dallan gibi, Tasavvuf
da, genel olarak “seyh” denen (sozliikk anlamuyla, “yash,”
“pir”) bir miirsitten miiritlere aktarilir. Seyhin sifahi 6gretile-
ri iman ilkelerine can verir, dolayisiyla onun aktarmasi ve
aracihgiyla olmadiginda diizenli zikir uygulamasi tehlikeli ol-
masa bile gegersiz sayilir. Hadiste oldugu gibi, rabita (silsile
denen) biiyiik veliler zinciriyle Hz. Peygamber’e kadar ulag-
tirthr. Tasavvuf'a intisap ayininde bey'atu’r-ridvin (“Allah n1-
zasl igin s6z alma”) denen, Hz. Peygamber’in Hudeybiye'de
Ashabindan aldig1 bey’at 6rnek almir (ki Kur’an’da buna atif-
ta bulunulmustur; 48: 10 ve 48: 18). Bu ayin, miiridin nefsini
doéniigiime agan goriinmez bir ruhani gii¢ ya da bereket’in ak-
tarilmas: olarak anlagilir. Miirsidin agirhikli olarak iizerinde
durdugu husus -Islami 6gretimin diger sekillerinde oldugu
gibi- miiridin karakterini (huluk) nebevi modele uyum sagla-
yacak bir kivama getirmektir.

Ogrenci ve miiritlerin karakterini belli bir kivama getirme
isi Islamf 6gretimin evrensel olarak iistiinde durdugu bir hu-
sus olsa da, Stfiler 6yle bir insan ilmi gelistirmiglerdir ki, ger-
¢i filozoflar buna benzer bir seyler bilseler de, bunun ne fikih-
ta, ne de Kelam’da 6rnegi vardir. Tasavvuf yolunda karakte-
rin olusturulmasi 6yle merkezi bir yer tutar ki, Ibn Arabi Ta-
savvufu “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak”® olarak tanimla-
mugtir. Allah insanlar1 Kendi suretinde yaratmis, ve onlar
Emanet’i tasimay1 kabul etmislerdir; o halde, onlara diigen,

3.SPK 283.
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nefislerinde mevcut olan bu ilahf karakter 6zelliklerini fiiliya-
ta gegirmektir. Bu 6zelliklerin neler oldugunu ve nasil agiga
¢ikartlacagini kesin bir bicimde bilen yolgostericilerin yardi-
mi olmaksizin onlar bunu gerceklestiremezler. Nefsin dogus-
tan getirdigi ilahf niteliklere yonelik bu ilgi, SGfi yolgosterici-
lerin Allah yolundaki yiikselis “makamlarina”(makdmat) ve
“hallere”(ahvil) ya da siliklerin menzilleri gegerken karsilag-
tiklar1 psikolojik ve ruhani doniigiimlere nigin biiyiik bir
6zen gosterdiklerini anlamamiza yardimcr olmaktadir.

Tasavvufi nazariye, Miisliimanlarin ¢ok biiyiik bir cogun-
lugu icin, cogu kimse tiizerinde ciiz'f bir etkiye sahip silme
akademik bir disiplin olan Kelam’dan ¢ok daha gekici kelami
Ogretiler ortaya koymustur. Bastan beri, Kelam uzmanlan
Kur'anf 6gretileri Yunan felsefi mirasinin yardimiyla rasyonel
terimler i¢inde anlamaya ¢alismislardir. Aklin ayirma ve ay-
ristirmaya olan dogal egilimine uygun olarak, Kelam, Allah’in
askmligini ve bagkalifimi dile getiren ayetlere baglanmugtir.
Allah'in igkinligini ve her yerde hdzir ve nazir oldugunu ifa-
de eden ayetlerle kargilashiginda ise Kelam onlan zorlama yo-
rumlarla (te’vil) agiklama yoluna gitmistir. Gibb’in igaret et-
mis oldugu gibi, “Daha gelismis olan Kelami sistemler biiytik
Olciide olumsuz idi ve Allah’la insan arasindaki, Kur'an’in
takdim ettigi canli kigisel iliskinin yerine mantiki kavramlara
dayali soyut ve gayr-i sahsf tartigmalar1 koymugtu.”4

Kur’an Allah’tan, genellikle “en giizel isimler” (esmdu’l-
husnd) denen ¢ok gesitli sifatlarla s6z eder. Kelam gogunluk-
la Allah"in kahir, azamet, uzakhk ve miinezzehligini dile ge-
tiren ilahi isimlere agirhk verir. Ger¢i Tasavvuf'un erken do-
neme ait bir¢ok ifadeleri Kelam’daki hakim tutumla atbasi
beraber gitmis olsa da, Tasavvufi tefekkiiriin diger bir ¢izgisi
gittikge gti¢c kazandi ve on bir ya da on ikinci yiizyillarda ha-
kim bir goriis olmaya basladi. Bu bakis agis1 yakinlik, aynilik,

4 ., Mohammedanism (London: Oxford University Press, 1953), s. 127.

74



Tasavvuf Gelenegi

benzerlik, ilgi, rahmet ve sevgiden s6z eden ilahi sifatlar ts-
tiinde yogunlast. Sifi yolgostericiler, Allah’in uzak oldugu
konusunda Kelam otoriteleriyle anlasma i¢inde olmakla bir-
likte, aynm1 zamanda O'nun yakinhginin daha énemli bir anla-
y1s oldugunu ilave ederek, ilahi-insanf iliskinin kigisel boyut-
larina 6nem verdiler. Stifi yazarlarin ana Kelamf konusu Al-
lah’in rahmetinin gazabii astigini belirten hadiste 6zetlenir;
Oyle ki Sifiler bu hadisi Allah'in yakinhgmin uzaklhigindan
daha gercek oldugu anlamma geldigi seklinde anlamslardir.
Allah her zaman hazir ve nazirdir, ve O’'nun gaib oldugu sek-
lindeki algilama eninde sonunda ortadan kaybolacaktur.

Eger Kelam ve fikih, kategoriler ve boliimlemeler tesis et-
mek icin akla dayanmassa, Stfiler ara bosluklan doldurmak
ve baglantilar kurmak igin nefsin bagka bir yetisine dayan-
muglardir. Onlann birgogu bu yetiye “hayal” adin1 vermisgler-
dir. Onlara gore, Allah’in her yerde hazir ve nazir oldugunu
kavrayan nefsin bu dogustan getirdigi yetenegidir; yani,
“Nereye donerseniz, Allah’mn yiizii oradadir”(2: 115) dyetiyle
isaret edilen bir hazir bulunma hali. Onlar Hz. Peygamber’in
ihsan taniminda hayalin giticiine bir isaret bulundugunu ka-
bul ederler; 6yle ki “Ihsan, Allah’a, ddeta O'nu gorityormus-
sunuz gibi ibadet etmektir.” Kur'an’da vahyedildigi sekliyle
Allah’in vechi lizerinde yogunlasma yéntemi sayesinde , Stfi-
ler, Kesf basamagina ulagma gayesiyle bu “adeta”y: giiclendi-
rirler - ki bu kesf s6zciigii Allah’in dlemde ve nefiste hazir ve
nazir olduguna iliskin akaliistii bir ru’yet igin kullanilan genel
ve genis kapsamli bir terimdir. Ibn Arabi, kegfin akla tistiin
bir bilgi tarz1 oldugunu iddia eder; ama aym zamanda o, ak-
lin vazgecilmez bir denetim ve denge sagladigini, eger o ol-
mazsa, hayalf bilginin ilahi, meleki, nefsani ve seytani hii-
cumlar1 arasinda bir ayirim yapmanin imkansiz olacag: ko-
nusunda 1srar eder.
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slam’in teolojik diisturu, yani tevhid, Allah’in bir oldugu-
I nu bildirir; ama bu diistur ayn1 zamanda dlemin ¢ok ol-

dugunu iddia eder. Islami teolojik tefekkiiriin tamamu
goklugun birlikle nasil bagdastirilacag: konusu tistiinde du-
rur. Seylerin daha ¢ok ilahi yoniine bakanlar birlige agirlik
verirken, daha ¢ok aleme bakanlar ¢oklugu vurgularlar. Ge-
nel bir kural olarak, Allah’a iliskin rasyonel tefekkiir O'nun .
dlemden ayn ve dlemin O’'nun biricik olan gergekliginden
biitiiniiyle farkli oldugu hususu istiinde odaklasir, ve bu
yiizden de ¢okluga ve farklihga dikkat ceker. Buna karsilik,
Allah’la ilgili hayalci ya da “hayali” diistinme bigimi, Al-
lah’m her seyde hazir bulunmasiyla olusturulmus ickin birli-
gi gormeye yonelir. ‘

Allah’a bu iki temel bakls tarzi1 arasinda Islam tarihi bo-
yunca yaratici bir gerilim varolagelmistir. Kaba hatlanyla
soyleyecek olursak, 6nde gelen Kelamcilar ve fukaha Allah'in
uzakhigmin akil yoluyla kavranisii vurgularlarken, Sufiler
Allah’in yakinliginin hayalf idrakiyle buna kars: gikmuslardar.
Kelamcilar dlemdeki higbir seyin hicbir yonden O'na “benze-
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mezligini”(tenzih) iddia ederken; Sufiler her seyin O'na “ben-
zer” oldugu (tesbih), zira bunlarn biitiin gergekliklerini O'n-
dan aldip1 seklinde cevap verirler.> Bazen bu iki bakig agis1
arasindaki denge, bir yandan kat1 ve diglayici hukuk kafasma
sahip olmak, diger yandan agir1 bir sekilde duygusal dindar-
lik yiiztinden bozulmustur. Birinci durumda, Islami hayatin
i¢ alanlarinin anlagilmast ortadan kaybolur, ve teolojik/kela-
mi miindzaralar, hukuki kusur aramalar ve iktidar igin siyasi
manevralardan bagka bir sey kalmaz. Ikinci durumda ise, Se-
riat'in sagladig: ilahi hidayetin gerekliligi unutulur, ve bu-
nun sonucu olarak ortaya gikan mezhepgi hareketler Islam’in
ana akimindan ayrilir. Modern zamanlarda, bu iki agin ug bir
yandan “fundamentalizm”in belli baz1 sekilleriyle, diger yan-
dan da yoldan ¢ikmis Tasavvufla temsil edilmektedir.®

Bizzat Tasavvuf'un nazariye ve uygulanisinda, buna ben-
zer bir bakis agis1 ayrimlasmasin gozlemlemek miimkiindiir.
Birgok Sifi, hararetle, Allah’in her yerde hazir oldugunu, ic-
kin birligi ve O’nunla birlesme imkanini ileri slirmiistiir. Bag-
ka bazilar1 ise O'nun mutlak askinhgma agirlik vermis ve biz
Yaratan ile yaratik, Gergek ile gercekdisi, hakikat ile batil,
dogru ile yanhsin arasini ayirt eder etmez ortaya gikan kulluk
gorevlerini 6nemle vurgulanmuglardir.

Bu iki bakis agisindan ortaya gikan psikolojik sonuglarn
g6z oniine sermek igin, Stfiler Allah yolunun yolcularn tara-
findan tecriibe edilen ¢esitli ikili “durumlardan”(@hvil) s6z
ederler. Bunlar arasinda en 6gretici olan1 “sarhosluk” (sekr) ve
“ayiklik”(sahv)'tir. Sarhogluk, Allah'm hazir olmasi(presen-
ce)’ndan giddetli bir gekilde etkilenme sonucu ortaya gikar.
Bu durum, saliklerin biitiin giizelliklerin ve sevginin ezeli-

5 . Tenzih ile tegbih arasindaki yaratia gerilime iligkin Islami tefekkiir gelenegiy-
le ilgili aynintih bir tartigma icin, bakiniz Murata ve Chittick, Istam'in Vizyo-
nu, Cev. Turan KOG, kisim 2.

6 . Bu olguyu anlatan giizel bir aragtirma igin, bakiniz Mark Woodward, Islam in
Java (Tuscon: University of Arizona Press, 1989), 6zellikle ss. 234 vd.
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ebedi kaynagini kendilerinde bulma negesine isaret eder. Sa-
likler her seyde Allah’1 gériirler ve O'nunla yaratiklar arasini
ayurma ya da dogru ile dogru olmayani tefrik etme yetisini
yitirirler. Sarhosluk ya da sekr hali agilma, umut ve Allah’la
mahremiyet ile birlesir. Bu durum, Allah’in rahmet, sevgi, li-
tuf, giizellik, incelik ve ilgisini izhar eden ilahf isimlere insa-
ni bir cevaptur.

Buna karsilik, ayiklik hali Allah’la dlem arasinda agik bir
fark gozetmeye ve dogru ile yanhs, giizel ile girkin arasmda
durgun ve dikkatli bir ayrim yapmaya izin verir. Bu durum,
Yaratan ile yaratiklar arasindaki mutlak ayirima tekabiil eder
ve hayret, hugt, kabz ve korkuyla birlesir. Sahv hali, Allah’in
celal, ceberut, hagmet, azamet, kemal, kudret, gazap ve inti-
kamina delalet eden ilah{ isimlere insani bir cevaptir.”

Eger Allah’in uzak olarak algilanmas: kul ile Rab arasin-
daki farka iligkin agik bir anlayis saghyorsa, O'nu yakin ola-
rak gormek de aklin ayirdedici giiglerini koreltir. Bu iki bakas
acisindan higbiri baghbagina tam degildir. Esyay: nasil iseler
Oylece gomek, Allah’1 uzak gérmek ile yakin bulmak arasin-
da, ya da akli anlays ile hayali miikasafe arasinda bir denge
ister.

Sahv ve sekr, ya da farklilagsmug ¢okluk idraki ile her seyi
kusatic1 birlik tecriibesi arasindaki zithk Tasavvufi yazilara
akseder ve Sifi seyhlerin menakibnamelerinde yankisin1 bu-
lur. Mahrem birligi tecriibe edenler Allah'in rahmetinden
emindirler, ve hasyet uyandiric1 uzaklig: tecriibe edenler ise
O’'nun gazabimn kaygisim tagirlar. Genellikle, sekr halindeki
Sifiler Seriat’a vurgu yapmaksizin agikca Allah’la birlesmeyi
dile getirirlerken, sahv halindeki Stifiler kulun Rabbi ile ilis-
kisinde edebi goézetirler. Sahv halinde olan (uyanik) sekr ha-

7 . Sahw, sekr ve bunlarla baglantihi ikili terim giftleriyle ilgili bir Tsasvvuf metin-
leri derlemesi i¢in, bakiniz J. Nurbakhsh, Sufism: Fear and Hope, Contraction
and Expansion, Gathering and Dispersion, Intoxication and Sobriety, Annihilation
and Subsistence, New York: Khaniqah-i Nimatullahi, 1982).
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linde olanu Siinneti gézardi etmekle itham eder, ve sekr halin-
de olan da ayigt Allahin rahmetinin kugatic1 gergekligini
unutmakla suglar. Ibn Arabi'nin ifadesiyle, “her iki gézle go-
renler” akil ile miikasefeyi tam bir denge halinde tutmak su-
retiyle hem sarhosun, hem de ayigin hakkini kabul ve teslim
etmis olurlar.

Sahv ve sekr ifadelerinin genellikle retoriksel bir gayesi
vardur. Stfiler zihni ve ahlaki olgunluga ulagtirma gayesiyle
yazmuslar, ve bagka bazi yolgostericiler okur ve dinleyenler-
de gordiikleri ihtiyaglara bagh olarak psikolojik ve ruhanf tel-
kinlerde bulunma yolunu tercih etmislerdir. Rasyonel norm-
lar1 gézard: eden yazarlar Hak sarabinin ister istemez etkisin-
de kalmus degillerdi; eger 6yle olmus olsalards, kalem oynat-
malar1 pek miimkiin olmazdi. Keza, Tasavvuf’la ilgili ayik
ifadeler de yazarlarm sekr haliyle ilgili hi¢bir sey bilmedikle-
ri anlamina gelmez. Her seyi kendi uygun yerinde géren da-
ha ytiksek diizeyden bir ayiklik hali/tarzi vardir ki bu sar-
hosluktan dnce degil, sonra elde edilir.

Tasavvuf'un sekre dayali ifadeleri, miikdsefenen hayali
(imaginal) diinyasmm, yani birlik ve biittinliik bilgisini anlat-
maya son derece uygun diigsen siirde agirhigim hissettirir.
Ayiklhiga ait ifadeler ise dogal yerlerini, aklin becerisi olan te-
olojik soyutlama ve hukuki tahlillere miikemmel bir gekilde
uygun diisen diizyazida bulur. Tasavvuff giir miitemadiyen
Allah'in hdzir oldugunu kutlar, ve Tasavvufi nesir ise, gbzii-
niin birini stirekli fukaha ve Kelam uzmanlarinin goriislerine
dikerek, 6greti ve uygulamann sistemli bir sekilde anlatilma-
sina yonelir. Sekri 6ne alan Tasavvuf, fikhi ya da Kelam{ tar-
tismalara nadiren ilgi gosterdigi halde, ayikhifa 6nem veren
Tasavvuf, Islami ilimlerde egitim gormiis olanlar diginda ka-
lan hemen herkese yorucu gelebilecek, her tiirlii fikhi ve Ke-
lami konulara iliskin yontemli tartismalar ortaya atar. Sairler
nefsin en yiiksek ilgi ve kaygilarina yonelirler ve son derece
hog ve bas dondiiriicii imajlar kullanirlar. Kuramcilar ise uy-
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gulama, davrang, ahlaki gelisme, Kur’an tefsiri ve Allah ve
alemin mahiyetine iligkin ayrintih tartigmalar yaparlar.

Siirin sagladig1 ruhsat, Stfi sairlere, Allah’in hazir oldu-
guna iligkin tecriibeyi, uylasima dayah bir dindarlik iginde
olan, ve fikhi ve Kelami sdylemin tizerinde uganlar1 sok eden
bir imajla aktarmalarina izin verir. Arapga’da Ibnu’l-Fariz;
Farsga’da Attar, Rami, ve Hafiz; Tiirk¢e’de Yunus Emre gibi,
en iyi 6rneklerinde, siiri salt dinlemek —6zellikle iyi okundu-
£u ya da ingad edildiginde- harikulade bir negenin dogmasi-
na neden olur.8 Sairlerin sekre dayali Tasavvuf'u her sinif ve
megrepten insanlar arasinda her zaman popiiler olmus, ve
hatta diiz mantikla galisan bir kafaya sahip fikihgilar bile, fi-
kirleri mahkum ettikleri halde, siirin giizelliinden zevk al-
mak durumunda kalmiglardir.

Ayikliga 6nem veren Tasavvuf, kendilerini fikih, Kelam
ya da felseff eserlerden hig de kolay olmayan metinleri arag-
tirmaya saatlerini vakfetmeyi arzulayan daha egitimli uygu-
layicilar cezbetmeye yénelir. Ister ilim adamu olsun ister s6z-
de-pratisyen, ¢ok sayida Batili icin, “gercek” Tasavvuf'un,
“ortayol” Islam’in kendi ¢ikarmi gdzeten kaygilarini gérmez-
likten gelen sarhosluk gesitleriyle 6zdeslestirilmis olmasi as-
la sagirtic1 gelmemelidir. Kendilerini ciir’etli birlik siiriyle ifa-
de edenlerin ¢ogunun ayni zamanda aywrmi ve kullugu go-
zeten saygiya deger diizyazilar yazdiklan genellikle unutul-
maktadir.

Tasavvufun farklh sekilleri iginde genis bir bakisagilar
alani gézlemlemek miimkiindiir. Bazi Stfiler birligi vurgular,
baska bazilan ¢oklugu; bazilar1 agki, bazilan bilgiyi; baz1 Si-
filer sekre 6nem verirken, bagka bazilar1 sahv iizerinde du-
rur. Gelenegin biitiin olarak kalmasi igin, sarhogluk ile ayik-

8. Siir ile miizigin glintimiizde Tasavvuff bir baglamdaki kullanilis tarzi igin, ba-
kiruz Earl H. Waugh, The Munshidin of Egypt: Their World and Their Song (Co-
lombus, SC: University of South Caroline Press, 1989).

8o



Tasavouf Gelenegi

lik, akil ile kesf, ve bir yandan Seriat ve Islami 6gretiyi goze-
tilmesi ile diger yandan Allah’in hazir ve nazir olduguna ilig-
kin tecriibenin goézetilmesine ihtiyag vardir. Eger Sahavet
(ay1klik) kaybedilirse, akil da kaybedilir, ve bunlarla birlikte
islam ve imamin gizdigi sinirlar ve topyekun gelenegin formel
destegi de ortadan kalkar. Eger sarhogluk kaybedilirse, bu
durumda da dinf tecriibe ve yagayan iman, ve bunlarla birlik-
te agk, tutku ve ihsan elden gider.

Sekre agirlik veren Tasavvuf ile sahva agirlik veren Ta-
savvuf arasindaki tezatin klasik 6rnegi onuncu ytizyil sahsi-
yetleri olan Hallac ile Ciineyd’in tutum ve yaklagimlarinda
goriiliir. Birincisi, ilahi birlige iliskin agik beyanlarindan Ser’
siarin hassas noktalarimy fazla gézetmemesinden dolay: Ta-
savvufun biiyiik sehidi haline gelmistir. Ikincisi ise, Allah’la
birlesmenin en yiiksek derecelerine ulastig1 halde serinkanh
bir sahavet sahibi olmasindan dolay: “biitiin taifenin seyhi”
(seyhu't -tdife) olarak taninmugtir. '

Bu durumun bagka bir 6rnegini de Siifi gelenegin edebi
doruklari, yani Ibn Arabi ile Celaleddin Rimi arasindaki kar-
sitlikta gérmek miimkiindiir. Birincisi, ciltler dolusu Arapga
nesirler yazmig ve Islami diigiince ve uygulama baglammda
ortaya ¢ikan her kuramsal konu ya da problemle ilgilenmis-
tir. Eserleri alabildigine genis bilgiler ihtiva etmekte ve ol-
dukga da zordur; dolayisiyla bunlari, Miisliimanlarin ¢ok iyi
egitim g6érmiis olanlar, yani fikih, Kelam ve diger Islam{
ilimleri hatmetmis olan kimseler okuma ve anlama umudu
icinde olabilmislerdir. Buna karsilik, Rimi, Fars¢a konusan
herhangi bir Miisliimanin anlayabilecegi bir dilde 70.000 di-
zeden fazla agk ve sorhosluk siiri yazmgtir. O miitemadiyen
Sevgili’den ayn kalmanin acisim1 ve O’'nunla birlegmenin ne-
sesini terenniim eder. Bununla birlikte, bu iki yazar arasinda-
ki kargitlik, RGmi'nin akla karst ya da egitimsiz oldugunu,
veya Ibn Arabi’'nin Allah agig1 ve bir sair olmadigin akla ge-
tirmemelidir. Tam tersine, biz burada, bir gaye birligi olmasi-
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na ragmen, bakis agilarinda, ifade ve beyan sanatinda ve vur-
gularda farkliliklar ortaya koymus iki insani miikemmellik
tarziyla ilgileniyoruz. Batili ilim adamlan arasmda, Henry
Corbin giddetle, RGm{ ile Ibn Arabi'nin aym fideles d’amo-
ur'un’ grubuna ait oldugunu savunur.

Klasik Tasavvuf metinlerinde, Tasavvuf'u anlatmanin iki
temel ve birbirini tamamlayicr sekli vardir. Eger Tasavvuf'un
sarhogluga 6nem veren tarafi vurgulamrsa, fikih ve Kelam’a
tepeden bakan bir yaklasim olarak takdim ve tasvir edilir.
Yok eger ayikliga agirhk verilirse, o, dogru amel (islam) ve
dogru inancin (iman) ig hayat1 (ihsan) olarak goriiliir. Tasav-
vuf'un biiyiik nazariyecileri ayiklik(sahv) bakig agisindan ha-
reket ederek konusular ve Islamf diigiince ve uygulamanm
her boyutu arasinda, biitiintin canli kilan ruhu olan Tasav-
vufla bir denge tesis etmeye gayret ederler. Bu kiimede yer
alan {inlii Sifiler arasmda su isimler bulunmaktadir: Serrac
(6. 988), Kelabazi (6. 990), Siilemi (6. 1021), Kuseyri (6. 1072),
Hucvixi (6. 1072), Gazali (6. 1111), Sehabeddin Omer Suhre-
verdi (6. 1234), ibn Arabi (6. 1240), Necmeddin Razi (6. 1256)
ve Izzeddin Kasanf (6. 1334-5). Buna kargihik, Tasavvuf'un
glinliik hayattaki uygulanigi, 6zellikle popiiler boyutlari i¢in-
de, gergi asla her zaman dyle olmasa da, ger'{ Islam’la hasma-
ne bir tarzda gortinme temayiilii sergiler.

9. Creative Imagination in the Sufism of Ibn 'Arabi (Princeton, NJ: Princeton Univer-
sity Press, 1969), ss. 70-1.
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man, en azindan Bat1'nin siyasi ve kiiltiirel tahakki-

miinii engellemek icin, sahih Islami 6greti ve uygu-
lamalarin diriltilmesine ¢aligmistir. Bazi Miisliimanlar biiytik
dlgiide siyasi terimlerle kargilik verirken, bagka baziar Is-
lam’1n i¢ hayatm canlandirmaya galismustir. Bat1 egitimi al-
mus ve siyasi bir kafaya sahip ¢ogu kimsenin nazarinda Ta-
savvuf Islam’in “geriligini” izah etmede kullamilan bir “vu-
run abaliya” haline geldi. Bu goriise gore, Tasavvuf siradan
halk yiginlarinn bir dinidir ve icinde diger din ve yerel kiil-
tiirlerden alinmus hurafe unsurlar barindirr. Islam’in dogus-
tan getirdigi haklarmu yeniden elde etmesi igin, ki bu haklar
bu tiir elestirmenler i¢in modern bilim ve teknolojidir, Tasav-
vuf'un kokiiniin kazinmasi gerekir. =

O n dokuz ve yirminci yiizylllarda ¢ok sayrda Miislii-

Yakin zamanlara kadar, cogu Batii gbzlemci bu tiir re-
formculan “Islam’in modern gaga girmesi igin umut” olarak
gormiislerdir. Ancak, su giinlerde, Bat1 kiiltiirel kimliginin ¢6-
ziilmesi ve ilerleme ve kalkinma gibi fikirlerin ideolojik kok-
lerine iligkin bir farkinda olus hali mutaassip modernistlerin
oldukga sadedil ve tabii tehlikeli de olan bir goériige sahip ol-
duklarim ortaya koymustur. Bu arada, gesitli Stifi yolgosteri-
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ciler her tiirlii diizensizligin asil nedeni olarak gordiikleri ey,
yani Allah’in unutulmas: iizerinde yogunlagarak kendilerini
Islami mirasin diriltilmesine verdiler. Burada Cezayirli tinlii
Ozgiirliik savaggist Abdulkadir Cezairi (6. 1883)’nin durumu
ozellikle ilgi cekicidir. Oyle ki bu zat Suriye’deki siirgiin ylla-
rint [bn Arabi’nin mirasint diriltmeye adamustir. Bugiin Is-
lam’in tabanini olugturan halk kesimi, Batili bir egitim almug
olmalar1 sonucu kitlelerden kopmug olan modernist aydinlar-
dan daha ¢ok muhtemelen Sifi yolgostericilerden etkilen-
mektedir. Ancak, ¢ogu Islam toplumundaki, dini duyarlilig
siyasi amaglar i¢in manipiile etmekte higbir sakinca gérme-
yen demagoglarin varligi tabloyu biisbiitiin karmagik hale
sokmaktadir.

Tasavvufun Islam diinyasinda canlanmasiyla Tasavvuff
Ogretilerin Bat1’ya yayilmasi atbag:1 beraber gitmistir. Bu ytiz-
yilin hentiz erken bir déneminde Hindli seyh ve miizisyem
Inayet Han tarafindan sarhogluga agirlik veren Tasavvuf ta-
nitilmistir. Bu zatin 6gretileri, New Age gevrelerinde sik sik
konferanslar veren oglu Pir Vilayet Inayet Han tarafmdan
stirdiiriilmiistiir. Fransa'da ise, ayikliga agirlik veren Tasav-
vuf, matematikten metafizige gecen Rene Guenon'nun (Ab-
dulvahid olarak da bilinir; 1951 yilinda Kahire’de 6lmiigttir)
yazilan araciigtyla entellektiieller arasinda genis bir dinleyi-
ci kitlesi kazanmusgtur.

Daha yakin zamalarda, Batil1 diller Allah’1 arayanlarla il-
gili ve 6zgiin metinlerde bulunan, agin ayikliktan smnirsiz sar-
hosluga kadar, gesitli bakig agilarimni yansitan yiizlerce cilt ya-
yinla tanismistir. Bu eserlerin birgogu Sifi silsilelerin sahih
temsilcileri tarafindan yazildig: halde; ¢ok daha fazlas1 Ta-
savvuf'u, kékeni belirsiz 6gretileri hakh ¢ikarmak igin kabul
etmis kimseler, ya da dogru davranis ve dogru diistinme ku-
rallarim —islam ve iman- terketmis ve bu yiizden de bu ikisi

tizerine bina edilmis iksana hi¢bir niiffuz imkan1 bulamamig
kimseler tarafindan kaleme alinmustir.
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Ayikliga dayal Tasavvuf'un cagdas temsilcileri bilgi, tem-
yiz ve tefrike agirhk verirler, ve daima Seriat'1 gdzetmenin
onemi iistiinde dururlar. Bu grupta en taninmus kisi, Smriiniin
cogunu Isvigre ve Birlegik Devletler'de gegirdigi halde, Kuzey
Afrika Sazeli-Aleviyye tarikatinin bir seyhi olan Frithjof Schu-
on’dur. O, temyiz ve muhakeme giiciiniin 6nemi konusunda
agin bir tutum sergiler ve modern din diigmanhginin kokenle-
rine karg1 siddetli elegtiriler yoneltir. Onun yazilarinin agirltk-
I olarak iizerinde durdugu husus, 6yle goriiniiyor ki, evrensel
bir “batinilik” {izerine oturan bir diinya dinleri nazariyesi or-
taya koymaktir, ki bunun Islami formu da Tasavvuf'tur. O sik
sik, kendi geleneklerinin ameli, “zahirf” boyutunu gézetmek
icin tiim dinlerin “batincilarma”(esoterists) ihtiya¢ oldugunu
iddia eder; Islam sézkonusu oldugunda bu Seriat’tir. Ebu Bekr
Siraceddin adiyla da eserler yazmis olan Martin Lings ise, en-
tellektiiel agidan katt olmakla birlikte giiclii bir sekilde Islamf
metinlere dayanan bir tasavvuf tablosu takdim eder. Taninmusg
Iranh ilim adami Seyyid Hiiseyin Nasr da zihnf tefrik ve tem-
yize agktan daha gok 6nem verir, ve miitemadiyen Seriat ol-
madan Tasavvuf olamayacagi konusunda 1srar eder.

Tiirk Cerrahi lider Muzaffer Ozak’in kitaplar1 zihnf ayirde-
dis ve muhakemeden daha ¢ok agk tizerinde odaklanan Seriat
agurhikli bir Tasavvuf takdim eder. Naksibendi seyh Nazim el-
Kibrisi ise, arzuya sdyan ve yine aska 6nem veren bir bakis ag1-
| sina oturan insanf niteliklerin sicak bir takdimini ortaya koyar
ve Tasavvuf'un Ser’f dayanaklariru irdeler. Iranli Nimetullahi
lider Dr. Cevad Nurbahg klasik Tasavvuf metinlerinden olu-
san ¢ok sayida miikemmel antoloji yayimlamigtir. Onun kendi
bakisg agis1, varligin birligi ve Allah’la birlesme iizerine yaptig
vurgularla, sarhogluk tarafina dayamr. O Seriat'a daha az
onem verir; ama zikir halkalar gibi Tasavvufi toplu etkinlikle-
rin énemini tartigir. Tasavvufla gesitli Hindu 6gretilerin bir
sentezini takdim eden Guru Bawa Muhaiyaddeen’in eserlerini
de agk ve sarhosluk tarafinda saymak gerekir.
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lumsal ve kurumsal tezahiirleri i¢in kullanimis tatmin

edici olmaktan uzak ve sik sik tartisilan bir isimdir. Bu
sozclik, bazilarinca bir geref gostergesi, bagka bazilarinca ise
bir rezalet yaftasi olarak goriilen bir isimdir. Bu terimle ilgili
olarak daha once yeterli malumat verildi. Isin aslinin ne oldu-
gunu daha iyi kavramak igin bagka isim ve betimlemelere
bakmamiz gerekmektedir.

T asavvuf, Islam imaninin i¢ gergekliginin gesitli top-

Ingilizce’de “Sufism” diye adlandirdifim geye isaret et-
mek icin klasik metinlerde genel olarak kullanilan terimler-
den biri ma’rifet (ya da irfan)’dir, ki bu terim s6zliik anlamuy-
la ele abndiginda “bilgi” ya da “tanima” anlamina gelir. Bu-
nunla birlikte, bu terim, esyaya iliskin ancak kigisel donii-
siimle elde edilebilen 6zel ve daha derin bir bilgiyi cagnstirr,
ve bu yiizden Ingilizce’ye genellikle “gnosis” seklinde tercii-
me edilir. Bu tiir bilginin gaye ve meyvesi, yaygin olarak, Hz.
Peygamber’in, “Kim kendini bilirse (arefe) Rabbini bilir” s6zii
iktibas edilerek izah edilir. Hadisin agikga ortaya koydugu
gibi, bu tiir bir bilgi kendimize iliskin bilgi ile Allah bilgisinin
ayn1 anda elde edilmesini gerektirir. Metinler bize, tekrar tek-
rar, bunun kitaplarda bulunamayacagin séyler. Tam tersine,

89



Tasavvuf

o kalpte zaten mevcuttur; ama cehalet, unutkanlik, disa do-
niik etkinlik ve rasyonel lakirtilar curufunun ta diplerinde
gizlidir. Bu bilgiye niifuz etmek ancak insani miikemmellige
gotiiren yolu izlemekle miimkiin olur.

Genel olarak sGylemek gerekirse, Batr'da Siifi olarak tin
kazanmig olanlar -Hallac, Rami, ve Ibn Arabf gibi- dinin bu
boyutu lehinde ya da kendini bilmenin tam olarak gergekles-
mesi lehinde konusmus olan gok sayidaki Miisliimandan bir-
kagini temsil ederler. Ama, unutmamak gerekir ki biitiin Is-
lam diinyasinda, matbaanin girmesinden beri araliksiz ya-
yinlanan Tasavvuf metinlerine ragmen Tasavvufi yazilarin
¢ok biiytik bir ¢ogunlugu heniiz yayimlanmamustir, ve ya-
yimlananlar da biiyiik 6lctide lizerinde aragtirma yapima-
dan ve okunmadan kalmstir. Tasavvuf edebiyat: alabildigi-
ne genistir, ve modern ilgi de, 6zellikle ¢agdas Miisliimanlar
arasinda, oldukga yetersizdir. Modern zamanlarda tizerinde
aragtirma yapilmis her Hallac’a karsilik, aragtirilmay: bekle-
yen onlarla bagka biiyiik sahsiyetler vardir. Dahasi, Sufilerin
kaleminden ¢ikmis ya da Sufiler hakkinda olan edebiyat Ta-
savvuf olgusunun ancak kiigiik bir pagasin temsil eder; zira
~kendi zamanlarinda ya da daha sonraki nesiller tarafindan
biiyiik Sufi ya da arif olarak bilinenlerin ¢ogu iginde olmak
lizere- kendisini Allah’a adanus Miisliimanlarin biiyiik bir
cogunlugu yazmayi is edinmezlerdi. Yaziya dékiilmiis olan-
lar, mahiyeti geregi disandan bilinmesi miimkiin olmayan
cok daha derin ve genis bir gercekligin ancak ismini temsil
eder.
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Tasavoufi Ogretilerin
Dile Dokiilmesi

ti¢ yaklagimdan birini temsil ettigini daha 6nce

sOylemistim. Tasavuf nazariyesinin, rasyonel
aragtirma ve sorgulamadan ¢ok hayali algiya énem verme-
sinden dolayn, 6teki kuramlagtirmalardan farkh oldugunu di-
le getirmigtim. Sunu da séylememiz miimkiindiir ki Islami
iman konusunda Tasavvufi yaklagimi ayirdedici kilan gey
marifet lizerinde yapilan vurgulamadir; yani insammn kendisi
ve Allah’a iligkin, saflagsmus kalpte serbestce akan dolaysiz
bilgi lizerinde. Buna karsilik, imanla ilgili 6teki iki yalasim,
 yani Kelam ve felsefe, bilgi, bilim ya da 6grenme olarak ter-
clime edilebilecek ilm’in gerekliligini vurgular. Bunlar, bilgi
edinmenin temel aracimin akil oldugu konusunda 1srar eder-
ler, ve kelamcilar aklm vahyin hakikatlerine teslim olmasi ge-
rektigini ilave ederler.

Stfiler, filozoflardan farkh olarak, Kelamcilar gibi, geref
payesini Kur’an ve Hadis’e verirler; ama aym: zamanda va-
hiyle gelen mesaji anlamanin tek yolunun kalbi bizzat Allah
tarafindan 6gretilmeyi hak edecek gekilde aritmak oldugunu

Ve N azari Tasavvufun” iman ya da anlayisla ilgili
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kabul ederler. Onlar Kur’an’in, “Allah’a karsi takvali olun, ve
Allah size 6gretecektir” (2 Bakara: 282) ayetini iktibas etmeyi
severler. “Allah’a karg1 takvali olmak, bizzat Kur’an tarafin-
dan (Hucurat 49: 13), Allah’in g6ziinde en miikemmel insani
sifat olarak belirtildiginden, bu dyet onlarin durumunun en
giclii Kitabi destegi olmustur. Yaygin olarak “ariflerin sulta-
m” olarak adlandirilan dokuzuncu yiizyil sahsiyeti Ebt Ye-
zid BestAmi'nin, Islami ilimleri formiillendirmesine itiraz
eden belli bazi alimlere, “Siz 6lii bilginizi 6liilerden alryorsu-
nuz; ama ben bilgimi 6lmez Yagayan'dan aliyorum” dedigi
rivayet edilir.

Daha once igaret edildigi lizere, Sifiler Allah hakkindaki
bu dogrudan bilgiye genellikle “kegf” derler. Miikagefe kis-
men bir i¢gorii, hayale dayali bir bilgi seklini aldig; igin, on-
lar Allah, dlem ve insani nefs ile ilgili 6gretilerini ifade etmek
i¢in sik sik siirden yararlanmuglardir. Onlarin birgogu, insan-
larin Allah’la elde edebilecekleri en mahrem ve esrarh iligki-
nin, yani O'nu sevme ve O'nun tarafindan sevilmenin haki-
katlerini ifade etmek igin siirin ideal bir arag oldugu duygu-
sunu tagimigtr. Genel olarak Islam medeniyetinde siir en
Snemli edebiyat formudur, ve hem halk tabakasmda, hem de
okumug-yazmug kesim arasinda her zaman gok yaygin bir ge-
kilde popiiler olmustur. [slam 4leminin ¢ogunda -yani,
Arapga’nin anadil olmadig1 hemen her yerde- Islam? dillerin
cesitli siir gelenekleri Kur'an'm diinya goriisiiniin ve bizzat
Kur'an'm propagandasi igin ¢ok daha énemli olmustur. Ve
gercekten biiyiik ve popiiler sairlerin ¢ogu ya bir Sufi seyh ya
da Tasavvuff 6gretilerin bir sézciisii idi.

Kur’an’m mesajim izah etme konusunda Tasavvufi yakla-
stmin, Allah’mn uzakli$: ve agkinligmdan ¢ok O’'nun yakinh-
g1, hazir ve nazirligi ve ickinligine vurgu yaptigina dikkat ge-
kilmigti. Bu durumu destekleyen, “Biz ona sahdamarindan
daha yakimiz” (Kaf 50: 16) veya “Nerede olursaniz olun, O si-
zinle birliktedir” (Hadid 57: 4) ayetleri gibi ¢ok sayida ayet
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vardir. Kelamcilarin genel tutumu, Allah'm askinhigini vur-
gulamak ve herhangi bir kisisel yakinigin akla getirilmesin-
den kaginmak igin, bu ayetleri mecaz olarak yorumlamak ol-
mustur. Buna karsilik, Stfiler bu tiir “tegbihi” (anthropomor-
fic) dyetlerin salt mecaz olarak degil, tam tersine fiili duru-
mun ifadesi olarak ahinmasi gerektigini diistinmuslerdir —bu-
nunla birlikte, onlar tamamlayici 6gretiyi, yani Allah’tn uzak-
i1 ve agkinhgim gozardi etmenin tuzagina asla diismemis-
lerdir.

Agkinlik ve ickinligin taleplerini dengelemeye yonelik Sa-
fi gabalar onlarin paradokslara, }'rani ince hakikatleri gelig-
mezlik ilkesini gozardi ederek dile getiren ifadelere nigin
ozellikle diigkiin olduklarin1 da izah etmektedir. Bu ¢abalar,
rasyonel kafanmn, her gseyin izah edilip kavranabilecegi sek-
lindeki 1srarimin kirilmasinda da yardima olmaktadir. Ger-
cekten, Allah bizim kategorilerimize sigmaz. Diinyamizdaki
ve tecriibemize giren her sey su ya da bu olmak durumunda-
dir; ama Allah hem hicbir gey, hem de her seydir. O hem ya-
kin, hem uzak; hem agkin, hem igkin; hem géib, hem hazir;
hem bu, hem de bu-degil’dir.

Cok sayida Sifi, Allah hakkindaki hakiki anlayisa ancak
hayret ve hayranlikla ulagilabilecegini iddia eder. Bu akli tef-
rik ve temyizin kayb1 halinde ortaya ¢ikan paradoksik ve za-
man zaman da gathiye tiiriinden (scandalous) ifadeler bir i¢ hu-
s, hayret ve gsaskinlig1 izhar eder. Hayrete iligkin gézde ta-
savvuff ifadelerden biri, Hz. Peygamber’in yakin arkadas: ve
onun Sliimiinden sonra ilk halife olan Hz. Ebu Bekr're kadar
geri gider: “Idraki acz idraktir.” Biz bu diinyadaki seyleri on-
lan algilamakla idrak ederiz; ama Allah’i, O’'nu algilamamizin
miimkiin olmadigina iligkin acik idrakle idrak ederiz.

Paradoks ve hayrete 6nem veren Stfiler sarhosluk tarafi-
na temayiil ettikleri.halde, daha 6l¢iilii terimlerle konuganlar
ayikliklarimi korurlar. Hayal, kesf ve irfan g6zii Allah’m ha-
z1r olusunda ciimbiis eder ve biitiin iddialar1 dengeli, soguk

93



Tasavouf

yargiya ve mantiki kesinlife havale eder. Aklin g6zii Allah’m
hézir oldugu konusunda higbir gey bilmez; ¢iinkit onun ana-
litik yaklasumi ancak sonsuzca pargalara ayirabilir ve Allah’in
higbir yerde bulunamayacag sonucuna varabilir.

Ayiklik ve sarhogluk hali ili ilgili sik sik yapilan tartigma-
larda, yolgostericiler genellikle yoldaki {i¢ asamadan s6z
ederler. Bizzat yola girmeden 6nce, cogu insan gergekte sar-
hos oldugu halde ayik goriiniir. Bu durum kinanmay1 hakke-
den bir ayikliktir; zira bu, toplumsal gercekligin sanal stan-
dartlar, siradan hayatin sisaa ve gayesi tarafindan sarhog ve §
igva edilmekten kaynaklanir. Boyle bir ayiklik nefs i¢in 6ldii- |
riicii bir tehlikedir; ¢ilinkii Allah’in unutulmasina ve insani .
durumdan gafil olmaya dayanir. Insanlar Tasavvuf yoluna |,
girdikleri zaman, bu diinyanm divaneliklerinden yiiz gevirip §
kendilerine gelmek suretiyle gercek ayikhiga ulasirlar. :

Disiplin ve kendini artma yolundaki uzun miicadele ve ;
miicahededen sonra, sélikler ilahi agk, rahmet ve bilgi fliy(iza- ;
tina agilabilirler. Bu durum 6yle zaptedici bir nitelikte olabilir - ﬁ
ki bu kimseler akli ayirdetme giliglerini kaybederler ve kendi-
lerini vecitli ve paradoksik, yani goriintiste geligik bir dille ifa-
de ederler. Bu durum hakiki sekr (sarhosluk) mertebesidir; |
ama yolun son merhalesi degildir. Ne Hz. Peygamber, ne de |}
onun izinden giden biiylik Miisliimanlarin ezici gogunlugu !
sekr halinde idi. Onlar, daha tist bir mertebeye, “sarhosluktan ;
sonra ayiklik” mertebesine ulagmuslardi, ki bu, Allah’a seyr- |
den sonra tekrar diinyaya doniis durumudur. Allah’a seyr |
(gitme, yiiriime) durumunda, sélikler topyekun bir doniigiim
gegirirler; ama simdi bir el yardimiyla geri gelirler. Onlar bir |
tas olarak baslamiglardy; ilahi 1511 pariltistyla pargalandilar,
ve simdi ise kiymetli bir miicevher olarak dirildiler; yani gii-
zel, parlak ve ilahf sifatlara yerlesmis (fixed) olarak. '

Bu ii¢ kisimdan olusan gemanin iki iist mertebesi —yani,
“sarhogluk” ile “sarhogluktan sonra ayikhik”- tinlii fend ve be- %
kd, ya da “yok olma” ve “baki kalma” ifadelerine denk dtiger. i
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Kendini aritma ve Allah’a adama araciligiyla, salikler ilahf 151-
ga biitiiniiyle acik hale geldikleri bir mertebeye ulasirlar, ve
bu 11 parlakligs, kendi gergek benlerini ve Rablerini gor-
mekten alikoyan tiim insani kayit ve simirlamalan yokeder.
Engel ve simirlamalann yok edilmesi onlara gegmiste hicbir
sey olmamus olduklarim ve hala da olmadiklarint anlamalari-
n1 saglar; zira yalmz Allah hakiki gerceklife sahiptir. S6zii
edilmeye deger herhangi bir gerceklige asla sahip olmamig
olan kendileri yerine, putlarin ve sahte benligin yok olmasin-
dan sonra kalan seyin ne olugunu gérmeye baglarlar. Baki ka-
lan biitiin hagmeti ve siibiihatiyle yalmz Allah’tir, ve bu has-
met O'nun nurunun parlamasim gerektirir. Rami’nin, Hal-
lac’in bir sathiyesi ile ilgili olarak yaptig1 yoruma gore, bu du-
rum, onun, “Ene’l-Hakk” (“Ben Hakk'im”) dedigi mertebedir.
Fend ve beki terimleri Kur’an’dan alimmstir; “Yerytiziin-
deki her sey yokolmaktadir; ama Celal ve [kram sahibi Rab-
binin yiizii baki kalir” (Rahmén 55: 26-27). Bu 4yetin sonun-
daki ayirdedici 6zelligi olan ilahi isimler —~Celal ve Ikram Sa-
hibi- ruhani yolculuk baglaminda 6zellikle uygun diismekte-
dir; ¢linkii bu seylerle ilgili elde edilmesi gereken iki yanl: bir
idrake igaret etmektedir. Allah “Celdl Sahibi”dir; ¢linkii O
buyiik, Uzak, Gazaph, Intikam Alci, Kral ve Agkin’dir.
O’nun celalet ve mehabeti (gozaliciligl) 6yle muhtesemdir ki
bagka her gseyin gerceklik ve varligm yok eder. Varolmaya
gercekten deger olan yalmz O’dur. Ama Allah ayn1 zamanda
“Ikram Sahibidi”dir de; ciinkii O Seven, Rahmet Sahibi, Lii-
tuf Sahibi, Halim, Kerim ve Esirgeyen’dir, ve yaratiklarina
bol bol bagis ve ikramda bulunmaktan bagka bir sey yapmaz.
Her ne kadar O'nun yiiceler yticesi Gergekligi, yani Celaleti
yaratiklar1 yok etse de, O'nun comertge sacilan ihsan ve ik-
ramlar1 onlara yeni bir gerceklik ve hakiki bek4 bagislar.

Bagka bir ifadeyle, fena, Sehadet’in birinci kisminda dile
getirilen olumsuzlamadan kaynaklanir, ve bekai ise ikinci ki-
simda zikredilen olumlamadan. “Higbir tann” ifadesi, yara-
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tiklara atfedilen tiim olumlu nitelik ve 6zelliklerin onlardan
alinmasin: talep eder; zira gergekte bunlar onlara ait degildir.
Salikler (Allah’a yolculuga ¢ikanlar) kendi kabiliyetlerinin
kemaline, yani Allah suretinde yaratilmig olma durumuna
ulasinca, ben-merkezli, ayma gergekligin olumsuzlanmasi
ve Allah-merkezli, birlestirici gergekligin olumlanmas: ve
tasdikinden bagka bir sey tecriibe etmezler.

Beka ile fen4 arasinda bir kargilastirma yaparken, akildan
¢ikarmamamuz gerekir ki gergek olan fena degil, bekadur; zi-
ra beka kadim bir gercekligin dogrulanmasidir; ama fena as-
la gergekten varolmamig olan bir seyin olumsuz kilinmasidir.
“Higbir Tanr1” tiim batl ve sahte gergeklikleri olumsuzlar ve
ortadan kaldirirken, “ancak Allah” Gergek’in kalicigm dog-
rular ve teyit eder. llaht sifatlar agisindan bakildiginda, bu
durum Allah’in hazir olmasi ve benzerligini ifade eden rah-
metin, O'nun géib olmasi ve bagkaligin ifade eden gazaba
baskin ¢iktif1 ve onu astigl anlamina gelir. Allah’in rahmeti
gazabindan 6nce gelir; dolayisiyla son séze gazap ve fena de-
gil, rahmet ve beka sahiptir.
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halesini temsil etse de, bu, sehavet sahibi olanlarin

(ayiklarn) artik sarhos olmadiklarina isaret etmez.
Bu, su anlama gelir: Hz. Peygamber tarafindan ortaya konan
yol ve yagsama bigimini tam olarak gerceklestiren gercek Sufi
icerden Allah’la sarhos, disaridan alemle ayiktir. Siiphesiz,
bazen agikga sarhosluk negesi ortaya gikabilir; ama ayirdet-
me ve temyiz ayikligi imanin zorunlu bir bilegeni olarak ka-
lir. Diinya dogru ve uygun olan: yapma alamdir; dolayisiyla
bu durum, yap ve yapma’lar arasmda agik segik bir ayirim gé-
zeterek bir tesbitte bulunmay: gerektirir. Zorunlu ayirimlan
gozetmek, diinya ve toplumdaki fiili durumumuzla ilgili bi-
lingli bir farkinda olus durumunu gerekl kilar. Ama, i¢ diin-
yada, sarhosluktan sonra ayiklia ulasmus olanlar Allah’la
birlikte yasamanin mahremiyetinde ciimbiis ederler.

Sarhosluk Allah’t bulmanin meyvesidir. Sifiler yaygin
olarak agk diliyle, insan{ tecriibenin en yogun ve derin diliy-
le Allah't arayis: dile getirirler. Bu dili kullanirken, onlar sa-
dece insanf tabiatin gergekliklerini degil, fakat ayn1 zamanda
agik Kur’an ayetlerini ve hadisleri gozetirler. Su dyet 6zellik-
le manidardir: “De ki (Ey Muhammed), ‘Eger Allah1 seviyor-

H er ne kadar ayiklik Tasavvufi yolun en yiiksek mer-
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saniz, bana uyun, ve Allah da sizi sever’” (Alu Imran 3: 31).
Islami ve Tasavvufi uygulamanin mantigim belirtmek bak-
mindan Kur’an’da daha 6nemli bagka bir dyet daha neredey-
se yoktur. Miisliimanlar Hz. Peygamber’in Siinnetini izleme-
ye nigin can atiyorlar? Tek cevap, onlarin Allah’1 sevmesi ve
Allah’in onlara, kendilerinj sevmesi i¢in, Hz. Muhammed'e
uymalarini emretmis olmasidir.

Bu 4yetin tipik bir Tasavvuff okunusunda, Allah agk, sa-
liki agkin kargilikli oldugunu aramaya sevkeder; yani asik
Sevgilisi tarafindan sevilmeyi ve Sevgilisinin kucaklamasinin
sarabindan tatmay1 ister. Higbir agik kisa stiren iligkiden tat-
min olmaz. Bu ayet, Allah'1 sevdiginizi géstermenin tek yolu-
nun Hz. Muhammed’'in sehavetini kabul etmek oldugunu
sOylemektedir bize; bu ise onun uygulamalarini, yani, Stinne-
tini izlemek durumundasinz demektir, ki bu da Seriat’ta be-
lirli bir sekilde diizenlenmistir. Eger ihlas ve samimiyetle Hz.
Muhammed’i takip ederseniz, bu durum sizi Allah'in sevgi-
sine mazhar kilacak ve O'nun hazir olmasinin sarhosluguna
sizi agacaktir.

Tasavvufi eserlerde gok biiyiik bir siklikla iktibas edilen
bir hadiste, Hz. Peygamber, Allah agiklariun kendilerini bii-
tiintiyle Sevgililerine verdiklerinde neler oldugunu anlatir.
Boyle bir kendini verme iki tiir igin yapilmasin ister; yani
farz ve nafile ameller, ki bunlarin her ikisi de Seriat’ta diizen-
li bir sekilde belirlenmistir. Gergek asiklar Sevgili'nin istedi-
gini yapip daha fazlasim1 yapmamaktan asla tatmin olmazlar.
Onlar, Sevgililerini hognut edecegini umduklar her seyi bii-
tiintliyle ve 6zgtirce verirler. Bu sahih (authoritative) hadiste,
Hz. Peygamber, Allah'1 seven ve Peygamber’in Siinnetine
uyan kullarla ilgili olarak, Allah’in da, Kendi s6zleriyle, onla-
n sevecegini bildirir.

Kulum Bana kendisine farz kildigim seyden daha ¢ok
sevdigim higbir seyle yaklasamaz. Kulum Bana, Ben kendisi-
ni sevinceye kadar, nafilelerle yaklagsmaya asla son vermez.
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Derken, Ben onu sevince, isittigi kulag: (igitmesi), gordiigii
gozii (gérmesi), kavradifz eli ve yiiriidiiii ayag olurum.

Salikler Allah"1 bir sevdiler mi, karsihiginda O'nun tarafin-
dan sevilirler. Sonra Allah askinin onlari sarhos etmesi ve on-
larin tiim insanf duygularin ve sinirlanmishiklarim yok etme-
si imkan dahiline girer. Bu durum, yerine Allah'in ezeli-ebe-
di varhginin pariltisini birakarak, gelip gegiciligin ve miim-
kiin olusun karanhigmu styirip alabilir. Burada dikkat edilecek
olursa, hadis, “Ben onu sevince, onun igiten kulagx olurum”
diyor. Baz1 Sufilerin isaret ettigi gibi, olurum s6zciigii dikkati-
mizi, Allah’in zaten bizim isittigimiz kulagimz (isitmemiz),
gordiigiimiiz goziimiiz (gérmemiz) ve kavradigimiz elemiz
oldugu olgusuna gekmektedir. Mesele Allah’in bize yakinlig1
degildir; zira O bizim sonsuza dek yanimizdadir ve sahda-
marimizdan daha yakindir. Mesele bizim O'na yakinhigimiz-
dir; ki bunu anlayamiyor ve kavrayamiyoruz. Allah’in yakin-
higin1 gérmeyi gergeklestirmek gerekmektedir, ve bunu ba-
sarmanin yolu da insanin kendisini nebevi modele adamasimn-
dan gecer. Her ne kadar biz simdi O'nu gérmiiyorsak da,
eger O'nu gortiyormus gibi ibadet ve kulluk edecek olursak,
O’nu gérmeyi bagarabiliriz.
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lik idi.” Insanlar geyleri isimlendirmeye bagla-
yinca, kaybolmaya yiiz tutan gergeklik Allah’in
hazir ve nizir olmas: oldu. Isimlendirme belli bir uzaklik,
aynmlagma ve Olgiiliiliik meydana getirir. Kur’an, Allah
Adem'i yarattiktan sonra, “O tiim isimleri ona 6gretti” (Ba-
kara 2: 31) der. Isimlendirme insanf tabiatin bir par¢asidir;
glinkii Allah insanlara yaratihglar sirasinda dil 6gretmistir.
Ama isimlendirme ayirma ve gokluga, kendimizi bagkala-
rindan ayr: olarak tecritbe etmemize imkan saglayan aklf
temyize aittir. Buna kargilik, yaratilmamis ve ayrnimlagma-
mug alan bir tiir sarhoglugu temsil eder. Agiklar Sevgilileri-
ni hazir bulunca gokluk, ayrilik ve bagkalif1 gérmeyi yitirir-
ler, ve kendileri ile Allah arasindaki farki séyleyemez hale
gelirler. Salikler, ayirimlarin bulaniklagmas: ve yaratilmigli-
ga ait higbir ayirim tanimayan bir okyanus olan agkin birli-
ginin tath deryasinda bogulmalarindan 6tiirii Allah yolun-
da mest olurlar.
Allah’in Adem’e dgrettigi “isimler,” Allah’in Kendi eze-
1 bilgisinde tayin edilmis (prefigured) gergekliklere bahgetti-
gi biinyeler/cisimlerdir. Her cisim gibi, onlar da geger ve

/ IT asavvuf,” diyordu Busgenci, “isimsiz bir gercek-
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solar; ama ayn1 zamanda tiim cisimler gibi, onlarin da Tan-
ri’da sabit ve degismez ilkornekleri vardir. Ve tipki isimler
cisim oldugu gibi, ayn1 sekilde cisimler de Allah’in Kendi
her bir suretine nefhettigi ilahf ruh igin bir isimdir. Her bir
cisim ruha farkli bir isim saglar; yani biz gergekligi bizzat
kendi varliklarimiz araciligiyla farkhlastirinz; zira biz tek
Allah’in farkli suretleriyiz. Aym sekilde, biz seyleri, isim-
lendirmek suretiyle farkhilastinnz; ¢linkii biz Adem'in ¢o-
cuklanyiz.

Tasavvufi goriise gore, durumumuzun giichigii, Allgh’in
baslangigta isimleri bize 6gretmis oldugunu unutmus olma-
miz olgusundan kaynaklanmaktadir; dyle ki, isimlerin anlam
ve Onemini bilmek igin, isimlerin arkasindaki gergeklikleri
idrak etmek i¢in, isimleri Allah’in onlar: 6grettigi gibi bilmek
zorundayiz. Bu durum, isimleri ve onlann gosterdigi seyleri
degil, Allah’1 sevmekle elde edilir. Allah’t sevmmek Hz. Mu-
hammed’in yolundan gitmekle uygulamaya konur. Sonra Al-
lah bizi sever ve isimleri diriltir, ve derken biz de seyleri ol-
duklan gibi goriiriiz. Her bir ismi Allah’in g6z alic1 nurunun
farkh bir guas igin bir isaret olarak goriirtiz.

Eger Tasavvuf “isimsiz bir gerceklik” olarak baglamigsa,
bu, Islam’in baglangicinda Allah’i sevmis olan Miisliiman-
larin sadece Allah’1 sevmis ve bu yilizden Hz. Peygamber’e
uymus olmalari, ve karsiliginda da Allah tarafindan sevil-
mis olmalarindan dolay1 béyleydi. Onlar ne yaptiklarin
isimlendirmeye ihtiyag duymamnslardi. Onlar, Allah’in seg-
tigi rasul ve kilavuzun izinden gitmek suretiyle, Yaratanla-
riyla uyum i¢inde bir hayat stirmiislerdir. Ne var ki, zaman
gectikce, askin gercekligini hayata gegirerek yagsamak, tam
bir niza ile Hz. Peygamber’i taklit etmek; dolayisiyla Al-
lah’in, Kendisi hakkinda konusmak ve her seyde hazir ol-
duguna iligkin ayet ve alametleri onlara gostermek suretiy-
le, onlarin igitmesi ve gormesi oldugu duruma ulagsmak in-
sanlara gittikge daha zor gelmeye basladi. Bunun yerine,
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onlar daha ¢ok Allah’in hazir olduguna nasil ulagilacag:
iizerinde konustular, ve bunu kendi tasarladiklan bir isim-
le isimlendirdiler. Isim —ister bu “Tasavvuf” olsun, ister
bagka bir gey— gelip gegicidir ve hicbir gercek degeri yok-
tur. Ama gergeklik her seydir.
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savvur takdim ederler ve insanlar1 Allah’a gotiiren yo-

lu anlatirlar. Onlarin insanin durumuna iligkin gortisle-
ri su hadisle 6zetlenebilir: “Bu diinya lanetlidir; Allah’y zikir
disinda, onda olan lanetlidir.” Diinya ve ondaki her sey ilahi
kaynaklarindan soyutlandiklarinda garpik, karanlik ve gag-
kindur; ¢linkii giines batmgtir. Ama aym diinya ve aym sey-
ler, Allah’mn ayetleri olarak gortildiiklerinde, dogup ytiksel-
mis giinesin parlayan isiklan olurlar. Bat1 olarak diinya lanet-
lidir; ama dogu olarak diinya, her seyin miibarekligini kutla-
may1 gorebilenleri cogturan negeli bir zikir sarkisidir.

S Gfi yolgostericiler lem ve nefs konusunda tutarh bir ta-

Allah’in kendimizde ve bagka her seyde nasil goriilecegi-
ni 6grenmek icin, insanin Allah’in miitemadiyen nasil bilin-
cinde olunacagin1 6grenmesi gerekir. Yiikselen giinegin, bag-
kalarinin gece karanhgina biirlinmiig olarak algiladig: kirlar-
daki parlayan 11311 gérmek durumundayiz. Islam ve Tasav-
vuf'un biitiin uygulamalar bir tek gayeye yoneliktir —insan-
larin g6zlerini agmalarini ve gérmelerini saglamak. Cok say1-
da ayet ve hadis cok degisik imaj ve ifadelerle bu gayeden
soz eder: Bunlar iginde en 6zliisii ve Sufi yolgdstericiler tara-
findan genellikle Allah’a giden yolun tanimi olarak alinmug
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olani, yaygin olarak “nefsin arindirilmasi olarak gevrilen, tez-
kiyetu'n-nefs ifadesidir.

Bu ibare, biraz tereddiitle su gekilde gevirdigim ayetten
alimur: “Andolsun nefse ve onu bigimlendirip, eksikligini ve
takvasimi ilham edene. Onu artan felaha ermis, ve onu go-
men ise yenik diigmiistiir” (Sems 91: 7-10).

Bu ayete gore, yalniz nefislerini antanlar “felaha” erer.
Kur’anf baglam, bu felahin 6te diinyaya ait olduguna ve bu-
diinya felahimn, kesin olarak tehlikeli olmadiginda, bununla
bir ilgisinin bulunmadigma agiklik kazandirmaktadir. Nefis-
lerini aritmakta basansiz kalan ve bunun yerine -adeta yer
altina gizler gibi- nefislerini “gémenler” kurtuluga ermis ol-

mazlar. Bunun yerine, nihaf olarak kalacaklar1 yurtlanna.

(dar-1 bekid) gogerken sefil olurlar; onlar kendilerini bu diinya-
da ister felaha ermis gorsiinler, ister gérmesinler.

Kur’an ayetlerinin tiim gevirileri gibi, bu geviri de prob-
lemli ve deneme kabilindendir. Her seyden once, “artmak”
tezkiye icin yaniltic bir geviridir. Biitiin sozliikler tezkiye'nin
iki anlami oldugunu séyler; bununla birlikte dilciler hangi
anlamun daha temel oldugu konusunda anlasma saglayama-
muglardir. Bu fiilin bir anlami antmak ve temizlemek oldugu
halde, diger anlam biiyiitmek ve gelistirmektir. Bu bakim-
dan, tezkiyetu'n-nefs, miifessirlerin de kabul ettigi gibi, hem
nefsin “artilmasy,” hem de nefsin “gelistirilmesi” anlamina
geldigi seklinde anlagilabilir. Miifessirlerin ¢ogu, acikga te-
olojik nedenlerden dolay, birinci anlama agirhik verir. Zaten,
Miisliimanlarm asil gérevi de kendilerini Allah’a teslim et-
mektir, ve bu durum, onlar kendilerini Allah’in sevmedigi
seylerden kurtarmadikca gergeklesemez. Buna “aritma” de-
nebilir. Ancak, nefsin Allah’mn yardimiyla serpilip gelismeye
ihtiyac1 oldugu da agikga ortadadir. Bu gelismenin gercekles-
mesine de tezkiye denir. O halde, iki sey gergeklesmek duru-
mundadir, ve ikisi de tezkiye sdzctigiiyle dile getirilmektedir
- aritma ve gelistirme. Keza biz arinmanin, nefsin gelisme ve
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biiytimesiyle ayn1 anda oldugunu da diigiinebiliriz, ve boyle-
ce s6zctigiin iki anlami birlegmis olur.

Tezkiye sozciligliniin kullanilig sekillerinde bu iki anlamin
birbirni tamamlayic1 unsurlar igerdigini gérmek miimkiin-
diir. Sozliikler bu s6zciliglin tohum ekme ve siir besleme igin
kullanilabildigini bildiriyor; bu durumda bu s6zciik ne arit-
ma, ne de gelistirme anlamina geliyor; ama iki anlam birleg-
tiren bir anlam kazaniyor. Tohumlar topraga ekildiginde, ya-
banci her seyden arindinlir ve Allah’mn liituf ve inayetine bi-
rakilir; yani toprak, su ve giinigigma. Bu durum tohumlarin
geligip biiytimesi igin ortam hazirlar. Tohumu ekenler ne on-
lar1 “antir,” ne de “biiyiitiirler.” Tam tersine, onlar bu tohum-
lar: serpilip gelisebilecekleri ve kendilerinde bulunani ortaya
cikarabilecekleri bir konuma koyarlar. Buna gore, tezkiyetu'n-
nefs sadece “nefsin aritilmasr” anlamma gelmiyor, ayn za-
manda onu Allah’in kerem ve inayetine agmak suretiyle ser-
pilip gelismesini saglamak anlamma da geliyor. Ingilizce’ye
“cultivation of the soul” (“nefis terbiyesi”) seklinde terciime
etmek daha iyi bir geviri olabilirdi.
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likle Allah 6zne, insanlar nesnedir. Bu ayetlerin ¢o-

gunda, lzerinde durulan husus, biraz 6nce iktibas
edilen ayetin de gosterdigi lizere, siirecte insanlar1 bizzat
kendileri 6nemli bir rol oynasa da, onlar1 Allah’in Lituf ve hi-
dayetinin tezkiye ve takdis ettigidir. Buna kargilik, Kur’an
nefs s6zcligiinii hemen hemen g yiiz kez kullanir. Birgok
ibarede, sozciik doniiglii zamirdir; dolayisiyla insanlar, Al-
lah ve bagka seylere de atfedilebilir. Doniislii olarak kullanil-
diginda, “kendi” agikga en iyi geviridir. Kur’an bu terimi pek
de doniiglii olmayan anlamlarda da kullamir; ama yine de
kendi terimi nefs’ten daha iyi geviri olur. S6zgelisi, Kur'an,
Hz. Isa’'min Allah’a su sozlerle hitap ettigini beyan eder:
“Sen,” ey Allahim, “kenimde olani bilirsin; ama ben Senin
kendinde olani bilmem” (Maide 5: 116). Dahasi, Kur’an bu
terimi, geride atifta bulundugu herhangi bir zamir olmaksi-
zin, genel olarak insanf nefse igaret edecek sekilde de kulla-
nir, ve bu baglamda miitercimler onu genellikle “kendi” de-
gil, “nefs” seklinde terciime ederler. Kisaca, Kur'an’da gecen
nefs sdozcigli sik stk “nefs” ve her zaman “kendi” seklinde
terctime edilebilir.

T ezkiye s6zcligii Kur’an’da on iki kez kullanilir. Genel-
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Hem “nefs”, hem de “kendi” ile ilgili tek sorun, halkin
bunlan, 6zellikle birincisini, maddilestirme egiliminde olma- -
sidir. Bagka bir ifadeyle, onlar nefsten, tipki gozle goriilen be-
den gibi, somut, ayr bir gercekligi olan bir “sey” gibi s6z
ederler. Nitekim, s6z gelisi, halk zaman zaman insanlarin
nefsleri (ruhlarn) olup olmadigini, veya hayvanlarin nefsleri
olup olmadiginu tartigirlar. Bu tartigmalarda, nefs genellikle
somut ve bagimsiz bir gerceklik olarak tasavvur edilir; 6zel-
likle insanlar nefsi bilimsel dedikleri terimlerle izah etmeye
yeltendiklerinde. Bilimsel diigiinme, mahiyeti geregi, yakin
gorigliidiir. Onun, Islami metinlerde kullanilan sekliyle nefs
gibi terimleri ele almasinn miimkiin hi¢bir yolu yoktur.
Arapga’da nefsin varhi@ hakkinda tartismak aptalca bir sey
olur, 6zellikle eger nefs s6zctigii kullanilmigsa; zira Arap dili
ve Kur’anf kullanim her seyin bir nefs’e sahip oldugunu 1srar-
la belirtir. '

Kur’an’in diliyle s6yleyecek olursak, mesele, insanlarin bir
nefs’e sahip olup olmamasi meselesi degildir; zira her seyin bir
nefs’i vardir. Mesele sudur: insan{ nefs kesin olarak nedir, ve
bu, Allah'in nefs'inden, bir hayvanin nefs’inden ya da bir tagin
nefs'inden nasil ayrilmaktadir? Allah nigin Kendi nefs'ini tezki-
yeye ihtiya¢ duymamaktadir? Allah nigin herhangi bir melek
ya da hayvana kendi nefs’ini tezkiye (terbiye) etmesini emret-
memektedir? Burada bir Iran atas6zii durumu ¢ok giizel 6zet-
lemektedir. Zira “soguk demiri dévmek,” diyor franllar, “bir
esegin kulagina Yasin okumaktir” — Kur’an’in 36 na suresi
olan Yasin’in her zaman 6zel bir gii¢ ve bereketi oldugu kabul
edilmektedir. Bir esegin nefs’i bir insanun nefs’inden koklii bir
bicimde farklidir; zira, eger Yasin'i bir insanm kulagina okur-
saniz, bir yarar: olabilir; ama egek yine egek olarak kalir.

O halde, insani nefs sozkonsu oldugunda farkh olan ne-
dir? Bu soruya verilecek Islami temel cevap, bu soruya her-
hangi bir net ya da kesin cevap vermenin bizim glictimiiziin
diginda oldugu, veya daha da ileride, insan{ nefs’in ayirdedi-
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ci Ozelliginin, haddizatinda, hi¢hir ayirdedici 6zelliginin bu-
lunmadig seklindedir. Bunu biraz agiklamak gerekmektedir.

Biz, “Kendimi aynada gordim” dedigimizde, fiziksel su-
retimizin yansimasinm gordiigiimiizii kastederiz. Ancak, ken-
dimizi aynada tanmimg olmamiz olgusunun bizatihi kendisi
gostermektedir ki kendimiz salt fiziksel formdan ¢ok daha
fazla bir seyiz. Arapga’da nefs ve Ingilizce’de “self” (kendi)
kendimiz oldugumuz her seye isaret eder, ve hem fiziksel be-
denimizi, hem de kendimiz ve bagkalarinin farkinda olusu-
muzu ihtiva eder. Peki, bu bagka neleri igerir? Simdi insanla-
rin ne olduklarini diigiindiiklerinden ¢ok daha fazla bir sey

olduklarim, zira “biling dig1” zihinler (unconsccious minds)'e
sahip bulunduklarmi kabul ve teslim etmek siradan bir sey-

dir. Ama kendi (nefs) ile bagkas1 arasmdaki sinir1 kesin olarak

nereden gekecegiz? Nefs hakkinda konugmak sézkonusu ol-

dugunda asil mesele ne oldug§umuzu bilmedigimiz ve gelisi-
giizel konugmaktan bagka bir sey bilemeyecegimizdir. Eger
kim oldugumuzu bildigimiz zehabina kapilirsak, hata ederiz.

Cok az insan kendi 6z nefisleri {izerinde teemmiil ve te-

fekkiirde bulunma gayreti iginde olur; Kur’ani gaflet ya da

“aymazlik” teriminin anlamlarmdan biri de budur. Kendileri
tizerinde derinlemesine diigtinenler kim olduklar1 meselesini
¢ozdiiklerini sdyliiyorlarsa ya kafalar karigiktir ya da yalan
soylemektedirler. Taninmig romanci Walker Percy, Lost in the
Cosmos: The Last Self-Help adh kitabinda bu konuyu irdeler.
Birgok bakimdan, kitap, mahalle kitabevlerinin raflarinda bu-
lunan tiim kendin-becer tiirliinden kitaplarla ilgili bir ironidir
(ve eminim, bu kitabin da dikkatle onlarin bulundugu rafa
yerlestirilmesi Percy’yi mezarinda memnun etmektedir). Me-
sele, Percy’nin de agikca ortaya koydugu gibi, bu kendin-be-
cer kitaplarini yazan ve bunlar okuyanlardan higbirinin be-
cermeye galistiklar: nefsin ne oldugu konusunda en kiigiik
bir fikre bile sahip olmamis olmalaridir. Percy kitabinda bir-

cok altbaslik verir. Bunlardan birini, kitabin sirf tonunu de-
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gerlendirebilmek icin alinti yapmakta yarar vardir: “Kendi-
niz hakkinda, 10.000 kendin becer kitabi, 100.000 psikotera-
pist ve 100 milyon fundamentalist Hiristiyana ragmen, gittik-
¢e daha az sey bildiginiz halde hakkinda gittikce daha gok
sey bildiginiz Evren’de nasil ayakta kalabileceksiniz.”

Eger Islami metinlerdeki nefs’le ilgili tartigmalara yakin-
dan g6z atilacak olursa, alt1 gizilen hususun insanf nefsin bi-
linemezligi oldugu gortilecektir. Cok az sayida Miisliiman
otorite nefsi maddilestirme hatasi iglemistir; zira onlar nefsin
ayirdedici sinurlarinm bulunmadiginu bilmektedirler. Ancak,
Ozellikle bu metinleri dikkatli bir sekilde incelememis olanla-
ra gore, nefs hakkindaki temel Islami diisiincenin, onun bili-
nemez ve tanimlanamaz oldugu agik olamaz. Iddiam des-
teklemek i¢in, Kur’an’dan bir iki delil getirmek istiyorum.

En-nefs (kendi) s6zciigiiniin, sadece insanlara atifta bulun-
mak igin doniiglii olmayan bir anlamda kullanilms olmasi ol-
gusu, insanin ne oldugunun bilinmesi konusunda bir prob-
lem oldugunu séylemektedir bize. Nefs stzciigii, daha 6nce de
sOyledigim gibi, Allah da i¢inde olmak iizere, her seye atfedi- .
lebilir; ciinkii bu déniiglii zamirdir. Oyle olunca, refs herhan-
gi belirli bir seye isaret edemez; zira her durumda bu nefs, sa-
dece, zikredilen veya isaret edilen seyin ta kendisi olmaktadir,
bu gey ne olursa olsun. Tipki Allah'in nefsi Kendisi'ne 6zgii
oldugu gibi, her bir yarahgin nefsi de kendisine 6zgiidiir;
ciinkii her bir nefs o sey ne ise sadece odur, ve bagka higbir ya-
ratik tam anlamiyla aym sey degildir, veya bagka bir ifadeyle,
iki sey asla bir olmaz. Allah’in nefsi sadece Allah’tir, ve bir ya-
ratigin nefsi de sadece yaratiktir. Benim bir nefsim var, vé bu
benden bagka bir sey degildir; dolayisiyla, sizin de bir nefsiniz
var, ve bu sizden bagka bir sey degildir. Eger insani nefs'le il-
gili ayirdedici 6zelligi olan bir sey varsa, dontislii baglamin
disinda, “nefs” (kendi) sdzciigiiyle isaret edilmeye deger ola-
nin yalniz bu olmasi gerekir. Kur’an en-nefs dediginde, bu ol-
sa olsa sadece insanf nefs olabilir. Nefs s6zciigliniin her seye
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atfedilmesi miimkiin olan belirsizligi, insani duruma Sylesine
" uygun diismektedir ki bu durum onun insanlarin ayirdedici
ozelligi olduguna delalet etmektedir.

Nefsin bilinemez ve tanimlanamaz oldugu hesaba katildi-
ginda, “Nefs nedir?” sorusunu sormakla herhangi bir yere
varamayiz. Onu seylestirip belirleyemeyiz. Eger nefsi “art-
mak” ya da “geligtirmek” istiyorsak, nefsin ne oldugunu so-
rarak baglamanm bize bir yarar1 olmaz; ¢iinkii bir cevap elde
edemeyiz. Bu getin konuyu ancak kisisel terimlerle ele alabi-
liriz. “Nefs nedir?” diye sormak yerine, her birimiz, “Ben ki-
mim?” sorusunu sormalidur.

Kur’an’in bu soruya verdigi cevap dolayhdir; belki de Al-
lah insanlari, kim olduklarini kesin olarak bilmeye tesvik et-
mek istemedigi i¢in bu boyledir. Bununla birlikte, Kur’an her
birimizin atamiz Adem’le belli baz1 temel 6zellikleri paylasti-
gimuza agiklik kazandirir. Bu genel 6zellikler bizi bir yandan
Allah’in nefsinden, diger yandan da insan digindaki yaratik-
larin nefsinden farkli kilar. Keza Kur'an, yaratilmig higbir
nefsin ~ nihai benligine erigse bile — nihai durumuna (selffo-
od) ulasmadigina da agiklik kazandirr; giinkii her bir yaratik
degisim ve akag i¢indedir. Her bir “Ben” agilma siirecindedir,
ve bu siirecin bir giin sona erecegini diisiinmek igin de higbir
neden yoktur.

Burada insanlann nefsi ile onlarmn disindaki varliklarin nef-
si arasindaki fark, her bir insani nefsin, kiigiik bir teemmiil ve
tefekkiirle, kendisinin heniiz sonuna gelmedigini bilmesidir.
Her birimiz bilmektedir ki, hayatta oldugumuz siirece, nefsi-
miz heniiz son nefesini vermemistir (nefes, Arapga’da aynen
nefs gibi yazilir). Diger varliklara boyle bir biling verilmemistir;
dolaysstyla onlar diistince ve tefekkiir olmadan yasarlar. Deve-
ye Yasin ezberletmeye kalkmak vaktinizi boga harcamak olur.
Ama insanlar kendilerinin miitemadiyen bilinmeyen boyutla-
riyla yiiz yiize geldiklerini bilirler; zira onlar bir &n sonra ne
olacaklarin ve ne yapacaklarini bilmediklerini bilirler.
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Bircok Kelam metninde, 6z-biling (kendinin far<inda ol-
ma) meselesi agik bir sekilde 6zgiir segim konusu iginde ele
alinp tartigilr. Iradf bir eylemde bulunmakla, bir segim yap-
makla, kim oldugumu — nefsimin ne oldugunu - bir dereceye
kadar belirlemis olurum. Se¢imi yapincaya kadar, nefsimin o
am diinyada ortaya gtkmamugtir. Tabii, burada Kur’an insanla-
ra tekrar tekrar se¢imlerinden sorumlu tutulacaklarini séyler;
yani Allah onlara yaptiklan geyleri nigin yaptiklarin1 sordu-
gunda O'na cevap vermek durumundadirlar. Onlar, nefisle-
rinden nigin bagka bir eylemin degil de bu eylemin ortaya gik-
masin sectikleri konusunda Allah’a cevap vereceklerdir.

Herkes bilmektedir ki her birimiz bir gelisme ve agilma
siirecinin tam ortasindayiz. Agilmakta olan sadece bizim nef-
simiz/kendimizdir; ama her bir nefs biriciktir. Ne oldugu-
muzun cevabmu tam olarak bilmeyiz; ¢linki su dnda tam
simdi neysek sadece oyuz, ve varolugsumuzun her bir Aninda
biz yeni bir geyiz. Oyleyse nedir nefsimiz? O, o 4nn ben'idir,
ve her bir 4n da yenidir.

Unlii bir vecize , “Sufi anm ¢ocugudur” (es-sufi ibnu’l-
vakt) der. Bu soziin anlamlarindan biri, gergek Sufinin, su an-
da oldugundan bagka bir sey olmadiginin miitemadiyen bi-
lincinde olarak yagsamasidir. Ve her bir simdiki an biricik ol-
duguna gore, nefsin her bir 4r1 da biriciktir. Baz1 Tasavvufi
metinlerde, nefsin her bir 4nina nefes, yani “soluk” denir. Bu-
na gore, Sufilere de “nefes ehli” (ehlu’l-enfids) denir; ¢iinkii on-
lar her nefes’te, her solukta ve her anda, nefs’in biricikliginin
tam bilicinde olarak yasarlar.

Her nefeste tecriibe ettiimiz bu yeni nefs nedir? Stan-
dard Eg'ari kelamf goriise gore, gesitli Sufi yazarlar tarafin-
dan aym konudaki bir dizi serhle gelistirilmis sekliyle, anin
yeni nefsi, Allah’in nefsi yaratmasimnin araliksiz ve sonu gel-
meyen yenilenmesidir. Varolusumuzun her &ninda, Al-
lah’tan bize, tipki bu bedende yeni bir nefes ulagti1 gibi, ye-
ni bir nefs ulagr.
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“yok olma” ve “baki kalma” kavramlarma dayanarak

aciklarlar. Daha Once isaret edildigi tizere, bu terimler,
“Yerytuiziindeki her sey yok olmaktadir; ama Rabbinin ytizii
bakidir” (Rahman 55: 26-27) ayetine atifta bulunur. Nefs her
an yok olmaya yiiz tutar; ama Allah'in yiizii baki kalir. Bu
“yiiz,” nefsin miitemadiyen ve araliksiz yaratlmasiyla Al-
lah’in Kendi isim ve sifatlarimi izhar etmesidir. Aslmda, bu
nefsin kendisinin denecek hicbir seyi yoktur; zira sahip oldu-
gu her sey ¢abucak kaybolmaktadir. Gergekten, insanlar Al-
lah’la birlikte olmanin diginda bir nefse sahip degiller, ve ol-
duklart seyin tamamu kendilerine degil, Allah’a aittir. Bizim
gercek ve ozel nefsimiz hig de nefs, yani kendi nefsimiz de-
gildir. Bizim gercek nefsimiz Allah“mn her &n bize verdigi
nefstir, ve, biz Allah’in nefsi sonu gelméz yenileme siirecinde
yasadigimiza gore, bize gelen ilahf fiil ve sifatlarda ebediyen
baki kalacagiz demektir.

Bagka tiirlii sdyleyecek olursak, bizim hakiki xendimiz
(nefsimiz), Allah’in, varolusumuzun her aninda bize bakan
yuizidiir. Daha once gevirisi yapilmis olan, “Allah’in yiizi
disinda her sey helak olmaktadir” (Kasas 28: 88) ayeti, Allah

S ufiler nefsin araliksiz yenilenmesini bazen fend ve bekd,
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yerine “her sey”e atifta bulunan zamirle, “Her sey kendi (its)
ylizli disinda helak olmaktadir” geklinde de cevrilebilir. Ama
sonug ayrudir. Birinci durumda, ayet, Allah’in ytizii harig her
seyin helak oldugu anlamina gelir, ve Allah'in ytizii ise yara-
tiklara “bakan” geydir. “Nereye dénerseniz déniin, Allah'm
yiizii oradadir” (Bakara 2: 115) tekrar karsinizdadir. Zira, sa-
hip oldugunuz biitiin gergekligi size veren Allah’in yiiztidiir;
eger O size bakmasaydi, var olmaniz son bulurdu.

Eger ayeti, “o seyin yiizii” helak olmaz dedigi seklinde oku-
yacak olursak, by, yiiziiniiz helak olmaz anlamina gelir; ¢linkii
yiiziiniiz gergekte Allah’a bakan seydir, ve size bakan da yalmz
Allah'in yiizii olabilir; zira Allah’t Allah’tan bagka hicbir sey
gormez. Migkdtu'l-Envdr' da Gazali, ariflerin helak olmayan yii-
zii gordiiklerini agiklar. Arkasindan da her seyin biri kendisi-
ne, digeri Allah’a dogru déniik iki yiiziiniin olduguna isaret
eder. Birinci yiiz kendine dogru bakar, ki bu batidir; ikinci yiiz
ise Allah’a dogru, ve o dogudur. Dikkat edilecek olursa, Gaza-
1, “mecaz”la “hakikat” arasinda bir kargilashrma yaparak bag-
lar. Mecaz 1s181n suasi, hakikat (gergeklik) ise giinestir.

Arifler mecazin eteginden hakikatin zirvesine tirmanurlar,
ve boylece miraglarini miikemmel hale getirirler. Derken vii-
"cid (varolus)’da Allah’tan bagka higbir seyin olmadigin ve
“O’nun yiizii diginda her geyin helak oldugunu” (Kasas 28: 88)
acik bir sekilde miisahede ederler. Ancak, onlar bu yokolma-
y1 su veya bu anda bir yokolma olarak degil, tam tersine eze-
If ve ebed{ bir yokolma olarak goriirler. Bu bagka sekilde an-
lagilamaz. Zaten, O'nun disindaki herhangi bir geyin 6zii
kendi zati balkimindan aﬁ§ﬁnﬁldﬁgﬁnde, salt yokluktur.
Ama o geye, kendisine varolusun Ilk’ten, Gergek'ten aktig
yiiz agisindan bakilacak olursa, bu durumda o varolan ola-
rak goriiliir; ama bu 6zii geregi degil, ona Varolus Veren'e
déniik yiiz aracihigtyladir. Bu bakimdan, var olan yalmz Al-
lah'in Yliztdiir.
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O halde, her seyin iki yiizii vardir - kendisine doniik bir
yiiz, ve Rabbine déniik bir yiiz. Bir sey kendi yiizii agisindan
distnildiigiinde yok, ama Allah’in yiizii agisindan diigii-
niildiigiinde vardir. Bu bakindan, Allah’tan ve O’'nun yii-
ziinden bagka bir sey mevcut degildir. Oyleyse, ezeli ve ebe-
df olarak, O’'nun yiizii diginda her gey helak olmaktadsr.1

“Yiiz disinda her sey helak olmaktadir,” ki bu gergek nef-
s’tir. O halde, higbir nefs helak olmayacak, ve her bir insanf
" nefs ilelebet baki kalacaktir. Ancak, insanlar anlayis ve far-
kinda olugun alabildigine farkli diizeylerine sahiptir. Bazilan
ne olup bittigi konusunda higbir fikre sahip degildir ve nefs-
lerinin kendilerinin oldugunu saniyorlar. Bazilar1 ne olup bit-
tigini bildigini saniyor. Bazilar1 Allah’mn yiiziinde yasiyor ve
araliksiz yenilenen yaratihisi topyekun bir hazir olusla tecrii-
be ediyorlar — bu sonuncular “nefes ehli” ya da “anin ¢ocu-
gu” oluyor.

Anlayis diizeyi ne olursa olsun, herkes nefis tezkiye'sine -
arindirilmas: ve terbiye edilmesine— muhtagtir. Nefislerinin
ayirdedici 6zellige sahip bulundugu, kendi alg1 ve deneyim-
leriyle sinirlanmig ve tanimlanmis oldugunu sananlar, kendi-
lerini gaflet ve cehaletten arindirmak zorundadirlar. Kendile-
rini bildiklerini sananlar bilgilerini siizmek ve gelistirmek
durumundadirlar. Ve ilah{ yiiziin araliksiz yenilenen tecelli-
sini tecriibe edenler miitemadiyen yenilenen arinma ve sonu
gelmez gelismeden dort kose olurlar. Burada, nefs-i emmire
([kotiiligii] emreden nefis), nefs-i levvime ([eksikliklerinden
dolay1 kendisini] kinayan nefis) ve nefs-i mutmainne ([Allah
ile] baris icinde olan nefis) seklinde iiglii bir Tasavvufi taksim

1. Mishkat al-anwar, David Buchman tarafindan The Niche of Lights seklinde ter-
ciime ve tahkik edilmigtir (Provo, UT: Brigham Young University Press,
1998), ss. 17-18. (Miskétu'l-Envir T. Kog ve S. Sevim tarafindan Tiirkge'ye gev-
rilmis olup yakinda Islamiyat yaymnlan arasmda ¢ikacaktir). Helak olmayan
yiiz haklkanda daha fazla bilgi i¢in, bakinuz W. C. Chittick, The Self-Disclosure
of God: Principles of Ibn al-’Arabi’s Cosmology (Albany, NY: SUNY Press, 1998),
(bundan sonra SDG seklinde atifta bulunulacaktir). .
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vardir. Bunlar, insanlarin kemale emeleri igin katetmeleri ge-
reken ii¢ merhaledir.

Bu konuyu, Kur'an’m, tiim insanlarn atas, ilk peygam-
ber ve tam bir insan olmak i¢in herkesin taklit etmek zorun-
da oldugu bir model olan Hz. Adem’le ilgili izahinin 1g15inda
da diisiinebiliriz. Kur’an, “Allah Adem’e tiim isimleri 6gret-
ti” (Bakara 2: 31) derken, temel anlamlardan birisi, basit bir
sekilde, insanlarm kendilerinde sonsuz bir bilgi potansiyeline
sahip olduklandir. Allah’in yarath: ve yaratacag: her seyin
ismi kendilerinde mevcuttur. Dis ve i¢ dlinyalardaki seylerin
farkinda olundukga, onlar esyanin isimlerine iligkin bir far-
kinda olus durumunu elde ederler ve onlan her zaman bili-
yor olduklarinin bilincine varirlar. Ancak, onlar Allah'in
Adem’e ogrettigi tiim isimleri bilmedikge, kendi nefislerini
bilemezler. Isimlere iligkin bilgi Adem’in nefsinde ve gocuk-
larindan her birinin nefsinde miindemictir. Denebilir ki Isla-
mf{ fitrat kavraminin altinda yatan gey kesinlikle bu bilgidir;
yani, insanlara Allah’in birligini tanmalarin1 saglayan “asli
yatkinlik.” Eger insanlar Allah’in Ademf nefse ne 6grettigini
bilmezlerse, kendilerini de bilmiyorlar demektir.

Eger Allah, Kur’'an'in ifade ettigi gibi, insanlara “tiim isim-
leri” 6gretmigse, onlar bu isimleri birden ve tam bilincinde
olarak nasil bilebilirler? Gergekten, isimlerle ilgili tam olarak
farkhlagmms bir bilgiyi birden ve aym1 4nda 6grenmek imkan-
sizdrr; glinkii boyle bir sey Allah’in yarattig: ve yaratacag: her
seyi bilmek anlamina gelir, ve Allah’in yaratmasi ise gergekte
sonsuzdur. Bu bakimdan, insanlar isimlere iligskin bilgiyi ger-
ceklegtirmeyi ebediyen siirdtiriirler, ve bu durum, Allah'in
her talihli nefse sonsuz ve stirekli yenilenen biling bahgetmesi
demek olan cennet mutlulugunu anlatirr. $liphesiz, cehen-
nem de biling bahsedilmesini igerir; ama bilin¢ zorunlu olarak
mutlulugu ortaya ¢ikarmaz. Diinyadaki en istiraph seylerden
biri insanin kendi eksiklikleri ve aptalliklarinin bilincinde ol-
mast olabilir. Ibn Arabf, Allah’in, insanlar1 cezalandirmak igin
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onlar1 ebediyen cehennemde tutmayacagini, tam tersine onla-
ra merhametiyle muamele edecegini sdyliiyor. Sonunda onlar
azaba aligacaklar ve ondan zevk almaya bile baglayacaklardir;
ama cennete alinmig olsalardi, Allah’in ve peygamberlerin
huzurunda sikilacaklardi, ve bu durum cehennem ateginden
gok daha acikh bir azap olacakt1.?

Tiim bunlan sdylerken kendini bilme konusundaki, “Kim
kendi nefsini bilirse Rabbini bilir” hadisini unutmus degilim.
Bu hadisle ilgili olarak bircok yorum 6ne siiriilmiigtiir; ancak,
nasil yorumlarsak yorumlayalim, onu kendimizi ve Rabbimi-
zi tam olarak ve biutiintiyle bilebilecegimiz konusunda bir de-
lil olarak ileri siiremeyiz. Olsa olsa, kendimizi ne dlgiide bile-
bilirsek, Rabbimizi de aynen o kadar bilebiliriz. Ibn Arabf,
Allah’in binefsihi nihaf olarak bilinemez oldugunu hatirlatir
bize. Hz. Isa, Allah’in nefsinde/zatinda ne oldugunu bilmi-
yordu, ve elbette bagka hi¢ kimse de bildigini iddia edemez.
Nitekim, Ibn Arabi goyle demektedir:

Oyle saruyorum ki — Allah en iyisini bilir - Allah, sirf ken-
di gergekligimizi idrak edip bilemedigimizi ve kendimizi bil-
mekten aciz oldugumuzu bildigi i¢in bize Kendisini bilmeyi
emretti ve bu bilgiyi elde etmek icin bizi kendi nefislerimize
yoneltti. Boylece O'nu bilme konusunda daha da aciz oldu-
gumuzu anlamaya bagladik. Bu O'nun hakkindaki bilgi/bil-
gi degildir.

2. Bakimz W. C. Chittick, Imaginal Worlds: Ibn al-’Arabi and the Problem of Religi-
ous Diversity (Albany, NY: SUNY Press, 1994), s. 117.

3 . El-Futithitu’l-Mekkiyye (ikinci baski, Beyrut: Daru Sadur, tarihsiz), cilt I, s.
412, satir 26; burada iktibas edilen boliim icin, bakimz SDG 134.
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leri ve bilemeyecekleri konusundaki en ikna edici

delillerden biri Allahin peygamberler gondermis
olmasi olgusudur. Eger insanlarin kendilerini (nefislerini) bil-
meleri miimkiin olsayds, kendileri i¢in neyin iyi, neyin kotii
oldugunu bilip ortaya koyabilirlerdi. Ama gergekten, topye-
kun nefisleri séyle dursun, bedenleri konusunda bile neyin
iyi, neyin kétii oldugunu bilme hususunda emin degiller. Ve
ben burada siradan insanlar1 kastetmiyorum; oldukga diizen-
li bir esasa gore, bizim i¢in neyin iyi, neyin kétii oldugu ko-
nusunda fikirlerini degistiren, tip doktorlan gibi tiim biiyiik
uzmanlan kastediyorum.

Peygamberlerin goérevi, biitiin nefis i¢in neyin iyi, neyin
kotii oldugunu insanlara anlatmaktir. Nefsin, her ne kadar bir
baglangic1 olsa da, sonu yoktur. Nebevi emir ve uyarilar, nef-
si onun sonsuzlugunu goéz 6niinde bulundurarak muhatap
alirlar. Bu bakis agisindan, fiziksel 6liim, 6nemli bir sinira isa-
ret etse de, fazla iistiinde durmaya deger bir sey degildir.
Oliimden sonra, insanlar Allah’in hidayetini secme ya da red-
detme Ozgiirhigiine artik sahip olmayacaklardir. Onlar Al-
lah’a, O’'nun Kendisine ibadet edilmesini istedigi sekilde sa-

M islimanlara gore, insanlarin kendilerini bilmedik-
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dece ibadet edeceklerdir; giinkii artik cehaletlerine siginama-
yacaklardir; yani, artik nefsi gaflete “gomemeyeceklerdir.”

Peygamberler tarafindan getirilen hidayet, insanlara ne
olduklar1 konusunda ne olmadiklan hususunda oldugu ka-
dar fazla sey sdylemez. Onlar sinirh, sonlu, tamamlanmisg bir
kimligi olan varliklar degildir, ve hi¢bir zaman da asla boyle
bir varhk olamazlar. Eger son sinira ulasmalarn miimkiin ol-
saydi, Allah’tan hicbir farklan kalmazdi, ki boyle bir sey im-
kansizdir, veya Gergek’e iligkin tecriibelerinde bir son nokta-
ya gelirlerdi, ki bu da ayn1 sekilde imkansizdir. Gergekten,
onlar simdi yasiyorlar ve degisim siireci i¢inde ebediyen de
yagayacaklardir. Onlarin, kendi baglarina bugiiniin 6tesini ve
tabif, Slitmiin Otesini gormeleri miimkiin degildir. Nefs igin
neyin iyi, neyin koétii oldugunu onlara nebevf bilgi soyler —
hi¢bir sonu ve belirli hi¢bir kimligi olmayan bu nefse.

Nebevi bilgi insanlara kendileri igin tezkiyetu'n-nefs’in iyi
oldugunu ve bu yolda olmalarn gerektigini séyler. Onlarin
nefsi terbiyeye ihtiyaglar: vardir. Bu hem nefsin arindirilma-
s1 ya da kendisi igin kotii olan her seyden yiiz cevirtilmesi,
hem de nefsin geligtirilmesi veya onun igin iyi olan her seyin
kazanulmasidir. Bagka bir ifadeyle, nefsin terbiye edilmesi,
onun saghkli ve iyi olmasin1 saglamaktir, ve bunun da ebedi
varolus ve sonsuz doniiglime dayanarak tanimlanmas: gerek-
mektedir. Zira, kendi baslara ve Allah’m yardimi olmaksi-
zin, insanlarn dliimden sonra neler olacagim bilmeleri asla
miimkiin degildir; onlarin 6te diinyadaki varoluslarinda ne-
yin iyi veya kotii etkide bulunacagini bilmeleri asla sozkonu-
su degildir. Burada temel tegkil eden goriis (basiret), kendi
kendimize kim oldugumuzu bilmedigimiz ve bilemeyecegi-
mizdir. Nefsin siirekli iyi olmasm giivence altina alacak se-
kilde, ona ihtimam gostermeyi saglayacak bilgiyi yalniz nef-
si Yaratan verebilir.

Tasavvuf geleneginin bakist agisindan, nefsin saghigina,
kim oldugumuzu bildigimiz ve yardima ihtiyacimiz olmadi-
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&1, veya olsa olsa ¢ok az ihtiyacomuiz oldugu ya da iglerimizi
diizene koymak igin yalmz hayali “uzmanlarin” yardimina
ihtiyacimuz oldugu anlayisindan daha zarar verici bir gey yok-
tur. Tasavvufi okumada, bu nebevi yardima ihtiyag olmadig:
geklindeki anlayis modern diinyanin kahredici bir anlayisidar.
Modern bilim, teknoloji ve - siyaset soyle dursun - egitim ve
Ogretimin biitiin dallar bilgi diye kendimizi kandirma cehale-
tinden bagka bir sey degildir. Diinyay1 rasyonalize etme ve
onu kendi gikarimuz igin kullanma tegebbiisleri basarisizhiga
mahkumdur; giinki ¢tkarimizin nerede oldugunu belki de bi-
lemiyoruz. “Kendin-becer”in son gilgmligidir bu. Kendimize
yardim etmek icin kendimizi bilir gibi gériinmenin tek yolu,
neyi bilip bilemeyecegimizi bilir goriinerek, kendimizi sahte
bilgiye gommektir. Insanlar nefsi siirh terimlerle tamimlaya-
rak bunu yapiyorlar - biyolojik terimler, antropolojik terimler,
psikolojik terimler, tarihsel terimler, ekonomik terimler, top-
lumsal terimler, ideolojik terimler, teolojik terimler, Islamci te-
rimler. Nefsi anlamaya yo6nelik bu akim kalmug ¢alismalar,
yirminci yiizyilin tarihte esi benzeri gériilmemis kan dokiicti-
ligiinii agiklamak i¢in uzun bir yol kateder.

Son olarak, boliimiin baginda iktibas ettigim ayete, biraz
farkh bir sekilde gevirmis olsam da, tekrar donmek istiyo-
rum: “Andolsun nefse ve onu bicimlendirip, eksikligini ve
takvasim ilham edene. Onu artan felaha ermis, ve onu go-
men ise yenik diismiistiir” (Sems 91: 7-10). Kisaca, bu ayetler,
Allah’in insanlar1 yaratti1 ve olduklar her seyi onlara verdi-
gi anlamina gelir. Ama ne olduklar asla tam olarak biline-
mez; ¢linkii Allah’in onlara verdiklerinin sonu yoktur. O'nun
verdigi seylerin bir kismu peygamberler araciligiyla gelen bil-
gidir. Bu bilginin iglevi, insanlar1 Allah’tan ve kendi gercek
mabhiyetlerinden alikoyan “yoksunlugu”, ve saglik ve esenli-
gi meydana getiren “takva“y1 belirlemektir. Nebevi emir ve
uygulamalar takip etmek suretiyle kendilerini yetistirenler
(nefislerini terbiye edenler) nefsin ebediyen devam eden bii-
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tinliigl ve esenligini elde ederler; ama nefislerini cehalet ve
unutkanhga gomenler kendilerinden bagkasma zulim ve
haksizlik etmis olmazlar.
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Allah’1 Zikir




ur’an peygamberler tarafindan getirilen bilgiye ge-
K nellikle “hatirla(tyma” (zikr) ve “hatirlaticr” (zikrd)

olarak atifta bulunur, ki bu sézclikler z-k-r kékiinden
tiiremigtir. Kur'an, kirktan fazla yerde kendisini bu sdzciik-
lerle anar, ve o, Tevrat ve Incil gibi, 6teki nebevi mesajlara da
aym sozciiklerle atifta bulunur. Kur'an’m, ¢ok sayida pey-
gamber gonderilmesinin gerekliligi konusundaki temel anla-
yi51, Adem’in ¢ocuklarinin, babalarmm bir kusuru olan gaflet
ve unutkanliga diismeye devam etmeleridir. Bu kusur ya da
eksikligin tek tedavisi Allah'in peygamberler vasitasiyla teb-
lig ettigi zikirdir.

Eger Kur’an bir “zikir”se, insanin ona cevabi da zikirdir
(hatirlama). Gergek insan olmak hatirlamaktir; yani zaten bil-
mekte oldugumuz seyi kabul ve tasdik etmektir. “Korle go-
ren, iman edip salih amel isleyenlerle ¢irkin isler yapan bir
degildir. Cok az hatirliyorsunuz.” (Mii’min 40: 58). Hatirlan-
mas: gereken sey, insanlarm, bizzat insan olmanin bir geregi
olarak tasimay1 kabul ettikleri Emanet’tir. Bagka bir ifadeyle,
hatirlanmas: gereken sey hakikat, gergeklik, Allah’in dlemde
ve nefisteki etkinligi ve hdzir olusunun apagik oldugu olgu-
sundan bagka bir sey olmayan gergek (hakk)’tir. Allah’t O’'nun
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etkinliginde ve hazir olusunda hatirlamak O'nu O olarak ha-
tirlamaktir, ve bu da Gergek’ten bagka hakikaten gergek olan
baska bir sey bulunmadigini gérmektir.

Siifilerin, bu zikir sézctigiinii, Sevgilileri iizerinde tam bir
yogunlasmay: elde etme yontemine isaret etmek igin kullan-
diklarina daha 6nce deginilmisti. SGfi Miisliimanlan Sifi ol-
mayan Miisliimanlardan ayiran nokta, bagka her seyden ¢ok
iste bu uygulamadir. Bu sdzciik sadece hatirlama degil, anma
anlamina da gelir. Siifi zikir pratiginin sihirli bir dua tiirii ola-
rak betimlenmesi miimkiin oldugundan, bu sézciik Ingiliz-
ce’ye sik sik “invocation” (miinécat) olarak gevrilir. En temel
sekliyle, bu s6zciik Allah'in isim ya da isimlerinin, genellikle
“Elhamdii lillah” gibi climleciklerle, tekrarlanmasini igerir.

Kaynaklar sik sik, zikr’i, harfi harfine alindiginda “(Al-
lah'1) gagirma” anlamina gelen du’d ya da yakansla birlikte
ele ahp inceler. Du’a zikir'den farkhidur; giinkii o genellikle bir
yalvarma/yakarma seklini alir, yerlesmis formiillere yer ver-
mez, ve tekrara dayanmaz. Herhangi bir dildeki dilek ve te-
menniye “yakaris” denebildigi halde, zikir Kur'an ve Ha-
dis’ten alinmig Arapga isim ve kalip ifadeler kullanir. Hem
hatirlama (Zikir), hem de yakaris goniilli ve bilerek, isteye-
rek yapilan bir istir; dolayisiyla bunlarm, miikellef her
mii'minin yerine getirmesi farz olan giinliik ibadetten (salit)
aywrt edilmesi gerekir.

Bat1 dillerinde zikir konusunda yapilan arastirmalar ge- |

nellikle Sufilerin yogunlagmaya ulagsmada kullandiklan gesit-
li teknikler tizerinde durmustur. Teknik lizerinde odaklan-
mak zikr'in Kur’an’daki merkeziligini belirsiz hale sokar; 6y-
le ki bu terim Kur’'an’da ¢ok yakin tiirevleriyle birlikte, yak-

lagik 270 kez kullanilir. Her ne kadar Batida teknige kars1 agi- |

11 bir diigkiinliik olsa da, teknikler bizzat Tasavvuff gelenek-
te her zaman tali bir 6nem ve ilgiye sahip olmustur. Bunlarm
ortaya gikisim agiklamak igin dis etkinin arastiriimasi da ge-
rekli degildir. Allah1 hatirlamaktaki azim ve sebat ~ eger bu
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olmazsa ihlash Islam bir hictir — sonunda insanm kendi dii-
stincelerini denetim altina alma ve dikkatini bir yere topla-
manin teknik yénleriyle ilgili belli bir ilgiyi doguracaktir; ve
bu durumun zihni tutum ve nefes alip verisi gézard: etmesi
miimkiin degildir.! '

Zikir teriminin temel anlamu su ii¢ soruyu cevap verilerek
ortaya konabilir — ne, nigin, nasil. Hatirlanmas: gereken ne-
dir? Nicin hatirlanmasi gerekmektedir? Nasil hatirlanacak-
tir? Hatirlamanin nesnesi, gercekligine ilk Sehadet’te kisaca
isaret edilen “Allah’tan bagka tanri yoktur,” ve Kuran’da
zikredilen biitiin isim ve sifatlar dizisiyle daha ayrmtili bir ge-
kilde atifta bulunulan Allah’tir. Bu varhgin hatirlanmasi ge-
rekir; ¢iinkii O insanlara Kendisini hatirlamalarini emretmis-
tir ve ¢linkii nihai mutluluk Allah’1 zikre dayanir. Bu varlig
Hz. Peygamber’i taklit ederek hatirlamak miimkiindiir; ki
onun Siinneti dogru davramng ve dogru zikir igin bir model
ortaya koyar.

Kisaca, Kur’'an ve gelenekte karsimiza gikan zikir terimi-
nin biitiin icerim ve uzantlarimi anlamak icin hatirlamaya
konu olan gey hakkinda agik bir anlayhsa sahip olmamiz ge-
rekir. Allah’1 Islamf bir sekilde anlamak igin, O'nun Kendisi-
ni Kur'an aracihgiyla nasi ortaya koydugunu anlamak zo-
rundayiz. Bu durum, zikrin ii¢ temel konuyu giindeme getir-
digi anlamina gelir — Allah, O'nun Kendisini vahiyle bildir-
mesi (self-revelation) ve bu vahyin insanlar agisindan igerdigi
hususlar. Bu ti¢ husus 6zlii bir gsekilde iman ilkeleri olarak
ifade edilir - tevhid, niibiivvet ve tekrar Allah’a doniig (me-

1. Bakimz Louis Gardet’nin girig niteligindeki yazisi, The Encyclopaedia of Islam,
yeni basim (Leiden: Brill, 1960-), ve J. Spencer Trimingham'in The Sufi Orders
in Islam (Oxford: Clarendan Press, 1871), ss. 194-217, bunlarin ikisi de agrlik-
L olarak teknikler iizerinde durur. Konunun daha vukuflu ele alhimig: Anne-
marie Schimmel tarafindan ortaya konur, Mystical Dimensions of Islam (Cha-
pel hill, NC: University of North Carolina Press, 1975), ss. 167-78. Cagdas M-
sir Tasavvufu baglaminda Zikr'in gesitli gekillerine iligkin bir betimleme igin,
bakiniz Michael Gilsenan'in Saint and Sufi in Modern Egypt (Oxford: Claren-
don Press, 1973), ss. 156-87.
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dd). Sonuncusu, hem 6litm yoluyla “zorunlu doniig”ii ve hem

Hz. Peygamber’e uymakla gerceklesen “géniillii déniis”i
kapsayacak gekilde, en genis anlaminda diigtiniilmelidir.
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ya da fiil seklinde 26 kez kullanir. Bagka bir¢ok yerde,

bu tamlamanin arasma ism sozciigii de dahil edilir, ve
boylece Allah’in adinin ismen anilmas: vurgulanmak istenir.
Sozgelimi, hayvanlan kurban etmeden Once, insanlara Al-
lah’in adim hatirlamalar - yani, anmalar1 — emredilir (Maide
5:4; En'am 6: 118, ve bagka yerlerde). Ancak, Allah'm adinn
zikredilmesi emri, agagidakiler gibi ayetlerde goriildiigii iize-
re, aym1 Zamanda genel bir emirdir: “Ve Rabbinin adini an, ve
kandini O'na ver” (Miizzemmil 73: 8). “Ve an Rabbinin adin,
sabahlar1 ve aksamlar1” (Insan 76: 25).

Bu ayetler, “Allah’in zikredilmesi” ifadesinin, her ne ka-
dar “isim” ibarenin bir parcasi olmasa da, nigin Allah'in adi-
nin amlmasim gerektirdigi seklinde yorumlanmasina yar-
dima olmaktadir. Fiili bir davrams olarak, zikir, ister sozlii,
ister zihni olarak gergeklegsin, Allah’in, Kendi vahyedilmis
isimleriyle ifade edilmesini talep eder. Zikir asla Allah’in ha-
zir olugu veya etkinliginin belirsiz ya da genel bir animsan-
masi olarak anlagilmamustir.

Allah1 zikretmenin Kur’an’da merkezi bir 6neme sahip
oldugu hususu, Kitap’in birkag eylemi siddetle emrettigine

K ur'an, zikru'l-lah, “Allah’t hatirlamak” terimini isim
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dikkat ettigimizde hemen apagik ortaya gikar. On beg dyet in-
sanlara Allah’1 zikretmeyi emreder. Ama bu tiir emirlere ita-
at etmek, insanlan zikri ifa etmeye yonelten tek miikellefiyet
degildir. Islamf terimlerle dile getirildigi sekliyle insanf duru-
ma ait olan ikinci bir miikellefiyet daha vardir. Insanlar Al-
lah’1 zikretmek durumundadirlar; ¢iinkii hakiki hayat — 6te
diinyada Allah’la olan hayat — ona dayamr. Kur’an'm diliyle,
“Allah tarafindan unutulmak” Ates’e gomiilmektir, dolayi-
siyla Allah tarafindan hatirlanmak da Cennet’e yerlesmektir.
Allah, kiyametten s6z ederek, “Bugiin Biz unuturuz sizi, tip-
ki kavugacagimz bu giiniliniizii unuttugunuz gibi sizin, ve
Ateg'tir sigmagimiz” (Casiye 45: 34) diyor. Bu tiir dyetler, [bn
Ataullah’in (6. 1309), zikr lizerine yazdig: ¢ok taninmus risale-
sinde nigin soyle diyebildigini izah etme konusunda yardmn-
c1 olmaktadir: “Hagir gilinii, Allah’1 zikir, tevhid ve hamd di-
sinda, tiim ibadetler kuldan gider.”?

Zikir 6te diinyada nasil mutluluk getiriyorsa, bu diinyada
da Allah’a yakinlig: elde etmenin yolunu agar. Takva sahibi
olanlarinkinin aksine inangsizlarin kalpleri “Allah’1 zikir ko-
nusunda katilagmmsgtir” (Ziimer 39: 22). Su ayette tekrar yo-
luyla yapilan vurgulamaya dikkat edelim: “Su imanh kimse-
ler, onlarin kalpleri Allah’1 zikirle huzura erer — Allah"1 zikir-
de huzura kavugur iman eden ve salih amel isleyenlerin kalp-
" leri; onlarindir hos ve giizel déniis yeri” ( Ra’d 13: 28).

Kisaca, bu diinyada ve 6te diinyada huzura ermis bir
kalbe kavusmak icin, insamin Allah’1 zikretmesi gerekir;
¢linki bu Allah’in icabetini niyaz eder. “Beni amin, ve Ben
de sizi anayun” (Bakara 2: 152) ayeti, sadece “De ki, ‘Eger
Allah1 seviyorsaniz, bana uyun, Allah da sizi sevsin” (Alu
Imran 3: 31) ayetinde igsaret edilen belli bir uygulamayi orta-
ya koyar. Hz. Peygamber’in isimlerinden biri Zikrullah’tir,

2. Miftihu'l-feldh (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebf, 1961), s. 31. Bakiruz bu ese-
rin gevirisi, M. Danner, The Key to Salvation (Cambridge: Islamic Texts Soci-
ety, 1994), 5. 74. . :
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ve ona uymak Allah’t zikretmek demektir. “Allah’in Rasulii
sizin igin giizel bir 6rnektir, Allah’t ve Ahiret Giinii'nii 6zle-
yen ve sik sik Allah”1 zikreden kimse i¢in” (Ahzab 33: 21).
Stinnet, hayattaki her davranista Allah’1 nasil zikretmek ge-
rektigi konusunda ayrintii bilgiler verir. Zikir konusunda
yazdig risalesinde Ibn Ataullah, Miisliimanlarin Allah ve
Peygamber sevgisiyle Allah ve Peygamber’i anma arasinda
her zaman gériip gozettikleri mahrem bagi goz dniine seren
bir hadis iktibas eder:

Allah ona, “Ey Muhammed,” dedi, “Ben seni Benim zikir-
lerimden biri kildmn. Seni ananlar Beni anar, ve seni sevenler
Beni sever.” Bunun iizerine Peygamber soyle dedi: “Beni
ananlar Allah’1 anmmgtir, ve beni sevenler Allah’1 sevmistir.”3

Hadis edebiyati, Kur’ani tasavvuru destekleyen ve zikrin
oliimden sonraki yararlarim1 vurgulayan zengin bir malzeme-
ye sahiptir. Hz. Peygamber zikre en iyi ibadet eylemi der. Ka-
din olsun, erkek olsun; bir insanm, ytizaki olan1 emretmek
(emru bi'l-ma’rif), ylizkarast olam yasaklamak (nehyu ani’l-
miinker) ve Allah”1 zikretmek disinda, bu diinyada agzindan
¢ikan her s6z 6te diinyada aleyhine sayilacaktir. Islam’m ¢ok
sayida emir ve yasaklamalarindan sikayetle yapisacag: bir
tek uygulama istediginde bulunan birine, Hz. Peygamber,
“Dilin Allah’x zikirle 1slak kalsin” diye cevap vermistir. Rasu-
lullah Allah’in s6yle dedigini bildirmistir: “Kulum Beni ands-
ginda Ben onunla birlikteyim. Eger Beni kendi kendine anar-
sa, bizzat Ben de onu anarnim, ve eger o Beni bir toplanti/top-
lulukta anarsa, Ben de onu, onunkinden daha iyi bir toplan-
t1/toplulukta anarim.” Hz. Peygamber’'in zamaninda, Allah’t
zikirle ilgili bu tiir toplantilar agiktan agiga yapilirds, ki bun-
lar Sufi toplantilar: igin bir model olmustur.

3. Miftdh, s. 46; kargilastir Key, s. 96.
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Hadisler, zikirle ilgili 6nemli dua ibarelerinin, Islam diin-
yasimn her yerinde, her vesileyle hala isitilen dualar oldugu-
na aciklik kazandirmaktadir — “La ildhe illd Allah,” “Elham-
dii lillah,” “Siibhanallah,” “Allahu ekber” ve “La havle vela
kuvvete illa billah.” Sonuncusu diginda, bunlarn hepsi keli-
mesi kelimesine Kur'an’da mevcuttur.

Keza hadisler, Allah’in, geleneksel olarak doksan dokuz
tane olugu séylenen biitiin isimlerinin zikir ve miindcaatta
- kullamlabilecegine de agiklik kazandinir. Burada belirtilmek
istenen husus, Allah’in her bir isminin, o ismi ananlara tagi-
nan/aktarilan belli bir 6zellige sahip oldugudur. Bir¢ok ha-
dis “Allah’in en biiytik ismi” (el-ismu’l-a’zam) ne atifta bulu-
nur; dyle ki “Allah’a bu isimle dua edildiginde O kargilik ve-
rir; ve istendiginde O verir.” Virdler (evrdd, ahzib) ilahi isim-
lerden ve zikir ibarelerinden olusur, ve dyetler en erken za-
manlardan itibaren Miislimanlarin dilinden hemen hemen
hi¢ diismemig, ve sadece zikri tegvik ve destekleme bagla-
minda Tasavvuff etkinlik ve uygulamalarin aldmet-i farikasi
olmustur. Bu virdlerden bazisi en giizel doksan dokuz ismi
zikreder. Biri, yani el-cevgenii’l-kebir (Biiytiik Zirh), Allah’in
bin ismine yer vermek suretiyle, Arap¢a’nin muazzam zen-
ginligini gbz Gniine serer.*

4. Hz. Peygamber’den yapilan bu riveyat Sif kaynaklarda zikredilir. Bakiniz Ab-
bas Kummi, Mefatih’l-cindn (Tahran: Cavidan-1 1Imi, 1962), ss. 179-207. Zikir'le
ilgili hadisler konusunda temsil edici bir 6rnek igin, bakimz Tebrizi, Migka-
tu’l-mesabih, Ingilizce gev. James Robson (Lahor: Esref, 1963-65), ss. 476-92.
Gazali, Ihydu ulimi'd-din'in zikir ve dua ile ilgili béliimiinde Kur’an, hadisler,
seleften olan miittakilerin s6zleri, ve o gagin kelama ve Sufilerinin goriigleri-
ni bir araya getirir; bu kisim K. Nakamura tarafindan, Ghazali on Invocations
and Supplications seklinde Ingilice’ye ¢evrilmistir (Cambridge: Islamic Texts
Society, 1990).
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yer tuttugu goéz éniine getirildiginde, zikrin Islami
eylem ve etkinlikler icin temel tegkil ettigi konusun-
da higbir sorun kalmaz. Ancak, fukaha Ser’i diizenlemeleri
tedricen gergeklestirirken, zikr’i topluma empoze edememis-
tir. Gerci Kur’an tekrar tekrar insanlara Allah’t hatirlamalari-
n1 emretse de, mahiyeti geregi zikir Seriat tarafindan diizenle-
nen dis etkinlikten daha ¢ok niyet ve bilingle ilgili bir seydir.
Bununla birlikte, bu terimin Kur’an’da kullanilan genis anla-
mu g6z 6niinde bulunduruldugunda, Kur’an tilavetinin, ki bu
baglibagina bir “zikirdir,” Allah’t anma eyleminden bagka bir
sey olmadigini sdylemek Kur’ani anlamin digina gikmak ol-
maz. Dahasi, Kur’an giinliik ibadetin (salit) baghbagmma Al-
lah”1 zikir oldugunu agikga ortaya koyar. Sozciigiin bu anla-
minda, fukaha zikr’i her Miisliimana vacip gormiigtiir. Daha-
da ileride, her Miisliimanin miimkiin oldugu 6lgiide yerine
getirmesi gereken zikir dualan ve miinicaatlar konusunda
ciltler dolusu eserler yazmuglardir. Ancak, Seriat agisindan,
bu uygulamalar vacip ve farz degil, olsa olsa tavsiye ve 6vgii-
ye deger davraniglar olarak goriilebilir.
Stfiler, Allah'in isimlerini, gseyhlerinin 6grettigi tarzda
anma seklindeki Allaht zikri (Allah’1 anmay1) sadece tavsiye

! llah’t hatirlamanin Kur’an ve Hadis’'te merkezi bir
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edilen bir ig degil, bir dl¢iide zoruniu bir gérev olarak gor-
diiklerinden dolay1 diger Miisliimanlardan ayirt edilirler. Bii-
tiin ibadetlerinin 6ziiniin aslinda Allah’1 zikir oldugunu bize
miitemadiyen sdyleyen onlardir. Insanlarin namaz kilmalan
ve orug¢ tutmalan nigin gereklidir? Allah’t hatirlamak, ve
O’'nu miitemadiyen zihinde tutmak igin. “Ihsan, Allah’a, san-
ki O'nu gériiyormugsunuz gibi ibadet etmektir,” ve dili Al-
lah’in adin1 zikirle 1slak tutmak bunun gergeklestirilmesi igin-
de bir yardimdir. Naksibendi seyhi Hace Muhammed Parsa
(6. 1420), “Miiskiman olmanin temeli,” diyor, ‘La ilahe illa
Allah’tir; zikirle 6zdes olan sozciikler.” Bu bakimdan, diyor
o, gilinlitk namaz ve hacc ve orug gibi diger ibadetlerin ruhu
“Allah’r zikrin kalpte yenilenmesidir.”®

Ayn sekilde, Sifiler tiim Islami nazarf 6gretilerin nefiste
zikri uyandirma gayesine yonelik oldugunu diigiinmiigler-
dir. Kur’ani 6gretileri yorumlarken, onlar zikrin salt bu ismin
kapsamina giren ibadetlerden daha fazlasma delalet ettigini
g0z Oniine sererler. Tam bir zikir ilahf bir suret olmasindan
dolay: aslf insanf yatkinlik (fitrat)’ta miindemiq bulunan tiim
yetkinliklerin gerceklestirilmesi anlamina gelir. Gazadli ve
bagka birgoklari, insanf miikemmelligin “ilahi isimlerin 6zel-
lilerine biiriinmek” (et-tahalluk bi'l-esmdi'l-ilahiyye) oldugu-
nu soylerler. Allah ismi her geyi kusatan (el-ismu’l-cdmi’), ve-
ya titm Gteki ilahf isimlerin atifta bulundugu isimdir; bu ytiz-
den tam insanf kemal mertebesine bazen “Allah’a benzemek”
(ta’alluh) denir, ki bunu Ingilizce’ye “deiformity” ya da “the-
omorphism” geklinde ¢evirmek de miimkiindiir. Birgok Sufi-

. ye gore, bizzat Allah adinin anilmasi, “Bu diinyada ‘Allah,
~ Allah’ diyen bir kimse kaldi1 siirece Kiyamet Saati gelmeye-
cek”® seklindeki hadisle atifta bulunulan, insani kemali tam
- olarak gergeklestirmis kigiye igarettir. -

5 . Kudsiyye, ed. Ahmed Tahirf Iraki (Tahran: Tahuri, 1975), s. 30.
6 . Sozgelimi, Ton Arabi, Futfihit 111 248.17, 438.21.
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Ilahf suretin alamet-i farikasi, ki insanlar bu suret tizere
yaratilmiglardir, onlan: tiim &teki yaratiklardan aywran akil-
dir. Allah’a yonelmek — zikir — kalpte Allah bilincini uyarir ve
nefste dogustan mevcut bulunan ilah sureti fiili hale getirir.
Nihaf mutluluk kendi gergek mahiyetimizin kaynagimn ha-
tirlanmasindan bagka bir sey degildir, ki bu bizzat Allah’tir;
veya, Allah'in isimlerinin bir 6zelligi olan hakiki insani temel
ozelliklerin gergeklestirilmesidir.

Sehadet’e genellikle “en giizel zikir” denir. Daha 6nce gor-
diugiimiiz gibi, bu tiim Tasavvuff 6greti ve uygulamalan igi-
ne ahr. Allah’1 zikretmenin gayesi Allah’tan bagka her seyi
yok edip, ilahi olanda kalic1 hale gelmektir. Ibn Atdullah’'m
ifade ettigi gibi, “Hi¢ kimse, nefsi ve kalbinden Allah’tan bas-
ka her seyi silip atmadikga L4 ildhe illi Allah’1 layikiyla soyle-
mis olmaz.”” Onun ¢agdag: olan Necmeddin Razi de soyle
yazmaktadir:

Kul, 4 iléhe ile Hakk’tan baskasina olumsuz kilar, ve illd
Allah ile 1zzet Hazretini [varh@in] olumlu kilip dogrular.
Bunu siirekli yapip, ona sarildiginda, ruhun Allah’tan bag-
kasina baglanmas: 14 ildhe makastyla giderek kesilir. Illd Al-
lah’n hitkkmiiniin giizelligi 1zzet Perdesi arkasindan kendisi-
ni gosterir. Beni amn, ki ben de sizi anayim [Bakara 2: 152] va-
adine uygun olarak, zikir harf ve ses oOrtiisiinden siyrilir.
O’nun yiizii diginda her sey yok olmaktadrr [28: 88]"m ayirt ede-
ci 6zelligi Ulihiyet’in azametinin 1s181nn tecellisinde apasi-
kar hale gelir.?

Her ne kadar bircok biiyiik alim “L4 ilahe illd Allah”1n en
miikemmel bir zikir sekli yani evrad (formula) oldugu konu-
sunda anlagsma i¢inde olsa da, bagka bazilan “tek zikirin” (ez-

7 . Miftdh, s. 28; Key, s. 70.

8 . Mirsidu’l-ibid, ed. M. A. Riyahi (Tahran: Bungah-1 Terceme ve Negr-i Kitab,
1352/1973), s. 269; krs. Razi, The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return,
Ing. Cev. Hamid Algar (Delmar, NY: Caravan, 1982), s. 270.
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zikru’l-mufred) — yalmz Allah isminin amlmasinin—- daha {is-
tiin oldugunu kabul etmislerdir. Ibn Arabi, seyhlerinden biri-
nin, Ebu’l-Abbas Uryabi’nin s6zlerini sik sik tasvip ederek ik-
tibas eder; Gyle ki bu zat, tek ismin daha iyi oldugunu kabul
ediyordu; giinkii “La ildhe illa Allah”in hatirlanmasinda, ya-
ni boyle bir zikirde bulunma sirasmnda, insan olumsuzlama-
nin korkung uzakhginda 6lebilir; ama yalmz Allah’in hatir-
lanmasinda insan sadece tasdikin mahremiyetinde olebilir.’
Miirsitler, ruhani gizilgiicleri ortaya gikarmak ve miiritle-
rinin temel ozelliklerini yogurup belli bir kivama getirmek
i¢in zikrin belli evradmu (formula) kullanirlar. Birgok Tasav-
vuff eser, miiritler tarafmdan ruhanf gelismenin farkl merte-

belerinde — her ne kadar asla bir seyhin izin ve telkini digin- -

da olmasa da - yerinde ve uygun bir sekilde kullanilan isim-
ler konusunda malumat verir. Gazali'nin el-Maksadu'l-esnd
(“En Yiiksek Gaye”)'s1!® gibi, “en giizel isimler” (el-esmiu’l-
husnd) konusunda yazilmus eserler genellikle tek tek her bir
ismin insan{ diizeyde yansittig1 ahlaki 6zellikler ve ruhi tu-
tumlar: irdeler. Ibn Ataullah, gesitli isimlerin 6zellikleri ve
bunlarin yolun farkli mertebelerinde bulunan salikler lizerin-
deki etkileri konusuna sayfalarca yer ayirir. S6z gelisi, o, Zen-
gin ya da Bagimsiz (el-Gani) isminin, diinyevi olaylardan s1y-
rimay (tecrid) arayan ama bunu gergeklestirmekten aciz
olan kimselere yararh olduguna isaret eder. Liituf ve Kerem
Bahseden (el-menndn) ismi ise, bayag1 nefsin zevk ve negeleri-
nin 6tesine gegmis olanlara yararh, ama hala bencil ihtiyaglar
icinde olanlara zararlidir.!!

Belli bazi isimlerin yararlanyla ilgili birgok tartismaya rag-
men, metinler sik sik, Allah’in adlarin ananlarin dogrudan ve-

9. Futdhat 1329.2; 11 110.21, 224.34.

10. D. B. Burrell ve N. Daher tarafindan su adla Ingilizce’ye gevrilmigtir, Al-Gha-
zali: The Ninety-Nine Beautiful Names of God (Cambridge; Islamic Texts Society,
1992).

11. Miftih, ss. 35, 37; Key, ss. 81, 83.
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ya dolayl yarar ve gaye peginde olmamalar1 gerektigini belir-
tir. Daha da ileride, onlar Rabia’nm duasinda dile getirilen tav-
1 ornek almak durumundadirlar: “Allahim, eger Sana cehen-
nem korkusundan dolay1 ibadet ediyorsam, beni cehennemde
yak; yok eger Sana cennet beklentisiyle ibadet ediyorsam, ora-
y1 bana haram kil. Ama eger Sana sadece Sen oldugun igin iba-
det ediyorsam, Ebedf Cemal’i benden esirgeme.”?

Bazi Sufiler agkin, yani 6teye uzanan zikirden s6z ederler;
zira, son tahlilde Allah’1 zikir salikin bir niteligidir ve bu yiiz-
den de Allah’tan bagkasinm alanina aittir. EI-Nuri'ye (6. 907)
gore, hakiki zikir “zikredenin Zikredilen’de yok olmasidir.”13
Ibn Arabi, perde kaldinldiktiktan sonra zikir diye bir seyin
kalmayacagin belirtir; zira salik Allah't miigahede ettiginde,
bireysel nefis yok edilir.

Misahede dninda zikir olmaz. Bu bakimdan, zikredenler
perdelenmek durumundadirlar. Gergi, “Allah Kendisini zik-
redenlerle birlikte oturur” [diyorsa da bir hadis], bu zikir
perdesinin arkasindandir. Ne zaman bir insanin aradif sey
perde arkasinda ise, 0 huzur bulamaz. Perde kaldinldiginda
miigahede vuku bulur, ve Zxkredllen in tecellisinde zikir or-
tadan kaybolur.™

Ibn Arabi’nin miiridi Konevi (6. 1274) salikin, topyekun
bosluga eriginceye kadar, zahiri ve batini, biitiin zikri tedri-
cen terketmesi gerektigini yazar.!® Ne olursa olsun, ¢ogu sa-
like gore, son sdz Ibn Arabi’de kalmaktadir: “Zikir onu ter-

12 . Attar, Tezkiratu'l-evliya, ed. M. Isti'lami (Tahran: Zuvvar, 1967), s. 87; krs. Bu
eserin A. ]. Arberry tarafindan yapilmus kisa gevirisi, Muslim Saints and Mys-
tics (Chicacgo: University of Chicago Press, 1966), s. 51. Ayrica bakimiz Mar-
garet Smith, Rabi'a the Mystic and Her Fellow-Saints in Islam (Cambridge:
Cambridge University Press, 1928).

13 . Ruzbihan Bakli, Megrabu'l-ervih, ed. Nazif H. Hoca (Istanbul: Edebiyat Fa-
kiiltesi Matbaasi, 1974), s. 139.

14 . Futithdt 11 245.21.

15 . Er-Riséletu’l-hadiyatu’l-mursidiyye, MS.
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ketmekten daha miitkemumeldir; zira insan onu ancak miisa-
hede sirasinda terkedebilir, ve miisahedeye de mutlak an-
lamda ulagmak miimkiin degildir.”16

Tasavvufi eserlerde gesitli zikir tasnifleriyle kargilasmak
miimkiindiir. Bunlardan bazisi, dilin, kalbin, ve en i¢ sirrin ya
da gizli kalbin (szrr) zikri gibi, miirit tarafindan ulagilan istig-
rakin derinligine atifta bulunur. Yaygin olan bagka bir tasnif
ise sesli ya da agiktan agiga yapilan ile sessiz ya da gizli yapi-
lan zikir geklidir. Agiktan yapilan (cehri) zikir, farkh tarikat-
larda gekil kazanmig ayin tarzlarina uygun olarak genellikle
zikir halkalarinda bir grupla icra edilir. Agiktan agiga yapilan
zikir ve miinicaat toplantilari, miitevaz1 olanmdan cogkulu
ve vecit dolu olanina, gesitli dereceler gésterir. Mevlevilik (bu
tarikat Rlimi’yi kuruculan olarak gortir) gibi bazi tarikatlar
musiki ve sema’1 yogunlagmada yardumc bir unsur olarak
gortirler. Bagka baz tarikatlar Kur’an tilaveti, Allah’'in isimle-
ri ve belli dua s6zleri disinda her seyi yasaklamiglardir. Cogu
Sufi, toplulukla yapilan zikir halkalarinin Tasavvufi eylem ve
uygulamanin tali bir sekli oldugu hususunda muhtemelen
anlasacaklardir; giinkii silikin yolda ilerlemesi, bu yolculuk
Allah'in liitfundan biitiiniiyle ayriimadig; stirece, bireysel ¢a-
balara baghdir. Sa’di (6. 1292), iinlii Giilistan’iun baginda
sOyle derken mecazi bir sey soylememektedir: “Alinan her
nefes hayat1 uzatir, ve verilince de nefse nese verir. Oyleyse
her nefes iki lituf sayilir, ve her bir liituf da siikrii gerektirir.”
Her bir nefes ve her bir kalp atis1 igin siikran duygulari igin-
de ve her zaman Siinnet gizgisinde kalarak, saliki nihaf gaye-
ye gotiiren iste bu sessiz ve sebat i¢inde yapilan zikirdir.

16 . Futfihat 11 229.24.
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savvufi Ogretilerdeki agsk kadar 6nemli bir rol oyna-
mustir. Tarihgiler yaygin olarak, Tasavvufun, bir ziihd
* ve korku mistisizmi olarak baglams, giderek agk ve takvaya
yonelik bir vurguya doniigmiis ve sonra da bilgi ve marifete
onem ve 6ncelik veren bir hal almug tedrici bir gelismesinden
s6z ederler. Bazilar1 Allah’a kavugmanin bu ii¢ yolunun iig
temel Hindu yola tekabiil ettigini ileri stirmiiglerdir — karma
yoga, bakti yoga ve jnana yoga. Bu tiir programlann kegfi de-
geri ne olursa olsun, Allah’a yakinhk elde etme 6zlemi icinde
olan Misliimanlarin ta ilk zamanlardan itibaren eylem, agk
ve bilgi araciligiyla bunu gergeklestirmeye cahistiklar1 konu-
sunda asla siiphe yoktur. Kur'an’m daha derin bir dikkatle
okunmasi, onun, nefsin agilmasinin farklh imkanlarm géz
oniine serdigini agikca ortaya koyacaktir. Ve Tasavvuff ede-
biyatin yakindan okunmasi, her dénemde nefsin karmagikli-
gt konusunda incelikli bir vukufun oldugunu gosterecektir.

Islam’in karma yoga iizerine bina edildigini sdylemek
miimkiindiir; zira, istisnasiz herkes, Allah’in iradesine eylem-
le inkiyat seklini vaz’eden Seriat’1 gozetmek zorundadir. Keza,
Miisliimanlann ve Stfilerin jnana yoga’ya 6nem verdiklerini

Y aklagik on tigiincii yiizyilldan itibaren ¢ok az konu Ta-
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iddia etmek de miimkiindiir; ¢iinkii, genel olarak sdéylemek
gerekirse, onlar bilgiye Yahudiler ve Hiristiyanlardan daha
yiiksek bir deger verirler. Bununla birlikte, Tasavvuf agka bel-
li bir 6viing mertebesi tanir. Burada agkin, gelenegin iki biiyiik
deryasinda, yani Riimi ve Ibn Arabi’de ifadesini bulan anlam
ve 6nemiyle ilgili kisa bir iki s6z sdylemek istiyorum. Ben bun-
lardan herhangi birinin bilgi ve eylem yolunu gézardi ettigini
séylemek istemiyorum, ve dogrusunu sdylemek gerekirse, Ibn
Arabi’nin durumunda, onun bilgiye 6ncelik tarudig1 konusun-
da guiglii karutlar getirmek de miimkiindiir. Tam tersine, ben
sadece, agkin, metinlerin genellikle ve ok biiytik bir siklikla il-
gi odag oldugundan hareketle, askin gergekligine iligkin te-
mel Tasavvuff anlayigt ortaya koymak istiyorum.

Her ne kadar sevgi (agk) Tasavvufun en erken ifadelerin-
de nadiren vurgulansa da, Kur’an, onun asli roliine agiklik
kazandiran bir dizi anahtar ayette sevgidenn s6z eder. Biz bu
ayetlerden birini daha 6nce gézden gegirmistik; dyle ki bu
ayet, Allah’in insanlara olan sevgisinin, onlarin Hz. Peygam-
ber Ornegine inkiyattaki bagarilarina uygun olarak arttigini
sOylemektedir bize. Gergi bu ayet, Allah sevgisinden, sirasin-
da Allah'in sevgisine nail olmak i¢in bir 6nsart olarak s6z et-
se de, tiim bityiik agiklar Allah sevgisini uyandiran geyin her
seyden Once Allah’in insanlara kars:1 duydugu sevgi oldugu-
nu kabul etmislerdir. Eger Allah insanlar1 zaten sevmemis.ol-
saydi, onlarin O’'nu sevmeleri miimkiin olmazdi. Gizli Hazi-

. ne Hadisi bu hususu vurgular — Allah insanlar1 onlara olan
sevgisinden yaratmustir. Bu sevgi hiyerarsisi lehinde en ¢ok
iktibas edilen Kur’an{ delil, “O onlar1 sever, onlar da O’'nu se-

verler” (Maide 5: 54) ayetidir. Once Allah insanlan sever, |
sonra da insanlar Allah’t sevmeye baglarlar. Onlar bir kez :

O’'nu sevmeye baglayinca, O'nun onlara kars1 olan sevgisi,

onlarin Hz. Peygamber’e uymalari, nefislerini antip terbiye
etmeleri, Allah’1 araliksiz anmalar1 ve miikemmel insan ol-

malart Sl¢iistinde artar.
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Ask ister zikredilsin, ister zikredilmesin; Tasavvuf gergegi-
nin ilk ifadeleri Allah yoluyla ilgili alabildigine gok gesitli ko-
nulara deginen 6zlii sézler seklini almaya yiiz tutar. Ribia ve
Hallac gibi iki veya ti¢ sahsiyet ortaya gikar ki bunlar agk haya-
tinin Ornekleri olarak goriiliir. Ama on birinci yiizyildan on
tigiincii yiizyila kadar - Islamf beginci yiizyildan yedinci yiizy:-
la kadar - ayrmtili bir agk psikolojisi ortaya koyan son derece
onemli bir dizi yazar ortaya gikar. Unlii Gazali zaman zaman
beseri ve ilahf agk konusunda yazilar yazar; ama onun daha az
taninmisg olan kardesi Ahmed Gazali (6. 1126) nisbeten kisa bir
Farsga eser olan Sevdnil’inin gogunu, nefsin temeli tegkil eden,
birlestirici gercekligi olarak agka ayirir. Bu eser daha sonralarn
yazilacak olan onlarca risdleye ilham kaynag: olur. Ahmed’in
miiridi Aynu’l-Kudat Hemedanf (6. 1131) agk psikolojisi ve me-
tafiziginin formiile edilmesinde 6nemli bir rol oynar. Denebilir
ki en koklii ve 6zgiin yaklagimda bulunan kisi — ¢ok sayida bii-
yiik seyhlerin yagadig: bir donemde — Ahmed Sem’ani (5. 1140)
idi; ne var ki bu zat modern ilim adamlarinca hemen hemen hig
bilinmeden kalmugtir. (Boliitm 9'da onun hakkinda daha fazla
bilgi verilecektir). Bir siire sonra, agkin biitiin konularimi goz
Oniine seren biiyiik Iranh sair Attar (5. 1221) ortaya gikh.

Ilahi ve begerf agk konusunda yazilar yazmig gok biiyiik
sayida yazar bulunmasma ragmen, Ibn Arabi ile Rimi gele-
negin iki ulu geyhi olarak goriilebilir. Ibn Arabf Ispanya’da
Miirsie’de dogdu ve 1240’ta Sam’da 6ldi. Arapga olarak cilt-
ler tutan eserler yazdi ve 6nde gelen Sufi kelama ve filozof
olarak goriilmeye baslad1. Daha sonraki asirlarda, onun adi
vahdetu’l-viiciid, yani “Varhgin Birligi” ifadesiyle neredeyse
esanlaml hale geldi; yle ki bu 6greti sik stk onun bakis agi-
sii1 6z halinde veren bir akide olarak kabul edilir.! O, bazis:

1. Ancak, bu fikrin ona atfediimest iginde birtakim giicliikler barindirmaktadir.
Bakimz W. C. Chittick, “Rtimf and Wahdat al-wujid,” Poetry and Mysticism in
Islam: The Heritage of Rlimi, ed. A. Banani, R. Hovannisian ve G. Sabagh (Cam-
bidge: Cambridge University Press, 1994), ss. 70-111.
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fevkaldde uzun, 500’den fazla diizyaz eser telif etmigtir. O
aym zamanda yirmi bin dize tutarinda giir de yazmugtir.
Onun daha geng olan ¢agdas: Rami, bugiin Afganistan’da
bulunan Belh’te dogdu ve gengliginde Anadolu’ya gég etti,
ve nihayet Tiirkiye'nin Konya sehrine yerlesti, ve 1273’te bu-
rada 6ldii. Mevlana Celaleddin-i RGmi ii¢ kisa diizyaz1 eseri
yarunda yaklagik 65.000 dize tutan nefes kesici Farsga siirler
yazmugtir. Tiirkiye’den Hindistan’a kadar, Farsca ile tanigmig
olan diinya, tipki biitiin Islam diinyasinn Ibn Arabi’yi en bii-
yiik Sufi nazariyeci olarak gordiigii gibi, Rimi’yi tarihin en
biiyiik ruhan{ sairi olarak goriir.

Ibn Arabi ve RGmi Tasavvuf'un iki farkl1 damarina aittir.
Bunlardan her biri kendi tarzmda gelenegin doruk noktasin
belirtir. Tasavvufi 6gretilerin bu iki sahsiyetten sonraki cogu
ifade ve izahlari ilhamin bir dereceye kadar bunlardan birin-
den ya da ikisinden birden almigtir. Onlarin bakig agilar1 bir-
¢ok bakimdan birbirinden ayrilir; bununla birlikte, bagta agk
konusu olmak tizere, cok sayida ortak konuyu da paylagirlar.
Asagida, Ibn Arabi'nin, agkin gergekligine iligkin bir seyi na-
sil izah ettigini ve ayni fikirlerle ilgili RGmi’nin siirsel ifadele-
rinin birkag uygun 6rnegini ortaya koydugunu géz oniine
sermeye galigacagim.
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sk tanimlanamaz; ama onun iz ve etkilerini anlatmak

A miimkiindiir. Bu konuda nazariyeci Ibn Arabi ile sa-
ir RGm{ tam olarak anlagirlar: -

Agkin, bilinmesini miimkiin kilacak higbir tarum: yoktur.

Tam tersine, olsa olsa, onun betimleme ve s6ze dayal: tanim-

lan1 yapilabilir. Agkr tanimlayanlar onu bilmemistir; onu yu-

dum yudum tatmamus olanlar onu bilmemistir, ve agka kan-

diginu s6yleyenler onu bilmemistir; ciinkii agk kanmak nedir

bilmeden i¢mektir.2

L 4

“Asgikhk nedir?” diye sordu biri.
Dedim, “Bu konularda bana sorma,

Benim gibi olursan, bilirsin;
O seni ¢agirnca anlatirsin hikayesini.”3

2. Futdhat 11 111.12; krg. IT 325.13, Ing. Cev. W. C. Chittick, “The Divine Roots of
Human Love,” Journal of the Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society XVII, 1995, ss. 55-78
(s. 57).

3 . Ramf, Kulliyit-1 Sems, ed. B. Furuzanfer (Tahran: Daniggah, 1336-46/1957-67),
beyit 29050-51; bu konuda daha fazla bilgi igin, bkz. SPL 194-5.
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L4

Asik olmak nedir? Yanmak susuzluktan.
En iyisi 4b1 hayat anlatayim ben.*

Ilahi diizeyde, agka Allah‘in yaratic1 etkinligi denebilir.
Gizli Hazine Hadisi tizerine yaptig1 ok sayida yorumdan bi-
rinde, Ibn Arabi, Allah’'in yaratma araciigiyla ulasmay1 sev-
digi bilgi tliriiniin zamana dayali olan bilgi oldugunu sdyler
bize; zira O Zatim ve her seyi ezeli ve ebed{ olarak zaten bili-
yordu. Ibn Arabi bu sozii gocuk sahibi olmak amaciyla yap:-
lan cinsel birlesme ile Allah’in dlemi yaratma gayesiyle bilin-
meyi sevmesi arasimda bir benzerlik kurdugu sirada sdyler.

Ureme ve ¢ogalma sevgisinden dolay: vuki bulan evlilik,
alem diye bir gsey olmadi$1 dndaki ilahi sevgiyi andirir. O “bi-
linmeyi sevdi.” Boylece, bu sevgiden dolayy, seyler yokluk du-

‘rumunda iken O iradesini onlara yoneltti. Onlar kendi imkan-
larimin hazir olmasmdan dolay1 asil makami'nda beklemek-
teydiler. O, onlara, Ol!, dedi, ve onlar da olmaya baglads; 6yle
ki O her tiirlii bilgi ile bilinebilirdi. Bu, zamana bagh bilgi idi.
Heniiz hicbir nesnesi yoktu; ¢iinkii onunla bilen heniiz varo-
lusla nitelenmemisti. Onun sevgisi bilginin miikemmelligini
ve varolugun miikemmelligini arad:.’

Bagka bir yerde, “Nerede olursaruz olun O sizinle birlikte-
dir” (Hadid 57: 4) ayetini yorumlarken, Ibn Arabi, Allah’'in
bilinmeyi sevmesinin anlamiu agiklar. Allah’in insanlara
olan sevgisi, onlar asla gozden wrak tutmayacagl anlamina
gelir.

Allah’in kullarina olan sevgisi baglangi¢ ve sonla nitelen-
mez; zira bu sevgi gegici ve arizi olan nitelikleri kabul etmez
. ... Bubakimdan, Allah"mn sevgisinin onlarla olan iligkisi, on-

4 . Kulliyat 17361.
S . Futdhdt 11 167.12.
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lar nerede olursa olsunlar, O’'nun onlarla birlikte olmas: (Hadid
57: 4) olgusuyla aymdr. . . . Tipk: onlarin varoluslart duru-
munda onlarla birlikte oldugu gibi, yokluklar1 durumunda
da O onlarla birliktedir; zira onlar O’nun bilgi nesneleridir. O
onlar1 sonu gelmeyecek bir sekilde gozetir ve sever. . .. O ya-
ratiklarini, ttpkt her zaman bildigi gibi, her zaman sever.
Onun varolusunun baslangig noktasi diye bir sey aslayoktur,
dolayisiyla O'nun kullarina olan sevgisinin de higbir baglan-
gia yoktur.

Diizyaz1 eserlerinden birinde, RGmi Gizli Hazine'nin an-
lam ve 6nemini, Allah"in sifatlarinin iki gikkina, yani rahmet
ve gazap ya da liituf ve kahir sifatlarina atifta bulunarak agik-
lar. Allah bu alemi biitiin sifatlarm izhar etmek igin yarat-
mugtir, ve bu da sonsuz farkhihig gerektirir:

Allah, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim” di-
yor. Bagka bir ifadeyle, “Biitiin dlemi yarattim, ve tiim bun-
lardan maksat, bazen litufla ve bazen kahirla Kendimi izhar
etmek idi.” Allah, kendisine bir tek habercinin kafi geldigi
tiirden bir padigah degildir. Alemin tiim zerreleri O'nun ha-
bercileri olmus olsayd, yine de O'nu anlatmaktan aciz ve ku-
surlu olurlard1.”

Rtimi, Hz. Muhammed’e yonelik, “Sen olmasaydin, felek-
leri yaratmazdim” ilahi hitabin1 yorumlayarak, sik sik agki
Allah’in yaratma diirtiisii olarak gosterir. Hz. Peygamber
gerceklik kazanmis askin kemalidir; 4lem onunla ve onun
yiizii suyu hiirmetine yaratilmigtir.

Ask bir kazan gibi kaynatir denizleri,
Ask kiil eder daglan savurur kum gibi.

6 . Futdhat 11 329.5; SDG 22. .
7 . Fihi md fihi, ss. 176~7; SPL 198; Tiirkge gev. M. U. Anbarcioglu (Istanbul: Mil-
If Egitim Basimevi, 1969), s. 270-71.
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Gatlatir agk, yiiz yerinden yarar gogii;
Sebepsiz sarsinhiya salar yeryiiziinii.

Saf agk Muhammed'e eg oldu da,

Ask yiiziinden Allah, “Sen olmasaydin” dedi ona.

Yalmz o oldugundan agkin gayesi,
Tiim peygamberler icinden o segildi.

“Eger saf agk olmasaydi sebebi,
Nigin varedeydim ki gokleri?

“Sen anlayasin diye agkin yiiceligini,
Ben 6yle yiikselttim yiice gokleri.”®

8 . Mesnevi V 2735-40; SPL 198.
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ran goklugu agk tiretir. Allah, yaratiklan sevmeye as-

la son vermez; dolayisiyla onlar1 yaratmayi asla sona
erdirmez, ve bu durum alemi daimi bir déniisiim ve akis du-
rumunda tutar. Her gey askla kanlmig ve agka karigmustir;
¢linkii onlan Allah’in sevgi sifat1 varhiga getirir ve tiim eylem
ve etkinliklerini o harekete gegirir.

! llah alemi sevgiyle yaratt;; bu ylizden alemi doldu-

Hz. Peygamber, “Allah giizeldir ve giizeli sever” demis-
tir, ve bu sahih bir hadistir. Buna goére, O Kendisini giizelligi
seven biri olarak tavsif etmigtir; dolaystyla O alemi sever. Ve
O giizeldir; giizellik asli olarak sevilen bir sey olunca, biitiin
dlem de Allah’t sever. O’nun sun’unun giizelligi yaratiklari-
na iglemigtir; degil mi ki dlem O’'nun zahir oldugu bir maz-
har (gériinme yeri)'dir. O halde, dlemin bir kisunun baska
bir kismina olan sevgisi Allah’in Kendisine olan sevgisinin
bir esintisidir.?

9 . Futdhit 11 114.8; burada gecen metnin Ingilizee gevirisi igin, bkz. M. Chodki-
ewicz et al., Les Hluminations de La Mecque[The Meccan Illuminations (Paris: Sin-

bad, 1988), s. 97.
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¢

Hakk’in hikmeti, kaza ve kaderle
Asik kilmus bizi birbirimize.

Cift kilmig ezeli takdir diinyada her seyi,
Ve sevdirmis birbirine eglerini.

Tamamlamak i¢in her biri 6tekinin igini
Erkege akar disi.

Baki kalsin diye diinya onlarin birlesmesiyle,
Bir meyil koymus Allah erkegin ve kadinun gonliine.'

Agkin yaratic1 giicii lemin belirip ortaya ¢ikmasi ve deva-
minda durup kalmaz. Her ne kadar Gizli Hazine’'nin miicev-
herleri ortaya sagilmugsa da, gogu yaratiklar bunlarin nigin
boyle oldugunu anlayamadiklar gibi, kendi sevgilerinin Al-
lah’m sevgisini diga vurdugunu da kavrayamazlar. Onlarin
sevgileri, olsa olsa Allah’in yaratiklara yansimug olan kendi
sevgisidir. Bundan, Ibn Arabi’nin sdyledigi gibi, $oyle bir ne-
tice ortaya ¢ikar: “Allah’1 Allah’tan bagka kimse sevmez,”!!
ve “Allah’tan bagka hicbir agik ve higbir sevgili yoktur.”12
Asiklar bu durumu her seyde Allah’1 gorme noktasma ulas-
tiklar1 zaman kavrarlar. Bu su hadiste zikredilen tam olarak
gerceklesmis sevgidir: “Ben kulumu sevdigim zaman, igittigi
isitmesi (kulag), gordiigii gormesi (gozii) olurum.” Ibn Ara-
bi s6yle diyor:

Nefis, O’'nu, kendi kendine degil, ancak O'nun vasitasty-
la gordiigiinii ve O'nu ancak O’nun vasitastyla sevdigini an-
lar. O halde O Kendi Kendisini sevmektedir — O’'nu seven ne-

10 . Mesnevt III 4400-1, 14-15; SPL 198-9.
11. Fiitihdt 11 113.2.
12 . Fiitihat 11 114.14; Chodkiewicz, Hlluminations, s. 98.
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fis degildir. Nefis var olan her seyde O'na bizzat O'nun go-
zityle bakar. Bu yiizden bilir ki O'nu O’ndan bagkas: sevmez.
Seven ve sevilen, arayan ve aranan O’dur.1®

Réimi, Allah’in her seyde ve her gseyle akan sevgisi konu-
sunda ok sayida buna benzer agiklamalar yapar. Ama onun
bakis agis1 nazari olmaktan ¢ok amelf olan iizerinde odakla-
nir; bu yiizden o okurlarina kendi durumlarn hakkinda miite-
madiyen hatirlatmalarda bulunur:

Dost’u aramak farz olmustur agiklara,
Bosanarak yiiziistii siirtinen seller gibi O’'nun 1rmag1na.

Kald ki isteyen bizzat O, bizse golgeler gibiyiz;
Ey biitiin konusmalarimizda hep O konusmakta.

Kah caglanz seller gibi Dost'un rmagmnda,
Kah bir su gibi hapsoluruz O’'nun bardaginda.

Ve olur haslaniniz bir giiveg ¢omleginde havuglar gibi;
O ise kepce salar bir seyler diisiinerek boyuna.

Boyledir Dost’un huyu; dayar agzin ta kulagimuza,
Fisildar durur, aksin diye biitiin kokusu canimiza.

Canlar carn gibi gelir; ¢ekilir ayrihik aradan;
Dost’a diigman tek bir can gérmedim ben diinyada.

Eritir seni nazla, inceltir, kila dondriir;
Degismezsin yine de iki diinyayr O'nun bir kilina.

“Dost, Dost, nerdesin?” diyoruz Dost'la oturmusuz da,
“Nerdesin?” diyoruz boyuna sarhogluktan, O'un yaninda.

13 . Fiitahat 11 331.17.
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Yersiz kuruntular, ve ugursuz diisiinceler
Gevsek bir tabiattan gelir bunlar, ugramaz O'nun yanna.

Sus’, sus, O dvsiin Kendisini, !
Ne ilgisi var senin “hay hay”inin O’'nun “hay hay”1yla!!

Ibn Arabi ve 6zellikle Rimi, herhangi bir yaratiga duyulan
sevginin ancak Allah igin sevgi olabilecegini okurlarma miite-
médiyen hatirlatirlar. Insanlarn neyi sevdiklerini idrak etmek-
ten yalniz cehalet perdeleyibilir. Ibn Arabi s6yle yazmaktadar:

Varliklarda Allah’tan bagkas: sevilmez. Her asifin g6ziin-
de her sevgilide zahir olan O’dur - ve bir agik olmayan hig-
bir varlik yoktur. O halde, dlem hep sevenler ve segililerden
olugsmaktadir, ve bunun tamami da O’na doner. Keza, O'n-
dan bagka hicbir seye tapilmaz; zira tapinan hig kimse tapti-
&1 seye, onda bir ulthiyet hayal etmedikge tapmaz. Yoksa,
ona tapmazd. Nitekim, Allah, Rabbin yalnz Kendisine ibadet

" ekmenizi emretti [Isra 17: 23] demektedir.

A'sk da béyledir. Hig kimse Yaratan'mdan bagkasim sev-
mez; ama O Zeynep, Suat, Hind, Leyla, bu diinya, para, ma-
kam ve diinyada sevilen her seye duyulan sevgi dolayisiyla
ondan perdelenir. Sairler s6zlerini tiim bu varliklar tistiine
tiikketirler; ama onlar bilmezler. Arifler, sekillerin perdesi ar-
kasinda gizli Allah hakkinda olmayan bir dize, bir muamma,
bir kaside, bir agk siiri asla isitmezler.'>

Biiyiik diizyaz: eserinde, RGmi bu hususu su sozlerle dile
getirir:

* Bu sozclifiin 6zgiin metindeki karsihg olan “hamds” sbzciigit Mevlana'mn
kullandigh mahlaslardan biridir. Dolaysiyla, dzenin bu kismini, “Mevlan3,
sen sus!” geklinde anlamak da miimkiindiir (Ceviren).

14 . Kulliy4t, gazel no. 442; krs. Tiirkge eviri, Divdn-1 Kebir, Cev. Abdulbaki Gol-
pnarl, cilt I, Bahr-i Muzari’ kismi, gazel no. XV.

15 Futihit 11 326.19; krg. SPK 181. Ibn Arabi'nin Kur’an dyetini “ontolojik” oku-
masuyla ilgili olarak, bkz. SPK 342-3.
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Agk Yolu

Insanlarin - anne, baba, dostlar, gékler, yer, bahgeler, sa-
raylar, bilgiler, isler, yiyecek, icecek gibi — gesitli geylere kar-
st duydugu umut, arzu ve tutkularimn hepsi Allah’a karst
duyulan arzulardir, ve biitiin bunlar perdedir. Insanlar bu
diinyadan goclip Ezeli-Ebedi Padigah’t bu perdeler olmaks:-
zin goriince, tiim bunlarn birer perde ve Ortiiden ibaret bu-
lundugunu ve arzularinin nesnesinin gergekte o Tek Sey ol-
dugunu bilirler. Onlarmn tiim giigliikleri halledilir, kalplerin-
deki tiim sorular ve miigkilatlar cevaplandinlir, ve her seyi
ylizyiize, apagik goriirler.!6

Biitiin askfar gercekte Allah igin agktir. Agk iyidir; giinkii
ilahidir; ama agiklar onun hakiki nesnesini tammmayacak olur-
larsa o aldatic1 bir perde olarak kalr.

Agk, muhta¢ olmayan Allah’in bir sifatidir,
Bagka bir seye duyulan agk mecazdtr.

Altin kaplamadir glinkit bagkalarmn giizelligi;
Disindan pinil pinil, ama zifirf dumandir onun igi.

Parilt gidip de ag1ga ¢ikinca duman,
Buza keser mecaz{i agk o zaman.

Geri doner o giizellik kaynagina,
Beden kalir geride: kokusmus, adi ve kaba.

Geri doner hani aya ayigig,
Kalmaz kara duvarda yansimast.

Sekilsiz bir kerpig, kesek kalinca geride,
Aysiz duvar doner bir ifrite.

Kalp altinin istiindeki altin dokiiliip de,
Gelip yerlesince kendi madenine.

16 . Fihi M Fih, s. 35; SPL 201; Tiirge gev. s. 54.
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Tasavouf

Artik adi bakar bir is gibi kalir;
Ag1igmin yiiziiyse daha da kararur.

Gozii olanlann altin madeninedir tutkular:;
Giinden giine daha da gelisir onlarn agklar:.

Clinkii madenin ortag: yoktur altinhkta.
Merhaba, ey Alin Madeni! Sen’de giiphe yok asla.l”

Ask her zaman yiiriirliikte olan bir gercekliktir; ama in-
sanlar kendilerini Sevgili'nin yansimalarina kaptirdiklarin-
dan, o dagilmaya ve solmaya yiiz tutar. Burada tekrar bilgi-
nin merkezi bir gsey oldugu hususuna geliyoruz. Gergi Rimi
tiim eserlerini agka ayirmigsa da, o sik sik hakiki agkin tefrik
ve temyize dayandigmi hatirlatir bize. Agik som altin kalp
. olanindan ayirt edebilmelidir.

Muhabbetten acilar tatlanir,
Muhabbetten altina dontigiir bakar.

Muhabbetten tortular siizme sarap olur,
Muhabbetten dertler sifa bulur.

Muhabbetten oliiler dirilir,
Muhabbetten sahlar kole kesilir.

Bu muhabbet ki bilginin sonucudur.
Aptal biri bu tahta ne zaman oturmugtur?

Nerede eksik bilgi bu agki dogurmugtur?
Dogurur dogurmasina da, bu, nesnelere agk olur.

Gorlince cansiz nesnelerde arzuladig: rengi,
Bir 1shiktan igitir sevgilinin sesini.

17 . Mesnevt V1 971-80; krs. SPL 202-3.
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Bilmez farki eksik bilgi,
Giines sanir gakan gimgegi.18

Kisaca, Allah agki temel iman ikrarindan, Allah’in biricik
gerceklik oldugu iddiasindan dogar ve gelisir; yani, “Al-
lah’tan bagka tann yoktur”dan. Agk ilahf bir sifat olduguna
gore, bundan da, “Allah’tan bagka higbir hakiki asik ve haki-
ki sevgili olmadig)” sonucu gikar. Asiklar seyleri apagik go6-
riince, yaratilmus her seyi sevdiklerini anlarlar; ¢iinkii yara-
tiklarin hepsi Allah’in giizelligini sergiler ve kendi agk ve
muhabbetleri de Allah’in agkini disa vurur. Ibn Arabi’nin bil-
dirdigine gore, salikler “dogal” ve “ruhani” agkin Gtesine ge-
gince, “ilahi” ask mertebesine ulasirlar, ve burada onlar Al-
lah’in seylere olan sevgisi aracih@iyla her seyde Allah’1 sever-
ler. Nihayet onlar varolusun her boyutunda her seyi severler.

llahf agkin alameti, ister ruhani, ister duyusal, ister haya-
Ii ve ister imgesel bir sey olsun, her alan [hazret]’da her seyi
sevmektir. Her hazretin, O'nun Niir isminden aldi1 bir g6zii
vardir, ki o hazret O'nun Cemal ismine bu gozle bakar.??
Bunlarin agklar1 tam oldugu zaman, asiklar hem seven,
hem de sevgili olan Bir'le birliklerini tecriibe etmenin nege-
sinde yasarlar. RGmi’nin ifade ettigi gibi,

Nesesi de O agtklarin ganu da,
Ucretleri de O, Hizmetlerinin karsih da.

Bakmus olsalardi Sevgili’den bagkasina,
Ask olur muydu bu kuru sevda?

Ask o yalimdir ki bir parlayiverdi mi,
Yakar Sevgili’den baska her seyi.

18 . Mesnevi II 1529-35.
19 . Futiihdt 11 113.6.
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Dograr Allah’tan bagkasin 13 kihiciyla;
lyi bak, ne kalir geriye 1d’dan bagka.

lllallah kahr; ugup gider gerisi;
Sad ol, ey agk, ey ulu kiil edici bagka her geyi!

Kald: ki, 6ncekiler de, sonrakiler de hep O idi.
Sag1 gozden bagkas: asla gormez girki.?

20 . Mesnevi V 586-91; SPL 215.
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Agk Dini

kendi eksikliklerimizi ve smirlarimizi anlamamizi

gerektirir. Biz kim oldugumuzu bilmek durumunda-
y1z. Kendi bilgisizlik ve yetersizligimizi bilmekle, yalniz Al-
lah’mn yeterli oldugunu biliriz. Biz Hakk’tan, biitiinliikten,
dengeden, itidalden, hikmetten, merhametten ve arzuya sa-
yan bagka her nitelikten uzagiz. Bu yetersizligi hakkiyla anla-
mak ve tatmak, nefiste, RGmi’nin sik stk “dert” dedigi, derin
bir arzu uyandirir.

! gkin 6n sart1 dogruyu gérme yetenegidir. Bu durum

Kim daha uyaniksa, daha dertli,
Kim daha iyi anlamigsa, daha san benizli.21

Dert ve eksiklik icinde olmak ancak care dileginde bulun-
maya gotiirebilir. Rimi, okurlarina, susamak ve su aramamak
icin, sik sik 1srarla dert ve ac1 pesinde olmalarim salik verir.

Diinyanun ¢aresi dert ve bela oldugundan,
Kestik kendimizi garelerden, dert ehliyiz.?

21. Mesnevi 1 629.
22 . Kulliyéat 35477; SPL 209.
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Insan{ yetersizlige iligkin bilgi aslf higligimize iligkin bilgi-
dir. Kur’an bazen bu insani higlife “yoksulluk, bagimlilik”
(fakr) admm verir; dyle ki bu sdzciik, Islami dillerde, Ingiliz-
ce’de “Sufism” olarak adlandirdigimiz seye bizzat tasav-
vuftan ¢ok daha yaygin bir sekilde delalet eder. Hem fakir
(Arapga fakir), hem de dervis (Farsga dervig) “yoksul kimse”
anlammna gelir; yani Tasavvuf yolunun yolcusu. Terim,
Kur’an’dan, 6zellikle de su ayetten alinmustir: “Ey insanlar,
Allah karsisinda yoksulsunuz (fukard’); ve Allah, O Gani ve
Hamde Deger Olan’dir” (Fatir 35: 15). Ibn Arabi'nin dedigi
gibi, “Yoksulluk (iftikdr) Allah’tan bagka her seyin tabiatinda
bulunan bir husustur. Bundan kagmanin hi¢bir yolu yok-
tur.”?? Ramf s6yle demektedir:

Ne darliktan dolay1 bu yoksulluk, ne gecim sikintisindan;
Tam tersine, Hakk’tan bagka hicbir gey olmamasindan.?

Tasavvuf Allah kargisinda yoksul olmaktir. O'nun kargisin-
da yoksul ve aciz olmak O'na muhtag oldugumuzu kabul et-
mektir, ve bu kabul ne kadar igten ve ihlash olursa, Sevgiliye
erisme konusunda o 6lglide siddetli bir diirtiiye doniistir. Cok
az dert ayrilik derdi geken agiklarin derdi kadar derin olur.
Dertlerini bilen agiklar her derdin tedavisini 6zlerler, ki bu da
Sevgilileridir. Isin sonu dert ve kederlerden kurtulug ve nege-
ye garkolmadir; ama dert olmadan yolculuk asla baglamaz.

Once ayrnibgin kucagina atarsin agiklar1 Sen,
Sonra tepeden tirnaga altinla doldurursun onfar1.?

RGmi’nin, ayrlik ve bulugma, umut ve korku, ayiklik ve
sarhogluk, yokolma ve baki kalma, dert ve nege arasindaki

23 . Futahat 1T 600.32.
24 . Mesnevi 11 3497.
25 . Kulliyat 29753.
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Ask Yolu

etkilesimle ilgili binlerce beyti vardir. Bu, agkin diyalektigi-
dir. Yaratilmighk alanina 6zgii altiist oluglar olmaksizin
higbir agk miimkiin degildir. Mevlana okurlarin1 miitema-
diyen maceraya atilmaya davet eder. Su gazel 6zellikle ilgi
cekicidir:

Oyle a1 gektirdi ki Sevgili bana,
Sonunda bu durum oturdu gdz yagina, ciger kanina.

Binlerce ateg, binlerce duman, binlerce gam;
“Ask” oluyor hepsi;
Binlerce dert, binlerce bela-cefa; “Sevgili” deniyor
tiim bunlara.

Caniniza susadiysaniz, gelin, haydi, bismillah!
Buyurun, can vermeye, buyurun inleyenleri katliama!

Ne korku Dildar'in bigagindan, ne ¢ekinme benim igin,
Deger buluyorum O'nu béyle binlerce cana.

Nil'in suyu gibi iki ytizliidiir bu agkin azaby;
Sudur kendi halkina, kandir bagkalarina.

Ha ddagaci olmus, ha bir kuru cals,
Ne 6nemi var eger 6dagaci ve kandil yanmiyorsa!

Kilig, muzrak ve ok yarasi yoksa bir savagta,
Ne fark kalir pust oglanla yigit Riistem arasmda?

Kilig baldan daha tatlidir Riistem igin,
Yagan oklar fark atar gekicilikte sar altinlara.

O aslan yiizlerce cilveyle alir aviny;
Can atar dalga dalga avlar ona av olmaya.

Kanlar i¢inde inler durur can veren av,
“Bir daha 6ldiir beni!” der, “Allah agkina!”
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Tasavouf

Oliiniin gozleri saplanmug kalmig yagayana,
“Ey, donup kalnug gafil,” der, “gel, basim kagiyrp durma!”

Sus, sus! Agkin imalar1 hep tersinedir;
Gok konusmaktir sebep anlamun gizli-sakh kalmasina.6

Eger RGmi, agkla ilgili kendi siirsel ifadelerini tasvip etme-
yecek olsayds, Ibn Arabf ve diger nazari kafaya sahip Sufile-
rin agkin gergekligini izah ¢abalarina haydi haydi kars: gikar-
dr. Askin tadilmas: ve tecriibe edilmesi gerekir, ve siir, tecrti-
beyi anlatma konusunda akli agiklamalardan gok daha ileri-
de bir yeterlilige sahiptir. Ibn Arabi'nin agiklamalarindan da-
ha fazla alint1 yapma yerine, imaj ve imalara agiklik kazandir-
maya galigmaksizin, RGmi’'nin {i¢ gazeleni takdim edecegim.
Siirlerin, nicin insan sevgiliye degil de ilahi Sevgili'ye atifta
bulundugu seklinde okunmasi gerektigini agiklama yoluna
da gitmeyecegim (belirsizlik Farsga’dan kaynaklanmaktadur;
ciinkii bu dilde zamirlerin cinsiyeti yoktur ve biiyiik harf de
kullanilmaz). Asiklar icin bir giicliik sozkonusu degildir. Ibn
Arabi'nin biraz 6nce iktibas edilen pasajda belirttigi gibi,
“Arifler, sekillerin perdesi arkasinda gizli Allah hakkinda ol-
mayan bir dize, bir muamma, bir kaside, bir agk siiri asla igit-
mezler.”

O ¢ayir ¢cimen albenisine kaptirmigsa bir kimse kendini,
Hig sagma, yitirmistir agkta benim gibi kalbini.

Sabirdan s6z etmeyin, ki sabir
Asla varamaz kalbe, 0 Dost’'un denedigi.

Eflatun da delirir, Ibn Sina da,
Ask bir sstkardatti mi aklin zincirlerini.

26 . Kulliyat, gazel no. 1138; krs. A. Golpinarh, Dfvan-1 Kebir, cilt I, Bahr-i Miic-
tes, CXVL '
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Andolsun agkin canina! Higbir can kurtulamaz agktan,
Isterse yiiz burg, yiiz kale bedeni korusun kendisini.

Aslan olsan, biiyiik bir aslan avasidir agk;
Giiglii bir gergedandir agk, olsan Afrika fili.

Kag1p bir kuyunun dibine insen,
Dolarur, bir kova gibi, boynuna agkin ipi.

Ince bir kil olsan, kil kirk yaran olur agk;
Kebap olsan, agk kebap sisi.

Diinyann siginagdir agk, biitiin adaletin kaynags,
Ne kadar gelse de kadin ve erkegin akhn, fikrini.

Sus, sus! Goniil Dimegki’dir sdziin yurdy;
Kes, bdyle bir yurdu olana garip demeyi.?”

14

Benim gibi asik olsaydin, geng, ne olurdu . . .
Her giiniin ¢igmlik, her gecen ag1t dolu.

Bir an bile gitmezdi O'nun hayali g6zlerinden,
Gozlerinde o Yiiz'den yiizlerce 151k parlar dururdu.

Keserdin kendini esten, dosttan, arkada§tan;
Yurdun ellerini diinyadan, terkederdin bu yurdu.

“Kurtardim kendimi kendimden,” derdin,
“Bu can Sana rim oldu.”

“Su halka kanghgimda, digardan kaynagigim,
“Ayngigim icerden, sanki yagla su.”

27 . Kulliyat, gazel no. 920; A. Golpinarh gevirisi, Divin-1 Kebir, cilt IlI, Bahr-i
Miictes, XC.
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Tasavouf

Biitiin heveslerden geger, delirirdin;
Ama bir hekimin derman bulacag: bir delilik degil bu.

Bir 4n igin olsun bu derdi tatsaydi hekimler,
Kurtulurlard1 baglarindan, yakarlardi
kitaplarinin topunu.

Yeter! Birak biitiin bunlan, bir seker madeni bul!
Eri, dagil o sekerde; andirsin durumun siitle hamuru.?

4

Harileri soran olursa sana, goster yiiziinii, “Iste boyle” de.
Aydan sdz agarsa biri, ik dama, “Iste boyle” de.

Kim peri pesindeyse, goster yiiziinii kendisine;
Miskten dem vurursa biri, dok ziilfiinii, “Iste boyle” de.

” Ay buluttan nasil gikar?” derse sana biri,
Coz gomlegini diigme diigme, ve “Iste boyle” de.

Birisi Mesih’ten s6z agar da, “Oliileri nasd diriltti?” derse,
Op dudaklarimi onun 6niinde, ve “Iste boyle” de.

Birisi s6z alip, “Soyle bana, ne demek agk sehidi?” derse,
Goster camimu ona, ve “Iste boyle” de.

Eger biri ilgi duyup, halimi 6grenmek isterse,
Kaglarimu goster ona, “iki biikliim dolastyor” de,
“Iste boyle.”
Can nasil bedenden ayrilir da tekrar girerse,
Gel, gir evimize, goster inkarcilara, ve “Iste boyle” de.

Ne yandan bir agik feryad: duyarsan, derin bir inleme,
Benim hikayemdir onlarin hepsi, Allah igin, iste boyle.

PSR T

28 . Kulliyit, gazel no. 244; ; A. Golpmarh gevirisi, Divdn-t Kebir, cilt III, Bahr-i Ha-
fif, 1.
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Ask Yolu

Her melege yurt kesildim; gogstim déndi gok rengine;
Kaldir gozlerini ve bak goge, neseyle, iste boyle.

Dosta kavusmanin sirrini, sGylemedim seher
yelinden bagkasina;
Kendi sirnnun saflifiyla sonra, fisildadi seher yeli,
“Iste boyle.”

“Kul Allah’a nasil erigir?” diyenler kor degil de ne?
Bir saflik mumu tutugtur ellerine, ve “Iste byle” de.

Dedim, “Yusuf'un kokusu nasil gider sehirden sehre?”
Hakki'in kokusu bir esti ki Hi cihanindan, “Iste béyle.”

Dedim, “Yusuf'un kokusu, nasil agar kor olan gozleri?”
Esintin geldi ve aydinlatti gozlerimi, “Iste boyle.”

Olur ya, Semseddin de Tebriz’de, bir kerem eder de,
Gosterir vefasinu inceligiyle, iste boyle.?

29 . Kulliyit, gazel no. 1826; A. Golpmarh gevirisi, Divin-1 Kebir, cilt VI, Bagka
Bahir: Hezec Mahbin Matviyy, XLIV.
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Bitmeyen Raks



Raksa baglayinca,
Terkedersin iki diinyay1.
Gokle yerin 6tesinde uzanir
Raksin diinyas.!

Stony Brook’ta ders vermeye bagladigim ilk yil, yeni Ta-
savvuf dersi hocasi olarak beni bir 6grenciyle tanugtirdi. “Ah,
Tasavvuf,” dedi kiz 6grenci, “dansetmek, degil mi?”” Kizin
bilgisizligine 6nce katila katila giildiim; ama biraz diigiiniin-
ce, neredeyse dogruya yakin bir goriise sahip oldugu kana-
atine vardim. '

Batililar, Tasavvuf'la dansetme (raks) arasindaki baglanti-
y1ilk kez gezginler Orta Dogu’dan “d6nen dervigler” hikaye-
leriyle dondiikleri zaman kurmusglardi. Daha yakin zaman-
larda, Tasavvufi irgat gorevini iistlenenlerin birgogu Sufi se-
mé‘ma merak salan katihmcilarla karsilasmaktadirlar. An-
cak, genel olarak soylemek gerekirse, raks Tasavvuf'ta, hatta
raksin 6nemli bir yet tuttugu Mevleviye tarikatinda bile, kii-

1. Kulliyat 13685; SPL 328.
* . Mevlevi semd’im hatirhyor olsa gerek {(gev.).
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Tasavouf

glik bir rol oynamigtir. Bununla birlikte, bu konu metinlerde
sik sik kargimiza gikmaktadir, ve Sufi yolgéstericilerin bu ko-
nuda ne soyledikleri Tasavvuf'un gergekliginin arastiriima-
sinda bize yardimci olabilir. ‘

Tasavvufi 6gretinin tipik yaklagim seyleri tekrar Allah’a
gotiirmektir. Iman ve anlayisin ilk ilkesinin “Allah’tan bagka
tanr1 yoktur” oldugu géz Oniine getirildiginde, esyay1 ne ise .
Oylece gérmek onlan Kaynaklariyla karsihkl iligkiye sokma-*
y1 talep eder. Raksin gergekligini — yani, ilahf ilkornegini —
kavramak igin tekrar negeli sarhosgluk ve ritmik hareketi mey-'
dana getiren ilahf ilkelere bakmamiz gerekir. Bunu yaparken,
ilahf isimler, Allah’in sureti ve insan1 miikemmellige gotiiren
yolla ilgili temel Tasavvufi 6gretileri gézden gegirebiliriz.
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Ilahi Isimler

Komgu, eg, dost; hepsi O.

Dilencinin abasi, sahin guhasindaki; hepsi O.
Selsebil ziyafetler ve meclislerdeki,

Hepsi O vallahi, billahi, hepsi O.

Bu dortliikte, Cami Farsga’da yiizyillardir, en azindan
Abdullah Ensiri’nin (6. 1089) zamarnundan beri isitilmekte
olan vecitli bir nakarat kullanmaktadir. 11k bakista, “Hepsi
O” ibaresi kabataslak bir panteizmi, yani topyekun yaratik-
larin Tanrn ile 6zdes oldugu seklindeki inanc: akla getirmek-
tedir, ve buna hog bakmayan ¢ok sayida gézlemci de Tasav-
vuf'u bu anlamda yorumlamugtir. Ama Cami gibi Sifiler, bu
tiir beyanlarin, unutkan ve savsak insani nefisleri gergekli-
gin hemen her zaman goézard: edilmis yanina uyarmay:
amag edinmis retoriksel bir aractan bagka bir sey olmadig:-
nin diigiinme incelifi gostermiglerdir. Onlar, eger bir an-
lamda “Hepsi O” ise, mevcut durumumuzda “Higbir sey O
degildir”’in daha da dogru oldugunu higbir zaman unutma-
maglardir. '

2. Cami, Levdih, Gleam 22.
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Tasavouf

Eger varolug (vucid)’'un dogusuna bakacak olursak, her
gey ilahi niru sergilemektedir. Ama insanlarin ¢ogu batiya
bakar ve gokluk ve dagilmadan baska bir sey gormezler. Bu
goklugu tekrar Bir'e dayandirmak igin, Miisliiman diigiiniir-
ler genellikle ilah{ isimlere miiracaat etmislerdir. Belki de bu
isi anlamanin en kolay yolu giineg ve giines 1s1gin1 g6z onii-
ne getirmektir. Giines Allah’in Kendisine (kelam ilminde
“Zat” denir) tekabiil eder. Giinesten ¢ikan 1sik sualar1 Al-
lah’in isimlerine tekabiil eder (ki bunlara da “sifatlar” denir).
Isigin parlamasindan dolay:r diinyada ortaya ¢ikan renk ve
bigimler Allah’in “ayetleri,” “yaratiklar” veya geylerin dogu
yiizleri ya da, kelami bir dille ifade edecek olursak, Allah’m
fillleridir. Odaya giren 151k huzmesi nasil giinesin bir fiili ise,
herhangi bir yaratik da — agag, kus, irmak, dag — tipki 6yle Al-
lah’m bir fiilidir.

Eger ilah{ isimleri miicevherler olarak anlayacak olursak,
Gizli Hazine Hadisi’'ni, Allah’in 4lemi, Kendi sifat ve nitelik-
lerini izhar etmek suretiyle yarath@ina isaret ettigi seklinde
okumamiz miimkiindiir. Eger Allah 4lemi var etmemis ol-
saydi, isimler hazine sandiginda gizli kalacakti. Goéren bir
kimse ve gortilecek bir sey olmasaydi, saf ve gézaha 1giktan
bagka higbir sey varolmazdi. Ibn Arabi’ye gore, ilah{ isimler
Allah’ta bulunan yaratici imkanlardir, ve bunlara, “Higbir
sey yoktur ki hazineleri Bizimle birlikte olmasin; ama Biz onu
belli bir 6lgtiyle indiririz” (Hicr 15: 21) ayetinde “hazineler”
denir.

Ram{ alemi, “iginde Celal'in sifatlarinin parladagr”S bir 1r-
mak akintisina benzetir. $6yle diyor o,

Diinya kopiiktiir, Allah’in sifatlar: derya;
Diinyarun safligin: drtiiyor sana kopiik!*

3. Mesnevi V1 3172; SPL 43.
4. Kulliyit 9695.
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Bitmeyen Raks

Ibn Arabi’ye gore, “Biitiin alem ilahi isimler icin bir teza-
hiir yeridir.”5 “Gergekte,” diyor Ibn Arabi, “varolusta O'nun
isimlerinden bagka higbir gey yoktur.”¢ Buradaki akil yiiriit-
me ¢izgisi agiktir. O, her seyin Allah’tan geldigini, her seyin
Allah’y izhar ettigini, her seyin Allah’a igaret ettigini, her se-
yin Allah’1 agiga vurdugunu, hicbir seyin Allah’tan bagkasi
olmadigini, “Her seyin O oldugunu” séylemektedir. Veya,
onun ifade ettigi gibi, “Varolusta (vucid) Allah’tan bagka bir
sey yoktur. Bize gelince, her ne kadar var olsak da, varolugu-
muz O’'ndan dolayidir. Kendileri diginda bir §eyden dolay1
var olanlar gergekte var olmayandar.””

Yaratiklarin varoluslarimi ve niteliklerini Allah’tan aldik-
larimn1 ve 6yle ki, kendi baslarina “yok” olduklarinmi sdylemek,
baktiginmz her yerde goérdiigiimiiz renk ve bigimlerin, bize
15181n varligy ve nitelikleri diginda bir sey gostermediklerini
sOylemek gibi bir seydir. Nesnelere bakacak olursak, bagim-
s1z ve kendi kendine kdim seyler gordiigtimiiz zehabina ka-
pilinz. Bununla birlikte, biz biliyoruz ki belli baz1 bagka renk-
lerin olmamas: dolayisiyla sadece belli renkleri olan 1181 al-
gilamaktayiz. Bu bakimdan, bir tek 1s1k bize biiyiik bir renk-
ler demeti seklinde goriiniir. Ayn gekilde, yaratiklar dlemin-
de algiladigimiz tek sey Allah’m yegane gergekligidir. Ne var
ki, Allah’in isim ve sifatlarinin iz ve emareleri bize sonsuz bir
bigim ve sekil cesitliligi i¢inde goriiniir, ve bunlar ”yaratfk-
lar” olarak adlandirlir. CAmi’nin ifade ettigi gibi,

Cok-renkli pencerelerdir nesneler,

Vuciid giineginin igiklarimn diigtiigii.

Ister mavi olsun pencere, ister kizil, ister sarn,
Giines o renkte gésterir yliziinii.8

5. Futdhit 11 34.3; SPK 48-9.

6 . Futahdt 11 303.13; SPK 44.

7 . Futithdt 1 279.6; SPK 94.

8 . Nakdu'n-nusils fi gerhi naksi’l-fusiis, ed. W. C. Chittick (Tahran: Iran Kraliyet
Felsefe Akademisi, 1977), s. 72.
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Allah insanlan Kendi suretinde, veya, 6zgiin Arapga met-
ne biraz daha uygun soyleyecek olursak, “Kendi sureti {ize-
re” yaratmugtir. Mutasavviflar, genellikle, tipki alemin son-
suzca farkl bir sira ve diizen icinde Allah’in isimlerini izhar
‘ettigi gibi, insanlarin da tiim bu isimlerin birlikli bir biitiin
halinde iz ve etkilerini sergiledigi bir tiyatro olduklar: anla-
mina geldigi seklinde yorumlamiglardir bunu. Insanlarla di-
ger yaratiklar arasindaki fark, her birimizin Bizzat Allah’in
sureti lizere yaratilmig olmamiz, boylece de, en azindan, Al-
lah'in tiim isimlerinin iz ve etkilerini tutarll ve birbirini ta-
mamlayan bir biitiinliik iginde sergileme giic ve yetisine sa-
hip olmamizdir. Diger yaratiklar Allah’in isimlerinin bazisi
izhar ederler, ama tamamin degil. Gizli Hazine’nin biitiin
miicevherlerini yalniz insanlar izhar ederler; dolayisiyla top-
yekun Hazine’yi yalmz onlar bilebilirler.
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Asli Sema’

Nedir sema’? Kalpte gizli olanlardan bir ileti.
Garip kalp onlarin mektuplarindan bulur esénligi.

J

Patlatir aklin dalindaki tomurcuklar: bu esinti;
Bu dokunus agar biitiin varligin gézeneklerini.’

Kur’an genel olarak vahye ve 6zel olarak kendi dyetlerine
“igaretler” diye atifta bulunur; zira bunlar Allah’tan haber ve-
rir ve insanlara kendi gergek nefislerini ve ilahi suret tizere
yaratilmig olduklarim hatirlatir. Kur’an, dlemdeki yaratik ve
olaylara da “igaretler” diye atifta bulunur; zira bunlarin her
biri Allah’in isim ve sifatlarinin etkilerini sergiler. Keza, biz-
deki her sey Allah’in bir igaretidir. “Biz dig diinyadaki ve
kendi iglerindeki isaretlerimizi onlara gésterecegiz” (Fussilet
41: 53).

Ayetlere verilecek uygun insani cevap onlar1 okumak ve
ne soylediklerini anlamaktir. Bircok Mutasavvif, Allah’in, bii-
tiin ayetlerini ayrintilariyla dercetmis oldugu tig kitaptan s6z
etmigtir: bizzat Kur’an, dlem ve insan nefsi. Ama “Kur’an”

9 . Kulliyit 18177-8; SPL 326.
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sozliik anlamuyla “ezberden okuma, ¢igirma” anlamma gelir.
Yaziya gegirilmeden gok once o bir isitilen ve okunan kitapt.
Hz. Peygamber onu Cebrail’den dinlemis, ve Ashabina tila-
vet etmigtir. O halde, Allah’in ayetleri sadece goriilmez, onlar
igitilir de. “Siiphesiz bunda dinleyen bir kavim igin ayetler
vardir” (Ytinus 10: 67).

Kur'an okundugunda dinlemek zor degildir. Ama 6teki
iki kitabmn, yani dlem ve nefsin dyetlerini nasil dinleyece-
giz/isitecegiz? Kur'an’in, “Kalpleri vardir, ama onlarla anla-
‘mazlar; kulaklari vardir, ama onlarla isitmezler” (Hacc 22: 46)
dedigi kimselerden olmaktan nasil kurtulacagiz? Enfiis ve
afaktaki dyetleri okumak icin, kuslarin sakimalalarin ve kalp
atisindaki ilahi giizelligi tamumak yeterli degil midir? Yoksa
isitme ve dinleme daha bagka seyleri mi igeriyor?

Allah Kur’an’da, “Biz bir seyi istedigimizde, ona tek so-
ztimiiz “Ol"" demektir; o oluverir” (Nahl 16: 40) diyor. Bas-
ka bir ifade ile, dlemdeki her bir sey Allah’in kelaminin bir
sonucu olarak viicuda gelir. Kendi durumumuzda, konusg-
ma ancak nefesle miimkiin olur. Allah s6zkonusu oldugun-
da, konugma (kelam) “Rtth” diye bilinen ilahi Nefes aracih-
giyla miimkiin olur ancak; yani Adem’in ¢amuruna iiflenen
ayni ruhla. “Sonra O onu bicime soktu, ve Kendi ruhundan
ona nefhetti” (Secde 32: 9). Ibn Arabi bu Ruh’a genellikle
“Rahman’in Nefesi” der. Allah, Kendi kelamini onda s6ze
doker, ve her seyi, Kur'an’in, “Rahmetim her seyi kugatir”
(A’raf 7: 156) dedigi ilahi rahmete daldirir. Rahman olan Ne-
fes her yerde hizir olan viicid, “var olan her sey i¢in” bir
“rahmet”1? ve Allah’in Gizli Hazine’ye olan sevgisinin bir
izhandir: “Bu bilinme sevgisinden dolayi, Allah nefhetti, ve
Nefes zahir oldu.”!!

10 . Futihat 11 281.27; SPK 130.
11. Futahat I 310.21.
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Rahman’in Nefesi, tipki insan nefesinin harflere varlik
verdigi gibi, miimkiin seylerin suretlerine viictid bahseder. O
halde, dlem bu Nefes'ten dolayr Allah’in sézleridir. . .. Ve O
Kendi sozlerinin bosa gitmeyecegini bildirmistir; bu demek-
tir ki O'nun yaratiklarimn viicuda gelmesi asla bitmeyecek-
tir, ve O'nun bir Yaratan olmasi hi¢bir zaman son bulmaya-
caktir.1?

lyi de, heniiz var olmayan bir geye Allah nasil “Ol!” der.
Bunun kisa cevabi s6yle olabilir: Seyler viicuda gelmeden 6n-
ce gayb aleminin hazinelerinde belli bir varlik tarzina sahip-
ti; yani “Higbir sey yoktur ki onun hazineleri bizim katimizda
olmasm” (Hicr 15: 21). Allah bu hazinelerden birindeki bir se-
ye “Ol!” deyince, o sey O'nun emrini isitir ve itaat eder. O,
alemde viicuda gelir, kendisi i¢in yaratilmis oldugu gorevi ic-
ra eder, ve yeniden gayb dlemine geri doner. “Her is Allah’a
dondiiriliir” (Bakara 2: 210).

Viicuda gelmek igin, esyanin Allah’in kendilerine olan
emrini “igitmesi” (semd’) gerekir. Bu sema’ s6zciigii “miizik
dinlemek” ve daha genis olarak “miizik” anlamina gelecek
sekilde de kullanilir. Dokuzuncu yiizyilin sonlarma dogru,
miizik dinlemek ya da “sema’” bazi Stfiler tarafindan icra
edilen bir uygulama haline gelmisti, ve bu genellikle raks eg-
liginde oluyordu. Fukahd'nin ¢ogunlugu ve birgok Siifi bu
uygulamay1 Seriat'mn ihlali olarak gériiyorlardi. Bunu bizzat
icra eden Siifiler, mesrulugunu gostermek igin cesitli Ser’i de-
liller 6ne stirmiislerdir. Ama onlarin asil gerekgesi, onu, kalp-
te Allah'1 zikri uyarmanm bir yolu olarak gérmeleri idi. Mii-
zikte dyle bir sey var ki, diyordu onlar, bu, insanlart goriin-
mez aleme, “yokluk”taki ger¢ek koklerine, Allah’in onlara
heniiz ezeli kelamiyla konustugu o dleme tagimaktadir.

12 . Futfihit 11 459.5; burada Kur’an’in 18: 109 ve 31: 27 ayetlerine atif vardir. Rah~
man’in Nefesi hakkinda daha fazla bilgi icin, bkz. SPK 130 vd.
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Ibn Arabi, takipgileri arasinda sema’1 tervig etmemis, ama
bu uygulamanin arkasinda yatan nazariyeyi agiklamigtir. Ger-
cek semd’, diyor Ibn Arabf bize, her seyden 6nce alemin “var-
Lgm” (kevn) meydana getiren asli “ol” (kun)un sadece hatir-
lanmasidir. Bu zikir/hatirlamaya eglik eden raks, esyamn go-
rinmez alemin hazinelerinden diinyaya gegislerini yansitir.
“Semd’ Ehli'nin sarkicinin sézlerinde algiladif: sey, Allah’in
bir seye, o var olmadan onceki O! soziidiir.!® “Sema” Ehli”

kendilerini vecde getirmek igin miizik icra eden Sufilerdir.

Varliklarin varolusunun ilahf kelam sifatina dayanir; zira
varliklar Allah hakkinda, O'nun Kelami disinda higbir sey
bilmezler. Onlarnn isittigi budur; bu bakimdan onlar dinle-
mekten zevk alirlar, ve olmak dismda herhangi bir sey yapa-
mazlar. Sem4’, dogal olarak dinleyenleri hareket, uyariima
ve degisime gotitriir; ¢linkii onlar “Ol!” sziindi isitince degi-
sirler, ve yokluk durumundan varlik durumuna gegerler, ve
boéylece de varolurlar. Vecd insanlan olan Sema” Ehli'nin et-
kinliklerinin ash buradan gelir.}#

Alemin yaratiiginda sema’mn roliini kavramaya cahsir-
ken, Allah'in, her seyden énce, O'nu “Ol” demeye iten sevgi-
sinin roliini asla unutmamalyiz. Alemin kaynag ve itici gii-
cii olarak, agk biitiin varlig1 doldurur. RGmi'nin ifade ettigi
gibi,

Asgkla kimildatild: yaratiklar,

Allah’in ezeli-ebedf agkiyla.

Gokler yiliziinden seméa’a durur riizgar;
Riizgar yiiziinden agaglar.!®

13 . Futihdt 11 366.29; SPK 213.
14 . Futdihdt 11 352.14.
15 . Kulliyat 5001; SPL 197.
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Buna gore, yokluk durumumuzda “Ol!” soziinii igittigi-
mizde ne tecriibe ettik? Harikulade bir sarki dinledik, onun
nameleriyle dort koge olduk ve yaratilmig dlemde doniip oy- -
namaya bagladik. O giin bugiindiir, her birimiz o miizikte
raksedip cogsmaktadir. Ancak, 6yle agir ve istikrarl bir miizik
ki gogumuz ona hig dikkat etmeyiz. Cami su gazelde, bu, her
yerde duyulan garkinin tat ve negesini yakalar:

Biliyor musun, nedir, ud sesi, rebab sesi?
“Her seyimsin benim, seven Allah’im, Sen verirsin
her seyimi.”

Kurular, koflar hi¢ tatmarmglar sema’in tadindan;
Yoksa o sarki durdururdu diinyanin gidisini.

Ah su Calgiar! Tek bir beste gald: da,
Semé’a durdu varligin her zerresi.

Zahid bekler vehmin ve hayalin kiyisinda;
Bogulur viiciid deryasinda arifin nefsi.

Higbir gekli yok agkm kutsal egiginin;
Ama gosterir her sekilde o yalniz kendisini.

Gosterdi O Kendini Leyla'mn giizelligi kiliginda,
Caldi Mecntin’un kalbinden sabir ve selameti.

Azré'nin pegesini rttii Kendi yiiziine,
Vamik’m yanaginda act: gam kepengini.

Kendi Kendisiyle agk oynamaktadir gercekte O;
Vamik ve Mecnfin isimden bagka bir sey degil ki.

Cami gordii Saki'nin aksini,
Sonra secdeye kapand, kadehin éniinde bir testi.16

16 . Cami, Divan, ed. Hasim Radi (Tahran: Piruz, 1962), s. 301.
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Ibn Arabi'nin miiridi Konevi’'nin §grencisi ve Farsca diiz-
yaz1 klasigi olan Lemadt (“Pariltilar”)'1n yazari Fahreddin Ira-
ki (6. 1289), Allah’in emrinin biitiin yaratiklar1 nasil vecitli bir
semi’a soktugu konusunda biraz daha diizyaziya galan bir
agiklama ortaya koyar:

Asik yokluk durumunda huzur iginde idi. Sehddetin in-
zivasinda beklemekteydi, heniiz Sevgili'nin yiiziinii gérme-
misti. Birden, Ol ndmesi onu yokluk uykusundan uyardi. O
nimenin igitilmesi bir vecit ortaya gikardi, ve asik o vecit
[vecd) ten wviiciid buldu (varoldu). O namenin tadi bagin
dondiirdii: “Ask igimize bir dagdaga birakh.” Kaldi ki, “Ba-
zen kulak gézden 6nce agik olur.” Ask, “Asik sevdigini zi-
yaret eder” sarkisiyla onun i¢ ve dis beninin siikunetini
elinden ald1. Sonra ruh harekete gecip semé’a durdu.'”

Sufiler nefsin igittigi asli miizigi sik stk Allah’in “Elest Bez-
mi”inde (Covenant of Alast) Adem’in ¢ocuklarina yonelttigi
sozleriyle 6zdeglestirirler. Kur'an’a gore, Allah Adem’I hali-.
fesi olarak yarattifinda, Adem ve onun ¢ocuklariyla bir ahit
yaptL “Ben sizin Rabbiniz degil miyim (elestu)?” diye sordu.
Onlar, “Evet! Sahidiz"” (A’raf 7: 172) diye cevap verdiler. Cii-
neyd’e soyle soruldu:

“Bir insanin Sema’t duyup tahrik edildigi halde rahat et-
mesi nasil olur?”

Soyle cevap verdi: “Elest’te Allah Adem’in nesline, ‘Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye hitap etti. Hepsinin ruhla-
r1 o0 sbzlerin nesesine garkolmustu. Onlar Semé’1 bu diinyada
isitince, tahrik olup harekete gecerler.”8

17 . Lema’dt, ed. M. Hacevi (Tahran: Intigarat-I Mevla, 1363/1984). S. 105. Ayrica
bakinuz W. C. Chittick ve Peter Lamborn Wilson, Fakhruddin ‘Iragi: Divine.
Flashes (New York: Paulist Press, 1982), s. 108. “Vecd” ve bunun “varolus”
(viicid)”la baglantis1 konusunda, bakiniz SPK 212-13.

18 . Attar, Tezkiratu'l-evliyd, s. 446.
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Eger ayik Tasavvufun diregi olan Ciineyd semd’in sarhos
edici giiciinii kabul edebilmisse, Tasavvufun sarhos kabada-
yilarinin énderi olan Rimi'nin Elest miizigini siirinin belli
bash temalarindan biri kildifini gérmek sagirtica gelmeyecek-
tir. Su gazelde, o, seklen Tasavvuf yoluna girdigi halde ken-
dilerini Sevgili'ye vermekten ¢ekinenlere hitap etmektedir.

Kaptirmugsin kendini sanigini, pabucunu diizeltmeye;
Nasil alacaksin ritl-1 giran icenin kadehini eline?

Canim icin, harabata gel bir anligina!

Sen de Ademoglusun, sen de insansin, canin var
senin de.

Gel, rehin birak hirkamni Elest’in garap saticisina,

Ki sarap satiyordu O Elest’te su ve gamurdan dnce.

Fakir, arif, dervig diyorsun kendine, ve hila ayiksin?
- Mecazdir biitiin bu adlar, kapihiyorsun vehimlere.

Dervigin igi Semi’ ve “O'nun icirdigi icki” degil de ne?
Pazar isi kér-zarar, az ve ¢ok degil de ne?

Gel, soyle, nedir Elest? Ebedf zevk ii sefa.
Durma, katil bu ayine, gbziin ¢ekip gitmede.

Baginda agn yoksa, nigin sarip sarmaltyorsun onu?

Nigin hasta goriiniiyorsun, bir act yoksa
bedeninde?!?

19 . Kulliyit, gazel no, 3067; bkz. Tiirkge gev. A. Golpmarli, Divan-1 Kebir,
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Seméd’a durmus karanligin yarasalan sevgilerinden
karanhga

Semé’a durmus giinesin kuslan safaktan

kugluk aydmhgina [Duha 93: 1).20

Calgict (Mutrib) bestesini galinca, yaratiklar Gizli Hazi-
ne’nin miicevherlerini sergileyerek ve “Her seyin O oldugu-
nu” gostererek varolusa raksla katildilar. Ama raks heniiz
tam degildi. Allah, yaratiklan tarafindan “bilinmeyi” sevdi-
gini sOyledi. Burada bilginin dereceleri s6zkonusudur, ve
higbirimiz asla yeteri kadar bildigini diigiinmemeli .

Stiphesiz, her sey, surf varolmus olmalan olgusu dolay:-
styla, Allah hakkinda belli bir bilgiye sahiptir. Kur’an bir¢ok
ayette, “Goklerde ve yerde olan her seyin Allah’1 tesbih etti-
gini” soyler, ve “tesbih” de bilingsiz yapilan bir eylem degil-
dir. Ibn Arabi’nin s6yledigi gibi;

Allah, yiice ve alcak dlemde, ister cansiz bir sey, ister bir
bitki, ister bir hayvan olsun, hi¢bir varhk yaratmamgtir ki o

20 . Kulliyat, 24182.
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canl1 ve akla uygun bir sekilde konusan bir varlik olmamis
olsun. Bunun nassa dayal delili O'nun su sozleridir: O'nu -
hamdle tesbih etmeyen hichir sey yoktur; ama siz onlarmn tesbihini:
anlamazsimiz [isra 17: 4412 .

Rami, nefs bilgisini gergeklestiren ve arifler safina katilan-
larin her seyin konusmasin igitecegini séyler bize.

Suyun s6ziinii, topragin sdziinii, balgigin séziini
Duyar, anlar Géniil Ehli biitiin bunlarin séziinii.?

Her bir yaratik kendi bilgi tiirii ve konusmasiyla yaratil-
mugtir, ve bu durum ona Allah’a hamdini dile getirmesini
saglar. Ama, Allah’in suretinde kilinmus olan insanlar, Al-
lah’y, O'nun biitiin isim ve sifatlariyla bilecek sekilde yaratil-
muglardir; dolayisiyla, diger yaratiklarin sahip dldugu bilgi-
den farkh olarak, bu bilgi dogal olarak dogmaz. Eger insanla-
rm dogustan neyi bildiklerini hatirlamalar1 gerekiyorsa, 6z-
glir iradelerini onu aragtrmaya adamak durumundadirlar.
Adem’in gocuklarimin Allah’m Emanetini tagimay: kabul et-
tikleri Elest Ahdi’nin anlam ve 6nemi kesinlikle budur. Ibn
Arabf soyle diyor:

”Allah Adem’i Kendi suretinde yaratti,” dolayisiyla O,
Kendi en giizel isimlerini ona atfetmistir. Adem, kendisine
arzedilen Emanet’i bu isimlerin giiciiyle tagiyabilmigtir.
Onun ilahf suretinin gergekligi, gékler, yer ve daglarin yap-
tig1 gibi, Emanet’i reddetmesine miisaade etmedi, ki onlarin
hepsi de onu tagimay: reddetmigti.??

Insanlar,”Her sey O’dur”un gergek anlamin ilahf sureti
ancak derinden kavradiklar1 zaman anlayabilirler. Bu ara-

21 . Futihat 111 393.23; SDG 285.
22 . Mesnevi 1 3279,
23 . Futihat 11 170.6; SPK 276.
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da, gergek mahiyetlerinden habersiz kalarak, “Higbir gey O
degil”mis gibi yasamaya devam ederler. Onlarin, insani po-
tansiyellerini gergeklestirebilmeleri igin, Allah yoluna gir-
meleri gerekir. Daha sonra gelen Sufiler bu yolu gegip ger-
cek insan{ stutiilerine erisenlere “miikemmel insan” (insan-
1 kdmil) derler. Kemale erme iginde onlar, Allah'in, cAmi is-
minin mazhar (tezahiir yeri) kilmak suretiyle Kendi sure-
tinde yarattigi, atalar1 Adem’in izinden giderler. Bu isim,
doksan dokuz giizel ismi kusatan ve igine alan Allah ismi-
dir. ibn Arabi’'nin sdyledigi gibi, “Adem Allah ismi suretin-
de zuhur etti; ¢linkii bu isim tiim ilah{ isimleri ihtiva eder.
Nitekim insan da, bedence kiigiik olsa bile, biitiin ménalar:
ihtiva eder.”?* Allah bize yalmz Adem’in Kendi suretinde
yaratldigini bildirdigine gore, “O &deta, ‘Benim biitiin
isimlerim yalniz insani neg’ette (olusum) ortaya gikt1” de-
mektedir.”?

Adem’in tiim gocuklar1 Allah’in suretinde yaratilmustir;
dolayisiyla hepsi de mitkemmelligi elde etme yetisine sahip-
tir. Mutasavviflar sik sik Hz. Peygamber’in, “Allah’mn ahla-
kiyla ahlaklanin!” dedigini naklederler. Baska bir ifade ile,
Allah’in isim ve sifatlarinin 6zellik ve niteliklerine biiriiniin.
Insanlar ilahf suretin miikemmelligine erince, dlemin her ta-
rafina yayilmig butiin gergeklikleri kendi nefislerinde topla-
yan alem-i sugralar ya da “kiigiik dlemler” olurlar. Gazali'nin
ifade ettigi gibi, :

Allah Adem’e liituf ve inayet gosterdi. Ona, dlemde bulu-
nan her tiirlii seyi bir araya getiren 6zlii bir suret verdi. Oyle
ki Adeta Adem alemdeki her seydir, veya alemin ozlii bir
niishasidir.?

24 . Futfihit 11 124.5.
25 . Futithdt 1216.12; SPK 276.
26 .Buchman, The Niche of Lights, s. 31.
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Ibn Arabf sik sik insani kemali ilahf suretin gerceklesmesi
ve insanla alem arasindaki tekabiiliyetin fiililik kazanmas1
olarak aciklar. Iste iki 6rnek:

Kainatta bulunan her sey insanlarda kuvve halinde mev-
cuttur; bu yiizden onlar biitiin diizeylere sahiptirler. Suret icin
yalmiz onlarin segilmig olmasinin sebebi de budur. Ilahi ger-
¢eklikler olan isimler ile dlemin gergekliklerini onlar bir araya
getirirler; ¢linkii onlar var olan son seydir . . . Ne dlemin belli
bir pargasinda ve ne de ilahf gergekliklerden tek tek isimlerde
tezuhiir etmeyen seyler insanlarda tezahiir eder; zira bagka
isimlerin ayirdedici olarak bahgettigi seyi her isim bahsetmez.
Bu bakimdan, insalar en mitkemmel varhiklardr.?”

¢

Allah insanlar1 eglence olsun diye yaratmadi [Mii’'mindin
23: 115]. Tam tersine, yalniz onlar1 Kendi suretinde olmak
{izere yaratt. Bu ylizden insan-1 kdmil disinda, evrendeki her
sey biitiin hakkida bilgisiz olup kismi bir bilgiye sahiptir.
Ciinkii Allah biitiin isimleri ona §§retti {Bakara 2: 31] ve kusati-
a1 sdzciikleri ona verdi; boylece onun sureti mitkemmel oldu.
Kamil insan Hakk'in sureti ile 4lemin suretini bir araya geti-
rir. O Hakk ile dlem arasinda bir berzah, dikilmis bir aynadur.
Hakk Kendi suretini insan aynasinda goriir, ve yaratiklar da
kendi suretlerini onda goériirler. Bu diizeye erigenler, daha
mitkemmeli miimkiin olmayan bir kemal diizeyine erigmis
olurlar.?®

Kamil insanlar insan{ potansiyeli tig ilah{ kitaptan biri ola-
rak anlarlar. Onlarin yolundan gitmek isteyenler i¢in Allah’in
iki dig kitabini, yani Kur’an ve kainat1 dinlemek yeterli degil-
dir. Insan nefsi biitiin kutaplarin en biiyiigiidiir; ¢linkii Al-
lah’in 4lemi yaratmaktaki gayesine yalmiz o hizmet eder.

27 . Futtihdt 11 396.2.
28 . Futiihdt 111 398.16; SDG 249.
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Kur’an olsun, dlem olsun, bunlar gayeye ulagmanin araglar-
dir; ama bunlardan higbiri kendisinin farkinda olan (bilingli)
bir kitap olma giiciine sahip degildir. Her ikisi de gizli hazi-
neyi izhar eder; ama bunlardan higbiri onu tam olarak bile-
mez. Konevi, gen¢ bir miiridi nefs bilgisi yolunu izlemeye
tegvik ederken kitap imajini kullamr:

Kamil insan biitiin ilahf ve kozmik kitaplar1 kusatan bir
kitaptir. Biz, Hakk ile ilgili olarak, O’nun Zatmna iligkin bilgi-
sinin her geye iligkin bilgisini gerektirdigini, ve Zatim bil-
mekle her seyi bildigini sdyledik. Ayni sekilde, insan-1 kamil-
le ilgili olarak diyoruz ki, onun kendi zatina iliskin bilgisinin
her seye iliskin bilgisini gerektirir, ve o kendi zatin1 bilmekle
her seyi bilir. Bu durum, hem belirlenmislikte, hem de belir-
lenmemiglikte o her seyi bildigi icin boyledir.

O halde, “Kendini bilen Rabbini bilir” ve aym1 zamanda
her seyi bilir. O halde, evladim, eger kendi tizerinde tefek-
kiir edecek olursan, bu sana kafidir; zira senin diginda bag-
ka bir sey yok ki. Ariflerin dnciisii Ali Ibn Ebf Talib soyle
demistir:

llacin sende, ama bilmiyorsun sen,

Derdin kendinden, ama gormiiyorsun sen.
Harfleriyle gizlinin apagik oldugu

“Kitab-1 Miibin”sin sen.

Kigiik bir cisim saniyorsun kendini;

oysa sende diiriilii en biiyiik dlem

Kendinden bagkasina ihtiyacin yok senin,

bir diisiinsen nefs tistiinde, ama diisiinmezsin sen.

Aym gekilde, Muhammedi velayetin miihrii [Ibn Arabi]
demigtir ki,

Kur'an’im ben, sik tekrarlanan yediyim [Hicr 15; 87],
Ruhun ruhuyum - hi¢ ruh yok ben olmayan.
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Allah’m kelamin isitmedin mi? Oku kitabini! Aleyhine bir
hesap goriicii olarak bugiin nefsin sana yeter! [Isra 17: 14]. Kim
bu kitab1 okursa, olmusu, olam ve olacag bilmeye baglar.
Biitiin kitabinizi okuyamuyorsaniz, elinizden geldigi kadari-
1 okuyun. O'nun nasil, Ve nefislerinizde: yoksa, bakmyor mu-
sunuz? [Zariyat 51: 21] dedigini gormediniz mi? Ve yine
O'nun soyle dedigini: Onun hak oldugu onlara agiklik kazanin-
caya kadar, dig diinyada ve nefislerinde olan dyetlerimizi onlara
gosterecegiz. Yetmez mi Rabbine, O'nun her seye gahit olmas1?
[Fussilet 41: 53] .. ..

Rivayet edilir ki, Hz. Osman’in $ldiiriilmesinden sonra
ortaya gikan savasta Hz. Ali'nin ordusu Hz. Aige’nin (ikisi-
ne de salat ve selam olsun) ordusu kargisinda tistiinliik elde
edince, Hz. Aigse kanadmda yer alanlar, Hz. Ali taraftarlan
onlann kiligtan gecirmesin diye, Ilahi Kitap’s mzraklarin
ucuna taktlar. Onlar bunu goriince savas terkettiler. Sonra
Hz. Ali s0yle dedi: “Ey insanlar! Ben Allah’in konugan Kita-
biymu; ama o, Allah’in sessiz Kitabidir! Saldirin onlara, bi-
rakmaym!”

Ay sekilde, Allah s6yle diyor: “Benimle sizin aramzda
sahit olarak Allah ve Kitabn bilgisine sahip olan bir kimse yeter”
de [Ra’d 13: 43]. O halde, bu, evladim, Kitap ve Kitabin bil-
gisidir. Ve dedigimiz gibi, sen Kitapsin. Senin nefsine iliskin
bilgin, Kitaba iliskin bilgindir. Ve hicbir sey yoktur ki, ne yas,
ki bu goriiliir diinyadir, ne de kuru, ki bu ruhani dlem ve Gte-
deki her geydir, Agiklayan Kitap'ta olmasin [En’am 6: 59], ki bu
da sensin.?’

29 . Mir'atu’l- drifin fi multemes Zeyne'l-Abidin. Bu kitabin, Reflection of the Awake-
ned (London: Zahra Thrust, 1983) adiyla, S. H. Askari tarafindan oldukga ye-
terli bir tahkiki ve gevirisi verilmektedir. Burada alint: yapilan kisim Aska-
ri’nin gevirisinin 25-27 sayfalarina tekabiil etmektedir. Benim yaphgim gevi-
ri, Istanbul Siilleymaniye kiitiiphanesinde bulunan on iki giizel elyazmasin-
dan yirmi yil 6nce hazirladigim bir metne uymaktadir. Bu kisa pasajda bile,
Askari'nin metni bazi 6nemli hatalar ihtiva etmektedir. Diger yerlerde, Ibn
Arabfi’nin giirleri alamgtir.
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Bir zamanlar tas-topraktin, bir zamanlar bir hayvan.
Simdi bir ruh oldun sen, Sevgili oldun! Sevgili oldun!®

Allah'in sureti lizere yaratilmis olan insanlar, Allah’in
isimlerinin etki ve hiikiimlerinin sonsuz agilmasina tam bir
bilinglilikle katilma potansiyeline sahiptirler. Alemde ve ken-
dilerindeki ayet ve isaretlere bakip da, her seyin ne iseler ona
dogru tam bir gerceklesme i¢inde degisim ve doniisiim tize-
re yaratildigini kabul etmeyenlere Kur’an sik sik hayret ifade
eder. Oliim ve dirilis anne karninda baglayan gelismenin da-
ha ilerideki iki asamasmdan bagka bir sey degildir. “Ey insan-
lar, eger Dirilis konusunda siliphe igindeyseniz; dogrusu biz
sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra pithtilasmis kandan ya-
rattik. . . . Ve rahimlerde diledigimizi, belli bir doneme kadar,
olustururuz. Sonra sizi bebek olarak ¢ikaririz; derken erginlik
cagina gelirsiniz” (Hacc 22: 5).

Sufiler fiziki hayatin agsamalarini nefsin giceklenmesi ve
acilmasinin dis belirtileri olarak goriirler. Rtmi, nefsin pratik
olarak cansiz bir asamadan melekleri gecen merhaleye kadar

30 . Kulliyyat 22561; SPL 78.
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olan gelismesini anlatmastyla {in yapmustir. Nefsin basamak
basamak ytikselmesi olgusu, gergi “Her sey O olsa da,” nigin
hi¢ kimsenin miikemmelligi elde etmeden bunun gercekten
farkinda olamadigmu izah etmektedir. Insanlar ahlaki ve ru-
hani gelisme mertebelerini katetmedikleri siirece, kendi ger-
cek mahiyetleri konusunda bilgisiz kalacaklardir.

Miikemmellige dogru olan yolculuk Allah’la “yokluk”ta
(in “nonexistence” with God) baslar. Insanlar “Ol” fermann
isitip Elest Ahdi'nde Allah1 tasdik edince, anne karnina dii-
stinceye kadar basamak basamak yiikselirler; 6yle ki anne
karni yaratibisimn Kaynak’tan en uzak noktasidir. Sonra Al-
lah’a yiikselmeye baslarlar; giinkii her sey, nasil O’'ndan gel-
diyse, yine O'na ddner. Bu iki yolculuga — Allah’tan diinyaya
ve diinyadan Allah’a — genellikle Viicud Dairesi'nin iki “ya-
y1” denir.

Bir anlamda, Allah’a geri déniis zorunludur; ¢linkii bu,
yaraticl siirecin dogal agilmasinu temsil eder, ve bu konuda
hi¢ kimsenin herhangi bir se¢imi s6zkonusu degildir. “Gok-
lerde ve yerde olan herkes, isteyerek veya istemiyerek, O'na
teslim olmustur, ve O’na dondiiriilecektir onlar” (Alu Imran
3: 83). Ama bir de insanlarin ayricali1 olan ihtiyarf 6liim var-
dir; ciinkii ilahf 6zgiirliikten kendi kaderlerini olusturma pa-
y1 yalniz, Allah’in sureti lizere yaratilmis olan, onlara veril-
mistir. Oliimle Allah’a alinmadan once, gonullii olarak O’'na
nasil doniilecegini bildiren peygamberler tarafindan yalmz
insanlar muhatap ahnmugtir. Emanet’i tistlenmeyi yalniz in-
sanlar kabul etmistir.

Insanlarin iki miikemmelligi vardir. Birinci miikemmeli-
ge “dogal” miikemmellik denebilir, ki bu fizik{ 6liime, sonra
dirilise ve Allah’la bulusmaya gétiiriir. “Ey insan! Rabbine
dogru ¢alisip ¢irpmiyorsun, ki O'nunla bulugacaksm” (Ingi-
kak 84: 6). Ikinci miikkemmellige nefsin ancak bilerek isteye-
rek terbiye edilmesiyle ulagilabilir. Birinci bakis agisindan, in-
sanlar biiylimek ve 6lmek zorundadir; ama ikincisi agisin-
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dan, olusun sonraki agsamalarinda ne tiir bir varolusu tecriibe
edeceklerini segmekte dzgiirdiirler.

Nefsin dogal gelismesi anne karminda, Allah bedene ken-
di ruhunu tGfledigi zaman baslar. Elest yurdu yoluyla inen bu
ruh saf ve yasayan bir nur, beden ise karanlik ve 6lii bir ¢a-
murdur. Ruhla bedenin bir araya gelip birlik olugturmas, ru-
hani ve cismanti iki diinyay1 kucaklayan gergek nefsi ortaya
gikarir. Nefis, saf ve agkin ruhun olusup bozulabilir bedenle
iligki kurmasina yarayan bir aracidir. Nurla gamurun bir ara-
ya gelmesinyle ortaya ¢ikan sey hayat ve bilingliligin topla-
mudir. Diinyaya gémiilen, gergi igten ice Sonsuz’a agik olsa
da, nefistir.

Ruh, Allah’in biitiin sifatlariyla anlatilan ilahi bilingliligin
(awareness) bir suasidir. O, 6zelliklerini, tipka Gizli Hazine nin
yalniz alem aracihigiyla bilinebildigi gibi, ancak bir beden va-
sitasiyla izhar edebilir. Bir insan diinyaya geldiginde, ilahi
isimlerde mevcut olan yetkinlikler, ruhla bedeni birbirine
baglayan nefiste kendilerini sergilemeye baglar. Burada da
nur (151k) yararh bir analoji takdim etmektedir. Ruh katigik-
siz, anlagilabilir bir nur, beden (madde) ise zifirf karanhktir.
Isikla karanhik birbirine kansinca, isikta bulunan 6zellikleri
sergileyen, alabildigine ¢ok sayida renk ortaya gikar. Ruhun
hayati, bilgisi, arzusu nefiste kendine 6zgii, bireysel karakte-
ristiklere biiriiniir. Her bir kiginin ruhu, her ne kadar hepsi de
bir tek ilahi ruhtan, Rahman olan Nefes'ten yaratlmig olsa
da, bagka herkesinkinden ayr1 hale gelir.

Nefsin acilmasi siiresinde, ilahf isimlerin iz ve etkileri (hii-
kiimleri) tedrici bir sekilde kendilerini izhar ederler. Cok say1-
da Sufi (aym sekilde bircok Musliiman filozof) erken asama-
larindaki cenini cansiz nesne ya da minerallerle mukayese
ederler. Giderek, onda, bir bitki asamasina gelinceye kadar,
hayat ve duyum belirtileri ortaya ¢ikar. Bebegin dogum anina
gelinceye kadar, gergi eksik bir yapida olsa da, o bir hayvanin
tiim niteliklerine sahip olur. En yiiksek insani yetilerin — zeka
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ve konugma — imkanlarinu géyle boyle sergilemeye bagladig
ergenlik ¢agina gelince, her ne kadar gegici bir siire igin olsa
da, o kisi “insan” denmeyi hakeder. Dogrusu, biz hepimiz ila-
hi isimleri kendimizde tam olarak gerceklestirme durumuna
ulagincaya kadar insandan asagida bir yerde kalinz.

Nefsin dogal agilmasi insanlar1 kemale gétiirmez; gtinkii
o Ozgiir iradenin biatim (engagement) ve Emanet’i tagimay
listlenmek istemez. Elbette, hepimiz Allah’a donecegiz; ama
bu doniig nasil gergeklegecek? Allah’in rahmetine mi, gazabi-
na my; ebedi saadete mi, azaba mu1; cennete mi, cehenneme mi
doénecegiz? Ibn Arabi’nin igaret etmeyi sevdigi iizere, insan-
lar, diinyada kaldiklan siire i¢inde etkilerini gergeklegtirdik-
leri belirli ilahi isimlere donecekler; dolayisiyla onlarin bu
isimlerin farkh 6zellik ve mahiyette olduklarin: unutmamala-
n gerekmektedir.

I1aht isimlerin, isim olmalan bakimindan Szellikleri fark-
I1 farkhidir. O¢ Al (muntakim), Azabi Korkung (sedidu’l-
‘tkdb) ve Kahhar'm Rahman, Bagislayan ve Latif ile ne ortak-
hg var? Zira O¢ Al intikamin nesnesinde gerceklesmesini
talep eder, ve Rahman da aym: nesneden intikamin kaldiril-
masin talep eder.?!

Cocuklar ergenlik cagina gelince, Seriat onlar dinf vecibe-
leri yerine getirmekle miikellef tutar; yani zeka ( ilahi “bilgi”
sifatr) dogru ile yanhs1 ayirdetmek igin yeteri kadar gelistigi
zaman. Seriat'mn emir ve teklifleri, ilahf suretin; dogru, yarihg
ve Emanet’in 6zgiirce kabulii arasmda agik bir se¢im yapma-
dan ortaya ¢ikma imkan olmayan belli bazi yeti ve yetenek-
lerinin gergeklestirilmesini saglar. Gaye, ilahf isimlerden ber
birinin, 6tekilerle miikemmel bir uyum icinde nefiste gercek-
lestirilmesidir.

31. Futtihat 11 93.19; SPK 55.
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Eger Tasavvuf, nefsin gelismesine iligkin goriisiinde Ta-
savvufl olmayan Islam’dan farklihk gosteriyorsa, bu durum
Stfi yolgostericilerin arayisin gayesi ve ciddiyeti konusunda
daha iyi bir anlayiga sahip olmalarindan ileri gelmektedir. Bu
hayatta, 6liime kadar sevgililerinden ayr1 kalmaya sabredeme-
yen, ve Allah’a gekildigini hisseden insanlar her zaman olmusg-
tur. Bu kimseler Hz. Peygamber’in, “Olmeden &nce 8liiniiz!”
emrine uyarlar. Onlar bireysel sinirlarina 6lmek suretiyle, ila-
hi giizelligin sinursiz genigligine dogarlar. Onlarda 6liim kor-
kusu yoktur; giinkii bir¢ok kez olmiislerdir, ve her defasinda
da daha iyi bir sey olarak yeniden dogmusglardir. Rimi bu du-
rumu en {inlii dizelerinden birkaginda goyle dile getirir:

Topraktim, 6ldiim; bitkiye dondiim.
Bitkiydim, 6ldiim; hayvan gériindiim.

Oldiim hayvanhktan', insan oldum ben.
Ne zaman eksildim ki 6liimle, korkayim dliimden?

Gelecek sefer begerlikten Slecegim,
Meleklerle ugacagim, yiikselecegim.

Meleklikten sonra da dalmam gerek 1rmaga;
Gunkii Her sey yok olmakta O'nun yiizii diginda
[28 Kasas: 88].

Melekken bir daha kurban olacagim,
O ki hayale gelmez, o olacagim.

Yok olacagim sonra, yok; yokluk ¢alyor giinkii besteyi.
Siiphesiz biz O'na dinece§iz geri [2 Bakara: 156].32

Yokluga bu giris, yaratiligtan 6nce Alla'la birlikte sii-
kun iginde bulundugumuz asli insanf duruma bir geri d6-

32 . Mesnevi 111 3901- 6; SPL 79.
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ntistiir. Bu durum, zaman zaman ben’in simurliliklarinin
“yok olmas1” ve hakiki nefsin “bekés1” denen bir durum-
dur. Yok olma, Allah’tan bagka her seyi olumsuzlamak su-
retiyle Sehadet’in “14 ildhe”kisminin gergeklestirilmesidir.
Beka ise iz ve etkileri nefiste parlayan ilah{ sifatlar1 olumla-
mak suretiyle “illallah”in gergeklestirilmesidir. Yok olma-
dan 6nce, nefsin gézii varolusun bat1 tarafina dikilir ve gii-
nesi géremez. Beka ile giines battig1 bati ufkundan dogar,
ve Allah’in parlayan nurundan baska higbir sey kalmaz.
Rami’nin agikladig gibi;

O’nun Yiizii disinda her gey helak olmada;
O'nun Yiizii'nde degilsen, hi¢ varlik arama!

Kim Bizim Yiiziimiizde yok olursa,
Olmaz artik ona ceza Her gey helak olmada.

Cilinkit ild’dadir o, gecmistir Id’dan;
Kim ki ill#’dadir, kurtulmustur fena’dan.3?

Allah agkiyla ve Hz. Peygamber’in Siinnetine uyarak O'na
teslim olmakla, salikler varolusun batismi terkedip, Allah’in
isim ve sifatlarindan baska higbir geyin gortinmedigi, goz ali-
a glines dogusuna gegerler. Onlarin, Hz. Peygamberin, Al-
lah’in ahlakiyla ahlaklanmalar gerektigi emrini gergeklestir-
dikleri yer iste burasidir. Konevi Allah’a dogru olan bu yiik-
selisi, yaratiklara 6zgii smirlamalardan asama agsama kurtul-
mak (tecerriit etmek) olarak anlatir:

Arif {ist leme dogru yolculuk eder, ve yerden ayrnildig
andan itibaren herhangi bir unsur, hazret (presence) ya da fe-
legi, kendi igindeki ona tekabiil eden kism orada birakmak-
s1zin gecmez; yani [diinyaya] geldigi andan itibaren kazandi-

33 . Mesnevi 13052-4; SPL 182.
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&1 seyleri. Boylece o, Allah'in, Allah emanetleri ehline vermeni-
zi emreder [Nisa 4: 58] séziine uymug olur.3*

Konevi'nin izahina gore, salikler, sureti iizere yaratildikla-
n Allah ismine ulasinca, 6nceki rahmet ve hituf isimlerinde
yerlesik hale gelirler. Bunlar onun, “dairenin merkez nokta-
s1” ya da “denge noktasi” dedigi seye isaret eder. Merkezde
durmakta acze diismek varolugun kiyisina diismek anlamina
gelir, ki burasi gazap ve kahir vadisidir.

Bu orta, merkez nokta dengesini terkeden kimse — ki bura-
st her seyi kusaticr birlik hazretindeki kemal noktasidir — mer-
keze olan uzakhiklig1 ya da yakinhig1 agisindan degerlendirilir.
Bazilan yakin, bagka bazilar1 daha yakin olur; bazilan uzak,
bagka bazilar1 daha uzak olur. Seytanhga 6zgii tam dengesiz-
lik ile bu ilah{, isimden tiireme, miikemmel denge arasi saadet
ehlinin biitiin diizeyleri ile sakavet ehline aynir.%®

34 . Miftdhu'l-gayb, Fenari'nin Miftdhu’l-ins'inin kenarinda (Tahran, 1905-6), s.
296; krg. W. C. Chittick, “The Circle of Spiritual Ascent According to al-Qfi-
nawi,” Neoplatonism and Islamic Thought, ed. P. Morewedge (Albany, NY:
SUNY Press, 1992), ss. 179-209; 6zellikle ss. 188 vd.

35. Yedzu'l-beydn fi tefsiri ummi’l-Kur'dn (Haydarabad-Deccan: Osmania Oriental
Publicatios Bureau, 1949), s. 300; Kahire baskis, ed. Abdulkadir Ahmed Ata,
Daru’l-Kutubi’l-Hadise, Kahire, 1969, s. 418; Tiirkce ¢ev. Ekrem Demirli, F4-
tiha Tefsiri, 1z Yaymahk, Istanbul, 2002, s. 372; krs. Chittick, “The Circle of
Spiritual Ascent.”
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Savasg saflarimizda hig kalkan tutmayiz biz,
Semi’imizda ne davul, ne fliit biliriz,

Askinda yok olmusuz O’nun, ayaklarnn tozuyuz,
Serapa agk, hep agk, bagka bir sey degiliz.36

Sifiler goniillii olarak Allah’a donerken, ilahf isimleri tam
sonuna dek ve hepsinin toplu dengesini gerceklestirmenin, ve-
ya biitiin isimleri igine alan Allah isminin 6zelliklerine biirin-
menin yolunu ararlar. Onlar bu gayeye zikirle ulagirlar. Onlar,
gercek anlamda ilahi bir nitelige biirtinmeyi, ancak Allah’1 zik-
retmek, kafalari ve biitiin varliklariyla sureti iizere yaratildikla-
rina donmek suretiyle umabilirler. Rimi'nin dedigi gibi, “Al-
lah aradigin sana verecektir. Ozlemin nereye uzamyorsa orada
olursun; dogrusu, kus kanatlariyla, miimin 6zlemiyle ugar.” %
Allah’1 araliksiz zikir goniilde agk ategini koriikler,

Disartda riizgar kimildatiyor agaglar,
Igeride zikir lugirdatiyor kalbin yapraklarini.3

36 . Kulliyyat 31222-3,
37 . Fihi ma fih, s. 77; SPL 212.
38 . Kulliyyat 9778; SPL 159.
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Sema’in gayesi, Allah'in zikredilmesini gii¢lendirmek ve
Dost’tan bagka her seyi kiil eden alevleri koriiklemektir. Se-
ma’ ehli i¢in, miizik Allah’in agik, aydinlik isitsel ayetlerinin
gizli dilidir. Miizik dinleyince, nefis Elest giinlerindeki asli
yurdunu hatirlar; yani Allah’a yakinhigin kendi dogal vatamu
oldugu zamanlari. RGmi'nin dedigi gibi,

Imdi, bu ezgileri hakimler,
Cerhin déniigiinden aldik derler.

Halkin su tanburla cabip sdyledigi
Ezgiler ¢erhin déniigiiniin sesleri.

Hepimiz Adem’in parcalariydik,
- Cennette o ezgileri dinlemis idik.

Su ve toprak siiphe soktuysa da igimize,
Bir seyler hatirltyoruz o ezgiden yine de.

O yiizden, agiklarin gidasidir semé@’,
Oyle ki birlesme hayali yagarr onda.®

RGmi’'nin ¢agdasi Necmeddin Razi miizigin gekiciligini
Elest Ahdi'ne dayanarak agimlar:

Nefiste Hakk’t goren bir g6z ve Hakk1 isiten bir kulak or-
taya cikip da, o, ithamun zevkini bir daha alinca, nerede bir
mektuplagma olsa, Gaib’den gelen ilhamlarin zevkini yasar
ve Hakk’a dogru yonelir. Nitekim Allah, Su, sizii dinleyen ve
en giizeline uyanlar [Ziimer 39: 18] diyor. O yiizden, nefis ne
zaman hos giysilere ve 6lgiilii ritimlere biiriinmiis sozler s6y-
leyen bir sarkia isitirse, Elest hitabin zevkini yagar. Bu tat-
I ezgi Hakk’a dogru bir arzu deprenisine neden olur. . . . Ne-
fis bu hitabin zevkini bir kez alinca, can kusu huzursuz olur

39 . Mesnevf IV 733-4, 36-7, 42; SPL 325-6.
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ve 1zdiraba diiger. Ten kafesini pargalayip 6z yurduna dén-
meye caligir. . . . Sonug olarak, ten kafesi tahrik edilir. “Raks”
ve [ruhani] “haller” bu tahrikten ibarettir.*

Eserlerini diizyaz ile yazan Sufi yazarlar arasinda daha
da sarhoslardan biri olan Ruzbihan Bakli (6. 1209), gayb ale-
mini temaga eden ve 0 dlemin asli miizigini dinleyen salikin
durumunu gdyle anlatir:

Arif igitme yetisini goriinmezin Goriinmez’ine gevirince,
mahrem kalbinin 6ziine ani sithGdun 111 diiger, ve ruhu riza
giysisi ve hog bir geniglik i¢inde Hakk'in giizelligi ile bulugur.
Ruhu Allah’ta zevk bulur, ve insani tabiatindan neredeyse

; ugar. Asli yatkinhgiun hapishanesinde tutuklu ve sagkin kalir.
i Hakk’in nuru ona agildikga Melekit Alemine dogru yiikselme-
ye meyleder. Bu diinyada etegini onun sureti ile siiriikler. Al-
lah’ta sevinmeden dolay, bu raks, oynama, dénme vs. olarak
tasvir edilir. Iine sifatlanin panltilanmin diistiigii hiz ona se-
vinme niteligi verir. Tim bunlar onun arzusunun nesnesini
bulmasindandir; yani sifatlara iligkin bir ru’yet ve [ilahi] hita-
bm kendine 6zgii igitilmesi. . . . Arif goyle der: “Seméd’ [raks],
ezelilik ve ebedilik tiirbesinde ruhun halden hale ge¢mesidir;
zira o, giizellik ortiisiinde Hakk'mm vuctidunu goriir.” 4!

Raksetmek, buna gore, siliklerin bireysel nefsaniyetten
kurtulus negelerini ifade eder. Razi, nefsin tahrik edilmesinin
bedeni karmagaya siiriikledigini anlatir.

Raksetmek ziplayip durmak degil,

toz gibi dertsiz yiizerek havada.
Raksetmek atlayip ge¢mek iki dunyadan,
| kirmak kalbini, gegmektir kendinden!42

40 . Mirsddu’l-ibid, ss. 364-5; krs. Razi, Path of God's Bondsmen, ss. 3545,
41 . Megrabu'l-ervih, ss. 86-7.
42 . Mirsddu’l-ibad, s. 365; krs., Path of God’s Bondsmen, s. 355.
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Rami, Stfilerin raksmin kendi kalp ve ruhlarinda vuki
buldugunu soyler. Raks, eksikliklerinin yok olmasindan son-
ra ayakta kalan nefsin negeli bir diriligidir.

Halk cogup eglenir meydanda;
Bu Erler rakseder kendi kanlaninda.

Alkis tutarlar kendi ellerinden kurtulunca,
Atlaymnca kendi kusurlarim, kalkarlar raksa.

Onlarin iginde ¢alar deflerini calgicilary;
Denizler onlarin cogkusunda koparir dalgalalar.4®

Buna gore, raksin bedenle zorunlu higbir baglantis1 yok-
tur; ¢iinkii bu, sinirlamalardan kurtulan nefis tarafindan tec-
riibe edilir. Hakiki miizigin kusurlu kulaklarla isitilip dinlen-
mesi miimkiin degildir, ve Erlerin — erkek olsun, kadin olsun
- rakslan go6zle goriilmez. Siradan insanlarla Allah yoluna
girmis olanlar arasindaki aymmm metinlerin ana gizgisini
olusturur. Sifilerin herkese miizik ve raksi salik verdiklerini
sanmak ¢ok yanlis bir kanaat olur; durum bunun tam tersi-
dir. Miizik ve raks1 tasvip eden Sifiler bile, onun dindeki ye-
rinin belirsizligini kabul etmiglerdir. Zunniin el-Masr{ (6. 861)
konuya, ilk donem metinlere 6zgii veciz bir tislupla igaret et-
mis, ve sozleri ytizyillardir yankilanagelmistir.

Sema’ Allah’tan gelen bir feyizdir ki bu feyizle O, Kalple-
ri uyarir ve Kendisini aramayt tesvik eder. Kim onu Hakk'in
yardimuyla igitir ve dinlerse, Hakk’a yol bulur, ve kim nefis
aracthgyla igitip dinlerse sapikhiga diiser.#

Birgok kitabindan birinin semd’ ile ilgili bir boliimiinde, Ruz-
bihan herkesin miizik dinleyecek nitelikte olmadigim agiklar:

43 . Mesnevi 11 96-8; SPL 327.
44 . Attar, Tezkiratu'l--evliyd, s. 153.
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Var olan ve canli olan her gsey Seméd’a egilim gosterir; zira
her birinin kendisine uygun bir ruhu vardir ki o bununla
canh olur, ve bu ruh Sem4’ ile yagar. Sema’ biitiin diiglince-
leri 6limliiliigiin (begeriligin) agirhgindan alip tazeler. O, in-
sanlardaki tabiatlar kizigtirir ve Rabbe ait sirlar harekete ge-
cirir. Bazilan icin o bastan ¢ikariaidir; glinkii onlar eksiktir;
ama bazilan icin isaret edicidir; ¢iinkii bu kimseler tamdar.
Bedenen diri olup da kalben 6lii olanlar Sema’1 dinlememeli;
zira o onlarn ifsat eder.s

Eger miizigin durumu belirsiz ise, raksinki daha da belir-
sizdir. Hakiki raks, gergi cesitli vesilelerle etkilerini goriiliir
diinyada da gosterse de, 6te diinyada gergeklesir. Bu, Ruzbi-
han’in s6zlerindeki su alay1 da agiklamaktadir:

Bir ¢ilginlar giiruhu oynuyor, siir séyliiyor, Semi’a duru-
yor, ve bunlan yaptiktan sonra, Allah dostlarmin durumuna
erigtikleri vehmine kapilarak iistlerini baglarini ywrtiyorlar. Ne
sagmalik! Bu tiir diizmecelerle [miikemmellige gotiiren] ma-
kamlar nasil bulunabilir.6

Varhigin Birligi (vahdetu’l-viiciid) fikrinin en biiytlik yorum-
cularindan biri ve gok sayida vecitli siirin yazan olan Cami
de, kendisini dagitmis bazi Sufilerin aginhklan kargisinda
berzer bir nefret duygusunu dile getirir: '

Eksik raks eksiklige varir varsa varsa;
Kamillerin hareketi “raks” degil oysa.

Cirpar kanatlarini, kAmillerin ruhu;
Kurtarir kendisini, agar bela gukurunu.

Bir tek sestir gergi her iki grubu da
Kaldiran Semé’a;

45 . Risdletu’l-kuds, ed. C. Nurbahg (Tahran: Hanegah-1 Nimetullahi, 1972) s. 50.
46 . Galatdtu's-salikin, Risiletu’l-kuds ile basilmustir, s. 99.
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Ama bunlar yayar hirkalan goklere;
Onlarsa ha bire inerler agagiya, yere.

Bunlar yaslar baglanin en yiiksek goge;
Onlar tagir yataklarim yerin dibine.

Konar ugursuz baykus sahinin yanina;
Ama bunlar ugup havalaninca,

Sahin yurt tutar bir gahin kalesinde;
Baykugsa geri doner bir virane kosesine.

Yonelir herkes kendi yurduna;
Ugar her kus kendi yuvasina. . . .

Ne bir zikir 15181 gosterir onlar,
Ne de sem&’ durumundan bir belirti var.

Onlarin zikri agrtir baglarini, boyunlarnm;
" Onlarn raks: biiker bellerini, bacaklarmm.?

47 . Mesnevi-yi heft evreng, ed. M. Muderris-i Gilanf (Tahran: Sa’di, 1958), ss. 24-5.
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Gel, gel; Semé’in ruhunun ruhunun ruhusun Sen!
Gel, gel; Sema’ bahgesinde salman bir servisin Sen!

Gel, Senin gibisi ne geldi simdiye dek, ne de gelecek!
Gel, Sema'in gozleri hicbir sey gérmedi
Sana benzeyen!%

Mutasavviflar Sevgililerine donmek igin katettikleri uzun
yolculukta — umut ve korku, nege ve hiiziin, genigleme ve da-
ralma, sarhogluk ve ayiklik gibi — gesitli nefis “durumlarmn-
dan” gegerler, ve nefsin meziyet, ahlaki 6zellik ve yetkinlik-
leri olan “makamlar”a (duraklar) ulagirlar. Bu durum ve du-
raklar ¢ok sayida Tasavvufi eserde ayrintihi bir sekilde anla-
tumastir. Kuglarin Dili (Mantiku’t-tayr) adli uzun siirde — Ta-
savvuf edebiyatindaki, ruhanf yolculukla ilgili en iinkii ve ay-
n1 zamanda en egelendirici anlahmlardan biri — Attar, kusla-
rin nasil bir araya gelerek krallarini, yani Anka’y: ziyaret et-
meye karar verdiklerini anlatir. Hiidhiidiin kilavuzlugunda,
gesitli maceralar yagayarak, sonunda gayelerine ulagmadan

‘Once yedi vadi gegerler: 6zlem, agk, bilgi, bagimsizhk, birlik,

48 . Kulliyat 13681-2.
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hayret ve yok olma. Bagka baz Stfiler bu yolculugun basa-
maklarmin sayisin on, kirk, yiiz, ii¢ yiiz ve hatta bin olarak
verirler. Benim burada yolculugu anlatarak yapabilecegim en
iyi sey, onun sarabinn, o badeden igenlerde biraktif1 etkiden
bir nebze sunmaktir. Ilki Attar'dan bir gazel:

Yan sarhos baslayacagim bu gece,
Ayaklarim raksetmede, bir kadeh tortu elimde.

Sefiller carsisina gevirecegim yoniimii,
Ne varsa kaybedecegim bir saat iginde.

Daha ne kadar yalandan teshir edecegim kendimi?
Daha ne kadar tapacagim kuruntuyla bu nefse?

Paramparga edilmeli hayal perdesi,
Zahitlerin tevbesi ¢evrilmeli pestile!

Alkis tutmam igin giin dogdu bana;
Daha ne kadar kalacagim ayagm bagh beklemede?

Saki, goniil agic1 bidenin tam sirasy;
Kalbim terketti beni; bir hiiziin ¢6ktii igime!

Dondiir kadehi, alalim cerh-i felegi
Erler gibi ayaklanmuzin altina biz de.

Paramparca edecegiz Miisteri'nin hirkasini,
Mest edecegiz, kiyamete dek sarap sunacafiz Ziihre'ye.

Terkedecegiz tiim yonleri Attar gibi,
Elest'ten otiirii baglayacagz raksetmeye
yonstizliik iginde.*?

49 . Divan, s. 41.
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Rimi, ayn1 “yo6nsiizlik” alanindan “Higbir-yer” ya da
“mekansizlik” diye s6z eder; yani nefsin gercek “iitopyas1.”
Salikler Sevgili'nin mahremiyetine girdiklerinde diigar ol-
duklan sarhosluga imada bulunmak igin “sarap” veya “ba-
de” yeterli bir sembol olabilir; ama, RGmi'nin burada s6yledi-
gi gibi, fena ve beka tecriibesi igin, salt sarhogluktan gok da-
ha fazlas1 s6zkonusudur.

Bilmiyorum, o badeden nasil yok olup gitmisim,
O mekansizlik iginde, bilmiyorum nerdeyim.

An olur, boylarim denizlerin ta dibini,
An olur, bir giines gibi yeniden yiikselirim.

An olur, bir cihan gebe kalir benden;
An olur, diinyaya bir cihan getiririm.

Tat gibi canim gekerler ezerken,
Ansizin sermest olup tiitiyi diglerim.

Higbir yere sigmam ben bu dlemde,
Mekansiz yarden bagkasina yar degilim.

Ben o sarhog karasevdali rindim ki
Ciimle rintler icinde girgir, samata benim.

“Nigin kendine gelmiyorsun?” diyorsun bana;
Sen bana bir goster kendimi; ben kendime gelirim.

Anka’nin golgesi dyle bir oksadi ki beni,
Sanki o golge kesilmis de Anka benim.

Giizelligi gérdiim; sarhogtu ve hep diyordu:
“Belayim ben, belayim ben, belaymm.”

Her yandan cevap geldi ona, yiiz candan:
“Seninim ben, seninim ben, seninim.”
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Sen o nursun ki Miisa’ya hep diyorsun:
“Hiid&"ymm ben, Hiidayim ben, Hiida'yam.”

“Kimsin?” dedim Sems-i Tebriziye;
“Sizim ben,” dedi, “sizim ben-sizim.”50

Eger Sifilerin Hakk garabim ictiklerinde igine diigtiikleri
durum bu ise, raksetmekten bagka ellerinden bir sey gelme-
mesinde sagilacak bir gey var mi? Rimn{ onlarin hey-heylerini
sOyle anlatir:

Sarhog dondiik meyhaneden gene,
Kurtulduk gene algaktan da yticeden de.

Ciimle mestler hog, raksediyorlar;
Alkss tutun, gitzeller; alkig diiger size!

Ki ilisir ilismez bir kancas: zilfiiniin,
Balik da sarhos olur, deniz de.

Iste alt-iist oldu meyhanemiz;
Siirahi paramparga, koca kiip yerde.

Goriince bu cogkuyu meyhane piri,
Dama ¢ikh hemen ve ath kendini yere.

Oyle bir sarap kaynadi ki ondan,
Yok olan var kesilir, var déner hige.

Sise klrﬂdx ve sagild1 pargalan her yere;
Nice sarhogun ayaklan kan iginde.

O &n bagim ayagindan segemeyen nerde,
Yikilip kalrug Elest mahallesinde?

50 . Kulliydt, gazel no. 1526.
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Hepsi de igrette saraba tapanlann;
Ey bedene tapan tenten-i tenten’i dinle.>!

Insani nefis, yolculuguna, agsag: diinyada, cansiz cisimle
aydinhik ruh arasindaki baglanti noktasi/halka olarak baglar.
Tabiatiu tam olarak gergeklestirmesi geldigi ilahi kaynaga
doéndiigii zaman olur. Sonsuz bir potansiyel olarak bagladik-
tan sonra, tiim ilahi isimlerin nitelikleriyle nitelenerek biiyiir
ve geligir. Allah yolunun yolculan biitiin yaratiimiglan kendi
nefislerinde bilmeye baglarlar; ¢linkii onlar her seyi ve biitiin
diinyalan kucaklayan bir kiigiik 4lemde yolculuk ederler.
Onlar ruhani derece bakimindan yiikselmeye, Allah’a kavug-
tuktan sonra, Allah’ta ve Allah’la hi¢ bitmeyen yolculuga
baglayincaya kadar devam ederler.

Ibn Arabi, Kuran’m, “Nerede olursaniz olun O sizinle
birliktedir” (Hadid 57: 4) dedigini hatirlatir bize; O nerede
olursa biz O’nunla birlikteyiz diye bir sey sozkonusu degil-
dir. Kamil insanlar1 ayirdedici kilan gey, kesinlikle, onlarm
siirekli Allah’la birlikte olmalandir. “Kamil insanlar . . . . ila-
hi bir miikasefe ve gergek bir miigdhede aracilifiyla Allah’la
birlikte seyrederler; 6yle ki onlar bu miisahede yoluyla, tipks
Allah’in her nerede olursak olalim bizimle birlikte oldugu gibi,
Hakk’la bilikte olurlar.”®? Nefislerinin kiyisiz okyanusuna
girdikten sonra, her yeri Allah'la birlikte gezerler.

Onlar, ilah{ isimlerin varhiga yolculuklarinda onlara eglik
ederler. Onlar ademiden vuchda yolculugunda varhga eslik
‘ederler. Onlar yolculuklarinda peygamberlere eslik ederler;
6yle ki onlar Cennet'ten diinyaya yolculugunda Adem’e eg-
lik ederler. . . . Keza, Cebrail’in her nebi ve rasule yaptig1 yol-
culuklar gibi, her peygamber ve melege de [eslik ederler]. . .

51 . Kulliyat, gazel no. 516; SPL 332--3. Tenten-i tenten bir enstriimanin sesini yan-
silayan bir deyim. Burada bir kelime oyunu da sézkonusudur; zira “ten” sdz-
ciagi, bilindigi gibi, beden anlamina gelir.

52 . Futtthit 11 384.2.
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tiim bunlarin hakikatlerinin bilincine erinceye kadar, [ilahi]
tecellinin suretlerindeki yolculuguna da: hep yasayarak ve
zevk alarak.>

Onlar bu diinyada ve gelecek diinyada, zaman-mekan
kaydindan 4zade olarak, bilgi ve mutlulugun asla tekran ol-
mayan tecellilerinin arahksiz akigmin tadini gikararak, Al-
lah’la ve her seyle birlikte kalilar. Yolun en sonuna ulastikla-
rinda, ilahi bilginin okyanuslarma dalarlar, ki oras1 hep hay-
rettir; kaybolma sagkinlig: degil, her bir seyleri sonsuz bir
feyz iginde bulmadan dogan hayret.> “Hidayet,” diyor Ibn
Arabi, “hayrete diigiiriilmektir. Sonra anlarsm ki biitiin ig
hayrettir; hayret tahrik ve harekettir, ve hareket de hayattir.
Siikun diye bir sey yoktur; 6litm diye bir sey yoktur; yalniz
varolug (vuciid) vardir; yokluk da yoktur.”>

O halde, hayret ebediyen devam eder. Gergekte, Sufilerin,
heniiz bu diinyada iken bile, bitmez-tiikenmez cennet mutlu-
lugunu tatmalarin saglayan sey iste bu hayrettir.

Cennette, her 4n yeni bir yaratihig ve yeni bir mutluluk
vardir; o ylizden, hi¢ can sikintisi olmaz. Dogrusu, dogal
diinyada herhangi bir sey tekdiize ve bir degisiklik olmaksi-
zin siiriip gittiginde insanlar sikilmaya baglarlar; ¢iinkii bu
durum onlarn aslf bir niteligidir. Eger Allah onlar1 mutlu ol-
sunlar diye, her an yenileyerek gelistirmemis olsaydi, onlar1
sikint1 basardi. O halde, miilklerine her bir bakigta, cennet eh-
li daha 6nce hig gérmedikleri seyler ve suretler algilarlar, ve
boylece daha ¢ok mutlu olurlar. Yiyip ictikleri her defasinda,
daha énce hig tatmadiklar yeni ve hog lezzetler alirlar. %

53 . Futithit 11 384.7.

54 . Hayret konusunda, bkz. SPL gok yerde ve sikga geger, ve 6zellikle SDG 79
vd.

55 . Ibn Arabf, Fusils’l-hikem, ed. A. Afifi (Beyrut: Darul’l-Kitabi'l-Arab, 1946), ss.
199-200.

56 . Futithat 11 280.27.
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Kamil Stifiler daha bu diinyada iken Allah’la yagarlar. On-
lar, Allah’in yaratict emrinin miizigini dinleyerek Sonsuz’a
yolculuk ederler. Her bir 4n Allah “Ol” der, ve éncekinden
daha gézalic1 ve mitkemmel, yeni bir tecellf g6zleri oksar. Ira-
ki'nin s6zleriyle:

Sarki hig kesilmedigi gibi, raks da ebediyén son bulmaz;
¢linkii Sevgili sonsuzdur. Burada asik sakr;

Yiiziiniin 151811 gérdiim Senin géziimii aginca,
Senin sesini duydum kulak kabartinca.

O halde, astk, gerci sakin goriinse de, raks ve harekete de-
vam eder. Sabit sandi§in daglarin bulutlar gibi gectigini goriir-
stin [Neml 27: 88]. Asiin sessiz, sakin kalmas1 miimkiin mii?
Alemin her bir zerresi onu harekete sevkeder: her zerre bir
kelimedir; her kelime bir isim soyler; her ismin farkh bir dili,
ve her dilin de bir garkisi vardir. Asigin, her bir gark igin bir
kulag: vardrr. Dikkat et! Sarki sdyleyen ile dinleyen birdir.
“Semd’ Hakk’tan Hakk’a ugan bir kugtur.”%”

57 . Lema'dt, ss. 105-6; Tiirkge gevirisi, Lemaat: Paniltilar, gev. Saffet Yetkin, Istan-
bul, 1988, ss. 69-70; krs. Chittick ve Wilson, Fakhruddin Iragi, ss. 108-9.
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¢' 'ugunu) siirlerinde sakisalar da, onlardan bir¢ogu

aym amagcla diizyazilar da yazmgtir. Bunlar arasin-
da ¢ok az1 Baha Veled (6. 1230) kadar basarii olmugtur; 6yle
ki bu zatin ismi, {inlii sanh oglu RGmi nin hayat: hakkinda bir
seyler okuyan herkes tarafindan, hatirlanmasa bile, goriil-
miigtiir. Rivayet edildigine gore, Baha Veled Belh'te vaizlik
ve medrese hocalig1 yapmaktaydi. Mogol istilasinin yaklag-
makta oldugunu isitince, ailesiyle birlikte Mekke’ye (hacca)
gitmeye karar verdi ve sonunda “sultanu’l-ulema” olarak
Konya'ya yerlesti. Baha Veled Ma'drif adh bir kitap yazmustir;
ama gok az insan bu kitaba dikkat etmistir. Oryantalistler
arasinda, A. J. Arberry bu kitaba, “son derece giizel ve akia
bir Farsca ile anlatilmis miikagefe tecriibesi”ne iligkin “deger-
li bir kay1t” demektedir, ve ilk yirmi boliimii Ingilizce’ye ge-
virmistir, ki bu, biitiin metnin yiizde besi etmektedir.!
Mua'drifle ilgili 6zellikle ahsilmadik olan sey Baha Veled’in

H er ne kadar Sifiler Allahin hazretini (hdzir ve nazir

1. Aspect of Islamic Civilization (New York: A. S. Barnes, 1964), ss. 227-55. Daha
yakain zamanlarda, Fritz Meier metin lizerine ayrmntih bir tarihf aragtirma yaz-
mugtir: Bahd'-i Walad: Grundziige seines Lebens und seiner Mystik (Leiden: Brill,
1989).
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ruhani hayattan igten ve birinci salus diliyle konugma tarzi-
dir. Bilebildigim kadariyla bununla karsilagtinlabilecek tek
eser, onun gagdast Ruzbihan Bakli tarafmdan yazilmis Arap-
ca Kigifu'l-Esrir (“Sirlar1 Agan”)'dur, ki nispeten kisa bir risa-
le olan bu eserin Ingilizce gevirisi mevcuttur.2 Ancak, Ruzbi-
han kitabinda daha edebi bir dil kullanmakta, ve olaganiistii
gorintiilerle dolu bir ru’yet alemini anlatmaktadir. Okur, Al-
lah’in bagkaligy ve erisilmezligine iligkin giiglii bir duyguyla
bagbaga birakilir, ve ¢ok az insan Ruzbihan'in yolundan git-
meye ¢agridigim hisseder. O, okurlara, miitemadiyen kendi-
sine gercekten 6nemli ayricaliklar bahgedildigini bildirir. Bu-
na kargilik, Baha Veled okurlarim biitiin yaratilmislarin kut-
sallg) ve nuraniligine iligkin kendi ru’yetini paylasmaya da-
vet eder.

Baha Veled'in kitabi, baglig1 onu ¢agristirsa bile, kesinlik-
le Tasavvuf gretisiyle ilgili sistemli bir aragtirma degildir. O
daha ¢ok, her biri bir dyet, bir hadis, bir s6z ya da bir hatira
ile baglayan istigraklar dizisidir. Ama bagka her seyden ¢ok,
o, glinliik hayatin kii¢iik ayrintilarinda Allah’la bulugmanm
bir kaydidir. Denebilir ki o en iyi bir gekilde Rtimi’nin diizya-
z1 eseri Fihi Mid Fih (“Ondaki onda olandir”)ile mukayese edi-
lebilir, ki bu da ayni sekilde gesitli konularla ilgili dagimk dii-
stincelerden olusan bir derlemedir. Ama Fihi Md Fih Ra-
mi’nin miiritleri tarafmdan derlenmis bir konusmalar seklini
alir. Ma'drif ise Baha Veled'in bizzat kendisinin kaleme aldig:
diigtincelerin bir kaydidir.

Rimi konusunda mukayese gotiirmez bir alim olan Be-
di'uzzaman Furtizanfer, tahkikli metne yazdi$1 giris yazisin-
da, Baha Veled'in diizyazis1 ile Rtimi'nin siiri arasindaki ben-
zetlikleri biraz ayrintih bir gekilde anlatir. Bunlarin ayrintili
bir gsekilde incelenmesi bir kitab1 kolayca doldurabilir. Kur’an

2 . The Unveiling of Secrets, Diary of a Sufi Master, Ing. Cev. Carl Ernst (Durham,
NC: Parvardigar Press, 1997).
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ve Hadis'ten sonra RGmi tizerinde en oOnemli etkiyi.
Ma’drifin yaptig1 konusunda gok az siiphe vardir. Menakib-
nameler, Sems-i Tebrizi'nin gelmesinden 6nce RAmi’nin mi-
temadiyen bu kitab: okumakta oldugunu, ve ancak Sems’in
ortadan kaybolmasindan sonradir ki onun siir yazmaya basg-
ladigim bildirmektedir bize. Sanki Sems’ten ayrilik, bircogu
Baha Veled'in Ma'drifiyle zaten belli bir forma kavusmus
olan imaj deryasin heyecan, ritim ve vezne dokmiigtiir.
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goremeyeceklerini (ruyet) sdylerler; ama Baha Veled,

mii’minlerin, ister O'nu tanisinlar, ister tantmasinlar,
Allah’1 zaten gordiiklerini anlatir bize. Kitabin bir yerinde,
genellikle Allah’in agkinliginin ve O’nu gérmenin imkansiz-
Iiginin iddias1 olarak altman “Stibhanallah” ibaresinin gergek-
te Allah’in her yerde goriildiigii anlamina geldigini agiklar.

K elamcilar, insanlarin cennete girinceye kadar Allah1

Siibhanallah (Bakara 2: 32) diyordum. Bu su anlama gelir:
Sen kusurdan, yani yaratiklanin akhina gelebilen, benim uzuv-
larmun hayal ettigi noksanliktan ve diinyanin biitiin parcala-
rimin hayal ettidi eksiklikten miinezzeh ve uzaksin. Onlar, Se-
nin giiglii olmadigini, Senin bilmedigini ve Senin onlara ha-
kim olmadigim (hayal ederler). Bu pargalarin Seni gormedigi-
ni sGylerler; zira onlar Senin bu pargalara nasil varhk verdigi-
ni, onlan algalttifini ve yiikselttigini gormezler. Gozlerin nu-
runun pargalarin Senin yarathigini, ama bunlarin Seni gérme-
digini soylerler. Akhn, bilincin ve idrakin pargalarina Sen var-
hik verdin; ama bunlar Seni gérmez.

Hayur, hayir, Siibhanallah Senin, onlarm agzindan ¢ikan. _
her parga Seni gormez seklindeki - bu tiir eksik s6zlerden
miinezzeh ve 6tede oldugun anlamina gelir. Eger Seni gor-
memiglerse, Seni nasil bilebiliyorlar? Gormeksizin Seni bil-
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mek imkansizdir. Senin goriilmeni inkar edenler Seni bilme-
mektedir. Eger bir kimsenin éniinde Seni gérmek yoksa kul-
luga nasil egilim gosterir? Bu, Ve nerede olursaniz olun O sizin-
le birliktedir (Hadid 57: 4)'in “tarukhigidir.” Ey organlar, gor-
me olmaksizin tamklik imkansizdir! Oyle ki kiifiir Seni gor-
memek, Islam Seni g6rmektir.3

Baha Veled, miitemadiyen, her iki diinyadaki tath ve geki-
ci her seyin, gergi insanlar isimlerin goklugundan saskina d6-
nerek esyanin hakikat oldugunu sansa da, Allah’in hazretini
tecriibeden neg’et ettigini s6yler bize. O, cennetin Sufinin ha-
pishanesi oldugu, onun sadece bizzat Allah’1 arzu ettigi sek-
lindeki ciimleyi sorgular:

Hurileri anlatiyor, cennetlerden, bahgelerden soz ediyor-
dum. frfan Ehlinden biri, “bu diinyada bunlarla mesgul olan-
lar Gte diinyada da onlarla mesgul olacaklar. Onlar ne zaman
Allah’a dénecekler? Onlar Allah’1 ne zaman gérecekler?” dedi.

Soéyle cevap verdim: “Dogru olan ‘huriler, saraylar, bahge-
ler, kaynaklar ve zencefil’ (Kur'an’da zikredilir) Allah’1 gorme
durumlarindan ibarettir. Gérdiigiin her defasinda, farkl: bir tat
alacaksin. O halde, méinalara bak; yani Allah’in nasil seni sii-
rekli Kendi elnin ve gégsiiniin parmaklarinda tuttuguna. Rab-
bine ait ol ve O’'na dost kesil! Baska sey ve durumlara bigane
kal. Goziinii Malikinden ayirma. Ne istiyorsan O'ndan iste.
O’nun karsisinda kendini sil. Siitle bal gibi O'nunla karis. Boy-
lece biitiin hurileri, saraylar1 ve cennet tatlarin1 emrine dmade
bulursun. Allah"s bulursun. Saadetin bu kapinin sana agilma-
sindadir; yani sana diisen Nerede olursamz olun O'nun sizinle
birlikte oldugunu bilmektir.*

Tipki Ramfi gibi, Baha Veled’e gore de, biitiin yaratiklarda
Allah’1 gormek alabildigine degisik ve sonu gelmez bir nege

3 . Md’drif, ed. B. Furizanfer (Tahran: Meclis, 1333-38/1954-59), cilt 1, s. 91.
4 . Ma'drif 1:131.
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iginde gerceklesir. Her ikisi de iginde ilah{ tecelliyi idrak et-
tikleri gekillerin farkhhigin1 anlatmaya galigmaktadir, ve siir-
sel imajin dogdugu yer de iste tam burasidir. Allah'in goriil-
mesi “diigtince” (endige) dlizeyinde gergeklegir - ki bu, Rii-
mi’'nin de agtkga belirttigi gibi, “hayal”le® 6zdestir — boylece
hayal kuran kiginin zihni dile dékiilen taze ve siirekli yenile-
nen imajlarin bir kaynag haline gelir. Baha Veled birgok pa-
sajda diisiincelerinin hayali surete nasil biiriindiigiinii anla-
tir. Insan hemen, sdyledigi her seyin Allah’in kendisini izha-
rinin bitimsiz imajlarindan dokunmus parlak bir kilime uy-
gun diigtiigli sonucuna ulagir.

Diiglince Allah’in fiskirttiz bir kaynak gibidir. Eger tath
su kaynarsa, goriirtim ki beden mabedinde yesil baharatlar,
bereketler ve ¢igekler serpilir, ve su beden topragirun her ta-
rafina dagiir. Ama eger ¢orak su kaynarsa, beden topragt ¢o-
raklagir ve verimden diiger. Beden topragimna ne tiir bir su ve-
recegini gormek igin g6ziimii Allah’tan ayrrmam.®

¢

Benim bu uzuvlarimn binlerce komsu buldugunu diisii-
nityordum. Digiincelerimin bu sozleri, yesil baharatlar ve
safran gibi: hangi gogiisten fiskirmaktadir bunlar? Veya ka-
rncalar gibi: kimin renkli yanaginda kapigsmaktalar, gelme,
atarak birbirine gogsiimde? Derken, gérdiim ki bu gayb per-
desinin arkasinda yalmiz Allah i gormektedir. O, her bir ge-
yi Kendi iradesine gére tutmaktadir. Ister melek olsun, ister
peygamber, ister veli, ister zalim, ister mazlum; hi¢ kimseye
Kendisine giden bir yol vermemektedir. Onun nasil faaliyet-
te bulundugunu hig kimse bilmez. Oradan her yere emirler
gonderir O. O hitkmeder ve belirler. O hi¢ kimsenin kendi is-
tegine gore is yapmasina izin vermez. O, imkansizlig1 ve na-
sulligy Iskender surlarinun igine yerlegtirmistir; dolayisiyla hig

5. Krs. SPL 248 vd.
6. Ma'arif 1: 33.
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kimse onun otesine gegemez. O herkesin anlayis ve tahayyiil
glictiniin sonuna bir diigiim ¢almgtir; dolayisiyla hig kimse
ondan ¢ikamaz. O smurin disina adim atan herkes darmada-
gin olup yoklara kangir. Onu soguk vurur ve dondurur, ve-
ya tizerinden bir sam yeli eser, yakip kavurur onu.

Sonra diinyanin Allah’in kurdugu bir ev ve gadir gibi ol-
dugunu gérdiim. O benim yorumlarim: onun igine génder-
meye devam etti, uyanik bireyler gibi, sanki bir kralin kapi-
kullar1 oturuyorlar gadirlarda ve gardaklarda. Cevherlerim
evlerin duvarlar gibi; onlarda anlamlar ytiriimektedir. Diin-
ya, onu Adn cenneti gibi gorenlere tathidir. Kald1 ki, mutlu
olmamam sézkonusu olur mu? Biitiin eylem ve edimlerimi
Allah yapmaktadur. O, varhg bizatihf Kendisi var etmekte ve
topragima, havama ve tiim zerrelerime vermektedir. Biitiin
pargalarimmn mutlu bir sekilde Allah‘in fiiline dayanip gii-
vendigini, viicutlarinin huzur iginde oldugunu gérdiim.”

*

Kendi durumumu goézden gegirdim. Diigiincelerimin,
davramglarumun ve algillarnimin pargalarmin Allah’in tam
ontinde kusglar ve sergeler ve tatarciklar gibi dikildiklerini
gordiim. Oyle ki O hepsinin boynuna Adeta bir zincir atmis-
tir, veya hepsi de Kendi denetiminde kalsinlar diye onlarin
her birini bir halatla baglamistir. Onlara hayat1 Bizzat O bah-
seder ve onlara tat bagislar, béylece bu kuslarin her biri ka-
natlarm kolayca agabilir. Bu kuslar Allah’in ne emredecegi-
ni ve hitkmiinii hangisi {izerinde icra edecegini gérmek icin
dikilip bakiyorlar.

Tekrar baktim ve Allah’in pargalarmm a¢makta oldugu-
nu goérdiim. O bana yiiz bin renkli gicekler gosterdi. Sonra ¢i-
geklerin pargalarim agt1 ve bana yiiz bin renkli yesil baharat,
akan sular ve esen riizgarlar gosterdi, ve riizgarlan ach ve
bana yiiz bin tazelik gosterdi.®

7. Ma'drif 1: 31-32.
8. Ma'drif 1: 34.
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landigina dikkat etmistir. Normal Farsga kullani-
\ mun tersine, o Farsga hudd yerine Arapga allah s6z-
cligiinii kullanmaktadir. Belki de o diigiince ve ru'yetleri Al-
lah’in ismini hatirlama baglaminda gergeklestigi igin boyle
yapmaktadir. Kitabin, asagidaki gibi baz1 pasajlar1 bu duru-
ma 6zellikle aciklik kazandirmaktadir, ki bu kisim 98 inci
Boliimiin tamamin: olusturur. Pasaj iki ilahf isim, yani Rah-
man ve Rahim tizerine bir tefekkiir olarak baglar; 6yle ki bu
isimlerin her ikisi de rahmet s6zcligiinden gelmektedir. Ba-
ha Veled bu iki s6zcligii Farsga’ya Bahseden (bahsdyende) ve
Sefkatli (mihribdn) seklinde gevirir. Sonra “Allah biiytik”
(Allahu ekber) ibaresine doner, ve Allah’in adm zikretme
uzerinde odaklanur.

O kur, Bahi Veled’in Allah’in adina ne kadar ¢ok kul-

“Allah Rahman ve Rahimdir,” dedim. Allah’in thsanim
beyazlik suretinde ve beyaz incilerden olugsmus bir varlik bi-
¢iminde tasavvur ettim. G6ziimii ihsanin 6ziine diktim. Ru-
hum onda huzur*bulmaya baglad1 ve ona sarildi; “Ne giizel
bir sey bu ihsan; ¢iinkii her kolaylhi$: buluyorum onda!” Her
actnun ilaciny, her derdin dermanint buldum. Kayar gibi yti-
ridiim onda ve hicbir bezginlik belirtisi gdstermedim.
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Gozlerimi merhamete ve liitfun 6ziine diktim. Kalbi 1s1-
tacak her geyi, biitiin tathilan, biitiin sevgileri buldum onda.
Ona ne kadar daldiysam, o kadar mutlu oldum ve liitfun
6ziinii o kadar sevimli buldum.

Thsan odur ki siz diigmiissiiniiz de soylu, bilgili bir adam
gelip size derman olmaktadir. Veya, darda ve umutsuzluk
igindesiniz. Hayir sahibi ve kol kanat geren birine gidiyorsu-
nuz, o durumunuza c¢are buluyor.

Liituf sahibi o kimsedir ki, darda kalmig: arar, igini biti-
reyim diye onu ister istemez kendisine ¢eker. Onu belalar-
dan korur, ve asla yanindan ayirmak istemez. Ona mahrem
olmaya devam eder.

Simdi, “Allah biiyiik,” diyorum. Giizellige bakinca, “Allah
biiytik,” diyorum. Herhangi bir giice bakinca, “Allah biiyiik,”
diyorum. Herhangi bir bilgiye bakinca, “Allah biiyiik,” diyo-
rum. Allah’1 zikre dalmayi ve Allah’in muradini gézetiyorum;
¢link{i Allah’in murad her seyden hayirhdir. Dil kalbe anah-
tardir. Dil Allah’1 zikirde ne kadar kipirdarsa, kalp o kadar ag1-
Iir ve degerli seyler ortaya gikar onda. Oyle ki Allah’1 zikir ade-
ta Sevgiliden haber geliren bir saba riizganidir. Bu riizgar 6lit
pedenin topragini meyve ve gigek bahgeleriyle doldurarak tat-
landirir. Bedenin her evinin kapisiun éniinden sular akar, ve
her bir parca ve organ ¢imenligine cigekler bogaltir.

Alilly, tecritbeli bir adam tika basa doymus ve Allah’1 zi-
kirden bitkin diisiip mecalsiz kalmus olabilir. O, bu sasilacak
seyleri goriince, ve bu acayip sey ona goriiniince, 4zalar
depregir ve canlanir ve Allah1 zikre koyulurlar. Azalarna
zarar veren, sonra onlan canlandiran sasilacak bir hayatt
sanki 0. Ya da topraginin uyuyan parcalarini hayata dondii-
ren [srafil’in sirunun o acayip iiflenmesiydi.

Bunun anlami, Allah’in solmus pargalar: nasil dirilttigi
ve onlar1 mutluluk cennetine soktugunun ima yollu bir
agiklanmasidir. Andolsun Dag’a! [Thr 52: 1]. Bagka bir ifade
ile, Sina Dag1'nin 6zii agkin bilincine varinca, o paramparga
oldu. Eger senin i¢ 6ziin de agik segik bir sekilde goriirse,
bilinglenir ve alir bagin1 gider ve bunu ¢ok negeli bir sey ola-
rak goriir. )
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Imdi, Allah’1 6yle gok zikret ki Allah’1 géresin. Tipki
Dag’dan perdenin kaldirldig: gibi, senin perdelerin de Al-
lah1 zikirle yirtildig1 zaman, goreceksin.?

Baha Veled burada Hz. Musa’nm Allah’1 gérme arzusunu
dile getiren Kur'an ayetine atifta bulunmaktadir. “Ve Rabbi
daga tecelli edince, onu toz-duman etti, ve Musa yildirim
carprmug gibi yere y1gildr” (A’raf 7: 143). Bu ayet, Allah’mn ya-
ratiklarda hdzir ve nazir olusunun mahiyeti konusunda Ta-
savvufi 6gretilerde Snemli bir rol oynamus olan tecellf terimi-
nin kaynagini olugturur. Birgok Sufi bu ayeti, yaratiklarin za-
ten toz duman oldugu, zira yalniz Allah’in hakikaten gercek
oldugu, ve dlemde sadece O’'nun sifatlarinin bulundugu an-
lamina geldigi seklinde okumuglardir. Musa gibi, hepimiz
baygin diismiis durumdayiz; ¢linkii kendimizin hi¢ mi hig
farkinda degiliz. Gergekte Allah “kendisiyle isittigimiz kula-
gimiz, kendisiyle gordiigtimiiz géziimiiz” diir.

Baha Veled sik sik karsilikli sevgi dyetini irdeler. Asagida-
ki pargada, Hz. Peygamber’in, “Bu diinya miiminin hapisha-
nesidir” s6ziine atifta bulunarak baglar.

~ “"Miimin hapishanededir. O nasil mutlu olabilir? Diye
sordular. :

Soyle dedim: O ihlash ise mutlu olur, tipki Yusuf'un zin-
danda mutlu oldugu gibi. Bazen bir miimin bir itaatsizlikte
bulunur ve agz1 acir — “Bdyle itaatsizlik ederek Allah’tan na-
sil af bekleyebilirim? O'ndan nasil bir seyler isteyebilirim,
O’nun kargisina nasil ¢tkabilirim?” Bu aciik ve bu bedensel
¢Okmiigliikkle mutlu olmak durumundasin. Allah’in sana
aywrdigl paya razi olmalisin; dyle ki O'ndan ayn kalmanin
korkusu iginde agz1 acilisin sen. Biraz iman varsa, cezadan
niye korkasm ki? Eger, giinahta ciir'et ve goziikarahfa rag-
men, O'nun keremi, comertligi ve affim1 ve cenneti hatirla-
maktan mutlu isen, o yine de bir iman, bir sevgi ve itikattir.

9 . Ma’drif, Boliim 98, 1: 139-40.
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Boyle, gam ve nege, giinahlardan ve giinaha ciir'et etmekten
kaynaklanan kiriklilar, hep, senin sevginin delili ve Allah’a
inancinin aldmetidir. Allah’a agkin, Allah’in sana olan agki-
nn kantidur; zira O onlar sever, ve onlar da O’'nu severler.

Nerede aglama ve giilme varsa, giiliis Allah'in keremi ile
birlikte olmaktan, aglayis da Allah’in kereminden ayn kal-
maktan dolayidir. Bir ¢ocuk bebeklikten kurtulunca, Allah’in
kereminde mutludur. Ileri yaglarda, Allah'in kereminden ay-
rildig igin {izgiin ve aglamaktadir. O'nda giiler o ve O'ndan
ayrilikta aglar.

Imdi, eger muttulugunun ebedf olmasin istiyorsan, Ebe-
di’'ye kulluk et. Yani, eger Allah’t zikre gelirsen, 4zalarmn fi-
danlig ¢igek agar; nefsinin bahgesi giilmeye ve devletinin sa-
ba yeli esmeye baslar. Bak, gor; Allah nasil keremli nefesiyle
iiflemektedir, giildiirerek senin 4zalarm.10

Eger insanlar bu diinyamin seylerini seviyorlarsa, bu, Al-
lah'in alemi keremi ile doldurarak onu sevimli kilmasindan
dolayidir. Ama diinya, goziimiize kendi kendine var olan sey-
lerin bir toplami olarak goriinse de, haddi zatinda yoktur. Al-
lah’1 sevimek, som altinla kalp altini birbirine karigtirmaksizin,
her seyde O’'nun yiiziinii gérmeyi ister. Insan kendisini, ger-
gekte Varlik’in dolulugu olan fendya atmahdir. RGmi’nin ha-
tirlattig: gibi, “Biz ve varolusumuz hep yokluktur,/ ama Sen
mutlak Viicid’sun, fena olarak goriinen.”!! Boliim 88’de Baha
Veled, Allah’in yoklugu nasil sevimli kildigini anlatir:

Ruhum bedenimle meggul olmaya bagladi: “Basim agn-
yor” ve bunun gibi seyler. Ben bakarken bedenin altindan
kayiyordu. Aklin ve algimn giceklerini seyrettim, ve her an
ruh agaca garptp duruyordu. Cigekler dagilds, ve bugday ba-
saklan gibi ayaklar altinda ezildiler. Bir kez bedenin digina
gtkmigtim; bagima neler gelecegi hi¢ 6nemli degildi; kendimi

10 . Ma'drif 1: 130.
11 . Mesnevi 1 602.
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ondan gekip ¢ikardim. Lahit dlemine ve nasilsizhiga gidiyor-
du. Allah'in sifatlarina biiriiniiyordum. Dogruldum: “Biitiin
acilardan kurtulmugtum.”

Birden Allah"1 gérdiim; yoklugun arkasma dikilmigti ve
her seyi yokluga sariyordu. Esyay1 yokluktan ¢ikaryordu, ve
sonucu gorityordum. Allahin sifat ve hiikiimlerine geri dén-
diim: yesil gayir cimenler, akan sular ve giizel hurilere. De-
dim ki, “Biitiin bu tatlian, tath seyleri birbirine agayim. Su-
ret olan her seyi parcalayip bir kenara atacagim ve mutlak
méndlann tadiru yakalayacagun. Ruhun gercekligi boyledir,
ve Allah bdyledir; zira O’nun nasillig yoktur.”

Allah bu sonsuz yoklugu bir sevgili kildi. Yiiz binlerce
glizellikle, istahlar, agklar, tutkular, goriisler, tutumlar, se-
gimler, agik olmalar, agiklarin kucaklasmalari, yetenek tiirle-
ri, hayat tarzian, tuzaklar, desiseler, kucaklamalar, épiigler,
tatli bulugmalar: Allah tiim bunlar yoklugun Gzerine ort-
miistiir. Yokluga bakan birine ihtiyag vardi, ona olan agktyla
yanaklarindan goz yags: siiziilen. Béyle bir yokluk uzuvlanmi
seg cihetten sarip sarmalar. Nihayet, uzuvlarun mahrem bir
dost olmaksizin ve yalmz nasil olacak?!2

12 . Ma'drif, Boliim 88, 1: 128.

220



Allah’in Tecellisi

elamailar Allah’in agkinhigin o kadar ¢ok vurgularlar
K ki insanlarin Allah’1 sevebileceklerini inkar edecek

kadar ileri giderler. Sufiler bu konuda mutabiktirlar;
zira Allah elbette agkindir, ve agkin bir Allah’in bilinmesi ve
sevilmesi miimkiin degildir. Ama onlar, Allah’mn ayni za-
manda ickin oldugunu da ilave ederler. Iste Kendisini son-
suzca agan (tecellf ettiren), sevginin ebedf nesnesi olan ickin
Allah’tir. Herhangi bir seye karg1 duyulan sevgi yalniz O’'na
duyulan sevgi olabilir. B6liim 89’un konusu budur. Bah4 Ve-
led, hakiki olarak Allah’a ve mecazi olarak O’'nun yaratiklari-
na atfedilen viicid (varolus)'u tartigsarak ise baglar. Bohimiin
ikinci yarisinda, tinlii “ayete’l-kiirsii”niin bag kism: {izerinde
durur; yani, “Allah, O'ndan bagka tanr1 yoktur, Hayy’dur,
KayyGm’dur. Ne bir kestirme tutar O'nu, ne uyku. O'nundur
goklerde ve yerde olan her sey” (Bakara 2: 255) ayetinin.

Diisiiniip duruyordum: yaratilmus seylerin Allah’la higbir
cins birligi olmadigma gore, onlanin O'na mahrem, O’nunla
mutlu ve huzurlu olmalan nasil miimkiin olur? Allah bana
ilham etti: “Yaratilmus sey bir viic(id Veren’den geldigine go-
re, ki bu Benim, nasil onun mahremi olmayayim? Kald: ki,
eger viicid (varolug), viiclid verenle huzur icinde degilse,
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- nasil viictida gelir? Biri 6tekine nasil zarar verir? Eger viicid,
viiciidun verilmesiyle huzur iginde degilse, bagka ne ile hu-
zur i¢inde olacak? Benim iradem, Benim fiilim, Benim sifa-
tim, Benim yaratmam, Benim rahmetim yaratiklarla baglan-
tthdir; eger onlar Bana mahrem degilse, kime mahrem ola-
caklar? Kald: ki, tiim bu 6zlemler, istahlar, sevgiler ve mah-
remiyetler Benden degil mi? Benim yaratmam degil mi bun-
lar? Nasil olur da Benimle mahremiyet olmaz? Mahremiyet
Benim fiilimdir. Sevenler arasindaki biitiin s6zleri, onlarin fi-
siltilarla dile getirilen sirlarimni, dokunusglarin, goriigmelerini,
tiim bunlan viicida Ben getiririm. Var olan bir seyin viictid
Veren’le huzur icinde olmamast miimkiin mii? Benimle de-
gilse, kiminle mahremiyet kurmak ister 0?”

O halde, dilinden zikri eksik etme, ve Allah’a ve O’'nun
sifatlarina mahrem ol. Kur’an oku ve mahremiyetin hakika-
tine gahit ol: Allah, O'ndan bagka tanri yok. Allah’inkinden bag-
ka hig kimsenin hiikmii gegmedigine gore, ve ben o irade ta-
rafindan istendigime gore, istenienin Isteyen’le mahremiyet
kuramamas: diye bir sey 6szkonusu olur mu? Hayy. O miite-
madiyen diri olduguna gore, nasil olur da canlilara mahrem
olmaz? Kayydm. Biitiin giinlerinizi O vareder, biitiin islerini-
zi O diizene koyar. Nasil olur da O'nunla higbir s6ziiniiz, sir-
riniz, mahremiyetiniz olmaz? Ne imizganma tutar O'nu, ne uy-
ku. Hicbir an gaflette degildir O; o halde halini O’'na arzede-
memen diye bir gey s6zkonusu olabilir mi? Agiklar uyanik
olsunlar! Yoksa uyuyan sevgili mi olacaksin?

Varolugun Allah’in elinde ince bir feslegen dah gibidir;
istek ve arzularmm biitiin tomurcuklan ve sirlarirun biitiin
yapraklan Allah’la olmalidir!™

Salikin yaprak ve tomurcuklarimin Allah’la olmas: igin,
onlarin O'nun ismini zikrederek miitemadiyen O'nu hatirla-
malar gerekir. Allah’mn suretinin o sureti verene donmesi
gerekir; 15131 suasinun tekrar giinese dénmesi gerekir. D6-

13 . Ma'drif, Bokiim 89, 1: 128-29.
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niis yolu, her seyde ve her diigiincede egyamin mahiyetinin,
alemin hakikatinin, benin benliginin, Allah’in hazretinin far-
kinda ve bilincinde bulunmanin yoludur. Zikir, idrak ve far-
kinda olusu sonsuz negeye donigtiiren bir simyadir. Asagi-
daki boliimde, Bahd Veled bir ayetle s6ze baglar. Arkasindan
da iki ilahf ismi, Yagatan (muhyf) ve Oldiiren (mumit) isimle-
rini tefekkiire yonelir, ve bu isimlerin, Kur'an’in “Allah Se-
lam Yurdu'na gagirr, ve diledigini dogru yola iletir. Giizel-
yapanlara en giizeli ve ziyadesi var” (Ytnus 10: 26) ayetinde
vadettigi “ziyade” ile nasil baglantil olduklarim ortaya ko-
yar. Sonra da iyi, giizel ve hamde layik olan her seyde Al-
lah’in kerem ve comertliginin bulundugunu dile getiren bir
zikir s6zii olan “El-hamdu lillah” (Fatiha 1: 2) ayeti lizerinde
diisiindir. '

Dedim ki; Allah’im, Sen vadettin — Yeryiiziinde hicbir canl
yoktur ki onun rizki Allah’a ait olmasin [Hd 11: 6]. Sen beni asgi-
kar yollardan meydana getirdin; o halde giinliik rzkim: da
Kendin ver. Téli sebepler olmadan bana hicbir sey yaptirma-
digina gore, giizellikler isterim, keremler isterim, Sema’ iste-
rim, itibar isterim, gii isterim, irade isterim.

Allah bana g6yle ilham etti: “Allah ve O Allah’tir mutlu-
luktan, arzunun nesnelerinden ve yaratiklarin iradelerinden
ibarettir. Ve ziyade: icin Benden sonsuzca, bir an gibi gigek-
lerden beslenen; boylece uzuvlarin ballansin. Ciinkii Biz Ha-
yat Veren'iz, ve ‘hayat verme’ ancak mutluluk ve arzunun
nesneleriyle gergeklesir. Biz Oliim Veren'iz, ve ‘6liim verme’
yalmz mutluluk ve arzunun nesnelerinden ayrilmakla ger-
geklesir. Mutluluk geldigi siirece varolus ortaya ¢ikar. Mut-
luluk ortadan gidince yokluk bag gosterir.

“Huriler ve iri gdzlu bakireler gibi, cennetin biittin suret-
leri Bizim meramuzdir. Nefisler terimizin damlalaridir, Bii-
tiin mutluluklarn ve biitiin arzu nesnelerinin sebepleri 6nii-
miizdeki kepgeler gibidir. Elinden geldigince, Allah"1 zikir
kasesiyle Bizden ig. Sarabimiz seni sarhog edip gevsetince,
Yedi Uyurlar [Kehf 18: 9 vd.] gibi, uyku tatlilif1 veririz sana.
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I¢ Bizden ve siikret verdigimiz sarhogluga: haber ver sana zi-
yade verdigimiz yaratiklara mutlulugumuzdan.”

Allan’a hamdolsun, dedim. Baska bir ifadeyle, bu riitbe be-
nim i¢in heniiz tamam degil; zira Allah’in kontrol giicii ve
Allah’mn fiili uzuvlarimdadir. O beni yokluktan ¢ikardi ve ba-
na vitcad verdi. O uzuvlarim kontrol eder, ve biliyorum ki
O beni kontrol etmektedir. Bu durum benim géziimde du-
rumlarin en sereflisidir; zira bu sifatla giderim Allah’a.

Simdi hamdediyorum. Her nefeste kendimi bununla dol-
duruyorum. Yaratiklarin ve bagska durumlarin farkinda degi-
lim. Biitiin aginahklardan kendimi kestim. Adeta Allah zevk-
leri igin hamdediyorum; zira insanlar biitiin bu agk mektup-
larin1 ve sendlar1 Allah zevklerinin kirntisi igin yaparlar.
Simdi agik gelinler gibi agliyorum: “Allahim, beni zevklerin-
den mahrum birakma! Zira senden bagka kimsem yok. Beni
yalmiz birakma, Sen varislerin en iyisisin” {Enbiya 21: 89].

Herhangi bir seyin Allah’la olan birlikteligi gerilerse,
onun durumunun kemali noksana déniigtir. Ay sekilde, bir
glivey giil gibi gelinden yiiziinii ¢evirirse, o gelin solar.

Allah'in akalla birlikteligi vardir, ve anlagilir seylerin tad:
bundan dolayidir. Duyu algilar1 da bdyledir. Allah’in her uz-
vumda beni kontrol etmesi ve Allah’in fiilleri, rahmet ve ke-
remi gibi sifatlann olmaksizin gerceklesmez. Bu sifatlar hep
1g1ktrr ve gordiigiim renklerde 151k etkileri birakirlar. Azala-
rimun her birinde, erimis altin gibi 151k tayflar: akar.

Her uzvumda Allah ig gordiigiinden ve tiim digiinceler
ve tiim tatlar Allah’tan varlifa geldiginden, onlarin yiiziinii,
yeni gelinler arasinda yakigikl1 bir giivey gibi oturan Allah’a
dondiirdiim. Biri sirtint digliyor; digeri omzunu piiyor; bir
bagkasi ise ona sarltyor. Ya da gocuklar gibi: geng babalari-
nmn gevresine toplanmis ve onunla oynayan ok sayida inci.
Ya da gilivercinler ve sergeler gibi: onlara yem verenin gevre-
sinde toplanmusglar, ve onun iistiine bagina konuyorlar. Tipk
alemin tiim toz zerrelerinin Allah'in Cemali etrafinda toplan-
dig1 gibi, benim eylem ve diisiincelerimin isleyisi de, hamd
ve tesbih ederek Allah’in yanunda toplanur.'

14 . Ma'drif, B6liim 94, 1: 133-5.
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Eger “Elhamdu lillah” Allahin yakinhigin1 ve benzerligini
dile getiren bir ibare ise, “Siibhanallah” da genel olarak
O’nun uzakhgim ve agkinhigm ifade eden bir ibare olarak
kabul edilir. Baha Veled'e gore, bu Hakk'tan bagka higbir ge-
yin gercek olmadigi, Cemil’den bagka higbir seyin giizel ol-
madig, ve zevkin yalmz Allah’ta oldugu anlamina gelir. O,
Unlii hadiste ayn1 anlam ve énemi goriir: “Allah’m yetmis
nur perdesi vardir; eger onlar kaldiracak olsaydi, yiiziiniin
mehébeti O'nun yaratiklarmin goziiniin algiladigy her seyi
yakip kavururdu.”?® Asagidaki pasajin sonunda anilan Yu-
suf, biitiin insanlarin en glizeli ve ilahf giizelligin miikemmel
bir aynasi olarak goriiliir. RGm{ bu tiir bir baglamda, Yusuf'a
olan agkin, sdyledigi her seyin gercekte onu hatirlattigy Zii-
leyha'y nasil etkisi altina aldigini anlatirken sik sik ondan
soz eder.16 ‘

Siibhaneke, diyordum. Dedim ki, Siibhaneke'nin anlam su-
dur: Eger kalbin giizellige meylediyorsa, O, “Kusursuz gii-
zellik burada” diyor. Eger mala miilke gidiyorsa, O, “Mii-
kemmel zenginlik burada” diyor. Eger makama meylediyor-
sa, O, "En yiiksek makam burada” diyor. Eger Sema’a ve di-
ger insanlar konusmasma egilimi varsa, “Kusursuz konus-
ma burada.” “Kusursuz rahmet ve liituf burada.” Ve biitiin
sifatlar boyledir, ki O, “Ben Koruyup Gozetenim [Hagr 59: 23]
diyor; yani, bir tavuk civcivlerini, Benim dostlarimi kanatla-
nmm altina aldigim gibi alip koruyup gbzetmez.” Biitiin
bunlar, umudu kesip, “Allah beni sevmiyor. O, Kendi giizel-
liginin tadma beni mahrem etmez” demeyesiniz diyedir. Al-
lah’tan gelecek tatlilig: bagka herhangi bir miigfik kanattan
bulamazsiniz.

Siibhineke. “Sevdiginiz ve aradiimz hicbir sey kusursuz
degildir,” diyor Allah. Saf ve kusursuz olan Ben olduguma
gore, buraya bogaltin sevgiyi!”

15 . Hadisle ilgili olarak, bakimz SPK 401n19; SDG 155-63.
16 . Mesnevi V14010 vd.; SPL 234-6.
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“Ornun yliziiniin stibiihati [. . . . ] yakardi.” “Yiiziin siibii-
hatnin” ne oldugunu gosteriyor bu. Dedim ki, Allahim, ku-
sur benim kendi varligim. Hayalim ve gorlistim ben Seni go-
riirken Sana perdedir. Allahim, tistiime varolusumun ve duy-
gularimin gomlegi ortiilmiis; ama Senin yiiziiniin siibiihdt
viicid gomleginin Stesindedir. Bagima gelen nefsi varolug
abasim ¢ikarip atmak istiyorum; zira Seni gérmektir biitiin tat
ve nege. Bu agktan perdelenmis olmak ve bu bakistan mah-
rum kalmak cehennemin dibine yuvarlanmay: yasamakr.

Asgkta hizl olabileyim diye her tiirlii kusurdan arinmug-
lik sifat1 ve safligin alameti gosterildi bana. “Ibadet” agk sun-
maktir. Gaye o Giizellikte huzur bulmak ve Onu aramaktir,
bagka bir sey degil. O halde, ey Allahim, Senin perden olan
viicid elbisemde Seni aramaktan bitkin ve yorgun diisti-
giumde, ve aramakta agirlastigimda, uzuvlarum kadehler gi-
bi huzurunda tutarim: “Allahim, Seni aramanin giig ve tads-
n1 doldur bu kadehlere; zira ben bu arayisin tadiyla yagtyo-
rum. Eger arayigin tadi olmasaydi oliirdiim.”

Cesitli giizelliklere, semé’a ve yemyesil bitkilere karg
duyulan sevgi, Yusuf'un giizelliginden haber getiren seher
yeli gibidir: “Ey Yakub, Allah’in seher yelindeki hazretinden
mutmain ol. Yusuf'una gel, ve gor ne olacagint.”"’

Baha Veled insanlan sik sik isimleriyle zikreder; ama gogu
durumda bu kigilerin kiinyeleri bilinmez. Kitab: ahsilmis sek-
liyle bir inceleme olmaktan ¢ok bir giinliiktiir; bu bakimdan,
kime atifta bulundugunu okurlarma agiklama ihtiyaci duy-
maz. Asagidaki boliimde, iki kisiyi zikreder. Ilki, muhteme-
len karisi olan bir kadin, Bibi Alevi’dir; bununla birlikte bu
kadinin onda uyandirdig: cinsel arzu, bu arzunun insanlar
sik sik nasil igva ettigini diigiinmeye gotiiriir onu. Ikincisi
Haca Siddik’tir. Bu zatin isminin gectigi yerler, onun, esyada
Allah’in hazretini tatmamus, takva sahibi ve Seriat kafali biri
olduguna isaret etmektedir. Bolim oldukga uzun olup agkin

17 . Ma’drif, Boltim 96, 1: 137.
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donitigtiiriicii gilicii, bigimsel 6grenme ile hakiki bilgi arasin-
daki fark ve insani varolugta peygamberlerin rolit konusun-
da Tasavvufi goriisii 6zetler.

Tugla pisirilen firmlarin bulundugu bir yere vardim. Ig
yiizeyin beyaz, ortasinmn kizil, parlak ve dis yiizeyin siyah ol-
dugunu goérdiim. Atese diigsen her seyin dnce siyah, sonra
kirmiz1 ve daha sonra da, bagka bir renge doniismeksizin, be-
yaz kaldig seklinde bir his dogdu icimde. Allah agkinun ate-
si de boyledir. Ademoglu 6nce gamla dolu ve yiizii karadir.
Derken halden hale girer ve vecde gelir; bu durumda kirmi-
z1 ve parlaktir. Sonra parlak ve beyaz kalir - Musa’nin nuruy,
Muhammed'in nuru gibi, ve bagka peygamberlerin.

Birisi, “Bilgi aragtirmak istiyorum” dedi. “Bilgi,” dedim,
“iki tiirlidiir. Biri bicimsel ve yetersiz. Digeri ise hakikatlerin
bilgisidir. Bigimsel olanlar nazariyat, hitabet ve kady, vaiz ol-
marn vs. kurallarindan bahseden ilimlerdir. Téim bunlar in-
saru yar1 yolda birakar. Hakikat bilgisine gelince, bunda yo-
lun sonuna bakar, onu 6zler ve onu gelistirirsin. Allah bir
kimseye bu bilgi ve nazariyeyi verdiginde, o kimse segilir ve
tath zevkler yagar. Ne zaman bu nazariye ondan koparilirsa,
tatl zevki kaybeder. Sanki boyle insanlarin ruhlar1 Gayb Ale-
minde kendinden gegmistir, veya sarhostur ya da onun gii-
clinii kendi 6lgiilerinde iglerine gekerler. Onlarin baska halle-
ri de vardir; ama onlar: Allah’tan bagka kimse bilmez [En’am 6:
59]. Onlar, ancak Allah farkina vardirdiginda ve ondan haber
verdiginde bu dlemin farkina varirlar.” Bunlar séylityordum
ki birden képek havladi ve beni rahatsiz etti.

Bibi Alevi uyands, ve safak sdkerken bana geldi. Bende
sehvet ortaya cikt. [cime dyle dogdu ki bu da Allah’in hare-
kete getirmesidir. Nigin ceza ve dagilmanin sebebi olsun ki?
Allah bana goyle ilham etti: “Ben harekete getirdigimde, bu
is alcaltarak ve yiikselterek olur.!® Bir hareketle yiikseltirim,

18 . Bahé Veled'in burada kullandig iki kelime ilahf sifatlar, yani hufd ve ref dir.
Biitiin kozmik hareketin mahiyetini agiklamak i¢in RGmi{ nin bu iki sifat1 kul-
lanig1 konusunda, bakinuiz Mesnev? VI 1874 vd.; SPL 50.
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bagka biriyle algaltirim. Imdi, ruhuna herhangi bir idrak ula-
sirsa, 6nce Allah’ hatirla. Onu Allah’mn harekete getirdigini
hatirla. Onun hakkinda diigiin. Eger bu harekete getirme ce-
za, algaklik ve ac1 gekmenin sebebi ise, seni boyle hareket et-
tirmemesi igin Allah’tan yardim dile. Eger yiikselmenin ve
iyi talihin sebebi ise, seni her nefeste o durumda tutmasi igin
Allah’a hamdet. O ne zaman senin ruhuna bu iki durumdan
birini verirse, bil ki sen niibiivvet nuru igin segilmigsin.”

Namazda Haa Siddik’in yanina durmustum, ve bu id-
rakler ruhuma geliyordu. $éyle diyordum: Insanlarin Allah’t
tarumamalarna sagiyorum, zira O, ruhu ve bu duyu algilari-
1 kontrol etmektedir. Ruhlann gevresinde dolagsan bu idrak-
ler Allah’tan gelmektedir. Oyle olunca, Allah, ruh gbziiyle
duyusal olarak gériilebilir. Allah’1 kim inkar edebilir?

Sonra, eger herkes bu yaratilis ve bu farkinda olusa sahip
olmus olsaydi bu durumda onlar peygamber olurdu diye
digiiniiyordum. Peygamberlerin yaratilisi yiyecek, giyecek,
eglence ve et yemekten yliz ¢evirmigtir, ve onlar yalmz Al-
lah'1 g6zetirler. Allah bu halleri peygamberlerin ruhlarina
vermistir; ama baskalarina bu halleri vermemistir. C")yle ki
Allah peygamberleri bu yaratilista tek tek koruyup gozet-
mektedir. Onlara hiikiimdarlik verir ve cenneti onlarin me-
maliki kilar. Bu yaratihsa sahip olmayan, hevé ve hevesleri-
ne uyan, bu diinya nimetlerinden zevk alanlara gelince; bun-
lar Hz. Peygamber’i sevip ona uyduklarinda, Allah onlan,
Peygamber’in yiizii suyu hiirmetine, tevhid ve irfan ehli ve
cennet ehli arasina koyar.!

Son bir boliim, Baha Veled'in, ilahf hazretle daha bir goza-
lic1 hale gelmis aleme iliskin goriistinii 6zetleyebilir. Onun,
alisilmadik “Sen-lik” (t'f) terimini kullandigina dikkat ede-
lim. Her ne kadar Sufiler Allah’in adim sanki O goriinmez
(g4ib)’ mis gibi liglincii tekil sahus seklinde kullansalar da, ger-
gekte onlar O'nu hazir ve nazir gérmeyi 6zlerler. Allah’1 zik-

19 . Ma’drif, Bolim 240, 1: 381-2.
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reden “Ben” Onun isminde O'nunla yiiz yiize gelir, ve, Baha
Veled gibi, dlemi Allah"in gergekligini dile getiren isimlerin
sonu gelmez bir diizeni olarak goriir.

Uykudan uyaninca, biitiin dlemi Allah’in Senligi olarak
gordiim. Hareket etmeye bagladigimda, ele ne gegecegini ve
duyularima ondan ne ilisecegini gormek igin Allah’in Senli-
gini kucagima alinm. Aym gekilde, bir giivey deprenir, uy-
kusundan uyanur, ve yalmz oldugunu hayal eder. Ama geli-
nin taglan, gelinin yiizii ve gelinin el ve kollan kendisine do-
kununca, gelinin kendisiyle birlikte ve mahremi oldugunu
bilir. Huzur bulur ve onunla uykuya dalar.

Ele ne gegecegi konusunda ben de Allah’in senligi ile
konugmaya baslanm. Allah’mn tatli, giizel ve iyi seylerine
dalarim. Her 4n Allah’in Senligine kangirim ve onun teza-
hiir etmemis harikuladeliklerini temasa ederim. Onun hari-
kalarini gériiriim ve her birinin tadinin sarabmu igerim; 6y-
le ki geg vakitlere kadar hissiz kaliim; tipki Musa’min en
tath durumunun O fecellf etti ve Goster {de bakayim Sanal
[A’raf 7: 143] oldugu gibi. Her &n Allah’in Senligini kucak-
larim; zira Kullarim sana Beni sorarsa, Ben yakinim [Bakara 2:
186]. Her an Isa’'mn atesli kosusuna, Musa’nin vecdine ve
Muhammed'in kesinligine (salat i selam {izerlerine olsun),
velilerin kesf ve sebatina, sevgililerin glizelligi ile birlikte
agiklarmn tath mutluluguna sahip olurum.

Onlarin bu tath seylerine kosmak icin bana iki ayak veril-
di. Ben bu olaganiistiiliiklere bakarm ve derim ki, “Allahim,
bana bunlardan ver; glinkii Sen bunlar1 Gaybdan varhiga ge-
tirdin, ve bunlar Senin vermenle bdyle olmaya bagladilar. Ba-
na da ver! Ol! O da oluverir [Nahl 16: 40], benim igin de olsun
bu. Allahum, sevkli bir kosu ve mutluluk verdin peygamber-
lere, goklere ve gezegenlere. Istikrar, uyku ve mutlulugun
huzurunu ver bana.

Goriinen alemin mutluluklan gériinmeyen dlemin mut-
luluklarindan yenilenir, gériinmeyen alem Allah'in deneti-
minden yenilenir ve Allah’in denetimi de Allah’in sifatlarin-
dan yenilenme ahr. O halde, ad1 “cennet” olan ebedi bahge-
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ye agilan kapilar Allah’in sifatlandir, ve, diinyadaki her tiir-
lii mutlulukta, bir kap1 — Allah'in sifat1 — agilir; dyle ki O ona
nefheder ve onu gelistirir. Simdi gel, Allah’in sifatlaninin bu
kapilarina kendimi sunayim, ve o cennete gireyim; dyle ki ar-
tik diinyay: hatirlayamaz olayim, ama Allah’1 hatirlayip ana-
yin ve O'na ait olayrm.

Allah"1 zikrediyordum. $6yle dedim: Allah beni sevme-
digi siirece ben Allah1 nasil sevebilirim? Tek tarafh agk im-
kansizdur. Bir elin sesi olmaz.2’ Ayru sekilde cennet hurileri-
nin orann sakinlerine karsi duydugu temayiil de Allah’in
sevgisidir. Oyle ki sanki kucaklamay yapan Allah’tir; tipks,
iki suret birbirini kucaklarken oldugu gibi, iki ruhun agkidir
bu. Ama ruhun gercekligi ve suretin anlamu diizeyinde ku-
caklama diye bir sey olamaz.?!

20 . Rami’nin bu “koan”1 iki yerdeki kullamgim mukayese ediniz, SPL 209.
21 . Ma'drif, Boliim 104, 1: 147-8.
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asavvuf'un zengin ve gegitli nazari edebiyati Islamf

iman ve uygulamann her diizeyi ile ilgilenir. Muta-

savvif kelamcilar, Allah’m bagkaligi, benzersizligi ve
agkinhigy konusunda israr eden miitekellimlerin aksine,
O’'nun hazreti ve yakiniginin son derece biiyiik bir 6nemi
haiz oldugunu kabul ederler. Batidaki ilmi anlayg, Islam
ilahiyatinin kural koyucu fikir ve iddialarm sanki Kelam
ortaya koymusg gibi, agirlikhi olarak Kelam'la ilgilenmistir;
bu bakimdan Papa II. John Paul’iin Crossing the Threshold of
Hope adli kitabinda su sdzleriyle karsilasmak sasirticr gel-
memektedir: “Kur’an’in Tanr1’s1 . . . 4lemin nihaf olarak di-
sinda olan bir Tanr1’dir; sadece Celil olan, ama asla Emmanuel
olmayan, yani bizimle birlikte olmayan bir Tanr1'dir [vurgu-
lar Papa’ya ait].”!

Gergekte, Papa’nin Kur’an’m Allahi'na iliskin anlayisini
¢ok az sayida Miisliiman kabul eder. Akademik Kelam disip-
lininin, Miislitmanlarin ¢ok biytik bir cogunlugunun dinleri-
ni yasay1s ve uygulayis tarzlar tizerinde ¢ok az etkisi olmug-
tur. Buna kargsilik, Tasavvuf sadece ilim adamlarim degil,

1. New York: Knopf, 1994, s. 92.
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toplumun her kesimini etkilemigtir. Sonug olarak, Islam ila-
hiyatinin Tasavvuff ifadeleri Allah’a karg: genel Islami tutu-
mun olusmasinda ¢ok daha fazla etkili olmustur.

Tasavvuf ile Kelam'in farkh vurgulamalan tartistiklar:
konularda degil, daha gok dil ve sdylemlerinde ortaya gikar.
Kelam’in rasyonel yontemi Allah’t dlemden tecrit eder; ama
Sufilerin hayale dayal: retorikleri dlemi Allah’in merhametli
yiiziiniin agiimlan olarak tasvir eder. Akil gaybtbet, yani
gozden 1rak olusu bilir; ama hayal hazreti, yani orada mev-
cut olugu tadar. Mutasavviflarin hayale miiracaat etmesi, on-
larm modern oncesi zamanlardaki teolojik goriislerinin po-
ptilerligini agiklar. Soyut kategoriler agk ategini koriiklemez.
Asiklar sevgililerinin yaninda olmak isterler. Eger sevgilileri- -
ni kucaklayamazlarsa, en azindan géniillerinde barindirmak
isterler. Zihni tasavvurun, sevilebilir olmasi igin giizel, geki-
ci ve cezbedici olmasi gerekir. Mahremiyete ve miitemadiyen
hatirlamaya gotiirmesi gerekir. Kisaca, eger Tann hakkinda
" konugmak yalniz Kelam uzmanlan ile fukahdnin eline bira-
kilmis olsaydi, Miislimanlar “sadece Celdlet Sahibi (Ma-
jesty), ama Bizimle Birlikte Olmayan (Emmanuel)” bir uliihi-
yet anlayis1 ile bagbaga kalirlardi.

Birgok Sufi Kur’an't Sevgililerinden gelen bir agk mektu-
bu gibi okumustur; bu bakimdan, her ne kadar bazen Sevgi-
li onlarin kalplerini uyarmak icin ac1 sdzler sdylese de, onlar
bunu en iyimser bir tarzda yorumlamuglardir. Kur’an’'m
Adem’in distisii ile ilgili agiklamasinda bu duruma uygun
diisen bir 6rnekle karsilasiyoruz. 1140'ta, yani Baha Veled'in
dogumundan beg yil 6nce ve Ibn Arabi'nin 6liimiinden yirmi
bes yil 6nce 6lmiis olan Ahmed Sem’ani’nin ortaya koydugu
yorum 6zellikle ilgi gekicidir. Sem’ani Adem’in diistisii kis-
sasim1 Allah’in insanlara karg: olan sevgi ve merhametinin bir
kanit olarak okur. Siliphesiz, genel olarak Miisliimanlar dii-
siistin olumsuz sonuglarim Hiristiyanlar kadar fazla vurgu-
lamanmuglardir, ve bu durum Islam’da nigin asli gtinah kavra-
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minin bulunmadiginin izahinda yardimci olmaktadir. Bu-
nunla birlikte, bircok yetkili, diisiisii, Allah'in Adem’e kiz-
gmhiginin bir tezahiirii olarak gérmiis, ve bu olayin arkasin-
dan ortaya ¢ikan ilahi Hakikatle olan dengenin kopusuna
dikkat gekmislerdir. Eger karsit goériigler yaygin olmasayda,
Sem’ani diisiigiin olumsuz yonlerine asla bu kadar vurgu
yapmazdi.
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olarak durmaktadir. Cok sayida metin uzun zamandir
klasik olarak taninmis ve bagka bir¢ogu gagdas bilgin-
ler tarafindan giimsigina getirilmis, ama bagka bazilan hala
yazma kiitiiphanelerinde veya 6zel koleksiyonlarda kegfedil-
meyi beklemektedir. Bu eserlerin bilinmemesi olgusu onlarin
6nemsiz olduklar anlamina gelmez. Sem’ani'nin Ravhu'l-er-
vih fi serhi esmdi’l-mdliki’l-fettdh (“Ruhlarin Tazelenmesi: Her
Seyi Acan Malik’in Isimlerinin Agiklanmasi”) adh kitabi bu
hususta giizel bir 6rnektir. 600 sayfadan fazla tutan bu Fars-
ca eserin elyazmasi niishalan gesitli kiitiiphanelerde bulun-
maktadur. Iran edebiyati konusunda derinlegmis gagdas ilim
adamlarindan birkagt buna dikkat ¢ekmis, ama eser 1989’da
yaymmlanincaya kadar hi¢ kimse fazla {izerinde durmamus-
tir.2 Artik eser kolayhkla elde edilebilir, ve biiyiik bir klasik
sayllmay1 hakettigini herkes gorebilir.
Gergi Ahmed Sem’ani ¢ogu alimler tarafindan bilinmi-

yorsa da, onun hayatt hakkinda malumat bulmak gii¢ egildir.
O, Mervli tinlii bir Safif alimler ailesinin bir tiyesi, ve babas1

T asavvuf edebiyat1 hala biiylik olglide kesfedilmemis

2. Ravhu'l-ervdh fi serht esmdi’'l-maliki'l-fettéh, ed. Necib Mayil Herevi (Tahran: Sir-
ket-i Intigarat-i llmi ve Ferhengf, 1368/1989).
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da bir Kur’an tefsiri ile Hadis, fikih ve Kelam konularinda ya-
zilmas bir dizi kitabin yazar idi. Onun en iinlii akrabas, ta-
ninmis secere kitabi el-Ensdb’in yazar olan, yegeni Abdulke-
rim Ibn Muhammed (6. 1166-67) idi, ki o bu eserde amcasini
fasih ve etkili konusan bir vaiz, iyi bir tartismaci ve giizel bir
sair olarak tamitir - bu 6zellikleri Ravhu'l-ervih’ta agikga gor-
mek miimkiindiir.?

1lahi isimlerle ilgili serh ve yorumlar Arapga’da yayginda.
Fransiz ilim adami Daniel Gimaret, Gazali'ye gelinceye kadar
bu tiir yirmi iig eseri tamtir. Ama Ravhu'l-ervih Farsca’da tii-
riintin ilk ayrintili eseri olarak goriinmektedir. Sem’an{ yet-
mis dort baglik altinda 101 ismi irdeler. Her durumda, s6zko-
nusu isim ya da isimlerin sézliik anlamlarin1 agiklayarak ige
baglar. Sonra o 4ndaki ilhamin dogrultusunda ¢ahsir kalemi.
Sonug, Tasavvufun temel konularyla ilgili olagantistii bir te-
emmiil ve istigrak dizisiyle taglanur.

Ravhu’l-ervdh, Sem’ani’nin tiim din{ ilimlerde iistat oldu-
gunu gosterir. Ama onun eserinin bigim ve igeriginde en agik
bir bigimde parlayan Islam’in Tasavvufi boyutudur. Sem’ani
sik sik (cagdas1 Senai’nin dizeleri de iginde olmak iizere) Ta-
savvuf giirinden alintilar yapar, ve kendisi de ¢ok sayida be-
yit ve gazel yazar. Bununla birlikte, onun diizyazis: siirinden
genellikle daha siirseldir, ve onu Fars dilinin gergekten bii-
yiik nesir ustalarindan biri saymak gerekir. Sem’an{ son de-
rece dogal ve nese iginde yazar, ve bu arada da birinci smnif
bir islupgunun tiim tekniklerini gosterir. Metnin miizikal ka-
litesi ve gtizelligi hayret vericidir. $liphe yok ki o bu kitab1
sesli okunmak igin yazmistir. Yegeni bize, amcasinm belagat
ve fesahat sahibi bir vaiz/hatip oldugunu soyledigine gore,
onun bu eserden bazi pargalar ezberleyip okudugunu ve din-
leyicilerinde mendkip kitaplarinda anlatilan tiirden vecitli
durumlar uyandirdigin kolayca hayal edebiliriz.

3 . Ravh, ss. xxvu ~ Xxvui.
4 . Les Noms Divins en Islam (Paris: Cerf, 1988).
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Adem kissasi, kitabmn boliimlerinin birbirine baglanma-
sinda biiyiik bir rol oynar. Sem’ani Hz. Adem’in hayatindaki
her olaymn Allah’in rahmet ve bagislayiciigindan kaynaklan-
dig1 konusunda 1srar eder. Daha ozel olarak, o, Allah’in in-
sanlara olan merhametini, yasak meyvenin yenmesinde en
yiiksek noktasina ulastigr seklinde goriir, yani Allah’in biitiin
yaratiklar icinde insanlara olan sevgisinin biricikligini g6z
Oniine seren bir felix culpa (mutlu giinah). Onun, giinah1 me-
ziyete doniistiirdigii seklinde bir itirazda bulunulabilir; ama
boyle bir sey onun $er’i vecibelerin kesinlikle gozetildigi bir
toplumda yasadigin1 unutmak olur. O, bizden giinah isleye-
lim ve bundan da mutluluk duyalim demek istemiyor; fakat
bizden davrarnuglarimizdaki giidi ve diirtiilere dikkatle bak-
mamuzi talep ediyor. Seriat’a sirf Allah emrettigi icin veya ce-
zadan kurtulmak istediginiz ya da cennete girmek istediginiz
i¢in uymak dogru mudur? Hayir, diyor Sem’ani. Tipki Al-
lah’in etkinligi insanlara olan sevgiyle motive edildigi gibi,
insani davranis da Allah askiyla motive edilmelidir.

Kissa’nin anlam ve énemini agiklarken, Sem’ani, Islami
antropoloji ve psikolojinin ilahi sifatlara nasil kok saldigi
g6z oniine serer. Zaten, Mutasavvifin birinci gayesi Allah’in
ahlakiyla nitelenmek, veya insanlarin lizerine yaratildiklari
ilahf sureti gerceklestirmektir. Allah’a giden yolda katedil-
mesi gereken “makamlar”la ilgili biitiin tartismalar kuvve-
den fiile ¢ikarilmasi gereken karakter 6zelliklerine atifta bu-
lunur. Miikkemmel ilahi suretin timsalleri peygamberlerdir,
ve biitiin peygamberlerin babasi da bizzat Hz. Adem’dir. In-
sanlar tarafindan gergeklestirilmesi gereken tiim miikemmel-
likler, meziyetler ve makamlar Adem’de zaten mevcuttu.
Adem kissasinin anlagilmasi, ilahf ve insanf sevginin kargilik-
I olmasinin nasi! insani imkanin tam bir ¢igeklenisini meyda-
na getirdigini ve Allah’in adlemi yaratmaktaki gayesini ger-
¢eklestirdigini gbrmemizi saglar.
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tiim insanlar tarafindan paylasilan ilk ya da asli drnege

atifta bulunacak gekilde anlar (bu kullanim, A’raf 7:
11’de oldugu gibi, zaten Kur’an’da da vardir). O, Havva’ya,
acik bir sekilde hemen hemen hig atifta bulunmaz; bu durum
kadinlarin 6nemsiz olduklarindan dolay: degil, fakat onun,
kissanin cinsiyet rollerinin ayrimlagsmasina yonelik yonleriy-
le ilgilenmemesinden dolayidir. O insan olmanin ne anlama
geldigi sorusuyla ilgilendigine gore, bir erkek veya kadin ol-
manin ne anlama geldigi sorusunu goéz ardi edebilir.
Adem’in diisiisii herkesin diistisiidiir, ve Havva da 6zel hig-
bir rol oynamaz. Diisiis “hatas1” elbette yalniz Havva’ya yiik-
lenemez. Eger bu miimkiin olsaydi, Sem’ani ona halihazirda
sahip oldugundan siiphesiz ¢ok daha yiiksek bir mevki verir-
di; ¢linkii insanlar1 boylesine biricik ve 6zel kilan sey giinah
islemektir.

Sem’ani'nin, Adem’in diisiisii ile ilgili gortisleri Kur'an
kissasi baglammda anlagilmalidir. Onun 6zellikle 6nemli bul-
dugu olaylan soyle 6zetleyebiliriz:

Allah yeryiiziinde bir halife yaratmaya karar verdi. Onu
yaratmadan once, karari ile ilgili olarak melekleri bilgilendir-

S em’ani “Adem” derken, o bu kelimeyi, temel nitelikleri
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di. Onlar Allah’in kararna itiraz ettiler, ve, “Ne, biz Seni
hamdinle tesbih ve takdis edip dururken, orada bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” (Bakara 2:
30) dediler. Allah, sadece, onlarin bilmedigi bir seyi bildigi
seklinde cevap verdi.

Allah Adem’i yarattiktan sonra ona tiim isimleri 6gretti,
ki bunlar Allah’in sifatlarin igaret ve etkileri olmalar1 dola-
yisiyla tiim yaratiklarin isimleri, veya bizzat Allah’in isimle-
ridir. Allah isimleri meleklere sordu; ama onlar bilgisizlikle-
rini kabul ettiler. Allah Adem’e, isimleri meleklere 6gretme-
sini emretti; ve meleklere, onlarnn bilmedigi bir seyi bildigini
sOylemis oldugunu hatirlatts. Sonra Allah meleklere Adem’in
oniinde secde etmelerini emretti, ve Iblis diginda hepsi de
secde ettiler. Allah Iblis’e, secde etmeyi ni¢in reddettigini sor-
dugunda, Iblis kendisinin ategten yaratildigini, bu durumun
da kendisini, topraktan yaratilmis olan Adem’den daha {is-
tiin kildigim séyledi.

Bir hadise gore, Allah Adem’in gamurunu kirk giin Ken-
di iki eliyle yogurdu. Agikga, bu, Allah’in bir tek yaratiga
gosterdigi biiyiik bir dikkat demekti; zira 6teki varliklarin ya-
ratilmasi s6zkonusu oldugunda O sadece “Ol” demis, ve bii-
tiin dlemin yaratlmasi igi topu topu alt1 giin tutmustu.
Adem’in gamurunu yogurduktan sonra, Allah ona Kendi ru-
hundan nefhetti. Belki de O emaneti goklere, yere ve daglara
bu sirada arzetti; ama onlarn hepsi de reddetti. Insan -bura-
da ddem degil, insan terimi kullanilmaktadir— emaneti tistlen-
di, ve, Kur’an yetin sonunda bize sdyle demektedir: “O ¢ok
cahil ve biiyiik bir zalimdir” (Ahzab 33: 72). Iste bu mitik za-
man zarfmda Allah Adem’in tiim ziirriyetini onun ¢ocuklari-
nin bellerinden ¢ikarir ve Elest Sozlesmesi’'nde onlara hitap
eder.

O sirada Allah Adem'’i ve esi olarak Havva'y: yaratmus,
ve istedikleri her yeri 6zgiirce gezip dolagmalan icin her iki-
sini de Cennet’e yerlestirmisti. Ancak, kendilerine, gelenegin
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bugdayla 6zdeglestirdigi “bu agac”a yaklagmamalar sdylen-
di. Adem ile Havva yasak meyveyi yiyince, “Adem asi oldu”
(Taha 20: 121) qighg yiikseldi. Adem’in “glinah1” da denebi-
lecek bu olay son derece biiyiik (key) bir olaydir; fakat genel
Islami bakig agisina uygun olarak, Sem’anf bu olaya daha
1thmb bir terim olan “stirgme” (zillet) terimiyle atifta bulunur.
Boyle bir zillete diisiince, Adem ile Havva, “Rabbimiz, biz
kendimize zulmettik” (A’raf 7: 23) diyerek birlikte Allah’a
tevbe ettiler. Allah onlan bagigladi, ve derken “Rabbi onu
secti” (Taha 20: 122), yani Allah Adem’i peygamber olarak
belirledi. Aym gekilde, Kur’an bize, Nuh ve diger peygam-
berlerle birlikte “Allah’in Adem'i sectigini” (Al-i Imran 3: 33)
bildirir. Nihayet Adem ile Havva’ya, “Inin oradan” (Bakara
2: 38) denir. Bu ¢ok 6zel bir diisiistiir, ki bununla Adem ile
Havva yeryiiziine inerler.



Yaratma

iki temel ilahf isim kategorisini goz oniinde bulun-

durur: Kituf sahibi ve merhametli ile, bunlara zit ku-
tupta bulunan kahredici ve gazapli isimleri. Adem cennettey-
ken, Allah’in kendisine ogrettigi tiim isimlerin anlamlarin
heniiz tam olarak kavramus degildi. Giizellik ve rahmet isim-
lerini biliyordu, ama celal ve gazap isimlerini bilmiyordu. Bu
anlayis1 kazanmak igin yeryiiziine, Allah’in kahir evine in-
mesi gerekiyordu.

! llah'n Adem’i nigin yarattigim agiklarken, Sem’ani

Adem hala ¢ocuktu; o yiizden Allah onu gefkat yoluna
getirdi. Cocuklarin yolu bagka, kahramanlarin ocag baska
sey. Adem Allah’in melekéitunun biiyiik meleklerinin omuz-
larinda cennete alind1. Cennet onun biiyiikliigii igin bir begik
ve 6nderligi igin bir yastik kilindy; ¢linkii heniiz kahur saray1-
na dayanacak giicii yoktu.®

¢

Allah onu liituf bahgesine ald1 ve mutluluk tahtma oturt-
tu. Ona araliksiz mutluluk kadehleri sundu. Sonra onu agit-

5. Ravh 262.
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lar, feryatlar ve yarup yakinmalarla kap: digan etti. Allah
baslangigta ona liituf kaselerinden nasil tattirdiysa, sonunda
da saf, siizme ve sebepsiz kahrin yudumlarin dyle tattirdi.®

Allah sonsuz oldugundan, O’nun isimleriyle ilgili olarak
elde edilecek bilginin miimkiin olan tarzlari da sonsuzdur.
Bu durum, ilk insan igin Allah’in isimlerini bilmenin yeterli
olmadigt anlamna gelir. Onun ¢ocuklarinin da kendilerine
6zgii ve biricik olan yollardan isimleri bilmeleri gerekir. Oz-
giin insani yatkinigin her bir imkan1 ancak ondan sonra ger-
¢eklesebilir. Bunun igerimlerinden biri, cehennemin, insanin
diinyada varolmasinu gerektirmesidir. Tipki cennetin rahmet
ve liituf isimleriyle yonetildigi gibi, cehennem de hemen he-
men biitliniiyle gazap ve kahuir isimleriyle yonetilen yer ol-
maktan bagka bir sey degildir. Allah’in hem Rahméan ve hem
de Kahhar (Kahreden) olmasi gergegi bunlardan her ikisinin
"de var olmasmu gerektirir. Bu bakindan Sem’ani séyle de-
mektedir: Allah Adem’e, cennetten ayrilmasi gerektigini izah
etmek istedigi zaman ona g6yle hitap etti:

“Senin varolug kadehinde miicevherler ve simsiyah taglar
parliyor. Tabiatinin deryasinda inciler ve saks kiriklar: gizli-
dir. Bize gelince, Bizim iki yurdumuz vardir. Birinde giizel
zevklerin ziyafet sofrasin1 yaydik, ve oray1 Ridvan’a [melek]
emanet ettik. Digerinde ise gazap ategini tutugturduk, ve ora-
y1 da Malik’e [melek] emanet ettik. Eger senin Bahge’de kal-
mana miisaade etseydik, kahur sifatimuz tatmin olmazdr. Oy-
leyse, terket buray1 ve keder kiilhanina ve uzaklik potasma
in. Senin kalbinde gizli olan emanetlerij, sanatlar, incelikleri
ve gorevleri sonra agiga gikaracagiz.””

- Allah'in liituf ve kahn Adem’in iki boyutunda yansir, ya-
ni “ruh” ve “gamur”da. Camurun kahri olmasaydi, Adem in-

6 . Ravh 199.
7 . Ravh 297.
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san degil, melek olurdu, ve yeryliziinde asla Allah’in halifesi
olmazdi.

Eger sadece ruh olsaydi, Adem’in giinleri kusurlardan
arnr ve yaptigi isler de karmakarisik olmazdi. Ama nezih ig-
ler bu diinyaya uygun degildir, ve daha isin baginda o bu
diinya halifeligi i¢in yaratilmugtir.?

Bu son nokta 6nemlidir, ve Sem’ani buna sik sik atifta bu-
lunur. Kur’an, Allah'in Adem’i yaratmaktaki gayesinin yer-
yiiztinde bir halife meydana getirmek oldugunu agikga ifade
eder. Eger Adem cennette kaltmg olsayda halife olmazda.

Adem cennetten bu diinyaya siir¢mesinden dolay: getiril-
medi. Siirgmemis oldugunu diigiinsek bile, o yine de bu diin-
yaya getirilecekti. Bu gelisin nedeni halifelik elinin ve hii-
kitmdarlik halisinin onun ayaklarimin geligini beklemekte ol-
masidir. Ibn Abbas, “Allah onu, daha cennete koymadan 6n-
ce gikarmugh” demistir.?

Adem’in Diigiig’tinilin gesitli yararlarindan biri, bu diisii-
siin onun ¢ocuklan igin cennete giden yolu agrms (désemis)
olmasidir. Sem’ani bize, Allah'in Adem’i cennetten tiim ¢o-
cuklantyla birlikte oraya geri getirme vaadi ile gikardigim
sOyler.

Adem'in, birinci ve ikinci diye, iki varolusu vardir. Birin-
ci varolug cennete degil, bu diinyaya aittir; ikincisi ise cenne-
te aittir.

“Ey Adem, gik cennetten, gir bu diinyaya. Tacin, keme-
rini, sangin agk yolunda kaybet! Dert ek, belalara ugra. Ya-
rin biz seni bu degerli yurda, yiiz bin lituf elbisesi ve her tiir-
lii serefle, segilmiglik kaynag: ve safligin sahipleri olan yiiz

8 . Ravh 420.
9 . Ravh 313.
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yirmi bin kiistir peygamberin huzurunda, sahitlerin 6nderi
olarak tekrar getirecefiz. Sonra yaratiklar bilecekler ki,
Adem’in suretini kahir sifatiyla cennetten nasil glkardlysak
lituf sifatryla da tekrar getiririz.”

Yarmn, Adem ¢ocuklariyla birlikte cennete girecek. Kala-
baliktan dolayx cennetin her bir kdgesinden bir qiglik yiikse-
lecek. Melekait Alemi'nin melekleri hayretle bakacak, ve,
“Birkag giin dnce cennetten ser sefil kovulan adam degil mi
bu?” diyecekler.

“Adem, seni cennetten getirmek bu isin {izerine bir per-
de ve sirlara bir ortii idi, ¢linkii senin iyi talihli nesillerin nii-
biivvetin yiiz yirmi bin kiisiir incisinin okyanusu idi. Biraz
sikint ¢ek, sonra birkag giin iginde, hazineye kavug!”10

10 . Ravh 91 - 2.
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yarattigin bildirir. Sem’ani sik sik insani durumun

biricikliginin, ayirdedici 6zelligi olan bu ilahi sifata
dayandig fikrine miiracaat eder. Insanin tabiatinda, Allah’in
sevgisini ¢ceken gey, oteki yaratiklarin da paylagti: “camur”
(gih) degil, “kalp”tir (dil). Bir pasajda, Sem’ani, Kur'an'n Ya-
ratan’la yaratik arasindaki zith cesitli yonlerden nasil orta-
ya koydugunu, miitemadiyen ilahf azameti ve insanin 6nem-
sizligini ileri siirerek goz ontine sermeye ¢ahsir. Kur'an yal-
niz sevgi sézkonusu oldugunda ortakhktan/ karsilikli olma
durumundan s6z eder.

G izli Hazine Hadisi, Allah’in dlemi insanlar i¢in agktan

Allah Kendi bilgi sifatindan haberdar etti — Stiphesiz Allah
her geyi bilir [Ankebut 29: 62]. Bu arada, bizim bilgisizligimi-
zi de bildirdi — Siiphesiz o ¢ok cahil, biiyiik bir zalimdir [ Ahzab
33: 72}

O Kendi kudret sifatini bildirdi — Siiphesiz Allah her seye
gticii yetendir [Bakara 2. 109]. Keza O bizim giigsiizliiglimiizii
de bildirdi - Allah, efendisine bagh, hicbir seye giicii yetmeyen bir
kileyi ornek gosterdi [Nahl 16: 75].

O, izzet ve yiicelik sifati oldugunu bildirdi - Silphesiz iz-
zet biitiinilyle Allah’a aittir [Nisa 4: 139]. O bizim alcakligimuzi
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da bildirdi - Ve yiizler Hayy ve Kayydim olana boyun egmigtir
[Taha 20: 111].

O, benzersizlik ve kutsallik sifatina sahip oldugunu bil-
dirdi — Izzet Rabbi olan Rabbin onlarin nitelemelerinden ¢ok yiice-
dir [Saffat 37: 180]. O bizim bayag oldugumuzu da bildirmis-
tir — Sizi adi bir sudan yaratmadik mi? {Miiselat 77: 20].

O, beka sifatina sahip oldugunu bildirdi — Celal ve Ikram
sahibi Rabbinin yiizii biki kalir [Kamer 55: 27]. O bizim yokluk-
la nitelenmis oldugumuzu da bildirdi — Yeryiiziindeki her gey
yok olmaktadir [Kamer 55: 26].

O, hayat sifatina sahip oldugunu bildirdi — Olmeyen Di-
ri’ye dayan [Furkan 25: 58]. O bizim 6liimli oldugumuzu da
bildirdi — Sen dliimliisiin ve onlar éliimlii {Ziimer 39: 30].

Gunkii Rablik O'nun sifatidir — Senin Rabbin ve ilk atalar-
min Rabbi [Suara 26: 26] — kulluk bizim sifattmuzdir: Ben cinle-
ri ve insanlar: yalmz Bana kulluk etsinler diye yarattim [Zariyat
51: 56].

Cunkii birlik O'nun sifatidir ~ Tanrmiz bir tek Tanry'dir
{Nahl 16: 22] - eslilik, ortaklik bizim sifatimuizdir: Her seyden
bir cift yarattik [Zariyat 51: 49].

Ancak, sevgiden soz ettiginde, sevgiyi Kendisi igin kabul
ve tasdik ettigi gibi, bizim icin de kabul etti — O onlari sever,
onlar da O’'nu sever [Maide 5: 54].

Burada agiklarin ruhlarini tazeleyecek bir sir olmasi gere-
kir: Bilgi, kudret, kutsallik, beka ve birlik O'nun Zatinin sifa-
tidir, ve O’'nun Zat1 kutsal ve benzersizdir. Bu sifatlar O'na
yaragir. Siibhanallah, izzet ve yiicelik O'na yaragir.

Insana bakacak olursak, o kusurlu ve saskindir. Balcik, ka-
ra su ve camurdur. O bakimdan, bu sifatlanin hepsi onda gorii-
niir. Ama, sevgi sehri kalptir, ve kalp som altindir, gogiis ok-
yanusunun incisidir, en derin sir madeninin yakutudur. Bagka
hi¢ kimsenin eli ona dokunmanugtir, ve sirdag olmayan hig
kimsenin g6zii ona ilismemigtir. Allah’mn celaline sahit olmak
onu parlatmus, ve Goériinmez'in cilacisi, onu parlatip saflagtira-
rak miihriinii {izerine basmugtir. Kalp biitiin bunlara sahip ol-
dugundan, Izzet'in Hazreti ona kars: sevgi besler. O, bu agkin
glizelligini biiytiklerin kalpleri éniinde tutmus, ve tarif ‘edil-
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mez agkin gﬁzelliginin’ 1giklarmin yansimalar onlarin kalp ay-
nalarinda belirmistir. O halde, bizim sevgimiz O'nun sevgisiy-
le sebat bulur, O'nun sevgisi bizim sevgimizle degil.!!

Allah agki O’nun biitiin isimlerine cevap verir. Melekler
agktan mahrumdur; ¢linkii onlar gazap, kahir ve uzakhig ta-
damazlar; keza hayvanlar da agktan uzaktir; glinkii giizellik,
incelik ve yakinlia tecriibe edemezler. Insanlar hem yakinlik
hem uzakliktan, hem liituf hem de kahirdan dokunmuglar-
dir. Tiim zit ilahi sifatlar onlarda bir araya gelmistir. Kendi-
sinde biitiin zitlarin birlestigi Allah’1 yalniz onlar sevebilir.
“On sekiz bin dlem iginde, Onlar O’nu sever ahdiyle dolu olan .
kadehi insanlardan baska hi¢ kimse icmemistir.” 1

Allah her yaratig giic istegine uygun olarak, ama Adem
ve gocuklarini sevgi istegine uygun olarak yaratmistir. O
bagka varliklar1 Giiglii olan varlik agisindan, ama sizi Dost
olan varlik agisindan yaratmugtir.'?

.

Arstan arza kadar, insani ac1 ve seving evinde olamn di-
sinda, higbir sevgi satilmaz. Cok sayida gilinahsiz ve saf me-
lek Saray’da idi; ama beden binasinu ¢dkerten ve kalp yakan
[O, onlar1 sever, onlar da O'nu sever] ayetinin yiikiinii yalmz su
bir avug toprak tagiyabildi.!4

.

Adem varliga getirilmeden Once, sekle biiriinmiis, taay-
yln etmis, gesitli varliklar, yaratiklarla dolu bir dlem vardy;
ama biitiin bunlar tats1z bir yemekti. Acinin tuzu eksikti. Bi-
yiik insan yoklugun duldasindan varligin genis ¢oliine ¢ikip
gelince, Adem’in camurunun gogiis gogiinde agkin yildiz1

11.. Ravh 519 - 20.
“12.. Ravh 156.

13 . Ravh 223,

14 . Ravh 488.
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parlamaya baslad1. Onun en dertnf sirrinin semasmda agtk-
ik giinegi yanmaya durdu.!®

Adem, Allah'in tegvikiyle, Allah’a itaatsizlik etti; zira Al-
lah biliyordu ki itaatsizlik olmadan Adem kendisinin bir agik
-olmasin: saglayacak uzaklik sifatlarim1 kavrayamazdi. Agkin
0zii gam ve 6zlemdir.

Yusuf'u ¢irkin bir fiil islemekten koruyan Rab, Adem’i de
agac tatmaktan koruyabilirdi. Ama diinyamin kargasa, keder
ve bela ile dolmasi gerekiyorduysa, ne yapiabilirdi?

Su sarhog, baygin g6zler kanla doldurmada g6zlerimi
Sagtim, nasil oldu da esridi ayin gozleri, igmeden badeyi.

Nasil firlattyor ay oklan kalbe elsiz, yaysiz ve parmaksiz?
Ufuklar asilms zilfiiniin kancasina, yatigtirmak
. igin agiklarin kalplerini.

Biliyordu o sevgili, her yere uyusmazhigm ekildigini;
Bu yiizden eve ¢ekildi, gizledi kendini.

Biitiin bir sehir onun igin inliyor, bir tuhaflik yok,
olagan bir sey bu.
Onun demirleriyle bagh onlarin ayaklari,
bu ytizden kaldintyorlar ellerini.

Adem cennete alindy, zillete ugratilds, ve disar ¢ikaril-
di. “Adem, bu senin kendi kendine becerebilecegin bir is
degildir. Melekler secdeye kapandig: giin sen yalnz degil-
din. Ahd ii misak alind1$: giin sen yalniz degildin. Cennet-
te yalniz olacaksin diye bir taahhiit yoktu. ‘Ipsanlarin en
kotiisii yalniz yiyendir.” Yalmz yemek serefli bir gencin ya-
pacag bir is degildir. Calisip cabalama yeri olan su diinya-

15 . Ravh 295.
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ya gel. Yoksulluk denen 6gretmen askin alfabesini sana 6¢-
retecektir.”16

Allah Emanet’i goklere, yere ve daglara arzedince, hepsi
de reddetti: ¢iinkii askin sirrim1 bilmiyorlardi. Ama Adem
yalniz Sevgilisini diisiindii. Bu yiizen, Emanet biitiin yaratik-
larin korktugu agir bir yiik olmasina ragmen, Adem kendi
yetersizligine bakmaktan rahatsiz olmadi.

Sahaya diismiis zavalli gevgen topu! Sopay yiyince, teker-
lenir bag1 iistiine; bir tekme yer oyunculardan, bir elle firlatir-
Jar onu. Ona gelse: sopa. Otekine gitse: sopa. Bir avug toz sii-
riilmiis gevgen sopasiin ¢omagina: O'nun lzzetinin kahr.
Top sahanin bir ucundan - jlahi iradenin baglangigsizhigmdan
— oteki ucuna - ilahf mesi’etin sonsuzluguna - firlar. Sahann
oniine bir bayrak dikilir: O ne yapti§indan sorgulanmayacak, ama
onlar sorgulanacaklar [Enbiya 21: 23]. Sahann arkasinda ikinci
bir bayrak dikilidir: O diledigini yapar [Buxiic 85: 16].

Ama topa bir darbe gelir: “Sultan’in goziine bakacaksin,
sopanin darbesine degil.” Sopanin darbesine bakanlar saray-
dan/sahadan kagtilar. Onu tagimay: reddettiler [Ahzab 33: 72].
Derken, o yiikii aslan yiirekli Adem {istlendi. Tabif, hasad:
da o kaldarda. :

Zaten, onlar alt giinliik qocuklarda — [Allah gokleri, yeri ve
bu ikisi arasmdakini] iki giinde yaratt: [Secde 32: 4]. Bir gocuk
yiik tasiyamaz. Bu ytizden Adem kirk yil Ahit begigine yati-
rildi, ve ona liituf gogsiinden yoneticilik siitii verildi. “O,
Adem’in camurunu kirk giin Kendi elinde yogurdu.”

Gok ile yer bugtiniin yiikiinii- [bdr] gérmiiglerdi. Ama
Adem yarinin kraliyet koskiint [bdr] gordi. Dedi ki, “Eger
ben bu ytikii tasimazsam, yarin Celilet saray: bana gosteril-
mez.” Insan gibi, ise koyuldu; boylece o esrar pusulasin ga-
yesi haline geldi. Gergekten, gergekten, yedi gok ve yer bu
sozlerden bir esinti koklamamuglard1.’”

16 . Ravh 296 - 7.
17 . Ravh 186 - 7.
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gili'yi arzularlar. O'na kavusmak igin, yaratilmug
alemdekj her seyden, hatta cennetten bile, gbzlerini
¢evirmek durumundadirlar.

! siklarin alameti 6zlemdir (himmet). Onlar yalniz Sev-

Adem’in i¢inde 6zlem vardi. Kendi 6zlemiyle alip veri-
yordu. Insanlar ne zaman bir geye erisirse, 6zlemle erigirler.
Degilse, herhangi bir seye fitratlarinda bulunan seyle asla
erisemezler.,

Adem yaratihp varlik alanina getirilince, ona cémertlik
ve yiicelik elbisesi ve (kutluluk alameti olarak) yagh hirka
giydirildi, ve melekler onun 6niinde secdeye kapandilar.
Ahd it misakinn ilaminda hiikiimdarhk ve halifelik adi kay-
da gegirildi. Sekiz cennet yalniz ona verildi. Ey Adem, sen ve
esin, oturun Cennet’te [Bakara 2: 35]. “Ey segilmis Adem, Beka
Yurdu'nda ve Ebediyet Meskeni'nde arzu ve istefine gore
Ozglirce hareket et. Esenlik hayatinda vaat giiniine hazir ol.”

Adem’in gem almaz 6zlemi bir sultan gibi onu agk atina
bindirdi. Ayrilik sadagindan yalnizlik okunu ald1 ve yayz so-
nuna dek gerdi. Yurdun bahgesinde kurumlu kurumlu dola-
san giizel tavusu vurdu. Bunun ayrilmslarin yolu, biiyiik 6z-
lem cekenlerin isi, Allah’a yaklaganlarin sahasi oldugunu bil-
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di. Zaman, mekan, nesneler, belirtiler, izler, bicimler, mevcut
seyler ve bilgi nesneleri niinden biitiiniiyle silinmelidir.
Eger bunlardan biri gomlegine yapisirsa, ozgiirliik adi sana
ilismez. Ozgiir ad1 senin iizerine bagdas kurmadikga, asla Al-
lah'in gercek kulu olamazsin.'8

O halde, agk, yaratilmis diinyadaki her seyden 6zgiir ol-
mak ve Allah’1 segmek demektir. O bagka bir seye degil, Al-
lah’a kulluk etmektir. Yalniz insanlar, Allah’1 sonsuz, her se-
yi kusatic1 gergekligi icinde, cemal ve celal, liituf ve kahir s1-
fatlarim1 kucaklayarak sevebilecek gekilde yaratilmigtir. In-
sanlar Allah’a, tevhid’i tam olarak kavrayip gerceklestirerek
yonelddiklerinde, bagka degil de, belli baz1 sifatlara sahip ol-
mann smurlamalarindan kurtulurlar. Sem’ani’ye gére, Allah
yaratiklarma soyle hitap etmektedir:

“Ey ridvan, cennet sana aittir! Ey Malik, cehennem sana
aittir! Ey melekler, Ars size aittir! Ey bagn yarmuklar, Benim
askimin mithriinii tagiyanlar! Siz Bana aitsiniz, Ben de size
aitim.”1? '

¢

“Ey lanetli, ategten gurur mu duyuyorsun? Sen atege ait-
sin, ates de sana aittir. Ey Karun, hazinenle mi gururlaniyor-
sun? Sen hazinene, hazinen de sana aittir. Ey Firavun, Nil'le
mi gururlaniyorsun? Sen Nil’e, Nil sana aittir! Ey siz, tevhi-
dimi ¢agirip sGyleyenler, Benimle mi gurur duyuyorsunuz?
Siz Bana aitsiniz, Ben de size aitim.”%0

Eger insanlar Allah1 6zlemek durumunda iseler, Allah’la
bagka her sey arasinda bir ayrima gidebilmeleri gerekir. In-
sani ask ve miikemmelligin anahtar, yaratiklarin karmakari-

18 . Ravh 120.
19 . Ravh 598.
20 . Ravh 420.
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sik coklugu icinde Allah’1 goren ferasetli bir kalptir. Adem
asiklara model olur.

Gergekte agk her iki diinyanin pariltisiru silip gotiirmiis-
tir. Kulluk diinyasinda, cennet ile cehennemin bir degeri
vardir. Ama agk diinyasinda, bunlar bir toz zerresine bile
degmez. Secilmis Adem’e sekiz cennet verdiler. O bunlan bir
bugday tanesine sattr. O, 6zlem metamm talih devesine yiikle-
di ve gam diinyasma indi.?!

¢

Her igin kokl deger idrakidir. Adem’in 6zlem sultaru
onun ihtisamlh devletinin atina bindi. Sonra o onu degerini
6lgmek igin Cennet'te kosturdu. [Fikihta] bir kiginin gérme-
digi bir seyi satin altp alamayacag: konusunda fikir ayrii
vardir. Ama bir geyi gormeden ona deger bigemeyeceginiz
konusunda ittifak vardir.

“Ey Adem, cennete girmenin sence degeri nedir?”

“Cehennemden korkan biri igin,” dedi Adem, “cennet
bin cana deger. Ama Sen’den korkan biri i¢in, cennet bir bug-
day tanesi etmez.” O halde, Adem’in cennete ahnmasindaki
hikmet onun 6zlemini agi@a ¢tkarmaktir.??

Adem’i biiyiik kilan sey Emanet yiikiinii tagimg olmasi
olgusudur, ki bu da Allah sevgisidir. Sevginin sirrini yalniz o
bildi; zira sevgi onun varolugunun altinda yatan sebepti. Bili-
yordu ki sevgisi ancak ayrilik acisiu tattiginda beslenip giig-
lenebilirdi. Bu yiizden yasak meyveyi yedi.

Biiyiik insan ugurluluk, comertlikle, ve mitkemmellik ve
giizellik 1s1klanyla siislenmisti, ve sonra cennete gonderildi.
Cevreyi dolagt, ama ilgisini geken bir sey bulamad:. “Bela”
agac1 denen agacin yanma geldi; ama ashnda o “veld” (sev-

21 . Ravh 170.
22 . Ravh 314.
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gi) agacidir. Onu kitheylan kogturulacak bir yol olarak gér-
dii. Bir &n bile tereddiit etmedi. Agacin dibine gelince, ona
bir tekme savurdu. Hosa gitmeyen o tekmeye Adem dsi oldu
[Tah& 20: 121] ad1 verildi. O ileri goriislii idi, dolayistyla on-
da bir yol arkadaginin sirnim gordii. Ve agag da 6yleydi: agag
perdeyi yiiziinden kaldird: ve kendisini ona gosterdi: “Ben-
siz bu yolu yiirtiyemezsin.” . . .

Binlerce yildir, cennetin tevhit ve tesbih ehli 1zzet saray:-
nin tam ortasinda, glicleri yettigi dlciide itaat kademi {izerin-
de beklemekteydiler. Segilmis Adem’in giizel talihinin kiila-
h1 goriiniince, kendilerini o kiilaha kaptirdilar. Biz meleklere,
“Adem’e secde edin!” dedigimizde [Bakara 2. 34]. Muhalefet
eden biri, ger¢i itaatsizligi yeryiiziinii doldurmug olsa da,
ebedf ayrihiga firlatilds.

Eli agiklik ve comertlik Adem’i cennete gonderdji; o ora-
da izzet minderine oturtuldu. Biitiin cennet onun emrine
dmade kilind1. O, cenneti iyice seyretti; ama agk ve acinm to-
zuna bile rastlamadi. “Yagla su birbirine karigmaz” dedi.

Adem cennetin higbir degeri olmadigini goriince, aynima-
ya karar verdi. Ama Allah onu ona miilk olarak vermisti.
Oradan gabucak gikmanin yolu Allah’mn emrini tutmamakti.

Allahu Azimussana yemin ederim! Cennetin kiymetini
Adem’in avucuna koydular. Var olan seyler iginde cennetten
daha giizel bir kiz yoktu; onun 6yle giizel bir yiizii ve biiyi-
leyici giizelligi vardi ki! Ama Adem’in 6zlemini ¢ekip gevi-
ren gii¢ Goriinmeyen Gayret'in diinyasindan igeri girdi. O,
cennetin bedelini eliyle ve degerini terazide tartti. Cennet,
“Bu yiizsiiz adama katlanamam!” diye bagirmaya baglad1.

Ey soylu geng, eger yarin cennete gider de kalp goziiniin
kosesinden ona bakarsan, gercekten, gergekten, Adem’in 6zle-
digi seyde umdugunu bulamayacaksin. Babanin bir bugday ta-
nesine sattif1 gey: sen nigin oraya yerlesmek isteyesin ki??4

23 . Ravh 236 - 7.
24 . Ravh 90.

254



Yoksulluk Ve Ihtiyag

nsanf ask ihtiyag (niyaz)’tan dogar. Sem’ani ihtiyaca,
I “kalpte ateg, gogiiste s1z1 ve yilizde toz” der.? Bir seye sa-

hip olanlarin ona ihtiyac1 olmaz. Bizzat Allah her seye sa-
hiptir ve higbir ihtiyac1 yoktur. Yalruz hi¢bir kemale sahip ol-
mayanlar Allah1 hakkuyla sevebilir; ¢iinkii yalmz onlar mut-
lak, kayitsiz sartsiz ihtiyag i¢indedirler. Insanlar kendilerinde
saghk ve bagimsizlik bulduklan ve kendilerini olumlu ve iyi
gordiikleri Olgilide, Allah askindan bosahrlar. Adem’in agki-
nin sirri, onun kendisini bir hig olarak gormesinde yatar. Mu-
tasavviflarin, “Ey insanlar, siz Allah kargisinda yoksulsunuz;
Allah ise, O Zengin ve Hamde Deger Olan’dir” (Fatir 35: 15)
dyetine uygun olarak, “yoksulluk” dedikleri sey iste bu ben-
anlayisidir. Sem’ani yoksulluk ve ihtiyag meselesinde biiyiik
bir Sufinin bir s6ziint aktarir:

Sehl Ibn Abdullah Tuster{ $&yle demigtir: “Bu yola baktim
ve basiret goziinii hakikatlere yénelttim. Ihtiyactan daha ¢ok
yaklasan bir yol ve iddiada bulunmaktan daha kalin bir du-
var gérmedim.”

25 . Ravh 186.
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Iblis’in gittigi yola bak; iddiada bulunmaktan bagka bir
sey goremezsin. Sonra Adem’in yoluna bak; onda da ihtiyag-
tan bagka bir sey géremezsin. Ey Iblis, neler soyliiyorsun?
Ben ondan daha iyiyim [A’raf 7: 12]. Ey Adem, sen ne diyor-
sun? Rabbimiz, biz kendimize zulmettik [A'raf 7: 23].

Allah var olan her geyi yoklugun 6rtiisii altindan emir ve
iradesinin engin diizltigiine gikardi; ama ihtiyag bitkisi yal-
niz yerytuiziinde biiytidii. Bu bir avug toprak bigime sokulur-
ken, yoksulluk ve ihtiya¢ suyuyla kanldi. Onun her seyi var-
d1; ama ihtiyac da olmasi gerekiyordu; o ylizden Allah’in sa-
ray1 6niinde goz yast dékmek asla son bulmaz.

Aden’in tabiat ihtiyag ve iftikardan olusturuldu, ve o
yoksullugun yardimum gordii. Melekler onun éniinde secde-
ye kapanmak zorunda kaldilar. Adem saltanat ve hilafet tah-
tina oturtuldu, ve mukarreb melekler onun yanma yerlesti-
rildi. Ama onun iftikar1 (yoksulluk ve ihtiyaci) bir toz zerresi
kadar olsun eksilmedi. O, cennete alind: ve kendisine su du-
yuruda bulunuldu: “Bundan boyle, orada istediginizi bol bol yi-
yin” [Bakara 2: 35]. Sekiz cennet size aittir; istediginiz gibi 6z-
giirce dolagin.” Ama Adem’in fakirligi son bulmad1.?

Adem'in yoksullugu, onu, sahip olduklar gseylerle yetinen
diger tiim yaratiklardan kesin bir gekilde ayirir. Adem asla
tatmin olamaz; zira o Allah’a muhtagtir, ve Allah ise sonsuz-
dur.

Levh-i Mahfuz’'da, “Adem, bugday1 yeme” diye yazih ol-
dugunu sdylerler. Ve aym yerde, Adem’in onu yedigi de ya-
zihdir. Gergekten insan ¢ok aggozlii yaratilmigtir [Meéric 70: 19].
Adem'’in ¢ocuklarmm aggozliiliigii bizzat Adem’in zamam-
na kadar geriye gider. Aggdzlii ve haris olmayan insan degil-
dir. Bir insan ne kadar yerse, daha fazlasm ister. Eger bir in-
san bir sey yer de, “Doydum” derse, yalan sdylityordur. Ha-
14 fazlasiyla yer vardir.?

26 . Ravh 90.
27 . Ravh 156.
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Adem’in Allah’a ihtiyaci, kendisinin bir hi¢ ve gercekdisi
oldugunu tammasindan kaynaklanir. Bu ihtiyag, onu, kendi-
sini bir sey sanan meleklerden ayurir.

Adem’den 6nce, zaman zenginlerin ve sermaye sahipleri-
nin zamanitydi. Adem’in dénemi gelir gelmez yoksulluk ve
ihtiyag giinesi dogdu ve ziigiirtliik bag gosterdi. Hamd hazi-
nesinde oturan ve Allah’1 tesbih ve takdis eden bir grup ya-
ratik vard1. Kendi hayirlarini harag mezat satiyorlard: — Biz
hamdle Seni tesbih ediyoruz [Bakara 2: 30]. Ama Adem yoksul-
luk kuliibesinden ve mahrem dua kogesinden gelmis fakir,
zavalli bir adamdi. Yoksulluk ve ziigtirtliik elbisesine biiriin-
miigtii, ve bes parasi yoktu. Tek vasitas1 yoksulluktu; bu yiiz-
den Izzet Sarayinda keder ve nedamet iginde bir giglik att::
Rabbimiz, biz kendimize zulmettik [A’raf 7: 23].

Ey dervis, onlar dilencilere verilen bozukluklar iyi 6de-
me olarak alirlar. Onlar gozlerini ise kapatirlar. Ama zengin-
lere gelince, onlar ¢ok dikkatlidir. $tiphesiz, Melekiit melek-

~ lerinin ¢ok sayida biiyiik mal ve miilkleri vardy; ama bunlar
arasimnda belli bir dereceye kadar kendilerini 6nemseme de
vardi. Onlar ubfidiyet fiillerinin ¢anak ¢6mlegine “biz-lik”
kaydi diigtiiler. Adem’in hi¢ sermayesi yoktu; ama onun
gogsii iftikar miicevheri igin bir maden yatag:, yoksulluk in-
cisi i¢in bir sedefti.

Eger madeni para kalp ise, kalphgm giderip saﬂa§t1r—
mak icin onu ocaga siirmek gerekir. Adem’de arayis ategi
vard1. Gogsii agk kiithani kesilmisti, ve varliktaki hicbir sey o
yalimn bir kivileimun olsun séndiiremezdi. “Ozlem geken-
lerin tek bir nefesi insanlarin ve cinlerin amellerini yakip kiil
eder ve her seyin atesini sondiiriir.” Adem, arayiginin ategin-
den dolayr cennetin altiru {istline getirmigti. Bugday yerin-
deydi, Iblis'in vesvesesi bahaneydi. Sirlar1 kurcalamak onun
alametiydi. e

“Ey Melekiit melekleri, ey Kuds bolgesmm ve Mahremiyet
bahgesinin sakinleri! Siz hepiniz varlikhh ve miilk sahibisiniz; ‘
ama Adem yoksul biridir ve kendisini kiiciik gormektedir. Si-
zin paraniz kalptir; ¢linkii siz dikkatinizi, bakigmizi kendinize
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geviriyorsunuz. Artik amellerinizin parasimi Adem’in ihtiyag
kiilharuna koymaniz gerekir. O, Hazret'i tecriibe etmektedir ~
Adem’in 6niinde secde edin [Bakara 2: 34].”

Yoksullugun, Adem’in giinlerinin alnina gektigi ilk ¢izgi
su idi: O ¢ok cahil, biiyiik bir zalimdir [Ahzab 33: 72]. “Yoksul-
luk her iki diinyada da ytiz karaligidir.”

Oyleyse, o Giizellige duyulan agk
inanilmaz bir gey mi?

Ey soylu geng! Odagacinn bir sum1 var. Onu bin yil kok-
lasan, asla bir koku ¢ikarmaz. Sirrin1 gostermesi igin ateg is-
ter 0. Onun yiizii siyah, rengi koyudur. Tad1 acidur, ve bir ge-
sit odundur. (")dagacx kalbinin sirrini agiga vurmast igin gid-
detli bir ateg ister. Adem’in gogsiinde bir arayis atesi vards,
ve o atesin kivilaimu biitiin kulluk ve itaat eylemlerine ve Me-
lekit meleklerinin devasa servetlerinin tamamina bir hig ola-
rak baktt. O ¢ok cahil, ve biiyiik bir zalimdi. Adem, atese atilma-
s1 gereken bir buhurdu. O buhurdan bir esinti yayildi. Neydi
0? O onlart sever, onlar da O'nu severler.

Geng adamun davalar bildirir onun serefini,
Ateg gibi, bildiren amberin degerini.

Vallahi, O onlar1 sever iizerinize toz serper; ama onlar O'nu
severler’in hig tozu yok. O onlari sever, “Hepsini alin” der. On-
lar O’nu severler, “birakin, hepsi de gitsin” der. Sen, O onlar:
sever dediginde, kendi gomleginin yakasi, “Uzerime higbir
sey almadm” der. Sen, onlar O'nu severler dediginde, Ars,
“Senin koélenim” diyerek huzuruna gelir.

Bir dervige, “Sen kimsin?” dediler. “Ben sultarum. O be-
nim vekilim” dedi.

Kalk, sarap doldur kéle, dondiir kadehleri igenlere.
Kélem diyorum sana agiktan, ama kélenim gizlice.?®

28 . Ravh 294 - 5.
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sizligini bildigine isaret eder. Yoksulluk algak goniil-

liltige dayanur, ki bu da, insarun, ilahi Gergeklik kar-
sisinda zayifligini ve higligini kabul etmesi demektir. Tevazu,
tiim iyilikleri Allah’tan, tiim kotiiliikleri ise insanin kendisin-
den geliyor olarak gortir.

! dem’in yoksullugu, onun kendi yetersizligi ve deger-

Zekat ve sadakalar hak edenlere (muhtag olanlara ve yok-
sullara) verilir, ve biz de muhtaciz. Kotiiliigiimiiz bizim sifa-
timuz oldugu halde, “hayrimiz” gercekte bir stirgmedir. Ba-
bamiz Adem’e ilahi saadet kiilah1 ve segilmiglik tac verildi.
Derken bir bugday tanesine mahkum oldu. O dyleyken, bu
diinya tapmagma terkedilmig biz ¢ocuklarinin durumu ne
olur? Siseden alman ilk yudum tortu olunca, gerisinin ne ola-
cagiru saruyorsun??

Sarabimuz biitiiniiyle tortu olsa da, bu bizim kaybimiz de-
gil, kazancimizdir. Sem'ani, insanin durumunu béylesine yii-
celten seyin takva ve fazilet degil, glinah iglemek ve gaflet ol-
dugunu anlatmakta asla sikint1 cekmez.

29 . Ravh 261 - 2.
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Bu tuhaf bir istir. Adem Emanet yiikiinii kaldirinca, O
ok cahil, biiyiik bir zalim diye bir hitap geldi. Ama melekler,
Ne, orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi yarata-
caksin [Bakara 2: 30] deyince, Allah, onlarin binlercesini ya-
kan bir ates génderdi. Dogrudur, dostlar dostlara bir seyler
sOylerler; ama yabancilarin onlara kétii gozle bakmasina ra-
z1 olmazlar. “Ben kardesimi arkasindan gekigtiririm; ama
bagka herhangi bir kimsenin bunu yapmasina miisaade et-
mem.”

Allah Adem’i varliga getirince, Stiphesiz, Ben ¢amurdan bir
beger yaratiyorum [Sad 38: 711 dedi. Iblis, Ben ondan daha hayir-
Inim. Beni ategten yarattin, onu ¢amurdan yarattin [A'raf 7: 12]
diyordu. Izzet'in Rabbi, Ben sizin bilmediginizi biliyorum
[Bakara 2: 30] diye cevap verdi. “Ruhunun payitahti zarar
gormesin diye, kapiy: talihe kapama! Ey ates, giiciin var; ama
topragmn da iyi talihi var. Anzf glig hakh iyi talihe nasil kars:
durabilir?”

Ey dervis, bu s6zler [Emanet’in arzedilmesi] geldiginde,
Adem’in ehli ve iyaline geldi. Eger bu s6zlerden bir panlti di-
ger varliklarin lizerinde yansimig olsa da Adem’in ehli bun-
dan yoksun kalmus olsaydi, bu biiyiik bir kayip olurdu.

Kesin olarak bilmelisin ki Adem’in agzina koydugu bug-
day tanesi hayatinin hisari idi. Oliimlii insan tabiat: balam is-
ter, ve kim kendine bakarsa kurtulamaz. Igte bu yiizden, bii-
yiikler kardeglerine yazdiklar1 mektuplarda su ifadeleri kul-
larurlar: “Allah sana nefsinin tadim tattirmasin; zira eger onu
tadacak olursan asla kurtulamazsin.”

O bugday tanesi Adem’in hisarina sokulmugtu. Adem ne
zaman kendisine baksa, mahcubiyetle bakardi. O gururla de-
gil, af dileyerek ortaya ¢ikar. Eger bir kimse Allah yolunun
yolcusu olmak istiyorsa, Allah’in her basart vermesini gor-
diigiinde, Elhamdiilillah demesi gerekir. Kendi eylemlerine
her baktiginda da, “Estagfirullah” (Allah’tan bagislanma dile-
rim) demesi gerekir.*

30 . Ravh 205 - 6.
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Bu siirgmeden dolayi, Adem kendi eksikliklerinin, yarati-

hsinda baskin bir gergeklik oldugunu anlar. O toz ve camur-
dan bagka bir sey degildir. Bagka her gey ilahi inayetten gelir.
Bu bakimdan, Adem’in diigiigii, onun kendisine iligkin bilgi-
sinin kaynagdir, ve “gok cahil, biiyiik bir zalim olmas1” olgu-
su da kurtulusu ve ihtisamudir.

Eger bir yerin yakmnda bir ¢opliik yoksa, oras: eksiktir.
Ihtisamh bir saraymn yakininda bir ¢6pliik olmal ki saraydan
toplanan tiim atik ve siipriintiiler oraya atilabilsin. Aym ge-
kilde, Allah ne zaman saflik ve nezahet 1s181yla dolu bir kalp
yaratsa, bu kirli nefsi bir ¢6p kutusu olarak onun yanina yer-
lestirmektedir. Cehaletin kara lekesi, saflik miicevheri gibi .
ayn1 kanatlar {izerinde ugar. Bir parca fesat ve kokusma ol-
mas gerekir ki onun iizerine saflik bina edilebilsin. Dosdog-
ru bir okun egri bir yaya ihtiyaa vardir. Ey kalp, dosdogru
bir ok gibi ol! Ey nefis, egik bir yay bi¢imini al! Bir par¢a ba-
kir ya da demir alimr, ve miihrii kabul edebilmesi i¢in ona
glimiis tutturulur.

Saflik elbisesini kalbin iizerine orttiikleri zaman, kalp
kendisini ve kim oldugunu bilsin diye, zulmiin ve cehaletin
kara lekesini ona gbsterirler. Tavus kusu tiim tiiylerini agip
kabardig1 zaman, her bir tiiylinden (telek) degisik bir zevk
alir. Ama agag1ya, ayaklarina bakar bakmaz ii kararr. Ceha-
letin o kara lekesi tavus kugunun senden hi¢ ayrimayan
ayaklaridir.® -

Insanlarin tiim bunlardan almast gerekeh ders, eksikligin

insani mahiyetin bir pargasi oldugu, Allah’in bu durumu gok
iyi bildigi ve hig kimsenin Allah’m rahmetinden umudunu
kesmemesi gerektigidir. Ayn1 zamanda, onlarin meleklerden
de bir ders almasi ve yaptiklan iyi iglerden dolay: asla gurur-
lanmamalar: gerekmektedir; ¢iinkii kendini iyi olarak gérme
hatal bir gérmedir; zira tiim iyilikler Allah’a aittir.

31. Ravh 288.
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Meleklerin, ne ge¢cmiste, ne de gelecekte higbir zelle ve
siirgmeleri olmanmugtir. Ama, Adem admna gelecekte bir siirg-
me olacakty; ¢iinkii Allah, Adem dsi oldu [Taha 20: 121] de-
mektedir. Ama burada gizli bir sir vardir; zira melekler ken-
dilerini saf olarak gordiikleri halde, Adem kendisinin z{igtirt
ve muhtag oldugunu anlad1. Melekler, Biz Seni takdis ederiz,
yani Senin Hatirina kendimizi temiz tutanz diyorlardi.
Adem, Rabbimiz, biz kendimize zulmettik dedi. Allah, slirgmeyi
gorenin siirgmesinin, O’nun katinda, safli gérenin safligin-
dan daha hayirh oldugunu Adem’e gdsterdi. Iste bundan do-
lay1, Allah Adem’e, 6niinde secdeye varilan biri olma gerefi
verdigi halde, meleklere secdeye kapananlar sifatin1 vermig-
tir. Bu bakimdan, hicbir itaatkar insan kendi kendine tatmin
olmamaly, ve higbir asi de umudunu yitirmemelidir.3?

32 . Ravh 406.
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farkinda olmak insanlar1 kendilerine saplamp kalmaktan

kurtarir ve onlara tiim 6zlemlerini Sevgili'ye yoneltmele-
rini saglar. Ayn1 zamanda, eksiklik Allah’in Kendi miikem-
melliklerini izhar etmesine izin verir. Eger giinahkarlar olma-
sayd;, O nasil bagislayia olurdu? Allah'in bagslayialigy
Adem’in diigiigiinii gerektirdi.

I nsanf eksiklik agkin kemaline kilavuzluk eder. Eksikligin

Melekler ilahf hazretin ekabirleriydi. Onlardan her biri,
bir giinahsizlik gémlegi giyerek ve itaat kiipesi takarak ek-
siksiz ibadet ediyordu. Ama yeryiizii donemi gelip catinca,
safliklaninin dorugundan seslenerek, “bagkasi degil, beni”
pazarinda 6viinmeye bagladilar. Biz Seni hamdle tesbih ediyo-
ruz dediler.

“Ey semavi melekGitun melekleri! Gergi itaatkar iseniz
de, ne nefislerinizde tutku var, ne de yaratihiginuzda herhan-
gi bir karanlik s6zkonusudur. Var giiciiniizle yaptiginz ta-
atiniz Benim celal ve azametimin éniinde bir toz zerresi bile
.etmez. Ve onlarn biitiin yeis ve zaaflartyla gosterecekleri is-
yan Benim melekitumun miikemmelligine bir halel getir-
mez. Siz kendi masuniyetinize siki sanilin; ama onlar Benim
rahmetime siginirlar. Siz taatinizle giinahsizhigimuzi ve bii-
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yikliigiiniizii gosterirsiniz; ama onlar isyanlariyla, Benim
comertligimi ve rahmetimi izhar ederler.”*

Uzun bir pasajda, Sem’ani, birgok biiyiik peygamberle il-
gili, her birinin belli baz1 kinanacak igler yaptigin gostermek
i¢in, kissalar anlatir. Bu onlarin eksikliginin degil, tam tersi-
ne, Allah’in rahmetinin bir belirtisidir; ¢linkii O insanlara za-

aflan icin af imkani saglamak istemistir. Sem’ani Adem pey-
gamberle baglar:

Irade peginden gidenlerin yapisacaklari bir sey olsun diye,
ilah{ litfun mitkemmelligi her biiyiik zatin giinlerinin goziine
bir zerre diigiirdii. Adem Masumiyet Miilkii'nde tepesi iistiine
diistii. Rabbu’l-Izzet, 0 mekan giinahkarlar mekan (ikamet-
gah) olsun diye 6nce bir kiiglik hata (zelle) emretti. O yiizden,
eger zaylf bir kisi tepesi iistline diigecek olursa, umudunu yi-
tirmez. O kimse sdyle der: “Bek4 yurdunda, ihsan evinde, gii-
ven menzilinde ve san ve geref makaminda Adem tepesi {istii-
ne diigtii, ve Rabbu’l- [zzet onun 6zriinii kabul etti. Eger bir in-
san yokluk yurdunda, bela evinde, ve aa ve sikint1 diinyasin-
da tepesi listiine diigerse tuhaf kagmayacaktir; Rabbu’'l-Izzet
onu sorguya gekmez, tersine onun 6zriini kabul eder.”

Ey ulular ulusu! Bu durumdan bir seyler bildir. [Hz. Pey-

_gamber], “Eger siz giinah islemeseydiniz, Allah, affin izhar
edebilmek igin giinah igleyen bir kavim getirirdi” demistir.

Allah katinda neyim ki

ben giinah isleyeyim de O affetmesin beni?
Kald: ki Ademoglundan oziir diliyorum;
nasil umutlu olmayayim Rabbimden peki?34

.Sem’ani’ye gore, insani varolusun biitlin maceras1 Allah’in
lituf ve rahmeti baglaminda icra edilir. Allah, insanlar iddiada

33 . Ravh 300.
34 . Ravh 309.
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bulunmaktan vazgegip, kendilerini O’'nun liituf, ihsan, sevgi ve
bagislayicilifina agsmlar diye, onlar higliklerinin bilincine var-
dirmak ister. Cennetten diisiisiin, sahnenin arkasindan ilahi
merhamet tarafindan yonetildigini asla unutmamalidir.

“Ey agag, yasla baginu Adem’in tahtina!

“Ey meyveye yonelen igtah, gir Adem’in kalbine!

“Ey lanetli, gevsesin senin vesvesenin gemleri!

“ Havva, sen goster yolu!

“Ey Adem, yeme meyveyi, tut kendini!

“Ey kendini zaptedis, yaklasma Adem’e!”

Allahim, Allahum, nedir biitiin bunlar? “Biz Adem’i ka-
yitsizhik tahtindan ihtiyag vadisine indirmek istedik. Agkin
surrini agiga vurmak istedik.”

“Ey kul, kagin isyandan ve uzak dur hevadan!

“Ey heva, al onun dizginlerini eline!

“Ey diinya, teghir et kendini ona!

“Ey kul, goster kendini zaptetmeyi!

“Ey kendini zaptedis, yaklasma ona!”

Allahum, Allahim, nedir biitiin bunlar? “Kulu Bize yalvart-
mak istedik. Bagislayicihik sifatiruzi agikar kilmak istedik.”®

Allah'in gercekligi rahmet ve gefkattir. O'nun dlemde yay-
dig1 varolus (vuciid) tim yaratiklara yonelmis rahmetten bagka
bir sey degildir. O’'nun rahmeti ve sevgisi, bilinebilsin diye Giz-
li Hazine'yi asikar kilar. Allah’in Kendi sureti lizere yaratilmig
olan kullar1 Hazineyi bilmeye baslayinca, onu halis bir tat ve
nihaf bir zevk olarak tecriibe ederler. Allah, yaratiklan varolu-
sun, farkinda olusun ve bityiik mutlulugun semeresini alsinlar
diye bir oyun ortaya koydu. Olup bitenlere iligkin yiiksek bilgi-
lerine ragmen, melekler bile bu sirra niifuz edemediler.

Melekler, Ne, orada bozgunculuk yapacak, ve kan dokecek bi-
rini mi yaratacaksin? dediler. Allah, dyle yapmadig: seklinde

35. Ravh 312.
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cevap vermedi. Ben sizin bilmediginiz seyi biliyorum dedi. Bag-
ka bir deyisle, “Ben onlar1 bagislayacagim biliyorum. Siz on-
larin isyanlariu biliyorsunuz; ben de affediciligimi biliyo-
rum. Siz hamdinizle eyleminizi ortaya koyarsinz; Ben de ba-
gislayiahigimla kerem ve comertligimi izhar ederim. Ben si-
zin bilmediginiz seyi biliyorum, ki bu Benim onlara yonelik sev-
gim ve onlarin Beni sevmekteki inanglarinin saflifidir. Gergi
disanidan onlann iyi amelleri giplak ayakli osa da, igeriden
Bana olan sevgileri saftir. Ben sizin bilmediginiz seyi biliyorum,
ki bu Benim onlara olan sevgimdir. Onlarin ne olup olmadik-
lar1 hi¢ 6nemli degil; Ben onlar severim.

“Ask iginde gergek bir tuhaflik var,
firlattlir onlara o sebepsiz.

“Mutlu olun masumiyetinizde siz,
onlar rahmetime alinmaktalar.

“Gergi sizin mutlulufunuz masumiyetinizde yatsa da,
Ben onlara rahmetimi gostermek isterim. Siz glinahsizlik ye-
legi giyersiniz; ama onlar rahmetle ortiiliirler. Siz varlik dev-
letinde giinahsizlikla birlegiksiniz; ama rahmetim ezeli ve
ebedi olarak onlarla baglantihdir. Siz glizelliinizi ve eylemi-
nizi yumusak bagh itaatkarhigmizla mahcup bir gekilde gos-
terirsiniz; ama onlar birbirlerine tanik olarak keder ve ¢okiin-
tii icinde kalirlar.” '

O, Aden’i topraktan yarath@ giin, O'nun Kendi cémert-
ligi rahmetini Kendi iizerine farz kildi. O, Rabbin Kendisine
rahmet etmeyi yazmighr [En’am 6: 12] dedi. O, Adem’in siir¢-
mesini bagkalarmin aracilifit ile yazmigtir; ama rahmeti Ken-
di izerine aracisiz yazmugstir. Zaten, toprak yetersizlik ve za-
afin anasidir. Zayifa merhametten bagka ne gosterilebilir?

Rabbinin merhamet ettikleri harig, ki O onlar1 bunun igin ya-
ratt1 [Hfid 11: 119]). Baz1 miifessirler bunun, “O'nun onlar
merhamet etmek igin yarattigy” anlamina geldigini sdylerler.
O size merhamet etmek igin yaratmgtir sizi. Toprak yaratili-
§1 itibariyle miitevaz: ve teslimiyetcidir, ve insanlar ayaklar
altinda tepelerler onu ve hor goriirler. Buna kargilik, ates ya-
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ratiligtan kendini ytice ve biiyiik goriir, ve siirekli yiikselme-
~ ye cahsr. 4

Suyun dogustan gelen belli bir berrakhi: ve dogal bir te-
vazuu vardir; ama toprak bu berrakhiga sahip degildir. Ama,
onun tevazuu vardir. Adem viicuda getirildiginde, toprak ve
sudan meydana getirildi; bu yiizden onun iginin temeli saflik
ve teslimiyet iizerine bina edildi. Sonra, kokugmugs camur [Hicr
15: 26} ve yapigkan balcik [Saaffat 37: 11] haline gelen bu su ve
toprak elin sifatiyla sereflendi. Zira Allah, Kendi iki elimle ya-
rattigima secde etmekten seni ne engelledi? [Sad 38: 75] demekte-
dir. Ama kendisini biiyiik goren ateg “ayak”in sifatiyla kah-
rn nesnesi kilindi. [Hz. Peygamber soyle demistir:] “Cebbar
ayagin1 Ateg’e basacak, ve o, ‘Yeter, yeter.” diyecek.

Allah toprag elin sifattyla sereflendirdi, ve Kendi s6ziinii
olara bagladi: O, takva kelimesini onlara baglad: [Fetih 48: 26].
Ama ayagin sifatiyla atese kahir gdsterdi.

Elin sifati yiikseltme anlamum ifade eder; ayagin sifat1 al-
caltma anlarmm verir. Toprak kendi sifatiyla yere kondu;
ama O’nun sifatiyla yiikseltildi. Ates kendi sifattyla yiikseltil-
di; ama O’'nun sifatiyla algaltild1.

“Ey toprak! Ey kendi sifatiyla algaga konan ve Benim si-
fatimla yiikseltilen! Ey ates! Ey kendi sifatiyla yiikseltilen ve
Benim sifatimia algaltilan!”

Iblis bircok itaat ve ibadet eyleminde bulundu; ama on-
larin hepsi de arizi idi. Onun yaratihgtan gelen vasfi isyandy;
¢linkii o atesten yaratilmugh, ve ates ise biiyiiklitk iddiasina
sahiptir. Biyiikliik iddias: isyanin bagidur.

Adem siirgtii, ve biz isyan ettik. Ama isyan sxfatl anzi,
itaat sifat: aslidir. Zaten, biz topraktan yaratildik, ve topragm
sifatt da tevazu ve teslimiyettir. Tevazu ve teslimiyet itaatin
bagidir. Allah iglerin temeline ve pergelin gevresinde déndii-
gii noktaya bakar. Istisna ve kazéra olanlara bakmaz.

Ey dervig! Adem hata igledigi giin, tiim insanlar igin ta-
lih davulunu ¢aldilar. Allah igin basinda Adem‘le temel att1.
Kendi cémertliginden ona bir sermaye verdi.

O’'nun Adem’e verdigi comertligin ilk 6rnegi, herhangi
bir liyakat ya da onun talebi olmaksizin onu cennete koymusg
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olmasidir. Ve Adem’in kendi sermayesinden gosterdigi. ilk
ornek ise siirgmesiydi.

Allah bu igin baginda Adem’le bir ahit yapti. Ahdin sar-
t1, ne zaman bir kimse bir gey satin alir ya da satarsa, o kiigiik
bir sey verecekti. Adem emre kars1 gelip bugday: yiyince,
sermayesinden kiigiik bir parga verdi. Allgh o hatay affedin-
ce, comertlik kasesinden ona bir tadimlik verdi.

Higbir giinah ilk giinah kadar biiyiik degildir. Insan iyi-
likle biiyiitiiliir ve mutluluk i¢inde yasatildiginda bu 6zellik-
le dogru olur. Melekler onun 6niinde secdeye kapanmak du-
rumunda kalmuglardi - talihinin taht1 Allah’a yakin olanlarin
omuzlarindaydi. Herhangi bir liyakate bagh olmaksizin cen-
nete alinmugh. Allah litfunun yakininda ona bir ev vermisti.
O, ilk glinahu bagisladigina gore, bu, biitlin giinahlan bags-
layacaginin delilidir.

Zaten, bizim Adem’den bin kez daha fazla mazeretimiz
var. Eger camurun karanlign zorunluysa, ona sahibiz. Eger
topragin zaafi zorunluysa, ona sahibiz. Efer kokugmus ca-
mur'un gayr-i safilifi zorunluysa, ona sahibiz. Eger yemek-
ten bazi karisik lokmalar almak gerekliyse, alinz. Eger zama-
nun adaletsizlik ve bozgunculukla kararmasi gerekiyorsa, biz
ona sahibiz. Eger lanetli Iblis bizim i¢in pusuda yatmak du-
rumundaysa, biz ona sahibiz. Eger heva ve heves bize hakim
olmak durumundaysa, biz ona sahibiz. Ik giinahta, bu ma-
nalardan herhangi biri olmaksizin Adem bagisland1. Biz bii-
tiin bu bularukliklara sahip oldugumuza gére, O bizi nigin
bagislamasin ki? Gergekten, O bizi bagislayacaktir.

Ey dervis! Adem’in stirgtiigii giin insan kervanim soydu-
lar. “Yolu kesildigine gore, kervan giivendedir.”

Hicaz’da kor bir yash adam sicak giinesin altinda otur-
mus ceviz ve hurma yiyordu. Birisi ona, “Bu korkung sicak-
ta [saglik agisindan] gok agir olan bu yiyecekleri nigin yiyor-
sun?” diye sordu.

"Sey,” diye karsihk verdi adam, “kervamumu vurdular;
korktugum her ey bagima geldi. Artik giivenlikteyim.”36

36 . Ravh 224 - 6.
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- Sem’ani’'nin, Adem’in giinahinin insani varolusun en
mutlu olay1 oldugunu goéstermeye yonelik kanitlan gesitli ge-
killer alir. llahi Kerim ismi ile ilgili olan b6liimiinde, 6zellik-
le Seytan’m oyundaki roliinii ortaya koyarak, bunlardan bir-
¢ogunu kullanur. Bu pasaj basta zikredilen ayet tistiine uzun
bir yorumdur; 6yle ki bu ayet Kelamcilarla fikihgilar arasin-
da hayli biiyiik tartigmalara sebep olmustur.

Ey nefislerine kars: agir1 giden kullarim, Allah’in rahmetinden
umut kesmeyin; stiphesiz Allah tim giinahlart bagislayacaktir
[Ziimer 39: 53]. Rivayet edildigine gore, birisi bu ayeti Rasu-
lillah'in huzurunda okudu. Okuyan, sliphesiz Allah tiim gii-
nahlar bagislayacaktir kasmina geldiginde, Hz. Peygamber,
“Gergekten bagiglayacak, 6nemsemez” dedi. Sonra, ii¢ defa, -
“Allah sogutanlari lanetler” dedi, yani halki Allah’/in rahme-
tinden umusuzluga diigtirenleri.

Rivayet edildigine gore Hz. Musa s6yle demistir: “Alla-
him, kullardan isyan dilersin; ama isyani sevmezsin.” “ O, af-
fimi gergeklestirmek i¢in” diye cevap verdi Allah.

Burada giizel bir soru ortaya ¢ikiyor. Biri ¢ikar da, “In-

- sanlara bahgedilmis biitiin seref ve yiicelige ragmen, Allah
nigin onlarin isyanla denenmelerine hitkmetti?” diye sorarsa,
ne olacak?

Bu sorunun bircok cevabi vardir. Birincisi, bundaki hik-
metin, kulun gurura kapilmamas: oldugunu soyleyebilirsi-
niz; ¢linkil gurur perdeyi davet eder. Belam'in, Allah’in en
biiyiik ismiyle oviiniince, bir kopege doniigtiigiini gormii-
yor musunuz? O halde onun durumu gu kopegin durumuna ben-
zer [A'raf 7: 176]. O, niifuz ve kalbin efendisi idi; ama gurur-
lanmakla bir kdpekten daha pis hale geldi.

Bagka bir cevap: Cam ustasinin zeka, beceri ve mahareti ki-
rik camda ortaya gikar. Kalbin cam gibidir. Isyan tag1 ona garp-
t1 ve kirdi. Rabbii’l-1zzet, nedamet ategiyle, onu tekrar birlegti-
rir. Dogrusu Ben tevbe edene karg: Gaffirim [Taha 20: 82]. Gergi O,
Musa’ya, onun heybetli durumunda, Gergekten Ben Allahim [20:
14] demis olsa da, bize, Dogrusu Ben Gaffdrim dedi.
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Bagka bir cevap sudur: Allah’in iki amban var; biri mii-
kafat dolu, digeri af ve rahmet dolu. “Eger Bana itaat ederse-
niz, &diiller ve bol armaganlar alirsiniz; ama Bana isyan eder-
seniz merhamet ve af bulursunuz. Béylece Benim ambarim
bosa gitmez.”

Soyle de denir: O sizi, Iblis’in gbzii size diigmesin diye,
isyanla kederlendirir. Bir meyve bahgesi giizel oldugu za-
man, kotii g6z degmesin diye, oraya bir maymun kafas: asil-
digimu bilmiyor musun?

Deniyor ki; Rabb’'in sifiyetine iligkin bir kamit olabilsin
diye, O, kula giinah emretti.

Deniyor ki; O sadece, lanet olasica Iblis’i kahretmek istedi.
Avcinun tuza@ma hig av diismemesi, avaya, bir diigtiikten son-
ra kagmasindan ¢ok daha kolay gelir.

Keza: Nerede bir giizel varsa, halkin bakisindan kurtula-
maz. O 6yle bir kurmustur ki, eger saflik giizelligi ile siislen-
mis olsaydin ve isyan tozundan armnmig bulunsaydin Sey-
tan’m gozii hep sende kalirdi. Sen diigesin de Seytan’in gozii
sende takili kalmasin diye, Allah seni isyana atti. Ondan son-
ra, O’'nun rahmeti senin kirik kalbine inecektir; zira “Ben kal-
bi kiriklarla beraberim.”

Bagka bir cevap: Bir kimse saf ve kusurlardan armnmis ol-
dugunda, dost olsun, diisman olsun gozlerini ona diker, ve
herkes onu kiskanur. Seni isyanla tizmenin hikmeti sudur ki
herkes seni reddedecek, ve sen de O’'nun igin segilip tek ka-
lacaksin. Gemiyi pargaladiginda Hizir'in ne dedigini gérmii-
yor musun? Séyle dedi o: “Gemiyi arizalandirmaktaki hik-
met zalim kraln ona gbéz koymamasi i¢indi”[Kehf 18: 79].
Ayni gekilde, Hz. Yusuf da Biinyamin’i hirsizlikla yaftalady;
ciinkit onu alikoymak ve onunla bagbasa kalmak istiyordu
[Ydsuf 12: 70]. Hakk kulu Kendisine ayirmak istedi; boylece
ona zelle (siirgme) emretti. Kul giinahi itiraf edince, O,
“Eger onu umutsuzluga diigiirlirsem, eksiklik Benim keremi-
me gider, ki buna da miisaade edilmez” dedi. '

Allah, “Ben onlarin hepsini bagislayacagim” diyor. “On-
lar1 bagglayacagim” dedi O; “Onlar baggladim” demedi - kul
yalvarmak, yakarmak, korku ve umuttan geri durmasin di-
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ye. Kul korku ile umut arasinda kalmaly; siirekli yalvarip ya-
kararak; feryat, figan ve miinicaatta bulunarak. Hepiniz Al-
lak’a doniin! [Nur 24: 311. Dogrusu Allah biitiin giinahlar: bagg-
layacaktir [Ziimer 39: 53]. “Hepiniz Bana gelirsiniz; ¢iinkii he-
pinizi satin alacagum.” . . .

Ey kullarim! Hangj kullar? “ftaat edenler” degil, “karsi-
ik verenler” degil, “namaz kilanlar” degil, “hacca gidenler”
degil, “cihat edenler” degil, “zekat verenler” degil. Peki, kim-
ler? Asir1 olanlar, siun gegenler.

Ihlash Yusuf, Ve O bana iyilik etti [Y(suf 12: 100] dedi. En
yiiksek kerem budur. Kardegler yapilmadik higbir zuliim bi-
rakmadilar. Onu kuyuya attilar, bogazlamay diigiindiiler,
ona hig yiyecek vermediler ve onu iyi bir dévdiiler. Birkag
dirheme kéle diye satild: Yusuf. Rabbu’l-Izzet, anne ve baba-
smin toplandig giin onu kurtarinca, Ve O bana iyilik etti, zin-
dandan gtkardiginda beni, dedi. Ne kuyuyu, ne hapishaneyi, ne
de satildigan: anda. O bana iyilik etti, dedi. Sonra, Seytan benim-
le kardeglerim arasinda anlagmazlik gikardiktan sonra, dedi. Onlar
yapacaklarmu yaptiktan sonra bile, onlara “kardes” dedi. Ya-
rin, giinah defterlerin ve kiiglik stirgmelerinin tomarlar1 O
Lanetli'nin boynuna asilacaktir. Ne demisti O, Adem kissa-
sinda? Bdylece aldatarak onlan tegvik etti [A'raf 7: 22]. Béylece
Seytan onlari oradan kaydirdr [Bakara 2:].

Su agirya kagrg olanlar. O perdeyi yirtmadi. “Zina igledi-
ler, cinayet islediler” demedi. Bunu kisa olarak zikretti — Su
agirtya kagmis olanlar. Onlar asirtydi. O istedigine gore, O
bagslar. O, perdeyi yirtmadi.

O, ne Arg’a, “Ey Arsim;” ne Kalem’e, “Ey Kalemins;” ne
Levha'ya, “Ey Levham;” ne (ennet’e, “Ey Cennetim;” ne
Ateg’e, “Ey Atesim” dedi. Asilere, “Ey kullarim” dedi. Bu sa-
na yeter bir 6viingtiir — Ey kullarmm.

Kiyamet Giinii, “Bedenim, bedenim!” diyeceksin. Hz.
Muhammed, “Ummetim, immetim!” diyecek. Cennet, “His-
sem, hissem!” diyecek. Cehennem, “Payim, payim!” diyecek.
Rabbu'l-Izzet, “Kulum, kulum!” diyecek.

“Allah’tn rahmetinden umut kesme. Dikkat et, rahmetimden
umut kesmeyesin, ve affim1 istemeye son vermeyesin. Gii-
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nahlarin smirsiz, kusurlarin sayisiz ve siirgmelerin hesapsiz
olsa bile, uygun olan, rahmetimin alabildigine genis, affimmn
Olgiisiiz, keremimin hesapsiz oldugudur.”

Iste biitiin bunlara ragmen, Seytan, Adem’in gamurdan
yaratildigini sGyleyerek, ona hakaret etti. “Ah, Lanetli Seni!
Balgikla sivanmus dig yiizeyi gériiyorsun. Kajple siislenmis
gizli merkezi gérmiiyorsun. [Allah imam size sevdirdi, ve] onu
kalplerinizde giizellestirdi [Hucurat 49: 7).

“Ey melekler, itaatiniz var! Ey rasuller, risaletiniz var! Ey
miittaki zahitler, ziihdiiniiz var! Ey abitler, ibadetiniz var! Ey
asi kullar, Rabbiniz var! Hz. Peygamber’in dedigini elbette
biliyorsun: “Kim kétii bir davrangta bulunur, kendisine gad-
reder, ve arkasindan da Allah’tan af dilerse, af bulacaktr.
Kim Allah’1 bulur ve O'nunla olan paym gériirse, Allah’tan
bagkasim 6zlemez.”

Serefli geng! Allah sana seref kaftanini giydirmek istedi-
ginde, Rabbin dedi; boylece Kendisini sana atfetti. Seni azap-
tan kurtarmak istediginde de, Kullarim diyerek, seni Kendisi-
ne atfetti.

Heybeti gormek igin Ars’a bak, genisligi gérmek icin
Kiirsti'ye bak, yaziyr gérmek igin Levha’ya bak, yiiksekligi
gbrmek igin goklere bak, bilgiyi gormek icin kalbe bak, ask:
gbrmek igin bilgiye bak, ve Sevgili'yi gérmek icin agka bak.

Ayetin basinda, Ey kullarim! diyor O. Ayetin sonunda da,
Déniin Rabbinize [Ziimer 39: 54] diyor. “Ey Benim ait oldu-
gum, ve ey Bana ait olan! Ye’se diisme! Rahmetimden umut
kesme; zira kul giinahsiz, Rabb rahmetsiz olmaz” . ...

Hz. Musa, “ Allahim, nigin aptala veriyorsun da zekiyi
mahrum birakiyorsun?” dedi. “Saglanan bu seylerin zekaya
degil de paylaghirmaya dayandigint Musa gorsiin diye” sek-
linde cevap verdi Allah. Ktyamet Giinii, yaratiklar rahmetin
bir kazarum degil, armagan oldugunu bilsinler diye, asiyi ba-
gislayacaktir O. Rahmet kulun ibadetiyle degil, Allah’m dile-
mesiyle gelir.>”

37 . Ravh 367 - 72.
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“Ruhlarin Tazelenmesi’nden alinacak bagka bir pasaj,
Sem’ani'nin, insanin durumunun gercek mahiyetine iliskin
vukufunu 6zetlemeye katkida bulunabilir:

Dervis, sana bir sir sdyleyeyim. Ruh ve diinya bu strm isi-
tince yagmalandiklan ¢igligini atacaklar. Bu, “Onu séylemek
benim isim degil”i kimin qigwrdig ile ilgili bir sir. Kalem,
”Askn yiiklenigi gasbetti beni; ama onu yazmak benim igim
degil” diyor. Miirekkep, “Bizim kara kilimimiz onun gergek-
lerdeki tezahiiriinii 6rtemez” diyor. Bog sayfamun alami, “As-
kin ¢evgen topuna hig yer yok burada” diyor. Ama goénlinii
aydinlatmazsan, agtk konusmayacagim. Sir sudur:

Segilmiglik sedirinde Se¢ilmis Adem’e bir kase dolusu
agk sarab1 sundular. Uzak Siireyya burcundan arzin sonuna
kadar onun iyi talihinin tacim ve ihtisaminin aynasim dikti-
ler. Sonra Melekiit meleklerine onun éniinde secdeye ka-
panmalari emredildi. Ama onun biiytiikligii, serefi, yticeli-
gi, iyi talihi, ytiksek diizeyi ve segilmigligi onlarin secdesin-
de goriinmedi. Bunlar Adem asi oldu’da [Taha 20: 121] g&-
riindii. Gergekten ve siiphe yok ki bu sézlerin ucu Allah’'m
Celalinin Arsi’'nin 6tesine ulasir. Nigin? Clinki rahathk ve
huzur aninda giizel muamele gérmek asla bir seref delili
degildir.

Segilmis ve giizel Adem baginda ikbal tac: ve gogsiinde
ihsan ve kerem kaftan1 oldugu halde yiicelik ve miikkemmel-
lik tahtina oturdu. lyilik ve ihsan dag kapida, iyi talihinin
tahtinin ayaklar1 Arg’tan ylice, iistiinde saltanat semsiyesi
agimusg idi, ve ytice bilgi bayragim da aleme bizzat kendist
dikmigti. Eger melekler ve felekler onun 6niinde yeri 6pmek
durumunda kaldiarsa, bunda sagilacak bir sey yoktur. Sasi-
lacak olan sey onun o zelle qukuruna diismiis olmasidir. Al-
lah Adem’i secti [Al-i Imran 3: 33] ile haddeden gegmis fidan
gibi giizel endam, Adem dsi oldu yiiziinden biikiildii. Derken
ebedf lituf gogilinden, Sonra O onu secti [Taha 20: 122] kanat-
land1. Ey dervis, eger Allah onu biitiin kusurlarzyla kabul et-
mek istememis olsaydi, onu biitiin bu kusurlarla yaratmazd
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Ey dervig! Sanmayasin ki Adem bir bugday tanesi yedigi
i¢cin cennetten alind1. Allah onu disan gikarmak istedi. O her-
hangi bir emri ihlal etmedi. Allah’m emirleri ihlal edilmekten
berf kaldi. Yarin Allah biiyiik giinah igslemis binlerce insam
cennete alacaktir. O, bir isyan eyleminden dolayr Adem’i
cennetten kovar mi?3

38. Ravh 150 - 1.

274



X
Hicap Paradoksu



disi bir hicaptir; dolayistyla onda bulunan her sey de

oOyledir. Allah'in yiizii, tipk: giizelligi her surete, her
sevgi nesnesine ve her arzuya niifuz ettigi gibi, her hicabin
arkasmda gizlidir. Eger perdenin arkasimi gérebilseydik, rah-
metten bagka higbir motive edici giiciin ve Allah’tan bagka
hicbir sevgi nesnesinin olmadigimn anlardik; ¢iinkii “Ger-
gek’ten (Hakk) bagka gercek diye bir sey yoktur.” Biitiin per-
deler Allah'in sifatlarini ve giizelligini kadehlerimize bosgal-
tan kepgelerdir. Onlarm hepsi kendi varolug diizeylerine ya-
ragir tarzda Allah'in ayetlerini sergilerler. Onlar bize bat1 uf-
ku olarak goriiniirler; ama gergekte bat: dogudur.

Son tahlilde, “Biitiin hicaplar O’dur.” Ve yine, hicbiri O
degildir. Bu eszamanh aynilik ve gayrihk paradokstur. Hi-
cap, yani ey, nesne, yaratik Allah degildir; bununla birlikte,
ayni zamanda O’dur da. Dahas: var: Allah’t, O'nu her zaman
gizleyecek olan hicabin diginda bulmanin hicbir yolu, gérme-
nin hicbir imkan yoktur. Hakiki giines daima tam battig
yerden dogar. Allah asla bulunamaz; bununla birlikte, O her
yerde karsimizdadir; ¢iinkii O'nun tecellisi olmayan hicbir
sey yoktur. Cami soyle diyor:

! dem’in diigiisii askin yiiziinde hicaptir. Alemin ken-
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“Seni tomurcuk agizli,” dedim, giil yanakl sevgilime,
“ni¢in gizliyorsun yliziinii naz yapan kizlar gibi?”

Giildii ve “Diinyamzin giizelliklerinin tersine,” dedi,
“gériiniiriim perdede, ama onsuz kalirim gizli.”?

Hicap paradoksu, basitce, seylerin Allah olmamasi, ama
Allah’'in seylerde hazir olmasidir. Géren gozler igin, hicap
yiizdiir. Tasavvufi dgretilere niifuz eden ve onlan etkileyen
diyalektik — inkar ve isbat, sarhos qiglik ve ayik dikkatlilik,
hicab: pargalamak ve kat kat perdeler asmak, dile dokiileme-
yeni ifade etmek — tiim bunlar hicaplarda goériinen yiizlerdir.
Tiim bunlar ismin gergeklikten bagka bir sey olmadigin s6y-
ler bizé; ama gerceklik ismin sonsuzca Stesinde kalr. Ismin
arkasindaki gergekligi bulmak igin ismi bilingli bir sekilde
sOylememiz gerekir. Bilingli ve uyanitk olmak i¢in de kendi-
mizi (nefs, self) ve Rabbimizi bilmek durumunday1z. Nefis ve
Rabb, isim ve gergeklik, hicap ve yiiz gibi, ayrilmaz bir sekil-
de birbirine ge¢mistir.

Tasavvuf, hakiki anlayisin kalbin ytiziinii karartan hicap-
larin kaldiriimast oldugunu kabul etmek suretiyle, Islami dii-
stincedeki diger bakis acilarindan kendisini ayirir. Daha 6nce
ifade edildigi tizere, béyle bir anlays igin kullanilan en genel
ve yaygin terim, en iyi bir sekilde “pegenin agilmasi” diye
gevrilebilecek kesf sozctligiidiir. Tasavvufi 6gretilerde boylesi-
ne merkezi bir rol oynayan kelimenin ta kendisi hicaplarin
varhigini gerektirir.

Kesf sozciigii Ku’'an’dan ahnmadir; 6yle ki bu sézciik
Kur’an’da fiil olarak on dort kez geger ve en yakin anlamiyla
“agmak, kaldirmak” seklinde ¢evrilebilir. Genellikle fiilin 6z-
nesi Allah’tir, ve O “zarar ya da kotiiliigii” (yedi ayette),
“azab1” (dort dyette) ve genel olarak ac: veren seyleri kaldirir.
Terimin Tasavvufi kullanimi agisindan, bu dyetlerin en méani-

1. Levdih, Gleam 16.
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dar olaninda, Allah 6lmiis olan nefse hitap eder: “Sen bundan
gaflette idin; bu yiizden senden drtiini kaldirdik, ve bugiin
goriigiin keskindir” (Kaf 50: 22). “Ortii” (g1t4’) - “hicab”m bir-
¢ok esanlamhsmdan biri olarak alman bir terimdir — 6liimde
kaldinlacaktir. Boylece insanlar da agikga gorecekler.

Ihtiyarf (goniillii) 6liim arayiginda olmanin, Tasavvuf
edebiyatinin nigin ana konularimdan biri oldugunu sdylemek
icin bu ayet yeterlidir. Sufiler bu arayigsi, ima ve isaretlere bii-
yiik bir dikkat atfeden yalmz Kur’anf yorumlarla degil, “Ol-
meden oOnce 6liin” gibi miitevatir hadislerle, ve Arapga niis-
hasinda, “Ikinci defa dogmadikga hig kimse géklerin meleki-
tuna girmeyecek” (Yuhanna 3:3) seklinde ifadesini bulan In-
cil s6zleriyle de desteklerler. Ihtiyari 6liim bagka cegitli kav-
ramlarla da ifade edilir; bunlar arasmda en yaygin olan “yo-
kolma” (fend)’d1r; ki bu konuda daha dnce epeyce bir seyler
sOylenmisti.
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olan bir engelden s6z etmektir. Tasavvufi teknik bir

terim olarak “hicab”in en erken tanumlarindan biri
Ebu Nasr Serrac (6. 988) tarafindan verilir: “Hicap, bir seye
niyet edip yonelen siliki yonelinen ve aranan seyden engel-
leyen herhangi bir engel.”? Yénelinen ve aranan sey ise Allah
ya da Allah’m yiiziidiir.

Hicap tartismalari Allah'in goriilmesi ile ilgili tartismalar-
la sik1 sikiya baglantihdir. Kelamcilar, Allah’in zihni olarak
anlagilmas gerci bir dereceye kadar miimkiin olsa da, O’'nun
bu diinyada bag goziiyle goriilemeyecegi konusunda uzlag-
ma igindedirler. Bununla birlikte, Es’ari kelamcilar, O'nun
Ote diinyada bag goziiyle goriilebilecegini ilave ederler; mu-
halifleri olan Mutezili kelamcilar ise her tiirlii gérmeyi redde-
derler. Genel bir kural olarak, Miisliiman diiglintirler aklf il-
keleri ne oSlctide dakik uygulanmuglarsa, Allah'in goriilmesi
imkanini o 6lgiide kati bir sekilde inkar etmislerdir.

Mutasavviflara gelince, her ne kadar onlar Allah’in hem
bu diinyada, hem de 6te diinyada goriilmesinden s6z etmis-

H icaptan soz etmek, bakan1 6tesini gérmesine méni

2 . Kitabu'l-luma’, ed. R. A. Nicholson (Leiden: Brill, 1914), s. 352.
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lerse de, onlarin gogu Allah’in ne gdzle gériilebilecegini, ne de
akli kavrayisla anlagilabilecegini kabul eden kelama ve filo-
zoflarla anlagma halindedir. Bununla birlikte, onlar Allah’in
kalbe ait miikagefe ile goriilebilecegi konusunda 1srar ederler,
ve bu miikagefe ise, Kur’an’m sdyledigi gibi, 6liimde gercek-
lesir. (")yle olunca, Mutasavviflar heniiz bu hayatta iken 6liim
ve asag1 nefsin yok olmasi: durumuna ulagacak olurlarsa, Al-
lah’1 gérmeyi de, burada ve simdi, elde ederler. Genel Tasav-
vuff tutum budur; ama metinleri daha yakindan inceler ince-
'lemez, Mutasavviflarin bize oldukga ince bir tartisma takdim
etmekte olduklarini, ve onun inceligini ortaya koymak igin stk
sik hicap paradoksuna bagvurduklarim anlanz. -

Hicab sozcligiine yapilan sekiz Kur’anf atiftan ikisi insan-
lar1 Allah’tan ayiran hicaba atifta bulunur. Bunlardan ilki, ke-
lamailar tarafindan sik sik Allah’in bu diinyada gériilemeye-
cegini kanitlamak igin iktibas edilir: “Allah’in, vahiyle veya
hicap arkasindan ya da bir rasul géndermek suretiyle olanin
disinda, herhangi bir besere konugmasi s6zkonusu degildir”
(S0ra 42: 51). Ikincisi, fiilin edilgen gatisim kullanarak, hicab:
Allah’in 6te diinyada goriilmesiyle birlestirir, ve cehennem-
liklerin aksine cennet ehlinin Allah’1 gorecegini ima eder:
“Kesinlikle hayir, onlar Rabblerinden perdelenmislerdir o
gin” (Mutaffifin 83: 15).

Bu baglamda Hz. Peygamber’in delil olarak en ¢ok zikre-
dilen s6zii, “Allah’in nur ve zulmetten yetmis hicab1 vardir”
ifadesiyle baglayan hadisidir. Hadis alimlerince daha giiveni-
lir goriilen bagka bir rivayet, “Allah’in hicab1 nurdur” diye
baglar. Her iki rivayet de, “Eger O [hicabi, ya da hicaplari]
kaldirsayds, ytiziiniin mehabeti yaratiklarimin goziiniin algi-
ladig1 her geyi yakard1” seklinde devam eder. Burada da, yi-
ne, “kaldirma” olarak gevrilen fiil kegf ya da “agmak”tir, ve
perdeyi (hicaby) kaldiran da, yaratiklar degil, Allah’tir

Bu hadiste 6zellikle dikkat geken sey 15181n perde olmasi-
dir. Boyle bir sey daha bastan paradoksaldir; zira 151k (nur)

281



Tasavouf

bizim gérmemizi saglayan seydir. Ama g1k bizi korlestirecek
kadar parlak da olabilir, ve Allah s6zkonusu oldugunda bu
acikca boyledir. Dahasy, 151k, unutmamak gerekir ki, Allah’in
Kur’anf bir ismidir. Unlii “nur ayeti”nin bildirdigi iizere, “Al-
lah goklerin ve yerin nurudur” (Nar 24: 35). Bu dyet Allah'in
nurunun kendisini géklerde ve yerde goriinen her tiirlii ay-
dinbik araciligryla bildirdigi anlamma gelebildigi gibi, aym
zamanda Allah’in nurunun bizi Allah’1 gérmekten engelledi-
gine de isaret edebilir; zira Allah’in nuru vasitasiyla gordii-
gumiiz geyler, Bizatihi Allah degil, kesinlikle sadece gokler
ve yerdir. Hz. Peygamber’e, mi'rac’da Allah’1 goriip gérmedi-
gi soruldugunda, “O nurdur; O'nu nasil gorebilirdim?” diye
cevap vermistir. Nitekim, ilk dénemlere ait metinlerde, hica-
bin Allah’in goriilmesini engelleyen bir sey oldugu fikri ya-
ninda, hicaplarin en asli olaninin Allah’in nurunun bollugu
fikri ile de karsilasiyoruz.

Gergek “Sufilerin” hicabin aralanmasi tecriibesini yaga-
diklan: farzedildigi olgusu g6z 6niinde bulundurulacak olur-
sa, ilk donem Sufilerinin s6z ve yazilarinda hicaba yapilan
atiflar 6zellikle yaygmdir. S6zgelimi, Tasavvuf konusunda en
erken sistemli agiklamalardan biri, Ebu Bekr Kelabaz{ tarafin-
dan yazilnug Arapca bir eser olan et-Ta'arruf limezhebi ehl’t-ta-
savouf (“Tasavvuf Ehlinin Mezhebini Tanitma”)’da bulunabi-
lir. Girigte, Allah’a ve Peygamber’e hamd ve salattan sonra,
yazar, Hz. Peygamber’in sadece dis davramglarin taklit et-
mek suretiyle degil, onun sozlerini anlay1p i¢ yasant:1 ve hal-
lerini gergeklestirerek onun tam anlamiyla yolundan giden
biiyiik Miisliimanlar: 6vmeye yo6nelir. Onlar boyle bir hayat
yasamakla, miikagefede Hz. Peygamber’in duasindaki dilegi-
ni paylasirlar: “Allahim, bize egsyay1 oldugu gibi goster.” Dik-
kat edilecek olursa, Kelabazi bu durumda egszamanl: hicap ve
kesf, olumlama ve olumsuzlama paradoksunun baz: icerim-
lerine imada bulunmaktadir. O soyle diyor:
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Allah [Hz. Muhammed'in yolundan gidenler] arasinda
saf ve secilmigler, serefli ve takval kullar var etti. Daha dnce
onlara Allah’tan en giizeli gecmistir [Enbiya 21: 101]. O onlara
takva kelimesini baglad: [Fetih 48: 26], ve onlarmn nefislerini bu
diinyadan vazgegirdi. Onlarin miicdhedeleri dogruydu; boy-
lece onlar tefekkiir ve gayret ilmini elde ettiler. Amelleri sa-
lihti; bu ylizden O onlara [peygamberlerden] miras ilmini
bahgetti. Onlarin mahrem kalpleri saf idi; bu yiizden O onla-
n keskin bir anlayisla sereflendirdi. Onlarin ayaklar pek, an-
layislar: saf kibinmugt: ve bayraklar: parlakt. Onlar Allah’tan
ogrendiler, Allah’a yolculuk ettiler, ve Allah’tan bagka her
seyden vazgectiler. Onlarin 1gtklar1 perdeleri parcalad: ve
mahrem kalpleri Arg'in gevresinde dolasti. Onlar: agrhklar
(etkileri) Arg'in Sahibi ile biiyiik idi, ve onlar Arg'in alinda-
ki her seye kars: kor idiler. Onlar ruhanf bedenler, yeryliziin-
de semavf kimseler, yaratiklara &mir durumunda varliklardz:
sessiz ve gozetleyen, giip ve hézir, kebe iginde er idiler. Bii-
tiin kabilelerden atilmiglardi, biitiin meziyetlere sahiptiler,
irgat 1g1klarydilar. Kulaklar hassas, mahrem kalpleri saf, ni-
telikleri gizliydi. Onlar segilmis, nurlu, saf Sifilerdi.?

Bu eser iizerine Ebu Ibrahim Buhari Mustemlf (5. 1042 -
43) tarafindan yazilmis erken déneme ait bir serhte, daha
sonraki metinlerde sik sik karsilasilan bir konunun 6rnegini
buluyoruz; yani hicaplarin gesitli tiirlere taksimini. Iktibas
edilen pasajda hicaplara yapilan kisa atfi — “onlann 1siklan
perdeleri pargaladr” — agiklarken, Mustemli, herhangi bir
kimsenin Hz. Peygamber’in hakiki takipgisi olmadan once
kaldinlmas: gereken belli bagh hicaplan anlatir. Bu pasajda
“ma’rifet”in 6nemine dikkat edelim. Bu, Rabbe iligkin bilgiyi
ortaya koyan ben bilgisidir.

3 . Et-Ta'arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, ed. A. Mahmud ve T. A. Surur (Kahire,
1960), s. 19. Bu eser A. J. Arberry tarafindan The Doctrine of the Sufis (Lahor:
Egref, 1966) adiyla Ingilizceye cevrilmistir; onun gevirisinde bu pasaj 2. say-
fadadr. :
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Hicaplar dorttiir: bu diinya, nefis, halk ve Seytan.

Bu diinya gelecek diinyanin perdesidir. Bu diinyada hu-
zur iginde olan herkes ote diinyay terketmigtir.

Halk itaate perdedir. Kendisini halkin etkisine kaptiran
kimse itaati terketmistir.

Seytan dine perdedir. Seytan’a uyan herkes dini terket-
migtir.

Nefis Hakk’a perdedir. Nefsin hevasina uyan herkes Al-
lah’1 terketmigtir. Allah, Hevasim kendisine tanri edineni gordiin
mii? [Casiye 45: 23] diyor. Nefsinin hevasma kaplmakta ileri
giden herkes, diyor Allah, kendi hevasim kendisine tanr1 itti-
haz etmistir.

Bu dért hicap kalpten sokiiliip atilmadi siirece, ma'rifet
15181 ona yol bulamaz.

* Anlam su da olabilir: Ariflerin gizli kalplerinin 181
Arg’in hicabimin Stesine gegmistir; zira onlar bugiin mahrem
kalplerinde kesinlikle yarin yiiz yiize gorecekleri gseyi goriir-
ler. Eger Arifler dirilig giinii perdelere bakip kalmakla meg-
gul edilecek olsalards, ona katlanamazlardi. Keza, eger onla-
rin kalpleri Hakk’tan bagkasiyla istigal etmek durumunda
kalsayds, ona da katlanamazlar ve giglik atarlardi. Ebu Yezid
Bestami’nin g6yle dedigi rivayet edilmistir: “Eger Hakk cen-
nette goz agip kapayincaya kadar bile olsa beni Kendisini
gormekten engelleyecek olursa, dyle bir inler ve feryat ede-
rim ki cehennem sakinleri bana acirlar.”

Hicap konusunda biitiin bu sdylenenlerin 6zeti, kulu
Hakk’tan bagkasiyla meggul eden her seyin perde oldugu, ve
kulu Hakk’a gétiiren her seyin perde olmadigidir. Irfan nuru
nurlarin en giigliistidiir, ve arifleri Hakk’tan perdelemeye ga-
lisan her sey irfan nuruyla kiil edilip bir kenara itilir. Eger ir-
fan nuru mahrem kalpte gizli kalmayip goriinecek olsaydi,
gok ve yer ona dayanamazd1.*

Hicapla ilgili bagka bir tipik irdelemeyi de, Farsca yazl-
mus klasik Tasavvuf elkitabi Kegfu'l-mahciib (“Perdelenenin

4 . Ebu Ibrahim Buhari Mustemli, Serh-i ta'arruf (Lucknow: Nawal Kishore,
1328/1910), cilt 1, ss. 26-7.
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Agilmast”)un yazan Hucvirf (6. 1072 - 73) tarafindan ortaya
.konur. Hucviri belli basgh iki ¢esit hicap oldugunu séyler. Bi-
rincisi aslidir, ve ortadan kaldirlamaz; ¢iinkii bu, kulun te-
mel yetersizligidir. Ikincisi arizidir, dolayisiyla bertaraf edile-
bilir. O, kavramlarin1 Kur’an ve Hadisten alarak, birincisine
“toz hicaby”, ikincisine ise “sis hicab1” adim verir.

Hicaplar ikidir: Birincisi pastan meydana gelir ~ bundan
Allal’a sigminz — ve kaldinlmas: miimkiin degildir. Ikincisi
sisten dolay: oraya ¢ikar, dolayisiyla gabucak giderilebilir.

Bunun agiklanmas: s6yledir: Dogrudan dogruya “6zleri”
Hakk’s perdeleyen kullar vardir; dyle ki Gergek (Hakk) ile
gercek olmayan onlann goéziinde birdir. Bagka bazi kullar da
vardir ki Hakk’1 onlarin “sifatlar1” perdeler; ama onlarin ta-
biatlar ve mahrem kalpleri miitemadiyen Hakk'1 arar ve ger-
¢ek dis1 olandan kagar.

Oziin pastan kaynaklanan hicab: asla kalkmaz. Burada
“pas,” “miihiir” ve “damga”nin anlam birdir. Allah, Kesin-
likle hayr, tam tersine, onlarin kalplerini kazanmakta olduklar
seyler paslandirmistir [83 Mutaffifin: 14] diyor. Sonra O bunun
cekip gevirici 6zelligine agiklik kazandinr ve soyle der: Stip-
hesiz gu inanmayanlar, kendilerini uyarsan da, uyarmasan da, on-
lar icin birdir; iman etmezler [2 Bakara: 6]. Arkasindan da bu-
nun sebebini aciklar: Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini mii-
hiirlemigtir {2 Bakara: 7). Keza O, Allah onlarn kalplerini dam-
galamgtr [16 Nahl: 108] diyor.

Sisten kaynaklanan sifat hicab1 zaman zaman kaldirlabi-
lir. Zaten, bir seyin 6ziinii degistirmek tuhaf, olaganiistii, ve
o seyin bizzat kendisinde imkansizdir. Ama sifat agisindan
boyle bir degisiklik caizdir. . . .

Ciineyd soyle diyor: “Pas yurtlardan biridir; ama sis ge-
lip gegici seylerden biridir.” Yurt kalr; ama gelip gegici sey-
ler kaybolur.

Higbir tas, ok sayida insan bir araya gelse bile, aynaya
dontstiiriilemez; ama [bir demir] ayna paslandiginda bir ege
ile parlatilabilir. Kara[n]lik tag i¢in aslidir, ve parlaklik da ay-
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na icin aslidir. Aslf olan kalir; ama 6diing alinmus bir niteli-
gin higbir kahcilig yoktur.’

Biraz daha sonraki bir donemin Sufi bir alimi, Residiiddin
Meybidi, ki bu zat on cilt tutan Farsqa tefsiri Kegfu'l-esrdr1
(“Sirlan1 Agilmasi”) 1126’da tamamlamustir, insanlan “ince-
likleri gormekten ve hakikatleri bulmaktan” alikoyan yedi hi-
cap tasvir eder. Bunlar akil, bilgi, kalp, nefis, duyu algisy, ar-
zu ve iradedir.

Akil insanlar1 bu diinya ile ve gegimlerini saglamakla
mesgul eder; béylece onlar Hakk’tan geri kalirlar.

Bilgi onlar1 akranlanyla gururlanmanin pyun alamna ge-
ker; bdylece onlar 6viinme ve rekabet vadisinde kalrlar.

Kalp onlan cesaret ve gozii peklik makamina oturtur;
béylece onlar bu diinyada sohret pesinde kogarak galipler
arenasinda igvaya kapilirlar; dyle ki dine ya da dinlerinin za-
fer kazanmasma hig ilgi gostermezler.

Nefsin kendisi en biiyiik hicaptir ve dinin diigmandir.
[Hz. Peygamber soyle demigtir,] “Sizin en kotii diismamnz
iki yaruruz arasinda bulunan nefistir.” Eger onu zaptederse-
niz kazanirsinz; aksi takdirde 6yle bir cakilirsiniz ki yere, bir
daha dogrulamazsiniz.

Burada “ duyu algis1” igtiha, “arzu” itaatsizlik ve “irade”
de bitkinliktir. Istiha ve itaatsizlik/isyan yiginlarin hicabidir;
bitkinlik ise Hazret'in seckinlerini hakikat yolundan aliko-
yan bir hicaptir. [Senaf s6yle diyor,]

Seni yoldan alikoyan her neyse —
kiifiir olsun, iman olsun!

Seni Dost’tan uzak tutan her neyse -
giizel olsun, girkin olsun!®

5. Hucvird, Kegfu'l-mahcib, ed. V. Zhukovsky (Tahran: Emir Kebir, 1336/1957), s.
5. Bu kitap R. A. Nicholson tarafindan The Kashf al-Mahjub: The Oldest Persian
Treatise on Sufism (London: Luzac, 1911) adiyla Ingilizce’ye gevrilmistir.

6 . Meybudi, Kegfu'l-esrir ve uddetu’l-ebrir, ed. A. A. Hikmet (Tahran: Daniggah,
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Meybidi'nin ¢agdasi olan Gazali, her ne kadar, Hz. Pey-
gamber’in sdyledigi gibi, “Bilgi edinmek her Miisliimana farz
olsa da,” bilginin Allah’a giden yolda nasil olup da bir hica-
ba doniistiigiinii agiklamanin 6zellikle nemli oldugunu his-
seder. Farsga eseri Kimya-yi sa’ddet’'te (“Mutluluk Simyas1”)
sOyle yazar: v

Sufinin, “Bilgi bu yoldan engeller” dedigini duymus, ve
bunu inkar etmis olabilirsin. Ama bu sézleri inkar etme; bun-
lar dogrudur. Zaten, kendinle ugrasman, kendini duyusal
geylere ve duyusal seyler yoluyla elde edilmis bilgilere kap-
tirman bir perdedir.

Kalp gol gibidir, ve duyular da digaridan géle su ulaghi-
ran beg deredir. Eger goliin dibinden berrak sularin figkirma-
st istiyorsan, bunu gergekliegtirmenin yolu, 6nce goél suyu-
nun kalintist olan kara camurla birlikte biitiin suyu bosalt-
maktir. Gole digaridan su gelmemesi igin biitiin derelerin
oniine bent ¢ekilmesi gerekir. Goliin tabaninun, alttan su fig-
kirincaya kadar kazilmas: gerekir. Golde disaridan gelen su-
lar bulundugu siirece, dipten su kaynamaz. Aym gekilde,
kalp disaridan gelmis her seyden bogaltilmadi: siirece, kalp-
ten gelen bilgi elde edilmez.

Bununla birlikte, eger bir ilim adami kazandig bilgiden
kendisini kesin olarak bogaltir ve kalbi onunla meggul olmaz-
sa, eskiden elde ettigi bilgi onun igin bir engel olmaz. Miim-
kiindiir ki [miikagefe kapisiun] “agilmast” onun igin gercek-
lesecektir. Aym gekilde, eger o kimse kalbi hayal ve duyu nes-
nelerinden bogaltirsa, gegmis hayaller ona hicap olmaz.

Hicabn sebebi, bir kimsenin Siinn{ itikad: 6grenmesi ve
miinazara ve cedel ilminde ortaya konan karutlar1 bellemesi;
arkasindan da biitiin kalbini ona vermesi, ve bunun 6tesinde

~ bagka higbir bilginin bulunmadigina inanmasidir. Eger kalbi-
ne bagka bir sey girerse, o soyle diyecektir: “Bu, bildiklerim-

1331-39/1952-60), cilt 6, s. 440. Meybudf siiri Senai’nin Divan’indan aktarir;
bu eserin Muderris Redavi tarafidan tahkikli nesri yapilmighr (Tahran: Ibn Si-
na, 1329/1950), s. 51.
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le uyusmamaktadir; onunla uyugmayan sey ise gegersizdir.”
Boyle bir kimsenin olgu ve olaylarin hakikatini kavramasi as-
la miimkiin degildir; zira y:ganlar tarafindan 6grenilip belle-
nilen kanaat ve inanglar bizzat hakikat degil, hakikatin kali-
bidir. Miitkemmel bilgi, tipki kabugun igindeki 6z gibi, kah-
bin iginden gikarilmasi gereken gercekliklere tekabiil eder.”

7 . Kimya-y1 sa’ddet, ed. H. Hadiv-cem (Tahran: Cibi, 1354/1975), ss. 36-7. Hicap
hadisinin Gazali tarafindan ayrintiht bir irdelenmesi igin, bkz. Buchman, The
Niche of Lights.
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Niffari ve Ibn Arabi’ye Gore
Hicap

agirhikl olarak irdeledigi engeller i¢in kullanilan ge-

nel bir terim olan hicabm ne oldugunu ortaya koy-
mak igin yeteri kadar sey soylenmis oldu. Ama burada ikti-
bas edilen metinler konuyu oldukga kalin ¢izgilerle dile getir-
mekte ve hicabin gelisik griinen mahiyetini ortaya koyma hu-
susunda pek az sey sdylemektedir. Bu konuyu anlamak igin,
onu dolaysiz bir sekilde dile getiren Sufi yazarlara bakmak
gerekmektedir. Ben bunlardan en taninmis olanlarindan ikisi
tizerinde durmak istiyorum. Bunlardan ilki, 970 dolaylarinda
6lmiig ve kendisini Tasavvuf konusunda yazilan eserlerin en
erken yazarlarindan biri kilan Niffar{’dir. Ikincisi ise, yakla-
sik li¢ yiiz yil sonra, 1240’ta 6lmiis olan Ibn Arabf’dir.

Her ne kadar A. J. Arberry Niffari’nin iki eserini 1935 y1-
linda Arapca’dan Ingilizce’ye gevirmis olsa da, kanaatime gé-
re, biiyiik 6lgiide, soyledigi seylerin asir1 yogun ve kapali ol-
masindan dolayi, layik oldugu ilgi ve itibar1 pek gérememis-
tir. Niffarf yazilarinin ¢ogunu Allah’tan dogrudan aktarmalar
seklinde takdim eder, ve Allah’in s6zlerini anlamak da her za-

S llah’a giden yolu kapatan ve Tasavvuff metinlerin
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man kolay degildir. Ibn Arabi bu tiir bir hayali goriismeye
“bulugma makam1” (mundzele) der® Boyle bir durumda kul
Allah’a dogru yiikselir, ve Allah da kula dogru iner. Ikisi or-
tada bir yerlerde bulugurlar ve Allah kula hitap eder. Ibn Ara-
bf bu tiir bir miikdgefenin —~ daha 6nce iktibas edilen anahtar
ayette zikredildigi tizere — Allah’in 6zellikle perde arkasindan
gelen konugmasina 6zgii oldugunu séyler: “Vahiy ya da hicap
arkasindan olmanin diginda, Allah’in herhangi bir begerle ko-
nugmast sozkonusu degildir.” O, abidevi eseri Futdhitu’'l-
Mekkiyye'nin yetmis sekiz boliimiinii (metnin yaklagik ytlizde
besi) Allah’in kendisine muammal sézler sdyledigi bulugma
makamlarina agiklik kazandirmaya ayirir — tipki Niffari tara-
findan kaydedilen sozlerin tislubunda oldugu gibi. Ancak,
her bir 6rnekte Ibn Arabi sadece bir tek kisa s6z nakleder. Bu
sozlerin hepsinin bir araya getirilmesi Niffarf tarafindan kay-
dedilen 250 sayfamn yiizde birini bile gegmez. Ibn Arabi’nin
irdelemelerinin geri kalan kismu Allah’in szlerine iligkin ge-
nig agiklamalarla karigir. Bu durum, Niffarf’nin konugmasinin
ne hakkinda oldugu konusunun iizerinde diisiiniilmesi gere-
ken bir husus oldugunu akla getirmektedir. Asagida, Niffa-
ri’nin hicap hakkindaki ifadelerinden birkagini aktaracagim,
ve, yararli oldugunu diigiindiigiim yerlerde, bunlari Ibn Ara-
bi’nin ayn1 konulardaki sozleriyle kargilagtiracagim.’

Her iki yazar da iki temel soru iistiinde durur: Hicaplar
nedir? Bunlarla nasil basa ¢ikariz? Bu bizi buraya kadar ug-
ragtiran konunun bagka bir ytiziidiir. Bir geyin bat1 ytizii ne-
dir, ve batidan doguya nasil gegeriz? Nefis nedir, ve onu bil-
memiz nasil miimkiin olur? Allah’in sarkisi nedir, ve raks et-
mesini nasil 6grenebiliriz? Isim nedir, ve gergeklige nasil ula-
sabiliriz? Parmak nedir, ve ay1 nasu bulabiliriz?

8 . Bunlarla ilgili kisa bir tartigma igin, bkz. SPK 278-9; daha fazla ayninti igin,
SDG 112-20.

9.1bn Arabi'nin ilahf yiiz ve hicaplarla ilgili gretileri konusunda ayrintih bir in-
celeme igin, bkz. SDG, bélimler 3-4.
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Hicaplarin ne oldugu sorusunu cevaplandirmak igin, on-
larmn Allah’la olan iligkisini belirlememiz gerekir. Baslangig
niteliginde bir cevap, hicabin Allah’tan bagka bir sey oldugu-
dur. Oniimiizde ya Allah veya bir hicap, ya ilahi Yiiz veya
Yiiz'ii Orten bir perde, ya mutlak Gergeklik ya da sonsuz
isimlerden biri var. Bagka bir ifade ile, algiladigimiz her sey
ve alg1 edimlerimizin hepsi birer hicaptir. Bu, Allah hakkin-
daki biitiin bilgimizi, Allah’mn saliklere bahgettigi biitiin mii-
kégefeleri ve peygamberlere verilen biitiin vahiyleri i¢ine alir.
Tiim bunlar hicaptan bagska bir sey degildir; zira bunlardan
hicbiri Bizatihi Allah degildir. Bir pasajda, Niffari bu husus-
lara gbyle agiklik kazandinr: '

O bana dedi: Hicabin izhar ettigim her seydir; hicabin giz-
li futtugum her seydir; hicabm isbat ettigim her seydir; hica-
bin mahvettigim her seydir, ve hicabm, tipki senin hicabin
perdeledigim sey oldugu gibi, aghfim geydir.

O bana dedi: Hicabin kendindir; o da hicaplarin hicabi-
dir. Eger ondan ¢ikarsan, hicaplardan gikarsm; dolayisiyla
eger onunla hicapl (mahcib) kahrsan, hicaplarla mahciib ka-
Iirsin.

O bana dedi: Benim nurum olmadan hicabindan ¢ika-
mazsm. Oyle ki, Benim nurum hicab: delip geger, ve sen
onun nasil perdeledigini ve ne ile perdeledigini goriirsiin.!0

Bu pasajda Niffari ii¢ hususa isaret etmektedir: Birincisi,
miikégefe de i¢inde olmak tizere, her sey bir hicaptir. Ikinci-
si, nefis hicaplarm en biiyiigiidiir. Ugiinciisii, Allah’in hida-
yeti hicaplardan ¢ikmak igin tek yoldur. Ibn Arabi de sik sik
ayni hususlara isaret eder. Simdi bunlar tek tek ele almak is-
tiyorum. Birincisi, her sey bir hicaptir. Ibn Arabf soyle diyor:

10 . Paul Nwyia, Trois oeuvres inedités de mystiques Musulmans (Beyrut: Daru’l-
Masrik, 1973), s. 306.
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Varhkta asilmig perdelerden bagka bir sey yoktur. Algt
edimleri kendilerinj, olsa olsa, algilayan goéziin sahibinde iz
ve etkiler birakan hicaplara iligtirir.!!

Hicaplar, Ibn Arabi'nin dilinde, s6zciigiin en genis anla-
muinda, esyamn bizzat kendisidir. Bizatihi Allah “sey” degil-
dir; glinkii O tek ve ayrimlagmamugtir. O, Ibn Arabi’nin kul-
landig Islam felsefesi dilinde salt (mahza) ve mutlak Varlik
(vuciid) tir. Allah’1 Bizatihi ne ise o sekilde gormek aynen Al-
lah’in Kendisini gordiigii gibi gormektir, ki boyle bir sey Al-
lah’tan bagka her sey igin kesinlikle imkansizdir. Allah’la
“masiva” (other) arasindaki ayirmm ebediyen sabit kalir; ¢lin-
kii esyanin hakikati — bir seyi o sey kilan sey — onun Allah’tan
bagkas! olmasmu gerektirir, ve, Ibn Arabi’'nin bize sik sik ha-
tirlattigy tizere, hakikatler (gergeklikler) asla degismez. Eger
gerceklikler degisecek olsaydi, gergeklik olmazlardi. Bu, bel-
li bir bakis agismdan, “bagkalar1” diye bir seyin bulundugu-
nu inkar etmek degildir; ama bu baska bir konudur, ve biraz-
dan ona gelecegiz. Simdilik, bize diigen Allah’m benzersizli-
gine (tenzih) iligkin bakig agisini, yani Allah’tan bagka higbir
seyin Tanri olmadig1 gercegini anlamaktir. Bu, $ehadet’in
olumsuz kilmasinin bakis acisidir; yani “1a ildhe.”

Her seyin bir hicap oldugu gercegini, yalniz Allah’in Zo-
runlu Varlik (vdcibu’l-vuciid) oldugu, O'ndan bagka her seyin
olurlu (miimkiin) oldugu seklindeki felseff bir dille izah etmek
miimkiindiir. “Imkan” esyanin zorunluluk ile imkansizlik
arasinda bir yerde bulunmasi olgusudur. Onlarin kendi bas-
larina var olma iddialarn yoktur. Onlar varolma potansiyeline
sahip yok geylerdir. Onlar, ancak ve ancak, eger Allah onlara
varhik verirse varhga gelebilirler. Higbir sey kendi imkanin-
dan kagamaz; ¢ilink{i onun miimkiin olmasi bizzat 6ziine ait
bir seydir. Ibn Arabi, “Allah’in nur ve zulmetten yetmis hica-

11. Futthat 111 214.25. 1lgili pasaj igin, bkz. SDG 110-11.
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b1 vardir” hadisi ile ilgili bir¢ok yorumundan birinde bu hu-
susa igaret eder:

Hakk’1 alemden perdeleyen karanlik ve aydinlik hicaplar,
olsa olsa, olurlu geyin bir vasat (orta varlik) olmasi dolayisty-
la, gergekliginin nitelenmesini saglayan 1sik ve karanhkdir.
Olurlu sey goéziint yaluz kendisine diker; dolayisiyla o yal-
nuz hicaba bakar. Eger olurlu seyden hicaplar kaldinlsayds,
imkan kaldinlmis olurdu; bdylece imkamin kaldirilmasiyla
Zorunlu ve imkansiz da kaldirilmis olurdu. Oyleyse hicaplar
ebediyen asih kalacaktir, ve bagka bir sey de miimkiin degil-
dir . . . [Allah’1] ru’yet gergeklestiginde hicaplar kaldiriima-
yacaktir. Dolayisiyla ru’yet, yani Allah’in goriilmesi kagirul-
maz olarak hicaplarla olacaktir.!?

“Ru’yet perde ile olacak” ilkesi sadece Allah’in goriilme-
sinde degil, kendimiz ve bagka her seyin goriilmesi sé6zkonu-
su oldugunda da gegerlidir. Son tahlilde, her bir sey her sey-
den ebediyen perdelenmis olarak kalacaktir. Miikemmel bir
miikagefe agikga ilahi bir niteliktir. Zira hakikatlerin gercek
yurdu Allah’m bilgisidir, yani her seyin “mahzeni.” Hi¢ kim-
se hakikatleri Allah’in onlan bildigi gibi bilemez. Hakikatler
(gergeklikler), Ibn Arabi'nin sik stk “[Allah’in] bilgi[silnin
nesneleri” (ma’liimdt) veya “sabit varliklar” (a"ydnu sibite) de-
digi seylerdir; bunlar sabittir; ¢linkii Allah’mn bunlara iligkin
bilgisi asla degismez.

Insanlar gergeklikleri asla géremezler, onlar olsa olsa hi-
caplan ya da gergekliklerin isimlerini gorebilirler. Ibn Arabf
bu durumu sik sik insanlarin suretlerden bagka asla bir gey
goremeyeceklerini soyleyerek dile getirir. Biitiin 4lem, zaman
ve mekana bagh biitlin boyutlariyla, Allah’in bilgisinin akla-
hayale sigmaz genislikteki suretinden (image), ilahi Yiiz tize-
rindeki bir tek sonsuz hicaptan bagka bir gey degildir. Veya
bagka bir agidan, dlem Rahman’m Nefesi'dir; dyle ki Allah’in

12 . Futahat TII 276.18; SDG 156.
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sonsuz sozleri ezeli ve ebedi olarak onda ifadeye kavusur.
Alemden, suretler érgiisii diye séz ettigi birgok pasajdan bi-
rinde, Ibn Arabi s6yle der:

Gozle goriilen ve akli yetilerle idrak edilen suretler, ve
hayal yetisiyle tahayyiil edilen suretler hep, arkasinda
Hakk’in goriindiigii, hicaptir. . . . Bu yiizden, Hakk viicutta
tezahiir eden suretlerin arkasinda ebediyen géip kalir. Miim-
kiin seylerin sabit geylikleri agisindan aynlar1 da Hakk'mn
misahedesi alinda bulunan durumlanmn bitiin degisikligi
ile gaip kalir. . .. »

Varlikta zahir olan suretlerin aynlar - ki bunlar Hakk ile
aynidir ~ sabitliklerinde sahip olduklar1 durumlar, degigim-
ler, bagkalagumnlar ve doniigiimler agisindan miimkiin aynla-
rin dzellikleridir. Bunlar Bizatihi Gergek Varlik’ta zahir olur-

‘lar. Ama Hakk Bizatihi ne ise ondan degisiklige ugramaz. . .
. Hicaplar ebediyen asih olarak kalir. Onlar bu suretlerin ayn-
lanidir [ne ise o olduklar seyleridir, T.Kog]. . . .Biitlin bu du-
rum, Allah’a hamdolsun, hakikaten hayaldir; ¢iinkii bu bir
tek durumda asla sabit kalmaz. Ama, gergi uykuda riiya go-
ren gordiigh her seyi ve gordiigii seylerin iginde bulundugu
hazreti tamimast miimkiin olsa da, [Hz. Peygamber’in s6yle-
digi gibi] “Insanlar uykudadir, dolayisiyla 6liince,” bu ritya
igindeki riiyadan “uyanirlar.” Onlarin uykuda olmalan du-
rumu hi¢ son bulmaz; dolayistyla riiya gormeleri de asla bit-
mez. Bu bakimdan, kendilerinde miitemadiyen degisime ug-
ramalarinimn sonu yoktur. Gordiikleri seyler de degismeden
higbir zaman geri durmaz. Durum her zaman bdyle olmus-
tur, ve bdyle olacaktir, bu diinyada da gelecek diinyada da.!?

Niffari tarafindan en biiyiik hicap olarak igaret edilen hu-
sus goren nefistir; ¢iinkii diger biitiin hicaplar o varhga geti-
rir. Biz Allah’in ru’yetinden s6z ettigimizde, ya Allah’in Ken-

13 . Futtthit IV 19.5, 34; daha fazla bilgi icin, bkz. SPK 231. Hayal olara 4lem igin,
bkz. SPK,6zellikle 7-8. boliitmler; SDG, 6zellikle 2 ve 10. boliimler; ve Chittick,
Imaginal Worlds, 6zellikle 1 ve 9. boliimler.
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disini gormesini ya da bagkasinin Allah’1 gérmesini tartisiyo-
ruz. Bu “bagkas1” - sey, nefis — tartismanin bir pargasi oldu-
gu siirece, gorme higcbir bakimdan Allah’in:Kendisini gérme-
siyle 6zdes olamaz. Tabii, gérmenin dereceleri ve kesfin degi-
sen yogunluklan sézkonusudur; bir agidan, Ibn Arabi’ye gé-
re, bu sonsuzdur. Ama “bagkas1” daima kendisi olarak kalir,
ve bagkasi sonludur. Sonlu Sonsuz’u higbir sekilde sonsuzlu-
gu iginde kucaklayamaz; dolayisiyla o, Sonsuz’u, asla Son-
suz’un Kendisini gordiigii sekilde géremez. Ibn Arabi soyle
diyor:

Allah seni, senin iizerindeki Kendi o6rtiisiiyle 6zdes kldi.
Eger bu 0rtii sebep olmasaydi, O'nun hakkinda bilgi artirma
pesinde olmazdin. Sana, O’nun sana konustugu suret perde-
sinin arkasindan hitap edilir ve konugulur.

Oliimlii begeriyetini diisiin. Bu begeriligi, arkasindan
O'nun sana hitap ettigi ortiinle 6zdeg bulacaksm. Allah'in, va-
hiyle veya hicap arkasindan ya da bir rasul gondermek suretiyle
olanin diginda, herhangi bir begere konusmast sdzkonusu degildir
(Stira 42: 51) diyor Allah. Oyle olunca, O sana senden konu-
sabilir; zira sen kendini senden perdelersin, ve sen kendi
iizerinde O’nun perdesisin.

Senin i¢in 6litimlii bir insan olmaktan ¢ikmak imkansiz-
dir; zira sen 6ziin geregi oliimliisiin. Sen kendinden géip ol-
san veya yasadifin bir halden dolay: yok olsan bile, senin
oliimlii begeriligin kendi varliginda (ayninda) yerlesip kala-
caktir, Bu ylizden perde indirilir, ve goz asla perdeden bagka
bir seye ilismez; zira o, suretten bagka bir geye ilismez. . . .
Perdeden asla kagis yoktur; zira senden kagis diye bir sey
sozkonusu degildir.*

Niffari’nin iistiinde durdugu tigiincii nokta, insanlar1 hi-
captan yalniz Allah’m hidayetinin kurtaracag1 hususu idi. Sa-
likler hicaplan asla aralayamaz; ama Allah onlarin bir kismi-

14 . Futhat 11 554.4, 21; bkz. SDG 109.
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n1 ya da bircogunu kaldirabilir. Her defasinda bir hicap kal-
dirilir; silikler aradiklar geye biraz daha yaklagirlar. Perde-
nin aralanmasmnin sonucu tarif edilmez bir vecit ya da ru’ye-
‘te dayal bilginin olaganiistii bogalmasi (feyzi) olabilir; ama
yine, son tahlilde, bir perdeden ¢ikmak Gtekine girmektir.
Asagidaki pasajda, Ibn Arabi hicaplar, dlemin diizenini Al-
lah’in kendileriyle tesis ettigi “vesileler” ya da “tali sebepler”
(esbdb) olarak irdeler.

Vesileleri [esbdb] koyan Allah olduguna gére, O onlan
higbir kimse igin kaldirmaz. O'nun yaptig sey kullarindan
bazisina, vesilelerin karanhginda yiiriiyebilsinler diye, hida-
yet nurundan yeteri kadar vermektir. Derken, bunun vasita-
siyla, kendi 1s1klan 6lglisiinde yiiz yiize goriirler.

Hicaplar - ki bunlar vesilelerdir — sarkitilmugtir, ve asla
kaldinlmayacaklardir; dolayisiyla boyle bir gseyi asla umma!
Eger Hakk seni bir vesileden alirsa, bagka bir vesileye aktarir.
Oyle ki O, vesileyi biitiiniiyle kaybetmene asla miisaade et-
mez.

Zaten, O'nun simsikr sarilmaruz: emrettigi Allah'in ipi
[Ali Imran 3: 103] bir vesiledir, ki o da Seriat’tir. Bu vesilele-
rin en saglami ve en dogrusudur. Kara ve denizin karanli§inda
[En"am 6: 97] insanu hidayete erdirecek olan 151k onun elinde-
dir. Kim séyle ya da boyle yaparsa — ki bu vesiledir - sdyle
ya da boyle karsihifin gorecektir. O halde, umulmayacak
seyleri umma! Bunun yerine, Allah’tan o 1giktan iizerine bir
seyler serpmesini talep et.!

Ibn Arabi yine hicaplarin konmasindaki hikmeti, bireysel
nefse iligkin biitiin farkinda oluglarin miikasefenin siddetiyle
silinmesini saglayan Tasavvuf yolunda ulagilan bir hal olan
"“yok olma” (mahv) ile ilgili bir béliimde irdeler. O bunun, ba-
z1 Sufilerin iddia ettigi gibi, biitlin hicaplarin kaldinldig an-
lamina gelmeyecegini agiklar. Eger bu anlama gelmis olsay-

15 . Futithit 111 249.22; SPK 179.
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di, higbir bilgi edinme imkani kalmazd; ama durum Gyle de-
gildir.

Bir kimse yok olma durumuna ulaghginda, bizzat vesile-
ler [esbdb] degil, onun vesilelere dayanmas: yok edilir. Allah
egyadaki hikmeti asla etkisiz birakmaz. Vesileler Allah tara-
findan konmug ve asla kaldirilmayacak olan hicaplardir. Bu
hicaplar en biiytigii senin kendi varhgin (ayn)’dir. Senin ken-
di varligin, senin Allah hakkindaki mérifetinin varhginin ve-
silesidir; zira bdyle bir marifet senin varliginin diginda varo-
lamaz. Senin ortadan kaldirilman imkansizdir; zira Allah
Kendisini bilmen icin seni ister. Bu yiizden O seni senden
“siler,” bdylece sen de kendi ayninun varoluguyla ve onun
ozelliklerinin tezahiiriiyle karigmazsin.6

Niffari’den yapilan alintida, Allah ona, “Benim nurumun
aracihigl olmadan kendi hicabindan ¢ikamazsin” diyordu.
Bunu, Allah’in nurunun hicaplardan tam olarak kurtulusu
bahgedebilecegi anlamina geldigi seklinde okumak miimii-
kiindiir. Ama bagka birgok pasaj, Niffari’'nin, bir hicabin kal-
dirilmasinin sadece bagka birinin indirilmesi oldugunu kabul
ettigini akla getirmektedir. S6zgelimi, o s6yle demektedir:

O bana dedi: Izhar etmek Benim hicabimdir, ve izhar et-
menin Benim hicabim olan tezahiir etmemis alanlan vardir.
Derecelerin Benim hicabim olan sonlar1 vardir. Sonlann Be-
nim hicabim olan en uzak sinirlan vardir. En uzak simirlarin
Benim hicabim olan erimleri vardir. Erimlerin Benim hica-
bumn olan bilgileri vardur. Bilgilerin Benim hicabim olan tiirle-
ri vardir. Tiirlerin Benim hicabim olan yargilar vardir. Yar-
gilarin Benim hicabim olan kararlan vardir. Kararlarin Be-
nim hicabim olan deviricileri vardir. Deviricilerin Benim hi-
cabim olan halefleri vardir. Haleflerin arkasinda Benim em-
rim vardir, ki Benim hicabimdar.

16 . Futdhdt 1 553.5; SPK 176.
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O bana dedi: lletigim kurulabilen hicaplarim iletigim ku-
rulamayan hicaplarmmin bir zerresinden bagka bir sey degil-
dir."”

Kisaca, hicaplar sonsuz ve kagimilmazdir; ama Allah’in hi-
dayetinin 15181 salikin onlarin ne olduklarim kavramasinu ve
Allalv'tan baska her gseyden kurtulusa erismede onlar1 nasil
iyi bir sekilde kullanacagmi anlamasin: saglar. Niffari soyle
demektedir:

O bana dedi: Eger seni cagirirsam, Beni takip etmenle hi-
caplarin bir kenara atilacaginu bekleme; zira onlarmn sayisini
hesap edemezsin, ve onlar1 bir kenara atamazsin.

O bana dedi: Eger hicaplan bir kenara atabilseydin, nereye
atardin? Atmak bir hicaptir, ve atilacak “yer” de bir hicaptir.’

Oyleyse bana uy. Hicaplari Ben kaldirinm, ve Benim bir ke-

nara atthgim hicaplar bir daha geri donmez. Yolunda sana Ben
kilavuzluk edecegim, ve Benim kilavuzluk ettigim sapitmaz.!8

Hicaplann en biiytigiiniin — ki bu nefistir - olugturdugu ka-
ranli@ yalnuz Allah’in nuru dagatabilir. Bu karanhga “cehalet”
denebilir, zith ise “bilgi”dir. Ancak, daha 6nce gordiiglimiiz
gibi, bilginin kendisi bir hicap olabilir ve, son tahlilde, o hicap-
tan bagka bir sey degildir; zira o da Allah’tan bagkasidir. Yine,

‘Allah’a giden yolu kapatan bilgi ile o yolda yolculuk etmemi-
ze yardima olacak bilginin arasini ayirmamuz gerekir. Allah’in
Niffari’ye sdyledigi gibi, “Ey kulum! Iginde Beni gordiigiin bil-
gi Bana gelen yoldur, ve i¢inde Beni gormedigin bilgi biiytile-
yici bir hicaptir.”?® Ozgiirlestirici bir hicap olmak igin, bilginin
hicaplarda ve hicaplar aracihgtyla Allah’r gdrmesi gerekir. Ak-

17 . Nwyia, Trois Oeuvres, ss. 240-1.

18 . Mevdkif, boliim 18, satir 8-9, metin A. J. Arberry’nin (edit6r ve ¢evirmen) su
eserinde, The Mawagif and Mukhdbabit of Muhammad ibn *Abdi’l-Jabbdr al-Niffa-
rf (Cambridge: cambridge University Press, 1935). Asagida, Mevikif ve Mahd-
tabit’a yapilan tiim atiflar bu baskidan yapilmigtir.

19 . Mukhitabit 47:1 '
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si takdirde, cogu bilgi biiyiiler ve tutuklar. Allah’t gorebilmek
i¢in, insanin kendisini biitiin bilgilerden, nefis ve bagkalarina
iligkin biitiin farkinda oluglardan, her seyden bosaltmas: gere-
kir. Bu hakiki bilgi, azat edici hicaptir. Niffarf s6yle diyor:

O bana dedi: Sana bakiyorum, ve senin Bana bakmaru se-
viyorum; ama biitiin goriintiiler seni Benden mahcup (per-
delenmig) birakiyor. Nefsin hicabindir, bilgin hicabindir,
ma'rifetin hicabindir, isimlerin hicabindir, ve Benim Kendi-
mi sana bildirmem hicabindir. O halde, kov her seyi kalbin-
den, ve her seye iligkin bilgiyi ve her geye iligkin hatirlamay:
defet icinden. Ne zaman kalbinde bir gey izhar etsem, birak
onu goriintiisiine ve bosalt kalbini Benim igin, ki Bana baka-
bilesin ve Bana galip gelmeyesin.2°

Yolda insanlara hidayet ederken, Allah hicaplar kaldir-
maz; zira boyle bir gey imkansizdir. O'nun yapacag sey, Nif-
fari’nin diliyle, insanlani “uzak hicap”tan, yani cehalet ya da
bat1 yiizii gormekten “yakin hicap”a, yani Allah’mn hicaplar
araciigiyla parlayan g6z alic1 nurunun taninmasina ya da es-
yamn dogu yiiziiniin goriilmesine almaktir.

Ey kulum! Eger bilgi seni bilgiden kovmazsa, ve eger sen
bilgiden yalniz bilgiye girersen, bu durumda bilgiden perde-
lenmis kalirsin.

Ey kulum! Kendini bilgiden bilgiyle perdele; bbylece ya-
kin hicapla perdelenirsin. Kendini bilgiden cehaletle perdele-
me; yoksa uzak hicapla perdelenirsin.

Ey kulum! Bilgini de cehaletini de denize at. Ben seni kul
olarak alacaim ve seni giiven iginde diye yazacagim.?!

Kisaca, bu pasajlar hicaplarm asla kaldiriimayacagini, ama
Allah’in hidayetinin insanlar hicap arkasinda kalmann teh-

20 . Mawdgif 14:14.
21 . Mukhatabat 16:2-4.
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likelerinden korunmus ve giivenli kilabilecegini sdylemekte-
dir bize. Bundan, hakiki bilginin gercek bir “ miikasefe” ol-
madig1 sonucu ¢ikmaktadir. Daha ¢ok bu, uzak hicaplann,
yerlerini yakin hicaplar alsin diye kaldirilmasidir; veya, hi-
caplan ne igin olduklariun tanimp kabul edilmesidir.
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u konu bizi tekrar hicaplarin gergekligi meselesine ge-

tirmektedir. Bunlar kesin olarak nedir? Gergi bir bakis

agisindan, hicaptan bagka bir sey gérmek miimkiin ol-
masa da, tamamlayic bir bakis agis1 olan baska bir agidan —~
buna daha 6nce isaret etmistik — her hicap Allah’mn yiiziiniin
ancak ve ancak bagka bir suretidir. Bu, her seyde Allah’a ben-
zerligi g6ren bir bakis agis1 ya da noktasidir (tesbih). Bu, Seha-
det’teki tasdikin bakis agisidir, yani “illallah.”

Arapca sozliiklere gore, bir seyin “yiizii” (vech) o seyin ger-
cekligi, 6zii ve kendisi olabilir. Allah’in ytizii bagka her gercek-
ligi ortaya ¢ikaran ve temel tegkil eden gergekliktir. Oteki yiiz~
ler ilahf yiiz tstiindeki hicaplardir; ama onlarin meydana gel-
" mesine ilahf yiiz sebep olmustur; dolayisiyla onlar onun teza-
hiirleri ve tecellileri olmaktan bagka bir sey degildir. Her ger-
- geklik ilahi yiizii izhar eder. O, hakiki bir gerceklik oldugu sii-
rece, Allah’/in hakiki yiiziidiir. “Her sey O’dur.” O halde, bura-
da bir paradoksla karg: karstyayiz: Allah tam da O'nu goriile-
bilir kilan sey tarafindan gizlenir. Ibn Arabi sdyle diyor:

O daim{ Vucd'dur, ve olurlu seylerin aynlar [nesnellik-
leri, varliklar1], kendi 6zellikleri araciligiyla, O'nun letafetin-
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den dolayl, O'nun Vuciidu'nun hicabinin arkasindan gérii-
niir hale gelirler. Biz miimkiin geylerin aynlarni — ki bunlar
bizim aynlartmizdir —- O'nun Vucdu'nun hicabinn arkasimn-
dan gortiriiz. . . . Allah kullarina latiftir [SGra 42: 19]. Onlarin
bulundugu her seyde O'nun onlara gelmesi O'nun Kendi liit-
fundandir; ama kullarin gézleri yalniz sahit olduklar: vesile-
lere iligir; béylece onlar mesgul olduklan seyleri vesilkelere at-
federler. Boylece Hakk perdelenerek zahir olur; dolayisiyla
O Zahir/MahctGb’dur. . . . Hicbir goz O’'ndan bagka bir sey
gérmez, ve O’'ndan higbir hicap kaldiriimaz.?

Bu paradoksik durumun bir tarafi, hicab1 kaldirmaya ug-
rasmamun baghbagina bir hicap oldugudur. Niffarf, Allah’in
kendisine, “Ey kulum! Ben hicabimi senin Beni aramana ha-
vale ettim”? dedigini soyler. Bagka bir yerde de goyle diyor:

Ey kulum! Benden ne aniyorsun? Bildigin bir seyi ariyor-
san, hicapla tatmin oldun. Yok eger bilmedigin bir seyi ari-
yorsan, bu durumda da hicab ariyorsun demektir.?*

Allah’in yiiziinii aramak nefisten dogar, ve nefis de hicap-
larin hicabidir. Seyleri olduklar: gibi gercek bir gérme, insa-
na nefis diye bir gseyin olmadigini, dolayisiyla hicap diye bir
seyin bulunmadigin gérmesini saglar. “Her sey O’dur” bakis
agisindan, sadece Allah’in Bizatihi tecellisi vardir; dolayisiy-
la, ilah yiizden bagka bir gey yoktur. Oyle gériiniiyor ki fbn
Arabi’'nin su pasajda s6ylemek istedigi budur:

Perde, hicap diye bir sey yoktur. O'nu Kendi tezahiiriin-
den bagka higbir sey gizlemez. Eger nefisler tezahiir etmis
olanla yetinmis olsalards, durumu oldugu gibi bilirlerdi. An-

22 . Futdhit TH 547.8; SDG 129.
23 . Mukhdtabit 28:9.
24 . Mukhdtabdt 33:3.
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cak, onlar kendilerinden gaip olan bir geyi ararlar; 6yle olun-
ca da arayiglan hicaplanyla aym olur. Bu bakimdan, Onlar
takdir etmediler zahir olmakta olam ger¢ek kadriyle [En’am 6:
91]; ¢iinkii onlar kendilerine tezahiir etmemis olani hayal et-
mekle megguldiirler.

Hicbir sey batin degildir. Bilgi yoklugu onu batin [gayr-i
zahir] kilmugtir. Hakk’in durumunda tezahiir etmemis hicbir
sey yoktur; zira O bize sbyle hitap etmektedir: O Evvel ve Ahir
ve Zihir ve Bdtin’dir [Hadid 57: 3]. Bagka bir ifade ile, senin ba-
tin alaninda aradigin ey zahirdir; Syleyse kendini yorma.?

Insanlar sadece bilgiden yoksun olmalar: dolayistyla perde-
lenirler. Allah onlara esyay1 oldugu gibi gostermemigtir. Gos-
terdiginde, onlar Allah’t Bizatih bilebileceklerini sanma ceha-
letinden kurtulacaklar, ve “Idrak etme aczinin idrak oldugu-
nu” kabul ve teslim edeceklerdir. Bilmemenin bilgi ve hicabin
yiiz oldugunu anlayacaklardir. Niffarf sik stk sunu dile getirir:

O bana dedi: Sen Beni gordiigiinde, kesif ve hicap esit ola-
caktir.%

¢

O dedi: Sen Benim hicabimi ru’yet, ve ru’yetimi hicap ola-
rak goriinceye kadar ru’'yette kalmayacaksin.

*
O dedi: Ey kulum! A¢ilmamus bir hicap ve perdelenme-
mig bir kegif vardir. Agilmamus hicap Bana iligkin bilgidir, ve

perdelenmemis kesif Bana iliskin bilgidir.28

¢

25 . Futhat IV 407.22; SDG 104.
26 . Mawigif 31:1-3.

27 . Mawigif 55:30.

28 . Mukhatabit 47
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O beni hicapta durdurdu. Sonra O’'nun Kendisini bir
gruptan Kendisiyle perdeledigini, ve bir gruptan da yaratik-
lantyla perdeledigini gordiim.

O bana dedi: Higbir perde kalmaz. Sonra biitiin gézlerin
saplanms bir durumda O’'nun yiiziine baktigin gérdiim. On-
lar O’'nun Kendisine perde kildig her seyde O'nu goriirler, ve
gozlerini indirdiklerinde de O'nu kendilerinde goériirler.

O bana dedi: Onlar Beni goriirler; Ben de onlar1 Beni gor-
meleriyle Benden perdelerim.?®

Cehalet hem hicap, hem de kegiftir. Bu, biitiin yaratilmg
seylerin ebediyen fiili durumudur. Insanlar gergeklik konu-
sunda her daima bilgisiz kahrlar, ve onlar her zaman yalnz
ismi bilirler. Yine de, hicap yiizle ayrudir, ve isim de gercek-
likle aymidir. Olumsuzlama olumlamadir (nefiy isbattir). Ld
 ildhe illd Allah. Bu, hicap paradoksudur, ve aymi1 zamanda Bu-
senci’nin Tasavvuf tasvirinin de paradoksudur. Bugiin Ta-
savvuf gercekligi olmayan bir isimdir. Biz burada, isimleri
isimlendirmek suretiyle gerceklikler hakkinda konusuyoruz,
ve gergeklik bizden kagmaya devam ediyor. Yine de Tasav-
vuf hala isimsiz bir gercekliktir; zira biz, Elest’te sarhos olup,
Dost’un sevgisinde bulunmaya alistik. Busenci biitiin salikle-
rin yolunu kapatan perdeleyici isimlere igsaret eder; ama o ay-
n1 zamanda Dostla olan 6nceki ve gelecekteki birlige de isa-
ret eder, ki Tasavvufun gergekligi de budur.

Belki de Iranl sairlerin en bitytigii olan Hafiz’la (6. 1389)
bitiriyorum kitab1. Ona geleneksel olarak lisanu’l-gayb “Gay-
bin Dili” tinvan verilir, glinkii o, gergeklikleri isimlendirme
ve sirlar agma isinde esi benzeri goriilmemis sekilde ustadir.

Rabbim, kimdir bu ince sirm igitmeye layik olan?
Her yere sahit oldu o; ama asla gostermedi yiiziinii.>?

29 . Mawigqif 47:1-2.
30 . Divan, ed. M. Kazvini ve K. Gani (Tahran: Zuvvar, 1320/1941), s. 352.
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