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ONSOZ

Bu kitap, Turk Mitolojsinin ABC'si (1998) isimli kitabin gozden gegirilip genisle-
tilmesi sonucunda ortaya clktl. Elbette bir onceki kitapla karsilagtinldiginda gok
daha fazla etnografik malzeme ve sanat eseri igermekte, soz konusu eserlerin 6zel-
liklerine ve mitleri nasil yansittigina genis olarak deginilmektedir.

Bu calismada, Turk mitolojisinin tarihsel yonuyle ilgili eserlerden oldugu ka-
dar, giinumize dek eski inanglarim koruyabilmis cesitli Turk topluluklaninda yapi-
lan bilimsel aragtirmalardan da yararlanildi. Temel kulturel unsurlardan olusan bir
zemin uzerinde, tarihsel gelisim dikkate ahnarak, Turklerin ortag: oldugu ya da
sonradan dahil oldugu mitolojiler incelenmeye ¢ahisild1. Konu daha ¢ok Turk toplu-
luklanmn ilgilendirecek bigimde ¢oziimlenmeye ¢ahsildig igin, aym mitoloji grubu-
na giren diger topluluklara zorunlu olmadik¢a deginilmedi; degisik topluluklar,
mitolojiye iliskin bir konuya atifta bulunmak ya da benzerlikleri ortaya koymak ge-
rektiginde s6z konusu edildi.

Genel anlamda ele alacak olursak Turk mitolojisi, Turk kiltir tarihi i¢in oldu-
gu kadar, sanat tarihi igin de buyuk 6nem tasimaktadir. Baz1 arastirmacilar, Turk
mitolojisinin sanat eserlerinde ifadesini bulamadigindan soz ederler; bu durum as-
hinda Tark sanat eserlerinin mitolojiyle yogrularak islenmemesinden kaynaklan-
maktadir. Umuyoruz ki, bu ¢alisma Tirk mitolojisinin sanat eserlerine yansimadi-
g1 gorustint buyuk olgiide ortadan kaldiracaktir.

Calismalanim sirasinda gesitli yardimlanm gordaguam Yrd. Dog. Dr. Tulin Co-
ruhlu’ya; Bilgehan ve Elif Cigek Coruhlu'ya ve beni bu kitab1 yazmaya tesvik eden
Mustafa Kupuisoglu'na tesekkurt bir borg bilirim.

Yasar Coruhlu
Kuguk Yali, 03.10.2001
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GIRIS

Turk mitolojisi, Turk sanatinda oldugu gibi, Orta ve I¢ Asya’da paleolitik devir-
den beri gelisip bozkir kiltirtinde yeniden bigimlenen ve proto-Tirklerce (kendi
katkilariyla birlikte) farkh bir butiin haline getirilerek yeniden ortaya ¢ikan bir olu-
sum surecine sahiptir. Bu nedenle Turklerden 6nceki devrelerin mitolojik karakterli
arkeoloji ve sanat tarihi malzemesi, Turk mitolojisi igin de énem tagir. Asil olarak
erken devirlere kadar geri gitmeyeceksek de 6zellikle proto-Turk ve Hunlardan iti-
baren ele aldigimiz Turk mitolojisine iligkin sanat eserleri ya da arkeolojik nesnele-
re zaman zaman deginecegiz.

Dunya mitolojileri baglaminda, mitoslar1 sanat eserlerinden ayirmanm mumbkiin
olmadigy agiktir. S6z konusu mitoslar1 yaratan toplum, onlar1 sirekli olarak gele-
cek nesillere aktarir. Toplumun gelisim ¢izgisi i¢inde mitoslarin etkisinin ikinci
planda kaldigy gorulurse de toplumun cesitli gelenekleri, bu geleneklere bagh ola-
rak ortaya konan el sanati, hatta plastik sanat trinleri gegmisten siizitlerek gunu-
miuize kadar ulasan mitolojik degerleri yansitir. Bu toplumun sanatim geri planda
besleyen temel bir yap: her zaman s6z konusudur.

Mitlerin ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli etken —o6zellikle erken devirler s6z ko-
nusu oldugunda- dindir. Téren ve buyiyle ilgili gesitli uygulamalar mitlerin olu-
sumunu besleyen en énemli kaynaklardir. Kuguk biyuk her dinin yarattign bir mi-
toloji vardir. Kultirtin insanlar arasindaki baglantiy1 saglayan bu énemli unsuru,
dogal olarak kendi sanatim da yaratacaktir. Bu sebeple sanat tarihimizin, Turk mi-
tolojisiyle ilgili calismalar yapilmadan aydinlatilabilmesi mumkiin degildir.

Efsane anlamina gelen mit ile destan kavramlarina da kisaca deginmekte yarar
var; unla dinler tarihgisi Mircea Eliade soyle der:

Mit kutsal bir 6ykuya anlatir: en eski zamanda, ‘baglangictaki’ masallara 6zgti zamanda
olup bitmis bir olay1 anlatir. Bir bagka deyisle mit, dogatstti varhklarin basarilan saye-
sinde, ister eksiksiz olarak butun gergeklik, yani Kozmos olsun, isterse onun yalmzca

bir parcasi olsun bir gercekligin nasil yasama gegtigini anlatir.

Eliade mitin bir yaradilis éykusi oldugunu belirtir ve mitlerdeki kisilerin olaga-
nustil varhklar olarak kimi zaman insanlarla iliskiye girdigini ifade eder. Boylece

dogatistii ve kutsal varliklar, insamn insani 6zellikler edinmesini saglamis olurlar.!

1 M. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, s. 15.
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GIRIS

Efsane ise dogaustii varliklara iliskin olaylar1 konu alir. Destan (legend), efsanenin
karsit1 olarak insanlarin yarattigi bir olaydir. Burada yeryuzundeki kahramanlarin
yaptig1 isler ve baglarindan gegen olaylarin yaziya gegirilmesi, yerytzinde yasayip
yasamadiklar1 gibi seylerin tarihsel temellere dayanarak aragtirthp kaydedilmesi
soz konusudur. Bu farkliiga ragmen destanlar da genellikle mitoloji kapsaminda
ele alinir. Mitolojinin kapsami gintamiizde hayli genislemistir. Destanlar, hikaye-
ler, masallar, romanlar ve hatta insanin giniimuze kadar stren yasantisinin kayitla-
r1 ve simdiki hayatimiz da mitolojinin konusudur; ¢iinka tim bunlarin iginde mit-
lerin yansimalari ya da baskalasmug bigimleri mevcuttur.

Erken devirlerde sosyal bilimciler mitleri masal, hikaye niteliginde -basit, ger-
ceklikten yoksun~— triinler olarak kabul ediyorlardl. Artik bilim adamlar1 mitleri,
ait olduklar toplumlarca bir zamanlar meydana geldigine inamlan olaylarin kutsal

anlatimlan olarak kabul etmekte ve bu yoénleriyle topluma model olusturduklarina
dikkat cekmektedirler.

13






I. SAMANIST MITOLOJ1

Samanizm

Samanizm, milattan 6nceki yillardan bu yana Turklerin ve gevrelerindeki topluluk-
larin, I¢ Asya ve Orta Asya'da yasadiklan bolgelerde uyguladiklar: ve saman ya.da
kam ad1 verilen din adamlan araciligiyla gerceklestirilen bir inang ve uygulamalar
butunudur. _

Bazilarina gore bir dini ifade eden bu terimin karsihk geldigi inang sistemi, as-
linda Islamiyet, Hiristiyanlik, Budizm gibi tam anlamiyla tesekkil etmis bir din de-
gil tannlar, rublar ve insanlar arasinda iliski saglayan bir sistem ve tekniktir.
Baska bir goruise gore ise bir din olmakla birlikte bu, onu tamuyle kavrayabilecek
yeterli bilgiye sahip olmadigimizdan agikea ortaya konulamamaktadir.

Samanizm sozcligii Tunguzcadaki saman isminden gelmektedir. Bu sozciik Rus
bilim adamlan aracihgiyla bilim terminolojisine girmigtir.' Tark topluluklarinda
saman teriminden ¢ok kam sozcugu kullamlmistir; bu yuzden soz konusu inanglar
bitinane Kamcilik demek de mimkandir ya da Orta Asyamin bazi bolgelerinde
kullaruldigs gibi tanricilik veya tengircilik de denilebilir.

Samanizm, erken devir Turkleri ve onlarin komsular1 arasinda ¢ok daha eski
caglardan itibaren totemist inanglar, ata kiltleri, hayvan kultleri, doga kultleriyle
birlikte gorulmektedir. Baz1 aragtirmacilar buradan hareketle Samanizmin Turklere
sonradan geldigi fikri uzerinde durmakta, dolayisiyla Samanizmin IV.-V. yuzyillar-
dan 6nce Orta Asya’da bilinmedigini iddia etmektedirler.? Aragtirmacit Gumilev ko-
nuyla ilgili olarak: “Gerek kam’ terimi ve gerekse ‘kamhk’ sozu ilk defa VII. yuz-
yilda tespit edildiginden, Cungarya ve Altay Tirkleri arasinda da kamhk sisteminin
VIL-XIL yuzyillar arasinda ortaya ¢itkmis olmasi ihtimali fazladir,” gorusiuni dile
getirir.> Bununla birlikte Sibirya'daki kaya resimlerinde ¢ok daha eski tarihli ve sa-
man oldugu distnilen ya da boyle yorumlanabilecek insan tasvirlerine rastlanmasi
(Resim 1), bu konu tzerinde daha ¢ok arastirma yapilmas: gerektigini ortaya koyu-
yor.

1 S V. Omek, llkellerde Din, Buyu, Sanat, Efsane, s. 47.
2 A. Yagar Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, s. 34-35.
3 L.N. Gumilev, Eski Turkler, cev. Ahsen Batur, s. 129.
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TURK MITOLOJISININ ANAHATLARI

Eba Reyhan el-Birtni el-Asdriu’l-Bakiye
an el-Kur@int’l-Haliye adh eserinde Samaniz-
min, Buda ortaya ¢ikmadan 6nce var oldu-
gunu soyleyerek bu inang sisteminin gok
daha eski oldugunu belirtiyor:

Seriatlar meydana gelmeden ve Buda
(Budasif) ortaya ¢ikmadan once yeryu-
zinin dogusunda yasayan insanlar
samaniyyQn idiler. Bunlar putperesttiler.
Bunlarin kalintilan bugin Hindistan,
Cin, Tuguzguz ulkesinde bulunmakta-
dir. Horasan halki bunlara semndn der....
Bunlar zamanin ebediyetine, ruhlarin
tenasithiine, felegin sonsuz bir boslukta
dusmekte olduguna inanirlar.*

Turklerde en erken devirlerden beri

Resim 1. Sibirya kaya resminde saman ol-
dugu disunulen figur (S. Anadol, “Saman
Turkler Tuva ve Hakasya,” Atlas, say1 82,
Ocak 2000, s. 46). sistem, yukarida adlarin1 andigimiz gesitli

inang sisteminin Gok-Yer/Su-Atalar seklin-
de formile edildigi anlagilmaktadir. Bu

inanglarla bir arada yer almaktadir. Soz
konusu inamslar arasinda evren, dunya, 6teki dinyayla ilgili inanglar ve dugtunceler
de yer almaktadir. Boylece ortaya ¢ikan bu biyiik ve karmagik buttin, ya dogrudan
dogruya mitoloji kapsamina girmekte ya da gesitli mitolojik ogeleri icermektedir.

Samanist Tanrilar ve Ruhlar

Tann Kavram

Turk mitolojisinde pek ¢ok tanr ve ruh vardir; ancak bunlarla ilgili ¢ok ayrintih
bilgiye sahip degiliz. Bu konudaki bilgiler farkh Turk kavimlerine gore degismek-
te, bunlar arasinda anlasilmaz ya da celisik ifadeler bulunmaktadir; 6rnegin ileride
depinecegimiz gibi baz1 arastirmacilar Islamiyetten 6nce Turklerde tek Tanri inan-
cimn bulundugunu savunmakta, ama bunu kanitlayacak deliller birgok kisiye gore

* Tercume icin bkz. Ramazan Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Turkler ve Tiuk Ulkeleri,
s. 195,
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SAMANIST MITOLOJI

zayif kalmaktadir. Bu konu temelde dinlerin goktannciliktan tektanncihiga dogru
gelistigi tezine karsi ortaya atilan, tektannciligin insanlikla yasit oldugunu ve son-
ralan toplumlarn inanglarnin yozlasarak ¢oktanncihigin ortaya ¢iktigini ifade eden
bagka bir tezle ilgilidir. Bu tez eski Turklerde tektannciligin izlerinin bulunduguna
isaret etse de, ikinci derecede tanrilar ya da ruhlarin da var oldugu gercegini orta-
dan kaldirmaz.

Bugiin kullandigimiz tann s6zcug, Islamiyetteki Allah kavramiyla birlesip yeni
bir anlam kazanmistir. Ashnda tann sozcugu, eski Turkgedeki tengri sozcuiginden
gelmekte ve bu sozcuk gesitli Tirk topluluklarinda birbirinden kuguk farklarla kul-
lamlmaktadur.

Turklerde tann tasavvuru Gok-Yer/Su-Atalar formuliyle ifade ettigimiz gesitli
kiltlerle birlikte karsimiza gitkmaktadir. Bu nedenle erken devirde tek bir Turk dini
ile karg1 karsiya olmadigimizi soyleyebiliriz. Turklerin din anlayiglari, kavimlerin
gosterdigi toplumsal yapr degisiklikleri nedeniyle, zamana ve yere bagh olarak
farkhliklar gostermektedir. Buna ek olarak, devletin din anlayisiyla halkin din anla-
y1s1 arasinda zaman zaman ugurumlar ortaya ¢ikmistir. Nitekim halk arasinda, yu-
karida belirttigimiz birtakim eski inanglarla birlesen samanist ﬂygulamalar egemen-
ken, ~6megin Gokturk devrinde Orhun yazitlarindan da anlasildigy gibi- bir Gok
- Tann inanc1 mevcuttu. Yalmz baz1 arastirmacilarin savundugu gibi bu, onun bir. ce-
sit tektannli din oldugu anlamina gelmez. Basat unsur olarak gokyuzunu kabul
etmek ile Islamiyetin Allah kavrami arasinda higbir ilinti yoktur. Kald: ki inanglar-
da Gok Tann'min yamn sira Yer Tann'dan ve tanrisal nitelikler tagiyan ruhlardan da
s6z edilmektedir.

Bununla birlikte Islamiyetin Orta Asya’da yayilisindan sonra, bu dinin etkisiyle
Muslumanlarla iliskiye gecen Turk topluluklarinda tek Tann kavraminin Gok Tann
kulta sayesinde daha kolay yerlestigini de kabul etmeliyiz. Nitekim X. ytuzyihn ilk
ceyreginde Oguzlar arasindan gegen Arap gezgin lbn Fadlan, Oguzlarin zorda kal-
diklarinda (Muslumanlara yakinlik duyduklan i¢in) baglarim goge kaldirarak “Bir
Tann” dediklerini bildirmektedir:

I¢lerinden biri zulme ugrar ya da sevmedigi bir sey gorirse basini semaya kaldirp “Bir
Tann" der. Bu Tarkge ‘Bir Allah’ demektir. Zira Tarkgede bir, vahit ve Tengri ise Allah
demektir.?

Turklerde din mefhumu, Gok-Yer/Su-Atalar formiliine uygun olarak gekillenmig

3 R Sesen, X. Asirda Turkistan'da Bir Islam Seyyaht Ibn Fazlan Seyahatndmesi Terciimesi, s. 31.
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oldugunu daha 6nce belirtmigtik; bu, Turkler Islamiyetle ilk karsilagtiklar1 zaman-
larda da boyleydi. Nitekim lbn Fadlan seyahatnamesinde Oguzlarda atalar kulttne
isaret eden su ifadelere de yer vermektedir:

Hicbir seye ibadet etmezler. Aksine buyiiklerine Rab (Allah) derler.®

Islamiyetin yayilmaya bagladig1 devirlerde Turklerin tann anlayigimin ne du-
rumda oldugunu konuyu biraz basite indirgese de Kaggarh Mahmud'un su s6zlerin-
de izleyebiliyoruz:

Yere batas: kafirler goge “... Tengri” derler. Yine bu adamlar buyuk bir dag, buyik bir
agag gibi gozlerine ulu goriinen her seye “.. Tengri” derler. Bu yiizden bu gibi seylere

yukunirler (secde ederler). Yine bunlar bilgin kimseye “... Tengrigen” derler. Bunlann

sapikliklarindan Tanrr'ya sygininz.”

Goksel Tannlar ve Ruhlar

Gok Tann

Eliade’ye gore gok tanrsi ya da gokteki tanrilar fikrinin dogusu, gokyiizinun ya da
uzayin siradan insanlarin ulasamayacag yuksek bolgeler olusundan kaynaklanmak-
tadir. O yuzdendir ki, gesitli yollarla (6megin samanlarin Diinya Agacin basamak
olarak kullanmalar1) ve gesitli amaglarla bu ulasilmaz yerlere gikabilen insanlar, ar-
tik insan olmaktan, en azindan siradan bir insan olmaktan gikarlar. Gok tanrisi ya

da gokteki tanrilar bu disiinceyle ve gékyﬁzﬁnﬁn etkisiyle tasarlanmig olmalidir:

Samoyedler, ad1 gokyuzii anlamina gelen ve gokyiiziiniin en yukansinda oturan tanri
Num'a tapmaktadirlar. Koryaklarda yiice tanr, ‘yukandan biri; ‘yukarinin efendisi,’
‘var olan’ olarak adlandirilmaktadir. Aynular ise onu ‘gokytizinin tannsal reisi,’ ‘gok-
sel tann;’ ‘dunyalarin tannsal yaraticist’ olarak, ama aym zamanda Kamui, yani ‘gokyu-
zit olarak da tammaktadirlar.®

Gok tanns: bazen gokle 6zdeslestirilmekle birlikte, daha yaygin olarak evrenin
gokte oturan yaraticist olarak algilanmistir. Ancak yaradlhstaﬁ sonra goge cekil-
mis, temsilcisi olan bagka tanrilan yeryuziine gondermistir. Bununla birlikte insan-
lardan mutlak bicimde uzaklagmamistir, darda kaldiklarinda insanlar yine ona bas-

5 R Sesen, age s. 30.
7 Kaggarlt Mahmud, Divanti 1agat-it-Tiirk Terciimesi, gev. Besim Atalay, c. 111, s. 377- 378
8 M. Eliade, Kutsal ve Dindisi, cev. M. Ali Kiligbay, s. 97-98.
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vurmaktadir.’

Tiurk topluluklarinda da durum béyledir. Her ne kadar Orhun yazitlarinda “yu-
karida Tirk tanns:” deyimi kullanihyorsa da, gesitli dinya dinleri ve mitolojilerin-
de tann sozcugu gokle iligkilendirilmis ya da gok tanrilarindan s6z edilmistir. Cin-
lilerde de gok tanrsi biliniyordu. Benzer sekilde Iskandinav mitolojisinde Odin
gok tanrisiyd. Cesitli dillerdeki tann sozcugu gokytizi ya da gok tanrisi anlamina
gelmektedir: Mogolca tengri, gokytuzii;, Cince tien, gokytizi/gok tanrisy, Babilce anu,
gokytiizii, Stimerce dingir, agik, parlak (gokyuzi) vb.1° ;

Eski Tuark lehgelerinde tangn, tenri, tengere, tangara, ture, tenegere gibi degisik
sekillere buriinen tengri sozcigi hem gogi hem de Gok Tanrr'y: ifade ediyordu!
Konuyla ilgili olarak Seyidov, ginumuz Turk topluluklarindan Tirkiye ve Azerbay-
can Turklerinin tanri, Altay Turklerinin tengri, tengeri; Sorlarin tengri, Hakaslarin
tigir, ter; Tuvallarin deer; Cuvaglarin tura, Yakutlarin tangara, Mogollarin tenger;
Buryatlarin tengeri, tengri; Kalmuklarin tenger sozctklerini kullamldigini soyleye-
rek, sozciigun en eski seklinden bugtine kadar kullanilan bigimlerinde ng seslerinin,
sonradan saglf n ve g terkibine bolanmis oldugunu ve baz1 Tiirk topluluklarinda n,
bazilarinda da g sesinin dustigini belirtir."?

Anlagildigy kadariyla Gok Tanri inanci ozellikle buyuk imparatorluklarn kurul-
dugu devirlerde genel bir kalt olarak kabul edilmistir. Gok Tann da tanrlarin en
buyugi sayllmis olmalidir. Orta Asya'da devlet kuran siilalelerin hepsinde Gok
Tann kultinin bulundugu Cin kaynaklarindan da anlasilmaktadir; 6megin Cin Tes-
mi tarihi Wey-Su'da besinci ayin onuncu ve yirminci ginleri arasinda halkin nehir
_kenannda toplanarak gogun ruhuna kurban sunmasi, Turklerde eskiden beri gok
tann fikrinin bulundugunu gosteriyor.”’ Goktirk yazitlarina gbre hakanlar1 tahta
cikaran, Turklere zafer kazandiran, felaketlerden koruyan Turk tanrisi Gok Tan-
r'dir. 1

Aragtirmacilarin kullandig gesitli kaynaklarda Hunlar, Tabgaglar, Gokturkler,
L Uygur Kaganhg gibi buyuk Turk topluluklarinda, Gok Tanr inancinin baskin

° M, Eliade, a.ge.,s. 99-101, 103.
1° M. Eliade, age., s. 9.

' A Inan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s. 26-29; H. Tanyu, Islamliktan Once Tiurklerde Tek Tann
Inanay, s. 9.

. M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglanna Umumi Bahss, . 52.
13 1. N. Gumilev, age.,s. 115.
* A. Inan, age.,s. 26-28.
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oldugu anlagilmaktadir. O her seyin yaraticisidir, ezeli ve ebedidir. Orhun yaztla-
rinda belirtildigi gibi “Turk tannsi1” olarak amlmakla birlikte, aym yazitlarda Gok
(tannsi) kavramimn karsisina Yer'in de konuldugu goérulir:

Yukarida mavi gok, asagida yagiz yer yaratldiginda .. Yukaridaki Tanri ve mukaddes

yer, sular (amcam) hakann talihine yar olmadlar.':

Birtakim arastirmacilar Gok Tann disinda, s6zi edilen tannlarn ikincil oldugu-
nu ve sonugta ona baglandigim belirtir. Jean-Paul Roux’ya gore Gok Tann yasamsal
mutlulugu (kut) ve talihi (alig), toplumsal durumlarina gore insanlara verir. Koz-
molojik ve toplumsal dizeni saglar; ona dua edilir ve kurban verilir. Bazen tanrn
olarak adlandinlan, ruh yé da kutsal kabul edilen gok sayidaki ikincil giig ise daima
Tann'ya baglamlr.16 Ancak bu, baglangi¢ icin dogrudur; zaman igerisinde ortaya ¢
kan gelismeler bazen ikincil olam, birincil olanla esit konuma, hatta onun yerine ta-
simistir. Bu nokta, belki de Turk dininin kozmolojik dusincelerin gelisimi sonu-
cunda ortaya giktigina isaret etmektedir; ancak bu temel inang ve mitolojinin igine
pek ¢ok dinden etkiler kanstigr gibi, 6zellikle Samanizmin gehresi de Bﬁyﬁk‘oranda
degismistir. ‘

Turklerde hukumdar, Gok Tanr’'nin yeryuzindeki temsilcisidir. Tanr ona kut
ve gug verir. Tirk mitolojisinde ya da destanlarda, gokten gelen ya da Gok Tan-
m’'mn kizlanyla evlenen kahramanlar vardir. Bunlarin basinda Oguz Kagan gelmek-
tedir. Uygur Turkgesinde yazilmis Oguz Kagan Destanr'nda Oguz'un gokten gelen
kizla evlenmesi soyle anlatilmaktadir:

Oguz Kagan bir yerde Tann'ya yalvarmakta idi. Karanhk bast1. Gokten bir gok isik in-

. di. Gunesten ve aydan daha parlakt. Oguz Kagan oraya yurudu ve gordu ki o 1s1gin
i¢inde bir kiz var, yalmz oturuyor. Cok gtizel bir kizd. Basmda (alminda?) atesli ve par-
lak bir beni vardi, Demirkazik (Kutupyildiz1) gibi idi. O kiz 6yle guzeldi ki, galse Gok
Tann gliiyor, aglasa Gok Tann aghyor (santhirdy).'”

Benzer bir 6rnegj, S. Bulug’un Radlofftan aktardipy efsane karakteri gosteren bir

15 Bilge Kagan yazit1, Dogu cephesi, 35. Bu ifadeler igin bkz. H. N. Orkun, Eski Tark Yazitlan, s.
29, 66. :

16 1. P. Roux, “Turklerde Din,” cev. Gonl Yilmaz, Antik Dinyada ve Geleneksel Toplumlarda Din-
ler ve Mitolojiler Sozlugu, yon. Yves Bonnefoy, s. 1100. Bu konularda aynica bkz. J. P. Roux,
“Gok Gok-tengri ve Turkler ile Mogollarda Yildizlar,” a.g.e., s. 342-343; J. P. Roux, Turklerin
ve Mogollann Eski Dini, cev. Aykut Kazancigil, s. 88-97, 98-99.

7w, Bang ve G. Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destans, s. 13, 15 (geviri), s. 12, 14 (6zgiin metin).

20



SAMANIST MITOLOJI

masalda goruyoruz. Burada kahraman, babasinin intikamini aldiktan sonra evlenme-
yi amaglar ve gokten Tann Kan'in kizim almak ister. Atiyla gokyuzine ¢ikarsa da
gokten yeralt1 a‘llemine.yuvarlamr. Ancak atinin yardimiyla karanliklar ileminden
kurtulup yeniden goge gikar; gesitli zorluklara gogus gerip basarih olunca, biyuk
bir solenden sonra kiz1 alir.® Goruldiigi gibi bu tip mitolojik motifler bir yandan,
daha sonra ele alacagimiz habasiz tireme veya babasiz dogum konusuyla bittinles-
mektedir.

- . Radloff, Sibirya'da yaptig1 arastirmalarda Altayhlann, tannlann en yucesi, bi-
tan varliklarin baslangici, insanoglunun ata ve anasi Tengere Kayra Kan'in dunyay1
ve insanlan yarattigin anlatir. Ayrica Tengere Kayra Kan'in bugin gogin onyedinci
katinda oturarak oradan evrenin kaderini idare ettigini ve ondan sudur yoluyla g
yiiksek tanr1 meydana geldigini belirtir. Bunlardan ilki Bay Ulgen'dir'® (bkz. s. 26).

Eliade, Altayhlarda asil biyuk tannnin Bay Ulgen degil, Tengere Kayra Han
(Kayinic1 Gok Han) oldugunu kabul etmektedir. Ona gore evrenin yaratihsi ve din-
yanin sonu gibi konularla ilgili mitlerde Tengere Kayra Han daima 6n plandadir.”

Yakutlarda (Sahalar), yukan dunyadaki Urin Aar Toyon (Urin Ayn Toyon) do-
kuzuncu gokte oturan, diinyay1 ve insanlar yaratmis en biytk tanndir. Yukan dan-

“yaya oldugu gibi, orta diinyaya da hikmeder ve bagka tannlan yonetir. lyilik ve
iyilige iliskin kavramlar bu tannyla ilgilidir. Dunyay: dizenler ve evrensel yasala-
ra uyulmasini ister. Guinese benzetilen bir kansi vardir. Yeryuziinde iyiligin, duze-
nin hakim olmasim ve korunmasini isteyen kan koca tanrnlann iki oglu ve iki kiz1
da yine iyi vasifli tanrilardir. Eliade aym tannyi, dinyanin bagi Ata Bey (Art-To-
yon-Aga) olarak verir. Ona gore amblemi giines olan bu tann gok giirlemesiyle ko-
nugmakta, kendisine dua edilse de insanlann islerine karismamaktadir ve bu kural
yalnizca istisnai durumlarda bozulmaktadir.?

Bazi arastirmalarda Ulgen'e atfedilen yedi ya da dokuz ogul ya da kizdan kimi
kaynaklarda gok tannsmin kizlan olarak s6z edilmektedir. Insanlar arasinda yalmz-
ca samanlar bunlarla iliski kurabilmektedir.

Gok Tanrr'nin sanat tarihindeki tasvirleri daha ¢ok simgeseldir. Bunun guzel bir

- ormegi, Orta Asya’da ak 6y ya da boz 6y olarak adlandirlan, yurt denilen cadirlar-

dir. Daha sonra da s6ztinii edecegimiz gibi, bir mikrokozmos sayillan meskenin ve

18 5 Bulug, “Altayca Bir Bahadir Efsanesi,” Tiirk Amaa, No: 7, 1943, s. 327.
9w, Radloff, Sibirya'dan, cev. Ahmet Temir, s. 3-4, 6.

0\, Eliade, Samanizm, cev. Ismet Birkan, s. 231.

21 M. Eliade, a g.e., s. 219.
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ozellikle ¢adirlarin Gst bolumu, yani kubbe bigimli olanlannda uglann. gevlike bir-
lestigi bolim, gogii dolayisiyla Gok Tanm’yr temsil etmektedir. Cadinn mimaride
en onemli etken ve basamak olmasi da bundan kaynaklanmaktadr.

Gok Tann ya da bazi topluluklarda zamanla onun yerine gegen Ulgen, Yunan
‘mitolojisindeki Zeus (tannlarn tannst), Stimerlerdeki Anw'ya karsilik gelmektedir.
Zaten yukanda Turk diniyle ilgili olarak ifade ettigimiz formil eski Stiimerlerde de
vard1. Anu-Enlil-Ea tglisi gok-yer-deniz tannlarimi simgeliyordu. Bu sekli Hititler
de benimsemisti.”” Benzerlikler nedeniyle baz1 arastirmacilar, MO IIL binyildan bu
yana, hatta daha erken dénemlerden beri Mezopotamya mitolojisi ve kilturayle Ha-
zar ve Altay kaltirleri arasinda birtakim iligkiler olduguna dikkat ¢ekmistir.

Gunes ya da Ay Tannsi ya da Giinege, Aya ve Yildizlara Tapinma

Eski Tirklerde gorilen giines, ay ve yildiz kultlerinin, Gok Tann kultayle iliskisi
cok erken donemlerde aranabilir. Nitekim Cin kaynaklarina gore, Hun hiikiimdan
her sabah ¢adirindan ¢ikarak giinesi ve aksamlar1 da ay1 ululuyordu. Bu inamglar
Vu-huanlar, Tabgaglar ve ginimuzde Yakutlarda devam etmistir ve bu konudaki
mitolbjik ve dinsel etkiler Anadolu Turklerinde de karsimiza ¢ikabilmektedir.
Azerbaycanh Turk aragtirmact M. Seyidov’a gore, eski Turklere ait tangri-sozcu-
gunun koka tan(g)’dir. Eski Turk yazitlarninda ve birgok ¢agdas Turk lehgesinde
tan, gunesin dogdugu yerdir. Bu nedenle tangr sozcugi gunesle iligkilidir ya da
glinesi cagiran, dogmasim saglayan anlamindadir.” -
Gumilev, Seyidov'un gorusuyle iliskilendirilebilecek bir sekilde eski Turklerde,
cogunlukla da Gokturklerde diger toplumlarda goruldugunden farkli, 6zgin bir gi-
neg kiltinin bulundugunu belirtmektedir. Bu arastirmaciya gore Gok Tanm'nin tek
sifat1 1stktir. Cin yilh@ Wey-Su’da giinesin tilkenin uzerinde dogusunu temsil eden
bir davranig olarak hikiimdann otagina dogudan girdigi belirtilmektedir. Boylece
aslinda tannyi temsil eden gin 151gna tapilmis olunuyordu. Gumilev, XIX. yuzyil
-sonuna kadar Kaginlerde uygulanan goge kurban adama téreninde tapimilan nesnele-
rin gokyizu ve ‘gines oldugundan so6z ediyor. Turklesmis eski Sayan Ogurlann ya-
kin atalan oldugu savunulan ve daha sonra Ruslar tarafindan kuzeye surtilen Ngana-
sanlar, sozi edilen bu eski kurban gelenegini stirdiirerek yilda iki kez giines 1s181na
kurban kesmekteydi. Bu nedenle Gumilev, Nganasanlarda gorulen 15181 kutsal kabul

2 Bkz. C. Tuarkkan, Mitoloji, s. 104.
B M. Seyidov, a.ge., s. 52.
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etmenin benzerinin eski Tirklerde de oldugunu ifade ediyor; bu durumda Nganasan
dilinde nuo s6zcugu gokyuziu anlamina gelir ve ‘en ulu’ anlamim da igerir. Boylece
evrenin yaraticist Neldta-nua (gogun ruhu), onun isgisi olarak gorilen Kon, yani
ginesle birlikte dinyanin diizenini saglamaktadir.”*

Yakut mitolojisinde, baz1 aragtirmacilarin yaptig1 derlemelere gore gtines, yuka-
n diinyada bulunan en buyik ulu tann olan Urin Aar Toyon'un (Urin Ayn Toyon,
En Buyiik Ulu Tann) kans: Kin Kiabey Hotun'dur (Uriin Anh Hotun). Dunyay: 1s1-
ur, temizler ve hayatn surekliligini saglar.”® Ancak Eliade, kansmin degil de go-
gun dokuzuncu katinda oturan gokteki tanri ve ruhlarin baskaninin ambleminin gu-
" nes oldugunu soylemektedir.”® Burada ¢ozilmesi gereken bir sorun ortaya cikiyor;
ama devirlere gore her iki dusince de ifade edilmis olabilir.

Yakutlar, giinesi ve ay1 kardes sayiyor, bazi kahramanlarn onlarin istegiyle ti-
redigini ifade ediyorlardi. Bu nedenle saman giysileri iizerinde madeni halkalar yer
aliyordu (bkz. s. 71). Yakutlar, belki de Manici mitolojinin etkisiyle, giines ve ayla
savasan ve bazen onlan karanlik diinyasina hapseden kot ruhlardan s6z eder. Onla-
ra gore gines ve ay tutulmasin sebebi buydu. Onlar ay ve giines tutulmalarinda,
tipk: Turkiye’nin cesitli yerlerinde oldugu gibi davul galarak, guriltii gikararak ay
ve giinesi kotii ruhlardan kurtarmaya gahsiyorlardi.”’

Ay ve gunese tapinma, cesitli Turk topluluklarinda oldugu gibi Kazaklarda da
yaygindi. Birgok Kazak efsanesi ve geleneginde bu konuya 6émek olusturacak kamt-
lar vardir. Bir Kazak efsanesinde eskiden giines ve aymn iki giizel kiz oldugu anlatil-
maktadir: Bunlar birbirini kiskaniyormus, giines aymn yuzina tirmalamis ve boyle-
ce aymn yuzindeki lekeler olusmus. Ote yandan ay da ginese yaklagmiyor ve onu
uzaktan kizdirmaya ¢alisiyormus. Yine konuyla ilgili olarak aktarilan baska bir ge-
lenekteyse, Hunlarda oldugu gibi Nevruz gintinde Kazak kadinlan gines dogunca
ona egilerek selam verirler.”®

Ortacag Islam yazarlarindan Ebt Zeyd el-Belht, el-Bed’ ve’Tarth isimli eserinde
Kirgizlarin bir kisminin giinese ve bir kisminin da goge taptiginin rivayet edildigi-
ni belirtmektedir. Benzer gsekilde yine ortagag yazarlarindan ldrisi, Kimaklann

% L N. Gumilev, age.,s. 115,118-119.

By, Vasilyev, Saha Tiirkleri,s. 7.

% M. Eliade, a.ge., s. 219.

7 U. Gunay ve U. H. Gungor, Baslangitan Gunumuze Tarklerin Dini Tarihi, s. 45.

%3, Ibrayev, “Kazak Folklorunda Nevruz,” Nevruz.ve Renkler Turk Dunyasinda Nevruz Ikma
Bilgi Soleni Bildirileri, haz. Sadik Tural ve Elmas Kili, s. 190.
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Sabiilerin dinini benimseyerek giinese ve meleklere taptigim soyler.”
1dil-Ural Tatarlarindan derlenen bir duada (kileti ya da dilek) yerin, gogun, giine-

sin tann saylldigz zamanlann izleri belli belirsiz sezilmektedir:

Yer atasi-alaca sakal!

Yer anasi-asl bike!

Tepesine toklugun ver

Damanna guctint ver,

11 astiine bollugun ver,

1licinde bize de ver,

Basliyoruz dilegimize

Kaldinyoruz ellerimizi,

Giines sahit ol1*

Misirh eski bir Turk tarihgisi olan Ebii Bekir b. Abdullah b. Aybek ed-Devada-
ri'nin eserinden nakledilen bir Tirk yaradilis efsanesi, bize giinesin bir tann olarak
algilandigim gosteriyor. Bu metinde dolayh olarak ayin da giines tarafindan’ yaratil-
mis oldugu ifade ediliyor. Ayrica erkek igin kullanilan ay atam (ay baba) ve disi
i¢in kullamlan ay-va (ay yuzla) tabirleri, Turk ikonografisinde karsimiza gikan se-
matik ay yuzlii insan tasvirlerine isaret etmektedir. Turklerdeki bu guzellik anlay-
sin1 ifade eden tanimlamalar edebiyatta da genis yer bulmustur.

A. Inan'm ilettigine gore, ilkcagda yagmurun meydana getirdigi sellerin etkisiy-
le, Karadagc1 olarak anilan bir dagdaki magaraya suruklenen ¢amur, insana benzer
yarklara dokulmus. Balgik halindeki su ve toprak bir sire bu yariklarda kalmus.
Dahasonra giines Saratan (Yenge¢) burcunda ve giiclii 1s1s1iyla, kaliba dokulmus su
ve toprag pisirmis; boylece iig temel unsurun sekillendirdigi bu yigin tuzerine bag-
ka bir unsur olan ruzgann dokuz ay esmesiyle, Tirkge Ay Atam denilen ve ad1 Ay
Baba anlamina gelen bir insan ortaya ¢ikmis. Magaranin burada ana karm islevi
gordugn dikkat cekmektedir. Ay Atam iyi haval, tath sulu, yasamaya daha elverisli
bir yere iner. Burada kutsal dag ve magara kultiine isaret edilerek ytiksek yerden al-
cak bir yere, daha uzak bir ihtimalle gokten yere inildigi kastediliyor olmahdur.

Aymni islemler daha sonra bir kez daha tekrarlamir. Ancak o sirada giines Stnbuile
yildizinda oldugundan, topragin pismesi giines asagiya indiginde gergeklesir ve pi-
sen bu topraktan disi yaratihr. Ay-va ile Ay Atam’in evlenmesi sonucunda yirmisi

2 R, Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Turkler ve Turk Ulkeleri, s. 108.
30 1, Nadirof, “Idil-Ural Tatarlannda Nevruz Bayramlan,” Nevruz ve Renkler Tiurk Dunyasmda
Nevruz Ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, haz. Sadik Tural ve Elmas Kilig, s. 295.
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erkek, yirmisi disi kirk ¢ocuk duinyaya gelir. Bunlar birbirleriyle evlenirler ve boy-
lece s6z konusu Tirk toplumu ortaya ¢ikar. Efsaneye gore, bu ¢ocuklar ana babalan
oliince onlan yaratildiklan magaraya gomerler ve magaramn agzin1 kapatip 6niine
cicekler koyarlar.

A. Cay, bu efsaneyi Nevruz'la iligkilendirmektedir. Ona goére yaratilma islemi
gunes Saratan burcundayken, yani 21 Haziran-20 Temmuz gunlerinde baglamis, bu-
na dokuz ay on giin eklendiginde dogum mart ayma (ashnda mart-nisan) denk gel-
mistir.”' Ote yandan disinin yaratilis1 ayni aya denk gelmez; cunkii onun hammad-
desi Sunbiile burcundayken (Basak) pismeye baslamigtir (23 Agustos). Buna dokuz
ay on guni eklediginizde dogum ya da yaradihis haziran ayina rastlar. Aslinda bu
siralama Nevruz'dan ¢ok bahar baslangic1 (erkegin yaradilist) ve yaz dénumii bag-
langicim (disinin yaradihst) ifade eder.

Turklere ait bircok efsane, masal ve hikayede ay erkek, gunes disi olarak algila-
nir. Bu Umay kalttyle baglantiidir; ¢inka bir tannga ya da disi ruh olan bu ilah
ayn zamanda ginesle de iligkilendirilmistir. Bu yizden Anadolu Selguklu mimari-
sine ait birtakim 6meklerde erkek ve kadini temsilen: (daire ya da 151l daire) igin-
de ay (hilal) ve giines kabartmalan bulunmaktadir.”” Bu sekillerin Turk hat sanatn-
da yaygmn olarak karsimiza gikan hilyelerle de iliskisi vardir. Peygamberin vasifla-
nnin anlatildigy hilyelerde ana metin, bazen hilal sekli olusturulmus bir daire ya da
yalmzca bir daire i¢ine yerlestirilmistir.

Gunes ve ayn kutsalliginin ginimiiz Anadolu’sundaki Musluman Turklerin ina-
nislarinda da bazi izleri kalmistir; 6rmegin giines ve ay tutulmasinda teneke ¢alna-
rak ya da havaya kursun sikilarak ay ya da gtinesin bu durumdan kurtarnilmaya ¢ah-
silmas1 adeti Turkiye’nin cesitli yerlerinde gorular. Harput'ta, giines dogarken uyu-
yan kisinin evinin bereketinin kaybolacagina inanilir. Bu belki de Hunlardan beri
stren giines dogar dogmaz, ona saygl gostererek selam verme geleneginin bir yan-
simasidir ve bu nedenle gines dogarken uykuda bulunmamak, giinese duyulan say-
ginin ifadesidir ve bereketin saglanmasi igin gereklidir. S

Degisik aragtirmalarda, gesitli Tark topluluklaninda ve Mogollarda baz1 yildizla-
rn, yildiz kameleri ve gezegenlerin 6nemli sayildigy, hatta bunlara tapildig ifade
edilmektedir. J. P. Roux'ya gore ozellikle 7. ve 9. gezegenler olan Venus ve Mars

31 A. Gay, Turk Ergenekon Bayrami Nevraz, s. 28.

32 Anadolu Selcuklu mimarisindeki dmekler icin bkz. G. Oney, “Sun and Moon Rosettes in
the Shape of Human Heads in Anatolian Seljuk Architecture,” Anatolica, sayr III, 1969-
1970, s. 195-203.
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pek ¢ok ritin kaynagim olusturur. Bu nedenle 7 ve 9 ile bu sayilann katlarina énem
verilmistir. Bunlardan Venus, tann Erlik'le iligkilendirilir ve Roux’ya gore safak
soktigi zaman yildizlan éldaren bir savasq olarak dusinalmustar. X1, yizyildan
sonra 151kl bir yildiz olarak Cobanyildizr'yla kangtinlir. Bu ikiliden Mars ise ozel-
likle Kirgizlarda kota etkiler getiren gezegen olarak tanimir. Ulker yildizlan (iyi ye-
diler) VIIL yuzyilda iyi mevsim getiren yildizlardir; tersine kot mevsim getiren
yildiz da vardir. Buyukay1, yedi hanlar, Jupiter ya da Terazi burcu uyumlu kahra-
manlar olarak algilanir. Yine Roux'ya gore, o6zellikle, Turklerin tannlarnn tanrsi
olarak andi Sirius yildizina, Satim (Zuhal) gezegenine ve lkizler'e zaman zaman
tapilmustir.” Ortagag Islam yazarlanndan Zekariyya b. Muhammed b. Mahmad el-
Kazvini, unli Asani’l-Bilad ve Ahbani’l-‘1bad adh eserinde kimi Turklerin yildizlara
taptigin belirtirken sunlan ekler: “Meslekleri kendi yildizlar1 Merih’in sanat1 olan
harp ve darptir.”**

Tum bu yildizlann, yildiz kiimelerinin ve gezegenlerin, Gok ve Yer'le iliskisini
saglayansa Kutupyildizi, Turkiye Turkgesinde hala yasayan diger ismiyle Demirka-
z1k yildizidir. Diinyanin eksenini (axis mundi) teskil eden Dinya Agaci, Kutupyildi-
zi'min olusturdugu eksene baglanir.

Baz1 Tiirk topluluklarinda Kutupyildiz: (K{Jzey yildiz1 ya da Demirkazik yildiz1)
gogun diregi sayilir ve tannlarn atlarim bu direge bagladigina inanilir. Bagka bir
mitteyse sozii edilen bu yildiz, gogun gobegi olup yerin gobegiyle kozmik eksen
aracihgryla birbirine baglanir.”

Ulgen .

Ulgen, Radloffun Sibirya’da yaptigy derlemelerde, sudur yoluyla Kayra Kan'dan
meydana gelmis, gokteki ¢ onemli ilahtan ilkidir. Radloff bu konuyu soyle ifade
eder:

Tengere Kayra Kan bugiin dahi semanm onyedinci katinda oturur ve oradan kiinatin
kaderini idare eder. Kayra Kan'dan sudur yoluyla asagidaki a¢ yuksek ilah meydana

3 1. P. Roux, “Gok, Gok-tengri ve Turkler ile Mogollarda Yildizlar,” Antik Dunyada ve-
Geleneksel Toplumlardd‘Dinler ve Mitqlojiler. s. 343; J. P. Roux, “Turklerde Din,” ag.y., s.
1102.

3 R. Sesen (haz.), a.ge.s. 146.
3 J. P. Roux, “Gok, Gok-tengri ve Tarkler ile Mogollarda Yildizlar ,” a.g.y., s. 343; yildizlar aze-

_ rine genel olarak aynca bkz. U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Si-
berian, s. 417-438. .
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gelmistir: Semanin onaltnci katinda alun bir dag tzerinde yasayan ve orada alun bir
* taht tzerinde oturan Bay Ulgen; semanin dokuzuncu katinda oturan Kizagan Tengere
ve semamn yedinci katinda yasayan akilh Mergen Tengere; gokle yeri aydinlatan giines

ana (kiin ana) burada bulunur.®

- Bugiin daha ok Altay ve Yenisey gevrelerinde kullailan Ulgen isminin yerini
bazen Kuday —bu sozciik Farsgada Huda olarak gecer— (ya da Yakutlarda Ai Toyon)
sozcugu almaktadir. A. Inan’a gore Kuzeybat1 Mogolistan'daki Soyutlar bu ilaha ‘bu-
yik han’ anlamina gelen Kayra Han (veya Altaylarda Tengere Kayra Kan, yani Rad-
loff'un cevirisine gére ‘merhametli sema’) demektedir. Ulken s6zcugu Kazak ve Kir-
g1z lehgelerinde ‘buyuk’ ve ‘ulu’ anlamlarnm icermekte olup, Buryat sivesinde ilging
bi¢imde ‘ulu Yer’ demektir. Bu nokta ¢ogu kez Gok Tanr’'nin yerine kullanilan bu
sozcigin belki eskiden ya da bazi Turk topluluklannda Yer Tann olabilecegine de
isaret eder.” Ulgen ismi geg donemlerde Bay Ulgen (ulu zengin) olarak da kullaml-
mgtir.

Goruldugi gibi Gok Tanr'nin yerine kullanildigy kabul edilen Ulgen isminin
gercekte Gok Tann olup olmadig pek belirgin degildir. Eliade bu konuyla ilgili
olarak soyle demekte:

... verilen ozellikleri go gé iliskin olmakla birlikte, bu tannnin net olarak ve 6teden beri
bir yiice gok tanns: olmadigina inanmak icin nedenler vardir. Bay Ulgen daha ¢ok bir
atmosfer (hava durumu) ve verimlilik/dogurganhk tanns: gibi gorunuyor, ¢unku esi ve
ok sayida gocugu vardir; siirtlerin gogalmast ve tranlerin bol olmasi onun elindedir....
Evrenin yaratihgt ve diinyanin sonu gibi konulardaki mitlerde basrola hep Tengere
Kayra Han oynar; Bay Ulgen ise burada hig yer almaz.... Bu olgu, bir atmosfer (ve tanm-
sal dinlerde verimlilik) tannisinin yavag yavas bir gok tannsimn yerini almasi, dinler tari-
hinde oldukea stk rastlanan bir olgudur.®

Belki de Ulgen, buyiik devletler kurmug Turk topluluklannin. Gék Tann olarak
adlandirdipy ilahin daha az énemli, buytk devlet kuramamus Tark topluluklarmdakl
doniismius seklidir.

Bir iyilik ilah1 olan Ulgen ay, gines ve yildizlardan yukanda yagar. Ulgen'in
bulundugu yere uzanan yoldaki engelleri ancak saman asabilir. Erkek saman yalmz-

% W. Radloff, Sibirya’dan, gev. A. Temir, c. 111, s. 6.
37 A. Inan, Tarihte ve Bugin .Samamzm s. 31-33'de aynintih bilgi vardir.

*® M. Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s. 231; Ogel de agag1 yukan bu gorige uygun sozler
- sarfediyor ve Ulgen'in baz1 6zelliklerine deginiyor. Bkz. B. Ogel, Tark Mitolgjisi, c. 1, s. 426-
428.
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ca engellerden biri olan Altun Kazguk ya da Demirkazik denilen Kutupyildizi'na ka- .
dar ulagabilir. Baz1 tasavvurlarda onun gogin yedinci, dokuzuncu ya da onaltinc
katinda oturdugu belirtilmektedir (Cizim 1).

Altin kapili saray1 ve altin tahti bulunan Ulgen, genellikle insan seklinde tasavvur
edilir. Ancak simgesel olarak Ulgen'i ifade eden gesitli etnografik ve sanatsal ézelli-
gi olan nesneler de bu tannmnin tasvirleri olarak ele ahnmaldir. Anohin’in aktardig
saman dualarinda Ulgen'in belirleyici bircok sifat1 oldugu da gérualar. Dualarda Be-
yaz Parlak (Ak Ajfas), Parlak Hakan (Ayas Kaan), gurultici (kunirtci), yakicr (kiry-
gekgi), simsekei (yalgingt) gibi ifadelerle nitelenir.

Ulgen'e kurban sunmak gesitli agilardan énemlidir. Anohin’e gére Altayhlarda
Ulgen’e ug, alt1, dokuz ya da oniki yilda bir téren yapilarak, i¢ yasinda (biyuk bir
olasilikla beyaz) bir kisrak kurban edilir. Anohin belirtmemesine ragmen, kurbam
kesen ve kalabalik bir halk kitlesinin yer aldig, bolluk, bereket ve refah dualarimn
edildigi toreni idare eden kisi sgaman olmahdir. Eliade’ye gore, Ulgen'e kurban su-
nulmas1 onun Gok Tann olmadigina isaret eder. Baslangic donemleri harig, Gok
Tann’ya kanl kurban sunulmamistir.

Birgok yerde ezeli ve ebedi olarak kabul edilen Ulgen, insan ve diinyanin yaradi-
lisinda basrolii oynar; atmosfer olaylarini duzenler, yildizlan idare eder. Gokkusa-
giny, insan ve hayvanlann baglarini, kirpik ve gobeklerini o yaratmistir. Insanlann
yasayacagy yerleri de yoktan var eden odur.

Ulgen'in yedi oglu vardir: Karakus (muhtemelen kartal), Karsit, Buura-Kan (veya
Pura Kan), Bur¢a-Kan, Yagil-Kan, Bakti-Kan (veya Pakti Kan), Er Kanim.

Erkek evlatlardan birinin Karakus olmasi Tirk sanat tarihi bakimindan énemli-
dir; cinku sanat tarihimizde yirtici kug (kartal) tasvirleri son derece yaygindir.
Kartal ayn1 zamanda daha sonra deginecegimiz gibi Gok Tanr’'min simgesidir.

Ulgen'in sayilan dokuzu bulan kizlan, Akkizlar ya da Kiyanlar denilen ilham
perileridir. Bu kizlan temsilen kukla bi¢iminde yapilan tozler, samanin elbisesi
olan manyak’n uizerine ilistirilmekteydi (bkz. s.74).

Yayik

Insanlan ketulikten koruyan ve hayat veren bu ruh, tann Ulgen tarafindan génde-
rilmis ve ondan sudur etmis goksel bir ruhtur. Aynca insanlarla Ulgen arasinda el-
cilik gorevi gorur. Inan'a gore saman dualarinda Yayik, Ulgen'in emir eri, kizil bu-

lut sirmaly, dizgini gokkusag, kamgisi boz alev olan gokten haberler alan bir tann-
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‘Cizim 1. Altayh samanin tann Ulgen’e ulasmak icin izledigi yol.
En altta 9nunde ateg yanan ve kurban sunulan cadir bulunmak-
tadr. lleride samanin karsilasacag) ii¢ ana tanriya adanan ug su-
nu (saq1) ve kurban edilen at goralayor. Burada kurbamin derisi
bir kazik uzerine konulmus. Saman dokuz dalh kayin agacim
kullanarak goge gikmaya baglar. Agaca gikuginda bir tannyla kar-
silagir ve kayn agacindaki dal sayisina gore dokuz yerde konak-
lar. Sonra saman ilki beyaz kumla, ikincisi mavi kumla kaph ve
uguncisi bulutlann arasinda bulunan ug araziden geger. Bura-
dan giktktan sonra kurban ettigi at sunmak igin —el¢i olarak-
Ulgen’e ulagr.
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dir. Aynca topluluklarn ve kisilerin yaradihsinda yardimer olmus, aile ocagna se-
kil vermis Ak Yayik olarak da amlir. Yine Inan'a gore Yayik rehberlik etmezse sa-
man goklere cikamaz.® Ancak bu durum tartismalidir; cinkd samamn goge Gikma-
sina yardimct bagka tannlar ve ruhlar da bulunmaktadir; Yayik'a atfedilen éesitli
ozellikler bagka tanrilara da atfedilir. '

Anohin, Altayhlann Yayik dedigi tanridan daha aynntih s6z eder. O kotilikler-
den korumak, hayat vermek igin insanlann arasina gonderilmistir ve onlarla birlik-
te yagar; bu nedenle Kuday adiyla da anilir. Ulgen'le insanlar arasinda aracilik ya-
parken samam kullanip kullanmadig1 sorusuna yamit aramak yersiz olur; ¢unki in-
sanlar arasinda yasiyorsa, bu aracihkta samana ihtiyag yoktur. Bu da buyuk bir ola-
silikla saman unsurunun bu inamsa daha ge¢ dénemde eklendigini gosteriyor.

Ote yandan yine Anohin’in Yayik kaldirma téreni dedigi sag1 téreni de ilgi eki-
cidir. Toren ilkbaharda, davarlarnn ve kisraklann sagilan ilk satayle bulgurun ka-
nigtinlmasindan olusturulan lapanin sagilmasi seklinde yapilir. Bunun bahann geli-
sini kutlama (Yeni Gun/Nevruz) uygulamalaryla iligkisi oldugu anlasilmaktadr.
Nitekim bu torende de gelen yilin faydali olmas: temenni edilir.

Anohin'in su tespitinin de etnograflar ve sanat tarihgileri icin 6nemli oldugunu
dustniyorum:

Yayik namina beyaz kumastan tasvir (put) yapilir; bu puta beyaz seritten bas, kulak, el,
ayak ve kuyruk konulur. Ayaklarina kizil serit dikilir. Bu putlar (kuklalar) yirmi ya da
otuz kadar olur. Hepsi beyaz kildan oriilen bir ipe siralanarak evin arka tarafindaki iki
hus ... agaci arasma gerilir.*

Radloffun Altaylardan yaptigs derlemelerde Anohin'in aktardiklanyla uyusma-
yan yerler vardir. Nitekim o besinci katta en yiiksek yaratan tanr1 denen Kuday Ya-
yugi'nin bulundugundan séz eder ve Bay Ulgen'in iki oglundan biri olan Yayik'tan
daha sonra bahsedilir. Radloffun derlemesinde bu birinci oguldan aym zamanda
May-ana olarak soz edilmesi ilgingtir. Diger ogulsa insanlarn hamisi ve piri sayi-
lan May-ata olarak belirtilir. Ulgen’in iki oglunun yasadigy yer gogun ugiinca kati-
dir ve burada aym zamanda Tiirk mitolojisi iin 6nemli baz1 6geler bulunur; 6me-
gin yasamn kaynag oldugu kabul edilen, Radloffun deyimiyle Sut-ak-kol (gol) ile
onun yaninda kutsal bir dag olan Stiro Dag1 da burada bulunur. S6z konusu dagda
yedi Kuday, yani yedi tann yasar. Bu tannlann tebalan, Yayugi (yaratan) denilen

39 A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 33-34.
% A. V. Anohin, “Altay Samanhgmna Ait Makaleler,” Makaleler ve Incelemeler, gev. A. Inan, s. 415.

30



SAMANIST MITOLO]JI

ruhlar, koruyucu melekler ve insanlara eslik eden ruhlardir. Bu arada iyi insanla-
rn, dogru yolda bulunanlann, yani aktularin yasadiklar1 ak/cennet buradadir. Rad-
loffun anlattiklanindan gikardigimiza goére cennetteki bu ruhlar, yasayan insanlarin
atalan olup bir siire sonra yan tann haline gelerek gerektiginde hayattaki akrabala-
rna yardim ederler.”

Yayik'tan fazla s6z etmemekle birlikte Yaytk Hani Eliade’nin neden Denizin
Efendisi olarak sundugu anlagilmaz bir nokta olarak kalmaktadir. Yalmz Radloff,
Altayhlann Yer-Su tanrilari/ruhlarindan s6z ederken, bunlardan Talay Kan’a, ‘tasmis -
sularin hanr’ anlamina gelen Yayik Han da denildigini belirtir. Eliade'nin s6z ettigi
Yayik Han buyuk bir olasihikla bu ilah olmaldir. Eliade, Yayik'n aynca samanimn
esrik yolculuguna gikmadan énce bagvurdugu yardimcilardan biri olan bir ruh ya
da tann oldugunu ifade eder.”

Holmberg, Yayik Han'in Tufan Prensi oldugunu, yukarida anlatilanlara benzer
téreﬁlerin yapildigim, yiiksek bir dag uzerinde ona kurban verildigini, olintn kir-
kinc1 giin torenlerinde ev temizleme (arindirma) ayini igin bu tanrinin gagnldigim
ve bazen oluntin aldigy hayvanlan geri- getirmesinin istendigini soyler. Aynca bir
gocugun dogumu.igin onun bir ruhla birlikte tanrnm mesajin yeryuziine goturdu-
guni ve bu nedenle kendisine Yayuci (Jajutshi) denildigini de belirtmektedir.” Bu
son bilgi herhalde daha eski donemlerden gelen Umay’la da ilgilidir.

Suyla

At gozlu kartal da denen bu tanri/ruh yine goksel ruhlar sinifindandir; insanlan ko-
rur ve onlann arasinda yasar. Su, ay ve ginesin paralanndan yaratilmistir. Altay-
lilara gore bu ruh insanin hayatim degerlendirir ve hayatinda gergeklesecek degisik-
likleri haber verir. Bu yiizden ‘iki dilli kekeme han’ (eki tilditi kaan-kele) ad1 verilen
bu goksel ruha, bu bilgilerin derlendigi yillarda raki sagis1 yapiyorlardi. Ayrica Ya-
yik'la birlikte kurbanin cammi Ulgen’e gétiren bu ruh, esrik yolculugunda samann,
yolundan gevirmek isteyecek kot ruhlardan korur.

Karlik

Suyla ile birlikte gortinen ve onunkine benzer gorevi olan bir ruhtur. lsareti buyuk

1 W. Radloff, age., c. 111, 5. 6.
*2 M. Eliade, Samanizm, cev. Ismet Birkan, s. 116; W. Radloff, age.c.lls. 7.
# U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric-Siberian, s. 365-366.

31



TURK MITOLOJISININ ANAHATIARI

olasilikla dumandur; ¢inki Anohin’in derlemesine gore onun adina, ¢adinn tepesin-
deki agikliktan ocakta bulunan ates tizerine duman ¢ikmast icin su serpilir.

Utkuci

Samanin kurbanin bas tann Ulgen'e ileten ve bu tannnin elgisi sayilan ruhtur; yer-
yiiziine inmedigi i¢in samam gokte kargilayarak onun dileklerini Ulgen'e ulastirir.
Sunulan kurbam da alarak altin tahtinda oturan Ulgen'e takdim eder. Boylece Alun-
kaziga (Demirkazik/Kuzey yildiz1) kadar gelebilmis olan samana geri donerken ize-
rine binecegi bir kaz verilir. Saman ve eglikgileri (Suyla, Karhk ve Yayik), Budist
ve diger Asya mitolojilerinde tanrlarn/ruhlann ya da 6nemli kisiliklerin bir hay-
vanin sirtinda bir yerden bir yere ugmasi ya da gitmesi gibi bu hayvanin sirtina bi-

nerek yerytzine inerler.

Yildinnm Tanns:

Bazi samanistlerin gokteki butin olaylan Ulgen'e baglamalarina ragmen, birtakim
samanistler gokle ilgili kimi unsurlan da ilah olarak kabul ederler. Yildinm tanrs:
bu gruptandir. Yerdeki kot ruhlan izleyen bu tann, koéti ruhlarnin saklandigy var-
sayllan agaglara atesini gonderir. Boylece tuizerine yildirnm dugen agagtan bir parca
almip saklandig) zaman o par¢amn bulundugu yere kotu ruhlann ve cinlerin girme-
mesi saglanmis olur. Baz1 Turk topluluklan yildinm tannsina sit ya da ayran sag1
ediyorlardi. Yildirim Uygurlarda da kutsal sayiliyordu. Uygurlar yildinnm diser-
ken goge dogru ok atarlardi. J. P. Roux, Tahtacilarin baz1 inamglarnna, Nasreddin
" Hoca fikralarina ve Volga Bulgarlaninda tizerine yildinm digen evin, iindeki esya-
larla birlikte terk edilmesi gerektigi inancina dayanarak, gok girlemesi ve yildir-
mun, tannsal bir cezalandirma oldugunu iddia eder:** Y. Vasilyev, Caglgan lgci-
te’nin Yakutlarda (Sahalar) yildinm ruhu oldugunu belirtmektedir; aym eserde ayn-
~ caEtin Igite/gokguriiltisi ruhu olarak anlatilmaktadir.

Savas Tanrilan ve Yukan Dinyanin Hastalik Veren Koti Ruhlan

Kiskanglik, diigmanhk ve acimasizhigin tannlan olan 1lbis Kuha ve Ohol Uola, Ya-

kutlarin savas tannilandir. Aynica gogin cesitli yerlerinde bulunan ve insanlara ce-

# 1. P. Roux, “Turkler ve Mogollarda Kisilesen Yildinm,” Antik Dinya ve Geleneksel Toplumlarda
Dinler ve Mitolojiler Sozligii, yon. Yves Bonnefoy, s. 1106.
Y. Vasiylev, Saha Turkleri, s. 7.
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sitli hastahiklan gonderen koti ruhlar olarak (Yakutlarda) Hagdan Buuray Toyon,
Dohsun Duyar, Dalbar Cuonah, Caaday Bolloh, Kere Ubahalaah Hatun ve Cabaga
Buuray Toyon'un adlan siralanabilir.

Turk topluluklarinda savag tannsi olan bagka tanrlar ve kahramanlar da vardir;
omegin Erlik bazen savas tannsi kimligine buranar. Chih-yo, 'Alp-Er Tunga gibi
kahramanlarn da bu konuyla iligkisi vardir.

Yer-Su (Orta Diinya ve Asag1 Dinya) Tanrilari ve Ruhlan

Genel Agiklamalar

Orhun yazitlanndaki bazi satirlarda Yer-Su ruhlan ya da ilahlarindan bahsedilmek-
tedir:

Yukandaki Turk Tannsi (ve) Turk kutsal yer ve su (ruhlan) soyle yapmuglar: Turk halk:
yok olmasin diye, halk olsun diye, babam llteris Hakan (ve) annem Ilbilge Hatun'u
gogun tepesinden tutup (daha) yuksege kaldirmislar muhakkak ki.*

Kara yer anlamina gelen Yagiz Yer tabiri, Orhun yazitlarinda “mavi gok” ifade-
siyle yan yana geger; bu husus Gok Tann'yr anlatan bu ¢ok 6nemli ibare yaninda
Yagiz Yer'in, dolayisiyla yer tannsi (ve ruhlaninin) énemini gostermektedir. Cesitli
aragtirmacilar Yer ya da Yer Tann kavramim disi olarak gormekte, buna bagl’ ola-
rak da yer ilahesi deyimini kullanmaktadirlar. Ancak kimi arastirmacilar ayn bir
yer tannsi (veya tanngast) oldugunu kabul etmemektedir. Zannederiz ki, bu konu-
daki bilgilerimiz artmadik¢a s6z konusu husus tam agikliga kavusamayacaktir.

Yer-Su ruhlarn, uzerinde yasamlan yeri temsil eden ruhlar toplulugu oldugu
i¢in, daglann eteklerinde, nehirlerin kaynaklarinda (pinar), denizlerde vs. oturur-
lar. Bir gortse gore sayilan 17'dir. Ebti Reyhén el-Birtini, el-Asanil-Bakiye an el-
Kurtini’l-Haliye adh kitabinda Kimak tulkesinde bir dagda bulunan bir pinara tapildi-
g soyle anlatiyor:

" 'Kimak alkesinde Menkar denen dagda bu gol gibi bir tath su gozi vardir. Bu gozin
miktan bayak bir kalkan genisligindedir. Suyu agzina kadar doludur. Cogu defa bu
sudan bir ordu iger, fakatbir parmak dahi eksilmez. Bu gézin yamnda bir tas uzerin-
de secde eden bir adamin ayaklannin, parmaklanyla beraber avuglannin ve dizlerinin
izi vardir. Oguz Tarkleri bunlan gorince secde ederler.”

% T. Tekin, Orhon Yazitlan, s. 11 (Kaltigin Yazin Dogu Yiiza satr 10-11).
47 R. Sesen (haz.), ]slam Cografyacilanina Gore Turkler ve Turk Ulkeleri, s. 195.
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Yer-Su ruhlan (veya ilahlan) insanlarla ilgili pek ok seyi duzenlerler. Dag ruh-
lar1 da bu grubun igine girer. Hayvanlarin gogalmasi, saghk, kotiliklerden korun-
ma onlarin sayesinde olur. Yer-Su ruhlan da iyi ruhlar zimresinden olup toz yerine
de geger.

~ Eski Turklerde yer kaltlerine bagh olarak birgok inang gelismistir. Bunlardan
biri de kutsal dag ile ilgilidir. Kutsal daglar yerytziinin merkezinde yer aliyor ve
diinyamn eksenini olusturduklan kabul ediliyordu. Eski Ttirklerde kutsal olarak ta-
ninmis gesitli daglar vard. Bunlann en taninmiglartysa Otitken daghk ve ormanlk
alamiydi. Buytik Turk devletleri buray: devlet merkezi yapmuslardir:

... simdi de fesat olmaksizin Turk hakam Otitken ormanminda oturur ise tlkede mihnet

olmaz....*®

Ortagag Islam kaynaklannda Turklerin kutsal daglara taptiklarina ya da onlara
sayg) gosterdiklerine, bazi torenleri daglarda yaptiklarina dair bilgiler vardir; 6rme-
gin Gerdizi, Zeynii'l-Ahbar isimli kitabinda Cigiller ve Tirkislerden (Tirgisler)
bahsederken konuyla ilgili olarak sunlan soyluyor:

Bunlar Turkisler olup bozkirda otururlar. Baska ti¢ daga ise Ulug-dag derler. Buras ka-
cuktur. Buradan 30000 suvari gikar. Bu dag baska bir daga bitisiktir. Turkler bu so-
nuncu daga taparlar. Bu dag adina yemin ederler. Buramin Allah'in ikametgah oldugu-
nu soylerler. “Allah ise onlarin dediklerinden (zanlanndan) munezzehtir....

Aymni yazar kitabinin bagka bir yerinde Tuguzguzlarin (Dokuz Oguz) tilkesinden
soz ederken sunlan soyler:

Tuguzguz ulkesinde yeryuzindeki daglann en yuksegi bulunur. Bunlar bu dagda dua
ederler, adaklar adarlar, kurbanlar keserler. Ertesi sene aym yere geldikleri zaman bi-
raktiklan kemikler ve killerin oldugu gibi kaldigim rizgarlar ve yagmurlar tarafindan
degisiklige ugranlmadigim gorarler.*

Bir belge olarak kullanabilecegimiz bu ifadelerden anlasildiy iizere dag, tepe ya
da yitksek yerler Tirk topluluklaninda buyukliklerinden ve goge olan yakinhkla-
rindan dolay1 bazen tann olarak kabul edilmis, bazen de muhtemelen goge ve yere
ibadet edilen alanlar olarak kullamlmiglardir. S6zu edilen kaynaktaki ikinci ifade,
birgok Tiirk toplulugunda diizenlenmis agik alanlar seklinde ve 6nemli kismi dag,

tepe ya da yitksek yerlerde bulunan tapinma yerlerinin varhgini agik olarak gosteri-

8 Kultigin yazity, giney cephesi, H. Namik Orkun, Eski Turk Yazitlan, s. 23-24.
49
Agy.
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yor. Ozellikle her yil aym yere gelerek aym ritielleri tekrar etmeleri bu konuda
supheye yer birakmiyor.

Idrisi'nin Nugzheti'l-Mustak fi Ihtirakirl-Afak kitabinda Kimaklardan bahsedilirken
yukarida belirtildigi gibi bir ibadet yeri hakkinda bilgi verilmektedir:

Lalan sehri yuksek bir dagn alt tarafindadir. Dagin basinda mermerden biyuk bir put
insa edilmistir. Bu havalinin halki bu puta taparlar, ona adak adarlar, her taraftan onu
ziyarete gelirler.*

Turklerin komsusu Cin’de bes dag kiltini meydana getiren daglarin hepsi de
Tiarklerde oldugu gibi agagla kapliydi ve tizerlerinde ok sayida Tao tapinag: bulu-
nuyordu.

Kazvini'nin, unli Asdri’l-Bilad ve Ahbarw’l-’1bdd isimli eserinden baz1 ifadelerse
(bu ifadeleri el-Bir0ni'nin eserinden aldigin belirtiyor), bize dag uzerindeki her se-
yin kutsal ya da 6nemli oldugunu gostermektedir. Bu, asagida alintiladigimiz parga-
da kutsal daglar ve yada tas: arasindaki iligki de gorulmektedir:

- Turk diyarinda bir dag vardir. Bu dagdan koyunlar gecerken timaklan taslara vurup da
yagmur yagmasin diye ayaklan ytnle sanhr.!

Tireyis konusuyla iliskili olarak sik sik ortaya ¢ikan magara kulta de (bkz. s.
24) bukonuyla ilgilidir ve kurttan tireme efsanelerinde de gorulir. Belki yabanci
kaynakl olmakla birlikte Gokturk hikumdarlarindan birinin magarada geyik sekli-
ne girmis tanricayla beraber olmasini anlatan efsanede de bu husus vurgulanir.

Ote yandan bilindigi gibi kurttan tireyis efsaneleriyle iligkisi bulunan ve Tiirk-
lerin diismanlarindan kagarak sigindiklan daglarin arasindaki bolgeden (Ergenekon)
kurtuluslarim anlatan ve Gokturk dénemine dayanan Ergenekon Destan1 da temel-
de, dag ve yer kiltleriyle iligkilidir. Ancak bu destanda Turk kozmolojisinde 6nem-
li bir motif olan demir unsuru da isin i¢ine girmektedir. Nitekim bir demircinin
onerisiyle Ttrkler dagda bulunan bir demir yatagim eriterek sigindiklan yerden ¢1-

kar ve atalarinin topraklarina inerler.

Yer unsuru igine giren demir eski Tirklerde kutsal sayihyordu. Bunun en buyik

* R. Sesen (haz.), age.,s. 106. ‘

31 R. Sesen (haz.), a.ge.,s. 147. Sesen’in ayn eserinin 96. sayfasinda gevirisi yer alan, Ebtt Zeyd
el-Belhi'nin anlatugina benzer bir hikayede ise, Tirk alkesindeki bir dagda, Tarkler toz kal-
kip da yagmur yagmasin diye hayvanlann tmaklanna kege ve yiin baglarlarmus. Tarkler bu
dagmn tasindan aldiklan parcalan susadiklarinda suyun iginde hareket ettirerek yagmur yag-
dinrlarms.
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sebeplerinden biri de Turklerin yurtlarinda demir yataklarinin bulunmas ve bunla-
rin Altay'in Demircileri olarak amlan Turkler tarafindan islenmesi, - 6zellikle silah
yapiminda kullamlmasidir. Kot ruhlan kovduguna inanilan demir, belki de ytiz-
yillarca, yeni 6lmisg insanlarin bekletilen cesedleri uizerine konulmustur. Ote yan-
dan demiri isleyen ve ona sekil veren demirciler de ¢nem kazanmus, birgok efsane
ya da hikdyede yer ‘alrmstlr. Hatta bazen Yakutlardaki Kiday Bahsi gibi‘ demirci
ustalarinin koruyucu tannisindan bahsedilmistir.”

Demirin ya da genel olarak madenin kutsal sayilmasi baska mitolojik cevrelerde
de sik sik karsimiza qikan kutsal kilig ya da bigak kavraminm hatirlatmaktadir. Bu
kutsal kili¢ ya da bigak motifiyle ilk kez Cin resmi tarihi Han-Shu’da Hunlarin kur-
ban toreni anlatilirken karsilasiyoruz:

Han Ch'ang ve Chang-neng birlikte Shan-yu ve biyitk memurlar ile dagdan No Nehri-
nin dogusuna indiler. Kurban etmek maksadiyla oraya beyaz bir at koydular. Shan-yi,
Ching-lu bicag (kihciyla) bir metal kasik aldi ve (atin kanim) sarapla kangtirdi. O za-
man Lao-shang Shan-yu tarafindan kesilen Yte-chih kralinin kafatasi, icki kabi olarak
kullanihyordu. Birlikte icerek kan yemini ettiler.>®

Ancak anlatilan bu hikdye de esasinda yer unsuruyla ilgili olmasi gerekirken
belki de tannsal bir nesne oldugundan dolay ya da renginden 6tura bigak ya da ki-
¢ goge kurban toreni esnasinda kullanilmistir. Chii-hstin Kao’nun arastirmasina
gore, goge kurban torenlerinde kullanilan Ching-lu bigag1 ya da kilict (muhtemelen
meg denilen iki taraf1 keskin kisa kili¢) zamanla bir ruh ya da ilah haline gelmistir.
Inamsa gore, Ching-lu zaman iginde gogiin dokuz katindan birinde bulunan bir ruh
. olarak kabul edilmisti. Teleut Turklerinde karsimiza ¢ikan kyngrak ve Dogu Turkis-
tan’daki gingrak (kiguk bigak) sozcigunin bu kutsal silahla ilgili oldugu sanilir.
Ote yandan Herodot'un kitabinda kan ve sarabi kanstirmak- i¢in kullamldigy séyle-
nilen akinakes, bu tip bir kisa kilic1 ifade ediyor. Boylece Turklerde de yavas yavag
gelisen kutsal kili¢ motifi, Cermen mitolojisindeki Kral Arthur'a verilen ve insan1
dinyanin hakimi haline getiren kutsal kili¢' efsanesinde oldugu gibi Avrupa Hunla-
rinda da gorulecek ve Attila’nin eline ulasacaktir.

Attila ile ilgili bu efsane Priskos ve Jordanes'in anlattiklarinda yer alir. Buna go-
re kutsal sayilan Ares kilic1 bir ¢obanin vasitasiyla Attila'min eline gecer. Tesadifen

52 Y. Vasilyev, Saha Turkleri, s. 8.
33 C. Kao, “The Ching lu Shen Shrines of Han Sword Worship in Hsiung nu Religion,” CAJ, c.
V, say1 3, 1960, s. 223.
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bir devenin kan damlalanm takip eden goban, buldugu bu kilict kosarak Attila’ya
getirir. Hikimdar bunu, Allah tarafindan dinya hakimiyetinin kendisine verildigi-
ne dair bir isaret sayar. Bu efsane cesitli kaynaklarda degisik sekillerde anlatlir.”

Son devirlerde Tirk topluluklan arasinda yapilan arastirmalarda tespit edilen

- destan, hikaye, masal ve efsanelerde yerin onemine iliskin bircok sey anlatilir. Se-
yidov'a gore Koroglu hikayesinin Turkmenistan degiskesinin ilk seklinde Koroglu
mezarda, yani topragin icinde dogar. Boylece onu yer dogurmus olur. Yakutlarin
Olonho hikayelerinde, zay1f dogan kahramanlann topraga bastinlarak ondan aldik-
lan gidayla gurbuzlestikleri, giglit bahadirlar olduklan anlatihr. Dogan g¢ocugu
topragn uzerine koyma gelenegi ya da zayif ve hasta olanlan toprakla temas ettir-
me gibi uygulamalar Cinlilerde ve bazi eski Avrupa kulturlerinde de karsimiza gik-
maktadur.

Yer kultayle ilgili bir efsanede Cinli kiza asitk olan Tirk hakamindan soz edil-
mektedir. Cinliler, kiz1 Turk hakanina memleketin ortasinda bulunan ve kutsal sa-
yilan bir tas1 (muhtemelen yada tas1 veya kayasi) kendilerine vermeleri karsiliginda
verebileceklerini soylerler. Bu tasa sayg1 gosterildigi zaman (ya da tapimirken) tlke-
de bolluk ve bereket olurmus. Hakan tas1 vermeye razi olur. Parga parga Cin'’e gotu-
rillen tagin son parcasi da gittikten sonra tlkede felaketler baglar:

Siz Cinli ﬁrensesimizle evlendiniz, bizim de sizden bazi yardimlariniz: istemek icin rica-
larimiz olacak. lyi talih taglan sizin muhterem memleketinizce kullamlmamaktadir. Si-
zin yerinize biz bu taslan degerlendirelim, dediler ve Tigin ile anlagtilar. Bu taglan ahp
Cin'e goturmek istediler. Fakat taslar cok buyuktii ve Cin'e goturme imkami yoktu.
Bunun uzerine taslan atese verip yaktilar, uizerlerine sirke dokup hepsini kuguk parga-
lara ayirdilar. Ondan sonra da bu pargalan alarak Cin'e gittiler.>®

Bu olaydan sonra kuslar ve hayvanlar tuhaf tuhaf bagirmaya baglar. Ulkenin ba-
sina tirli felaketler gelir. Birgok kapan arka arkaya olur. Bunun uzerine Uygurlar
memleketlerinden ayrilmak zorunda kalarak Kogo’ya gog ederler.

Yo Kan

Yer ilahlarimin en kudretlisidir. Diinyanin merkezinde oldugu varsayilan ve ucu Ul-
gen'in evine kadar ulasan bir camn (diinya agac1) bulundugu yerde oturur. Onun So
Kan ve Temir Kan isimli iki oglu vardir. Bunlar, insanlar tarafindan sunulan seyleri

3% S. Echardt, Efsanede Attila, Attila ve Hunlan, cev. Serif Bagtav, s. 130.
M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarina Umumi Bahis, s. 26.
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memnuniyetle kabul ederler.

Yakutlarda bu Altaylh ilahin yerine Aan Alah¢in Hotun denilen bir ruh Orta Dtun-
yanin en buyiik ruhu olarak anilir. Insanlar, hayvanlar ve doganin koruyucusudur.
Buyuk kayin agaglaninda oturan ve otluk-yesil alanlarda kasirga seklinde gezen bu
tann, insanlann ekolojik cevreyi tahrip etmesine ok uzular ve aglarmis. Yine bu
tannnin otlar, agaglar ve diger bitkilerin ruhlan olan ogullan ve kizlan vardir. Bu-
nun disinda Eliade, zaman zaman yere inen, sonsuzlugun giiglit beyi olarak nitele-
nen ve diinyadaki varolusu temsil eden bir tann olan Ulu Toyon'dan bahseder.” Bu
da belki Yo Kan ile kiyaslanabilir.

Talay Kan

Denizlerin hakimi, ¢lilerin koruyucusu ve yeryuziindeki butiin sularin hikimdan-
dir; Altayhlarda bazen Yayik Han olarak da amlir. Evi onyedi denizin birlestigi yer-
dedir. Ele aldigimiz bu tann Yunan mitolojisindeki, deniz tanns1 Poseidon (Neptu-
nus) ve Mezopotamya tannlanndan Ea'ya karsihk gelir.

Tam olarak Talay Kan'la ayn niteliklere sahip olmasa da Yakutlarda, suyun te-
mizligini, baliklarin ¢ogalmasini saglayan bir ruh vardir (Y. Vasilyev'e gore Kuoh
Bolloh Toyon/Ukulaan Ayn).”

Radloff, Talay Kan'dan sonra baska énemli yer ruhlan (veya hanlan) oldugunu
da aktarmaktadir:

Besinci Han Adam Kan'dir (bu sahsiyet, Kazaklar vasitasiyla Muslimanlardan ge¢mis-

tir). Aluncisy, Abakan Nehri'nin hikumdan olan Mordo Kan ya da Abakan Kan'dir; Te-

les Goli'nun dogusunda Abakan Nehrinin menbainda oturur ve orada yagmur ilam

olarak takdis edilir. Yedincisi, altay halkinin hamisi Altay Kan'dir; katunya ile semaya

kadar yukselen Beluha membalannda oturur. Sekizincisi, Kemgik'in ve Yenisey men-

balannin zengin sahibi Kirgis Kan'dir. Dokuzuncu han Yabas Kan, onuncusu Edar
Kan'dir. Diger yedi han muhtelifboylar arasinda muhtelif adlar alunda zikredilmekte-

dir. Kuzey Altay'da duyulan adlar sunlardr: Yabir Kan, Kayra Kan, Puysan Kan, Parbi

Kan, Mansar Kan, Pir¢u Kan ve Okt Kan. %8

Yakutlarda da benzer sekilde degisik yer ve insanlarla ilgili ilahlar vardir: Bay

Bayanay, bitytik ormanin, avaligin ruhu; Mohol Toyon/Buomga Hotun, yol ruhlar,

5 M. Eliade, Samanizm, cev. lsmet Birkan, s. 221.
37 Bu ruh igin bkz. Y. Vasilyev, a.ge., s. 7.
%8 W. Radloff, age.c.lll,s. 7.
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Stin Caahn, 15181yla diinyayr Seytan'in k(')tﬁlﬂklgrinden temizleyen, insanlan koru-
yan ruhlar; Odun-Haan ve Cinis Haan, diinyanin yonetimi igin gerekli olan yasalar
duzenleyen ilahlar; Cilga Haan Toyon ve Tanha Haan Toyon, kisinin dogumundan
itibaren kaderine hitkmeden tannlardir. Aynca Kurué Cohogoy Toyon, tannlarn
kanath atlanyla ilgili ve aym1 zamanda genel olarak atlarn tannsi, Uluu Suorun To-
yon, insana can veren tanri, Hotoy Ay ise hakimiyet tanrisidir. Yakutlarda bunlar-
dan baska da yer-su ile iligkili tanni ya da ruhlar vardir.”

Umay

Tanrica ya da disi ruh olarak ele alabilecegimiz Umay hakkindaki en erken belgeler
Orhun Abideleri’dir. Tonyukuk yazitimin 38. satirinda digmanin ¢oklugu karsisinda
geri donmek isteyenlere Tonyukuk'un verdigi cevabin bir bolimunde Umay zikre-
dilmektedir:

(Buralarakadar) gelenler “(gelis) zor(du)” dediler, (ama pek de zorluk) hissetmediler.
" Galiba, Tanr1 Umay, Kutsal Yer ve Su (ruhlan bize) yardima: oluverdiler. Niye kagiyo-
ruz?®
Tonyukuk'un ikna edici konusmasindan sonra Gokturkler savas: kazanan taraf olur.

Kultigin yazitimin dogu cephesinin 31. satinnda da Umay'dan bahsedilmektedir:

Umay misaliannem Hatun'un kutu sayesinde, kardesim Kiltigin erkeklik adini elde et-

ti. Onalt1 yasinda, amcam Hakan'in devleti igin soyle basarilar kazandh....®!

Sozi edilen bu parcada Gok Tanr’y: temsil eden hikiimdann haniminin da Umay”
temsil ettigi anlasilmaktadir. Kutunu ashinda Umay’dan alan Hatun onun yardimiyla
Kultigin’i dinyaya getirmis, Kultigin de bu kut sayesinde zaman: geldiginde erkek-
lik adina sahip olmustur. Burada Dede Korkut'ta da goriilen bir erkegin adimin son-
ralan yararlilik ya da kahramanhk gerektiren bir is yaptiktan sonra konulmas: ge-
leneginin eski bir seklini goriyoruz; ¢inku burada erkeklik adi bir saman ya da
ozan sayesinde degil Umay sayesinde elde ediliyor. Bu ifadelerden agitk¢a Umay’in
kadin (anne) ve goguklarla ilgili bir tanrica ya da ruh oldugu belli olmaktadur.

% Bunlar hakkinda bkz. Y. Vasilyev, a.ge., s. 7-8. Eliade’ye gore bu ilahlardan av tannsi Bay
Baynay (sic.) gogun dogu bolgesinde oturur, tarlalarda ve ormanlarda bulunabilir ve ona si-
yah manda kurban edilir. Av tanrisin1 ayn bir tann sayan aragtirmaciya gore, bu son ozelli-
ginden dolay1 o ashnda bir yer tannsidir. Bkz. M. Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s. 219.

% T. Tekin, Tunyukuk Yazits, s. 16-17.

6! T. Tekin, Orhon Yazitlan, s. 17.
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1k olarak Samoilovi¢'in nesrettigi Goktirk devrine ait Ulan-Bator kiremit yazi-
tinda da Kégmen, Mukaddes Yer-Su ve Han Tann siralamasinda dérduncii olarak
Umay Hatun sayi1lmaktadir. Burada bir derecelendirme belli belirsiz sezilmektedir.

Umay, Orhun yazitlaninda disi bir ruh olarak anilirken, Altn Kol 1. yazitinda
adh Bey (beg) olarak gecer: “bu bizim adimiz Umay begdir." Fakat, bu durum da
normal sayilabilir; ¢unki s6z konusu olan tannga ya da disi ruh insanlarin dogu-
muyla ilgilenmektedir. Bu nedenle bu yuce varhgn ismi erkek olsun disi olsun in-
sanlara verilebilir. Nitekim Turk kultirandeki ad vermeyle ilgili geleneklerde, bir
isim bazen anlamindan dolay: kadina-da erkege de verilebilir.

Umay sozcuguniin etimolojisi hakkinda gesitli fikirler ileri suralmustar. H. N.
Orkun’a gore bir ilaheyi ya da disi ruhu ifade eden bu sézciigin ash Sanskiritge ol-
malidir. Nitekim eski Hint mitolojisinde Uma isimli bir tanr¢a vardi.* Uma soz-
ctgu 151k anlamina gelmekte olup 6zellikle eski Hint tannsi Sivanin kansmm ismi
olarak gegmektedir. Isik, koken olarak gines ve dolayisiyla 1sikla iligkilendirilmesi
nedeniyle tanriga Umay’la baglantilidir.

Divanu Lagat-it-Turk’te Umay’a tapildiginda oglan ¢ocuk dogumunun gergeklesti-
gi ifade edilmekte, ayrica onun dogumdan sonra ¢ikan ‘son’ (plasenta) oldugu belir-
tilmektedir.* J. P. Roux’ya gore, Kasgarh Mahmud'un Umay oldugunu ileri sirdu-
g plasentayla insan ruhu arasinda siki bir iliski vardir. Van der Leeuw'in goriigini
kabul eden bu aragtirmac, plasentanin dogumdan hemen sonra viicudu terk etmesi-
ne ragmen bu varhga bagh kalmay1 sirdaren ruh 6zint olusturdugunu belirtir.
Ona gore bu ruhla Kaggarl'mn belirttigi, Umay ayni tanndir.> Boylece yeni dogan
gocuk, muhtemelen ana karmindaki esine ya da ‘son’ olarak belirtilen plasentaya, ya-
ni Umay ismindeki tek bir ruha sahiptir.* :

Umay giinimiizde kadinlan ve gocuklan koruyan bir ruh bigimini almis olup,
Tunguzlar ile birlikte Guney Sibirya ve Altay Turklerinde gorulir. Buralardaki
inanglara gore, Umay her zaman gocukla beraberdir; ancak onun gocugu terk ettigi
zamanlar da olur. Bu ayrilma uzun strdiagn zaman gocuk hastalanir. Umay’in ¢o-
cukla beraber oldugunun isareti, gogugun uykudayken gillmesidir. Agladig) zaman
sozil edilen koruyucu ruhun gittigi dasanular. Cocuk hastalandiginda Umayr getir-

62 H. Namik Orkun, Eski Tirk Yazitlan, s. 512.

3 H. Namk Orkun, a.ge.,s. 76.

& Kasgarh Mahmud, Divanu Lagat-it-Tirk, cev. Besim Atalay, c. I, ss. 127.
5 1. P. Roux, Altay Turklerinde Olum, gev. Aykut Kazancigil, s. 137-138,
66 J. P. Roux, Turklerin ve Mogollanin Eski Dini, s. 136.
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mesi icin kam ¢aginlir. Bazen gocugun dogmadan 6nce ruhunu korudugu varsayilan
Umay; Sagaylar, Sorlar ve Beltirler arasinda g yasina gelene kadar ¢ocugun ruhunu
temsil etmektedir.”

Umay hakkinda genis bilgi veren Seyidov, Umay bir yandan ginesle iliskilen-
dirirken, bir yandan da disil unsur olan yerle ilgili gormektedir. Kutsal Yer'in
(Otitken) Tiirk topluklanna yardim etmesi gibi Umay da yalmz ¢ocuklan degil, bu-
tan Tark halklarni, hatta batan insanlan koruyan, onlara kut veren bir tanngadir.
Bu nedenle Kirgizlara gore Umay, ayn1 zamanda bol mahsul almaya mal ve mulkin
artmasina da yardim eder. Seyidov’a gére Umay'in Otiiken kiltiyle iliskisi de var-
dir. Ona gore Otiiken; devleti, hakimiyeti koruyan bir ilahedir. Bu tannga, hakanla-
ra 1dukluk, bolluk ve kut verirdi.. Bu 6zelligi az 6nce Umay’la ilgili soyledigimiz
ozelliklerle cakisir ya da en azindan paralel duser. Otitken daha genel olarak dugi-
nulduginde Yer kiltit (doga .ana) ile ilgilidir. Boylece topragin ana olmasi fikriyle
Umay distincesi uyusur.

Ote yandan her seye hayat veren giinesin de Umayla ilgisi vardir. Giinesin sar1
rengi yizinden Turk halklarinda Umay’a Sar Kiz da denilmektedir. Giinesin 1s1
vermesi dolayisiyla Umay, ates ve ocak kiltleriyle de iliskilendirilir. Eger sozcugu
Turkee kabul edersek ay sozciigi de umay s6zctgiine yakin durmaktadir. Tark mi-
tolojisinde agaglann insamin tiiremesiyle iliskisi de bu konuyla ilgilidir.®

Kadirzade Kadir'e gore, Baz1 Turk topluluklarinda gorilen mama ruhu, dogum
hamisinin adidir. Anahid, Ayisit ya da Umay Ana isimleri farkh bolgelerde degisik
zamanlarda esanlaml kabul edilmis gibi gérinuyor. Ote yandan Anahid insan nesli-
nin artip cogalmasin gozeten eski bir Mecusi tanrigasidir ve yine bu arastirmaciya
gore Umay Ana kiltayle iligkilidir.”

J. P. Roux, Umay'in ¢ocuklan ve kadinlan korumasiyla ilgili olarak onun lohu-

D, Sinor, “Tarkler Tarafindan Sereflendirilen Bir Mogol Ruhu,” gev. A. Tagagl, MSU Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 207.

% M. Seyidov, a.ge., s. 82-88, 89, 91, 93, 102, detayl bilgi icin s. 80-114. Burada baz Tark
topluluklarinda Umay'a San Kiz denilmesi gok ilgingtir; cinka Balikesir'de Kazdag yore-
sindeki Turkmenler arasinda anlatilan Sarikiz efsanesine agiklik getirmektedir. San Kiz ismi
sangin olan bir kizadegil Umay'in (ya da yoruma gore Tanm’min) korumasinda olan bir ki-
za atifta bulunuyor olsa gerek. Bu bakimdan “San Gelin” tirkusundeki gelin s6zcugu, san-
sinliga degil muhtemelen san/igik/ganesle iligkilendirilen, gocuklann ve kadinlann koruyu-
cusu Umay'a isaret etmektedir.

K. Kadirzade, “Dogumla Bagh Hami Ruhlar, Sar Quvvalar ve Genetik Alakalar,” AATD, c. 2,
Ocak 1994, s. 71.
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salik hummasim temsil eden bir ruh ya da seytan olarak algilanan Al Kansr'min (Al-
bis) dismani olup olmadigim 6grenmenin ilging olacagim soyliuyor. Fakat Seyi-
dov’un dedigi gibi, Albis gercekten giinesin, atesin, mahvedici sicakligin timsaliyse
onun Umay'dan ayn bir ruh olacagim dusinmek de hata gibi goriinyor.

Ote yandan agagida da belirtilecegi tizere, Umay’la ilgili uygulamalarda onun za-
man zaman kotu nitelikli bir hale geldigi de dusunilirse, Al Kansi belki de
Umay'in ta kendisidir ya da onun kotulugu temsil eden bir seklidir. Nitekim Tuark
topluluklannda Umay ‘ates ruhu’ olarak da kabul gormusgtir.

Yine Sinor'un aktardigina gore, Umay'la ilgili gizli ve tehlikeli bir uygulama da
yapiliyordu. $aman vasitasiyla yapilan bir torende, saghkh bir bebegin ruhu nakle-
dilerek kisir bir kadimin ¢ocuk sahibi olmasi saglanmaya gahsiliyordu. Téren sonu-
cunda kadimn gebe kalmasi umuluyor, ancak ruhu nakledilen, yani Umay getiren
bebek oliyordu.” Gorildagi gibi Umay kaltii zaman zaman tehlikeli ve iyiligin
yaninda kétilik getirici bir uygulamaya donugebilmektedir. Bunu kismen Mezopo-
tamya ve Avrupa’min karanhk guglerle ilgili gesitli kultlerindeki bebek kurbam ayi-
nine benzetebiliriz.

Baz1 topluluklardaysa Umay (Imay) ates ruhu, bazen de 6lim melegi olarak ka-
bul edilmistir. Umay kulti Yakutlarda yerini zamanla ayisit denilen ruhlara birak-
mustir. Bunlar bereket ve refahi saglayan ruhlardir. Inanca gore Yakutlann Ogo Imi-
ta, ‘cocuk mmsr’ dedikleri bu ruh bir kus seklinde ¢ocugun bas: uzerinde 6ter ve bu-
nunla cocugun neslinin bereketli olacagim haber vermis olur. llgingtir ki, Turk-lIs-
lam kultirinde karsimiza ¢ikan ve daha gok talih kusu olarak algilanan Hima ile il-
gili gesitli inanislar bu ruh ya da ruhlar igin soylenenlere az ya da ¢ok uyar. Hima
kusunun benzer tirden baska ugar hayvanlarla iliskisi vardir.”

Uno Harva, Ayisit ya da Ayisit denilen ruhtan ayrnntih olarak bahsetmektedir.
Ayisit ashinda disi bir ilahedir; Yakutlar onu Kotun (Katurn/Hatun) olarak anarlar.
Belirtildigine gore o eski efsanelerdeki gok tanrnmmn kansidir. Hiristiyanhk devrin-
de de Allah’in anasi olarak kabul edilmistir (Meryem’le iliskilendirilmis olmal).
Yakutlar lohusay: tig giin sonra terk eden Ayisit'in gogugu korumak ve ona bakmak-

la gorevli oldugunu kabul ediyorlardu.

Bagka bir efsanedeyse dogum sancilan geldiginde kadimin goge dua ettigi ve

™D, Sinor, a.gm., s. 207-208.

™ Bu konuda bkz. Y. Coruhlu, Turk Sanatinda Hayvan Sembolizmi, s. 25, aynca ilgili diger kus-
lar icin bkz. s. 15-42.
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gokten iki ayisitin gelerek kadina erkek cogugu dogururken yardim ettigi ifade edil-
mektedir. Harva ayrica bazen dogum esnasinda beyaz bir hayat sivis1 (siit?) akitabi-
len tek bir dogum ilahesinden bahsediyor. Bir dua bunu gostermektedir:

Ey halik benim i¢in lutfet, sen ki ilk giinde orta makamda (yani arzda) iken hayat ma-
yiini bana akitir ve dersin: Sen surekli nefese ve 6lmez hayata nail olacaksin ve bu sana

sagilan inekten gelecek, bunun sayesinde dogan ¢ocuklarin ¢ogalacaktir.

Yine Harva'nin ifadesine gore, Altay Tirkleri de ayn1 sekilde ¢ocuk ruhunun (ya-
ni kutunun) gokte bulundugunu kabul ediyorlardi. Anohin, Teletutlerin gogin dér-
dincu katinda oturan Enem Yayugi'nin (Yayugi Ana) coguga ruh v'erdigine inandikla-
nm soéylemektedir:

Dogum ilahesi o anda dogacak gocugun émrunin uzunlugunu hususi bir kitaba kay-
detmek suretiyle tayin eder. Teleutlerin anlattiklarina gore, kitaba kaydedilen an geldi-
gi zaman ruh (siir) vicudu ébediyyen terk etmek mecburiyetindedir. Eger kundak ¢o-
cugu olurse Teleutlit anne goguslerindeki sttt sagarak Enem Yayugi icin etrafa sacar.
Teletler bundan mada hayvanlarin ruhlannin (kut) bir gok hediyesi olduguna da ina-
nyorlar. Anohin’e gére hayvanlarin ruhunu veren Erman-Kan gogtn tgtinct katinda
oturuyor. Altayhlarnin dini telakkilerini inceleyen Radloff en yuksek yaratict Kuday Ya-
yuci'nin besinci gok katinda oturdugunu anlatiyor ve aym sekilde Verbitskiy de ¢o-
cuklann yarat:cisi olan kudretli melek Yayugi'nin gogin besinci katinda oturdugunu
soylayor. Verbitskiy'in tetkik ettigi saman sarkilarinda Yayugi kadin ilahe olarak Enem
Yayugi, Yayugi anne olarak gorilayor. Saman gogun beginci katina, seramoni ile vasil
- oldugu zaman ilaheyi bu isimle selamlar. Ara sira bu ilaheyi Khan Anne Yayugi diye de
isimlendirir. Fakat bunu takip eden en enteresan sey saman tarafindan soylenen su
sarkidir: Anne Yayugi besinci gok katinda napak olam paklayan sut beyaz golde / Ey
Tapkay! Gobek bagini ¢ozersin / Sana yalvanp yakariyorum ey Yayugci Khan.
Sut beyaz1 gol sit ak gol cennet bolgelerinden biridir. Inamilan birgok tabirlerde

gocuk ruhunun semavi cennetten yeryuzine geldigini gosterir.”

Bir mezar ya da pinar basindaki agacin dallarina Allahtan ¢ocuk dilemek iizere
kigik bez salincak-begiklerin asilmasi, lslamiyetten 6nceki Umay kaltinin izleri
olarak degerlendirilebilir. Bu tespit dogruysa Umay kultiinun yer, su, agag, 6lum
kultleriyle iligkili oldugu bir kez daha vurgulanmis oluyor (Resim 2).

72 U. Harva (Holmberg), “Altayh Kavimlerde Dogum ve Gocuk Ruhlan,” ¢ev. Erdem Kayran,
TY, s. 2, Agustos 1954, s. 144-145.
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Turk sanat tarihi kapsamina giren bazi hey-
kel ve kaya resimlerinin Umay"1 tasvir ettigi
ileri- suralmustir. Goktirk devrine ait bazi
heykeller,'Kazakistan’m Taraz (Cambul) sehrin-
deki bolge muizesinde bulunan Gokturk devri
kaya resmi, yine Goktirk sanatinin bir ornegi
olan Kudirge kaya resimlerindeki kadin tasvir-
lerinden buyuk ebatta yapilmis olam, Umay
olarak kabul edilmis ve saygi gormustur. Gu-

nimiz Orta Asya’sinin, el sanatlarinda nazarhk
olarak kullamlan farkh nitelikteki Umay tasvir-
li dokumalara da rastlanmaktadir (Resim 3, 4).

Ana Maygil ve Ak-ene

Resim 2. Tarkmenistan'in Nisa ken-  Altayllar tarafindan inamilan iki disi ruhtur.
tinde Ebt Ali Dekkak Tirbesi yaki-
nindaki pinar basinda bulunan dilek
agacl

Ak-ene yaratic1 eril tann Ulgen’e yaratma kud-
retini ve ilhamim vermistir. Ana Maygl ise
ulusu koruyan ve kendisine ulus anasi da deni-
len ruhtur.

Riizgar ve Yagmurla 1lgili Ogeler

Bu ruhlar hem- Gok hem de Yer-Su unsurlanyla ilgilidir. Baz1 Turk topluluklanna
gore, riizgar ya da kasirga gesitli ruhlarin isidir; ‘omegin Yakutlarin inandig
ruhlardan Thal-holoruk I¢gite, rizgar ve kasirganin ruhu olarak sunulmaktadir.”
Ayrica yagmur yagmasim saglayan ruhlar da vardir.

Eski devirlerden kaynaklanan iriamslara gore yad, yada'* veya bagka isimlerle

3 Y. Vasilyev, a ge., s. 17.

™ Kasgarh Mahmud, bu tagin adimi yat olarak anmaktadir. Daha dogrusu yat sozcuginan
anlaminy, taglarla yagmur ve razgar getirmek icin yapilan kamlik (samanlik) olarak agikla-
maktadir. Bir bagka yerde de “Bir turli kamhkur (kahinliktir). Belli bagh tagslarla (yada tasiy-
la) yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yagdinihr; riizgar estirilir. Bu-Turkler arasinda taninmig
bir seydir. Ben bunu Yagma tlkesinde géztimle gordum. Orada bir yangin olmustu, mev-
sim yaz idi; bu suretle kar yagdirildi ve ulu Tann’nin izniyle yangin séndurilda,” demekte-
dir. Bu s6zcuk Kasgarh Mahmud'un eserinin muhtelif yerlerinde gegmektedir. Bkz. Kaggar-
It Mahmud, Divanu Lugat-it-Tirk Terctimesi, gev. Besim Atalay, c. 1, s. 3, 307-308.
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amlan bir tagin™ gerektiginde yagmur,
kar yagdirmak ve ruzgar estirmek igin
kullamldigina iligkin rivayetlerin sozi-
nu ettigimiz bu konuyla ve kutsal dag
temasiyla ilgisinin olmas: gerekir. Yag-
mur tag1 konusunda ortagag Islam kay-
naklan da dahil olmak iizere bircok es-
* ki metinde ok sayrda efsane ya da mi-
tolojik iz tasiyan hikayeler anlatilir.
Ortacag Islam cografyacilanindan,
Gerdizi'nin Zeynii'l-Ahbar, Yakat el-Ha-
mavinin Mu'cemi’l-Bildan, Ebtt Zeyd
" el-Belhi'nin el-Bed’ ve’Tarih, Ebi Rey-
han el-Birini'nin el-Asdart’l-Bakiye an el-
Kurani’l-Haliye, yine Birtninin el-Ce-
mahir fi Ma'rifeti’l Cehdvir adl eserle-
rinde ve yazan bilinmeyen H. 520 ta-
rihli Micmeli’t-Tevarih adli yazmada
yada tasindan bahsedilmektedir.
Anlatlanlarin bir kismu mitolojik
bir kism1 da mitlerden etkilenmis riva-
yetler seklindedir. Asagida da deginile-
cegi gibi, baz1 anlatimlarda bu konuda-
ki rivayetler Islamilestirilmistir; ormne-
gin Gerdizinin eserinde yada tasinin
kokeni Nuh peygamberin duasina bag-
lanur: ‘

Nuh peygamber Allah'a dua edip
Yafes'e bir isim (dua) ogretmesini,

bu duay! okuyunca yagmur yagma-

Resim 3. Tag uzerine yapilmis Umay tasviri.
Taraz (eski Cambul) Kastayev Devlet Sa-
natlar1 Muzesi (Fotograf: Yagar Coruhlu
1998).

Resim 4. Nazarlik olarak kullamlan, kege-
den yapilmig Umay tasviri.

sini niyaz etti. Allah onun duasim kabul etti. Yafes'e bir isim (dua) ogretti. Yafes bu ismi

75

Yada, yad, jata, sata/cata (Yakutlarda), cada (Altay’da) cama, say, cay/cay (Kipgak grubu),

jaytas/zajtas (Kirgizlarda). Aynca yede, yeda, kas vb. bu tasa verilen isimlerdir. Bkz. A. Inan,
Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 160; M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglanna Unooni
Bahis, 116,130,132; H. Tanyu, Turklerde Tagla llgili Inanglar, s. 45-49.
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bir tag tizerine yazd. thtiyaten unutmamasi i¢in bu tagi boynuna ast.. Bu isimle yagmur
yagmasini istedigi zaman yagmur gelirdi. Bu tagi suya vurursa bu su hastaya sifa verirdi.
Bu tasa onun ogullan miras¢t oldular. Oguz, Halluh (Karluk?), Hazar ve benzerleri gibi,
onun nesli gogaldr. Sonra, bu tag sebebiyle nesli arasinda anlasmazhk ¢iku. Bu tas
Oguzlarin elindeydi. Yafes'in ogullan “Bir gin toplanip kura cekelim, tag kime ¢ikarsa
ona verelim,” dediler. Bunun uzerine Oguzlar aym sekilde baska bir tag yaptilar. Bu is-
mi (duay1) onun tzerine de yazdilar. Oguzlarin buyugi bu sahte tagt boynuna ast.. Ka-
rarlastirilan giin gelince, kura cektiler. Tas Halluhlann hissesine dustia. Oguzlar yaptik-
lar1 sahte tagi Halluhlara verdi. Esas tag yanlannda kald:. Tarklerin tasla yagmur isteme-
leri bu sebeptendir.”

Goruldagi gibi Islami dénem mitlerine gore, muhtemelen Allah'in s6ziinin ya-
z1l1 oldugu bir tastan ibaret sayilan yada tasi, Allah'm Turklere Nuh ve Yafes araci-
ligryla armagamdir. O Turklere 6zgu bir ayncaliktir. Bu ifadelerde yada tagimn ko-
keninin Islamilestirildigini gormekteyiz. Oysa bunun yukarida Kazvini'nin eserin-
den verdigimiz dag ve yagmur tas1 arasindaki iliskiden de anlasildigy gibi, bu tas
dar anlamda dag kualta, genis anlamda yer kultayle ilgilidir.

Miicmeli’t-Tevarth isimli kitapta konuyla ilgili anlatilanlar daha énce ele aldig-
miz parcayla kismen ortismektedir. Yalmz burada Nuh'un tasi verdigi Yafes, Cey-
hun Nehri'nde ¢ldiikten sonra tasi Guz alir ve bunun tizerine kardegler arasinda tar-
tisma Gikar. Sonunda kura’ cekmeye karar verilir. Guz tasin bir benzerini yaparak,
daha sonra kurada kazanan TurK'e verir. Kuradan 120 y1l sonra yagmur yagdirmak
gerekince, Guz'un hile yaptig1 anlasilir; ¢iinku hi¢ yagmur yagmaz. Turk o dénem-
de tasa sahip olan Guz'a mektup yazarak yapilan hileden sikayetci olur, otekiyse
Turk'un ve taifesinin Allah™ incittigi i¢in dualarinin kabul olmadigim ve yalan soy-
ledigi cevabim verir. Ancak daha sonra Guz'un yagmura ihtiyaci olunca, gergek tasi
¢ikarr ve yapilan dua sonucunda Allah onlara yagmur verir. Bu durumda hile iyice
ortaya ¢ikar ve Tirk ile Guz arasinda ¢ikan savasta, o dénemdeki Guz olan Beygti
olar.”

En ilgi gekici mitlerden biriyse Yakut tarafindan anlatihr. Yakut, Ebt’l-Abbas el-

Mervezi'nin, tamistigy Davud b. Mansur isimli eski Horasan valisinin, Oguz Turkle-

-

7 R.Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Tiirkler ve Turk Ulkeleri, s. 72. M. Seyidov, bu ef-
sanenin ilk bolimuni aktaniyor ve bunun Kazvini tarafindan rivayet edildigini soyliyor.
Bkz. M. Seyidov, Gam-Saman ve onun Gaynaglanna Umumi Bahss, s. 121.

7 Metnin cevirisi icin bkz. R. Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Turkler ve Tirk Ulkeleri,
s. 33; M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarna Umumi Bahis, s. 122.
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rinin hitkimdannin oglu Belkik’e, Turklerin yagmur ya da kar yagdirdiklanmn
dogru olup olmadigini sordugunu anlatiyor. O da cevaben bunu Turklerin yapma-
digin, ama gercekten (bir tagla) yagmur yagdinldigim belirtiyor ve atalarina dair
cok ilging bir hikaye anlatiyor:

Atalarlmdan biri babasina karsi ¢tkmigh. Hikumdardan ayrihp ‘hizmetkarlarindan,
mevdlisinden ve diger kendine bagh haydutlugu seven kisilerden bir maiyyet edinmisti.
Yagma yaparak, ontine gikan hayvanlan avhyarak doguya dogru yoneldi. Nihayet, yer-
lilerin daha doguda ¢ikis noktas: bulunmadigim soyledikleri bir yere vardi, Yerliler “gu-
nes bu dagin ardindan yere ¢ok yakin olarak dogar. Orada tzerine distagi seyleri ya-
kar,” dediler. Hikimdar “orada yasayan insanlar ve hayvanlar yok mu?” dedi. Onlar
“Evet var,” dediler. “Oyleyse nasil oturabiliyorlar?” dedi. Onlar “Oradaki insanlar daglar
altinda dehlizler ve magaralar edinmiglerdir. Gines dogunca oralara cekilirler. Gines
gidinceye kadar kalirlar. Sonra gikarlar. Hayvanlara gelince, onlar dagdan agizlarina tas-
lar alirlar. Her hayvan agzina bir tas alarak basim1 havaya kaldinr. Bu tasla golgelenir. Bu
sirada bir bulut meydana gelir, onlarla giines arasina girer, onlan golgelendirir. Atam
oraya vannca, meseleyi kendisine anlatilan sekilde buldu. Hayvanlann tzerine atilarak
tas1 tanidi ve bu tastan yanina aldi. Adamlan bu taslardan tagiyabildikleri kadar tlkele-
rine goturduler. Bu tas zamanimizda onlann elindedir. Yagmur yagdirmak isterlerse, bu
tas1 azicik sallarlar, gokte bulut meydana gelir ve yagmur yagar. Kar ya da dolu yagdur-
mak isterlerse biraz daha fazla sallarlar, kar ya da dolu yagar. Mesele bundan ibarettir.
Bu husus onlarin buldugu bir ¢are degildir. Allahin kudretiyle meydana gelen bir olay-

dir.”®

Bu hikayede, ashnda tamamiyla eski Tirklerdeki dag kulti ifade edilmektedir.
Gunesin dagin ardindan yere gok yakin dogmasi ve tizerine distigu seyleri yakma-
s1, bu dagin ¢ok yuksek ve giinese yakin olarak tasavvur edildigini gosterir; belki
de tann olarak goriilen tirden bir dagdi. Daha eski Turk ve Cin mitolojilerindeki
‘yagmur yagdiran gok ejderi’ temasi burada ‘yagmur yagdiran tag’ temasina doniis-
mustiir. Boylece burada gokle yer arasina yerlesmis kutsal dag (eksen) tasavvuruna
isaretle, kozmik sistem de vurgulanmis oluyor. Aynca yukandaki metinde yer alan
bazi ifadeler magara kiltiyle ilgili olarak da yorumlanabilir. Ancak yukardaki
alintinin son ciimlesinde goruldugu gibi mitsel bir bilgi Islamilestirilmigtir.

Yakut Mervezi'den yaptigz alintilann devaminda, Samanogullan hikimdan Is-

8 R. Sesen (haz.), a.ge.,s. 136-137. Bu efsaneden kisa bir bigimde bahseden A. Inan, bu bil-
ginin Islam tarihgilerinden Ibnirl-Fakih'in eserinde bulundugunu belirtiyor. A. Inan, Tarih-
te ve Bugiin Samanizm, s. 161.
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mail'den bizzat isittigini anlattigy bir bagka hikayede, Turklerin buyu yoluyla yag-
mur yagdirdiklan ve bunu savas esnasinda diigmanlarini yenmek igin yaptiklan an-
latilir. Buradaki yagmur bereket anlamindaki yagmur degil, felaket getiren, ordula-
n telef eden bir yagmurdur. 449 yihinda Kuzey Hunlannin idaresinde yasayan Yiie-
ban kabilesinin kahinleri Ciicenlerin saldirilarina kars1 koyabilmek igin ¢ok siddetli
yagmur yagdirip, firtina gikarmislard.”

Birtini, Turklerden birine yagmur yagdirmas igin bir deneme yaptirir, ancak
girisim basarisizlikla sonuglanir. Sonugta bir bilim adami kisiligine sahip olan bu
ortagag Turk yazar, bu rivayetlere genis halk kitlesi yaninda okumus kimselerin de
inanmasina sasirdigini belirtir ve yaptirdigi denemede oldugu gibi tas bir ise yara-
madig1 zaman insanlarin bu tagin Turklerin ulkesinde etkili oldugunu ileri sturduk-
lerini soyler.* .

Yada hakkindaki en eski bilgiler VIL ytzyilda yasayan kimligi bilinmeyen bir
Suriyeli rahibin kroniginde yer almigtir. Bu tag ya da yagmur yagdirmayla ilgili
inamiglarin, Turklerde ve Mogollarda VI.-VIL. yuzyillarda ortaya giktign belirtilmek-
tedir. Gumilev’e gore, yada tasiyla yagmur yagdiran yadacilar saman degildir ve

yada XX. yuzyila kadar sigir, at veya domuz karmindan, ciger veyahut bagka bolgelerin-

den ahnan gesitli sekillerdeki kigiik taslann tizerine dualar okumak suretiyle yagmur

yagdirmak icin uygulanagelen bir baytciluk seklidir.®!

Goktiirklerde yada tast kullamimindan bahseden bir efsaneye gore, V. yuzyilin
ilk yarisimin sonlarinda Goktiirklerin atalar1 So kabilesinden ayrilmis olarak Giiney
Altayda yasiyorlardi. Bunlar 6nceleri yetmis kardestir. Bu kardeglerden ilki kurttan
dogmus olan Nisidu'dur (A. Inan'da Igjini-nisibu). Nisidu, istedigi zaman riizgar es-
tirip yagmur yagdirabilir.*

Yada tasinin gesitli 6nemli taglarla iligkisi oldugu da ileri suralmustiir; 6rmegin
Azerbaycan'da yags, ¢ak ve cakmaktagiyla baglantih gorulmustur. Birbiriyle bag-
dastirilan bu taslar ates gikarmak dolayisiyla simsek ¢aktirmak igin kullanihrdi.

Ote yandan baz1 arastirmalarda yada tag1 yesim tasi olarak da anlagilmistir. Asya

mitolojilerinde ¢zellikle de Cin mitolojisinde énemli bir yer tutan bu tagin yada ile

A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 161; L. N. Gumilev, a.ge., s. 126.
R. Sesen (haz.), a.ge., s. 199.
L N. Gumilev, a.ge.,s. 127.

A. Inan, Tarihte ve Bugun Samanizm, s. 160; M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglanna
Umumi Bahis, s. 119-120.
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iligkilendirilmesi normal goéruniyor. Nitekim yukanda belirttigimiz Cinli yazarin
eserinde yada tasimin daha ¢ok gok rengi, sar1, ak ve yesil renklerinde oldugu ifade
ediliyor. Bilindigi gibi yesim tas1 da bu renklerde olabiliyordu. Ancak yada tag: ta-
rih boyunca baska cesitli taglar ve nesnelerle de iliskilendirilmistir. Boylece bu ta-
sin bagka nesnelerle bagdastirilmasi onun baska mitlerle baglantih olmasina da se-
bep olmustur. Yadanin hayvan karmindan ¢ikarilan bir tas olduguna iliskin bir riva-
yetten, yani onun bir canh icinden ¢ikartildigy dilsiincesinden dolay1 bazi yerlerde
bu tas canl sayilmigtir:

Yakutlar yada tagina sata derler. Bu tas, Yakutlara gore at, inek, ay1, kurt gibi hayvanla-
rn icinde bulunur. En kuvvetli sata tagi kurdun karmindan ¢ikanlan tagtir. Sata tasiyla
samanlar yagmur, yazin kar yagdirabilirler; muthis firtina estirirler. Sata tag1 canh bir ci-
simdir. Insan kafasina benzer. Yuzu, goza, kulagy, agz1 ¢ok agik gorulur: Kadin ya da
bir yabancimn eli ya da gozu dokunursa olur, kuvvetini kaybeder. Canl sata ele alimp
yukari kaldirilirsa derhal soguk ruzgar eser, yagmur veyahut kar yagar. Elinde bu tas:
bulunan adam uzak yola ¢ikarsa atimn yelesi ve kuyrugunun altina bunu baglarsa at
_ terlemez; daima esen serin rizgar altinda rahat rahat seyahat eder. Samanlardan birine

satay1 kartal vermistir.5>

Bu alintida bagka mitlerle iligkili olan iki husus 6n plana ¢ikmaktadir: Bunlar-
dan ilki samanlardan birine bu tagin bir kartal tarafindan verilmesidir ki, sozu edi-
len kartal muhtemelen samamn kartal anasidir ya da belki de gok tannsinin temsil-
cisidir. tkincisi satanin canli ve insan basi seklinde tasavvur edilmesi ve bir kadin
ya da yabancinin dokunmasi ya da bakmasi (nazar?) sonucunda ¢lmesi motifidir. Bu
bize ozellikle ortagaglardan itibaren yayginlasan Vak Vak Agaci temasim hatirlati-
yor. Bu agag da insan ya da hayvan baglar1 bulunuyor ve bunlar olgunlastiklarinda
daldan distyor ve oéluyorlard: (bkz. s. 111).

Ates

Turk-Mogol topluluklarinin inanglarinda ¢ok kutsal sayilan ateste de bir ruh oldu-
guna inanilmaktayd. Atesin temizleyici, kotu ruhlardan ve hastahiklardan koruyucu
bir unsur oldugu kabul edildigi i¢in ona kurban sunuldugu ve sag1 yapildig1 bilin-
mektedir. Altay Tirklerinin ve Mogollarin dualarindaki tasvirlerde ates ruhunun
otuz ayakh disi bir ruh oldugu ifade edilir.

Altayh samanist Turkler arasinda anlatilan bir efsaneye gore, onceleri toplayici-

8 A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 162.
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likla beslenen ilk insanlarin atese ihtiyaglar1 yokmus; ancak tanr onlara et yemele-
rini buyurunca atege ihtiyag duyulmus. Tann Ulgen biri ak biri kara tasla gelerek
atesin nasil yakilacagini insanlara 6gretmis. Efsaneye gore o, bir tasin uzerine koy-
dugu ezilmis kuru otlara 6teki tagla vurarak yanmasim saglams.®* Yakut Turkleri-
nin efsanelerine gore ise ates, goklerin ugiincii katinda oturan Ulu-toyon tarafindan,
‘ates kargasr’ yoluyla insanlara gonderilmisti.®’ .

Cesitli kaynaklarda belirtildigine gore, baz1 Turk topluluklar: atege tapiyorlards;
omegin unla Cinli rahip Huan-dzang VII. yuzyilda aralarinda seyahat ettigi Gok-
turklerin atese taptigini ve bu nedenle agagtan oturma yerleri olmadigim s6ylemek-
tedir. Ona gore agag ates unsurudur ve atese olan saygilarindan Gokturkler agag
lizerine oturmazlar.” Oysa Orta Asya'da atesin kutsal sayilmasim Zerdustlikle ilgi-
li goren F. Ratsel'e karsi Gumilev, Gokturklerin atesi kutsal saymasiyla Zerdust-
lukteki ates kultii arasinda yalmzca dis gorinus itibariyle benzerlik oldugunu belir-
tir. Ona gore Iran’da atese tapilirken, Goktirklerde atesle kotu ruhlar kovulmakta,
yani ates biyi unsuru olarak kullamlmaktadir,”

Nitekim Gokturklerin atesi kutsal ve kotil ruhlardan temlzleym olarak kabul et-
tiklerini, 568'de Bizans elgisi Zemarkhos (Zemarh) ve beraberindekilerin atesle te-
mizlenmek zorunda birakilmalar agikca gostermektedir.” Bu islemin bazi yerlerde
gunumuz Nevruz kutlamalarinda ates tzerinden atlamak suretiyle gerceklestirildigi
dikkati cekmektedir. Boylece genel olarak atesin Turklerce kutsal sayilmasinin .
Iran’daki atese taparlik ile bir ilgisinin oldugu zannedilmemektedir. Ancak bununla
birlikte yukanidaki 6rmege benzer sekilde, Goktirkler disindaki baz1 Turk topluluk-
larinin atege taptiklarina dair rivayetler, ortagag Islam kaynaklarinda da verilmekte-
dir; omegin Kazvini, baz1 Tirklerin yildizlara bazilarininsa atese taptiglnl; 1drist,

Ezgislerin atese ve diger aydinliklara taptigini, Avfi, Kirgizlarin dlulerini yakip ate-

84 ‘Aynca bkz. M. Uraz, Tirk Mitolojisi, 1992, s. 165-166."

B. Ogel, Turk Mitolojisi, . I1, s. 501-502; Ulu-Toyon'un 6zellikleri ve atesi vermesi hakkin-
da ayrica bkz. M. Eliade, Samanizm, cev. Ismet Birkan, s. 220; ates uzerine genel bilgiler icin
bkz. U. Harva Holmberg, a.g.c., s. 449-458. ’

L. Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, gev. S. Karatay, s. 88.

L. N. Gumilev, a.ge.,s. 128. Eski Iran'da ates tapinaklar: vardi: Buralar insanin ruhundaki
ilahi1sigin ve ilahlann yeri olan kutsal merkezlerdi. Ates eski Iran'da ayni zamanda gokte ve
apacta bulunan ilahi ates Atar tarafindan temsil edilen gunese ait gucta. Ates aym1 zamanda
hukuk ve duzenle iliskiliydi. Zerdustlikte insan ve bogalarin tohumlan su degil ates ko-
kenlidir. Bkz. J. C. Cooper, An Illustrated Encyclopaedia of Traditional Symbols, s. 68.

L. N. Gumilev, a.ge., s. 128; aym konuda bkz. L. Ligeti, ag.e., s. 64.
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- se taptiklarim yazar. Ayrica Hudadu’l-Alem’de de Kirgizlarin atege taptig1 ve olileri-
ni yaktiklar1 belirtilmektedir.* Buradan.da anlasilmaktadir ki, gelismis olan Tirk
topluluklar atese tapmaktan ¢ok saygi duymakta, daha az gelismis Tirk toplulukla-
riysa atese tapmakta ya da atege karsi olan davranislan bunlan izleyen gezginler ya
da arastirmacilar tarafindan ‘tapma’ olarak yorumlanmaktadir.

" Bu konu aym zamanda ocak kaltleriyle ilgili olmalidir. Ocak kulti de genellikle
atalar kultu icerisinde degerlendirilir. Hun Turklerinden itibaren bu kiltlerin ge-
cerli oldugu gesitli aragtirmalar sayesinde anlagilmaktadir, 6megin Etil (Idil) boyu
Turklerinde od ve ocak ruhu vardir. Buna tapinilir ve atalar kaltiyle ilgili olarak
‘od anas’ ve ‘od atasrndan s6z edilir. Baz1 Yakutlar Hatan Temieriye'’yi atesin ruhu
olarak kabul ederler. Iginde Turklerin de yer aldig1 samanist Sibirya topluluklar-
nin ¢ogunda ates ruhu ocagin alevlerinde egik bir vaziyette oturan ihtiyar bir kadin
‘seklinde tasavvur edilir. Goldlarda gelin yeni evinde 6nce ates anaya (ya da ates ni-
ne) takdim edilerek atesten iyi bir hayat ve ¢ok gocuk dilenir. Atese su ya da ¢op
dokulmemesi, atesin aniden karistirllmamasi, av hayvanlarimin tiy tutamlarinin
atese dustrulmemesi onun rahatsiz olmamas i¢in éngorilen yasaklardandir. Ates
(ocak) yuvanin ve oradaki hayatin surekliliginin simgesidili. Birgok yerde ates
erildir. Od-tegin, yani ocagin prensi unvam Turklerde kigtk ogullar igin
kullamhrdi. Cingiz Han devletinde bu unvan, ot¢igin ya da ogigin olmustur. Baba

“ocaginin, yani eski atesin sahibi kuguk ogul idi. Cesitli yerlerde atesin disi bir tann
oldugu da belirtilir. Degisik Tirk topluluklarinda bereket igin dua edilip, ilk trin-
ler ona sunulur.

Aynica benzer iglevlerinden dolay: (yayilmasi, cosmasi ya da azalmasi, kot ruh-
lar1 uzakta tutabilmesi vb.) Turkler ve komsularinda ates, samanin alter ego’su ola-
rak kabul edilir. Roux, bu nedenle eline alevleri alabilen yé da ates uizerinde yuru-
yebilen Miisliman evliyalarin da saman gibi atesin efendisi oldugunu soyler. Atesin
yok edici ozelliginden dolayl, yerytziine ait varlig: silinmek istenen olulerin ceset-

leri ve egyalar1 ateste yakilir. Bu arada Tirkiyede yaptig1 ¢agdas inamslarla ilgili
tespitlerinden bahsederek, Ttirkiye'de hastalarin ocak tizerinden atlatilarak ya da iki
ates arasindan gegirilerek iyilestirilebileceklerine inanildigim, Anadolu'da Sibir-
ya'da oldugu gibi, oturulan odanin, kéta ruhlan kovmak icin yanmakta olan ardig

' agaa dallanyla titsilendigini belirtir.

8 R, Sesen (haz.), age.,s. 64,91, 117, 146.
% . ]. P. Roux, “Ates Turklerde ve Mogollarda Ates Kaltt,” ¢ev. Gonul Yilmaz, Antik Dinya ve
Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozlugu, yon. Yves Bonnefoy, s. 84, 85. Aynca
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Ategle ilgili depisik mitsel uygulamalar da vardir. Mesdodinin Acd’ibi’l-dinya
isimli eserinde atesle fal bakma téreni anlatilir:

Turkler sihir, siddet ve kin sahibi insanlardir. Hukuimdarlarnin senede muayyen bir gﬁ-
ni vardir. Bugiin hukamdar adina bayuk bir ates yakihr. Hakamdar yuksek bir yer-
den atese dogru egilmis bakarken kahinler atege kars: bir seyler soylerler. Bunun uzeri-
ne atesten yukar dogru bir ¢ehre yikselir. Eger bu ¢ehre mavi (yesil anlamina da gele-
bilir) ise yagmura ve bolluga, beyaz ise kurakliga, kimmz1 ise kan dokulmesine, san ise
hastaliklara ve vebaya, siyah ise huktumdarin 6limitne ya da uzak yolculuga delalet
eder. Son renk olursa hikiimdar yola ya da gazaya gikmaya acele eder.”!

Ev Ruhlan

Ates ruhu disinda bazi Turk topluluklari, érnegin Volga Turkleri oy tiyesi, yani ev
sahibi olarak anilan bir ruha inamirlar. Bu ruh evi korur, ailenin mutluluk ve refa-
“him saglamaya galisir, ancak memnun olmadigy zamanlarda hastalik getirebilir. Bu
nedenle ev ruhuna yilda bir kez kurban kesilir ya da bulamag sunulur. Benzer sekil-
de Yakutlar da ev ruhuna inanirlar.” Ev ruhu ya da ev iyesiyle ilgili inamslar Tar-
kiye Turklerinde de karsimiza cikmaktadr.”

Yeraltina (Asag1 Dinya) Mensup llahlar/Ruhlar

Erlik

Yeraltina mensup kot ilah ya da ruhlar ziimresinin basinda Seytana karsilik olarak
ele alinabilecek Erlik bulunmaktadir. Erlik sozcugiu baz1 aragtirmacilara gore, kud-
retli anlamina gelen erklig sozcugunin degismis seklidir ve Altayhlara gore gﬂdﬁ
kuvvetli demektir. Budist mitolojideki 6lim mabudu olan (ve bir bogaya binen)
Erklig Yamanin etkisiyle bu adi almis olmahdir; yoksa Ogel'in savundugu gibi
onun Iran mitolojisindeki Ehrimen’le ilgisi yoktur.

Erlik'in ortaya ¢ikisi ge¢ donemlerde Vents'le iligkilendirilmistir. Guglu, yigit
(erklik ve erlik) bir kisi olan savasg1 (Venis), tan agarirken goriinen yildizlan 6ldi-

aym konularda bkz. J. Paul Roux, Tirklerin ve Mogollann Eski Dini, s. 178-180; B. Ogel,
Turk Mitolojisi, c. 11, s. 498, 504.

R. Sesen (haz.), a.ge., s. 57.
92 5. Bulug, Samanizm, T0A, say1 3, 1942, s. 125.

% Y. Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarmun Izleri, s. 48; Rifat Araz, Harput'ta Eski Turk
Inanglan ve Halk Hekimligi, s. 61-63.
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»rur. Erlik Han Yama’min Samanizmdeki karsiti olarak bu savasqiyla ozdeslestiril-
mistir. Onun 6lum tanrisi olmasi da belki bu daha eski tasavvurlara dayanmaktadir
(Cizim 2).

* Erlik'in basinda yer aldiga kotu ruhlar zumresi insanlara her tirla kotulugy,
hastaligy ve 6lumi getirirler. Bunlar daha ziyade korkung sekilli yaratiklar ya da
cinlerden meydana gelir. Bu koétuliik ilahi, yine tann Ulgen tarafindan yaratilmig
olup, cehennemin uzerindeki bir yerde, Radloff"a gore asag1 diinyanin besinci ya da
dokuzuncu katinda oturur. Burada demir ¢atil bir saray1, gimiusten bir taht1 var-
dir. Bir goruge gore Erlik, her birinin bir tanrsi bulunan dokuz tabakadan rheyda-
na gelen yeraltinda kara bir gtines yaratmigs ve bu 1sikla buray: baydlnlatrﬁlsnr». Rad-
loffa goreyse Erlik'in oturdupu tabakadan daha asagida gunahkarlarin suruldugu
yer olan cehennem bulunmaktadir. '

Erlik her turli hastahiklar gondererek
insanlardan kurbanlar ister. Bu kurbanlar
verilmedigi takdirde, oldirdiugi insanla-
rin canlarim yakalayarak yeralti diinyasina
gotirur ve kendisine kole yapar. Altayh-
lar 6zellikle hastahigin hitktim surdugu za-
manlarda Erlik’ten ¢ok korkar ve onu kur-
banlarla aldatmaya ¢ahsgur.

Saman dualarinda bir canavar olarak
tasvir edilen Erlik, saglam vucutlu bir ih-
tiyar olarak dusunulmustir. Gozleri ve
kaglan kara, catal sakalll, yaban domuzu-

na benzeyen az1 digli, kara ve kivircik sag-

I, kara renkli bir ata ya da oktize binen,
yilan kameili, kana benzer parlak yizli bu ‘ :
kotalik ilahi ikonografik ozellikleriyle sa- ~ ¢izim 2. Yama tasvirlerinden etkilenmis
olimun efendisi Erlik Han gosteren, XIX.
yuzyila ait bir mask. Cok renkli kartonpi-
yer. Yapiminda yaldiz, at kih ve ipek de
kalkam oldugu da anlatilir. kullamlmustir. Choijin-Lama Tapiag1 Ma-

B Erlik'in 7 ya da 9 oplu ve 2 ya da 9 ki- zesi Mogolistan. K. Tsuratanin fotografin-
dan ¢izim, (P. Berger ve T. Bartholomew,
Mongolia The Legacy of Chinggis Khan, Lon-
Mattir, $ingay, Komur Kan, Badis Biy, Ya-  don & San Francisco [basim yeri Hong
bas, Temir Kan, Ucar Kan, Kerey Kan'm  Kong] 1995, s. 168, Res. 40).

nat tarihimizde zaman zaman karsimiza ¢1-

kar. Baz1 yerlerde onun demirden kilic1 ve

21 vardir. Onun dokuz oglu olarak Karas,
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adlan1 belirtilir. - Onun kizlarinin fazla bir islevi
olmamakla birlikte, saman Ulgene kurban sun-

mak uzere goge cikarken, bu kizlar. samam ya- \
taklarina ¢agirarak onu yolundan alikoymaya ca-
hgirlar. Saman goérevini unutup bunlarn cilvele-
rine aldanirsa bagka ruhlar tarafindan cezalandi-

rihir ve kurbamn tann tarafindan kabul edilmesi
isi tehlikeye duger. Bu kizlardan yalmzca ikisinin
ismi bilinir: sekiz gozlu Kistey Ana ve Erke Sol-
ton. Bu sekliyle Erlik, Turk sanatindaki cin tas-
virleriyle ilgilidir; 6zellikle Uygur duvar resim-
lerinde rastladigimiz bu tasvirler Topkapr Saray1
Kituphanesinde yer alan Muhammed Siyah Ka-

lem’e atfedilen minyaturlerde de gérulur (Resim
5, 6).
Turk mitolojisinde yer alan Erlik disindaki

seytan, cin vb. tasavvurlar eski Turk dinsel ina-

Resim 5. Siyah Kalem'e atfedilen
bir cin tasviri. Topkap1 Saray1 Ma-
zesi Kutiphanesi H 2153 (M. S.  riyle sekillenmistir. Kota ruhlara Altaylarda ka-

Ipsiroglu, Siyah Kalem Wind of The  rq neme, Yakutlardaysa abast denir. Bazen bunla-
Steppe, Istanbul 1985, Res. 40).

niglar, Budizm, Maniheizm gibi dinlerin etkile-

ra, cogunlukla da Uygurca da yekler de denilir.
Bu sozcitk Uygurcada aym zamanda seytan ‘sézcugiiniin de karsihgidir.** Daha 6nce
Umay’la ilgili olarak ele almaya gahgtigimiz Albasti, Al Ruhu, Al Kansi, Al, Al Ana
gibi isimlerle amlan ruh, muhtemelen Umay'in sonradan gelisen ikici ilkelere gore
olumsuz anlamda baskalasmis seklidir; baska bir deyisle ondan turetilmis bir ruh
ya da ilahtir. Ancak bu durumda kétii ruhlar ziimresindendir; ¢unkii o lohusalara
eziyet eder ve lohusa hummasina (albast1) neden olur. Bunun diginda bazen Albas-
tryla 6zdeslestirilen ancak ayr bir ruh da sayilabilecek Albis veya Albin da cinler
ya da seytanlar taifesindendir. Kara Koncolos, Roux'un iddiasina gére Yunanca Kali-
kantzaros sdztinden gelir ve ozellikle kis aylarinda yakaladigy herkese gesitli sorular
sorup bilemedigi takdirde onlar bir tarakla 6lduren kétu bir varhktr. Butun bu
seytan ya da cin taifesi giinumiize kadar ulasmis eski tasavvurlardan olusur. Kara
Koncolos, Carsamba Karist (carsambalar: insanlara zarari dokunur) ve Kara-Kura

9 A, Inan, Tarihte ve Bugun Samanizm, s. 41.
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(bir kegiye benzeyen ve erkekleri bogmak icin tzerine atlayan kedi biyakluginde
bir yaratik) denilen birtakim kotu ruh ya da yaratiklarsa geq'donemlerde turetilmis
olmalidur.

Kara—Kurg'ya benzer bir yaratik Harput'ta karsimiza ¢ikan ve Erlik'in taifesinden
olan Kormoslerle” iliskisi olabilecegi ileri suriilen Kamos'tur. Bunun da birtakim
hastaliklar veren faaliyetleri yaninda, insam bogarak éldirdugine inamhr. Uykuyla
" uyamklk arasinda olan kisi o geldigi zaman geldigini hissetmekle birlikte kurtul-
mak i¢in herhangi bir harekette bulunamaz. Bazen iri yan bir insanken bazen de iki -
karis boyundadir. Zaman zaman da kara bir kediye benzer. Dogu Karadeniz'de, Har-
put'ta Kamosa ya da Kara-kura'ya atfedilen, insanin tizerine gullanip onu nefessiz bi-
rakma (veya bogma)- ozelligine sahip kotu ‘

varlik daha ¢ok Kara Koncolos olarak bili-
nir. - '

Turk-Islam kulturiinde cinler-seytan-
lar, -kott yaratiklar temelde eski Tirk,
Hint, Iran mi[olojileri ve inaniglariyla
bunlarin bir karmasindan olugur. Ozellik-
le Tiurklere ait oftécag ve daha ge¢ donem-
lerin yazma kitaplarinda bu tirden varlik-
lar1 ¢ok goririz. Bununla birlikte genel
~ Islam devri mitolojisinin olusturdugu bir
dinsel kokenli anlayis da bunlara eklen-
mistir. Bu son grup, Islam déneminde bu

varhklarla ilgili inamglara, Musevilik ve

Hiristiyanhktaki benzeri inamslarin karis-

Resim 6. Kelile ve Dimne’den aslana binen
ve yllam kamg olarak kullanan (Erlik
_ imgesinin etkisini tagiyan) bir cin tasviri.
kitaplaninda goralur. Yalniz bu grupla il-  Edgar Blochet, Les Enluminures des Manusc-
gili minyattirlerin aslubu Hiristiyan ya da  ipts Orientaux -Turcs, Arabes, Persans- de la
Bibliotheque Nationale, Paris 1926).

masindan meydana gelmistir. Bunlara ilis-
kin 6mekler de genel Islam yazarlarinin

Musevi geleneklerinden ¢ok Asya sanat ge-

%5 Bahaeddin Ogel, Kormos'a yaradihs destanina dayanarak: Erlik'le bir tutmaktadir ve Sey-
“+-.....tan olarak nitelemektedir. Bu s6z (Koriimes sekli de vardir) ona gére Seytann kor oldu-
gunu da ifade etmektedir. Hakikaten giinimuz Tarkiye'sinde de bazt yorelerde “Hay kor
Seytan sana lanet olsun,” seklinde ifadeler kullamlmaktadir. Bkz. B. Ogel, Tirk Mitolojisi, c.
1,5 429-430. - e
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leneklerine baghdir. Cinler ve Seytan uzerine
Kuran'da birtakim sure ve ayetlerde yer alan bil-
gileri ise ayn bir gruba koymahyiz.

Osmanl doénemine ait Metdliu’l-Sadde isimli
bir yazmadaki minyatiirde humma hastahgin
yapan kotit bir ruh ya da cin tasvir edilmekte-
dir.*® Bu minyatirde ortada bir disi cin mavi
renkli govdesiyle ust yarisi giplak olarak dizleri
uzerinde oturmaktadir. Sivri az1 disi yanagindan

cikmakta ve alevli solugu gorilmektedir. Mavi

gozleri alev seklindedir. Soluk mavinin hastahik
ve yas rengi oldugunu hatirlamak gerek (bkz. s.
181). Bunun iki yaninda birisi kegi bash, digeri
boynuzlu insan seklinde bagh ve govdeli iki bas-
ka cin daha vardir. Ortadaki humma hastahig
Resim 7. Gold ve Gilyaklara ait  ruhu, ayaklarindan kaldirdigy yeni dogmus bir
Amur Tozleri (M. And, Oyun ve Bagl  pepessi pytmaktadir. Bu tasvir bize eski Turkler-
Turk Kilturinde Oyun Kavrami, ls- deki tealbing b b b
tanbul 1974). eki Umay Ana kultunu ve Albasti ruhunu hatir-
latmaktadir; belki de burada kastedilen lohusa

hummasidir.

Eski Tark Mitolojisinde Tozler (Putlar)

Turk mitolojisinde gorilen ve erken devirlerden itibaren ortaya ¢ikan tozler (ruh),
yani idoller esas olarak animizm ve fetisizmle ilgilidir.”” Bu tézlerin ortaya gikisin-
daysa en ¢nemli etken atalar kiltu, yani atalara gosterilen saygidan dolay: olusan
inanglar bitinadur (Resim 7).

Animizm esas olarak ve en basit sekliyle butun varliklarin, canl cansiz her gse-
yin bir ruhunun bulunduguna inanmakur. Insanlarin degisik inanclarina gore farkh
ozelliklere 'sahip olan ruhlarla ilgili olan animist inang, ruhlan ya da atalan temsil
ettigine inanilan tozler igin de gegerlidir. Animizm Turk mitolojisinde s6z konusu
olan Yer-Su inanglarinin bagka bir ifade tarzidir. Ancak derelerde, vadilerde, agag-

% Resim icin bkz M. And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyast, s. 71, Res. s. 256.
% F. Bozkurt, XIX. yazyil sonlarinda Orta Asya Tirklerinde gorulen fetislerin totemcilikteki
suringa’lan andirdigim ileri sirmektedir. Bkz. F. Bozkurt, Turklerin Dini, s. 16.
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larda, kayalarda ya da hayvanlarin govdelerinde yasadiklan ileri stirtilen dogatistu
varliklarin diginda kalan unsurlar da bu kavram igine girebilir. Bedensel varhg ol-
mayan, hayalet, cin, ruh gibi varhklarin timunun de igine girdigi animizmin 6zel
bir bigimi olan ataya tapinma ya da sayg1 gosterme olgusu tozlerin olusumundaki
en onemli etkenlerdendir. Ataya saygi ya da tapinma kavraminin aile bitinluguni
saglayic1 ya da koruyucu sonuglar da vardur.

"Cin kaynaklannda Goktirklerin atalanna yedinci ayin -yedinci giniinde kurban
sunduklan agiklanmaktadir. Bu kurban, bir erkek ve bir disi kurttan olusah bir ata-
ya tapma seklindeydi ve atalar magarasi denilen bir magarada gérceklesiyordu; Ote
yandan aym devirde insan-atalara tapma bi¢imindeki bu ata kalta, 6ltlere tapimlan
bir tapinagin ya da 6luyu temsil eden yazil mezar tagsi ya da heykelin yaninda da ic-
ra ediliyordu. Hunlarda oldugu gibi insan atalarin ruhlanna da kurban suh’uluyor-
du. Baz1 aragtirmacilar bu erken devir Turklerinde atalara insan kurban edlldlgm-
den de soz ederler; ancak bu tartismahidir.”® ‘

. Toz kiltuniin gelismesiyle kismen ilgisi olan fetisizm, esas itibariyle dogada
bulunan (tas, deri, penge, boynuz vb.) birtakim nesnelerin ya da maddelerin kutsal
sayllmas: (iglerinde buyusel gu¢ bulunduguna inamlmasi), bunlann nazardan sakin-
ma, bilyll yapma, ugur getirecegine inanma gibi amaglarla kullanilmas: nedeniyle-
dir. To6z denilen putlann en basit sekilleri de aslinda put olarak kullanilmayan fetis
denilen dogal maddelerin bagka maddeler ya da meydana getirilen sekiller iizerine
tutturulmas: sonucunda olusuyordu.*®

Tozler, atalar kultuyle ilgili olarak ¢ok eski devirlerde (proto-Turk devri) inam-
lan hayvafl-ata ya da hayvan-ana kultlerine de isaret etmektedir. Hayvan-ana/ata ko-
nusuyla iligkili en ilging ve taminms 6mek Oguz Turkleriyle ilgilidir. Nitekim
Oguz boylarimn her birine ait bir hayvan-ana/ata kavrammna karsihk gelen kus
simgeleri ayni zamanda birer tézdi. Dolayisiyla bu inanglarla ilgili olan ongunlar
da, tarihin iginde ne kadar degisik veche alirlarsa alsinlar t6z kavramu igine girer-
ler. - _

- Bu tozler, aym zamanda koruyucu ruh tasavvuruyla ilgilidir. Hayvan-ana/ata

kulttnin bir yansimasi olarak giniimizde de bazi yerlerde yasayan bu inanca gore,

%7, P. Roux, “Atalar Kalta Tarkler ve Mogollar,” cev. Gonal Yilmaz, Antik Dinya ve Geleneksel

Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, yon. Yves Bonnefoy, s. 81; ayrica daha ayrintih bil-

- giicin bkz. . P. Roux, Eskicag ve Ortagagda Altay Turklerinde Olam, cev. Aykut Kazancigil, s
©193-202.

% . M. Uraz, a. g.e., 205; S. Veyis Omek, 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyt, Sanat, Efsane, s. 46-47.
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herhangi bir kahramanin, din adaminin ya
da ¢énemli bir kisinin bir hayvan-esinin
oldugu kabul edilir. Bu onun koruyucusu-
dur. Nitekim bu hayvan 6ldugunde kahra-
man da 6lmekte ya da herhangi bir neden-
le bir insan 6ldigu zaman onun koruyucu
ruhu da hayatim yitirmektedir. Yakutlar-
da, Sagaylarda, Kazak ve Kirgizlarda ve

baska Turk boylarinda gesitli efsanelerde

k i :
Resim 8. Diyarbakir Ulu Cami kapisi uze- bu konuya isaret eden hususlar vardir

rindeki aslan-boga mucadelesini gosteren Bununla ilgili bir Sagay menkibesinde

kabartma (G. Oney, Anadolu SelcukluMima- ~ Topgan adh bir kam, bir ayini gerceklesti-
risinde Stusleme ve El Sanatlan, Ankara

rirken bir gok ve bir kara boganin birbir-
1978, Res. 25).

leriyle mucadele ettiklerini gorur. Topcan
gok bogaya saldirir. Yenilen gok boga kurt bicimine girerek kagar; dolayisiyla Top-
can kendi hayvan esi olan kara bogaya yardim etmis olur. Bu menkibede hem bigim
degistirme hem koruyucu-ruh temasi hem de hayvan uslubunun en énemli sahnele-
rinden olan hayvan miucadele tasvirlerine deginilmektedir (Resim 8). Islamiyetten
sonra hayvan donuna girip birbirleriyle miicadele eden kamlarin yerini, dervigler
- ve seyhler almigtir. Ozellikle Bektasi menakibnamelerinde bu konuyla ilgili ilging
omekler mevcuttur.

Cesitli Turk topluluklarinda oldugu gibi Yakutlarda da koruyucu ruh dustncesi
vardir. Eliade’ye gore her samamin sakl tuttugu hayvan-anasi, onun koruyucu ruhu-
dur. Gugli samanlarda bu koruyucu ruh kartal, boga, boz ay), sigin ya da tay gibi
hayvanlar olabilirken, gi¢suz samanlarin koruyucu ruhu bir kopektir.

Gunumuz Turk topluluklarinda ve komsularinda yapilan aragtirmalara gore, on-
gon sozcuguniin daha ok Mogollarda, tos (toz) sozcuguinunse Turklerde yaygin ol-
duguna dair ipuglar1 vardir. Bu konuda bir incelemesi bulunan-A. Inan, Yenisey ve
Altay Turklerinin tos, toz sozcuguni kullandiklari, Tuba, Uranhay :filrklcrinin ayni
anlama gelmek tizere eren, Yakutlarin tangara ya da emeget sozcuklerini tercih ettik-
lerini belirtiyor. Aym aragtirmaci tozlerin, soylu o¢lulerin ve samanlarin serefine
yapildigim, Altaylarda her oymagin bir buyuk tézi oldugunu belirtiyor. Onlar
ezelden beri mevcut olan ruhlardir. Tézler aru toz, kara toz olmak tizere ikiye ay-

rilmigtir. Bugiinku Altayhlar ve Yeniseyliler de daglarin ve hayvanlann bazilarim
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) 100
toz sayarlar.

Ancak Eliade, Yakutlarin ye-kila (hayvan ana, Rusgasi lja kul, Yakut soyleyisinde
iﬁye kul'™") dedigi ruhlar koruyucu ruh olarak kabul ederken, A. Inan’in téz olarak
kabul ettigi Emeget’in tamamuyla farkl ‘bir varhk oldugunu soyleyerek, onun 6l-
mis bir samanin ruhu ya da énemsiz gok ruhlarindan biri oldugunu belirtiyor.'”

Eski Cin yilhiklarinda Hunlar ve Gokturklerde tozlerin varhigindan bahsedil-
mektedir. Erken Altay mezarlarinda bulunan ve muhtemelen bir bayrak direginin
tepesine dikilmis geyik heykeli bu hususlardaki omeklerden biridir.'” -

Ote yandan Cin kaynaklarinda anlanldigina gére MO 121 yilinda, bir Hun pren-
sini yenen Cinlilerin ele gecirdikleri altin put belki de baslangigta tozlerin tanrn su-
retinde olduguna isaret ediyordu; ¢iinki belirtildigine gére Hun prensi bu altin
heykelin karsisina gegerek Gok Tanrr'ya kurban sunuyordu.

T6z denilen kegeden yapilmuis hayvan ve insan seklindeki kuklalara benzer tas-
virler Tastik devrinden 6nce ve sonra devam etmisti. Ancak Turk bozkir kiltirtine
uygun olarak hayvan bash tozler de (t6s) ok yogun olarak gérilmekteydi. Ozellik-
le Turklerde yaygin olan kurt ongunu da t6z olarak kullaniliyordu. Bilindigi gibi
kurt ongunu Wu-sunlardan Uygurlara kadar pek ¢ok Turk kavminde énemli bir yer
tutuyordu. ‘ | ' )

Hunlara atfedilen Noin-Ula mezarlarindan birinde ortaya ¢ikarilan hayvan sek-
linde torbanin toz konusuyla ilgili oldugu anlagilmaktadir. Degisik renkteki kegele-
rin dikilmesinden meydana gelen torba, aym mezarda bulunan tahtadan yépllmls
kurt basiyla beraber direge takildiginda kurt ongunuyla iligkili olarak devletin sim-
gesi bayrak ya da sancak ortaya gikmigtir. Proto-Turkler, Hunlar, Goktuirkler ve
Uygurlarda; hatta bagka Turk topluluklarinda da bayraklar bu tip tozlerin gelismis
sekilleriyle ilgiliydiler. Part bayragim anlatan (1. yy.) Arrianus'un yap;1g1 acikla-
ma, Nom Ula’dan ¢ikarilan torba seklindeki toz, Flavius igin de dogrudur. Bir dire-
ge asii ongunun kegeden yapilmis torba seklindeki gévdesi, ruzgar onu sisirince

hareket ediyormus gibi (canhymis gibi) gérunuyordu. Torbanin igine giren ruzga-

100 A Inan, “Ongon ve Tos Kelimeleri Hakkinda,* Makaleler ve Incelemeler, s. 268-273. M. Se-
yidov, tozleri Hakaslarda an toz, kara tdz ve ¢oban toz (kétu nitelikli) olmak uzere g
gruba ayinr; bkz. M. Seyidov, a.ge., s. 51.

101 A, Inan, “Yakut Samanizmindeki lja Kul,” Mi, s. 458, dipnot 1.

102 M. Eliade, Samanizm, cev. lsmet Birkan, s. 117.

103 E Fgin, Islamiyetten Onceki Tirk Kultur Tarihi ve Islama Giris, s. 17, lev. X1 b,
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nn cikardig sesler de bu anlama katkida bulunuyordu.'®*

Gokturkler de deri bir torba i¢inde sakladiklar kege idoller yaparlardi. Yine ig
yagiyla yaglanan bu tasvirler ayni zamanda sirik izerine tutturuluyordu,'®

Noin Ula’'daki kurt basina gore daha gergekei olan Gokturk bayraginda kege ki-
sim bir ejder govdesini andirir sekilde yapilmis olup kumas bayraga gecis evresine
isaret etmektedir. Bu kismun tizerindeki kurt basi da genellikle madenden yapiliyor-
du. Kurt bagh t6z ya da sancagin en gelismis tasvirlerine Dogu Tirkistan freskola-
ninda rastlanmaktadr.

En yaygin olanlan geyik, kurt, kartal seklinde olan hayvan bigimli tozler bazen
cadirin 6niinde duran bir direge takiliyor, bazen ana direginin ucuna denk gelecek
sekilde, cadinn tepesine yerlestiriliyordu (Resim 9). Bunlarin diginda yapilan kukla
gibi tasvirler de ¢adirin igine atalara saygimn bir ifadesi olarak asihyor ya da konu-
yordu (Cizim 3, 4, 5).

Chtchoukin'in bir Sibirya seyahatinde buldugu iki eski Yakut elyazmasinda Ya-
kutlarin adirlarindaki tozlerden bahsedilmektedir. Bunlar tahtadan yapilmis, kayin

agaci kabuklaniyla ortuli ve mercan
gozlu tasvirlerdir. Elyazmasi metin-
lerde Yakutlarin ilgili hayvanin etini
. yemeye basladiklarinda, s6z konusu
heykelciklerin yuzinu yagla sivazla-
diklan belirtilmektedir. Baska bir
kaynakta bu tozlerin kege, deri gibi
malzemelerden, bazen i¢i doldurulmus

hayvan derisinden yapildig1 soylenir.

Yine mercan gozlu olan bu tasvirlerin

tahtadan olanlan boyal1 da olabiliyor-
du.'®

Goruldugu gibi tozler kutsal nes-

e

Resim 9. Olasilikla tozlerle ilgisi bulunan gadir
diregi tepelikleri ya da sancak alemleri. Avar
devri buluntusu. Budapeste Milli Muze (Fotog-
raf: Yasar Coruhlu, 1989). ugur, kotit ruhlan kovan bir simge

nelerdi. Baz1 arastirmacilar bunlarin

tanr1 suretiyle iliskisi olmadigini, bir

1% E. Esin, a.ge., s. 19.
105 \w. Eberhard, Cin'in Simal Komsulan, s. 87.
19 7. P. Roux, Eskiag ve Ortacagda Altay Turklerinde Olim, s. 204.
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Cizim 3 (solda). Mogolistan'da tespit edilmis Cizim 5. Bir Gold. samammn oteki
“bronz t6z (E. ve M. Taube, -Schamanen und dunyaya yolculugu esnasinda fayda-
Rhapsoden, Leipzig 1983, s. 80). landigs Koon ve Bucu adli “kus ruh-

lar.” (U. Harva Holmberg, The Mytho-
logy of All Races Finno-Ugric, Siberian,
c. IV, New York 1964, Res. 19).

Cizim 4. Kalmuklara ait kegeden yapilmig bir
oz (a.ge., s. 94).

‘o]dugunu iddia ederler. Ancak ozellikle erken déonemlerde tozlerin ilah ya da ruh-
larla 11g111 oldugu dustncesi hi¢ de yanhs degildir.

.Toz kultunun atalar kulta haline gelmis seklinin izleri, Turkiye'de de stirmekte-
dir. Cogu yerde yaghlara buyik sayg1 gosterilmesi, Anadolu'nun gesitli yerlerinde
kar-kocalarnn adlannin soéylenmemesi, baba otoritesi ve evin sahibinin en yagh er-
kek sayilmasi (krs. evin sahibi sayilan ruhlar) ve bunun daha sonra ogullara aktanl-
mas! gibi gelenekler ata kiltlerinin kahntilarindandir.

Saman (Kam)

Samanhga Secilme, Samanin Egitimi ve Ozellikleri -

Varligina inanlan ruhlar, tanrlar ve insanlar arasinda aracihk yapan din adamlan-
na saman adi verilmektedir. Bunlar her turla hastahga ¢are bulmak, hastanin hasta-
ik esnasinda ayrilan koruyucu ruhunu geri getirmek, kisirhk ve zor dogumlarda
yardim etmek, verilen kurbanlan gok ve yer tanrsina ulastirmak, gesitli dinsel to-
renleri icra etmek, ruhlan ait olduklan yere (6liler alemine) gt:mdermek, kotu rub-
lardan insanlan korumak igin ayinler duizenlemek, fal bakip gelecekten haber ver-
mek gibi isleri yaparlar (Resim 10).
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Resim 10. Ya_kut Samam (M. And, Oyun ve
Bug, Tﬂrk Kultirinde Oyun Kavrami, 1974, lev.
).

Genel kabule gore, saman sozcugu
Tunguzcadan Rus bilim adamlan araci-
hgyla literatire gegmistir. Mancu di-
lindéki sama Sézcﬁgﬁ, Sanskritge sra-
mana sozcugu, Palicede dilenci kesis
anlamina gelen samana sézcﬁgﬁ ve Cin-
cedeki 5a-men sozcigu gibi ornekler sa-
man sozctginian etimolojik kokeninin
karigik oldugunq gostermektedir.'”

| : Bu terimler erkek ya da kadin sama-
n1 aym anda ifade eder, yani kadin ve
erkek samanlar icin ayn terimler soz
konusu degildir. Cesitli arastirmalara
gore ilk ve en etkili samanlar kadinlar-
d1. Ancak daha sonra bu iste baskin rol
oynamaya baslayan erkek samanlar, ilk
donemlerde kadin samanlarin buyuk et-
kisi nedeniyle goriintis bakimindan ka-
din samahlara benzemeye calismis ol-
mahdirlar.

Samanlar genel olarak ak samanlar
ve kara samanlar olarak ikiye ayrlr.
Ancak bu aynim nispéten geg donemler-
‘de ortaya ¢ikmuig olmalidir. Eliade'ye

gore ilk samanlar ak samanlardi. Kara

samanlar sonradan ortaya ¢ikmisti ve muhtemelen Iran etkisiyle gelismisti. Geg do-

nemlerde ozellikle Rus bilim adamlarinin yaptigy aragtirmalarda Altay samanlari

arasinda ak ya da kara samanlarin da bulundugu anlatilmaktadir. Altayhlara gére bu

samanlar gokyuzine ¢ikan, yeralt1 ruhlanyla iliski kuran ya da her iki dleme de gi-

dip gelen samanlar olmak tzere ii¢ gruptu.'® M. Seyidov’a gore bu durum Turk di-

ninin gok ve yer olmak uzere iki esas prensibe sahip olmasiyla ilgilidir. Ak aymi

zamanda Ulgen'in de renk simgesi oldugundan ak samanlar kara samanlardan daha

175, Veyis Omek, age., s. 47.

1% M. Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s. 218, 222,
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kutsal sayilir. Bununla birlikte yer ve yeralt1 ruhlariyla daha ¢ok iligkiye gegen kara
samanlar digerlerinden ¢ok daha fazla cekinilen samanlardir. Eliade kadin samanla-
rn gok yolculuguna gikmadiklan i¢in daima kara saman kategorisinde olduklarim
belirtir ki, herhalde bu dusiince de ge¢ donemlerde geligmistir.

Herkesin saman olmas1 mimkun degildir. Samanlar se¢ilmis insanlardir. Bunlar
nadiren soylarinda kam-gsaman bulunmayanlar arasindan segilir. Arastirmacilann
belirttigine gore ‘buiytik samanlar’ kendi istegiyle degil de ruhlann gagnsi sonucun-
da saman olurlar. $amanhk meslegi babasindan kalanlarsa ‘kugitk samanlar’dir.

Her seyden 6nce samanin kolaylikla vecde ve istigrak haline gecebilecek karakte-
re sahip olmasi gerekmektedir. Bu nedenle samanlar genellikle toplumdan uzak du-
ran kisiler arasindan c¢ikar. Cesitli arastirmacilar samanlik belirtilerinin 6zellikle
ergenlige gecis evresinde bagladigim belirtir. Gergek ustu varliklar gorme, sik sik
bas donmesi ve bayllmanin meydana gelmesi, ruhsal've bedensel acilara maruz kal-
ma, sinirli olma, yemeden i¢meden kesilme, insanlarin yasadipy yerlerden uzaklas-
ma, ruhlarla ve oteki alemlerden varliklarla konusma, siirekli diistinceli bir halde
olma gibi davranis bigimleri saman olacak kiside gozlenen belirtilerdir.'”

Gorualdugu gibi saman aday1 ya da samanda baz1 psiko-patalojik 6zellikler goru-
lebilmektedir. Ohlmarks bunu hatali olarak “kutup isterisi” diye tanimlamigsti. Bir-
takim Turk topluluklarinda kendinden gegmeyi kolaylastinic: hastaliklardan soz edi-
lir; 6megin Yakut Turklerinde samanliga yetenegi olan kimselerde gorulen ve ko-
layhkla vecde erismeyi saglayan hastaliga menerik denilmektedir. Vecd haline gec-
mek igin diinyanin gesitli yerlerindeki samanlarin bir bolima uyusturucu bitkileri
ya da ilaglan kullanmakla birlikte, aym amagla bitkilerin kullamim1 yaygin degil-
dir; 6megin Altayl samanlar bu tar bitkileri kullénmaya ihtiyag duymazlar. Ancak
yalmzca yaradihistan gelen ozellikler ve kabiliyet saman olmaya yetmez; cinki sa-
manlk meslegini icra edebilmek igin zorunlu olan bilginin de 6grenilmesi gerekir.

Samanlarin soylarinda mutlaka bagka samanlar da vardir; ¢émegin Bat1 Sayan
Daglan’'nda oturan Sagay (Hakas) Turklerinde durum boyledir. $amanhk nesilden
nesile aslinda irade dig1 olarak, ruhlann aracihigiyla ya da genetik olarak akip giden
bir gelenektir. Nitekim Sagaylarda istem dis1 olarak siilalenin atasi olan samanin
emriyle veya kutsal bir dagin yonlendirmesiyle ya da samanlara 6zgi hastalik yo-
luyla saman olunabiliyordu.

Bununla birlikte Katanov, 1890 yilinda Karagaslara yaptlgl bir seyahatte onlarn

195, Veyis Omek, a.ge., s. 49-50.
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arasinda gordugi samanlardan bahsederken: “Kam olmak igin gok 6zel sartlar tasi-
mak gerekmez. Onun ¢ocuklar da, olaganustii 6zelliklere. sahip degil, normal in-

e P .. 110
sanlardir,” sozlerini sarfetmektedir.

Ancak yine de bu son soylenen tipteki sa-
manlarn 6zellikle daha eski tarihlerde 6nemli samanlar olarak gorulmeyecegi agik-
tir.

Turk topluluklarinda, saman olan kisinin meslegini icra etmeye baglamasi yapi-
. lan gesitli torenlerden sonra soz konusu olmaktadir. Samanin saman olugu hakkmn- -
daki evrelerle ilgili olarak, gesitli mitolojik 6ykiler dikkati cekmektedir; 6megin
unlt din tarihgisi Eliade’nin bahsettigi bir Buryat efsanesinde 6zetle soyle denilmek-
tedir: Baglangigta dogudaki kotu ruhlar ve batidaki ilahlar vardir. Tanrilar insam
yaratir. Onceleri mutlu bir sekilde yasayan insanlar, kéti ruhlarin hastalik ve élim
yaymaya baglamasi uzerine koti duruma dugerler. Bunun tzerine ilahlar 6lum ve
hastalikla savagmasl ve insanlara yardim etmesi igin, onlara bir saman géndermeye
karar verirler. Ancak saman olarak gonderilen kartalin dilinden anlamayan insanlar
ona giivenemezler. Bunun tzerine kartal ilahlara dénerek, kendisine insanlarla ko-
nusma yeteneginin verilmesini ya da Buryatlara kendi cinslerinden bir kam goénde-
rilmesini soyler. Boylece ikinci dilegi kabul edilen kartal insan seklinde tekrar din-
yaya geri gonderilir. Geri donen kartal bir agacin alinda uykuya dalmig bir kadin
gorur. Bu kadin ile kartalin beraberligi sonucunda ilk saman olarak nitelenen bir
gocuk dogar."!

Ksenofontov tarafindan derlenmis ve Eliade ile birlikte bir¢ok arastirmacinin
aktardigy bir Yakut efsanesine gore, kuzeyde kotu hastaliklarin bulundugu bir yerde
buiyiik bir karagam agaci vardir. Bunun dallarinda samanlarin dogdugu yuvalar bu-
lunmaktadir. Gugly, bitytuk samanlar en yiiksek dallardaki yuvalarda bulunur. Orta
derecedeki samanlar orta seviyedeki dallarda, kugtik samanlarsa en algaktaki dallar-
da bulunan yuvalarda dogar.

10 N, F. Katanov, Tallap Algan Pilig Togistan-Bilimsel Eserlerinden Se¢meler Hakas Folklormin ‘Pa-
2a Etnografiyasinin Tekstten-Hakas Folkloru ve Etnografyas: Metinleri, haz. V. E. Maynogase-
va, Tirkceye cev. Fatma Ozkan, s. 211.

N1 M. Eliade, Samanizm, cev. lsmet Birkan, s. 95. Buryatlara ait bagka bir efsanede ilk samanin

haddini bilmeyerek tanrnyla yansa girmesi anlatilir. Benzeri anlamda bir Yakut efsanesi de

vardir. Olaganustu guce sahip ilk saman, kibri ytizinden tannmn gstanlaguna tammamus.

Vicudu yilanlardan olusan bu samani yakmak tzere tann ates gondermis. Alevlerden ¢i-

kan kara kurbagadan meydana gelen kota cinler, Yakutlarin en ustin kadin ve erkek sa-

manlann dinyaya getirmigler. bkz. a.ge., s. 94. Ashnda ilk samanlarla ilgili bu efsanede
kastedilen samanlar kara-samanlar olabilir.
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Samamn dogusu esnasinda demir tiyla ve gelik pengeli bir kartal karagam agaci-
na konarak bir yumurta birakir. Kartal yiiksek rutbeli samanlarda ig yil, algak de-
receli samanlardaysa bir yil suresince kulugkaya yatar, Samanin hayvan-anas: olan
bu yirticr kus, ikinci kez bedeninin parcalanmasi ve kurban edilmesi esnasinda,
ugiincu kez ise 6lumil sirasinda samana gorunecektir.

Samanin ruhu yumurtadan ¢iktign zaman, hayvan-analar, yani kartal bebek sa- -
many, bir gozli, bir elli ve bir bacakh Burgestez-Udagan denilen bir ruh samana ha-
vale eder. Bu ruh onu demir bir besige koyarak sallar ve hizmetinde bulunur. Uy-
gunan gelince ruh-saman onu ¢ korkung kara ve kuru cine birakir. Bunlar onun
bedenini pargalara ayirarak bagim bir kazik tuzerine dikerler ve bedeninin pargalari-
n bitun yonlere dagtirlar, Bu arada bagka t¢ ruh da samanin ¢ene kemigini alir ve
firlatir. Kemiklerin dusme sekline gore samanin insanlara dert ve 1stiraplarinda fay-
dal olup olamayacagina dair kehanette bulunulur.

Yine bir bagka Yakut rivayetinde, kus ana samanin ruhunu alarak yeraltina gotu-
rur ve digerleriyle birlikte onu bir ¢am agacinin dallarinda kus bi¢imini almis ola-
rak olgunlasincaya kadar birakir. Ruh olgunluk haline eristigi zaman kus onu yere
indirir."?

Ruhun yukandaki rivayetlerde goraldugu gibi kus bigiminde olmasi, bir bagka
deyisle kuglarin ruh simgesi olmasi, Tirk mitolojisinde yaygin olarak gorilen bir
husustur. Bu simgecilik eski birgok toplulukta da mevcuttur ve izleri geg tarihi de-
virlerdeki Turklerde bile kaybolmamigtir; 6rnegin Gokturk devrinin unli Orhun
yazitlanindaki su satirlar bu hususa isaret etmektedir: “Babam kagan boylece ili, to-
reyi kazanip, ugup gitmis,” “Babam kagan ugtugunda kugik kardesim Kiltigin yedi
yasinda kald1,” “Degerli oglunuzdan evladimzdan ¢ok daha iyi beslerdiniz. Ugup
gittiniz,” “O bilmemenden dolayi, kétulugin yuzinden amcam kagan ugup gitti,”
“Bu kadar kazamp babam kagan kopek yil, onuncu ay, yirmialtida ugup gitti,” “Bil-
ge Kagan ugtu.”

Goraldugn gibi, samanin gegirdigi asamalar anlatan, ancak ganimuze yakin za-
manlarda derlenmis bu rivayetler, Diinya Agaci tasavvurlariyla, ayrica ruhun sim-
geleri olarak, kartal ve kus ile ilgilidir. Bilindigi gibi tizerinde kartalin ya da kusla-
rin tasvir edildigi Dunya Agaci sekilleri Turk sanatimn gesitli devrelerinde yaygin
bir bicimde karsimiza gikmaktadir. Dunya Agaciyla ilgili inanglar ve tasvirler gesit-
li topluluklarda da ¢ok yogun olarak karsimiza gikmaktadur. .

12 1 Halifax, The Wounded Healer Shaman, s. 20.
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Saman adaylig) esnasinda ya da daha sonra yaptig1 uygulamalar sirasinda mane-
vi anlamda bir parcalanma ve tekrar dirilme olay1 meydana gelir. Samanin elbise-
sindeki kemik tasvirleri bu konuyla ilgilidir. $amanin viicudunun par¢alanmasiyla

ilgili ilging hikayelerin birinde, Metrane adl bir kadin saman soyle anlatiyor:

Onlar ilkin bagim kesip, yurdun kereveti tistiine koydular. Sonra kemik sirasina gore,
bedenimi pargalaraayirdilar. Kesip aldiklar her et pargasini dokuz kazik ustune gerdi-
ler. Sonra hepsi bir araya gelip etleri yemege basladilar. Derken danalara hastahk geti-
ren cuice bir cin ahirin orta direginden ¢ikt1 ve oteki cinlerin yediklerinden arta kalan
kemikleri toplayarak az 6nce soyulmus taze kaym agaci kabuklarmin astiine koydu.

Bundan sonra canim yeniden bedenimin i¢ine girdi. Ben de ayaga kalkum.

Tasvirin ne derece dehset verici oldugu agik¢a goruluyor. Bu hikiye bize Muham-
med Siyah Kalem’e atfedilen ya da Siyah Kalem ekoli iginde yer alan ve Topkap: Sa-
ray1 Kutiphanesi'nde muhafaza edilen albiim igindeki minyatiirlerde bulunan cinle-
rin bir at1 pargalayip yedikleri sahneyi hatirlatiyor.

Bagka bir anlatimda soyle soylenmektedir:

Saman olmas gereken bir insan, ti¢ ile dort yil boyunca ruhsal bir hastaliga yakalamur.
Yani bu su demektir: Aday bir yerde yatar ve bedeni parca parga kesilir. Anlattiklarina
gore kesilen beden parcalan ve akan kan tipki bir kurban eti ve kam gibi hastalik ve
olum getiren yerlere atihr ve serpilir.... Bedenin kesilisi sirasinda samanlar yattiklan yer-

den kipirdamazlar ve yaralanmis goranmezler.''*

Bu, saman adaylarinin gegirmek zorunda olduklar1 mistik bir pargalanmadir. Bu
pargalanma ilkel denilen topluluklardaki inisiyasyon térenlerinde adaylarin manevi
olarak ¢lup dirilme konusuyla benzerlik tasimaktadir. Eliade’de samanin saman
olusuyla ilgili, ozellikle saman olarak segilme ve egitim siireglerini inisiyasyon si-
reci olarak nitelendirmekte ve bunun, sirra erdirme ya da sirra erme oldugunu be-
lirtmektedir. '

G. V. Ksenofontov'un (6lm. 1938), 19201i yillarda yaptig1 arastirmalarindan ya-
pilan bir derlemede, saman olacak geng aday dnce bir ritya gorar. Olmilg samanla-
nn ruhlan toplanip saman adayim kesip pargalarlar. Akan kan, saman davulunun
tokmag vasitasiyla alinarak hastaliklara engel teskil etmek tizere (bu hastahklarin

geldigi) yollara serpilir. U¢ giin siiren bu durum esnasinda saman bitkisel hayattay-

13 A Friedrich ve C. Budruss, Schamanengeschichten aus Sibirien, 1955, s. 141-142'den aktaran

S. Veyis Omek, age., s. 51-52; C. Sener, Turklerin Maslamanliktan Onceki Dini Samanizm, s.
22.
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mus gibi, yani ol gibi kimildamadan, yemeden igmeden yatar.'**

Azerbaycanh Tark arastirmact M, Seyidov, bu konuda degisik bir émek veri-
yor. Anlattig1 hikayeye gore, gelecegin samam rahatsizlik gecirdikten sonra bir ¢a-
yin kenarina gelerek ytiztista yere kapamir. Agzindan koptkler gelir. Bir sure bu ge-
kilde kalir. Ayildiktan sonra ise saman olur. Bu arastirmacinin yorumuna gore, bu-
rada eski Tirklerce kutsal sayilan yer ve su unsurlan bir aradadir; ¢iinkii saman
aday1 suyun kenarinda yere kapanmaktadir. Bir kadin olarak goriilen ve yagmur va-
sitastyla mayalanan topraga ve suya sayg1 gosteren aday ancak bu vesileyle saman-

lik yetenegine kavugur.'”’

Parcalara ayrilarak ruhu temizlenen ve bedeni giig, kuvvet, daha iyi gorme ve
isitme gibi gesitli yetiler kazanan saman, rehberiyle egitimine devam eder; goge
cikmay1 ya da yerin altina inmeyi ¢grenir. Harner, bagkalarinin goremedigi seyleri
gorme ozelligine aydinlanma demektedir. Aydlnlanfnls olan saman gozi kapal iken
bile karanhgn igindeki seyler1 gorebilir. Bu aydinlanmada kuvars kristallerinin de
roli vardir. Bu kristaller ‘katilagmis 151k’ anlamindadir. Aydinlanmig bir samamn
baginin gevresinde ancak bagka bir saman tarafindan gérulebilen bir hale vardir.''

Bu konuyla ilgilenen, Drury’ye gére samanhk bir anlamda zihinsel bélinmenin
kontrollii bir eylemi olmak durumundadir. $aman aday1 ya da tecriibesiz saman bu
yolla varhginin diger alanlarina ulagmak icin gesitli unsurlan da kullanarak ashnda
kendi bedeninde yolculuk yapmaktadir.'"”

Daha énce belirttigimiz gibi saman olmus bir kamin vazifesi dogaistii dinyayla
iliskiye gecerek, halkin gesitli tarden dertlerine ve isteklerine ¢are bulmakur.

Saman gesitli isleri gerceklestirmek tuzere esrik bir yolculuga ¢tkmadan 6nce bir
toren duzenlemek durumundadir. Bu esrik yolculuk esnasinda goge cikilir ya da
yeraltina inilir ve samana kartal, ordek, kaz, kus, geyik, at, ay1, kurt gibi gesitli
hayvanlar yardimci olur. Saman bunlarin yardimiyla ya da onlarin bigimine buri-
nerek gokyuzine ¢ikip tanrilardan, ruhlardan ya da Gok Tanrrdan ya da Ulgen'den
gerekli seyleri alir ve insanlarin yardimina kosar, isteklerine gare bulur ve hastalik-
larim sagaltr. Bu hayvanlardan biri samanin koruyucu ruhudur (Resim 11).

1% vy vasiliev, “Sahalarda $amanizm,” AATD, c. 1, s. 4, Eylal 1993, s 12-13; Ksenofontov'un
samanlar bulup konugturarak derledigi cesitli bilgiler i¢in bkz. G. V. Ksenofontov, Sama-
nizm Izbrannie Trudi.

5\, Seyidov, a.g.e., s. 23.
U6 M. Hamer, Saman’im Yolu, ev. Asena Atalay, s. 45-47.
nr oy, Drury, Samanizm-Samanhigim Ogeleri, cev. E. Simsek, s. 31.
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Ksenofontov'un derlemele-
rinde samanin koruyucu ruhu
ya da yardimc1 hayvam miz-
rak gibi gagali, keskin penge-
li, u¢ kulag kuyruklu, buyuk

bir kustur. Bu kus samana ilk

Resim 11. $amanin manevi yolculugu esnasinda kullan-
dig1 hayvan-ruha ait model; Sibirya. Budapeste Etnograf- o o
ya Muzesi (Fotograf: Yasar Coruhlu 1989). : ikincisindeyse olim vaktinin

geldigini belirtmek uzere go-

olarak onun ruhunu egitmek,

runur.
Bazi yerlerde saman oldiikten sonra muhtelif kisiliklerde baska toplumlann sa-
mani olarak tekrar diinyaya gelir; 6megin Ksenofontov, yukarida bahsettigimiz ka-

din saman Matrena’nin soyle dedigini isitmistir:

Ben 6nce Tunguz milletinin samam idim. Bir giin kayip olan geyiklerimi ararken tuzaga
takilp oldum (tuzak mizrakh idi). Sonra Sahalarin (Yakutlar) ortasinda ikinci defa
dogdum. Bu sirtimdaki delik ilk 6limuime sebep olan muzragn deligidir. Gelecekte de

boyle olacak ve ben kopegi cok olan bir milletin ortasinda dogacagim.!*®

Samanin goge yolculugu sirasinda Diinya Agacini merdiven olarak kullanir. Co-
gu kere bu agacin gévdesinde ya da dallarinda bulunan kertikler bu isi gorir ve ay-
n1 zamanda gogun katlarini da temsil eder. Samanin goge cikisina iliskin érneklerin
en ilginci hastayi iyilestirme seansi esnasinda gergeklesendir. Saman hastadan emdi-
gi hastalig tikurdukten sonra kurban edilen hayvamn ruhunu goge goétirar. Yur-
dun disina dallan budanmus ti¢ kaym agacn dikilir, ortadaki ucuna bir deniz kusu
asilmistir. Kayimin dogu yanina, Altayhlarda tayilga denen ucuna at kafatas: yerlesti-
rilmis bir kazik ¢akilir. Bu agaglar at kilindan érilmus sicimle gogin yolunu gés-
termek iizere birbirine baglanir. Agaclarla yurdun arasinda uzerinde alkollu icki bu-
lunan kuguk bir masa konur. $aman kus ugusunu taklit ederek yavas yavas goge
yukselir. Yolda bulunan dokuz konaklama yerinde bu yerlerin ruhlarina sunular
takdim eder. Geri dénduginde vicudunun bir pargasinin ateste arindirilmasini is-

119
ter.

Cesitli Rus arastirmacilarin yaptig1 derlemelere gore, Altayh samanmin goge ¢iki-
s1 ve at kurbani sunmasi 6zetle soyle gergeklesir: 1lk aksam toren yerine bir yurt

us vy, Vasilyev, Saha Tirkleri , s. 5.
19 M. Eliade, Samanizm, cev. lsmet Birkan, s. 264.
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kurulur. Yurdun orta diregi kayin agacindandir ve
govdesine dokuz basamak oyulmustur. Kaynin tist
kismu yurdun ocak deliginden disan gikar. Yurdun
cevresinde kaym dallarindan bir ¢it vardir. Kur-
banhk at, ‘bas tutan’ denilen kisiye tutmasi icin
teslim edilir. Saman govdelerinden ruhlanm ¢i-
karmak amaciyla, kurban ve bas tutana dogru ka-
yin dalim sallar. Saman, davulu aracihigiyla yar-
dimar ruhlarim topladiktan sonra ¢adirdan ¢ikar
ve hazirlanan kaz sekli tizerine oturarak ilahiler
soyler ve atin ruhunun pesinden goge ¢ikmaya
baglar. Atin ruhunu yardimicilanyla birlikte yaka-
lar. At kutsadiktan sonra kanim akitmaksizin hay-

vanin omurgasini kirarak oldurur. Atn eti torende

yenir, derisi bir sirigin ucuna asilir. Resim 12. Goge manevi yolculu-
gu esnasinda samanin merdiven
olarak kullandig: direk. Bu direk
ayn1 zamanda dilek agac1 olarak
icinde ruhlara ve Kayra Han'a atin etinden sunar ve  da kullanihr. Dogu Turkistan. W.
kabul etmesi igin ilahiler soyler. Atese ve yardim-  Zengyuan vd. (ed.), Xinjiang Chi-
’ na,s. 138.).

" Torenin ertesi aksam gerceklesen ikinci kis-

minda, saman atesin yanmakta oldugu yurdun

a ruhlara et sunar. Ev sahibinin sungusu olarak
bir ipe asilmis dokuz giysiyi ilahiler esliginde titsilleyerek Ulgen'e sunar. Kam sa-
man giysisini giydikten sonra, yardimc1 ruhlan caginr ve gogin kusu Merkute
seslenir. Saman cezbe haline gectiginde kayimin govdesindeki gentikleri (taptr) kul-
lanarak goge yukselmeye baslar. Bunu hareketleriyle de belli eder. Her bir basamak
gogun bir katim temsil eder. Saman yaninda atin bagim tutan kisinin ruhunu da go-
tarar. Ugtincii kati gegince mevcut yardimer ruh yoruldugu igin saman, kazi cag-
nir. Bu arada bir mola verir. Béylece yolculuk samanin giiciine gore 9-12. katlara
kadar devam eder. Ulasabildigi son katta Ulgen'e seslenir. Sonra kurbammn kabul
edilip edilmedigini ve bagka seyleri ¢grenir. Geri dondugiunde saman yere yigilir
ve kendinden geger. Uyandiginda uzun bir yolculuktan dénmus bir kisi gibi toreni
izleyenleri selamlar'® (Resim 12).

Goge ¢ikisa nazaran yeraltina inis daha zor ve daha tehlikelidir. Dunyanin gesitli

bolgelerindeki samanlar yeralti yolculuguna magara, kuyu, qukur, yerdeki bir de-

120 M. Eliade, a.ge., 5. 222-229.
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lik, pinar, agac¢ kutugu ve kokleri gibi yerlerden baglar. Aga¢ budaklanndan ya da '
merdivenden inis de soz konusu olabilir ya da asagida belirtilecegi gibi bir canava-
rin agzindan yeraltina inilebilir. Kam yedi basamakli bir merdivenden (olasilikla
bir agacg), yardimc ruhlarla birlikte inmekte ve her katta karsilastigy engelleri as-
mak zorunda kalmaktadir. Dokuzuncu ve son katta Erlik Han'in tas ve siyah balgik-
tan yapilmus, ok iyi korunan sarayina varir. Erlik'in 6ninde, icinde Ulgenin de is-
minin géctigi bir dua okur. Sonra yurda doénerek yolculugunun sonuglanm aktarir.

Sibirya Yakutlarina gore saman yeraltina bir éanavar-yllanm bogazindan girerek
ve viicudunda seyahat ederek gider. Bu nedenle saman bu yolculuk esnasinda kargi-
laszicagl dar ve sivri yerlerden korunmak igin elbisesi ve ayakkabilarini ona gore. -
secmek zorundadur. Yoksa olumcul yaralar alabilir. :

Altay sémanlarlysa yeralt1 yolculugu esnasinda 6nce ormanlar, yiksek daglar,
bozkir ve corak arazileri geger. Bu yolculugu sirasinda buralarda 6lmtis samanlarin
kemiklerinden olusmus yiginlan gortir. Sonra saman yeraltina giden bir delige ula-
sir. Buradan asil yolculuga baslar. Bu arada oluler ulkesine girdikten sonra hastalik
veren ruhlar saman taciz ederler. Sonunda saman azgin bir boga gibi bogiren ye-
ralt1 diinyasinin efendisinin (Erlik) karsisina gelerek onunla miuicadele etmeye baslar
(bu mucadele Dede Korkut hikayelerindeki Boga¢ Han'in bogayla miucadelesini ha-
tirlatmaktadir). Sonugta gesitli hileler ve hediyelerle Erlik’i yatistirmay1 basaran ve
onun yardim vaatlerini alan (ya da ruhlan kurtaran) saman bir erkek yabankazinin
kanatlan uzerinde yeralt diinyasindan geri doner. Bu son motif, yani kusun kanat-
lan tzerinde yerytzine ¢ikma temasi Er-Togstik masalinda da yer almaktadir.

Samanin 6lumiinden sonra yapilan islemler, ¢esitli Turk topluluklarinda degisik
ve bazen de benzer ozellikler tasir. Katanov'un Karagas samanlar i¢in yaptig tespit-
lerde bu konu hakkinda soyle deniyor:

Kam 6ldig zaman, ister yaz, isterse kig olsun, asla topraga gommezler. Baltayla agaci
oyup yontarlar, kamin cesedini icine koyup, uzerini bir kapakla kapatirlar. Onun bas:-
n1 batiya dogru koyarlar. Bir kimse dogudan gelirse, “onden geldim,” der; bat1 yonun-
den gelen ise “arkadan geldim,” der. Guneyden gelen, “ben disandan geldim,” kuzey-
den gelen, “ben ieriden geldim,” der. Kamun ayaklarim: doguya, basimi batiya koyarlar.
Kamin butin takimlaring, kurkinu, tokmagini, sapkasini, tefini tabutun yaninda sak-
larlar. Esyalarini tabuta koymazlar. Onu gomdiikleri yere aga¢ dikip o agaca buttn es
yalanm asarlar.'?!

1 N, F. Katanov, age., s. 211.
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Saman Elbisesi

Samanin kendisine yardimc1 malzemelerinden biri de
uzerinde gesitli unsurlarin ve hayvan kalintlarinin bu-
lundugu saman elbisesidir (Resim 13). Bu elbise onun
esrik yolculugu sirasinda bicim degistirme yetenegine
sahip olduguna isaret etmektedir'?? (Cizim 6). Elia-
de’'ye gore samanin giysisi 6zel bir dinsel mikrokoz-
mosu temsil eder. Bu elbise samanin hizmet ettigi ru-
hun istegine ve en ince ayrintilarina kadar yaptig: tari-
fe gore dikilir ve aksesuarlar temin edilir. Boylece
ruh ya da ruhlar tarafindan, Altayhlarin manyak, Ya-
kutlarin kumu, ereni ya da saman giysisi (oyun tangasa)
dedikleri bu elbisenin yapilmasi emrini alan saman,
elbise ve aksesuar1 yapmalar: igin gevresindeki arka-
daglarindan ve akrabalarindan yardim ister. Malzeme-
leri hazir olduktan sonra, belli kurallara uyularak ka-
dinlar tarafindan dikilen elbise, ‘manyak takdis etme’
toreniyle ruhlarin incelemesine sunulur.
Arastirmacilara gore en eski ve ézgiin saman elbi-
seleri hayvan sekillerini taklit eden giysilerdir. Bunu
giyen saman, hem kendi atasin1 ve' hem de gerektigi
zaman o kusun ya da hayvamin sekline girebilecegini
gostermektedir. Sirokogorov'a goére Yakutlarin kullan-
dipy giysi demirden bir kus iskeletini andirnir. Niorad-
ze'ye gore elbise timuyle koruyucu cini (hayvani) tem-
sil eder ve elbise tizerindeki onunla ilgili tasvirler sa-
man1 kuvvet ve kudretlerinin etkisi altinda birakirlar.
Kartal, geyik, ay1 bigiminde yapilmis ya da bu hayvan-
lara isaret eden gesitli unsurlan bunyesinde barindiran

elbiseler en yaygin olanlandir (Cizim 7, 8).

Resim 13. XIX. yuzyila ait bir
Sibirya saman elbisesi. St. Pe-
tersburg Etnografya Muzesi.

Cizim 6. Hayvan bigimine gir-
me temasina isaret eden metal
aynalar ya da levhalar uzerine
oyulmus zooantropomorfik
figurler. f

12 Brs Y. Coruhlu, “Turk Samanizminde Bicim Degistirme (Metamorphosis) Olay: ve Tirk
Sanau ile Baglantis1 Uzerine Birkag S6z,” STAD, ¢ I, No. 1, s. 54-58; Y. Coruhlu, “Orta ve Ig
Asya'da Hayvan Bigimine Girme Inanc ve Tark Sanau ile lligkisi,” MSU FEFD, c.2, Ocak

1995, s. 59-93.
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Cizim 7 (sold). Bir Yenisey Ostiak samanmnmn geyik tipi baghg: (U. Holmberg, The
Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, Res. 21).

Cizim 8. Bir Yakut samana ait kus tipi elbisenin 6n ve arka taraftan goéranusleri
(U. Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, lev. 1X’dan ¢izim).

Bu elbiselerin cesitli bolumleri olan baslik, ¢izme ya da ayakkab: ve hatta mask-
lar da amaca uygun olarak yapiliyordu. Yukagir, Yakut ve Kamgcadallarda maske rol
oynamazken Kara Tatar samanlar, biyik ve kaslan sincap kuyrugundan yapilmis
kayin agaci kabugundan bir maske kullanirlar. Goldlar ve Altayhlar 6luniin ruhunu
oluler alemine getirirken, kendilerini engelleyebilecek ruhlar tarafindan tanmma-
mak icin yuzlerini kurumla siyah renge donusturir. Maske bazen samanin yuzu ta-
nmnmasin diye, bazen de tam tersine taninmak ve ruhlar alemine girebilmek, yani
vecd haline gegmeyi saglamak igin bir buyu aracidir. Hatta bazen bu tip aksesuarlar
ve davulun elbise yerine gectigi de olur. Nitekim Radloffun belirttigine gore Kara
Tatarlar, Telettler, Sorlar ve Lebed Tatarlan elbise kullanmazlar; bunun yerine bas-
larina bir kumas pargas: sararlar. Bu sekilde hayvan bigimine girmeye isaret eden
cesitli hususlar, Islamiyetten sonra da 6zellikle tarikat erbabiyla ilgili gesitli mito-
lojik unsurlar igeren hikayelerde yasamaya devam etmistir.
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Saman elbiseleri gesitli Turk toplu-
luklarinda hep aymi unsurlari igermez.
Bazen amaca gore elbisenin tizerine ta-
kilan nesneler degisebilir. Genellikle
deriden olan elbise dugmesiz ve o6ni
acik olarak dikilmistir. Kisin bir gom-
lek tizerine, yazin da giplak beden tize-
rine giyilir. Deri kemer ya da kusak
kullanilir. Elbise tuzerinde gesitli sim-

gesel anlamlar olan motifler ya da ge-
killer (kus sekilleri ya da arba denilen,

Erlik'in ulkesinde yasadigina inanilan

canavarin resmi gibi), yine degisik Cizim 9 (solda). Uzerinde ayak kemiklerini

temsil eden aplike geritleri olan saman gizmesi
nesneler yer alir. Samanin alemleri, (V. Dioszegi, “Ethnogenic Aspects of Darkhat

diinyay! ve insanlarin canini, sonugta Shamanism,” Acta Orientalia, c. XVI /1, Buda-
' peste 1963, Res. 14'deki fotograftan ¢izim).

seyleri temsil eden demir ya da bakir

© evrenin yansimasini gormesini sagla-

: Cizim 10. Aymun bacak kemikleri ve samann
ay tipi sol ¢izmesi (U. Holmberg, The Mythology
of All Races Finno-Ugric, Siberian, Res. 20). ;

yan madeni ayna), giinesi ve ay1 temsil
eden rozet ya da daire seklinde kesil-
mis nesneler elbisenin tzerine ilistiri-
lebilir. Gunesi temsil eden yuvarlak delik seklindeki bir nesne samanin yéralnna
inmek icin kullandig1 deligin yerine gegebilir. Samanin omuzunda ayrica onun zor-
luklara olan dayanikhiligini ve giicinii simgeleyen bir demir zincir bulunmaktadir.
Elbise tizerine takilan demir nesneler koétii ruhlarin saldirilarina karsi bir kalkan
vazifesi gortur. Madeni nesnelerin canh oldugu dustnuldigi icin bunlarin paslan-
mayacagina inanilir. Sieroszewski'ye gore bir saman’ elbisesinde (Yakutlarda) made-
ni takilar, yaklasik olarak 13-17 kilo civarinda olmahdur.

Bazi saman elbiselerine, toren esnasinda yardim alinan hayvan ruhlara isaret
eden tavsan, sincap ya da daha baska hayvanlarin derileri, kus tiyleri ya da pengeler
asilabilit. Kimi zamanda elbisesinin kollarina ya da gogiis kisimlarina kol ve ka-
burga kemiklerini temsil eden ve genellikle tekrar dirilige isaret eden sekiller de di-
kilmektedir. Bunlar bazen kol, bacak ve kaburgalar1 temsil eden seritler ya da cu-
buklar dg olabilir (Cizim 9, 10).

Altay samanlarinin elbiselerinde Yutpa denilen yeralti canavari ya da yilanim
temsil eden kurdeleler de bulunabilir. ki gozii .ve agtk agziyla gosterilen bu yilan
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bazen tek bagh ti¢ govdeli ve catal kuyruklu olarak belirtilir, Ulgen'in kizlarini ba-
zen de Erlik'in ¢ocuklarini temsilen ¢ingirak ya da kuklalar da (elbisenin tizerinde)
yer alabilir (Resim 14). Bu kuklalar zaman zaman ruhlan da temsil eder. Bir Altay
samanimn dedigine gore yakasina takug kuklalar 7 gok kiziymis ve 7 qingirak da
bu 7 kizin ruhlan ¢agiran sesini temsil ediyormus. Elbisenin tizerine kotu ruhlart
kagirmak igin ok-yay gibi demir silahlarin islendigi de olur. Giysinin sirt kesimine
hayvan postlan ve iki bakir yuvarlak, yakaliga siyah ve kahverengi baykus tuyle-
rinden bir sagak tutturulmustur. Elbisenin sagaklari, hizmetkar ruhlara isaret edi-
yor olmalidir.

Altayhlarin saman elbiselerinde bazen su altindaki diinyaya dalisi temsil eden
mart1 ve kugu gibi su kuglarim temsil eden figarler yer alir. Pazrik- kurganlan gi-
bi gesitli kurganlardan gikarilan su kusu tasvirlerinin, samanin su altina dalisi ya
da yaradilis esnasinda denizin altindan yaratma isleminde kullarlacak toprag: geti-
ren hayvani temsil ettigini soyleyebiliriz. Eliade’ye gore elbise uzerinde ayrica ay1,
kopek gibi hayvanlarin tasvirleri yani sira boynuna halka gegirilmis, yani samanin
hizmetine sunulmus kartal figurleri de bulunmaktadr.

Darkhat samanlarn kusak (basbandi) bigiminde kahverengi, yesil ya da mavi ku-

Resim 14. Mogolistan'dan bir samamn elbisesi uzerindeki dokuz bebek kuklas, ¢anlar ve
yilan baslan (E. ve M. Taube, Schamanen und Rhapsoden - Die Geistige Kultur Der Alten Mongo-
lei, Leipzig 1983).
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magtan yapilmig bashklar kullanmaktaydilar. Baghklarn st tarafina kartal vb. hay-
vanlarin tuyleri yerlestirilmekteydi. Bu bashgin alt uglarindan orulmus seritler
sarkmaktaydi. Bagbantlan uzerinde, kaslar, gozler, burun, agiz ve kulaklan ifade
eden aplike islemeler vardi. Bazen sakal ve kulak halkalar1 da belirtiliyordu. Bunun
disinda bir diger benzeri baghk tipinde, s6z konusu islemeler yerine dairesel disk-
ler yer alir. Bunlarda insan yizii ortadaki diskte gosteriliyordu.'>

Tulayev tarafindan tespit edilen bir Karagas samani, elbisesinin baghgina bir
kurt agz1 ve bumu aplike edilmis olmasi, kurtu ata tamyan eski Ttrkler bakimin-
dan da hayli énemlidir. Bashgin her tarafindaki yildizlar ve ay, geyigin kutsal bo-
yun tuyleriyle islenerek meydana getirilmistir. Baghgin fizerine sincap kuyruklari
ve kus tuyleri ilistirilmistir. Ayrica samanin omurgasina isaret eden ve bashgin ar-
kasindan sarkan tizeri yildizlarla suslt bir kurdele vardir.

Saman Davulu

Saman giysileri ve toren sirasinda kullanilan kimisi gercek ve kimisi hayali esyalar
ve unsurlar dogrudan dogruya mitolojik olaylara isaret etmektedir. Bu konularla il-
gili en 6nemli nesnelerden birisi de saman davuludur.

Yakutlarda saman, daha adayh sirasinda bir davula sahip olur. Kendi alaninda
tstat olan yash bir saman, geng saman adayini, ytiksek bir dagin bulundugu yere ya
da bir bozkir alana gottirerek, ona saman elbisesi giydirip bir davul verir. Baz1 du-
rumlarda saman giysisi ve davulun yapimu igin gerekli malzemeyi, samanin akraba-
lan ve arkadaslar hediye eder. Adaya verilen bu davul, genelde ata ruhlarindan ah-
nan‘ilham tizerine ya da samanin hizmetinde bulundugu ruhun istegine gore yapil-
mstir.

Her saman, baba ya da ana tarafindan olan buyuk babalarindan ya da analarindan ol-
mus bir saman, 0zo kamin varisidir ve hamisi ve selefi olan bu ruhun talebiyle davul sa-
hibi olur. Hicbir gaman kendi arzusu ve istegiyle davul yaptiramaz, tipki (manyak) me-
selesinde oldugu gibi, ruh davul yaptirmak igin samana telkinlerde bulunur. Meslege
giren saman ruhun arzularina tabidir. Onun istedigi gibi davul yaptirir, sekil ve buttun
teferruati ruhun hayatta kullandig1 davula uygun olur.'*

Oncelikle samanin yeraltina inis ya da gokyuziine yikselme torenlerinde, davu-
lun ¢ogunlukla kullanilmasi gereken bir ara¢ oldugunu goériiyoruz.

123 v, Dioszegi, “Ethnogenic aspects of Darkhat Shamanism,” AO, XV1/ 1, s. 59.
124 A.V. Anohin, ag.m., s. 443.
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Bundan bagka, cesitli isler i¢in, érnegin tani'lya ya da ruhlara kurban sunma, bir
evi kotu ruhlardan temizleme ya da éluntun ruhunu yeraltina, éluler dinyasina go-
turme gibi amaglarla yapilan samanlik seanslarinda; davulun ruhlarla iliskiye gir-
mek, onlan yakalamak ya da iginde ruhlan toplamak (Altayh Tirkler ve Yakutlar-
da), kétit ruhlan korkutmak gibi amaglarla kullanildigim tespit edebiliyoruz. Ayn-
ca davul sesinin ritmi ve bu sesin al¢alip ytikselmesiyle ayinin gidisatim izleyicile-
re aktarmak, vecd durumuna ge¢meyi kolaylastirmak gibi amaglarla da kullamlmis-
tir.

Davul, samana yardimci olan hayvan-ruhlar gibidir. Bazen o samanin binegi ola-
rak algilanmistir. Saman davulun tek diize sesine uygun olarak goge cikar ya da
yeraltina iner. Bu islevinden dolayr davul, birtakim Turk topluluklarinda samanin
at sayilmstir.'” Toren esnasinda samanin ruhu yolculuga cikinca davul at, tokmak
kamgy; sulardan gegerken davul kayik, tokmak kurek; goge cikarken de bir gesit
kus ya da kanath at olur. Derisi icin geyik ve benzer tirden post kullanildiginda,
davul bu hayvanlarin adim alir; 6megin Karagas ve Soyot samanlar, ilahi soyler-
ken davulu kastederek yabani bir karacayla gezdiklerini soylerler.

Davulun yapildig1 malzeme de ¢ogu kere simgesel anlamlar tagir. Ana maddesi,
genellikle kutsal sayilan bir agagtan alinir; émegin Tirklerde davulun kasnagimn
yapilacag) agag, genel olarak kaymn ve sedir agacindandir. Aym sekilde davulun ig
taraftaki sap1 da bu agaclardan yapilir. Bu agag, kutsal olan Dunya Agacina isaret et-
tigi icin, bu is i¢in kullamlacak agacin, insan eli degmemis ya da herhangi bir hay-
vanin kirletmedigi bir aga¢ olmas istenir.

Eliade’nin tespitlerine gore saman, kasnagin yapilacag agacin yerini dogrudan
dogruya ruhlardan 6grenir. Tespitten sonra bu dali kesmek i¢in dostlarini génde-
rir. Yakutlardaysa ustine yildinm dusmis (bu ifade yildinm tannsina/ruhuna bir
gonderme yapiyor) bir agacin secilmesi daha dogru bulunuyor.

Ayrnica davulun gesitli yerlerinde kullanilan ve niteliklerine gore anlam kazanan
demir ya da bakir nesneler ya da bu tirden malzeme de madenin, daha ¢ok demirin
kutsalligindan dolay segilmistir.

Davulun ytizeyini tegkil eden derinin alinacag: hayvan da gelisigiizel secilemez.
Bu secimin av kultleriyle iliskisi olduguna inanan aragtirmacilar, en ¢ok geyik ya

da dag kegisinin derisinin kullanildigin soylerler. Az da olsa tay (veya at) derisinin

123 Altaylilar ve Soyotlarda davulun at ya da samanmn seyahat aract olarak kabul edilmesi ko-
nusunda bkz. N. Drury, Samanizm, s. 75-76. Aym hususlarda bkz. M. Eliade, Samanizm, cev.
Ismet Birkan, s. 204-205.
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kullanildig1 da gorulmusgtir. $aman davulunun derisinin se¢iminde, samanin koru-
yucu ruhu olan hayvanlar da rol oynamis olmalhdir.

Yeni davul yapildiktan sonra, dualar okunarak tutsulenir. Bu sekilde kotii ruhla-
nn etkisinden arindirilmis olur. Ustine kimiz veya raki gibi, icki saqisi yapilir.
Potatov ve Menges'in Sorlarla ilgili tespitlerinde, saman aday1 meslege davet edildi-
ginde, icinde yasadig) toplulukla birlikte ormana gider. Burada saman ayin diizen-
ler. Ug gin icinde davul yapildiktan sonra tzerine, simgesel anlam olan resimler
yapilir. Saman adayi bu sekilde hazirlanan davulu, toplumun koruyucu ruhu sayilan
Muz Tag’a (Buz Dag) sunar. Muz Tag, davulu kugtk birer dag olan ogullarina goste-
rir ve sonra kendisi de inceleyerek davulun ¢mrunu tespit eder. Ondan sonra sira-
siyla Ulgen’in annesi ya da kansi kabul edilen Taz1 Kan’a davulu sunar. Ug giin son-
ra da aym davul torenle Erlik'e gosterilir. Erlik de davulu inceleyerek adayin bu-
nunla kag y1l samanlik yapacagim (ayn1 zamanda samanin ne kadar yasayacagni) ve
kag kez kurban sunacagim bildirir.

-~ A. Inan'in aktardigina gore de, samana omur bigen Muz Tag'dir ve onun 6mri
boyunca kag tane davul kullanabilecegini belirler. Aym arastirmacinin Potatov'dan
naklettigi bir bilgi bu durumu giizel bir sekilde agikliyor. Sandra isimli bir saman,
L. P. Potatov’a tayin edilen davullarin sayisinin tamam oldugunu ve yakinda 6lece-
gini soylemis ve bilgiyi veren arastirmaci birkag giin sonra samanin 6ldugune sahit
olmus.”®

‘Anohin de baz1 Altayh samanlarin davullarini, temiz ruhlardan ya da dag ruhla-
rindan aldiklarim belirtir.

Eliade’nin tespitlerine gore, baz1 topluluklarda, 6megin Altayli Tuvalarda saman
davulu térenle canlandirilir. Davulun canlanacag) dustincesi, davulun yardima ruh-
larla ilgisinden kaynaklamir. Bu nedenle so6z konusu téren sirasinda saman hay-
van-atasimn hayatim anlatir.

Saman'édaymm davulunun hazirlanmasi, mitolojiyle iliskili simgesel davrams-
lara neden olur. Burada eski Turk dinini ifade eden gok ve yer unsurlar ya da ilke-
leri 6n plana gikiyor. Nitekim yukarida sozu edilen Sorlarda davul gége mensup
ilahlara bir dunya ekseni olarak algilanan kutsal dag vasitasiyla sunulur. Daha son-
raysa yeralt1 dleminin korkulan ilah1 Erlik’e takdim ediliyor.

Davulun derisi yiprandiginda, davul gelisigiizel atilmaz, bir ormanda (orman ve

16 A Inan, Samanizm, s. 94. Davulun tatsalenmesi, temiz ve saglam agactan yapilmasi konu
sunda bkz. a.g.e., s. 94.
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agac kultleri etkisiyle) agacin dalina asilarak terk edilir.” Ayrica saman oldugi za-
man davulu tahrip edilerek mezarimin yam basindaki agaca asilir. Muhtemelen bu-
nun sebebi s6z konusu davulun, ayni1 zamanda samanin kendisini temsil ediyor ol-
masidur.

. Nitekim A. Inanin tespitlerine gore, davulun agag ve demir aksami harig, yipra-
nan derisi degistirilebilir, Ayrica bir de birisinin oéldugii bir evde bulunan samana
ait esyalar ve davul, Erlik’in el¢isi olan Aldagrnin konuta gelmesiyle kirlenmis ve
gucinu kaybetmis sayildig) zamanlarda da eski deri yerine yenisi gerilir.

Orta ve I¢ Asyali Turklerde davul kasnagn yuvarlak ya da beyzi sekildedir. Ba-
zen, bugtin bizim tef dedigimiz muzik aletinin buyuk sekli gibidir. Yapiminda yu-
karida da belirttigimiz gibi agac, teller, madeni parcalar ve deri kullamlir. Deri da-
vulun bir yuziinii gergin bir bi¢imde kaplar. Boyalarla yapilan ve simgesel anlam
olan resimler daha ok bu yiizdedir; Ancak bazen baska yerlerde de olabilir.

Bos olan arka yiizde, samanin bir eliyle davulu tutabilecegi bir sap vardir. Ge-
nellikle davulu iki esit parcaya ayiran bu sap Altayhlar ve diger baz1 Tirk topluluk-
larinda gorildugi gibi, bazen kabaca insan seklinde yapilir. Bu sap genellikle 6l-
mus eski bir samanyi, yani davul sahibi ruhu ifade eder. Altayhlar davulun bu parga-
sina eezi ismini verirler. Anohin’e gore, eezi'nin basi beyzi seklinde olup, ytz tze-
rinde oyma suretiyle kas, burun, agiz, sakal yapilmis, baz1 yerlerde bu kisimlar ba-
kir levhayla kaplanmugtir. Altay saman davullarinin bir bolumtinde eezi iki bagh da
olabilir. Bu durumda ayak tarafindaki bas samamn basidir. Bu seklin gogsii tizerin-
den gegcirilen ve kiris denilen demir ¢ubuksa onun kollarin olusturur. Birtakim da-
vullarda eezimin asag) tarafi ikiye aynlarak ¢atal ayaklan olusturur. Bu catal kismi-
nin tzerinde yer alan kuguk bir resim bazen samamn koruyucu ruhunun simgesi-
dir. )

Czaplicka ise daha erken donemlerde kaleme aldig) aragtirmasinda, bu igteki in-
san seklindeki ya da sade olan sap kismina Altayh kabilelerin bar dedigini ifade edi-
yor. Ayni aragtirmaci Altayhlarda kiris denilen yatay demire asilan ses ¢ikaran de-
mir nesnelereyse kungru dendigine ve bunlarin sayisinin samanin ritbesini goster-
digine deginiyor."’

Sorlarla Kumand: Turklerinde toz kiltlerine isaret eden ve alt1 gozlu ala kaplan
olarak isimlendirilen sapin tizerinde bagka cesitli suslemeler, kirisin iki yanina ko-

“ti ruhlan kovan madeni pargalar asilir. Bazen de burada samanin emrinde bulunan

127 M. A. Czaplicka, Aboriginal Siberia on Study in Social Anthropology, s. 39.
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ruhlan temsil etmek tizere ¢ingiraklar
yer alir. Anohin'e gore Altayhlarda
kirise asilan ve gqingirak denilen de-
mir parcalar ok seklinde olup kotii
ruhlan kovmaya yarar. Bunlarin say1-

st samanin koruyucu ruhlarinin sayi-

sina gore belirlenir. Davulun i¢ tara-

finda bazen yay ve bigak gibi silahlar
da temsili olarak bulunur (Cizim 11).
Darkhatlarda davul yaklasik daire '
bicimindedir. Bes ya da yedi aga¢ ya
da iki bagh bir kemik davul kasnagi-
min arka kismina agag civilerle tuttu-  Cizim 11. Sanzeev tarafindan tamulan saman

rulmustur. Bunlann baslan at kili, . davulunun arka yaza (V. Dioszegi, 1963, Res.
8).

geyik kirisi ya da pamuklu seritle
baglanmigtir. Erkek ya da disi geyik derisi davulun yuziina kaplar. Agik kismuin di-
ger tarafina monte edilmis ahsap sapmn yerinin yukarisinda ve asagisinda ikiser
oyuk bulunmaktadir. Bunlarin tzeri bitkisel ya da geometrik siislemeyle kaphdir
(omurga kemigi). Uc demir pargayla sapin ust tarafina tutturulmus bir demir ¢em-
bere serit pargalar asilmistir (kurban kurdelesi kurban ifade eder). Ayrica agagtan
yapilmis bir sopa karsidan karsiya gegecek sekilde yerlestirilmis ve at nal bigimin-
de bir demir serit onun asagisinda yer almistir (gem demiri). Bundan baska davul
cemberine tutturulmus dortgen demir halkalara bir ya da iki tutam serit asilmistur.

Sieroszewski'ye gore tungiir, Troshchanski’ye gore tunir ya da diuniar yahut
dungur olarak adlandirlan Yakut davulu daha ¢ok beyzi bi¢imdedir. Bu isim yukari-
da sozunu ettigimiz Altay Turklerinde, Soyot ve Karagaslarda da tunir ya da tingir
seklindeydi. Bahsettigimiz bu s6zctk Yakutlar arasinda davula ek olarak kullamlan
bir telli calg: olan diniire de isaret eder. Ayrica tiniir sozcugunin evlilikten dogan
akrabaligy (dunur) ifade ettigi tespit edilmistir. Bu da samanin esasen ailenin bag
oldugunu ve davulun saman ve ruhlar arasinda oldugu kadar, saman ve toplum ara-
sindaki birligin (iligkinin) isareti sayildigin gosterir. ’

Czaplicka, ak ve kara samanlarin davullar1 arasinda da baz1 farklar oldugunu
soylemektedir. Onun Troshchanski'den aktardigina gore, yash bir saman olan bir

Yakut kadim ak saman davulunun i¢ tarafinda kasnaga baglanmis at kili (muhteme-
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len beyaz at kili) bulundugu-
nu ifade etmistir.'?®

Davulun ytizeyindeki re-

simlerde ezilip toz haline ge-
tirilmis olan yumusak taslar-
dan elde edilen boyalar kulla-
nihir. Daha ¢ok simgesel ba-

kimdan énemi bulunan kirm-

Cizim 12. Altay samanlanna ait davullar (A. V. Anohin, 21 ve beyaz renkler kullaml-

“Altay Samanligina Ait Maddeler,” cev. Alnan, Makaleler ~ mustir. Buradaki resimler ge-

ve Incelemeler, Ankara 1968). sitli Tark topluluklarinda az

cok birbirine benzer. Turkler disindaki baz1 samanist topluluklardaysa hem paralel
hem de degisik 6rmekler vardur.

Ozellikle Altay Tiirklerinde davul yiizeyi kozmik alemi yansitir (Cizim 12). Da-
vul gogu kere yatay ve dikey bir hatla bolunmustiir. Bu yatay ve dikey hat dort
anayone isaret edebilecegi gibi, diinyay: gok ve yer olmak tzere iki pargaya da bo-
ler. Yatay hat kiristir ve tizerinde serit ya da gingirak oldugu dustntlen resimler
vardir. Bilindigi gibi gok ve yer (su-atalar) formulu evrenselci bir karaktere sahip,
eski Turk dinine bagh dikotomik bir anlayisa isaret etmektedir. Orhun yazitlarinda
da bu anlayis1 gosteren cesitli ifadeler vardir. Bu husus Cin kulturundeki ying ve
yang (yer ve gok) ilkesinin Turk kulturtine 6zgi bir ifadesidir ve Turk sanatinda
bunun en gtizel yorumunu hayvan miicadele sahnelerinde buluyoruz.

Davul tizerinde dikey unsur olarak gorilen ¢izginin dunyamn eksenini de ifade
ettigi dﬂsﬁm‘ilebilir. Bu bazen bir sink seklinde oldugu kabul edilen Dinya Agacim
cagnsurir. Davulun agagisinda da resmi bulunan Dunya Agaci (Bay Kaymn); bilindi-
gi gibi kokleri yeralt1 aleminde, govdesi yerytziinde, dallan ve yapraklariysa go-
gun en ust tabakalarinda olan bir eksen gibi dustinulmustur. Hatta bazen Kutupyil-
dizrna kadar uzandig1 kabul edilir. Temelde onun Tirk mitolojisindeki yeri kutsal
daglar ve aga¢ daha dogrusu eski Tturklerdeki orman kultine dayanur.

Bununla birlikte bir eksen olusturdugunu sandigim bu dikey ¢izgi ve hat, kimi
aragtirmacilara gore, eezi'yi teskil eder. Ust taraftaki insan yiiziinin onun bagin, alt
taraftaki kaideyi ifade ettigini ileri surdugtimuz seklin ise, ayaklarim gosterdigi ka-
bul edilir.

128 M. A. Czaplicka, a.ge, s. 36.
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Davulun yukar: tarafi Gok Tanr'yr (veya sonra bunun yerine gecen Ulgen) ifade
eden gokyuzine tahsis edilmistir. Burasi yatay bir ¢izgiyle alt kissmdan ayrilmistir.
Soz konusu yerde, ay (eksenin ya da eezi’nin saginda) ve giines (solda), aynca koz-
molojik-astrolojik bakimdan énemli sayilan yildizlar bulunur. Bunlar belki ¢ok da-
ha eski olan giines ve yildizlarla ilgili kiltlere isaret etmektedir.

Ay ve gunesin iki yaninda, baz1 davullarda bulunan iki daireden biri, tan vakti-
ni, digeriyse guinesin batisini (veya gundiiz ve geceyi/Cobanyildiz1 ve Aksamyildi-
zrm) temsil eder. Ay ve gunes kultu bilindigi gibi proto-Turk devirlerden beri et-
kilerini stirdéirmis, hatta Islamiyetten sonraki devrelere de sizmustir. ‘Ay atam gi-
nes anam’ deyimi bunu ifade eder. Eski Turklerde kadin, ¢ogu kere giinesle iliski-
lendirilmistir. Ashnda daha ¢ok yer kiiltleri iginde ele ahnan tanriga Umay'in da
gunegsle iliskilendirildiginden daha ¢nce de bahsetmistik. Giines, yildirim, ates hep-
si de bir ruh ya da tann olarak kabul edilen doga unsurlar1 olup, bu konuyla ilgili-
dirler.'”

Davulun asag1 kisminda gokkusagin ifade eden sekiller vardir. Bunlar eksenin
ya da eezi'nin iki tarafindan ¢ikan i¢ ice yaylar bicimindedir. Eliade’ye gore, gokku-
sag1, Diinya Agacl tasavvurunda oldugu gibi, samanin tizerine tirmanarak yukarn ta-
bakalara yitkselmesi igin yardimei olarak tasvir edilir ya da s6z konusu olan olay:
temsil eder. Seyidov’a gore ise, tanrinin kudreti samanin bagi tizerine bulut gibi ge-
lip, gokkusag seklinde bedenine girer.

Bu yay pargas gibi sekilleri, dag olarak nitelemek de mimkindur ve baz1 Turk
topluluklar, daglan kutsal olarak ya da tann ya da ruh olarak gc")rmekt.eydi.

Davulun asag1 kesiminde bazen térenler sirasinda Diinya Agacini temsil etmesi
i¢in kullanlan bir agag tasviri, samanin kendisi, samanin téziini ya da kurbanim
ifade eden hayvan tasvirleri (6rnegin geyik) ya da baydara olarak anilan yere g¢akil-
mis bir kazigin gatalina yerlestirilen, bir ucu yerde bir ucuysa gokyuzine dogru
uzanan sirga (bazen pakan da denir) gegirilmis, kurban edilmis hayvanin kafatasi
ve derisini ve aym zamanda onun bulundugu yeri gosteren tasvir bulunur. Birtakim
davullarda Ulgen'in kizlarini temsil eden resimler de vardur.

Baz1 Altay davullaninda aynca tzerinde seritlerin baglandig ve toz ifadesi olarak
bir erkek tavsan derisi asilan, iki agag arasina gerilmis ip tasviri, Tirklerde bey ya
da onemli kisilerin koruyucu ruhun simgesi olan sungur sekli, tizerine yatay agac-

12 Tirklerde ay ve giines kiltleri igin genel olarak bkz. E. Esin, “Kiin-Ay: Ay Yildiz Motifinin
Proto Turk Devrinden Karahanhlara Kadar 1konografisi,” VII. Tirk Tarih Kongresi Bildirileri,
c. I, s. 343-359.
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lar yerlestirilmis dort sink ve samanin yaninda durdugu varsayilan bir kazik da
_ gosterilmistir. Bunlardan bagka bazen davullarda bir kopru sekli de vardir ki, o da
samanin bir kozmik bolgeden baska bir kozmik bolgeye gecisini ifade eder.

Bazi durumlarda Altay davullarinin ig taraflarina ve kasnak tizerine birtakim re-
simler yapilmistir. Igteki resimler eezi, yani davulun sahibinin resmi, kavis seklin-
de gokkusag, onun altinda kutsal kayn agac1 ve davulun yapildigi hayvanin resmi
ve en altta Erlik’in ogullarindan biri ‘tarafindan yonetilen, cehennemdeki gollerin
sahillerinde yasayan bir kirpi tasvirinden olusur. Daha ¢ok dekoratif amach birbiri-
ni kesen gizgiler ve yildiz resimleriyse kasnak tizerinde yer alir. Katanov’a gore,
Beltir ve Sagay samanlarinin davullarinda yedi sar1 kiz, maral, kurbaga, yilan, kut-
sal kaymn agacy, ay, guines, gesitli yilldizlar ve hastalik yapan kéti ruhlarin tasvirleri
bulunur. :

Davulun i yiizinde davulun sahibi, kasnagin yapildiga ilahi kaynakh agag, deri-
nin alindip kutsal hayvan, yeralti denizinde yasadig1 varsayilan (muhtemelen Mezo-
potamya mitlerinden etkilenmis) bir yilan ya da canavar, kirigin tst tarafinda gu-
nes, ay ve yildizlar vardir."™

Yiizeyindeki resimler itibariyle degisik ozellikler gosteren bir davulu Radloff Si-
birya'dan isimli eserinde anlatir. Bu davulun agik olan arka kismi digerleri gibidir,
yani Anohin'’in eezi dedigi davulun sahibini ifade eden sekil (Radloff buna tungur asi
demektedir) bulunmaktadir. Kitabinda bir ¢izimini verdigi davulun deri gerilmis
kisminin dis yuzeyine kirmizi boyayla resimler yapilmistir. Yine genel sema olarak.
yukarida gok, asagida yer ele alinmistir; ancak burada, ortadaki guines ve aymn yu-
karilarinda da yildizlarin bulundugu goge ait sekiller az yer kaplamaktadir. Yere ait
olan asagidaki kisimda iki tarafta bulunan agaglar tannsal kokenli kayin agacim ifa-
de etmektedir. Kollarim agarak yuvarlanmakta olan bir adamin ne anlama geldigini

" belirtmeyen Radloff, resimdeki binicili atlarin kurban ati, kuslarin kaz ve kartal, at
uzerindeki figurin (veya figiirlerden birinin) saman oldugunun kendisine soylendi-
gini belirtiyor. Davul tokmagim anlatan aragtirmaci, onu farkh bir isimle (ordu?)
aniyor.””! Kuzey Altay Tirklerinde goriilen bu davul sekli, baz1 kigtik farkhiliklarla
Abakan, Baraba, Sagay, Beltir, Kaglar ve Sorlarin davullarina benzer.

Burada agiklananlardan da anlasilacag gibi, Ttrk topluluklarinda davul yuzeyin-
deki resimler, kozmolojik bir tasarimi vermektedir. Nitekim yukarida da kismen

130" Davulun derisindeki tasvirler icin bkz. S. Bulug, “Saman ve Samanizm,” 1A, c. X, s. 317.
Bl w . Radloff, Sibirya’dan, c. 111, s. 20-22.
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" belirtildigi gibi, eski Turklerin evreni/dinyayi, gok ve yer olarak ikiye boldukleri-
ni ve yerytiziiniyse insanlara ayirdiklarim biliyoruz. Daire biciminde dusintlen
gokyuzu, bir dortgen olarak algilanan yerytzi tizerine oturur. Gokytizintn gesitli
katlar1 vardir. Bunlar gok carklan seklinde ifade edilir. Benzer sekilde yeralinda da
cesitli sayilarda tabakalar vardir. Yukarida ele alinan semada, dort anayoéntn biryles-
tigi dustinilen merkezde dag ve tizerinde Diinya Agaci bulunur. Bunlar dinyamn
eksenini temsil ederler. Daha once de deginildigi gibi, bazen yalmizca Diinya Agac
ekseni tegkil eder. Kozmolojik sistemde yonlere bagh olarak renkler hayvan bigim-
li, zoomorfik timsaller, y1ldiz ya da yildiz kiimesi simgeleri yer alir.

f Degisik Tirk topluluklarina ait davullarda zaman zaman degisik tasvirler de go-
rulebilmektedir. Darkhat samanin davulu yaklasik olarak daire bi¢imindedir. Bes ya
da yedi agag ya da iki bagh bir kemik, davul kasnaginin arka kismina agac civilerle
tutturulmustur. Bunlarin baglan at kili, geyik kirisi ya-da pamuklu seritle baglan-
mustir. Davulun tokmakla vurulan yuzii erkek ya da disi geyik derisindendir. Agik
kismin diger tarafina monte edilmis ahsap sapin yukarisinda ve asagisinda ikiger
oyuk bulunmaktadir. Bunun tzeri bitkisel ya da geometrik siislemelerle kaphdir
(omurga kemigi). U¢ demir parcayla sapin iist tarafina tutturulmus bir demir ¢em-
bere serit pargalar asilmigtir. Ayrica agagtan yapilmis bir sopa, karsidan karsiya ge-
cecek sekilde monte edilmis ve at nall bigiminde bir demir serit onun asagisinda
yer almistir (gem demiri). Bundan bagka davul ¢emberine tutturulmus dortgen de-
mir halkalara bir ya da iki tutam gerit asilmigtir.

So6z konusu toplulukta bir de Sanzeev tarafindan tespit edilmis ¢ok farkh bir da-
vul vardir. Dioszegi'nin hag seklinde oldugunu soyledigi, ancak aslinda dért anayo-
nit ifade eden gubuklar davulun arkasindaki tutma yerini olusturur. Dikey olan so-
panin ucunda bir atbasi bulunur. Davul kasnagimn ortasindan gecen yatay sopamn
ustunde yay seklini olusturan ve muhtemelen daglan simgeleyen bir gekil vardir.
Aségldaysa bu yay seklinin uclarina baglanan ve kirisi gerilmis yay1 andiran serit-
ler bulunur. Butiin samanist Turk topluluklarinda oldugu gibi, davul bu toplulukta
da samanin 6teki diinyaya gitmesini saglayan bir aragtir (bkz. Cizim 11).

- Teleutlere ait bir saman davulu, gok ve yer olmak tizere iki bolime ayrilmistir
(Cizim 13). Gok burada daha fazla yer tutar. Alt kisimda, evin iginde bulunan ‘yash
adam’ tasviri, evin koruyucusu ve efendisi olan ruhtur. Daha énce tozlerle ilgili bo-
limde agiklandigy gibi, Tirkiye'de yapilan derlemelere gore ‘evin sahibinin’ evin en
yash kisisi oldugu seklindeki gelenek, bu davuldaki yash adam tasviriyle ilging bir
sekilde uyusmaktadir, yani davuldaki tasvir ata kiltayle iliskilidir ve aym gekilde
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Turkiye'deki gelenekte de bu kultin etkisinin
yasadig1 gortlmektedir. Bu davulda yash adam
tasvirinin altinda, tanrilara ya da ruhlara sunu
ya da saq1 yapilan kadehler bulunmaktadir. Da-
vulun ust tarafindaki gok bolgesi, tuggenlerden
olusan bir geritle alt bolgeden ayrihir. Daglara
ve gokteki guiclere isaret eden bu serit, yarim
daire olusturacak sekilde davulun ust tarafim
cevreler. Burada gorulen atlar ve kugslar sama-

nin elgileridir. Ust kisimda yer alan kafesler,
Gizim 13. Minusinsk bolgesinden  gok varliklarinin muhafizi olan, kus seklindeki
bir saman davulunun on taraft (U.  ryhlan yakalamak icin samanlar tarafindan kul-
Holmberg, Lev. XLVIIL). lanilir. Davul ytizeyinin sag yan1 boyunca, Dun-
ya Agacini simgeleyen tasvirler bulunur. Ust kissmda ayrica giines ve ayla beraber
Sabah ve Aksamyildiz1 bulunur.

Hangi topluluga ait oldugu bilinmeyen bir Kuzey Sibirya saman davulunda da
degisik tasvirler gortiyoruz. Bu davulda, ortada saman tasviri goériliiyor. Onun ba-
sindaki 1sinlarin ve kuslarin, samanin dustince guctnu ifade ettigi ileri surulmekle
birlikte haleyi de hatirlatmaktadir. Ust soldaki sekil gunestir. Giinesin igindeki giz-
giler yonleri, tizerinde kus olan ¢izgi ise Dunya Agacim anlatiyor olmahdir. Sagda-
ki sekil ay tasviridir. Ayrica bu kisimda samana yardima bir hayvan tasviri de var-
dir. Davulun geperlerine bagh dairelerdeki baliklar baligy bol olan yerleri, i¢i bos
olan daire ise balik olmayan denizleri ifade eder.

Czaplickanin Klementz'den naklettigi, bir davul tuzerindeki resimlerde daha de-
tayl yorumlar gortiyoruz. Minusinsk bolgesinden alinmig bir davulun asag) bolu-
munde Bay Kaymn tasviri, kaym agac etrafinda yapilan kurban torenlerini anlatir.
Beyaz renkte iki agac Ul{lg-bay-Kazun, yani Ulu Han’in tlkesinde buyuyen iki agag-
tir. Burada gortilen ak ve kara kurbaga ise, Ulu Han'in hizmetgisi olarak anilir. Ay-
rica davul uizerinde, yedi yuva (aga¢ dallarindaki saman yuvalar1?) ve yedi kus tu-
yiyle (telek) ilgili ruhlar, insana hastahik getirdigi belirtilen yedi kiz tasviri ve dis
veya kulak agrisini iyilestirdigi varsayilan bir ruh sekli ile zamanin anasi denilen
bir ruh yer alir. Yukan boltimde, yani gok kisminda, bir samamn hale olarak yo-
rumladigy, Sabah Yildiz1 ya da safak soktisunt anlatan bir sekil, samandan seytanla-
ra mesaj goturen iki karakus, aymin dislerinden olusan aba-tos, Ulu Hanin atlar,

arzu edilen seye ulagmak i¢in dua edilen bir ruh tasviri bulunur. Diger hayvan bigi-
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mindeki figurler ise, Kiz1il Kikh

Han’in avlandigini anlatiyor.
Radloff, Potanin, Anohin, Po-

tatov ve Menges gibi, cesitli sa-

manist derlemeler yapan arastir-
macilar; davulun tokmagimin ka-  Cizim 14. Darkhat samanlanna ait bir davul tokma-
kim, samur ya da tavsan ayag: de- g1(V. Dioszegi, 1963, Res.10).

risiyle kaplanmasinin, sesin boguk ¢ikmasini saglamak i¢in oldugunu séyliyorlar.
Bazen tavsan ayag) dogrudan dogruya tokmak olarak kullamlmistir. Tokmaga Altay
Turklerinde ¢aluu (Anohin), ancak genel olarak kamg: denir. Bu, cogu kere davulun
samanin goge ve yeraltina seyahat ettigi an sayilmasindan ileri geliyor olmahdir.'
.Altay davul tokmaklarinda, samanin eline gegirmesi i¢in sapin ucu delinerek bir ka-
y1s takilir ve buna bir halka tutturulur. Tokmagin bas kismi deriyle kaplanir ve ay-
nca Ug ila dokuz halkayla sitslenir.

Darkhat samanlarinin davullarinda kullanilan tokmaklar baz1 farkhihiklar arze-
der. Agagtan oyulmus bir émekte silindirik tarzda yapilmis tokmagin basimn elip-
tik oldugunu ve digbtikey kismin muhtemelen dag kegisinin ayak derisinden (ya da
tiylerinden) yapildigin1 géruyoruz. Ayrica tokmagin bas kismina bir metal levha
ti¢ metal halkayla tutturulmustur. Burada kugik bagka halkalar da vardir. Bu tipin
disinda bir de, tokmagin bas: ile tutulan kismi S bigiminde kivrilmis olan bagka
bir tokmak vardir. Bunun vurulan yuzi yine tiyli hayvan derisiyle, ¢bur tarafl ise
metal levhayla kaphdlr133 (Cizim 14).

| Samanin Kullandig Diger Nesneler

Hayvan bash bir asa, kaseler, vecde gegmeyi kolaylastiric1 ve ¢ogu uyusturucu nite-
likteki maddelerin ya da bitki yapraklarinin bulundugu kaplar, yeri geldiginde kul-
lanilmak tizere dogal ortamdan temin edilmis tas, ¢akiltas, sopa vb. maddeler, sa-
manin kullandig) diger esyalar arasinda sayilabilir. Ancak uyusturucu madde ve bit-

kileri kullanma orani diger samanist topluluklara gore, Tirk topluluklarinda ¢ok
daha azdur.

12 Davul tokmag uzerine genel bilgi igin bkz. Saadettin Bulug, “Saman ve Samanizm,” A, c.
XL,s. 317.

133 V. Dioszegi, Ethnogenic Aspects of Darkhat Shamanism, s. 60-63.
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Burada yalnizca, saman asalarina 6mek vermek igin,
Dioszegi'nin yaptig1 tespitlere bir goz atabiliriz: Dark-
hatlarda samanin asasi tayag ya da at bagh tayag olarak
anilmaktadir. Tayag, bas kismu iki ya da tg gatalll olan
bir sopadir..Catalin uglar samanin ait oldugu klam ifade
eder. Bu u¢ kisma kumaslardan yapilmus beyaz, san, kir-
mizi, yesil, mavi ve siyah renklerde seritler ve canlar
baglanmistir. Ote yandan, calisma esnasinda elde edilen
ve bir kadin saman tarafindan kullamilmis at bagh asada

. yalnizca at bagim temsil eden bir oyma degil atin timak-

lar1 ve kuyrugunu ifade eden seyler de vardir. Yedi metal
cam andiran bir sekil, farkh renklerdeki seritler de bu
asada yer alirdl. Caligma sirasinda ayrica bir de cift at
basina sahip bir asa tespit edilmistir. Bir metal yay asa-

nin tst kismina tutturulmustur (Resim 15).

Dioszegi'den baska aragtirmacilar da degisik saman

asalar1 tespit etmislerdir (Cizim 15); ama ana ilkeler benzerdir; 6rmegin Yenisey
Turklerinde ticlit gatal seklinde olan asalar bi¢imleri bakimindan sézu edilen érmek-

lere benzer, ama Diinya Agacina isaret eder ve ayin yapilacak ¢adirin éniine dikilir.

Torenlerde, davul disindaki muzik aletleri de samanin kullandigi malzemeler

arasindadir. Ozellikle muzigin ve muzik aletlerinin 6nem-
li oldugu anlasilmaktadir. Bu durumu sanat tarihi nesne-
leri de dogrulamaktadir. Nitekim, Kazakistan'da bizzat
gordugumuz ve samamn tasvir ettigi kabul edilen, Gok-
tirk devrine ait tag babalarin bazilari, ellerinde muzik
aletleriyle géstefilmistir.

Saman Torenleri ve Dualarindan Ornekler

Torenler

W. Radloff'un Sibirya’dan isimli, eserinde samanist toren-
lerden gesitli 6rnekler bulunmaktadir. 1860’ta bu arastir-
macinin Altaylar da Kengi Golu civarinda tespit ettigi bir

samanist torenin 6zetle su sekilde yapildigimi goértyoruz:

Bu, 6linin ruhunun verebilecegi zararlardan korunmak
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amaciyla yaptirilan bir ev temizleme ayini idi. Torene istirak edenler, ruh temizleme ayi-
ninin yapilacag yurtta toplanirlar. Karanhk basmaya baslayinca saman yurdun disinda
monoton bir ilahi sdylemeye ve ¢adirin etrafini tavaf etmeye baglar. Bu islem bittikten
sonra icerideki ocakta yanmakta olan ategle aydinlanan yurdun igine girer. Once da-
vuluny, kutsal sayilan atesin dumani tizerine tutar. Sonra kapiyla yanmakta olan atesin
arasina oturarak yine monoton bir sesle ilahi séylemeye baglar. llahi soyleyen samanin
sesi ruhlar dleminde kargilasilan duruma gore inigli ¢ikish olmaya baslayacaktir. Bir ara
sesi zayiflar ve iniltili bir hal alir. Bu islemden sonra saman ¢adirin igerisinde olintn ru-
hunu aramaya ve yakalamaya ¢alisir. Sonunda 6lintan ruhunu yakaladiginda onu da-
vulla yere sikigtiir. Bu arada durumu ifade etmek tuzere, samanin soyledigi ilahi once
siddetlenmis ve sonra yine fisilt1 haline donagmustur.

Kam daha sonra yerin altindan ses geliyormus izlenimini vermek i¢in davulunu ye-
re vurur. Ve asag diinyaya, yani oliler diyanna dogru bir seyahate baglar. Nihayet kuv-
vetli bir darbe ile buraya vardigim bildirir. $amanin amaci, bedeni yeni 6lmus ruhu ara-
lanpa almak istemeyen eski oluleri raz1 etmek ya da kandirmakur. Sonugta o 6lulere
hayat suyu (raki) ikram ederek onlann sarhos olmasini saglar ve fark ettirnieden bera-
berinde getirdigi, bedeni yeni 6lmiig ruhu, onlann arasina birakmis olur. Iste bu nokta-

. da samanim ilahisi ¢ok siddetli bir hal alir. O daha sonra yavag yavas oliler diyanni terk
ederek yeryuztne ytkselir. “Yukanya' vardiktan sonra birdenbire sigrar ve viicudu si-
nirli bir halde siddetle gerilir. Nihayet sarki hasin bir bagirma seklini alir; saman ¢ilgin

* sigramalarla yurdun iginde donerek dans eder ve en sonunda ter igerisinde kendinden

" gegerek yere yuvarlanr,'**

Sifa ayini ise soyle yapiliyordu:

Hastaicin ¢agnlan saman en iyiyere buyur edilir. Saman saglanm ¢6zup dagitir ve hig-
kirmaya baglar; giysilerini giyip, suslerini takar ... cubuguna doldurdugu tﬁtﬁnaen cek-
meye baglar ... gittikce saranr; titremesi ve hicking gittikge artar; yurdun ortasina' bir at
postu serilir. Saman biraz su igtikten sonra, ¢adinn ortasina gidip, dért ruzgar yénine
ddgru egilip, agzindaki suyu dort bir yana serper. Bu sirada hig kimseden ses ¢tkma-
maktadir. Ocaga beyaz at killan atilir ve ates sondurulur ... giineye yonelen saman, da-
vulunu bir kalkan gibi tutar ... bir seyler minldanir ve hickinr. Kesin bir sessizligin ege-
men oldugu sirada garaltalia bir bicimde gegirir. Yurdun bir yerinden ya bir atmaca ya
da bir martigighiklar atmaya baglar. Derken ortaliga yine bir sessizlik ¢oker. Sonra sa- -
man usuldan usuldan davulunu ¢almaya baglar, tipk: bir sivrisinek gibi sesler ikartir;
giderek davulun sesi giglenmeye baglar, bir gokguraltusu halini alir.... Buna uygun ola-
rak kuslar, atmacalar bagirmaya baslarlar.... Davulun vuruslan iyice artar, zil ve ¢an ses-

13% W, Radloff, Sibirya’dan Secmeler, s. 282-285.
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leri birbirine karisir, 4deta ses tonlanndan bir su ¢aglayam halini alir. Birden her sey su-
sar. Yeniden davuldan sivrisinek viziltisina benzer sesler ¢ikar ve gurulta gittikge artar;
bu bi¢imde surup giden gurultu sirasinda saman buyusel sarkilar soyler, “yerin kudretli

» o« » o«

okuzang,” “stepin beyaz atiny,” “ateg cinini” vb. ¢caginr. Saman sarki soyleyerek yardim-
c1 ciniyle diger koruyucu cinlerin yamna gelmelerini rica eder ve onlardan yardim ister,
onlara birtakim sorular sorar ve karsihklar alir. Sordugu sorulan da kendisi yamitlar.
Boylece gagnlan cinler gelmis olurlar. Oyle ki onlann birden ortaya ¢ikisindan, kor-
kung bakislanndan korkan ve ¢arpilan saman yere duser.... Kendi koruyucu cini sama-
nin igine girdigi zaman, saman yeniden kendine gelip, dogrulur ve baglar oynamaya si¢-
ramaya.... Hareketleri gittikce ¢abuklasir. O kadar ki, onu tutmak isteyenler bayuk ¢a-
ba harcarlar. $aman bir deli gibi oynar da oynar.... Sonra sakinleserek yumusak bir ilahi
calar ve soyler.... Sonunda ne bilmek istemigse, hepsini bilmis olur: hastahgin nedeni
nedir ya da kimdir? Sonra da cinlerden, hastahig: sagaltmasi i¢in kendine yardim ede-
ceklerine dair s6z aldigim séyler. Ve birden canhirag bir feryat yukselir ... boylece hasta-
Iigin nedeni olan cini uzaklagtirmis olur. Hastanin agnyan, sizlayan yerini emmeye bas-
lar. Bu arada kutsal cinler i¢in nasil bir kurban verilecegini de ogrenir. Hastahgin nedeni

uzaklasms, kurban kabul edilmis, dua duyulmusgtur. 135

Metnin igerisinde konunun uzman olmayan kisilerin anlayamayacag: birtakim
motifler gizlidir; 6megin saman téreni, yurt denilen gatisi kubbe bigiminde olan
cadirda yapar; cunku ¢adir bir mikrokozmostur. Nitekim agzina su alan samanin
cadinn ortasindaki at postuna oturarak bu suyu doért ruzgar yontune dogru serpmesi
bunu gostermektedir. Saman evrenin dért anayoniine ve riizgar unsuruna suyla sag
yapmaktadir. Bu arada at postuna oturulmasi, ocaga beyaz at kili atilmas: da ilging
motiflerdir. Ozellikle beyaz at Ulgen'i simgeler. Bazen samanin yolcukular1 esnasin-
da kullandig1 binegidir. Aynca ates ve ocak yine Tirk mitolojisi ve inaniglannda
daha once bahsettigimiz gibi ¢ok énemli yer tutarlar. Ates ruhundan, ocak sahibin-
den bahsedilir. Cadirin gesitli yerlerinden duyulan kus ve yirtic1 kuglarin sesleri de
cesitli ruhlara ve tozlere isaret eder. Atmaca gibi kuslar Turklerde koruyucu ruh ya
da toz (ongun) olarak da karsimiza gikar. Samanin yerin kudretli okuzunu cagirma-
st da ilgingtir. Daha sonra goriilecegi tizere Hint mitolojisinden kaynaklanan ‘yeri
tastyan okuz’ motifi Tirk mitolojisinde de etkili olmustur. Ayrica bu motif yeral-
tinda yasayan ve binegi kara okuz ya da at olan Erlik Han'’a da isaret edebilir.

135 A. Ohlmarks, Studien zum Problem des Schamanismus, s. 185-187'den nakleden S. Veyis Or-
nek, 100 Soruda llkellerde Din, Biyu, Sanat, Efsane, s. 56-57. Omek'in 6zetle aktardigi bu
derlemenin daha genis metni Eliade’nin kitabinda yer almaktadir Bkz. M. Eliade, Samanizm,
cev. Ismet Birkan, s. 262-264. A
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Evren/Dunya Tasarimlar

Cesitli aragnrmacilara gore, Turkler Cinlilere benzer sekilde, yeryuziina bir dik-
dortgen ya da dortgen bigiminde tasavvur ediyorlardr.' Bu dikdérgen iginde var ol-
dugu dugtnilen daire, gokytiztnii temsil ediyofdu. Bu seklin merkezindeyse kutsal
olarak kabul edilen bir dag (Turklerde Otiken daglari, Kan-Tengri, Altun-Yis (Alun
Orman) gibi isimlerle anilan daglar) ve Duinya Agac gesitli katlara aynlmis gogu
ve yeri birlestiriyordu. Yeryiizii dort yone bolinmustt. Eski Turk metinlerindeki
birtakim ifadeler dinya semasi igerisinde bu yon kavrammna deginir; ornegin Kulti-
gin yaziinin kuzey cephesinde yer alan asagidaki satirlarin séyle yorumlanabilecegi
kamisindayiz:

Buyruk beyleri Otuz (tatar). Dokuz Oguz beyleri, milleti! ... bu sozimu iyice isit; sag-
lamca dinle: ileri (doguda) gin dogusuna, beri (guneyde) gun ortasina, geri (batida)
gun batisina, yukan (kuzeyde) gece ortasina dogru (olan yerlerin) bu igindeki mil-

let(ler) hep bana itaat eder. Bunca milleti hep tanzim ettim....?

Bu ifadeler, anayonlerin kozmolojik diyagramda temsil edildigi saatle birlikte
ele alindigim gosteriyor. Dogunun zaman unsuru sabah (yani gun dogusu), giineyin
ogle (gin ortasy), batinin aksam (gun batis1), kuzeyinse gece yarnsidir (yani gece or-
tasy). J. P. Roux'ya gore, XI. yuzyildan 6nce olmak kaydiyla gok ve yer kavramlari-
na bir de yeralti eklenmistir. Yeralt daha sonralan cehennem olarak algilanmistir.
Bu semaya isaret ettigi sanilan tasvirlere gesitli yerlerde rastlanmistir (Cizim 16).

" Yakin zamanlarda derlenmis bilgilerde Altayhlarda, dunyanin énce daire, sonra
kare seklinde olduguna inanildig) tespit edilmistir. Yakutlardaki gok dairesinin
dortgen yeryiuizinun kenarlarina degdigi fikriyse yukanidaki semaya tam olarak uy-
maktadir. Burada-da dort anayon fikri 6nemlidir. Yalmz bir Yakut hikayesinde yer-

 yuziiniin sekli sekizgen olarak belirtilmektedir ve yonler arayonlerle birlikte burada

iki katina gtkmaktadr. »

Tuarkler bazen dunyay: tepsi gibi ya da yuvarlak olarak gérmekle birlikte ozellikle bayuk
devletler zamaninda yaygin olan goras dinyamn dért koge oldugu digtncesidir. B. Ogel,
danyanin seklinin Tark devletinin yapisiyla kargilastinr ve kozmolojinin devlet yapisi uze-
rindeki etkisini ortaya koyar, bkz. Bahaeddin Ogel, Tirk Mitolojisi, c. 11, s. 243-244,

2 H. N. Orkun, Eski Turk Yaztlan, s. 22 '
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Cizim 16. Birtakim aragtirmacilarin anlattiklarina dayamn-
larak, dort anayone gore ele alinms bes temel unsur ile
bu yon ve unsurlara bagh olarak mevsim, zaman, renk,

hayvan ve yildizlar.

Resim 16. Mandalay: tasvir eden bir freskodan detay; V.-
V1. yuzyllar (M.Bussagli, Central Asian Painting, s. 3).
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Evreni simgeleyen sekillerden birisi de mandaladir (Resim 16). Genellikle bir
kare i¢inde daire ve ilgili ilahlarin tasvirinden olusur. Ancak degisik sekilleri de
vardir; 6megin bazi 6meklerde tamamen daire seklinde mandalalar da gorebiliyo-
ruz, Eliade’ye gore mandala bir imago mundi'yi tamimladig kadar simgesel bir pan-
teonu da temsil etmektedir. Bu bakimdan bir tapinak da “merkezi vurgulama” ve
mikrokozmos olma bakimindan bir mandaladir. Eski Turklerdeki yeryuzu ve hi-
kumdar sehri plam1 hem daha eski Turk topluluklarindaki evren semasi hem de
mandalayla iliskiliydi.

Mandala Budist resim sanatindaki detaylh tasvirleri yaninda, yere cizilerek bir
sema gibi de kullamlmistir. Nitekim ezoterik Budizmde Vajradhatu mandala, ruhsal
diinyanin buyusel diyagramudr.

E. Esin’in tarif ettigi bir Lamaist mandala 6rnegi XIV. yuzyila ait eski bir me-
tinden alinmigtir. Burada tasvir edilen mandala, bas ilahin govdesi ve tapmag sayi-
- hiyordu. Mandalanin merkezinde, lotus taht1 tizerinde oturan bas ilah Cakrasamvara
Heruka ile karisi bulunuyordu. $eklin dort kogesi tefekkiirit ve mandalanin igerisin-
de oturarak kendisini bas ilahla butunlestiren kisiyi temsil ediyordu. Dértgenin ige-
risinde i¢ ige g daire bulunuyordu. Distaki iki daire bas ilahin govdesini ve dilini,
en ortadaki daireyse bu tanrimin goénlini temsil ediyordu.> -

Evren/dunya ile ilgili temsili anlamlar igeren terimlerden biri samsara’dir. Din-
yay1, daha dogrusu dunyeviligi anlatir. Dogum ve 6lum okyanusu (veya nehri) de-
mektir. Insanlar bu dunyevi yasantiy1 asarak nirvanaya ulasirlar.

Samsara’nin tekerlek seklindeki semasi varolus tekerlegi (cakra), evreni ve bura-
da olup biten her seyi, baslangici ve sonu ifade eder. Evrenin cesitli gorunugleri de
bu sekille ilgilidir. Tantrik Budizmde bu konuyu ifade eden ilahin ad1 Kala-Cak-
ra'dir. E. Esin'e gore bu Zaman Carki llahr’dir. Ya da Kala-Yama ve bunlara ilaveten
Zurvan ejder alameti olan ve gark geviren tanrilardi. Uygur ve daha sonra Karahan-
lilarda zaman carkini bir cift ejderin cevirdigi kabul ediliyordu.® Bu simge aym za-
manda Buda'nin adaletinin ve gtinesin simgesidir. Dharma-Cakra ise yasa carki de-
mektir, yani o aym1 zamanda Yasa'y1 temsil eder.

3 Mandala hakkinda bkz. E. Esin, Islamiyetten Onceki Tuark Kaltur Tarihi ve Islama Girig, s. .
-132; E. Esin, “ ‘Muyanhk’ Uygur ‘Buyan’ Yapisindan (Vihara) Hakanh Muyanligina (Ribat) ve
Selcuklu Han ile Medresesine Gelisme,” MA, s. 77, dipnot 19-20; M. Eliade, Imgeler Simgeler, s.
35-37; ]. C. Cooper, An Illustrated Encyclopedia of Traditional Symbols, s. 103. J. Hall, a.ge., s. 3
4.

* E.Esin, Turk Kozmolojisi (Ilk Devir Uzerine Aragtirmalar), s. 15, 32 vd.
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Cizim 17. Dolgan sa-

manlanna ait, tepe-
sinde kuslann efen-
disi kartalin bulun-
dugu bir Dunya Aga-
a. (U. H Holmberg,
age., Res. 24'ten ¢i-
zim).

TURK MITOLOJISININ ANAHATILARI

Dharma bilindigi gibi genel anlamiyla Varhgin diizeni ya
da tannlann aym zamanda Buda'min kisisel duzeni anlamina
gelir. Sanskirtge’de dharma sozctigiiyse tutmak, desteklemek,
tasimak, korumak gibi anlamlara gelir. Boylece az 6nce de
belirtildigi gibi; J. Campbell'in deyisiyle, “... evreni ayakta
tutan ve bdylece her varhig ve seyi tirtine gore ayakta tutan
duzendir.”

Evrenle ilgili olan simgelerden biri de lotus (nilifer) gi-
cegidir. Turk Budist mitolojisi ve kozmolojisinde oldugu ka-
dar sanatta da 6nemli yer tutan lotus,’ evrenin bitiin guglerini,
seslerini, sayilarini, sonsuz 15181 ve mutlak temizligi ifade
eder. Daha 6nce sozunt ettigimiz eski Turk inanglan ya da sa-
manist tasavvurlarinda yeryuzinin ve ilk insamn yaradilisiyla
ilgili efsanelerde oldugu gibi, Budist kozmolojide de butiin ya-
radilislar sularda meydana gelir ve bunun igin suyun tzerinde
bulunan bir toprak pargasi s6z konusu edilir. Budizmde $ama-
nizmden farkll olan hususlardan biriyse yerin/topragin lotus
tzerinde yer almasidir.

Bazen bir sirik seklinde tasavvur edilen Dunya Agact Ku-
tupylldizi'na kadar uzanan diinyamn ekseni veya diregidir
(Cizim 17). Sonradan samanist inanca sahip olmus Turklerde
de Dunya Agaciyla ilgili gesitli dusunceler vardir. Kimi za-
man bu bir kayin agacidir, kimi zaman da bir ¢am agacidir.

Genellikle dunyanin tuzerindeki gok kureyi delip gecen bu agacin yukarisinda, go-

gin en yitksek katinda tanr Ulgen otururdu. Bu agaclar bazen 7 bazen 9 dalh olarak

belirtilirdi.’

Cesitli Turk topluluklarinda gogun diregi ya da civisi olarak Dunya Agacinin

yerine yalnizca Kutupyildizrnin belirtildigi de olur. Bu bazen Alun bazen De-

3 J. Campbell, a.ge., s. 29.

® Lotus uzerine ayrntih bilgi igin bkz. Y. Coruhly, “Lotus ikonografisi ve Uygur Sanatinda
Lotus,” Uluslar arast Osmalt Oncesi Turk Kultiini Kongresi Bildirileri, 4-7 Eylal 1980 Ankara, haz.
A. Aktas Yasa ve S. O. Atilgan, Ankara 1997, s. 155-168.

7 Bu hususlarda bkz. J. P. Roux, “Turk Gogebe Sanatinin Dini Bakimdan Anlam,” TKEK (Isla-
miyetten Onceki Tark Sanatt Hakkinda Arastinnalar), c. 11, Kisim [ a, s. 77; B. Ogel, Tark Mitolo-

jisi, c. 1, 5. 92-93.
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mirkazik olarak amlir. Zaman zaman onun igin
‘giines diregi’ terimi de kullantlr. Kubbeli bir
cadira (yurt) benzetilen gokyuzuntn ortasinda-
ki bu yildiz, ¢adirin ana direginin yurdun kub-
besini tuttugu gibi gok kubbeyi tutar. Tum

yildizlar ana eksen olan Kutupyildizi'na bagh-

dir. Buryatlar, yildizlan bir at strust, Kutup-

yildiz’'m da atlarin baglandigy kazik olarak go-

riir.® Holmberg'e gore gok kubbedeki yildizlar e :
deliklerdir. En kotu delik Pleiades (Strey- Resim 17. XV. yizyll Anadolu Turk

ya=Ulker) yildiz1 olup buradan ruzgarlarin ve hahsindan detay; Dunya Agact ve
uzerinde kuglar (Serare Yetkin, Turk

sopugun yeryizine akugina inanihr.’
gugun yery & Hali Sanati).

Dunya Agact Bazen Hayat Agacina dénus-
mis olarak anlatilir. Yalmiz konunun bu kisminda énemli bir farka dikkati ¢cekmek
gerekir. Dinya Agaci ile Hayat Agaci birbirleriyle iliskili fakat birbirlerinin aymis:
degildir. Birincisi kozmolojik sistemde yeri olan dunya ekseni, digeriyse hayatin
yenilenmesi, yani tiiremeyle ya da ¢lumsuzliik konusuyla ilgilidir. Her ikisinin ca-
kisan iliskisiyse soz konusu kozmolojik duzenin de aym zamanda hayatin devaml-
ligim ve stirekli olarak yenilenmesini saglamasidir. Bu nedenle bu iki tasavvur za-
man zaman birbirine karigtinlmigtir. Bazen de birbirinin yerine kullanilmistir.
Dinya ve Hayat Agaci konusunda Tirk sanatinda gesitli ornekler gérﬁln:xektedir
(Resim 17). S6z konusu agacin en dikkati geken 6rnekleri Anadolu Tirk mimarisin-
de tas kabartma olarak karsimiza gitkmaktadir.

8 M. Eliade, Samanizm, ev. lsmet Birkan, s. 293 vd. Benzeri bilgiler ve yorumlar Holmberg'de
de vardir. Ona gore Tirk soylu topluluklar bazen yildizlarin baytk bir at sarasi oldugunu
dusinmektedir. Bu nedenle dunya diregi atlarin baglandig bir direk olarak da kabul edilir.
Orta Asya Turklerinin gergek yasantilarinda da boyle atlarin baglandigy direkler vardir. Bazi
Sibiryah Tatar/Turk kabileleri gokte bir altin at diregi 6nindeki ¢adirda yasayan tanrilara
inanurlar. Yakutlar ‘at diregi sahibi’ dedikleri bir ruhun var oldugunu ileri surerler. Bkz. U.
Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, s. 337.

U. (Harva) Holmberg, a.g.e., s. 336. Holmberg s6zii edilen eserinde diinyay: tasiyan direk ya
da sutun konusunda bircok efsaneyi nakletmektedir. Ona gére Mogollar, Buryatlar, Kal-
muklar ve Altay Turkleri Kutupyildizi'm ‘Alun Sutun,” Kirgiz, Bagkir (Bagkurt) ve diger Sibir-
ya Tirk topluluklari ‘Demir Satun,’ Teledtler ‘Yalmz Direk,’ olarak aniyorlardi. Buna uygun
olarak bir Yakut efsanesinde diinyanin ‘bir demir agagtan’ yavas yavas geligtigi anlatihyordu.

Orta ve ¢ Asya'da s6z konusu bu diinya direklerine kanh kurbanlar da sunulmustu (s.

333-334). Holmberg'in anlattigy diger efsane icin bkz. s. 335-336.
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¥ Bazen dag tek basina Diinya Agacinin yeri-
‘a‘ ni alir, yani dunyanin eksenini dag teskil
eder. Dag icindeki magaralar da yaratihs, do-
gum, ana rahmi gibi konulara isaret etmekle
birlikte ¢ok genel anlamiyla evrenin de bir
simgesidirler.

Buraya kadar belirttigimiz hususlar, aym

zamanda dinyanin merkezi kavramuyla iligki-

lidir. Nitekim eksen olarak verdigimiz koz-

molojik 6gelerin bulundugu yer, bagka bir

deyisle eksenin yeri evren ve dunyanin mer-
kezindeydi. Boylece bu genel semaya gore her

toplum kendisini merkeze koyuyor ve diger’
topluluklar ikinci derecede topluluklar olarak

kabul ediyordu. Dunyamin merkezi bazen

Resim 18. Babur'un oglu Hamayun'un
dogumuyla ilgili kutlamalan konu alan
bu minyatiirde bahgedeki havuzun Holmberg, burasi igin ‘orta yer’ demekte ve

sekli evren tasarmmum (kare iginde dai- - Cinlilerin kendi tlkelerini ‘Orta Imparatorluk’
re) yansitmaktadir.

‘dunyanin gobegi’ olarak da belirtilmekteydi.

olarak adlandirmalarina deginmektedir.'®

Dunyanin, ayn zamanda evrenin merkezi kavramindan bahsederken, énemli bir
merkez ogesi olarak Kabe'yi hatirlatmak gerek. Kabe maddi bir yap1 olmaktan ¢ok
bir kozmik eksen ya da merkezdir."

Ortasindan bir eksenin gectigi bir dunya tasariminda, ge¢ zamanlarda ortaya
ctkmis bir dusiinceye gore, gok kubbeyi dort yone gore yerlestirilmis dort direk
tagimaktadir. Bu temsili diizen, tapinak, mezar amit1 gibi sehir mimarisinde oldugu
gibi, el sanatlarinda da etkili olmustur; érmegin Ordu-Balik denilen hiikiimdar sehri
planlan (6zellikle Dogu Tirkistan'da) dért yone nazir planda olup, yollar ortadaki
hukimdar otaginda ya da sarayinda kesismekteydi. Eski Uygur sehri Karabalga-
sun'da da boyle bir plan uygulanmist. Bu hususta verilebilecek ¢ok 6mek vardir.
So6z konusu, mimari anlayis Islamiyetten sonraki Tirk sanatinda kervansaray ve
medrese mimarisinde hatta baska mimari eserlerde etkili olacaktir'? (Resim 18).

19 U. (Harva) Holmberg, a.g.e., s. 309.

1 Bkz. M. Eliade, Imgeler Simgeler, gev. M. Ali Kiligbay, s. 23; J. C. Cooper, ag.e., s. 90 9l.

12 Bu konuda bkz. E. Esin, “Muyanlik: Uygur ‘Buyan’ yapisindan (Vihara) Hakanl Muyanlgina
(Ribat) ve Selguklu Han ile Medresesine Gelisme,” MA, s. 75-102.
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Ote yandan Tiirk Ak-oyleri de bu evren ya da diinya tasarimim yansitmaktadur.
Cadir esigi himayeci, kapal bir diinya gibidir. Ocak ve ¢adirin tepesindeki delik,
kozmik ekseni (axis mundi) temsil eder. Bazen gadirin diregi bu mihveri tegkil eden
Dunya Agacinin yerini alir.

Mesken eski Turklerde oldugu gibi, diinyadaki bir¢ok toplulukta evren ya da
diinyay: temsil eden bir mikrokozmostur; omegin Eliade’nin aktardigina gore Ame-
rikan yerlilerinden Algonkin ve Siyu kabilelerinde, yetiskinlerin topluluguna gecis
torenlerinin yapildigr kuliibeler evreni simgelemektedir. Bu kulibenin dami gok
kubbeyi, dosemesi yeryuiziiniy; dort duvar: doért anayénii temsil etmektedir.

*- Turklerdeki evren tasavvurlan esas itibariyle bir dikotomiye dayanir. Bu gok ve
yer/su dikotomisidir; yaruk ve karang seklinde de ifade edilir. IX. yuzyila ait olma-
st muhtemel bir Budist metinde eski Tirk-Cin evren tasavvurlanyla ilgili olan bu
hususa soyle deginilmektedir:

Bu kiinatta, tistteki gok parlaktir, altta yagiz yer karanlikur. Giines tannsi parlaktir, ay
tannsi karanhkur. Ates parlaktr, su karanlkur. Er parlakur, disi karanhkur. Bu yerli-
goklu, disili-erkekli (unsurlar) kavusursa, butiin canh ve cansiz, iki turla varlik dogar,
belirir .... Giines ve ay karisip kavusarak, yol almaktadir. Bundan éturu, yazh-kish, dort
mevsim olur."*

Bu yolla yaradils gergeklesiyordu. Konuyla ilgili agiklamalara gore Mahiyeti
anlagilamayan ilk sebep ademi (yokluk) meydana getirdi. Ademden ilk monad (tek
varlik) olustu. Tek varhktaki cesitli 6geler yarug (gok/yang) ve karang (yer/yin) un- 4
surlarin1 meydana getirdi. Bu iki unsur Cin sanat ve kultiirunde t'ai-chi olarak ad-
landinlan, yans: kara, yans: ak bir daire seklinde gosteriliyordu. S6z konusu un-
surlardan su, ates, agag, maden ve toprak olarak bes unsur daha ortaya aikt.” Bu
unsurlar evren planina uygun olarak cesitli benzer ogelerle birlikte yer-ahyordu.
Ancak bazi aragtirmacilara gore diinyay: olusturan esas elementler su, ates, toprak
ve havadr.

Gokle ilgili tasavvurlar da, Turkler ve Cinlilerde yine benzer sekilde yer almak-
taydl. Gok kubbeye gok cark: deniliyordu. Gokte yine dort yone gore 7 ser gruba
aynlan 28 bur¢ bulunmaktaydi. Bu husus eski Turklerin Hunlardan beri gezegenler-

13 M. Eliade, Kutsal ve Dindis, s. 27.
14 Bkz. E. Esin, Turk Kosmolojisi (llk Devir Uzerine Arastirmalar), s. 3.

15 E. Esin, Tark Kosmolojisi, s. 4-5; ying ve yang, elementler, Cin’de evren sekli icin aynca bkz.
W. Eberhard, Cin Simgeleri Sézluga, s. 95, 107, 322-323, 336-337.
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den haberdar olduklarini gostermektedir.
Gokyuzii yukanda soziint ettigimiz sistem tizerine otu-
ruyordu.ld Eski Turklerde ve Cinlilerde gok carkinin (ve-
. ya carklarimin) dondugu kabul edilmekte ve bir Uygur
metninde gok kubbenin en alttaki ¢emberini (felekini) bir
cift gok ejderinin cevirdigi belirtilmektedir. Boylece ejde-
rin eski Turklerde aynm zamanda evren olarak adlandinl-

masinin sebebi de anlasilmaktadir.”

Cizim 18. Gok ile Yer Radloffun derledigi rivayetlerde Altayhlara gore diinya
arasinda insan. Gok-  gesitli katlardan meydana gelmistir. Bu tabakalar belirli
tark devri kaya resmi. bir sekilde birbirinden ayriir. 17 kat gogu, yani 151k
alemini, 7 ya da 9 katsa yeraltim1 yani karanhk adlemi meydana getirir. Bu ikisi ara-
sindaysa insanlarin yasadigi yerytzi vardir."® Holmberg ise Altaylilarda, Hades
olarak nitelendirdigi yeraltinin 9 kat oldugunu belirtirken gokyuzintn biytklikle-
ri birbirinden farkh 3, 7, 9 ya da daha ¢ok kattan olustugunu sc‘)ylemektedir.lg

Orhun Abideleri'nden Kiiltigin yazitinin dogu yuziniin birinci satirinda bu hu-
susa soyle isaret ediliyor:

Ustte mavi gok (yuzu) altta (da) yagiz yer yarauldiginda, ikisinin arasinda insanogullan
yaratilmus. Insanogullannin tizerine (de) atalarim dedelerim Bumin Hakan (ve) Istemi
Hakan (hukamdar olarak) tahta oturmus. Tahta oturarak, Turk halkinin devletini (ve)

yasalarin yonetivermis, duzenleyivermisler.?°

Yenisey (Sulek) kaya resimlerinde goérilen ust kismu (veya basi) hilal seklinde
biten, ortadaki eskenar dortgenden ¢ikan dort anayon ya da insan govdesiyle iliski-
lendirilebilecek altta yatay diiz bir gizgiyle birlesen sekil gok ve yer arasindaki in-
san1 temsil eder ve Kiltigin yazitindan yaptigimiz alintimin bir yansimasi olarak
karsimiza cikar® (Cizim 18).

Birgok aragtirmaci, Gok Tanrrnin yaninda onu tamamlayan bir yer tanrgasi ol-

duguna inanir. Bazen bu yer tanrlc;asyzamanla bagkalasmis olarak karsimiza gikar;

16 Gok nzerine cesitli derlemeler ve yorumlar i¢in bkz. B. Ogel, Tark Mitolojisi, c. 11, s. 145-182.
'" E. Esin, age., s. 15.

18 w. Radloff, Sibirya’dan Segmeler, s. 215; yer ve yeralu dlemi icin aynca bkz. B. Ogel, Tirk Mi-
tolojisi, c. 11, s. 255-266. ,

19 U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, s. 309.

20 T, Tekin, Orhon Yazitlan, s. 9.

2 C. Omauraliuuly, Tengirgilik (Uluttuk Filosofiyamn Ungusuna Galgmn), s. 34, sekil 3/ 2.
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omegin J. P. Roux, XIIIL yuzyil gibi ge¢ bir devirde Goktirklerin kutsal merkezi
Otitken'den (Otilken; dua, 6git ve ses anlamina gelen 6t kokunden tiretilmistir)
Ettigen/Itiigen isimli bazen disi bazen erkek olarak algilanan bir tanri bulundugunu
ve sonra bu inamsin Turkler arasinda da yayildigim anlatir. Yakutlar bu tanriganin
otlarin buyumesi ve gocuklarin diinyaya gelmesiyle ilgili oldugunu kabul ederek
onu biraz Umay'la kanstirnrlar.”

Burada hatirlanmasi gereken bir noktay: belirtmekte fayda vardir. Gok-yer/su
unsurlari erken devir Tirk sanatina yansimigtir. Daha sonra zaman zaman deginece-
gimiz gibi, Islamiyet 6ncesi Turk sanatindaki gesitli unsurlarin gok ve yer-su for-
muluyle ilgili yonleri vardir. Bunun en karakteristik émegiyse hayvan muicadele
sahneleridir. Bilindigi gibi bu sahnelerde vahsi bir hayvanin vahsi olmayan ya da
evcil turden hayvanlan altedisi canlandinlmistir. Bu sahneler gok-yer, zafer-yenil-
gi, erkek-disi, aydinhk-karanhk gibi kavram ciftlerinin simgeselligine isaret eder.
Bu nedenle eski Turkler vahsi ve yirtici hayvanlan ¢ift tirnakh hayvanlara (séz ko-
nusu simgecilik nedeniyle) tercih etmislerdir. Bu hususta gesitli tasvirler Hunlar,
Gokturkler ve Uygurlarda da karsimiza gikar. Uygur dénemine ait bir fal kitabi
olan Irk Bitig'de yirtic1 ve gugla hayvanlarin diger hayvanlara galebe ¢almasi iyiye
isaret sayilmaktadir. ‘

Yaradihis ve Turemeyle llgili Efsaneler

Yaradilis Destanlar:

Orta ve I¢ Asya'da yasayan Turk .topluluklan arasinda, dinya ve insanin yaradilisi
ya da insanin tureyisi hakkinda birgok efsane tespit edilmistir. Bu efsaneler yakin
caglarda derlendikleri i¢in Islamiyet, Hiristiyanhk, Yahudilik, Budizm ve Manihe-
izmden bazi etkiler tasimaktadirlar. Ancak bunlar genel yapisiyla erken devir Turk
mitolojisinin izlerinin goraldugi ﬁcok onemli urunler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1k olarak Verbitskiy'in derledigi Altay yaradilis destamin ele alacagiz. Bu des-
tandan, her yerin ugsuz bucaksiz su halinde oldugunu ve tanr1 Ulgen’in bicim degis-
tirmis olarak bu sularin tizerinde ugtugunu, ancak konacak bir yer bulamadigin an-
liyoruz. Bu sirada Ulgen'in gonlane bir ilham gelir. Altayhlarca kabul edilen iki di-

si ruhtan birisi olan Ak-ene (Ak Ana) Ulgen'e yaratma kudretini ve ilhamim vermis-

2 J. P. Roux, “Diinya Turkler ve Mogollarda,” ¢ev. Gonul Yilmaz, Antik Dinyada ve Geleneksel
Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliig, yon. Yves Bonnefoy, s. 193;<J. P. Roux, “Dag Koz- .
mik Eksen Turkler ve Mogollar,” a.ge., s. 147.
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tir. Ancak Verbitskiy'in derledigi efsanede, Ulgen’e goklerden gelen bir ses emir ve-
rir ve bu emir uzerine Ulgen denizden ¢ikan bir tasin uizerine gikar. Bundan sonra
Ulgen yerin ve gogun nasil yaratilacagim disinirken su iginde yasayan Ak-ene q1-
kip gelir, Ulgen'e bir yaratic1 olarak bu isi nasil yapmasi gerektigini ogretir ve Ul-
gen de yeri ve gogu yaratir: .

Diinya bir deniz idi, ne gok vardi ne bir yer!
Ugsuz bucaksiz sonsuz sular igreydi her yer,
Tann Ulgen uguyor, yoktu bir yer konacak,
Ucuyor artyordu kati bir yer, bir bucak,

Kutsal bir ilham ile nasilsa gonlii doldu,
Kayrptan gelen bu iin, ona bir ¢are buldu.
Goklerden gelen bir ses, Ulgen’e buyruk verdi;
-Tut onundeki seyi, hemen yakala! dedi.
Denizden ¢ikan bir tas firlad: gikt: yize,
Hemence tag: tuttu bindi tagin iistiine!
Goklerin emri ile bulunca Ulgen durak,

Artik vakit gelmisti, gokleri yaratacak!

Bir Ak Ana (Ak-ene) var idi, yasardi su iginde,
Ulgen’e soyle dedi, gortndn su yizinde:

— Yaratmak istiyorsan sen de bir seyler Ulgen,
Yaratici olarak su kutsal sozii 6gren!

Deki hep, “yaptim oldu” bagka bir sey sdyleme!
Hele yaratir iken “yaptim olmadi!” deme!
Ulgen yere bakarak “Yaratilsin yer!” demis.
Bu istek tizerine denizden yer turemis.

Ulgen goge bakarak “yaratilsin gok demis.”

Bu buyruk tizerine tstiinii gok bezemis.

Verbitskiy'in derledigi efsanenin bundan sonraki parcasinda bazi hayvanlarin
dunyayla ilgili simgeselliklerine yer verilmektedir.

Tann Ulgen durmams, ayﬁca vermis salik,
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Bu dunyann yanmna yaratilmus ti¢ balik.

Bu biyuk baliklann ustine dtinya konmus,
Baliklar ¢ok bityukmiis dunyaya destek olmus.
Dan yanin yanlarina iki de balitk konmus,

* Diinyagezer olmanus, bir yerde kalip donmus.?

Bu pargalardan da anlasilacag: gibi, dinyanin altindaki baliklann, arzin dengesi-
ni saglamada rolu vardir. Bahga kutsallk atfedilmis ve o dunyanin dengede
durmasinin simgesi olmustur. Ashnda bu husus eski Hint tasavvurlannda da var-
dir. Baligin burada kullamlmasi aym zamanda onun, insanin yaratihsinin, hayatin
yemden dogusunun, uremenin, bolluk ve bereketin simgesi olmasindan ileri gel-
‘mistir.**

- Eski Hint tasavvurlarinda kaplumbagayla birlikte dtnyay1 denizin tzerinde tu-
tan bir yilan vardi. Birni'ye gore de Hinduizmde yerin en asag) tabakasinin altinda
bin bagh bir yilan bulundugu kabul ediliyordu.> Bir Osmanl minyatiirinde, yer
katmanlarim gosteren sekilde, dinya yuvarlaginin etrafimi saran bir yilanin goste-
rilmesi herhalde ‘yerin altindaki yilan’ dustincesine isaret etmektedir.

Ote yandan kaplumbaganin dinyay tasimastyla ilgili simgesel diizenlemeleri de
Tirk sanati tarihinde gorebiliyoruz; 6rmegin Goktiirk devrine ait, kaplumbaga kai-
de uzerine dikilmis, tepesinde ejder baslarninin bir kemer olusturdugu Kiiltigin yazi-
t (MS 732) ve benzerleri aym zamanda birer evren imgesidirler.”®

Baligin dunyanin yaratihgimin ya'da dinyanmin simgesi olduguna dair guzel bir
6mek Ferideddin-i Attar''n Mantiku’t-Tayr isimli eserinde yer almaktadir. Burada
yeryiiziniin 6kiz zerine, 6kiizinse bahgin tzerine yerlestirildiginden soz edilir.”
Dogu Tarkistan'daki bir Uygur freskosunda, Buda'min kutsal yilanlar olan Nagalar
tizerinde tefekkiire dalmasini gosteren bir tasvire benzer sekilde, balik uzerinde du-
ran bir Budist ilah goruyoruz.”® Holmberg'e gore dinyay: tasiyan boga fikri Tatar-

- Verbitskiy'in derledigj efsanenin Turkgesi igin bkz. B. Ogel, Tuark Mitolojisi, c. 1, s. 432-436.
# Bu konularda bkz. Y. Goruhlu, “Turk Resim Sanatinda Hayvan Sembolizmi,” MSU Sosyal Bi-
limler Enstitiisii doktora tezi, s. 201 vd.

25 Bkz. W. Ruben, Buddhizm Tarihi, gev. A. 1til, s. 79; G. Tumer Biraini’ye Gore Dinler ve Islam Di-
ni, s. 203.

26 Bu konuda bkz. Y. Coruhly, “Turk Sanatinda Kaplumbaga Fxgurlermm Sembolizmi,” Arkeo-
loji ve Sanat Dergisi, say1 62/63, s. 29-36. |

7" Ferideddin-i Attar, Mantiku't-Tayr, gev. A. Golpmarly, s. 5. "
» Bkz. Y. Coruhly, a.gt., s. 205. :
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lar (Turkler) aracihigiyla Islami motifler igine
girmistir. Onun anlattigina gére Kinm Tatarla-
r1, dinya okyanusunda bir buyuk balik bulun-
dugunu ve bahgin tuzerinde boynuzlanyla diin-
yay1 tasiyan bir boga bulundugunu ileri sirer-
-ler. Bau Sibirya-Volga arasindaki Tatarlar da
dinyamn buyuk bir boga tarafindan tagindigina
inanmaktaydilar. Bir Kirgiz hikayesinde de

kozmik okyanustaki sisin iginden ¢ikan bir tag

tzerinde ayakta duran ‘diinya-bogasindan soz-
edilir® (Resim 19).

Veibitskiy'in derledigi efsanede, bagi tam
kuzeye (karanlk yer) cevrili olan bir bahktan

bahsedilir. Bu bah@gin yénu biraz degisse tufa-

Resim 19. Turk mitolojisindeki din-
yay1 tagiyan hayvan (bahk, okaz vs.)
tasavvurundan etkilenmis bir Turk
Islam minyatart. Acaibwl-Mahlukat, linda bu direk daha 6nce s6ziini ettigimiz Din-

nin baslayacagindan séz edilir. Sé6z konusu ba--
Iigin bag, zincirle bir direge baglanmistir. As- .

varak 131 a (Topkapi Sarayi Miiz.  ya Agaci, yani diinyanin eksenidir. Holmberg
Kat. env. no. A 3632). de baliklarin diinyay: tasidig1 bu anlayistan soz
eder. Bununla birlikte o kuzeydeki bahgin solungaclarindan bir iple g direge bag-.
landigim belirtir. Ona gore bir sikisma aninda ortada bulunan kuzeydeki balik, ba-
sin1 saga sola sallayinca tufanlar meydana gelir. Balik bulundugu pozisyondan daha
asa@ battigindaysa butun yeryuzi su altinda kalir. Holmberg aynca ashnda bir Bo-
disattva olan Mandi-Sire’nin bir gérevinin de bu balikla ilgilenmek oldugunu soy-
ler. Nitekim o birinci kaziktan ipi kurtardiginda, yeryizii kuzeye dogru egilir ve
orada seller soz konusu olur; eger uguncu kasiktan ipi ¢ikarirsa butun yeryuzinde
tufan gergeklesir, her taraf su altinda kahr.”

Josef Zykan'a dayanan Josef Stryzgowski'ye gore govdesi bahk, gagasi kus sek- -
linde gosterilen ve plastik sanatlarda rastlamlan, balik-kus ya da dalgic kus denilen
figﬁrler baz efsanelerdeki yaratilma isi igin gerekli topragr qikarmak tuzere denizir
dibine dalma olaymna isaret etmektedir. Yine aym arastiriciya gore, yaratilan bu ilk
toprak baliklarin usttne sabitlenmistir® (Cizim 19).

¥ U. (Harva) Holmberg, a.ge., s. 311-312.
0 U. (Harva) Holmberg, a.ge., s. 310-311.
3. Stryzgowski, Turkler ve Simali Asya Sanatiiin Buz Devrindeki Mengei, ¢ev. C. Koprulu-Nus-
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Verbitskiy'in derledigi yaradihs efsanesinde suya
dahp toprak ¢ikarma motifi bulunmamakla birlikte,
W. Radloff tarafindan derlenen Altay efsanesinde bu
motifin var oldugunu goruyoruz:

... Tann, ‘kisi'ye, “suya dal oradantoprak gikar!” de-
di. Kisi suyun dibinden toprak ¢ikanp tannya verdi.
Tann bu toprag) suyun tzerine atarak “Yer olsun!

(yer butsun),” dedi. Boylece yer yaradilmis oldu....

Daha sonra kisi, Tanr'min emriyle tekrar dalar ve
toprak getirir. Topragin bir kismin1 agzina saklar.
Tann gelen bu ikinci toprakla, yer kabugunu (kat
yer) yaratr. Kisi kendisi iin yer yaratmak uzere ag-
zinda sakladigy toprag), miktarimin artmasi uzerine
agzinda Saklayamayaéak hale gelir. Sonugta Tanr’dan

yardim isteyerek topragi agzindan atar ve bundan da
kﬁcﬁk tepeler meydana gelil’.32 Cizim 19. Yaradlhs esnasinda

Danyamin alti gande yaradilgindan sonra Ulgen ~ Suyun dibinden topragi cika-
Alun Dag’in tepesindeki tahtinda istirahate ¢ekilir. ran balik-kus.
Bir gun yattiktan sonra, “neler yaratim” diye etrafina baktiginda, dokuz ayn dunya
ve cehennemi de yaratuigin gorar. Butan bu dinyalara onlari idare edecek yonetici-
ler atar.

Verbitskiy'in derledigi, efsanenin ikinci bolimiinde, ilk insanin yaratihgi anlati--
lir. Insan, sularda yiizen bir toprak parasinin isttinde’ yer alan bir kilden yaratilir,
Tann bu ilk insana Erlik adim verir. Ancak Erlik i¢ine hirs dolarak Tanrrdan daha
yuksek bir mertebede olmak ister. Ona disman olur. Bu nedenle Tann kahraman
Mandi-Sire'yi ve baska yedi kisiyi yaratir. Insani Erlik'e karsi korumak tizere yara-
tilan Mandi-$ire'den bagka, insarlan han olarak yonetmesi i¢in de May-Tere yaratil-
mustir,

Radloff'un derledigi efsanede de, yer-gok yaratilmadan énce her seyin sudan iba-
ret oldugu belirtilmektedir. Yaratic1 tanniyla ilk yaratig) kisi (bigim degistirme te-
masina isaret olarak) iki kara kaz gibi suyun tuzerinde u¢maktadirlar. Kisi Tann'ya
- karsi buyuklendigi icin suya yuvarlanir. Holmberg'in anlaimina gére kisi (Seytan)

ret, Ulka, c. IX, say1 49, Mart, 1937, s. 20-21.
%2 A.lnan, Tarihte ve Bugun Samanizm, s. 14.
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ucarak Tann'dan daha yiksege ¢ikmak istedigi igin suya batmisti. Tann'nin yardi-
miyla kurtulur ve ikisi Tanr'min yarattigs bir tas iizerine gikarlar. Tanr ‘kisi'ye su-
ya dalip toprak gikarmasini soyler ve ¢ikanlan toprakla yeri yaratir. lkinci kez Tan-
n kisiye toprak ¢tkarmasini emreder. Kisi hem Tann'ya toprak ¢ikanr hem de ken-
dine yer yaratmak igin bir bolumuni agzina saklar. Yaraticl, gelen topraktan kati
yeri meydana getirir. Agzindaki toprak bayameye baslayinca, Tanrrdan yardim is-
temek zorunda kalan kisinin agzindan attigy topraktan kuguk kuguk tepeler (Holm-
berg'e gore batakliklar) meydana gelir.

Bu efsanede aynca Tanri, dalsiz bir agac1 dokuz dalli hale getirerek, dokuz kisi-
nin bu dallann koktnden taremesini ve dokuz ulusun da buradan meydana gelmesi- -
ni ister; bu aga motifi ilk samanlarin yarathgiyla ilgili efsanelerle uyustugu gibi,
Hayat Agac tasavvurlarina da isaret etmektedir. ’

11k yaratilan kisi olan Erlik, bu kavmin Tann tarafindan kendisine verilmesini
ister. Istegi reddedilen Erlik insanlann yamna gider. Bakar ki onlar bir agacin bir
tarafindaki meyvelerden yiyor, diger tarafindaki meyvelere dokunmuyorlar. Onlara
nicin béyle yaptiklarim sorar. Insanlar bunu tanrmn yasakladigim soylerler. So-
nunda Erlik bekgi vazifesini goren yilan ve kopegi kandinr. Yilan agaca gikarak ya-
sak meyvadan yer.

Erlik, burada dolagan Térungey ve Eje’yi de kandirmak ister. Eje yasak meyve-
lerden birini 1sirir, meyve kendine ¢ok tath gelir ve istemedigi halde kocasinin da
agzina surer. O anda her ikisinin de tuyleri dokulur ve giplak kalirlar. Sonunda
Tann Torungey, Eje, kopek ve yilana ¢ok kizar. Onlarsa sugu birbirlerinin tzerine
atarlar. Tann yilana goruldugi yerde insanlar tarafindan taslanmas seklinde bir ce-
zayl, Eje’yé cocuk dogurma ve dogum sancisim verir. Térangey ve Eje olumla ki-
linirlar ve Seytan’la mucadeleye memur edilirler.

Sonra Tann Seytan’a butiin bunlan nigin yaptigim sorar. Erlik ise bu kavmi za-
tindan istedigini, fakat kendisinin bu arzuyu yerine getirmedigini syler ve o andan
itibaren surekli olarak insanlara kotuluk yapacagini soyler. Bir stire sonra May-TéQ
re'nin yakarigi izerine Tann Erlik’e izin verir. Erlik bu izin tzerine goklerde kendi
taifesini yaratir. Tanr'nin 6z kisisi olan Mandi-Sire bu duruma darilir. Erlik’le mu-
cadeleye girerse de yenilir. Bunun tzerine Tanm'ya derdini arzeder ve sonunda Tan-
r’'min yardimiyla bu kez Mandi-Sire Erlik’i yener ve goklerini parga parga eder. Bu
parcalardan daglar, kayalar ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bu kez Erlik Tanr’dan yardim

istemek zorunda kalir; Tann ise ona yeraltm verir. Erlik burada kotu yaratiklar
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meydana getirir.”

Altayhlarin yukaridakine benzer bagka bir efsanesi, “Ne yer ne de gok vard, fa-

~ kat yalnizca su vard,” diye baslar. Tann yeri yaratmak igin su ytzine iner. Tekrar

tekrar dusinmesine ragmen yeri nasil yaratacagim bilemez. O sirada adam/kisi
gelir. Ulgen ona kim oldugunu sorunca yeri yaratmaya geldigini séyler. Bunun tze-
rine Tann kizarak, “benim bile yaratamadigim seyi sen nasil yapabilirsin?” der. Ki-
si ise yerin maddesinin nereden allndlglnl bildigini soyler. Bunun tuzerine Tanr
ona biraz getirmesi i¢in kisiyi sikistinir. Adam/kisi suya dalar ve okyanusun dibin-
deki bir dagdan bir parca kopararak agzina koyar. Su yuzine ¢iktiginda onun bir
kismim Tanrr’ya verir, bir kismim da kendine saklar. Ancak bir stre sonra mecbur
kalip dgzmdaki pargay: titkirar, boylece yeryiiziinde batakliklar olusur.™

Dunyanin ve ilk insanin yaradilisini konu alan birgok efsane vardir. Lebed Ta-
tarlarina gore:

_dn;e her taraf su idi ve higbir tarafta toprak yoktu. O zaman Tann suya ak bir kugu
kusu gondererek bir gaga dolusu su getirmesini emretti. Fakat suya daldiginda kugu-
nun gagasina bir par¢a toprak yapismis oldugundan kugu bunu ufleyerek firlatti. Top-
rak pargalan kugiik toz zerreleri seklinde suya diigerek onun tzerinde yuzmeye basla-
dilar. Bu tozlar buyumek ve yayilmak suretiyle yeri meydana getirdiler. Fakat arazi yassi
ve diizdui. Tann gagast ile toprag kangtirsin diye arzin uizerine ikinci bir kus gonderdi.
Bu yiizden arzin tuizerinde dag ve vadiler meydana geldi, fakat giizel ve agagsiz arazi
Seytan'in hosuna gitmedi. O da batakliklari ile birlikte Kara Orman’ yaratt1. Burada

© yasayan insanlar fakirdi ve gecinmeleri zordu. Tann once arzin uizerinde yalmz basina
yasayan bir insan yaratti, bu insan bir erkekti. Birgtin uyurken Seytan onun gogsiine
dokundu. Bunun uzerine erkegin kaburgalarindan bir kemik buyuyerek yere dustu,
daha fazla uzayinca bundan kadin meydana geldi.®

Su ana kadar verdigimiz efsanelere ya da baz1 arastirmacilara gore efsane/hikaye

olarak anlatilan parcalar, dinyanin yaratihisi yaninda insanin yaratihisina da degini-

3 Bkz. A. Inan, Tarihte ve Bugun Samanizm, s. 14-19; W. Radloff, Sibirya’dan Se¢meler, s. 215
vd,; Bu efsanenin benzeri bir anlaum i¢in bkz. B. Necatigil, 100 Soruda Mitologya, s. 9-10;
so6z konusu Altay yaradilis efsanesinin bas kisrm Holmberg'de biraz farkh anlatiir. Bkz. U.
(Harva) Holmberg, a.g.e., s. 317-318.

3 U. (Harva) Holmberg, ag.., s. 314-315. Holmberg'in anlatug1 bir diger efsanede suyun alt-
na dalan bir kirlangi¢ ya da kisi ya da Erlik'in (Seytan) bigim degistirmis sekli olan bir su ku-
sudur (s. 317). Bagka bir yerdeyse yine bir Altay hikayesindeyse suya dalan bir kaplumbaga-
dir (s. 327).

¥ B, Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar: Metinler ve Tahliller, s. 27.
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yor. Ancak derlenmis baz efsaneler ise, dogrudan dogruya ilk insamin nasil yaratil-
digin anlatir.

Seyidov'un aktardig) eski bir Azerbaycan efsanesinde, gokle birlikte yoktan var
edilen yerin ardinda hayvanlar, bitkiler ve daha sonraysa insanlar yaratilmistir. In-
sanlar-kisa stirede gogalip bulunduklar: yere sigmadiklar igin birbirleriyle miicade-
le etmeye baslarlar. Bunun tizerine baglangigta birlikte olan gok ve yer birbirinden
ayrihr.” :

Insanin yaradilisina ait bir dizi giizel efsane érmegini, Holmberg'in eserinde go-
ruyoruz. Bunlardan birisi Kara Tatarlara aittir. Belirtildigine gore, Buyuk Pajana,
yerin bir pargasindan ilk insam yarattiginda onlara can/ruh veremez. Bu nedenle on-
lara can verecegi ruhu bulmak uzere tanr Kuday’a gitmek zorunda kalir. Yarattig
insanlarin yanindan ayrilirken kopegi bekgi olarak birakir. Bu esnada Erlik, yani
Seytan govdesini ortecek bir posta sahip olmayan kopege, altin tuylu bir deri ver-
meyi vaat ederek, yaratilan ilk insan1 kendisine vermesini ister. Boylece ilk insanla-
rin yanina yaklasabilen Erlik onlan tukurukleriyle kirletir. Zaman gecip tanr, ya-
rattig) ilk insanlara hayat vermek igin déndugiinde, Seytan’in insanlarin vicutlarin
kirletmis oldugunu gorur. Onlarin temizlenmesi mumkin olmadig: i¢in, tann on-
lann disini igine gevirir. Bu nedenle o zamandan beri insamn i¢i pislik ve salyayla
(kotulik) dolu olmustur. 1k insamn yaradihgiyla ilgili bu efsane, ayn1 zamanda in-
sann icindeki kotalugin kaynagina da deginmistir.

Holmberg'in verdigi Yakut ve Altay soylencelerinde de benzer bir durum soz
konusudur. Yakut efsanesinde, Tanrn dunyay: yarattiktan sonra,.iginde yedi tas in-
san suretinin bulundugu tastan buyuk bir ev yapar. Bu kez Adam insan suretlerine
bekgilik igin birakilir. Seytan giplak olan Adam’a yirtilmasi mimkun olmayan bir
elbise verecegini soyleyerek onu kandirir ve suretlere yaklasir. Bunun tuzerine onlar
kirlenir ve toprak haline gelir. Daha sonra tanrn yaptig1 suretlere bakmaya gelince
durumu gorir ve bekgiyi azarlayarak bir kopege donustiirur. Yarattigy suretlerin de
icini disina gevirir ve onlara ruh ufler. '

Bir Altay hikayesinde ise, tanr1 Ulgen, etleri igin topragi, kemikleri i¢in tas:
kullanarak ilk olarak erkegi sonra da onun kaburga kemiginden kadim yaratir. On-
lara ruh verebilecek birini aramak tzere bulundugu yeri terk.eder ve so6z konusu
cifti beklemesi icin tiysuz bir kopegi yoktan var eder. Ancak Erlik'in- digkisim yi-

yen kopek tuylerle kaplaninca, Seytann yaratilan ilk ¢ifte yaklagsmasinda mahzur

B M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarma Umumi Bahss, s. 50.
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gormez. Seytan, bir kamis boruyu aniisten sokarak uyumakta olan iftin igine ruh
ufler. Ulgen geri dondugunde, insanlar1 yalmz goriince, yeni bir insan yaratip ya-
ratmadigindan siiphelenir. Boylece dusunirken bir kurbaga ortaya qikar ve bu mah-
luklar igin (kétu ruha sahip olmalarindan dolay1) kendisini sorumlu hissetmemesi-
ni, onlara yasamak ve 6lmek hususunda karar hakk: tanimasim séyler. Bunun uizeri-
ne Ulgen onlara yasama izni verir.”

1k insamin yaradiligina iliskin efsanelerle Adem'in yaradilisimi anlatan Islam
soylenceleri arasinda bazi iligkiler oldugu gorulmektedir. Kuranin gesitli ayetlerin-
de Adem’den bahsedilir. O yaratilan ilk insandir. Temel olarak balgik ve camurdan
yaratilmigtir. Hadislerde anlatilanlar destanlarda anlatilanlara sasilacak derecede uy-
gundur. Bu da Islamiyetin ve Adem’in kabur'gasmdan Havva'nin, yani ilk kadimn
yaratilmas: konusunda oldugu gibi, Hiristiyanhigin samanist karakterli yaradils ef-
saneleri uzerinde etkili oldugunu gésterir. Ancak baz1 durumlarda etkinin akis yéna
tersine de olabilir. Hadislerde, Allah Adem’i yaratmak igin gerekli olan toprag: al-
mak igin 6nce Cebrail’i yeryuziine gondermis, eli bos doniince de Azrail'i gonder-
mistir. Azrail'in yerytuziinden degisik renklerde getirdigi topraklar su katillarak ma-
yalandiktan sonra kirk yil bekletilmis ve sonra Allah ona bagindan ruh uflemistir.
Adem’in yaratihsimi, Eb0'l-Gazi Bahadir Han soyle anlatmaktadur:

Yuce Tann meleklere “topraktan insan yapip can vererek yeryizinde kendi yerime
halife birakacagim,” deyince melekler “onlar yukandaki dogek ile asagidaki dosegi zabt
edemezler (gokyuzunt ve yeryuizini tutamazlar). O yuzden sana asi olurlar, yoktan
yaratman daha iyidir,” dediler. Yuce Tann “siz benim bildigimi bilmezsiniz. Gidin top-
raktan bir kisinin suretini yapin,” dedi. Azrail aleyhisselam Tann’min emriyle yeryuzin-
deki her turla topraktan alip Mekke-i Muazzama ile Taif'in arasinda toprag balcik ha-
line getirip Adem'in seklini yapular.

(Aradgn) birkag y1l gectikten sonra Yiice Tann ona can verdi ve bin yil bu dinyada
durdu. Adem Arapcadir. Arap(lar) deriye &dem der, her seyin disina deri derler. Melek-
ler topragy, yeri kazip icinden almadilar, disindan alip Adem’in seklini yapuilar. Onun

icinAdem dediler....

Adem canlandiktan sonra Seytan harig butiin melekler Allah'in istegi tizerine ona
'secde etmistir. Allah Adem ile esinin bir agacin bir tarafindaki dallarinda bulunan

meyvelere dokunmamalan kaydiyla cennette yasamasina izin vermistir (Resim 20).

37 Bu efsaneler igin bkz. U. (Harva) Holmberg, a.ge., c. IV, s. 373-377.

8. Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime (Tirkmenlerin Soykiitugii), haz. Z. Kargt Olmez, s.
232. .
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Seytan'in yaptigy bir- oyunla insanlann yasak
meyveyi yemesi onlann yerytuzine gonderil-
melerine sebep olmustur. Tevrat'ta belki Sey-
tani temsil edecek sekilde aldatma isini yilan
ustlenir. Islami anlayistaysa yilandan s6z edil-

mez.
Tireme Efsaneleri

Hayvanlardan Tireme

Turk mitolojisinde gorilen tureme efsaneleri
ashnda yine insanin yaradihsiyla ilgilidir. An-
cak bu ikisi arasinda gogu kere 6nemli bir
fark vardir. Yaradihs efsanelerinde brtin in-
sanhigin yaradilisi s6z konusu edilirken tiire-

meyle ilgili efsanelerde belirli Turk kavimle-

" rinin atalanndan nasil taredikleri ele alinmak-

Resim 20. Adem ile Havvanin cen-  tadir. Dolayisiyla bu ikinci tiirden efsaneler
netten kovulusunu gosteren Osman-
It minyattiru.

ata kultleriyle ilgilidir.

Tureme efsaneleri ya da turemeyle ilgili
inanglar kendi iclerinde de gruplara aynlabilir; émegin bu inanglann bir kisminda
babasiz tireme ya da babasiz dogum temasi islenmektedir. Bunlann bir kismu gesit-
li bitkilerden ya da doga unsurlanndan tiremeye isaret etmektedir. Birtakim efsane-
lerse hayvanlardan tireme temasim islemektedir.

Tark kavimleri agisindan bu tireme efsaneleri arasinda ozellikle hayvan-ata/ana
kultleriyle ilgili olan hayvandan tureme efsane ve inanglanni ele alacagiz; qanka
ozellikle Uygur devletinin Dogu Turkistan'da ikinci kez kurulusundan énce, Turk-
lerin yasadiklan cografi gevre, mitoloji ve sanat tarihinde hayvan unsurlanmn
onemli yer tutmasina sebep olmustur. Bu bakimdan ele alinabilecek hayvanlann en
onemlisi kurttur. Kurtlar; Orta ve I¢ Asya’nin hayvancihk ve avcilikla geginen top-
luluklannn en ¢ok korktugu hayvanlardan biriydi. Fiziksel kuvvetleri ve yirticilik-
lan nedeniyle, onlara dogaustu gugler atfedilmis ve korkuyla karigik bir saygiyla
anilmiglardir. Zamanla Turkler kendi hayat tarzlanyla kurdun yasama sekli arasin-
da bir yakinhk gorduler. Yan yerlesik Turklerin yerlesik giney kavimleriyle olan
milcadele sekli, kurdun hayat tarzin1 andinyordu. Bu nedenle kurt, Turkler arasinda
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buyuk saygr goren bir simge haline gelmisti. Boylece bozkir yasayisiyla yerlesik
kavimlerin yasayislar1 arasindaki fark, kurt simgesinde ortaya gikmistir. Kurdun
proto-Turk topluluklarinda bir totem, daha dogrusu bir téz oldugu anlasilmaktadir.
Bu totem fikri Hun devrinde atalar kualtii haline gelmistir. Kem Vadisinde bir me-
zartag1 uzerine yapilmis olan resimde, bu konuyla ilgili olarak bir tann-kurt tasvi-
rini gorayoruz. Bu sekilde gok kaynakh ve hayvan-ata simgesi olan kurt tasvirleri-
ne saman alet ve elbiselerinin uizerinde ve kaya resimlerinde de rastlanmaktadur.

~ Kurdun tireme simgesi oldugu efsanelerden birisi Wu-sunlara aittir. Burada bir
ilah tarafindan yaratilma kavram, bir atadan tireme sekline dénusmaustir. Cin kay-
naklarinda bu efsanenin iki sekli yer almaktadur.

Han-Shu’da, Buyik Jou-Chinlar'in (Ytegiler), K'un-mo'nun babasi Nan-tou-mi'yi
oldurerek Wu-sun topraklarini zaptettikleri, Wu-sun halkinin kagarak Hsiung-nu'ya
tabi oldugu anlatilir. K'un-mo, bu srrada dogmustur. Fu-fu-pu-chiou-lin beyi
(Ogel'e gore Wu-sun hukiumdarimin oglunun hocasl ya da lalas1) onu kucaklayip ot-
larin icine saklar. Sonra ylyecek aramaya gider. Dondigunde bir kurdun onu em-
zirdigini gorur. Bir kus da (Ogel'e gore karakus ya da karga) agzinda et tutarak et-
rafinda ugmaktadir. Lin Beyi onun tanrn oldugunu zanneder ve ahip Hsiung-nu'ya
goturar. Ch'an-yit onu severek buyutar.”

Cin yilliklarinda bu efsanenin biraz degisik sekilleri de verilmektedir. Benzer
sekilde Ti boylén bir ilah olarak nitelenen alacal bir kurdun, bir hukamdar kiziyla
birlesmesinden meydana gelmistir. '

Kagml Tirk boylarindan Kao-chelerin de erkek kurttan tireyisini anlatanbir
efsane vardir. Bu efsaneye gore, Kao-ch'e huktimdari, ¢ok akilli olan kizlarim insa-
nogullanyla degil tanrilarla evlendirmek istedigi i¢in, bir tepe tizerine terk eder.
Bir muddet sonra ihtiyar bir kurt tepe tizerinde dolasmaya baslayinca, kiguk kiz
onun tanr oldugunu digindugani ve onunla evlenecegini kardesine séyler. Ablasi-
nin gitmemesi igin 1srar etmesine ragmen kurtla evlenen kiz Kao-ch'e halkinin tiire-
mesini saglar.*

Yukan da bahsettigimiz kavimlerle ilgili kurttan tireme efsaneleri MO III-L
yuzyillar arasinda Hun devirlerinde karsimiza gitkmaktadir.

Kurttan tureyis efsanesi Gokturklerde de mevcuttu. Bu efsaneler Chou-shu ve

¥ L Ching, Chang-Chien’in El¢iligi Zamaninda Cin ile Kuzeybati Komgulanmin Munasebetleri, 1. U.
Sosyal Bilimler Enstitist,, yayimlanmarmg ytuksek lisans tezi, s. 11; B. Ogel, Biyitk Hun Impa-
ratorlugu Tarihi, c. 1, s. 491; W. Eberhard, Cin’in Simal Komsulan, s. 105.

% B. Ogel, Turk Mitolojisi, c. 1, s. 18.
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Sui-shu adh Cin kaynaklarinda anlatilmakta olup, IV.-VI. yuzyillara isaret etmekte-
dirler. Rivayete gore Gokturklerin atalan Lin devleti tarafindan yenilgiye ugratila-
rak timuyle yok edilirler. Geriye yalmz kol ve bacaklari kesilerek (Lop-Nor civa-
rinda olabilecek) batakhkta otlar arasina atilan bir ¢ocuk kalir. Cocuga et getiren
bir disi kurt, ondan gebe kalinca Lin devletinin adamlan bu ¢ocugu bulup éldurur-
ler. Ancak kurt kacarak kurtulur ve Emel Esin'e gore Kogomun Kuzeybatisindaki
bir magaraya siginir ve burada on ¢ocuk dunyaya getirir (Burada konu magara Kul-
tayle birlesir. Bilindigi gibi magara ya da Farsca Oguz Kagan Destanr'nda oldugu
gibi aga¢ kovugu simgesel olarak dol yatagim ifade eder). Bu gocuklardan birisinin
ad1 A-Shi-na olup, digerleri tarafindan hukamdar segilir. Gokturk soyu da bu gocuk
ve kardeslerinden turer. Bahsedilen efsanenin
yer aldig1 iki kaynakta da ana olaylar- aym-
dir. Esin’e gore, kurdun oglu A-Shi-namin
torunuy, 552'de 6len Bumin Kagan olarak or-
taya giktigindan Chou-shu'da yer alan efsane
V.-VL yuzyllara ait olmahdir.”

B. Ogel'in naklettigi bir ucuncu efsanede,
Hun ulkesinin kuzey bélgelerinde oturan on-
sekiz kardesten en buyugunun bir kurttan
dogdugu anlatilir. Bu buyuk kardesin neslin-
den gelen ikinci gocugun adi Kirgiz, dérdin-
ctsinin ise Tark'ta. Goktarkler Tark'an on
kansindan taremislerdi.* ;

Soz konusu efsaneler, sanat tarihi kapsa-

mina giren eserler uzerinde tasvir edilmis

olarak da kargimiza gikar. MS 582 tarihinde

Resim 21. Goktarklerin kurttan tireyis  dikilmis Bugut abidesinin Sogdca yazilmig

efsanesini tasvir eden Bugut abidesin-  kitabe kisminda, Gokturk hanedanimin kurt-
deki kabartmadan ayrnnti; kurttan sut

tan tureyis efsanesinden bir sahneye isaret
emen ¢ocuk.

eden, kurttan sit emen gocugu gosteren bir
kabartma bulunmaktadir® (Resim 21).

*1 E. Esin, “Altun-Yis (The Golden Mountain),” JTS-TBA, c. V, 1980, s. 422-423.
2 B, Ogel, Tark Mitolojisi, c. 1, s. 25-28.

* Bugut abidesi igin, S. Cagatay ve S. Tezcan, “Koktark Tarihinin Cok Onemli Bir Belgesi: So-
gutca Bugut Anit,,” TDAYB, (1975-1976), s. 245-252.
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Ayrica Turkistan'in kuzey-batisindaki Usrasana'da bulunan Buncikes sarayindan
ug safhall bir duvar resminin, Goktirk kagan soyunun, kurttan tureyis efsanesini
tasvir ettigi samlmaktadir. llk resimde viicudunun alt kism gorilen bir hukumdar
tahtinda oturmaktadir. Bu husus onun ongununun kurt olduguna isaret ediyor. Tah-
tin sag ucundaki qiplak kadin, A-shi-na’nin annesini gostermekte, onun asagisindaki
kurt ise bu kadim temsil etmektedir. Resmin en saginda, dogan ¢ocugun (Turk) ba-
basina sunulusu gorulmektedir. lkinci resim, kollar1 ve ayaklan kesilmis Gok-
turk'un disi kurt tarafindan Lin ulkesinin adamlarindan kurtarihisim tasvir ediyor
olmaldir. Kurt yaral Gokturkin ¢ocugunu kaminda tagimaktadir. En alttaki (aym
zamanda, Romalilarin Romus Romulus efsanesini hatirlatan) resimse dogmus olan
ilk Goktiirklerin anneleri olan kurttan sit emmelerini tasvir etmektedir.**

Butun bu efsaneler, kurdun gesitli simgesel anlamlar kazanmasina sebep olmus-
tur. Kurdun simgesel olarak yol gosterici olmast da bu konuyla ilgilidir. Bunun en
guzel 6rnegini Oguz Kagan Destani'nda gortiyoruz:

Oguz Kagan gazaba gelerek onun uzerine yuramek istedi; bayragim acarak, asker ile
bir dagmn etegine geldi. Cadinm kurdurdu ve sessizce uyudu. Tan agarinca Oguz Ka-
gan'in cadirina gunes gibi birisik girdi. O 1stktan gok tuyli ve gok yeleli buyuk bir er-
kek kurt giktr. Bu kurt, Oguz Kagan'a hitap etti ve “Ey Oguz, sen Urum uzerine yuru-
mek istiyorsun. Ey Oguz, ben senin ontnde yuriimek istiyorum,” dedi. Ondan sonra
Oguz Kagan cadinm durdirdu ve gitti. Gordu ki, askerin onunde gok tuylu ve gok ye-
leli buytk bir erkek kurt yarimektedir ve kurdun ardi sira ordu gelmektedir. Gok
tuyli ve gok yeleli bu buytk erkek kurt birkag gin sonra durdu. Oguz Kagan da as-
keri ile durdu. Itil Muren'de yapilan savagi kazandiktan sonra Oguz Kagan yine gok .
tuylu ve gok yeleli erkek kurdu gorda. O kurt Oguz Kagan'a, “simdi Oguz, sen asker
ile buradan yuruayerek, halk: ve beyleri gotur; ben 6nden sana yol gosteririm,” dedi.
Tan agarinca, Oguz Kagan gordu ki, erkek kurt askerin 6niinde yurumektedir sevindi
ve ilerledi.* '

Oguz Kagan Destani ashnda, 24 Oguz boyunun tureyis efsanesidir; gunki Oguz
boylar1 Oguz Kagan'in gok ve yerin kizlariyla evlenmesi sonucunda dogan gocuklar-
dan turer. Oguz Kagan Destanr'nin bir diger sekliyse Resideddin’in Camiyyi’t-Teva-
rih adl eserinin ikinci cildinde yer almaktadir. Burada yer alan Islami rivayetteyse
Oguzlarin atalar1 Nuh peygamberin biiyik oglu Yafes'e dayandirilir. Rivayete gore

Nuh peygamber yerytuzinu ogullan arasinda bolusturdugii zaman buyuk oglu Ya

* E. Esin, “Bori I1.” 1. MTK Tebligleri, s. 433-434.
* W.Bangve G. R. Rahmeti, Oguz Kagan Destant, s. 17-23.
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fes'e dogu illeriyle Turkistan vermisti.*

Kurttan tireme efsanelerinin gesitli izleri Islamiyetten sonra da yasamistir ve
Anadolu’ya kadar ulasmugtir. Bunun ilging bir 6rmegine Suryani Mihael'in eserinde
rastlanmaktadir. Bu yazara gore Turkler, dogudan batiya dogru ilerlemeye basladik-
lan zaman, o6nlerinde kopege benzer bir hayvan goriyorlardl. Bu hayvan yuradugi
zaman onlar da yuruyor, durdugu zaman onlar da duruyor ve ordugahlarim kuru-
yorlard1.” /

Asyal Turk topluluklarinda bagka hayvanlardan tiremeyle ilgili destanlar da
vardir. Bu hayvanlardan biri attir. Arkeolojik deliller tozlere dayanan ata kilttnin
proto-Tirk ve Hunlarda yaygin oldugunu gostermektedir. Bu erken dénemlerde at
baz1 kabilelerin kendisinden turediklerine inandiklar: kutsal bir hayvandir. U. Har-
va (Holmberg) baz1 Yakut kabilelerinin, beyaz lekeleri olan attan tirediklerine inan-
diklarim agiklamaktadir. Cin kaynaklarindan Liao-Shih’e dayanan B. Ogel, Turklere
benzer sekilde, Hitay devletinin kurulus efsanesinde Kitanlarin atasi olan bir erke-
gin, beyaz bir ata bindigini ve bu at ile bir 6kiiz arabasim siren ilk anamn birles-
mesinden Kitan kavminin turedigini soylemektedir. Bu nedenle bahsedilen ilk sekiz
kabile sonbahar ve ilkbaharda, inandiklari tannya beyaz bir at ve boz bir inek kur-
ban ediyordu.

Buryat destanlarinda bir samanin ruhuyla evlenen ve samanin atlarindan birinin
bir kisrakla ¢iftlesmesi sonucunda dogan sekiz bacakh bir ata binen kadimin bir
kam olmas! ve onun Buryatlarin koruyucu ruhu sayilmasi gibi hususlar atin tireyis
simgeciligiyle iliskisine isaret edebilir.*

Islamiyetten sonra, tespit edilen rivayetlerde samanist Yakutlarin boz inegi kut-
sal atalan arasinda saydiklarim goriiyoruz. Eberhard’'in tespitine gore Cin'in kuze-
yindeki kavimlerde inek ya da sigir kaltis vardi. Yen-Ci'nin (Kara sar) kuzeyinde
oturan Cye-gulann turedikleri atanin simgesi inekti. Rivayete gore bunlarin atasi
magarada bir inekle birlikte yasard..

Aym sekilde Kitanlar da atalarina bir ak ve kara ¢kuz kurban ederlerdi. Kitanla-

nn tareme efsanelerinde ata binmis bir erkekle, koyu renkli sigirlarin cektigi ara-

YA ZV. Togan, Oguz Destam Resideddin Oguzndmesi, Terciime ve Tahlili, s. 17.

" H. Gungor, “Stiryani Kaynaklanna Gore Turklerin Mengei, Dini Inanis ve Adetleri,” TDA, say1
40, Subat 1986, s. 81-82.; kurt simgeciligi i¢in detayh olarak bkz. Y. Coruhlu, Tirk Sanatin-
da Hayvan Sembolizmi, s. 93-112.

8 At simgeciligi konusunda aynnti i¢in bkz. Y. Coruhlu, “Turk Sanatinda At Figurlerinin Sem-
bolizmi,” TDA, say1 98, Ekim 1995, s. 171-219.
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baya binmis bir kiz, iki rrmagin birlestigi yerde goriisup tamgarak evlenirler. Yu-
karida da belirtildigi gibi bunlar, Kitanlann sekiz eski kabilesinin atalan olmus-

49
tur.

Kartal ve sahin, atmaca, dogan gibi kuslar, Turk mitolojisinde tureyisle ilgili
onemli simgesel hayvanlardir. Bunlar kendilerinden ttirenildigine inamlan bir hay-
van-ata ya da hayvan-anadir. Bu nedenle bu ava kuglar aym zamanda birer tozdur.

Yakutlarin soylu kabilelerinin atasi kartaldl. Teleutlerden Merkitler bir kara
kartaldan, Yurtas kabilesi de beyaz bash bir kartaldan tirediklerine inamyordu. Ay-
n1 sekilde Sato hikumdan Li-ko-yung'un kartal yuvasinda dogdugu, Macar Arpad

stlalesinin bir kartaldan geldigi gibi cesitli bilgiler aragtirmacilar tarafindan ortaya

konmustur. .

Kartal gibi baz1 hayvanlar, tireyis efsanelerinin daha 6nce degindigimiz bagka
bir yoénune de isaret eder. Bazen bir kavmin turemesi disinda saman, hikumdar,
kahraman tipindeki kisilerin de kartal ya da baska hayvanlardan turedigi gorulur.

Agactan Tureme ve Dunya/Hayat Agac

Turk mitolojisi ve inamglarinda agagtan tireme motifinin izleri birgok eski metin-
de yasamaktadir. Bu metinlerin en tamnmiglarindan biri Oguz Destani’'dir. Oguz
Kagan'in Gok, Dag ve Deniz isimli gocuklanmn dogdugu (dikkat edilirse gocukla-
rin isimleri Gok ve Yer/Su unsurlarina isaret eder) ikinci evliligi aga¢ unsuruyla
iliskili olarak soyle anlatilmaktadir:

Yine bir gan Oguz Kagan ava gitti. Onande, bir gél ortasinda, bir aga¢ gordi. Bu aga-
an kovugunda bir kiz vards, yalmz oturuyordu,‘Cok guzel bir kizdl. Gozu gokten da-
ha gok idi; sac11rmak gibi dalgah idi; disi inci gibiidi. Oyle gazeldi ki, eger yerytzanan
halki onu gorse; “Eyvah! slayoruz,” der ve (tath) sit (act) kimiz olurdu. .

Oguz Kagan onu gorance akh gitti. Yaregine ates dastd; onu sevdi, aldi ....%

Resideddin’in Oguznamesi'nde (Farsga Oguz Destani) degisik Turk boylarinin da
nasil turedigi hikaye edilir. Bunlardan Kipgaklarin tureyisi, bir aga¢ aracihigiyla
gergeklesmistir:

Oguz’'un askerlerinden birisinin kansi hamile kalmig, kocasi da savasta oldaralmustu.

Bu savas yerinde kadimin dogum yapmasi yaklasmisti. Yakinlarda ici oyulmus bir agag

* Bkz. Yasar Coruhluy, “Tark Sanatinda Gorilen Boga (Okiz, Inek) Figarlerinin Sembolizmi,”
TDTD, say1 101, Mayis 1995, s. 53-60.

% M. Ergin, Oguz Kagan Destan, s. 16.
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vardi. Kadin o agaca gidip ¢ocugunu dogurdu. Cocugu Oguz'un yanmna getirdiklerin-
de durumu ona anlattilar. Oguz adin1 Qipgaq koydu (ki, Qipcaq, qabuq kelimesinden
cikmigtir. Tark dilinde i¢i ¢iramis ve oyulmus agaca derler. Diger Turklerin fikrince

buttn Kipgak kavimleri bunun neslinden olmuglardir).> ~

Nitekim Yakutlar, ilk insanin agacin iinde belinden yukarisi ¢iplak bir kadin ta-
rafindan beslendigine inanmaktaydilar. Ancak burada s6z konusu olan bir kavmin,
toplulugun, kahramann tireyisi degil, ilk insandan insanhign tureyisidir.

Bunun gibi ilk insanlarin tureyisini anlatan ilging bir Altay efsanesi Holmberg
tarafindan nakledilmektedir. Ulgen yeri yarattiktan sonra, yeryuzinde yedi erkek ve
bu yedi kisinin her biri i¢in birer tane olmak tizere yedi aga¢ yaratir. Sonra Maide-
re (May-Tere) isimli sekizinci bir adami ve Altin Dag'in uizerinde onun agacin yara-
tir. Daha sonra onlar1 bir sure bagibog birakir. Yedi yil sonra déndugunde.yedi
agacta, her biri bir yilda bayamis yediser dal oldugunu gorur. Ancak insanlarin sa- )
yist artmamugtir. Tanri, Maidere’ye nigin insanlarnin ¢ogalmadiklarini sorunca o da
bunu tireme yetenekleri olmadiklarina baglar. Bunun tizerine Tanr, adamlarin y6-
netimini Maidere'ye verir. Maidere, Altin Dag'dan asag) inerek diger erkeklerin ya-
nina gider ve Ulgen'in yaptigina benzer sekilde (onu taklit ederek) bir kadin yarat-
ma isine baslar. Ugtncii ginde kadin yaratilmig ancak henuz bir. ruha sahip olama-
mustir. Bu konuyu goérismek uzere Ulgen’le bulugsmaya giden Maidere, yaptig1 kadi-
n1 kollamak tzere bekgi olarak bir kopegi birakir. Ancak kotilik dolu Erlik, kope-
ge rigvet vererek, kadim almayi bagarir. Yedi tonlu flitle burun deliklerine ufleye-
rek ve dokuz telli bir ¢algiy1 kulagina galarak, kadina ruh ve akil verir. Bu aletler-
den dolay1 kadinin yedi gesit huyu ve dokuz ¢esit ruh hali ortaya ¢ikar. Geri dénen,
Maidere durumu gorince, képege bunu nigin yaptigim sorar. O da Erlik’in kendisi-
ne yazin sicaktan bunalmayacag), kisin da tgtimeyecegi bir post verdigini soyler.
Bunun uzerine Maidere de, tizerindeki ortuinin hizla buytyen tiyleri olacagim ve
kendisinin kot muamele gorerek diinyada yasamaya zorlanacagin belirtir.”

Burada heniiz ileri bir asama olarak, toplumlarin ve daha sonra da kahramanla-
rin (Manas, Alpamig, Maaday Kara, Ural Batir vd.) tiremesini ve yasantisini anlatan
destan ya da hikayelere gegis asamasimin soz konusu oldugu anlasihyor. Nitekim
Maaday Kara'da Kogiudey Mergen'in dogdugunda Hayat Agacinin 6z suyuyla beslen-
digi soyle anlatiliyor:

31 A, Zeki Velidi Togan, Oguz Destani, s. 26.
32 U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races, c. IV, s. 379.
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Bu kara dag

Baban olsun, yavrum,” dedi

Bu dort govdeli kayin, “Anan olsun, yavrum,” dedi
Dort kayinin 6zsuyu

Bahadir oglunun agzina

Her gun damla damla aksin diye

Bir oluk yerlestirdi....**

1lk insanin yaratihsiyla ilgili agaglar anlatan efsanelerin iki taminmis varyanti
daha vardir ki, Holmberg ve diger baska aragtirmacilarin da ele aldip1 bu efsaneler-
den biri unlit Ak Geng (Beyaz Delikanh veya Ak Oglan) soylencesidir. Burada Oguz
Kagan Destanr'ndakine benzer bir sekilde agactan gikan bir kadin tasavvuru —biraz
farkh anlamda da olsa— vardir. Bu efsane ozet olarak soyledir: Yerin gobeginde bir
Ak Geng (ilk adam) vardir. Ortaya giktig1 yeri ve evinin ne sekilde oldugunu gor-
mek i¢in dolagmaya baglar. Doguda aydinhk, genis bir duzluk, dizlagin uzerinde
bir biiyik tepe ve tepenin ustinde bir buyuk aga¢ gorir. Agacin tepesi buyuk tanr
Urun-ay-toyon'un (Yryn-ai-tojon) bulundugu gogin yedinci katina, kokleriyse yeral-
timin derinliklerine uzanmaktadir. Agacin yapraklan gogin sakinleriyle konusmak-
tadir.

Yalmzligindan sikilan Ak Geng ve Hayat Agacina yaklasarak, ona “sahibe, agaci-
min ve evimin ruhu,” diye seslenir ve yalmz oldugunu soyler, seyahat ederek ser-
vetini paylasacak bir ortak bulmak igin yalvarip dua eder.

Bu dua sonucunda agacin yapraklar1 hisirdamaya baglar ve st seklinde bir yag-
mur gencin Uzerine yagar ve agacin koklerinden yar beline kadar giplak bir kadin
ortaya qikar. Orta yash ciddi bakish bu kadin kabafan/bﬁyﬁyen goguslerinden Ak
Geng’e gencllk sttd sunar. Bu suta igtiginde giicinun yuz kat daha arttigim hisse-
der. Ayrica bu agac tanrigasi ona her tarli mutlulugu vaat ederek onu, su, ates, de-
mir ya da herhangi bir seyin zarar vermemesi i¢in takdis eder.

Holmberg bu efsaneyi aktardiktan sonra, Middendorfun derledigi yalmz adam
(Er Sogotoh) efsanelerindeki ilk adamla Ak Geng'in aym oldugunu ve Yakutlarin
atasina karsihk geldigini belirtir. Middendorfun derledigi efsanede de Yakutlarin
atasinin evi bir duzlugin merkezindedir. Buradaki Hayat/Dunya Agaci yuzyillarca
yasamis ¢ok yash bir agagti. Kokleri Hades’e ¢luler dlemine kadar iniyor ve tepesi
dokuz gok katina uiaslyordu. Her bir yapraginin buyuklugu yedi kulag ve her bir

33 E. Gursoy Naskali, Altay Destan: Maaday Kara, s. 58.
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kosesi dokuz kulagti. Onun koklerinden ebedi su (hayat suyu) képiiriyordu. Hay-
vanlar (ve insanlar) bu agacin dallan ve kozalaklarindan damlayan recine ya da 6z
suyunu igtikleri ya da yaladiklarinda gengliklerini yeniden elde ediyorlar;h.“

Agactan tiiremeyle ilgili efsanelerin en 6nemlisi Uygurlarin tureyis efsanesidir.
Bu efsanenin, Mani dinini kabul eden Bogti Kagan'la ilgili oldugu ileri sartlmustur.
Cuveynt'nin Tarih-i Cihangusa isimli eserinde sozii edilen efsanenin bizi ilgilendiren
bolimi soyledir:

Orada (Ordu Balg'da bulunan bir kuyunun iginde) buyuk bir kitabeye rastladilar ...
Kitabede sunlar yazihydi: O sirada Karakorum nebhirleri arasinda Tugla (yani Tula) ve
Selenge adlarinda iki nehir vardi. Bunlar Kamlancu denilen bir yerde birbiriyle birlesi-
yordu. Bu iki nehir arasinda birbirine yakin iki agag vards. Birine, kisin selvi gibi yaprak-
larim dékmeyen ve cam agaai seklinde olan fesuk (Kasuk, Sibirya cedan) agac dedik-
leri agac, digeri ise, tur agaciydi. Bu iki agag arasinda buyuk bir dag oldu. Gokten o da-
g1n tzerine ginden gune buyiyen 151k sagilmaya bagladi. O garip durumu goren Uygur
halky, daga sayg: ve tevazuyla yaklagtiklan zaman dagdan ig agicl, seving verici sesler
duymaya basladilar. O ginden sonra dagn etrafinda her gece dogurma sirasindaki ha-
mile kadina benzeyen otuz ayak uzunlugunda bir 151k belirdi ve dagda bir kapi agild1.
I¢inde ayn ayn kurulmus ¢adir gibi bes ev vardi ve her birinin i¢inde, agizlannda ihti-
yaglarina gore sit bulunan bir emzik olan bir oglan ¢ocugu oturmustu. Cadinn uze-
rinde de gimusten bir ¢at1 vardi. Bu durumu 6grenen kabilenin reisleri bu garip man-
zaray1 gormek icin oraya geldiler ve sayg: ifadesi olarak onlarin 6nunde diz ¢oktuler.
Cocuklar, biraz biyuyup yarame gict kazaninca bulunduklan yerden ¢ikular. Onlar
icin dadilar (daye) gorevlendirip sayg1 ve sevgi torenini yerine getirdiler. Sut igme cagim
atlaup konusmaya basladiklan vakit anne babalanm sordular, Agaclan gosterdikleri za-
man oraya giderek agaclara evladin babaya gosterdigi saygiyn gosterdiler. Agaglann bit-
tigi yeri muhterem tuttular, Bu durum karsisinda dile gelen agaclar, “Guzel huylarla
stslenmis olan hayirh evlatlar ana babalarina bu gekilde davranirlar,” dedikten sonra

“Ana baba hakkim gozetiniz. Omranaz uzun, sansiniz daim olsun,” diye dua ettiler.

Bunun tizerine civarda bulunan batan kavimler, o cocuklara sehzadelere davramr
gibi davrandilar. Geri dondukleri zaman. her birine bir ad koydular. En bayagane San-
kur Tegin, ikinciye Kotur Tegin, uguincuye Tukel Tegin, dérdancuye Or Tegin, besin-
ciye de Buku Tegin adlanm verdiler. Gordukleri olaganustu olayin tesirinde kalarak
onlarin yice Tann tarafindan gonderildigini duaganduler ve aralarindan birini padisah
yapmay kararlastirdilar. Buku Han, akal, bilgi ve viicut guzelligi bakimindan digerlerin-

den ustin oldugu gibi butan kabilelerin dillerini ve yazilarim: da biliyordu. Hepsi onun

** U. (Harva) Holmberg, a.ge., c. IV, s: 353.
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Resim 22. Sivas Gok Medrese tackapisindan aynnty; tepesin-
de kartal bulunan Diinya Agaa kabartmas: (Fotograf: Yasar
Coruhlu).

Resim 23. Kozmolojik semaya gore agag unsurunun ve dogu

yonunin simgesi mavi agag ejderler.
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padisah olmasi konusunda gorus birligine vardilar ve bunu kutlamak igin buyuk sen-
likler kutladilar.

Roux’ya gore Resideddin'in anlattigr Oguz Kagan Destanr'ndaki aga¢ kovugunda
dogum yapan bir kadinin, ¢ocuguna Oguz Kagan tarafindan Kipcak adinin verilmesi
Buku Han efsanesinin sonraki bir varyantidir.”

Agactan turemeyle ilgili efsaneler, Turk topluluklarinda koki tarih éncesi devir-
lere kadar uzanan orman kiltiintn bir yansimas: olarak ele alinmahdir. Aym sekil-
de kozmik agag, Diinya Agac ve Hayat Agaci kavramilan da temelde orman kultuyle
ilgilidir (Resim 22, Resim 23). :

Orman kultu ise dag, pnar vs. gibi doga unsurlarlyla birlikte doga kultlerine
dahildir ve Tirk kozmolojisindeki Gok kavramina karsihk Yer/Su ilkesi iine gi-
rer. Nitekim Yer'e kurban térenleri bunu gostermektedir. Kagmh Turk boylarinda
kotui ruhlardan anndinlmak istenen bir yere agag dikilir, kurban olarak da yere bir
koyun gomulurdi. Benzer sekildeki uygulamalarin Gokturkler icin de gegerli oldu-
gu ifade edilmektedir.

Eski Turklerde, en makbul sayilan aga¢ kaymn agaciydi. A. Inan’n belirttigine
gore, her saman ayini yapilirken kaymn agaci bulundurulurdu. $amanist mitolojide
kaym agaci tann Ulgen ve Umay ile gokten inmistir.

Altin yaprakh bay kayn,
Sekiz golgeli mukaddes kayin -
Dokuz kokly, altin yaprakh mubarek kaym

Ey mubarek kaym, sana kara yanakh Ak kuzu kurban ediyorum.

Samanlar agac1 gokyizine ulagmak igin bir merdiven gibi kullaniyorlard. Ya-
kut kamlannin her birisinin bir agac1 vardi. Gengler saman olabilmek i¢in agag di-
kerler, saman oliince agaglan da yok edilirdi. Herhalde Anadolu’da soylenilen. “bir
dikili agacin olsun” temennisi bu eski hususlara dayanmaktadir. Yine Yakut mitolo-
jisine gore, gokteki ebedi samanin kapisina diktigi agacin dallan arasinda tanrinin
cocuklar himaye gorurdi. Ruhlar kus bi¢imini almig olarak bu agacin dallan -ara-
sinda ugusurlardi. Anlatildigina goére bir insan dogunca buradan bir ruh ugarak, o
insana can verirdi.* .

Yakutlar ayrica yeratindaki koklerinin altindan, képukla bir sar1 sivi halinde
gug veren bir suyun fiskirdigim kabul ettikleri, gévdesi dinyanmn merkezinde yer

%3 1. P. Roux, Tarklerin ve Mogollann Eski Dini, s. 163-164.
% B. Ogel, Turk Mitolojisi, s. 93-94.
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alan ve dallan1 gok tabakalarim kateden bir dinya ve Hayat Agacindan soz ediyor-
lard1. Bu efsane Ak Geng efsanesinin bir varyant1 olarak karsimiza gikmaktadir. Bu
efsanede ilk adam neden yaratldigini bilmek isteyince agaca yaklasir ve agacin ko-
vugunda ya da yanginda oturan bir kadin ortaya ¢ikarak ona insan soyunun babasi
olmak igin yaratuldigim soyler.”’

Bazi aragtirmacilar tarafindan kismen Turk sayllan Choular, Hsiung-nular
(Hun), Kagmh ve Tie-le olarak amilan Turk topluluklar, Goéktirk ve Uygurlar, hat-
ta Islamiyetten sonra ¢zellikle Osmanlilar agaci hukumdarhik simgesi ve ata ruhla-
rimin makami saymaktaydilar.

Tabgag ve Uygur Turklerinin kabul ettigi dinlerden biri olan Budizmde de agag
onemliydi. Tarkge Budist metinlerde, Udambara adiyla s6zii edilen bir efsanevi aga-
cn, g bin yilda bir incir verip Buda ritbesinde bir sahsin dunyaya geldigini haber
verdigi anlanlmaktadir.® Bilindigi gibi Buda (Burkan) boyle kutsal bir agacin altin-
da tam aydinlanmaya erigmisti.”

Gerek agag kultuyle ilgili inanglar gerekse Hayat Agac1 mefhumuna dayanan hu-
suslar Turklerde Islamiyetten sonra da (6zellikle Islamiyete ilk girilen yillarda) de-
vam etmistir. Dogu Turkistan'in Musliman samanlari, hastay: buytiyle tedavi eder-
ken gevrelerinde kaymn agaci bulunduruyorlardi. Muslimanlarin deger verdigi Ttba
ve Sidre gibi agaclarin ashnda $amanist mitolojiyle ilgisi olmamasina ragmen,
Turkler islam dinine girdikleri zaman, bu aga¢ unsurlarina, samanist aga¢ mefhum-
larim da katmiglardi.

- Eski agag kaltuyle ilgili izler edebi metinlerde de yer almaktadir; 6rnegin Dede
Korkut hikayelerinde, Salur Kazan Han'in oglu Uruz'un agaca hitap edisinin, Altayh
samanistlerin mukaddes agaglan igin soyledikleri ilahilerle benzerligine dikkat ce-
kilmistir:®

57 U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, c. 1V, s. 351; J. P. Roux,
Ttrklerin ve Mogollann Eski Dini, s. 123.

38 Emel Esin, Dirakht-1 Can (Can Agaa), haz. F. Hahay, s. 35.

* Bu agaca Buda'min “Uyamis agaci” da denilmektedir. Bu nedenle Bo ya da Bodhi (uyans)
Agaa teriminin kullanihs1 ¢ok yaygindir. Bkz. J. Campbell, a.ge., s. 21-26, 177. Bu agag
hakkinda genel bilgi icin ayrica Bkz. C. A. S. Williams, Encyclopedia of Chinese Symbolism and
Art Motives, s. 43-44. W. Eberhard’a gore, sz konusu Bodi Agaci, MO 528 yilinda Sidd-
hartha Gautama'nin, bugtin Bodh-Gaya'daki Mahabodhi Tapinagr'na yakin bir yerde bu-
lunan, kivnik, uzun, kalp seklinde yapraklan olan aga¢ olmahdir ve'Buda muhtemelen bu-
rada “aydinlanmaya” erismis olmalhdir. Bkz. W. Eberhard, Cin Simgeleri Sozligi, s. 67.

% A. Inan, “Musliman Tirklerde Samanizm Kalintlan,” Makaleler ve Incelemeler, s. 468-4609;
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Apag, agac dir isem sana erilenme agag
Mekke ile Medine’nun kapusi agag

Musa Kelimun asas1 agag

Boyuk boyuk sularun koprisi agag

Kara kara denizlerun gimisi agag
Sah-1merdan Ali'nun Duldulinan eyeri agag
Sah Hasan ile Huseyn'uin bisigi agag

Eger erdur eger avratdur korhusi agag
Basun ala bakar olsam bagsuz agag

Dibiin ala bakar olsam dipsuz agag

Meni sana asarlar gotirmegil agag
Goturecek olur isen yigitlagim seni tutsun agag
Bizam ilde gerek idun agag

Kara hindu kullanma buyuray idam agag
Seni para para tograyalar idi agag

Evliya Celebi'nin Seyahatname’sinde Musliman Nogaylar igin soylenenler de -
konumuz agisindan oldukgea ilgi cekicidir. Evliya Celebi burada, Nogaylarin agaca
taptiklarindan bahsetmektedir. Bu topluluga gore ibadet ettikleri agag, Cebrail vasi-
tasiyla Allah tarafindan gonderilen Ttiba agacinin dalindan bitmis olup, Hizir eliyle
dikilmistir.”! '

Aym sekilde Mevlana’nin yorumladig) bir rilyada, Dinya Agaci cennetteki Taba
agaciyla bagdastinlmis, dallarindaki kuslar Peygamber ve velilerin ruhlan olarak
aciklanmistir.® Mevlana'nin Mesnevi'sinde bahsedilen can agacl temasl da Islam do-
nemi i¢in ilging bir durum arzetmektedir. Can agaci (diraht-1 cdn) anlasildigina gore
“zamanenin ruhani sultany, 6limsiiz can bahseden veli simgesidir.” Bu haliyle soz
konusu agag hem az yukanida zikrettigimiz Dunya Agacina hem de Udambara deni-
len agaca benzemektedir.

Gesitli Tirk Islam metinlerinde yer alan bu anlayisin bir uzanusi gibi gérfmeh
bir aga¢ da Vak Vak Agacidir. Tirk-Islam dinyasinda yaygin olarak gértlen bu
apagla ilgili efsaneler Avrupa’ya da ulasmis ve orada da sanat eserlerine konu ol-
mustur. Vak Vak Agaciyla ilgili anlatilanlarin bir¢ok versiyonu vardir. Bir soylenti-

M. Ergin, Dede Korkut Kitabu, s. 29-30.
1 A, Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 65.
®2 Semra Ogel, Anadolu Sel¢uklu Sanat: Uzerine Gorigler, s. 8.
6 Emel Esin, ag.e.,s. 35, 38, 39.
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ye gore bu agaan dallarinda Adem'in ogullarinin baslan bulunmaktadir.-Giin do-
garken ve aksamlan “vak vak,” diye bagirarak sarki sdylerlermis. Bir baska hikaye-
de Ta-che kral Tong-Tien, yanlarna yiyecek icecek ve gesitli giysiler almis olan in-
sanlan denize yollar. Kare bigiminde bir kayaya rastlarlar. Bu kayanin uzerinde dal-
lan kirmizi, yapraklan yesil bir aga¢ gortirler. Agacin Gzerinde bircok kigiik ¢ocuk
vardir. Bunlarin boyu 6-7 parmak kadardir. Insanlan goérdiklerinde konusamamak-
ta fakat hareket edip gilmektedirler. Insanlar bunlan koparttiklaninda hemen kuru-
makta ve siyaha dontusmektedir. El-Cahiz, Kitabi'l-Hayvan adh eserinde, “vak vak,”
agaca saglarindan asilmig olan kadin ve hayvanlanin gikardig sestir; agagtan kopa-
nldiklarinda susarlar ve olurler. Kitabi'l-Cografya isimli bir eserde, bu agacin Cin
denizinde Vak Vak Adasr'nda yetistigini soylemektedir. Bunun yapraklan incir aga-
cinin yépraklarma benzer. Mart ay1 baginda meyveler olgunlasmaya baglar ve bun-
lar geng kizlarm ayaklarina benzer. Insanlann bedenleri nisan ayinda olusur, kafa-
larsa mayis ayinda buyur. Bu kizlar ¢ok guzeldir. Daha sonra haziran ayinda dus-
meye baglarlar. Diserken de “vak vak” derler.

XIII. yuzyilda Kazvini bu efsaneyi gelistirmis, Nizami ve Firdevsi ise Buyuk ls-
kender mitine baglamistir. Hindistan'da Iskender’e giines ve ay agaglarindan biri,
Yunanca olarak onun diinyay: ele gegirecegini, digeriyse Hint dilinde Babil'de 6lece-
gihi soylemistir. Bu soylencelerde konusan agag tasavvuru ortaya gikmstir.

Vak Vak Agaa sekilleri Turk Islam sanatlarinda minyatir, maden ve keramik
sanatlarinda yer almigtir. Agaclarda insan baglan gosterildigi gibi, horoz, tflki, tav-
san baglan da bulunur. Bazen aslan, leopar ve ejder postlar1 ve bazen de insan bag
seklinde yapraklarla tasvir edilmislerdir.”*

Degisik Unsurlardan Tireme (Babasiz Dogum)

Turk ve Mogol mitolojilerinde sik sik karsimiza gikan babasiz dogum temasinin
Hiristiyanhktaki Meryem'den babasiz dogan Isa’min, Allah'in oglu sayilmasi inam-
siyla olan yakinhg dikkati cekmektedir.

Ogel'in de aktardigs Téles, Kogkar-Mundus ve Mundus boylarinin tireyis efsane-
sine gore, ¢ok eski ¢aglarda savastan kagan bir kiz, basibos dolasirken bir yurt (¢adir)
gormus. Yurdun iginden birisi gitkmus ve bu kizla evlenmis. Ancak kiz kocasinin evi-

% Vak Vak Agaci uzerine aktanlan genel bilgiler igin bkz. J. Baltrusaitis, Le Moyen Age Fantasti-
que-Antiquites et Exotismes Dans L’art Gothique, s. 125-131. Fransizca metni Turkeeye akta-
ran Taluy Ozdeg'e tesekkur ederim. Aym konuda ayrica bkz. Metin And, Minyatirlerle Os-
manlt Mitologyas, s. 291-295.
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ne gidince hamile oldugu anlasilmis ve bu durumda daha énce kimle evli oldugunu
ve kimden hamile kaldigim sormugslar. Kiz kimseyle bir iligkisinin bulunmadigin
soyleyerek olaya gerekce olusturan bir hikaye anlatmis. Anlatug hikayeye gore, sa-
vagtan sonra anne-babasindan ayrilan ve bozkirlarda dolasarak yiyecek arayan kiz,
bir sey bulamams. Ancak o esnada yagan yagmurla birlikte bir buz pargasinin yere
dustugini ve kirdiktan sonra da onun igerisinde iki tane bugday tanesinin bulundu-
gunu gormus (buz ve bugday tanelerinin gokten, yani tanndan geldigine dikkat
edin). Onlan yedigi zaman da kaminda tuhaf bir degisiklik oldugunu hlssetmls
Bunlarin iki ¢ocuk oldugunu anlamis.”

Dolayl olarak, sudan tiremeye isaret eden bir efsane ise, Gerdizi'nin Zeyni'l-
Ahbar isimli kitabinda yer almaktadr.

Bu efsane Kimaklarin sudan turediklerini ve bundan dolay: Irtis Nehrini tanr
olarak tanidiklarini anlatir. Ancak burada ‘deniz 6kizi'niin hatunu suyun igine ¢ek-
mesinin tiremeyle bir iliskisi olup olmadig1 agik degildir.*

% Ffsanenin tamam icin B. Ogel, Turk Mitolojisi, c. 1, s. 56-57.
6 Metnin tercimesi icin bkz. R. Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Turkler, s. 73-74.
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Olum

Hemen her toplulukta oldugu gibi Turkler de ¢ldiikten sonra bu dunyadakine ben-
zer bir hayat yasa};acéklarlna inamyorlardi. Proto-Turk, Hun, Goktark, Uygur ve
diger Turk topluluklanyla ilgili yapllan arkeolojik kazilar bu hususu destekler ma-
hiyettedir (Resim 24). Anlasildig1 kadaniyla 6lim mukadder olarak karsilanmakta
ve kurulu olan diizenin geregi olarak algilanmaktadir. Bu nedenle gok-yer dikoto-
misiyle iliskisi olan ve dogal karsilanan’ 6liimle ilgili olarak; eski Turkler san ka-
zanmadan ya da savasmadan 6lmeyi kuguklik saylyorlardl. Ote yandan savasta da
iyi gigleri temsilenﬂg"ali‘p olunmaliyds; ¢tinki savasta éldirtlen 6nemli dismanla-
‘nn ruhlan 6teki diinyada hizmetkar olarak kullamlmak tizere balbal haline getirili-
yor ve sonra érmegin Kﬁltigin’ih'mezar kﬁlliyésinin dogu girisinden itibaren siralar
halinde uzanan tag dizilerinde oldugu gibi balbal olan dugsman ifade eden bir kism
kabaca yontulmus taslar dikiliyordu:

Babam hakana Baz hakam birinci balbal dikmis ... Birinci Kirgiz hakamm balbal dik-

tim....!

Oliimun gesitli nedenleri vardi. Inanilan Tanrr'ya kars: gelmek, kot ruhlarin ve
buyuctlerin faaliyetleri, kut'un ya da tin'in (ruh) yitirilisi gibi degisik sebeplerin
olume yol actig1 dusinulayordu. Kanda ya da kalpte bulundugu kabul edilen ruhun
gogmesi belirtilirken en ¢ok ruhun uctugundan soz edilir. Bu da gok-yer dikomoti-
sindeki gok unsuru i¢ine girer.

Ucma fikri buyuk dinlerde ifade edildigi tizere tam bir cennet anlayisim dile ge-
tirmemekle birlikte ruhlarin yasanilan yerden goge yukseldigini ifade eder. Ancak
ges donemlerde cennet fikrinin de olustugu anlasilmaktadir. Nitekim Yakutlara gore

goklerin tgunct kati cennetlere aynlmstir. Melekler ve perilerle dolu ve her turlia
U yiyecegin bulundugu cennetlere iyi insanlar girer. Gunahi olan insanlar da cehen-
nemde cezalarim gektikten sonra cennete giderler. Turklerde daha sonra cehennemin
karsihg olarak tamug sézcugu kullamlmustir. Genel olarak, bu anlayisin Islamiyet
gibi tektannc dinlerin etkisiyle gelistigi dusunulebilir.

Bazi1 arastirmacilar Erlik’in zamanla olilerin ve cehennemin tanrisina dénusti-

! H. N. Orkun, Eski Tark Yazitlan, s. 37,41,69,70, 128, 131, 557.
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gana ifade eder. Altay Tarklerine gore bu nedenle Erlik gonderdigi elemanlan vasi-
tastyla insanlann ruhlanm yakalatarak canlanm alir.® Bir goriige gore olenlerden
yeraltina gidenler hasta olarak 6lenlerdir. Yalmzca baska birisi tarafindan oldurul-

mus ya da kahramanca 6lmus olanlar goge cikmaktadir.?

Resim 24. Ukok Platosu'nda (Rusya Federasyonu) bir
kadin asilzadeye ait kurganin rekonsturuksiyonu. Muh-
temelen Hun devrine aittir.

Eliade, birgok Asya halkimin 6teki dunyayi, bu dinyanin tersine déonmus bir esi
olarak anladiklanni belirtmektedir. Bu, tersine evren imgesi Turk topluluklan i¢in
de gegerlidir. Birgok yerde 6lulere iliskin torenlerin giines battiktan sonra yapilma-
sinin sebebi, 6biir diinyada gunduz oldugunurf ve olalerin yeni gine bagladiklannin
dusinilmesinden kaynaklanmaktadir. Cogu yerde 6bur dinya olarak tasarlanan ye-
ralt1 diinyasinda irmaklar ters yonde, yani kaynaklarina dogru akar. Olaye sunulan
seyler mezann tuzerine ters gevrilerek, bazen de kinlarak konur ki, 6teki dunyada
diizgin ve kinlmamis olsun.* Buna gore Osmanli cenaze alaylanhda olinun atlan-
nin eyerlerinin ters vurulmus olmasi, belki de 6teki dunyada diz olarak kullanabil-
meleri icindi. _

Taoculuktakine benzer bir sekilde ytkselen ruhlann makam kutsal daglardi. Ye-
nisey yaztlan, Alun Kol yazin gibi baz1 yazitlarda gidilecek yerler arasinda gok
bozkirlarindan da bahsedilir. Bu anlayis Kuzey Amerika kizilderililerinin mitoloji-
sinde de karsimiza gikiyor. II. Altin Kol anitinda gokytziundeki Altin Bozkir yerine

% . Ganay ve H. Gangdr, Baslangictan Ginamiize Tiirklerin Dini Tarihi, s. 70.
3 M. Eliade, Samanizm, cev. Ismet Birkan, s. 238-239.
* M. Eliade, a.ge., s. 237.
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Altun Yis (Alun Orman) kavramindan soz ediliyor. Bu husus da yer unsuruna bagh
olarak orman kultii konusuna girmektedir.

Ruh goklere yikseldigi zaman, ceset degisik sekillerde olmak tizere topraga go-
millmektedir; ¢uinki insan toprak ve sudan yaratildig) igin boyle bir gémﬁlmé bigi-
mi uygunéé\rﬁlmcktedir. Nitekim bazi samanist Tirklerde zayif dogan gocuklarin
guclenmeleri igin topraga bastinildig ve sonra ¢ocuklarin kisa zamanda guglendigi-
nin ifade edildigini goruyoruz.

Ancak bu anlamda kismen Gokturklerde oldugu gibi-6luntn yakilmasi, belki so-
run olusturuyor gibi gorulebilir. Fakat Phoenix’in kullerinden tekrar dirilmesi gi-
bi, eski Misir ve Hint dinleri ve mitolojilerinin etkisiyle bu durumda da bir yeni-
den dogusa inamldig) anlasiliyor. Ote yandan ates temizleyici sayildig icin 6lilerin
yakildigy da anlasiliyor; 6rnegin Kirgizlar (Gerdizl'ye gore) “Ates esyamn en temi-
zidir. Ona dusen her sey temizlenir. Ates 6luyu pislik ve gunahlardan temizler,”
derler.’ ‘

Yine yabanci din ve mitlerin etkisiyle olsa gerek, Kirgizlar gibi baz1 Tirk toplu-
luklarinda ceset ugurlu ruhlarin makam kabul edilen agaglar uizerinde ¢urtyene ve
kuslar tarafindan etleri temizleninceye kadar kaliyordu. Baz1 Tirk topluluklarinda
yeniden dogusun olabilmesi i¢in kemiklerin kalabilmesi gerekliydi.

Eski Turkler bazen ruhlarin hortladlgma da inamirlard:. Hatta ruhlar bazen bas-
~ kasimin bedenine de girerdi. Olulerin béslbos dolasan ruhlarina Altayhlar ozut di-
yorlardi. Bu sekilde hortlayan ruhlan oliiler alemine kabul ettirmek ya da gonder-
mek samanlarn (veya din adamlarinin) gbreviydi; Cesitli aragtirmacilar tarafindan
tespit edilen bu tip torenler ilgi cekici mitolojik motifler icermektedir.

Eliade'nin aktardigina gore Sar1 Uygurlar 6luye, “Cocuklarini, hayvanlarim ve
mallarin1 da yamna almal” diye seslenirler. Boylece insanlar yeni o6lenlerden kor-
kar, eskiden o¢lenlereyse sayg) gosterir ve onlardan yardim beklerler. $aman, 6lenin
ruhunu oluler dlemine gétirip kabul ettirene kadar, yeni 6l yeralti dunyasina ali-
samaz, ailesini, arkadaslarim ve surulerini yanina almaya galisir. Bu nedenle 6lunin
ruhunun dirileri takip edememesi i¢in mezarhktan gikarken bagka yol kullanmak
gibi gesitli 6nlemler alinir. Inamslara goére oluler ancak ¢limlerinden tug, yedi ya
da kirk giin sonra, verilen cenaze soleninin ardindan bir daha donmemek tzere 6la-
ler alemine gider.” Nitekim Anadolu'da slaniin yemek verilerek anildig1 belirli gin-

> R. Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Turkler, s. 77.
6 M. Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s. 240.
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“lerin basinda kirkincy, elli ikinci gunleriyle 6lim yildéonumu gelir. Seyrek olarak
da ugiincu ve yedinci gunlerde belli sekillerde anma yapilmaktadir ve bu esnada ge-
sitli uygulamalar gerceklestirilmektedir. Olenlerin elbise ve esyalarinin bagkalarina
verilmesi de bu elbiselerin tekrar kullanilmaktan sakimldigim gosterir.

Eski Turklerde yuiksek tabakaya mensup, 6lmus kisilerin mezarlar genellikie
ulasilmasi zor yerlerde olurdu. Mogollarin da uyguladig bir sistemle mezar yeri-
nin ustinden nehir gegirilerek ya da mezan insa edenler ¢ldirtlerek defin yerinin
bulunmamasi saglanirdi.

Resim 25. Sultan II. Osman kuyrugu baglan-
mus atin Gzerinde goralayor, 1618,

Bilindigi gibi birisi 6ldigu zaman bir stire yurtta bekletiliyor (bugtin bile bir-
¢ok Turk cumhuriyetinde gortlen bir uygulamadir), ceset bekletildigi sirada ziyaret
ediliyor ve yas ifadesi olarak atinin kuyrugu kesiliyor ya da dugumleniyor (Resim
25) ve atlardan bir kism1 kurban edilerek mezara konuluyordu. Téren esnasinda es-
ki metinlerde ve freskolarda tasvir edildigi gibi insanlar saglarini keserek ya da bi-
caklarla yiizlerini cizerek kanh gozyasiyla aghyorlardl. Goktirk yazitlarinda yas
olaym ifade eden satirlar vardir; émegin Kultigin yaziinin kuzey cephesinde, Kul-
tigin'in 6lumunden duyulan buyuk uzinta soyle anlatihyor:
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Kugtk kardesim vefat etti. Ben yaslandim. Gorar gozim gormez gibi, bilir bilgim bil-
mez gibi oldu. Ben yaslandim. Gozden yas gelerek, etten (?) gontlden feryat gelerek

v yamp yakildim. Cok fazla yaslandim. 1ki sad (ile beraber) kiguk kardeslerim ve kardes
ogullanim (?), ogullanm, beylerim ve kavmimin goza, kas: (aglamaktan) fena olacak di-
ye sakindim.”

Kurban edilen atlarin derileri ve baslan siriklara takiliyordu. Bugtnku Yakutla-
rin tabik dedigi bu derilere Altayhlar baydara demektedir. X. yuzyilda Turk ulkele-
rinden bahseden 1bn Fadlan'n ifadesine gore bu 6linun tzerinde cennete gidecegi
attir. Elbette o donemler i¢in cennet kavramimin yerine gogu koymak gerekir
(Cizim 20).

. Asil cenaze téreni ceset mezara konulurken _i/aplhyor; sac1 kesip, sakall tirag
ederek ya da kulaklarin ucunu keserek ya da yuzleri bigakla keserek aglaniyordu.

Cadirda bekleme esnasinda oldugu gibi mezarin etrafinda da dénuluyordu. Yug
toreni sirasinda gelen konuklara ziyafet veriliyor, hatta bazen muzikli eglence yapi-
liyordu. »

Oluler genellikle (yiiksek tabakadan olanlar) kurgan denilen toprak altinda birbi-
rine gegirilen ahsap tomruklarla insa edilmis oda ya da odalardan ibaret (baz1 bél-
gelerde tasin da kullanildig1), sttne toprak ya da dallarin yigildigy tamaulas gori-
nigli mezarlara gémuluyordu. Bu kurganlar ve ¢adirlar Islamiyetten sonraki Turk
mezar mimarisinin en énemli iki kaynagim meydana getirmektedir® (bkz. Resim
24). ‘ '

Budizmin etkisinden kaynaklanan o6lumle
ilgili baz1 motifler de Tirk sanatina girmis-
tir. Budizmine gore, nirvananin bir anlam da
olumdur. Gercek anlamda nirvanaya ulasan
kisi cennette lotustan dogacak, ama yeniden
bedenlenerek dinyada yasama eziyetinden

kurtulacaktir. Bu gibi kisiler tannlarla birlik-
“te cennette yasayacakur. Digerleriyse cehen-
Cizim 20. Altayhlarda tayiga ( bayda-

ra) denilen, kurban edilen aun smga
da cinlerle turlu iskenceler gorerek kalacak-  takilmus derisi ve bast.

nemde cehennemin mensubu olan tanrlar ya

7 H. N. Orkun, Eski Tirk Yazitlan, s. 52.

® Olum wzerine genel ve detayh bilgi iiri bkz. A. Inan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s. 176-200;
J. P. Roux, Turklerin ve Mogollarmn Eski Dini, s. 207-239.; J. P. Roux, Eskicag ve Ortacagda Al-
tay Tarklerinde Olam, cev. Aykut Kazancigil.
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lardir. Ancak Budizmde cennet ve cehennemde kalmak sureklilik arzetmez.’

Ote yandan gergek anlamda nirvanaya ulasamayan kisiler, yukarida da belirtildi-
gi gibi oldikten sonra dinyadaki hayatlarnin niteligine goére yeniden degisik be-
denlerde dogacaktir. Yapilan isler sonucu olusan karmasi (kader) kotii olan Budist-
ler ~hayvan da olabilen— bagka canllar halinde hayatlar strerek suirekli 1stirap ge-
kerler. Boylece karma yasasi ruhun beden degistirmesinin zorunlulugunu ::lclklar.lo
Samsara terimi ayni zamanda kisinin karmasi sonucunda (eger buna olan zorunlulu-
gu ortadan kalkmamigsa) dinyaya yeniden gelmesini ve 6lim-yasam dongtisine
tekrar katilmasim da (tenasiih) ifade eder."

Lotus yukarida agikladigimiz anlamlan yanminda ayni zamanda élim ve yeniden
dirilis ve dogusla ilgilidir. Bircok ilah lotusdan dogmustur ve yine onlarin ¢ogu lo-
tus tahtinda oturur ya da lotusun uzerinde ayakta durur. Buda’ya ya da diger ilahla-
ra ibadet esnasinda ok sunulan bir nesne olan lotus boylece 6lum ve hayatla ig ice
gecmis bir simgedir.

Diger Budist sanatlarda oldugu gibi Uygur sanatinda da Buda'ya layik iyi ruhla-
rin cennette bir ¢oguk gorunusuyle lotus ¢igeginden dogdugu gosterilir. Bu husus
Uygurca yazilmig eski metinlerde de agik¢a karsimiza gikmaktadir; omegin Abita
tann ile ilgili istigrak konulu pargadaki;

Simdiki insan]ar élunce,
Kat'i ve suiphesiz olarak,
Abita Burkan’m huzurunda,

Altin lotus iginde dogarlar,

seklindeki misralar bu hususa isaret etmektedir.” ‘

Lotusun bu kadar énemli olmasimin sebeplerinden biri ak lotusun Buda'min ken-
disini temsil etmesidir. Nitekim lotus camurun icerisinde kirlenmeden diinyanin
i¢ine dogmus, fakat dunyanin tstunde yasams Buda gibi buyumustir. Buda agacin
altinda hakikate eristigi zaman, insanlar1 ¢camur igine batmxs‘ ya da suyun yukarisin-
da gorulen lotus goncalan seklinde gérmustar.

® Nirvana tzerine felsefik bir agiklama icin bkz. Lin Yutang (ed.), The Wisdom of China and In-
dia, s. 552-553. ;

10 Karma hakkinda baz1 disinceler icin bkz. M. Eliade, Ebedi Donis Mitosu, cev. U. Altug, s. .
101-103.

' G. Tamer ve A. Kaguk, Dinler Tarihi, s. 164.

12 R Rahmeti (Arat), Eski Tirk Siiri, s. 201.
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Resim 27. Elinde gal tutan Fatih Sul-

T ) tan Mehmet. Uygurlann gicek sunma
Resim 26. Buda'ya elinde- sahneleriyle benzerligi dikkat cekici-
ki gicegi adak olarak su- dir. ‘Tahta baski. Tobias Stimmer
nan Uygur prensesi. 1578.

Beyaz lotus Buda'min manevi olgunlugunu ve mutlak zihinsel aqikhigim ifade
eder. Onun sekiz yapragi Budanin sekiz asil yolunu (dogru soz, dogru davranis,
dogru hayat sirme, dogru muhakeme, dogru murakebe, dogru anlayis, dogru du-
stince, dogru niyet) ifade eder.

Turk sanatinin Uygur devresinde, freskolarda Uygur prens ve Prensesleri elle-
rinde Buda'’ya adak olarak sunduklan cigeklerle gorulmektedir. Bu durum gigek sun-
ma temasinin gelismesini saglamigtir. Bu bakimdan buna iligkin érnekleri, Selguklu
sanatinda ve Osmanli sanatinda da goérebiliyoruz. Osmanl sanatinda é6zellikle padi-
sah portrelerinde, sultanlarin ellerinde ¢igek tutmas: ikonografik olarak Uygur sa-
natinin ve Budist mitolojinin etkilerine baglanabilir® (Resim 26, 27).

Kiyamet ya da Dinyanin Tahribi

Turklerde kiyametle ilgili gesitli mitik anlatimlar vardir. A. Inan’in W. Radloff ve .
V. L Verbitskiy'den aktardigina gore, Teleutler ve Telengitler kalgang ¢ak dedikleri

13 Bkz. Y. Coruhly, “Lotus tkonografisi ve Uygur Sanatinda Lotus,” U O OTKK, s. 155-168.
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kiyamet hakkinda rivayetler nakletmektedirler. Telettlere gore,

Kalgangi ¢ak geldigi zaman gok demir, yer san bakir olur. Hanlar hanlara saldirir, ulus-
lar birbirine kotalak dasanar, kat taslar ufalir, sert agaglar kinlir. Kisi bir dirsek (arsin)
kadar kugik olur. Bagparmak kadar erkek olur. Erlerin dizgini kisa olur (guglalerin
elinde oyuncak olur). Ayak takimi bey olur. Baba ¢ocugunu, ¢ocuk babasim tanimaz.
Yaban sogam pahali olur. At basi kadar altina bir kap yemek verilmez. Ayak altinda al-

tin bulunur onu alacak kimse bulunmaz.

Daha genis olan Telengitlere ait efsanevi anlatimda, 6zetle dinyanin sonu geldi-
gi zaman yeryuzu atesle kaplanacak, tann kulaklanmn insanlara tikal tutacakur. Yer
ve insan nesli mahvolacak, tore bozulacak, tepeler ¢alkanacak, ulus bozulacaktir.
Aynca kara su, kanla kangik akacak; daglar sallanacak, gok girleyecek ve yirtla-
cak, deniz dalgalanip dibi gérinecektir. Ote yandan deniz dibinden ¢ikacak olan do-
kuz karatagin iginde bulundugu sandiklardan demir ath dokuz kisi ¢ikarak on ayak-
lan kihi¢h, kuyruklan kamal ve ras[ladlgl kisiyi mahfeden atlara binecekler. Ay ve
gunes kararacak, baba gocugundan aynlacak, bitkiler mahvolacaktir.

Anlatilanlara gore kiyamet kopacag sirada bir zehirli ot biter ve tann- Mandi-Si-
re'den yardim ister, ancak yardim gelmeyince May-Tere’ye seslenir. Ondan da yamt
alamaz. Bundan sonra Karas ve Kerey yeryiizine gikar. Onlar ¢ikinca Mandi-Sire ve
May-Tere onlarla savagmak tizere (Ulgen tarafindan gonderilir) yere iner. May-Te-
re’nin kam ates olarak yeryuzunu kapladigi zaman kalgangi ¢ak, yani kiyamet ko-
par.” _

Benzer bir efsane Altay Tatarlan arasinda anlatilmaktaydi. Buna gore Ulgen, Ma-
idere’yi (May-Tere, Holmberg'e gore aslinda bir Budist Bodhisattva) tanndan kork-
may1 ve kendilerini degistirmeyi 6gretmek tzere insanlara gonderecek; buna kizan
seytan Erlik, Maidere'ye saldiracak; Maidere’nin kam buttn dinyay1 kizila boyaya-
cak; her tarafl ateg ve alevler kaplayacak ve bunlar goklere kadar yukselecek; o za-
man Ulgen gelecek ve ellerini cirpip “Ey oluler kalkin,” diyecek, oliler yerden, de-
nizden, atesten ya da slim geldiginde bulunduklan yerden gikacaklar, dinyadaki
yangin veya ates Erlik’le beraber onun taifesi olan butin kot insanlan yok ede-
cektir.”” Ashnda kiyamet alametleri ve kiyamet ginii gerceklesecek doga hadiseleri
diger dinlerde anlanlanlara benzemektedir.'®

¥ A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 24-25.
13 Uno (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, c. 1V, s. 370;
16 M. Uraz, a.ge.,s. 98.
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Turk mitolojisinde, kiyameti anlatan ¢ykilerden bagka diunyann tahribini konu
edinen tufan efsanelerine de yer verilir. Simdi buna 6mek olarak Holmberg'in nak-
lettigi Altay tufan efsanesini ele alalim. Bu soylence Islam ve Huristiyan dinyasinda
bulunan Nuh tufamyla ilgili anlatilanlara oldukga benzemektedir:

Sel butun yeri kapladiginda, ’I'engys' (Tengiz/deniz) yerin uzerinde efendiydi. Onun
yonetimi alunda Nama isimli iyi bir adam yasamaktaydi. Ulgen ona bir tahta sandik
(kerep) yapmasim emretti. Sozun-Uul, Sar-uul ve Balik olmak uzere u¢ oglu olan Na-
ma, kendisi beceremeyince sandigin yapilmasi isini ogullarina birakti. Sandik bir dag
uzerine yapilip tamamlandiginda ogullarina, her biri 80 kulag olan sekiz halatla kogele-
rinden asmalarini soyledi. Boylece su seksen kulaca yukseldiginde durum anlasilacakti.
Bundan sonra Nama, sular ytkseldiginde kurtulmalan igin, ailesi ve gesitli hayvan ve
kuglar1 alarak bu sandiga girdi. Yedi guin sonra yere baglanan halatlar koptu ve sandik
serbestge suritklenmeye basladi. Suyun seksen kulag yiikseldigi boylece anlasilmusti.
Bagka bir yedigiin daha gegtikten sonra Nama, en biyitk ogluna sandigin penceresini
agmasinu ve etrafa bakmasini soyledi. Sozun-Uul butiin yénlere baktiktan sonra soyle
dedi: “Her sey sularin altina batmus, yalmzca daglarin zirveleri goranayor.” Daha sonra
babasi da baktiginda, o da “gokyuzu ve sular disinda hicbir sey goriinmiyor,” dedi.

Sonunda tahta sandik, sekiz dagin birbirine yaklasug1 yerde durdu. O zaman Na-
ma pencereyi acarak, kuzgunu serbest birakti. Kuzgun geri donmedi. lkinci gin kar-
gayl, ugunct gunse ekin kargasim gonderdi. Hicbiri geri gelmedi. Dorduncu gin bir
guvercini gonderince, guvercin gagasinda bir ince hus agaci dahyla birlikte geri dondu.
Nama aynca bu kustan 6teki kuglarin nigin geri gelmedigini de 6grendi. Onlar sirasiyla
geyik, kopek ve bir atn lesini yemek uzere gittikleri yerde kalmiglardi. Nama bunu
duydugunda ofkelendi ve onlar simdi ne yapiyorsa, dinyanin sonuna kadar da onu
yapmaya devam etsinler dedi.

Hikayenin devaminda yaslandig1 zaman, onu, kurtardigy canlilari 6ldurmeye tes-
vik eden kansim 6lduren Nama, oglu Sozun-Uul'u da yanina alarak cennete (goge)
gikar ve daha sonra orada bes yildizh bir yildiz kiimesine dénusir. Holmberg'e go-
re mitlerdeki tufan kahramanlan Yayik Han’a (bkz. s. 28) dénigmustir."”

7 U. (Harva) Holmberg, a.g.e., s. 365.
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Anka, Simurg, Phoenix, Garuda, Grifon

Bu fantastik hayvanlann farkh kultirlerde yer almakla birlikte ¢zde birbirinden ta-
remis olduklar1 soylenebilir. Phoenix esas itibariyle Misir mitolojisinde, Simurg
ise Iran mitolojisinde gorilur. Bunun Arap-Islam kultirtindeki yansimas: Anka ya
da Zumruduanka'dir. Garuda Hint mitolojisinde yer alir (Cizim 21). Buna karsihk
nitelikleri bu yaratiklara benzeyen karakus (ki kartal olabilecegi ihtimali tzerinde
durulur) Tark kultart ve mitolojisine aittir. Butin mitolojilerde yer alan Grifon ve
gercek hayvanlar olan akbaba ve bagka baz1 hayvanlar bile zaman zaman bu gruba
girer. , .

Grifonlar gogu, tan agansin, ilim, irfan, kuvvet gibi kavramlar ifade eder.
Turk sanatinda ozellikle kartal bash grifonlar yaygin olarak gérular. MO 11. binyil-
da Shang devrine ait koyun kiirek kemiklerinde yirtict kuslarin Goék Tanm'nin
simgesi oldugu ifade edilir.

Hint mitolojisinde 6nemli yeri olan Garuda, Turk mitolojisinde de yer almstur.
Garuda bir kartalin gagasi, pengeleri ve basina sahiptir, Govdesi, kol ve bacaklan
insan gorinumundedir. Annesi Vinata babasiysa Kasyapa'dir. Hayat Agacinin dallan
uzerindeki bir yuvada bulunan yumurtadan gikmigtir (bu, samanlarin benzer sekilde
dogumuyla karsilagtirilabilir). Garudayla ilgili olarak anlatilan birgok efsane var-
dir. Bu efsanelerde Garuda kah kutsal yi-
lanlar olan nagalarla micadele eder kih
. tanrilara kars: gelerek onlarla savagir. Tan-
nlarla giristigi bir mucadelede basaril ola- :
mayinca tanri Vignu'riun binek hayvam !fz‘[’}fﬂ d’
olur. \
~ Buagidan ve dogus sekli nedeniyle ayri- ‘7 §
ca onu Turk mitolojisindeki Er-Tostuk ;

Destan'nda yer alan karakusa benzetebili-

riz. Destan metnine gore Hayat Agacinda

Cizim 21. Pecenek Turklerine ait
Nagyszentmiklos hazinesindeki 7 nu-
maral: surahide bulunan Garuda (ka-
yavrulanm yemektedir. Bu kez de aym sey  rakus?) figuru.

yuvast bulunan karakus avlanmaya gittigi

zaman, her sene bir ejderha musallat olup,
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olacakken Er-Tostik ejderhayr oldurir ve yavrulan kurtarir. Bu iyiligi tzerine ka-
rakug onu yeryuzine indirmek Uzere sirtina bindirir. Yolda kahramanin hayvana
verdigi yiyecek bitince kendi etini kesip verir. Yere indikleri zaman karakus bu fe-
dakarhg goérur ve onun yaralarinin iyilesmesini saglar.

Iran mitolojisinde Gaokerena Agacimn tepésindeki Saena kusu sonradan Sen-
murw ve Simurg olarak anilmigtir. Bu kusun baz1 6zellikleri agisindan digerleriyle
benzerligi vardir. Iran etkisiyle Turk mitolojisinde de yer almigtir. Islamiyetten
sonra ozellikle tasavvufla ilgili mitsel 6zelliklerin sezildigi hikayelerde kargimiza

cikar.
Ote yandan devlet kusu olarak kabul edilen Hima'mn Yakutlarda Umay ya da
Im1 adiyla talih kusunun ismi olarak gectigi anlatilir. Bu kusun Anka ya da Zumri-
duianka ile ili$kisi vardir; ¢inku onun igin soylenen birgok sey Anka kusu igin de
gecerlidir. Sirenler (kus bagh kadin govdeli koruyucu varliklar), Harpiler de (kadin
gogsii ve basina, akbaba pengelerine sahip olamle ilgili varliklar) bu grup iginde ele
- ahnabilirler. Bu gergekiistii ve daha ¢ok ugan cinsten olan hayvanlar Tirk sanatinda
da tasvir edilmiglerdir.

Ejderha

Ejderha bitin dinyada Cin mitolojisi ve sanatina ait kabul edilirse de Turk mitolo-
jisi ve sanatinda da biyuk yer tutmustur. Bu masal hayvan, gok ve yer-su unsurla-

rina bagh olarak genis bir uygulama alani bulmustur (Resim 28, 29).

Resim 28. Acaibirl-Mahlikat'tan bir ejder Resim 29. Behram Gur'un ejderi oldrisi.
tasviri. ‘ Sehname, Siraz 1370.
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Turklerde 6zellikle erken dénemlerde be-
reket, refah, giic ve kuvvet simgesi olarak ka-
bul edilmis bu efsanevi yaratik, On Asya kul-
tarleriyle iliskiye gecildiginde bu anlamlan
zayiflamis ve daha ok altedilen kotulugun
simgesi olmustur. '

Cin kaynaklarindan Shih-Chi ve Hou-han-
shu'da gok ve yer ibadetlerinden bahsedilirken

Hunlarn bir ejder festivali dizenlediginden Resim 30. Anadolu Selcuklu devrine
soz edilir. Hsiung-nularin merkezlerinin Ej- @it cift bash kartal kabartmasi. Konya
der Sehri olarak anihis1 da belki eskiden baz Ince Minareli Medrese Mazesi
Tirk topluluklar arasinda ejder kultintin varligim ortaya koyuyor.

Turk kozmolojisinde yer ejderi ve gok ejderinden soz edilir. Yeralunda ya da
derin sularda bulunan yer ejderi bahar déntimunde yerin altindan ¢ikiyor, pullar ve
boynuzlan olugarak gokyuzine yikseliyor, bulutlarin arasina karigiyordu. Boylece
yagmur yagmasini saglayarak bereket ve refahin olusmasina katkida bulunuyordu.

Cin mitolojisinde imparatorluk simgesi olan ve bazen hayat iksiri efsaneleriyle
iligkilendirilen ejder bu yonuyle de Turkleri etkilemis, Turk mitolojisinde su, bol-
luk ve yeniden dogusun timsali sayilmistir. Cin'de oldugu gibi ayn1 zamanda Tirk
hayvan takviminde de yil simgesi olarak yer almigtir.

Uygur devrinde olumlu bir simge olmaya devam eden ejderin bazen ilahlarla il-
gili oldugu anlagihyor. Gok carkim bir ift ejderin gevirdigi dustnuliyordu. Ote
yandan Uygur mitolojisinde yar1 insan yar ejder 6zellikleri gosteren ejder hanla-
rindan da bahsedilmektedir; bu halleriyle Fu-hsi ve Nu-wa tasvirlerini hatirlatirlar.

Ortacag Turk metinlerinde ejderin cesitli alegorik anlamlar ifade etmek tzere
kullanmildigim géruyoruz: Hukimdarlarla- ilgili olarak ele alimiyorsa iktidarin; din,
tasavvuf gibi konularla ilgili olarak zikrediliyorsa dinyanin insam yolundan sapti-
- ran tuzaklarin vb. ifade eder.

‘Kartal ve Avci1 Kuslar

Turklerin milli simgelerinden olan kartal samanist uygulamalarda ¢ok yaygin ola-
rak kargimiza gikar (Resim 30). Yakutlarin en yiksek ruhlan tagidigina inamlan bu
hayvan, Gok Tanrrmn timsali olarak ya da saman ruhunu ifade etmek amaciyla
Dunya Agacinin tepesinde tasavvur ediliyordu.

Hayvan-ata ya da yardima ruhlardan birini temsilen zaman zaman saman elbise-
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Resim 31. Cengiz Han'in karisi Alan-Koa'y1 hamile birakan gok kurt.

si uzerinde yer aliyordu. Onemli bir tireme simgesiydi. Ozellikle Gokturk ve Uy-
gur devirlerinde kartal ve diger yirtic1 kuglar hukimdar ya da beylerin timsali, ko-
ruyucu ruhun ve adaletin simgesiydi. Guinesi ve aym zamanda gug ve kudreti ifade
ediyordu.

Gok Tanm’nmin simgesi olarak ona ve bazi yirticr kuslara kurban sunuluyordu.
Ozellikle sanat tarihinde mucadele sahnelerinde zafer kazanan hayvan olarak yer
alan kartal, gok unsuruna dahil olup, olumsuz kavramlara karg: iyi olan unsurlan
temsil etmektedir; 6megin o bu yonuyle bir fal kitab: olan Irk Bitig isimli yazmada
yer alir.

Kartahin hukumdarlik, giig, kuvvetle ilgili simgesel anlamlan Islamiyetten sonra
da devam etmis, hatta zaman zaman arma olarak da kullamlmigtir. S6z konusu yir-
tic1 kus ya da kuslar bu anlamlan ifade eder bigcimde gerek kuguk sanatlarda gerek-
se mimari eserler izerinde kabartma olarak yaygin bir bi¢imde kullamlmstir.

Kurt

Kurdun proto-Tirk topluluklarinda bir totemken Hun devrinde ata kultinin bir
parcas! haline gelmistir (Resim 31). Turk dinyasinin gesitli yerlerinde "kaya veya
mezar taglan tizerinde ya da saman elbisesi ya da malzemelerinde tanri-kurt tasvir-
lerine rasthyoruz (bkz. Resim 21).

Kurtla ilgili olarak zamanla gelisen hayvan-ata kavram devlet, hukimdarlik vb.
unsurlarin simgesi de olmus; gok ve yer unsurlanyla ilgili cesitli anlamlar kazan-
migtir.
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Cin kaynaklan kurdun egemenlik ve yigitlikle iliskisi hakkinda bilgiler sun-
maktadir. Bir Cin yilhiginda, “Sancaklarimin basina altindan kurt bas: takarlar. Mu-
‘hafizlarina savaggilarina fu-li (borit) derler. Cin dilinde anlam1 kurt demektir, yani
kurttan dogmuslardir....” denilmektedir.! v _

Hsiung-nulara ait Noin-Ula kurgamindan ¢ikarilan ve bayrak hzi_line gelmis kege-
den torba seklindeki bir toziin bagh bulundugu yerde, yani génderin tepesinde bir
kurt basinin bulunmas: yukanda belirttigimiz gibi bu hususlarin Hunlardan beri
gelistigini gosteriyor.

VL-XIIL ytzyillara ait Dogu Turkistan'daki Turk freskolarinda kurt bash gon-
der (bayrak) tasvirlerine rastlanmaktadir. Bu sekilde tasvirlere lslamiyetten sonraki
" minyatirlerde de rastlanir (Cizim 22).

Turk-Cin mucadeleleri esnasinda beyaz
kurdun harag ya da vergi olarak deger kazan-
mast onun Tirkler arasindaki énemine isaret
eder.

Daha 6nce sézunu ettigimiz gibi, Uygurca
Oguz Kagan Destanr'nda kurt yol gosterici bir
unsur olarak karsimiza gikiyordu. Aragtirmaci-
lar benzer sekilde giinimuzde yapilan tespitlere
gore kurdun, Bagkurt Turklerinin efsanelerinde

de yol gosterici olarak yer aldigin ifade etmek-

tedirler.

Turk astrolojisinde gok unsuruna bagh ola-
rak, Ogel'in aktardigina gore, Kigukayr burcu
bir arabay1 geken iki. at ve Biyiikay1 burcu ise
onu kovala){an yedi kurttan olusmustu ve Ya-  Cizim 22. Dogu Tarkistan'da bulu-

kutlar aymn evrelerinin olusmasini, kurt ve ayl- nan, Kogo Uygur Kaganhgrna ait
bir freskodan kurt bash gonder tu- -

larin dolunay1 yemesine bagliyorlardi. ‘
tan hukamdar figura.

Kurdun Tark kozmolojisinde gok unsuruna ’
bagh olarak aydinhigin ve buna bagh unsurlarin simgesi oldugu anlagilmaktadur.

Kiltigin yazitinin dogusundaki‘ “Tann gig verdigi icin babam hakanin ordusu kurt

VA Tasagil, Gokturk Ulhesivne Gelen Cinli Elgilerin Raporlarma Gore Gokturk-Cin Iliskileri (552-
630), 1. U. Sosyal Bilimler Enstitist genel Tark tarihi anabilim dah yayimlanmams yuksek li-
sans tezi, s. 187. ' ) '
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gibi imis, diismam koyun gibi imis” ifadesi buna isaret etmektedir.

Kurt 6gesinin bi¢im degistirme temasiyla da ilgisi vardir; 6megin Oguz Kagan
Destani'nda gok kurdun bir 1s1kla (1s1k tanrinin ya da tannsallgin habercisidir) be-
raber ortaya gikmasi buna isaret etmektedir. ‘

Ote yandan kozmolojik unsurlara bagh olarak, gok kurt ya da bozkurt niteleme-
lerinin yaninda, ak kurt ya da al kurt, kara kurt ibarelerine de rastlanmaktadir. Bu
tar adlandirmalar renk simgeciligine isaret etmektedir. Burada ak kurt gok unsuru-
na (buna bagh olarak, saflik, temizlik, erdeme), al kurt siddete ya da yer unsuruna,
kara kurt ise karsi durulmaz kuvvete, yeralu unsuruna ya da kétuluge isaret ediyor
olmahdur. 8

Birgok hayvanda s6z konusu oldugu gibi, kurtlar da Islamiyetten sonra, eski ila-
hi anlamlarim buytuk olgude kaybetmistir. Birtakim kalintilarsa tamammyla Is-
lamiyete uydurulmustur. Kurdun bazi olumsuz anlamlar kazanmasi disinda, ozellik-
le yigitlik ya da gu¢ simgesi olmas), nazardan koruyucu sayilmasi gibi baz1 anlam-
lan devam etmistir.

Aslan

Turk sanatinda aslan figarleri daha ok Budizmle birlikte gorilmekle beraber, Al-
taylarda Pazink kurganlanindan gikarilan eserler tizerinde aslan-grifon tasvirlerine
rastlanmasi bu hayvanin Turklerde daha erken devirlerden itibaren tanindigini gos-
terir. ‘ k _

Eberhérd’in Cin kaynaklarindan derledigi bilgilerden Hsiung-nu kavimlerinden
bazilarinda aslanin bilindigini ve aslan oyunu denilen folklorik bir oyunun oynan-
digini, harag ya da vergi olarak canh aslan verildigini ve aslanin taht simgesi oldu-
gunu ogreniyoruz. ' ‘

Hayvan micadele sahnelerinde aslan gok unsuruna uygun olarak zafer kazanan
konumdadir ve iyi-kotw, aydinhk-karanhk gibi kavram iftlerinden olumlu olan ta-
rafa karsilik gelmektedir. Dolaysiyla birgok hayvan icin gegerli oldugu gibi “aslan
da savas, zafer, iyinin kotiyu yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi olmustur.

Aslanin postu ve yelesi de yigitlik simgesi olarak kullamlmstir. Bu nedenle
Tirklerde uzun sagin yaygin olmasiyla aslan yelesi arasinda simgesel iligki kurul-
mustur. B

Budist mitoloji ve sanatta da gesitli simgesel anlamlan vardi. Bazen bir tann
simgesiydi, bazen de hukumdarin kendisini ya da oturdugu tahti simgelerdi. Buda,
Sakya'nin aslani olarak anilir, vicudunun durusu aslana benzetilir ve vaazlan insan-
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lan uyaran aslan kukremesi gibi kabul gortirdi. Aslanin bu anlamlar1 Budist Turk-
ler i¢in de gegerliydi. Nitekim Cin kaynaklarinda baz1 Turk hiikumdarlarimn aslan-
I1 tahtta oturdugundan soz edilir. Budist Turk sanatinda ve diger Budist sanatlarda
aslanin beyaz, kizil, san ya da kara olarak dusunuldtigunt goriiyoruz. Bu renklerin
bazisi muhtemelen yo6n ve renk simgeciligiyle ilgilidir.

Bu arada Turk sanatinda kanath aslanlarin da énemli bir yer tutmasi goge ait
unsur olarak dikkati cekmektedir.

Islamiyetten sonraki Turk sanatinda aslan simgeciligi, Islamiyetten 6ncekinin
- izinde gelismistir. Yeni birtakim tasavvurlar isin icine girmekle beraber, eski fikir-
ler Islamla bagdastinlmigtir. Zaten aslamin gii, kuvvet ya da koruyucu bir simge
ya da taht timsali olmasfgibi hususlar bircok mitolojide ortaktir; érmegin aslamn
kikremesi nasil Budizmin inananlarim uyariyorsa, aym husus, Hiristiyanhk ya da
Islamiyet icin de gegerlidir (Resim 32).

Resim 32. Behram Gur, aslanlan yenerek taca sahip olu-
yor. Hamse-i Nizamt, Herat 1479/80.

Kaplan
Kaplan Turk mitolojisi ve sanatinda Cin'dekine paralel bir sekilde yer alir. Eber-
hardin Cin kaynaklarindan aktardig bilgilere gore, Kirgizlarin atalan olmasi muh-
temel Cye-gular, ‘kaplan yilr’ tabirini kullaniyorlardi. Kaplan Turk kabilelerinin ve
yigitlerinin (alp) en eski tozlerindendi.

Turklerde kaplanin alplik ongunu (t6z) ya da simgesi olmasi, aym zamanda ast-
rolojiyle ilgiliydi. Dort anayénden birine ait olan ak ya da benekli pars, dért buyik
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yildiz grubundan birinin de timsaliydi. Gunes ve Merih’in simgelerinden biri olan
kilig, silahlarin mucidi oldugu dusiintlen ve kaplan postu giyen Turk kahramam
Ch'th-yo ile ilgiliydi. Ch'ih-yo aym zamanda kaplan postu giyen bir alp-ilah (savag
ilah1) olarak kabul ediliyordu.

Kaplanin gug ve yigitlik simgesi olduguna isaret eden birgok sanat eseri Orta ve
I¢ Asya'daki kazilarda ele gecirilmistir: Kazakistan'daki Esik kurgamindan ¢ikarilan
eserler, Altaylardaki I Tuekta kurgam vb. kurganlardan ¢ikarlan eserler hem bu
konulara hem de bir zamanlar bu hayvanin da hayvan-ata olarak sayg1 gordigiine
isaret etmektedir.

Cesitli yerlerde, 6rmegin Kudirge kurganindan gikanilmus bir eyer kasi iizerinde
ya da Bat1 Turkistan’daki duvar resimlerinde giig ve yigitligi kanitlamak igin kalean
avlayan yigitlerin resimlerine rastlanmaktadir.

Cesitli aragtirmacilar 1X. yuzyildan beri sozii edilen Alp-Er Tunga'nmin (tunga:
kaplan) eski savag ilah1 Ch'ih-yo ile ilgili oldugunu ve Alp-Er Tunga hakkindaki du-
suncelerin Islamiyetten sonra da devam ettigini ve onun Sehname'de Afrasyab ola- .
rak amldigin ileri siirityorlar,

Kaplan postu, Budist devirde de Budizmin guctini ve dolayisiyla hikumdarlarin
kudretini ifade ediyordu. Aslan gibi kaplan da bir taht simgesiydi.

Ote yandan zit kavramlarin savagina isaret eden hayvan miicadele sahnelerinde
kaplanin galip hayvan olarak, yani olumlu unsura karsihk gelecek sekilde gosteril-
digini goruyoruz.

Budist efsanelerde kaplan motifi bazen fedakarhk erdemini vurgulanmak iizere
kullanilmigtir. Bu efsanelerin Uygurcaya da cevrildigini biliyoruz. Ug Prensle Pars
hikayesi en ¢ok tasvir edilen Budist hikayelerden birisidir. Bunda t¢ prens babala-
nyla gezmek tizere bir ormana giderler. Bir muddet icin babalarindan aynlan co-
cuklar, geldikleri bir yerde yeni yavrulamis ve agliktan 6lmek uzere olan bir pars
gorirler. Ug prensten biri olan Mahasattva, kan ve irin dolu kétu bir ey olarak di-
sundugu bedenini bu hayvana kurban etmek ister ve kendisini hayvanin énune atar.
Ancak dini-butiin bir Budist oldugu i¢in pars ona dokunmaz. Durumu anlayan
prens, bir bambu pargasiyla kendini ¢ldurerek yirtict hayvamin énune atar. Budist
tanrilar onun bu fedakarhgim kutsarlar.” \

Buda ile ilgili ¢ok bilinen efsanelerden bir digerinde ise su olaylar anlatilmakta-
dir: Brahmadatta adindaki bir hitkimdar, bir kaplanla birlikte olur. Bu beraberlik-

z g, Capatay, Altun Yaruk’tan Iki Parga, s. 160-168.
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Resim 33. MS 1600 Tarihli Ozbek minyatara. Sultan Haseyin'in Agiklar Top- .
lantist kitabindan Mir Salih tarafindan istinsah edilmis minyatirde seyh din-
sel giicintn simgesi olarak kaplan postu tzerinde oturuyor.

ten Kalmashapa adli bir gocuk dogar ve zamam gelince kral olur.

‘Islam devrinde kaplanla ilgili alegorinin biyuk oranda devam ettigini goriyo-
ruz. Bircok ortacag Turk-Islam kaynaginda kaplamin gesitli niteliklerinden s6z
edilmektedir. Burada konuyla ilgili yalmzca bir 6rmek verelim; Kasgarlh Mahmud
unlu eserinde bu konuda soyle diyor:

Tonga: Bebir. Kaplan cinsinden bir hayvandir, fili ¢ldarar, asil olan budur. Bu ad
Turklerde yasamaktadir; anlam kaybolmustur. Cok kere kisi adi olarak kullanihr.
Tonga Xan, Tonga Tigin denir. Buna benzer boyle adlar ¢ok kere verilir. Tarklerin bu-
yuk hakam Afrasyabin asil Turk ad1 Tonga Alper’dir; bebur gibi kuvvetli, yigit bir adam
demektir?

~ Erken devir Turk sanatinda oldugu gibi Islamiyetten sonraki Turk sanatinda
ozellikle minyaturlerde kaplan tasvirlerinin sézii edilen kavramlan aksettirir sekil-
de yaygin olarak ele alindigini géruiyoruz (Resim 33).

Ayr

Turk mitolojisinde 6nemli bir yer tutmakla beraber hicbir zaman kartal, at ya da

3 Kaggarh Mahmud, Divanii Ligat-it-Tirk, c. 1, s. 368.
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kurt kadar énemli olmamistir. Son za-
manlarda yapilan aragtirmalarda Turk-
ler ve gevrelerindeki topluluklarda go-
rilen orman kulttntn, birtakim Turk
topluluklarindaki ay1 kultu ve simge-
ciliginin temelini olusturdugu anlasi-
liyor. Ay1 orman tanris1 ya da orman
ruhunun simgesidir. Erken devirlerde
kurdun adimin tabu olmas1 gibi ay1
adinin da zikredilmesi yasakt.

Orta ve I¢ Asya’daki baz1 Turk top-

luluklarinda hala yasayan tozler ara-
Resim 34. Buyukay ve Kigukay takimylldizim ~ sinda ay1 da vardi. Ay icin kullanilan
gosteren minyatar. sozcuklerin bir kismi ata anlamna ge-

lir. Bagkurtlar gibi bazi Turk toplu-
luklar ata saydiklar1 ayidan turediklerine inaniyorlardi.

Ote yandan Yakutlar ay1 kafatas tizerinde ant iciyorlardi. Cin kaynaklarinda ku-
zeyli gogebelerin bayraklarinda adalet simgesi olarak aymin yer aldig1 anlatilir.

Ay elbiseleri samanlar arasinda makbuldu. Ayimin mubhtelif kisimlarindan ali-
nan kemikler de saman elbiseleri tizerine dikiliyordu. Samanin goge yaptiga yolcu-
lugu esnasinda bazen ay1 da bir yardima ruh olarak kullanmliyordu.

Aymnin avlanarak yenilmesiyle kuvvetinin ve cesitli 6zelliklerinin insana gegtigi-
ne inanihyordu. Erken devir Tirk sanatlarinda ay1 kultiyle ilgili baz1 tasvirlere
rastlanmaktadir. Islamiyetten sonra daha gok kaba kuvvetin, aptalligin ve kotu insa-
nin simgesi olarak gorulmugtir. Ayrica astrolojik simge olarak da ¢ok kullailmis-
tir (Resim 34).

At

Samanist torenlerde at samanin gokyizune ¢ikacag binegi ve kurbanhk hayvan ola-
rak onem kazanmgstir. Samanin davulu da hemen hemen her zaman at olarak nite-
lendirilmistir. Cogu kere Gok Tanrr'min (yeni tespit edilmis rivayetlerde bas tann
sayilan Ulgen'in) simgelerinden biri olarak énem kazanmakta ve kurban olarak da
oria sunulmaktadir. Saman at yardimiyla yeraltina ya da 6teki dunyaya gecebildigi
i¢in 6lumun de simgesi olmustur.

At samana goge ¢ikma olanag sagladigy icin gogu kere kanath olarak dugtnil-

3
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mustur. Sieroszewski'nin tespitinde samanin goge ¢ikmasl igin hazirladigy diizenek-
te beyaz at yelesinden yapilmis gelenklerin agaglara asildig anlanlmaktadir. Yine bu
diizenekle ilgili olarak bazi Turk topluluklan tanrlarn atlarim diinyamn eksenini
teskil eden ve Demirkazik denen Kutupyildizr'na ulasan kaziga bagladiklarim anla-
tirlar. Buryatlar Solbon (Colpan=Cobanyildizi, Zithre) yildizin1 eril sayip at surusi-
ne sahip olduguna ve bu yildizin atlanin koruyucusu olduguna inaniyorlardh.

Daha 6nce soziini ettgimiz gibi Cin kaynaklan Hun Shan-yu'sunun her yil dagda
goge at kurbani verdiginden bahsetmekteydi. Bu kurban térenlerinde 6zellikle beyaz
at kullamhyordu; cunku siyah at daha gok Yer'e sunuluyordu. Proto-Tirk ya da
Hun devrinde oldugu gibi goge kurban islemi Goktiirk devrinde de sirmustir. Bu
devirde av esnasinda ak at vurularak kurban edilirdi.

Kurgan denilen eski Turk mezarlarinda da oteki dunyada 6liye hizmet etmek
uzere gomulmus at kadavralanna rastlanmigtir. Cogu kere yas’ isareti olmak tizere
bunlarin kuyruklarinin kesilmis ya da dugimlenmis olmasi da dikkati ¢ekmistir.
Atin kurban edilmesi gibi hususlar Islamiyetin geldigi devirlerde Ibn Fadlann se-
yahatnamesinde de anlatilir. Kesilmis agaglar uzerinde kabrin bagina asilan at, cen-
nete giderken binilecek hayvan olarak tasavvur edilir. Islamiyet déneminde de baz1
Turk hukumdarlarin atiyla beraber gomuldiagin ya da atin tek basina gomulmesi
i¢in mezar yapildigina dair bilgiler vardir.

Turklerle ilgili bircok efsane, destan ve hikayede at, sahibinin yakin arkadas,
zafer ortagy, en degerli varhg sayilmistir. Savagtaki faydalan dolayisiyla kuvvet ve
kudret timsali de olmustur. At surtleri ise zenginligin ifadesi olarak gérulmustir.
~ Atlarin kavimlerin tureyis efsanelerinde yer aldigim ve renk simgeciligine gore
anlamlandinldigin1 da goéruyoruz. Hatta bazi devrelerde savas esnasinda athlarin
dort anayoniin renk simgelerine gore konumlandinldig: anlatilmaktadir.

At Turk kozmolojisinin gesitli unsurlarina gore de anlam kazanmaktadir; érne-
gin su unsurunun hayvan bigimli timsali attir. Ote yandan su kékenli atlar denilen
ve sudan gikan kanath atlar1 anlatan efsaneler de bu unsurlarla ilgilidir. Aynca 6zel-
likle beyaz atlarin tizerinde beneklerin bulunmasi da ugurlu sayilmakta olup yine
bu unsurlarla iligkilidir. Diger bir tur efsanevi at ise gok kokenli at olarak anilir-
lar. Goge mensup atlar kanath olarak dusunilmuslerdir (Resim 35).

Atin mitolojik vasiflan Turk-Budist devrinde de devam etmistir. En oénemli
farklihk beyaz atin Gok Tann yerine Buda'nin simgesi olmasidir. Eskiden oldugu
gibi y1l simgesi olarak da kullamlan at, Budizmin yedi cevherinden de biri sayil-
mgtir. Yon olarak ates unsurunun iginde giineye tekabul ettigi dugtinilmugtiir. Bu
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hususlar Uygurlar i¢in de ge-
cerlidir.

* Atla ilgili pek ¢ok mitolojik
motif Islamiyetten sonra da de-
vam etmistir. Muhammed'in ve
daha sonra Ali'nin atinin beyaz
olarak vurgulandigim goruyo-
ruz. Ote yandan Muhammedi
mirag esnasinda gosteren min-
yattrlerde Burak, Kuran'da tas-

vir edilmemesine ragmen gele-

nege uygun olarak kadin yuzli,
cogu kere govdesi benekli bir
Resim 35. Acaibirl-Mahlaliat. Topkapr Sarayt Muzesi Klind i+ edilmisti
env. A 3632, at seklinde tasvir edilmistir.

-Atin aynca Islamiyet once-

sinde ve sonrasinda bir mitolo-

jik motif olan ve Bat1 sanat1 ve mitolojilerinde tekboynuz olarak anilan Orta Asya
ve Cin'de Chilin (Kilin) adiyla yer alan mitolojik hayvanla iliskisi oldugu da anla-
silmaktadir. Govdesi bazen at bigiminde alminda uzun bir boyn‘uzla tasvir edilmis-
tir. Ancak Turk ve Cin mitolojisinde bu yaratik daha ¢ok geyikle ilgili olarak goru-
lar. O her iki toplulukda da uzun émurlulagun, mutluluk, refah, dogruluk, séhret,

iyilik ve neslin devamlhiliginin ve iyi haberin simgesi olmustur.

Geyik

. Turk mitolojisinin, kokleri mezolitik devre kadar inen en eski simgelerinden biri-
dir. Gok ve yer unsurlarina bagl olarak diger birgok hayvanla ortak ozellikler gos- '
terir.

Saman torenlerinde suretine birtnilen hayvan-ata ya da ruhlardan biridir. Bu
nedenle saman elbisesi ya da davulu tizerinde temsili olarak ya da ona ait bir par-
cayla gorulebilirler. ,

Kurtta oldugu gibi olasilikla gok erken devirlerde totem sayilmis olan geyigin
bu ozelligi, Pazink kurganlarindan birinden gikanlmig atlarnn baslarmda’j geyik
masklarimn bulunusundan da anlagilmaktadir. Bu, ayni1 zamanda atin daha sonra ge-
yigin yerini aldigina isaret ediyor. Sonraki devirlerde ruhlarina sahip olmak ama-
ayla geyiklerin kurban edilmesi onun bu eski niteliginden kaynaklanmis olmahdir.
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Yine gok unsuruna bagh olarak

Orta ve I¢ Asya'da ozellikle beyaz ge-
yigin o6nemli oldugunu goérayoruz.
Al ya da kahverengi geyikler ise daha
cok yer ya da yeralti unsurlariyla il-
gilidir. Tark mitolojisinde pesinden
kogan avciyr yeraltina (6lume) goti-
ren geyikleri anlatan efsaneler vardir.
Anadolu'daki alageyik efsanesi ya da
geyik destani da bu konuyla baglanti-
~hdur.

Geyigin deniz tanricas1 sayildig

bir Gokturk efsanesi de vardlr. Cin

kaynaklarimin aktardigy bir efsaneye
gore Goktirklerin atalarindan birisi, Resim 36. Aslan-geyik muicadelesini gostren
bir magarada geng bir kiz suretindeki duvar resmi. Azerbaycan Seki Hanlar Saray:.
deniz tanrigasiyla sevigmektedir. An-

cak' hitkitimdar bu kizin ashnda bir ak geyik oldugunu bilmiyordu. Bir sirek av1 es-
‘nasinda sikistirllan hayvanlar arasinda bulunan bir ak geyigi, askerlerden biri oldi-
runce gergek durum meydana gikar. Zira magaraya giden hukiumdar sevdigi kiz1 ye-
rinde bulamayinca onun ashnda geyik bicimine girmis bir ilahe oldugunu anlar.

Goktirk devrinde avlanarak kurban edilen geyik aym zamanda hukumdarhkla
ilgiliydi. Bu konuyla ilgili olarak Emel Esin, Kiltigin yaziitmin dogu yuzindeki ka-
gan damgasinda gortulen dag kegisinin muhtemelen sigun (geyik) oldugunu belirt-
mektedir. O ayn1 zamanda Bey kutunun da simgesiydi.

Geyik Budist mitolojide daha ¢ok Buda ile ilgili bir hayvandir; Budist masallar-
da (Jatakalar) Buda'mn hayvan bigimine girmis olarak yasadig hayat devreleriyle il-
gili olarak ve fedakarhk konusuna isaret etmek tizere yer almigtir.

Bu hayvan, hayvan miucadele sahnelerinde yer unsuru igerisinde ele alinmustir,
" yani yenilirken gosterilmistir. Boylece kavram ciftlerinden olumsuz nitelikte olan-
lara isaret edilmektedir (Resim 36).-

Geyigin birgok anlaminin simgesel olarak Musluman Tirklerde devam ettigini
goruyoruz. Onun bu éneminin ozellikle gesitli tarikatlarla ilgili menkibelerde 6n
plana ¢tktigim goérayoruz; émegin Bursamin manevi sahiplerinden sayilan Geyikli
Baba'min geyik bicimine girdigi anlatilmaktadir. Bunun gibi, 'baz1 seyhlerin binegi
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geyiktir. Ayrica nazara kargi geyik boynu-
zu kullamlmgtir ve bu.sevimli hayvan Yo-
rukler arasinda bolluk ve bereketin simge-
si sayillmigtir.

Balik
Verbitskiy'in derledigi Altay yaradihis des-

taminda énemli bir yeri olan balk (bkz. s.
100). Turk kozmolojisinde gok gurtltiisit
unsurunun  hayvan bi¢imli  timsalidir.
Ozellikle gol ve nehir kiyilarinda yagayan
Turk topluluklarinda bereket, refah ve bol-
luk timsali olarak gorulmistur. Evlilikte
de mutluluk ve iiremenin simgesidir.

Balik, eski Hint mitolojisinin etkisiyle

Budist mitolojide de yer ahyordu; bazi
Resim 37. Yunusun Cebrail'in yardimyla ilahlar baligin tizerinde tasvir ediliyordu.

baligin kamindan cilag. . Balikla ilgili gesitli tasavvurlar lslami-
yetten sonra da gegerli olmustur; bmegir"l.
baligin diinyanin yarathisinin ya da dinyamn simgesi ya da simgelerinden biri ol-
duguna dair ¢ok giizel bir 6rmek Ferideddin Attar'in Mantiku’t-Tayr isimli eserinde

yer almaktadir. Kitabin baglangicinda soyle deniyor:

Kimsenin isi gticti yok ama herkes de bir iste ... issiz gigstz kimse de yok.
Dagy, once yeryGzane mih yapti da sonra yerin yGziind deniz sulanyla yikads.
Yeryuzu 6kuzun astine yerlest.

Okiiz baligin, balik da havanin tstunde.

Hava ne ustinde?

Ancak bir hi¢ astande.

Su halde her sey higten ibaret ...

Bu kivranmalar bu didinmeler ancak bir hig.

Tirk ve Islam sanatunda bahgin tasvir edildigi ilging konulardan biri de Yu-
nus'un bir balik tarafindan yutulusu ve sonra kurtulusuyla ilgili olup Kuran'da (Saf-
fat Suresi 139-148) anlatilan kissadan kaynaklanmaktadir (Resim 37).
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Boga (Okiiz, Inek)

Boga genellikle yer unsuru iginde degerlendirilmekle beraber baz1 anlamlanyla gok-
le de iliskilendirilmistir. Daha once baz1 kavimlerin turediklerine inandiklan bir
hayvan oldugundan so6z etmistik. Eski Turklerde 6zellikle boga ya da okiiz alphk
ongunu ya da timsaliydi. Erken devir Turklerinde savag ilah1 sayilmis Ch'ih-yo'nun
bagi; kaplan, ejder ve yabani bogay: andiran bir mask olarak da kullamhyordu.

Boga ve onun ytuksek cografi bolgelerde yasayan tiylu cinsi olan kotuz, kuvvet
ve kudret timsali oldugundan aym zamanda htikiindar ya da htikamdarlik simgesi
ya da ongunu sayilmistir. Tonyukuk yazitinda htikiimdann yaglh semiz bir bogayla
kargilagtinlmas: bu konuyu desteklemektedir. Ote yandan Yak ¢kazii kuyrugu ya da
kotuz kuyrugu egemenlik simgesi olan tuglarda da kullaniliyordu. Ozellikle bu tip
durumlarda boga gége mensup (gok boga) olarak distnaliyordu.

Ancak ¢ogu kere yer unsuruna dahil edilmistir. Nitekim yere kurban olarak
okuz ve kog cinsi hayvanlar gomilerek sunuluyordu. Bazen yeralt1 ilahi Erlik bir
boganin sirtinda (Hint mitolojisindeki tann Yama’'mn tasvirine benzer sekilde) gos-
terilmistir. Kara boga ayni zamanda Erlik’e kurban olarak sunulur.

Budist kozmolojide boga dért yon ile ilgili olarak yonlerden birinin hayvan bi-
cimli timsaliydi. Ote yandan Buda'nin sesi baz1 metinlerde “boganinki gibi gur ola-
" rak kabul ediliyor ve onun sesine benzetiliyordu.

En eski Hint mitolojisinde tannlarla ilgili bir simge (veya bereketle ilgili) ol-
mas! dolayisiyla boga ya da okuize tapildigim goruyoruz. Hindistan'da bu hayvan
gunumiizde de kutsal sayilmaktadir. Benzer gekilde 6rmegin Gerdizi'nin Zeyni’'l-
Ahbar adh eserinde Kirgizlardan bazilaninin ¢kuize taptigindan bahsedilmektedir.

Eski Iran mitolojisinde de boga ya da 6kiz iyi ve kotii yonlere sahiptir. Ahri-
man'mn yarattig) ilk insan ve agacin yaminda bir de ¢kuz vardi. Ancak bu tanr ya da
Ahuramazda bereketin (dogma ve tireme) simgesi olan bu bogay: oldiiriirken de ta-
savvur edilmigtir. Nevruz bayraminda da tasvir edilen aslan (giines) ve boganmn
mucadelesi baharin gelisini simgelemektedir. Islamdan sonraki Turk minyattirlerin-
de de (6zellikle Sehname minyatiirlerinde) karsimiza gikacak olan, Zerdusti rahipler
tarafindan cinlere kars: kullanilan ve savasin simgesi kabul edilen topuz (giirz) tann
Mitra'nin topuzuydu.

Hint mitolojisinin etkisiyle dtinyay: tasidig1 varsayilan hayvanlar arasinda okiz
de vard. Benzer sekilde Nizamt'nin Hiisrev ve Sirin adli eserinin bir yerinde konuyla

ilgili olarak “asker dagn etegine toplaninca kalabaliktan yerin altindaki ¢kuz inle-
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di...” ifadesi yer almaktadir.

Dede Korkut hikayelerinde de boga giig, kuvvet ve yigitlik simgesidir. Bu hika-
yelerde (Bogag Han) ya da Sehname’deki baz1 hikayelerin kahramanlarinin bu anlami
ifade etmek tizere bogayi alt ettiklerini goriyoruz. ,

Hayvan miicadele sahnelerinde boganin yenildigi gorulmektedir; bu nedenle yer

unsuru icerisindedir. Oniki hayvanh Turk takviminin de yil simgelerinden birisi-
dir (bkz. Resim 8).

Deve

Diger bircok hayvan gibi deve de Turk mitolojisinde alp simgesi ya da bir ongun-
du. Ozellikle bugra denilen erkek develer kahramanlar tarafindan téz olarak kabul
ediliyordu. Cesitli tasvirlerde, 6rnegin Suleg petrogliflerinde ve Akbesim eserlerin-
de devenin t6z olarak tasvir edildigini goriyoruz.

Téspit edilmis bazi samanist tasavvurlarda Altayh kamlar tarafindan, savas ilahi
Kizagan Tengere, kirmizi yularh erkek deve sirtinda bir ilah olarak ¢agirilir.

Daha 6nce kismen belirttigimiz gibi Gin yilliklarindan Hou-han-shu'da Hsiung-
nularin goge ibadet etmek uzere toplandiklari sirada, at ve deve yarslarimin duzen-
lerdigi de soylenmektedir.” Herhalde bu yars yalniz eglence amaciyla yapilmiyor-
du. Bu yarstan belki de gelecek hakkinda sonuglar gikariliyordu. Nitekim Eber-
hard’a gore, Kuga'da yeni yilda yapilan okuz, at ve deve giiresleri, gelecek hakkinda
hikum verme amacina dayaniyordu. Soz konusu yarislar ok erken gaglarda hayvan
maskeleri takilarak yapiliyordu. Eski hayvan bigimine girme temasi ve hayvan mu-
cadeleleri konusuyla ilgili olan bu husus (iki devenin yarismas1 ya da giresmesi),
boylece iki rakip tarafin mucadelesinin alegorisi olmaktadur.

Dede Korkut hikayelerinde Bayindur Han guglu bir bogay: bugra (erkek deve)
ile gurestirir. Bu gureslerde bogamn yaninda devenin de kudret kavramiyla ilgisi
oldugu anlagiliyor. Dede Korkut kitabinda deve, kahramanlarin kuvvet gosterisi
i¢in yendigi bir hayvandr.

Ote yandan Islamdan énce oldugu gibi Islamiyetten sonra da devenin t6z olma
vasfinin devam etttigini goruyoruz; érnegin Karahanlhlarda deve unvan ongunu idi.

Onun zaman zaman etken devirde ya da Islamiyetten sonra kanath olarak da tasvir

N

* Nizami, Hisrev ve Sirin, cev. Sabri Sevsevil, s. 111,
3 K. Shiratori, “On The Territory of The Hsiung-nu Prince Hsiutu Wangand His Metal Statu-
es for Heaven-worship,” MRDTB, c. V, s. 26.
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edilmesi bu hususlara isaret etmektedir. Bu, diger hayvanlarda oldugu gibi devenin
de hukumdarlikla ilgili bir simge olmasina sebep olmustur.

Islamiyetten sonraki minyaturlerde deve ¢ogu kere alegorik olarak kullamlmis-
tir. Kelile ve Dimne’deki bir hikdye bu konuyla ilgilidir. Bu hikiyede dunya nimetle-
rine kapilip, ahireti feda eden bir insan tasvir edilmektedir. Bu konun yer aldig bir
minyaturde, kizgin bir deveden kagan adamun kurtulmak igin kendisini bir kuyuya
sarkitmasi tasvir edilmistir. Bu resimde deve, adamin tutundugu dali kemiren fare-
ler, kuyudaki yilan, ejder ve kuyﬁnun kendisi dunyevi zevkleri ve 6lumu temsil et-
mektedir. Sonunda adam nefsine yenilmekte ve kuyuya dusmektedir.

Fil
Turk mitolojisinde filin yer almasi ve sanattaki tasvirleri Budizmle olan iligkiler
sonucunda gelismistir.

Fille ilgili gesitli mitolojik hususlar, Hindistan'da Budizmden 6nceki devirlerin
mitolojisinde de karsimiza gikmaktadir. Birgok ilahin binegidir. Baz ilahlar fil su-
retine girerler. Tanr1 ya da 6nemli kisileri tagiyan fil tasvirleri Turk devrine ait
freskolarda da karsimiza gikmaktadir.

Beyaz fil Buda'nin 6nemli simgelerinden biriydi. Jataka hikayelerinden birinde
Buda'nin girdigi bicimlerden olan beyaz ve alt1 digli filin ’6yk1'isﬁm"1 okuyoruz. Uy-
gurca yazilmis bu hikayeye gore, Buda alt1 disli beyaz bir kutsal fil olarak Himala-
yalarin yamacinda yasamaktadir. Yine fil suretindeki iki karisindan birine gigek ver-
meyi unutur. Unutulan es, gicek verilen digerini kiskamir ve fil bigimindeki Bu-
da’dan intikam almay: tasarlar. )

Bu fil-kadin 6ldiikten sonra yeniden dogusunda Benares kraligesi olarak diinyaya
gelmek igin ilahlarina dua eder. Sonunda istegi gerceklesir ve Brahmadatta ile evle-
nir. o

Intikam almak igin kocasina, rityasinda alt1 digli bir fil gérduguni ve onun dis-
lerini istedigini soyler. Ancak higbir avcl bu filin yerini bilemeyince, kralige riya-
sinda gordugunu iddia ederek, fil suretindeki Budanin yasadigy yeri tarif eder ve
onu oldirmesi igin avciya zehirli bir ok verir. Avel yola gikar ve denilen yere ula-
sir. Fili vurdugu zaman, kutsal fil hicbir nefret hissi duymaksizin avciya yardim
eder. Bu arada ilahlar huikumdarn Indra, file, neden bu aciya katlandigim ve sonraki

dogusunda Indra olmak mu istedigini sorar. Sonugta filin amac1 yalmzca iyi bir 6r-

147



TURK MITOLOJISININ ANAHATLARI

nek olmak oldugu icin disleri yeniden ¢gikar.”

Buda bir fil terbiyecisine benzetilir; insanlarin terbiyesiyle ugrasir. Buda, 1stira-
ba katlanabilen, higbir seyden korkmayan yalmz bir fil olarak kabul edilir.

Fil Budizmi benimsemis topluluklarda, hatta Turkler gibi daha sonra Islamiyeti
kabul eden topluluklarda bile hiikkimdarligin debdebe ve ihtisamin, gtictn ve kuv-
vetin, yigitligin simgesi olmustur. Bu nedenle taht simgeciligiyle de ilgisi vardur.

Eski Jataka hikayelerinde fil bayramindan, file ibadet edildiginden (muhtemelen .
Hint mitolojisindeki fil bagl, hikmetin ve sagduyunun tannsi Ganesa ile ilgili ola-
rak), bazen bir filin ucabildiginden vs. bahsedilir.

Turk-Islam eserlerinde ve bu kitaplarin minyaturlerinde fil ogu kere gug, kuv-

vet, hukiimdarhk, hakimiyet ve yigitlik gibi kavramlan vurgulamak tzere ele aln-
mgtir.

Horoz ve Tavuk

Proto-Tiirk ya da Hun devrine ait Pazink kurganlarindan gikanlan eserler arasinda,
deriden kesilmis ya da lahitler tizerine oyulmus ya da elbiselerde yer almis bir ge-
kilde karsimiza ¢ikan horoz-tavuk figiirleri buyuk olasihikla kéti ruhlan kovan, ko-
ruyucu bir simgeydi. Ozellikle horoz ginin agangim haber vermesiyle bu anlam
ifade ediyordu.

Genel olarak altin tavuk Turklerde hukimdar ailesinin ve giimis tavuk ise hu-
kumdar ailesinden olmayan soylu kisilerin timsaliydi. Eb0’]-Gazi Bahadir Hanin Se-
cere-i Terakime'sinde bu konuyla ilgili olarak bir torenden bahsediliyor:

... ondan sonra Oguz Han'in yaptirdigy altn evini (otagim) diktirdi. Sag tarafta alu ak
cadir ve sol tarafta alt1 ak gadir kurdurdu. Ve yine sag tarafta basina alun tavuk tuttu-
rulan kirk kulag bir aga¢ diktirdi. Ve sol tarafta bagina guimus tavuk tutturulan kirk
kulag bir agac diktirdi. Ve sonra hamn emri ile Bozok ogullan maiyetleri ile altin tavu-

gu, Ucok ogullan maiyetleri ile giimus tavugu atla vurup attilar. Tavuklari vuran kimse-
lere ¢ok nimetler verdi....” "

Yalmz burada so6zu edilen tavuk, yani eski Turkgedeki takagu hem tavuk cinsini
hem de bu cinsin erkegini, yani horozu ifade etmektedir.

Eski Iran mitolojisinde 151¢1n habercisi ve bekgisi kutsal bir varlik olan horoz.

® 'W. Ruben, Buddhizm Tarihi, gev. A. ltil, s. 16; V. Ions, Indian Mythology, s. 129.

" Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime Tirklerin Soy Kiitugt, haz. Muharrem Ergin, s. 43-
44. :
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Firdevsi’nin Sehname’sinde de gunesin dogusunun simgesiydi. Bu anlam butiin orta-
cag Turk-Islam dinyas: igin de s6z konusuydu. Turklerde 6zellikle beyaz horoz
onemliydi.

Emel Esin'in belirttigine gore Turk kozmolojisinde baris unsurunun hayvan bi-
¢imli timsali horoz ve tavuktu. Ayrica tavuk oniki hayvanh Turk takviminin yil
simgelerinden biriydi.

Horozun cesaret, savas¢ilik, durustluk, nezaket, Seytan’t def etme gibi vasiflari, .
onun bu kavramlarin simgesi gibi algilanmasina yol agmustir. Sahih olmayan bir
hadiste, Allah’1in argin altina, kanatlar zimrut ve inciyle donatilmis horoz bigimli
bir melek koydugu ve bu horozun gece bittigi vakit, diger horozlarin étmesi icin
kanatlarim agtig1 anlatilmaktadir. Miracname’de bu konuyla ilgili minyatirlere rast-
lanmaktadur.

Ote yandan gergekle pek ilgisinin olmadig) anlagilan rivayetlerde horozun yasa-
dig1 eve Seytan'in giremeyecegi, Peygamberin bir beyaz horozu dost edindigi, cami-
de ve evinde bir beyaz horoz bulundugu, namaz vakitlerini bildirdigi icin, bir yere
. giderken bir beyaz horozu yaninda géturdigu anlatilmaktadur.

Horoz'un bu tur anlamlarina uygun olarak Varka ve Guilsah minyattrlerinde de
gosterildigi, A. Daneshvari'nin bir ¢alismasinda aciklanmigtir.®

Kaplumbaga

Turk mitolojisi ve sanatindaki kaplumbaga simgeciligi eski Cin ve Hint tasavvurla-
riyla olan iliskiler sonucunda gelismistir.

Kaplumbaganin kubbe seklini andiran sirt1 gok (yang) ve alt kismuiysa yer (yin)
unsuruna igaret etmekteydi. Boylece kaplumbaga bir su iizerinde bulunan yeryuziy-
le onun tzerindeki gogi temsil eden bir simge olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

Turklerde ve Cinlilerde ortak olan bu kozmolojik tasarima gore, kutlu bir hay-
van olan kaplumbaga astrolojik bir simgedir. Onun dért ayaginin birbirini izleyisi,
dort mevsimin ahenkli bir bicimde birbirini takip edisine benzetilir. Kabugunun
uzerindeki desen, kuzey gok yarnmkiresindeki bir yildiz grubuna isaret eder. Sol
gozu giinesi, sag goziyse ay1 temsil eder. Butun kabuklu hayvanlarin reisi sayilan
kaplumbaga, kisin hareketsiz kaldigy ve yazin kabugunu degistirip kabugundan di-
san1 gikug igin uzun bir émre sahip olmus, bundan dolayr uzun émurlalagiun ve

sabrin simgesi sayllmigtir. Uzun émurli olusu ve sabrindan dolayr guglu bir hay-

8 A Daneshvari, Animal Symbolism in Warka wa Gulshah, s. 56-67.
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van sayilmig ve ayn1 zamanda refahin, barigin ve mutlulugun bir isareti olarak go-
rilmaustir.

Kaplumbaga Goktirk déneminde hanedan simgeciligiyle ilgiliydi. Nitekim Kul-
tigin, Bilge Kagan mezar killiyelerinde oldugu gibi hanedandan olan kisilerin yazit-
larinda kaplumbaga seklinde kaide bulunmaktadir. Ayrica tepeleri genellikle ejder
taki bigiminde olan bu yazitlar aym zamanda evren/diinya semasini ya da devletin
uzun émurlologina simgeliyor olmahdir. Ote yandan ruhu koruma islevi de
gorebilir. Ancak bu hayvan yer unsuruyla iliskili olmasi dolayisiyla sanssizlik, si-
kinty, zorluk gibi hususlar da ifade etmistir.

Képlumbaga, Islamiyetten sonra da 6zellikle Kelile ve Dimne hikayeleri ve minya-
turlerinde alegorik kullammuyla karsimiza ¢tkmistir.

Koyun, Kog ve Kegi

Koyun ve o6zellikle beyaz kog eski Turklerde Gok Tanrr'ya sunulan kurbanlar ara-
sindaydi. Cin kaynaklarinin aktardigina gore, Tabgaglar Gok Tann ayini olarak ani-
lan térende ak buzag), kog ve at kurban ediyorlard1. Benzer sekilde ginumuz sama-
nist topluluklarindan Beltirler, gok igin diizenledikleri térenlerde beyaz koyun ya
da oglak kurban ediyorlardi. Bu nedenle gok unsuruna atfedilen butin ézellikler ko-

_yun, kog ve kegiler icin de sz konusuydu. Ancak koyun ve kegi (beyaz olmayan
renkte) zaman zaman yer tanrisinin hayvan da sayilldigindan 6zellikle matem téren-
lerinde yere de kurban ediliyordu. Bu hayvanlar atalarin ruhlan icin ya da Sama-
nizmde kotu ruhlardan korunmak igin de kurban ediliyordu. Ayrica koyun oniki
hayvanh Turk takviminin y1l simgelerinden biriydi. 1

Z1t kavramlarin mucadelesini gosteren hayvan miticadele sahnelerinde koyun ve
dag kegileri malup olan, yani olumsuz unsur olarak yer almugtir. Kog ise daha gok
gokle ilgili sayildigindan ongun olarak kullamlmis, gtic ve kuvvet ya da alphk
simgesi olmustur.

Ote yandan kog ya da dag kegisi sekli bazen hanedan armas: olarak da kullanil-
mugtir. Bunu en guzel, Kultigin yazitinin dogu yuzindeki dag kegisi seklindeki
amblem ifade etmektedir. Eski Turklerde dag kegisi sigun sozcuguyle ifade edili-
yordu. Bu sozcik aym zamanda geyikle ilgilidir. Dag kegileri geyikte oldugu gibi
av kultiiyle baglantihdir. Ayrica Taoizmdeki kutlu dag efsanesinde bu hayvanlar si-
gun otundan yiyerek 6limsiz olduklan igin 6lumsuzlik simgesiydi.
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Budist devirde koyun ve kecinin bazen
ilahlarla ilgili oldugu anlagihyor. -Bezeklikte-
ki Uygur tapmaklarindan birinde yer alan
bir freskodaki, bir ilah tasvirinin vicut hale-
sinde bir kuzu figirinin yer almasi bu ag-
dan ilgi cekicidir.

Koyun Islamiyetten sonra sikanet, huzur
ve banigin simgesidir. Aym zamanda bolluk
ve bereket isareti de sayillmistir. Kog ise gug,
hakimiyet, kuvvet ve yigitligin bir simgesi
olarak gorulmustir. Islam tasavvurlarinda
ozellikle Ismail'in kurban olarak Allah’a ada-

nis! baglaminda kurban ve élum timsali ol--

mustur. Demiri'nin aktardig bir rivayete
gc‘)re’ Azrail, Adem’e bir beyaz kog suretinde
gelmisti. Yine onun aktardig1 bir hadise gore
cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenne-
me girdigi zaman 6lim bir kog suretinde or-

taya getirilecektir.” Minyatirlerde kogun

Resim 38. lbrahim’in Ismaili kurban
edecegi sirada melegin gokyuzinden
bir kog getirisi. Kisas-1 Enbiya.

ozellikle Ibrahim'in Ismail'i kurban etmesiyle ilgili olarak yer aldigi sahneler yay-

gn olarak karsimiza gikmaktadir (Resim 38).

Yirtict Olmayan Kuslar

Islamiyetten onceki devrelerde bazi Turk topluluklar1 kuslar ongun saymislardur.

Kusun ruhun simgesi oldugu, Orhun yazitlarindaki élumle ilgili ifadelerden anlagil-

maktadir. Turkcede ‘ugmak’ sézctigi 6lumu ima ediyordu. Aym zamanda cennetin

ifadesi olan kuslarin, samanlar tarafindan suretine burintlen ve yardim ahnan ya .
da koruyucu ruh olarak edinilen hayvanlardan sayildigi anlagilmaktadir. Ohl-

marks’a gore kaz, karga, baykus, kugu samanin en ¢ok suretine girdigi hayvanlar-

dandir. W. Radloffta Sibirya’dan isimli eserinde’ kazin kurban toreni esnasinda, sa-

mann goge yukselmek icin tizerine bindigi hayvanlardan oldugunu belirtmektedir.

Anlauldigina gore, bu is icin kaza benzeyen i¢i ot doldurulmus bir nesne kullanilir.

9 K. Demiri, Hayatu'l-Hayvan, haz. S. Caglayan, s. 228-233.

10 W. Radloff, Sibirya’dan Se¢meler, s. 241-242,
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Saman bu kazn tizerine oturur ve kollariyla gége uguyormus gibi hareketler yapar.
Kazla ilgili manzumeler soyler ve kazin sesini taklit eder. Bu husus samanin, kendi-
sine yardima olan kuglarin dilini bildigine isaret eder. Bunu ifade etmek tizere sa-
man elbisesinde kug bicimi taklit edilir ve tizerinde kus sekilleri bulunur.

Kaz motifi Radloffun derledigi Altay yaradihs destaninda da yer alir. Burada ya-
radihs esnasinda, kara kaz insan ve yaratici tannyi simgelemektedir:

Evvelce ancak su vardy, yer, gok, ay ve giines yoktu. Tann (Kuday) ile bir “kisi” vardl
Bunlar kara kaz seklme girip su tzerinde uguyorlardu....

Benzer gekilde Verbitskiy'in derledigi Altay yaradilig destaninda da tann1 Ulgen
kus bicimindedir."? Ote yandan Tretyakofun derledigi bir Yakut yaradilis efsanesin-
de, suyun altindan toprag gikarmak izere kirmizi boyunlu balikeil ile bir yaban
ordegi gorevlendirilir."? ‘

Kugu ve kazlar 6zellikle Turk-Mogol topluluklarinda, ikincil derecede de baska
topluluklarda s6z konusu olan KugwKaz Goélu masalinda yer alirlar. Ozetle bir go-
lin kenarina gelen erkek geng, kadinlarin giplak olarak suya girdiklerini gorur.
Bunlardan birinin elbiselerini ¢alar. Diger kizlar kugu ya da peri bigiminde gider-
ken elbisesi alinan kiz gidemez ve erkek tarafindan yakalanir. Adam kizla evlenir ve
ondan bir oglu olur. Ancak daha sonra kiz saf geng kizlik, yani kugu elbiselerini
bularak kagip gider."*

Orta ve I¢ Asya'da gesitli kurganlardan yapilan kazilar sonucunda ¢ikarilan ve
her biri birer sanat eseri olan egyalar uizerindeki kaz, érdek, kugu gibi tasvirler ve
bu hayvanlar1 gosteren ahsap yontular, at kosum takimlarina ait figirler bu anlat-
tiklarimiza ve baska birgok simgesel anlama isaret edebilir. Nitekim J. Stryzgows-
ki'ye gore St. Petersburg Hermitage Muizesi'nde bulunan, basi kus, govdesi balik
seklinde olan bir figﬁr ve benzeri tasvirler, muhtemelen yaradilis destanlarinda su-
yun dibinden toprag) almak igin dalan insan, hayvan ya da Erlik Hani temsil et-
mektedir.”

Bilindigi gibi kugu ve kaz gibi baz1 kuslar Orta Asya'da ve Cin'de ¢ok eski ¢ag-
lardan beri kutsal sayihyordu; émegin bildircin yigitligin, silin guzellik ve iyi

' A, Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 14.

12 B, Ogel, Turk Mitolojisi, c. 1, 5. 432-433.

13 B, Ogel, a.ge.,c. 1, s. 449

14 J. P.Roux, Turklerin ve Mogannn Eski Dini, s. 165.
15 J. Stryzgowski, a.gm., s. 14-21.
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sansin, saksagan iyi haberin, turna 6limsuzligin ve uzun hayatin, altin ya da kir-
mz1 karga gunesin, kara karga Seytan’in ve kotulugun, érdek (Budist devirde) mut-
luluk ve refahin, tavus guzellik, itibar ve gerefin, giivercin uzun hayatin, kaz erkek-
ligin, evliligin ve basarnin simgesi olmustur.'® Kaz ve kugu gibi kuslar Tirklerde
aynca kut ve beylik timsali olmugtur. Agackakan da yardimai bir ilah olan Suy-
la'nin ruhunun sirﬁgesi ve tanrinin elgisi sayihyordu.

568 yilinda Istemi Kagan'a elcf olarak giden Bizansh Zamarkhos, hukiimdarin
tahtim tavus figurlerinin tagidigindan bahsettigine gore, tavus kusu taht simgecili-
giyle ilgili olmahdur.

Soézunu ettigimiz ya da etmedigimiz birgok kusla ilgili cesitli hususlar kahra-
manlar igin de gecerlidir. Manas Destanr'nda diigmanin saldirisim géren Semetey’in
nisanls1 Ay Corek, kahraman Semetey’ehaber verebilmek i¢in, kugu kusu suretine
girip havalanir ve Talas'a dogru ugar. Ote yandan Altay masallarindan Aymergen
Altin Kuspman masahinda, altin kugu seklindeki ilahlar, koruyucu unsur olarak,
masaldaki cocugu Solban Mergen'den kurtarmaya galisir. Masalin devaminda bu ¢o-
cuk Aymergen olur." '

Ote yandan Alun Kol yazitindan turnanin zenginlik, servet, refah simgesi oldu-
gu, Irk Bitig'de stiksuk kusu ve kugunun olumlu simgeler olarak dustunialdugu gorul-
mektedir.

Kasgarh Mahmud’un unlu eseri Divanii Lagat-it-Tirk’te kuslar genel olarak, bey-
lik, kut ve talih simgesi olarak amilir. Ona gére Kerkes kusu gibi bazi kuglar da
ugursuz olup oliime isaret ederler."®

Bundan baska Kutadgu Bilig, Dede Korkut, Gulistan, Mahzen-i Esrar, Hiisrev ve.Si-
rin, Kelile ve Dimne, Manakibu'l-Arifin, Mesnevi, Hayati’'l-Hayvan, Teba-yt Hayavan,
Saltukndme, Envaru’l-Asitkin gibi gesitli eserlerde kaz, 6rdek, tumna, kil-kuyruk, kek-
lik, bulbul, kugu, tavus, guvercin, saksagan, galkarakusu, papagan, karga, huthut,
sulun gibi gesitli kuglardan bahsedilir. Bunlar ¢ogu kere alegori olusturmak igin
kullanihirlar.

16 C. A S. Williams, Encyclopedia of Chinese Symbolism and Art Motives, s. 100, 102, 145, 215,
260, 318-319, 322.

g Cagatay, “Tuark Halk Edebiyatinda Kugu Kugu,” I. MATK 1971, s. 315-316.
18 Kaggarh Mahmud, Divani Lugat-it-Turk, c.1, s. 38, 104, 164, 228, 331-332, 337; c. 11, s.
177.
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Kopek

Kopek Turklerde genellikle kurdun karsisinda koyunun konumuna benzer bir islev
tstlenmistir. Nitekim ayinler sirasinda giiglii samanlar kurt, kartal gibi hayvanlarin
bigimine girerken, zayif samanlar kopek sekline giriyordu ve kopek genellikle ye-
raltina inerken kullaniiyordu. Bu olumsuz anlamina uygun olarak baz1 Turk toplu-
luklarinda cenaze toéreninde kurban edilen bu hayvan, Turk Kozmolojisinde 6lume
isaret eden timsallerdendi.

~ Nadiren olmakla birlikte proto-Bulgarlar gibi baz1 eski Turk topluluklar1 kope-
ge tapiyor ve ona kurban kesiyorlardi. Karakirgizlar ya da Cin'in kuzeyiﬁdeki eski
Turk kavimleri gibi bazilar1 da kopekten turediklerine inaniyorlardi. Ancak kope-
gin tanr, ata ya da tireme simgesi olmasi daha ok Mogol, Tibet ve Cin kulturuyle
ilgilidir.

Cogu kere olumsuz anlamlarina ragmen gesitli Turk topluluklarinda 6nemli sa-
yilan baz1 efsanevi kopekler de yok degildir; 6rmegin Kirgizlarda Kumayik, Baskurt-
larda Barak, Islamiyetten sonra da Musluman Turklerde ve diger Musliman toplu-
luklarda Kitmir (Kehf Suresi, 9-26) 6nemli kopeklerdir (Resim 39).

Resim 39. Yedi uyurlar efsanesini tasvir eden bir minya-
tar.

Ote yandan eski dunyanin birgok milletinin mitolojisinde yer alan képek bagh
insanlarin varhgindan kuzey ve dogu Turklerinde soz edilir. Efsanelere gore it bas-
I sigir ayakh bu millet Ogel'e gére daha sonra It-Barak adiyla karsimiza cikacakur.

Kopek, Budizmde tenastih inancina gore giinahkar insanlann tgtnct kez dogduk-
larinda burundiikleri hayvan suretlerinden birisidir. O ayn1 zamanda Buda’nin, su-
retine burtindugu hayvanlardandi. Hint mitolojisindeyse 6luler diyarimn muhafiz
hayvam ve talihsizlik simgesidir.
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Islamiyetten sonra kopegin ava verilen 6nem ve avin soylular arasinda itibar go-
ren bir spor olmasi nedeniyle énemi daha da artt1. Ancak avcl hayvan olarak gesitli
cins kopeklerin 6nem kazanmasiyla birlikte onunla ilgili olumsuz anlamlar da de-
vam etmigtir. Av kopegi dostluk ve sadakatin timsalidir, o aynca sabrin ve tevek-
kilin de bir amblemi olmustur.

Maymun

Maymunlar Turk sanatinda yaygin olarak karsimiza ¢ikmazlar. Bu hayvan ozellikle
Hint mitolojisinde gorulur. Turkler 6zellikle Budist olduklar1 dénemde onunla ilgi-
li gesitli tasavvurlardan etkilenmiglerdir. Maymunlar Hindistan'da inekler gibi bu-
gun de sayg1 géreﬁ hayvanlardandur.

Hint mitolojisinde 6zellikle Jatakalarin temeli sayilan Panchatantra hikayelerinde
yer alirlar. En 6nemli Hint eserlerinden sayilan Ramayana Destanr'nda Rama, may-
munlar hikumdarn Hanuman'mn yardim sayesinde kagirilan karisi Sita'yr geri ala-
bilmigtir. Bu nedenle Hanuman ayni zamanda bir ilahtir. W. Ruben’e gére, maymun
eski bir giftgilik ilah1 olmahdir.

Budist mitolojide maymun Buda'nin Buda olmadan 6énce burundigu kisiliklerden
biridir. Belirtildigine gére maymun kral olarak dogan Buda, halkiyla beraber bir
agacn iizerinde yasamaktadir. Avlanirken bu agacin dibine gelen kral Brahmadatta,
agac1 sallamaya baglar. Halkini kurtarmak isteyen Buda ¢ok uzaklara sigrar ve bir
bambu agaciyla geri donerek onlar1 kurtarir. Ancak bu is sirasinda ¢ok yorgun du-
ser ve olur. Brahmadatta bu durumu goriince yaptiklarindan pismanhk duyar ve Bu-
da’ya iman eder.'” Maymunlar beyi konulu hikayede 6ldikten sonra insanlara yar-
dim etmek igin maymun olarak dogmak isteyen bir beyin hikayesi anlatilir. Ancak
nefsten feragat etmek igin gosterdigi fedakarliklar karsisinda tanrilar mikafat ola-
rak onu olduriir ve 1stiraptan bagka bir sey vermeyen hayattan kurtarirlar.”’

Ote yandan Islamiyetten 6nce ve sonra maymun oniki hayvanh Turk takviminin
yil simgelerinden biri olmustur.

Islamiyetten sonra maymunun ¢ogu anlamlan ortadan kalkmugtir. Eski mitolo-
jik izlere nadiren rastlanir; érnegin aslan ya da kaplan oyunu gibi Dogu Tirkistan
bolgesindeki Uygurlarda, bugin de s6z konusu olan ve gok eskiden beri oynanan
maymun oyununun varhg buna isaret etmektedir.

19 W. Ruben, Buddhizm Tarihi, cev. A. Itil, s. 15.
20 . K. Muller ve A. Gabain, Uygurca U Hikdye — Uigunca IV B, C, D., cev. S. Himran, s. 11-17.
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Islami tasavvurlarda maymun olumsuz nitelikleriyle on plana ¢ikar. Tuhfeti’l-
Miineccimin ve Marifetndme gibi eserlerde maymun yilinda savas, fitne, hastahk ve
yankesiciligin ¢ok olduguna dair verilen agiklamalar bu duruma isaret eder.”’ May-
mun hilekar, kurnmaz ve edepsiz insanlarin alegorisi olarak kullanilmistir.

Tavsan

Turk kualturtinde ya da mitolojisinde fazla yer tutmayan hayvanlardan biridir. Er-
ken devirlerde bu renginden 6tiirti beyaz tavsamn goge ait, siyah tavsaninsa yer un-
suruna ait sayilmsgtir.

Samanist Tiirk topluluklarinda diger birgok hayvan gibi Altayllar ve Yakutlarin
duvarlara ya da siriklara tavsan derilerini asmalarindan da anlasildigy gibi tavsan
bir tézdur. Samamn yardima ruhlarindan biridir. Bu nedenle saman davulunun yu-
zeyi bazen tavsan derisiyle kaplanmigtir.

Tavsan ayrnica oniki hayvanh takvimdeki yil simgelerinden biridir. Gokturk
deyrinde av hayvam oldugu igin ugurlu sayilmis ve bolluk timsali sayilmistir.

Budist mitolojide tavgan Buda ya da Budist ilahlarla ilgiliydi. Bir Budist hikaye-
de tavsan geklindeki Buda, maymun, kunduz ve vagakla beraber yagamaktadir. Buda
ile beraber ya$ayan hayvanlar tavsan-Buda’min kendilerine Budist ahlakla ilgili bilgi-
ler vermesinden dolay, eve yiyecek getirme gorevini ustlenmislerdir. Buda bir gin
bu fedakarliklarindan dolay, arkadaglarina yemek olarak Kendi viicudunu sunmay:
dustunur. Buda'min bu karan tzerine, Indra onu denemek igin, a¢ bir Brahman ola-
rak yerytizine iner. Oteki ¢ hayvan hemen yiyecek getirip Brahman'a verirler.
Tavsan-Buda ise kendi etini ateste kizartarak misafirine ikram eder. Bu durumdan
hoslanan Indra, Buda'min kalan kemiklerini gokyuziine gotarir.”? Budist freskolarda
muhtemelen bu konuya isaret eden tasvirler vardir.

Islamiyetten sonraki Tirk tasavvurlarinda tavsanin daha ziyade bolluk, kurnaz-
lik ve iyi sansin simgesi olarak anlauldigim goriiyoruz. O bazen korkaklik-irkek-
lik simgesi de olmustur. Ancak ortagag Tirk-Islam dinyasinda (hatta ginimuzde
de) bu hayvamn 6zellikle Alevi Turkler tarafindan ugursuz bir hayvan olarak kabul
edildigi anlasilmaktadir. Bu nedenle tavsan giinimiizde minyatirlerde olumsuz an-
lamda da tasvir edilmistir.

21 O, Turan, Oniki Hayvanh Turk Takvimi, s. 94.

22 W. Ruben, Buddhizin Tarihi, s. 16; metin igin W. K. Muiller ve A. Von Gabain, Uygurca Ug
Hikdye, s. 64-87.
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Tilki

Altayhlar ve Yakutlarda tozler arasin-
da tilkinin de yer almasi onun eski
caglarda ata simgesi olduguna isaret
etmektedir.

Tilki Cin'de iyi sansi, uzun
omura ve kumazhigy simgeliyordu.
Turklerde de hilekar ve kumaz bir
hayvan olarak tammyordu.

Tilki'nin bazen kahramanlann ko-

ruyucu ruhlanndan sayildig1 da anla-

stlmaktadir; bu koruyucu ruh slda-  Resim 40. Davulun sesine aldanan tilki. Kelile

gunde kahramanin da oldigine ina- Dimne hikayelerinden.

nilmistir,

Saman bashginda boncuklar, ipler ya da kus tuylerinin yam sira tilki postunun
da yer almasi, onun samanist torenlerde yer alan hayvanlardan biri oldugunu gos-
termektedir.

Cesitli hikayeler ya da efsanelerde anlatilan, avcilan yeraltina (6lime) gekmek
isteyen kotu ruhlar arasinda kara tilki de sayilmistir. Onu takip eden avc1 yeraltina
giden kayadaki kapidan ieri girmek ister, ancak cogu kere tecrubeli bir avci tara-
findan uyanlarak kurtarihr.

Islamiyette tilki daha ziyade yalancihigin, hilekarhgin, korkakhgin ve kurnazh-
gin simgesi olmustur. Mahzen-i Esrar, Mesnevi, Kelile ve Dimne gibi gesitli eserlerde
alegori olarak kullammlar1 s6z konusudur (Resim 40). Kaggarh Mahmud'un buyuk
eserinde, 'kinaye olarak kiz ¢ocuklarina tilki (tilkit) denildigi belirtilmektedir:

Bir kadin dogurdugu zaman ebeden *Tilka mu togd: azu bori mia?” diye sorarlar; “tilki mi
dogdu yoksa kurt mu?” demektir. Bununla “kiz m1 dogdu yoksa oglan m1?” demek is-
terler. Kiza aldattigy ve yaltaklandig icin tilki denir, erkege yigitligi dolayisiyla kurt der-

ler.?

Yilan

Yilan Tirk Samanizminde yeralt ilahi Erlik’le ilgili bir simgedir. Onun genellikle

B Kasgarh Mahmud, Divant Ligat-it-Tark, c. 1, s. 429.
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kara yilan olarak amlmasinin sebeplerinden biri yine Erlik’le ilglidir; ¢inku Turk
mitolojisinde ak ya da gok renk Gok Tanrr’yl, kara renkse yeri ve yeralti tanrsi
Erlik’i temsil eder. Erlik bazi saman dualarinda kara yilandan bir kamgiya sahip
olarak tamitilmaktadir.**

Ote yandan bazi samanlar yilan bi¢imine girerler. Toren esnasinda onun hare-
ketlerini taklit ederler. Bu nedenle saman elbiselerinde yilana isaret eden nesneler
de yer alir. Altay saman elbiselerinde bazen yilanin basi ve catalll kuyrugu belirgin
bir sekilde gosterilmistir. Yutpa ad1 verilen bu gatal kuyruklu, dért ayakh yilan,
yeralti canavarini temsﬂ eder. $amanin kulahinin 6n kisminda da birkag sira yilan
bag1 yer alir. Ayrca saman davulunun derisi i¢inde diger tasvirlerle birlikte yeraln
denizinde yasadig1 varsayilan bir yilan resmi bulunmaktadir.”

Samanist Turk topluluklarinda ak saman yaninda ¢ok korkulan kara samanlar da
vard1. Yakut.inamsinda ilk kam bir kara samandi. Siradan olmayan bir giice sahip
bu saman, kibri nedeniyle Yakutlarin en buyuk tanrsim tammay: reddeder. Vicudu
bir y1gin y1landan meydana gelmis olan bu samani tanr atege atar. Atesin alevlerin-
den bir karakurbaga ortaya gikar. Bu yaratiktansa cinler meydana gelir.”®

Turk kozmolojisinde yer unsurunun ve kuzeyin simgesi olan kara yilan aym za-
manda yediser yilldiz malzemesinden olusan, dért yildiz grubundan birini olustu-
rur. ’

Oniki hayvanh Turk takviminin y1l simgelerinden biri olan yilan Radloff'un tes-
pit ettigi Altay yaradilis efsanesinde yer alir. Burada yilan, Erlik'in s6ziine aldanan
bir hayvandir; gunki yilan ve kopek, yenilmesi yasaklanan doért daldaki meyveleri
korumakla gorevliydi. Erlik ilk insanlar olan Toértungey ve Eje’yi yasak meyveyi
yemeleri igin kandirmaya cahsirken, yilan agaca gikarak elmayi 1sinr. Bu arada Er-
lik'in sozlerine kanan ve yilanin yaptigim goren Eje de elmay: 1sirir ve 1sirmak is-
temedigi halde Térungey'in agzina surer. O anda her ikisinin de tuyleri dokulur.
Yaratic1 Ulgen bu isin sorumlusunun kim oldugunu sordugu zaman yilan, képek,
Térungey ve Eje sugu birbirine atarlar. Bu nedenle hepsini cezalandiran Ulgen yila-
na: “Simdi sen Kérmos (Seytan) oldun. Kisiler sana dusman olsun, vursun, éldur-
stin,” der. Sonunda Toérungey ve Eje diinyada, Seytan da yeraltinda yasamaya mah-
kim edilir.”’

2% A, Inan, Tarihte ve Bugtin Samanizm, s. 40.

% M. Eliade, Shamanism, s. 149,152; S. Bulug, a.gm., s. 315, 317; A. V. Anchin, a.gm., s. 442.
% M. Eliade, Shamanism, s. 68.

27 A, Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 15-16.
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Yilamin Turklerde daha ¢ok olumsuz bir niteligi olmasina kargin eski Misir ve
Hint mitolojilerinde kutsal ve ilahi niteliklere sahip bir hayvandi. Aym husus Yu-
nan, Roma, leisfiyan topluluklar igin gecerliyse de o yeraltn dunyasiyla iligkilen-
dirildiginde kotuluge isaret eder. Turkler zaman zaman bu anlayistan da etkilenmis-
tir. '

Eski Hint mitolojisindeki yilanla ilgili baz1 temalar Budist mitolojiye de aktarl-
mgtir. Nitekim Buda’min yilan-kral Mucilinde’nin sarayim ziyaretini anlatan efsane-
vi oykude ve Budist tasvirlerin bazi sahnelerinde Buda, bir firtinadan korunmak
amaciyla bag: tizerinde bir siper olusturan dokuz bagh yilanmin kivrimlan uzerinde
oturuyorken tasvir edilmistir. Ote yandan yilan, Budamn yeniden dogdugu hayvan
suretlerinden biridir.

Kutsal yilanlar olan Nagalann kral ve kraligeleriyle ilgili tasavvurlar Uygurlar-
da, dinyanin merkezindeki Altin Dag'da oturan ve Cintamani'ye sahip Ejder Hanlar
ile ilgili olarak yer aliyordu.” Bu kutsal yilan tasavvuru Irk Bitig'de “altun bagh yi-
lan” olarak gecmektedir.”® Ibn Fadlan'm seyahatnamesinde X. yuzyillda Basgirtlar
arasinda hala yilanlara tapanlardan s6z edilmesi bu eski tasavvurlarla ilgili olmali-
dir.

Eski Hint tasavvurlarinda kaplumbagayla birlikte dinyay1 denizin tzerinde tu-
tan bir yilandan bahsedildigi gibi, Birtini'ye gore de Hinduizmde yerin en asag ta-
bakasinin altinda bin bagh bir yilan bulundugu kabul ediliyordu.

Goruldugu gibi Turkler ve gevrelerindeki toplumlarin mitolojilerinde yilan
onemli yer tutmaktadir. Yilanin bu muhtelif yonleri Islamiyetten sonraki Turk (ve
Islam) tasavvurlarina da yansimistir; érnegin Erlik’le ilgili olarak soyledigimiz gi-
bi tarikat mensupiarmda aslana binip yilam1 kamg olarak kullanma tasavvurunun
goruldagu Malik Aksel tarafindan ifade edilmigtir.”

Eski Iran mitoloisinin etkilerini de igeren Sehname’de yilan bir ejderha gibi al-
gilanp anlatlmistir. Ote yandan Budist bir destanla iliskisi oldugu anlasilan Dah-
hak ilgili hikdyede de Seytan'la igbirligi yapan Dahhak’in omuzlarindan insan bey-
niyle beslenen iki tane kara yilan gikar. Seytan'in bu temsilcisini ileride ancak Feri-
dun okuz bagh girzuyle oldurebilecektir.

28 E. Esin, Tark Kozmolojisi, s. 38.
¥ H. N. Orkun, Eski Turk Yazitlan, s. 267.

% M. Aksel, “Halk Inaniglan ve Halk Sanati: Aslana Binme, Duvar Yiiriitme Kgrameti," TFA, sap
182, s. 3520.
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Av ve Simgeciligi

Avla ilgili tasvirlerin eskiden beri avda basaril olmak icin buyt amaciyla yapildig
ileri surilmustar.” Jung, av gergeklestirilmeden énce avin adeta sahneye konuldu-
gu bir toren dﬁzenlendigini soyler. Ona gore, ilkel bir insana yapacag isin ne oldu-
gunu anlatabilmek i¢in bu isi hareketlerle sanki gerceklestiriyormus gibi yaparak
anlatmas: gerekir.”? Av tasvirleri avlanma gerceklestirilmeden av1 simgesel olarak
yapma istegine dayanmaktadir. Boylece avdan once yapilan dinsel toren resim diliy-
le tekrarlanmig olmaktadir. Bu tasvirler yoluyla avda basarih olunacagina inamih-
yor olmaliydi.

Insanin avladig1 hayvana saygi duymasi ve onun guctinden korkmas: hayvan bi-
gimine girme istegine yol agmaktaydi® Boylece hayvan bigimine girebilen insan
kendisinden kuvvetli olan hayvanlan avlamakta guglik ¢ekmeyecekti. Hayvan bigi-
mine biirinmeyi konu alan tasvirlerin ardinda bu tur inanglar vardi.

Altay Turk topluluklarina gore avin verimliligi ve zenginligi baz1 ruhlarin ta-
sarrufu altindadir. Bu ruhlar dag ve orman ruhlandir. Avalar bu varliklanin av si-
rasinda kendilerini koruduguna inanmaktaydilar. Altayhlar da diger birgok Turk
toplulugu gibi ava gitkmadan once birtakim dinsel ibadetleri yerine getirirler ve
avin bagarili olmasi i¢in gereken biitiin orf ve adetlere u}}arlardl.”

Bugtnkt samanist Tirk topluluklarinda yapilan tespitlere gore, Sor availar San-
gir denilen bir insan seklindeki toze sayg: gosterirler. Inanca gbre bu ruh kendisini
memnun eden avcilara bol av verir, darlirsa ormanlan yakarak av hayvanlanm ka-
cinir, ayni sekilde avda yardimer olan orman ruhlan da buyuk sayg1 gorurdu. Ya-
kutlarda bu ruhlann en biyaga Bay Bayanay'dir.”

Altayh Turk topluluklarinda, avda igten bir inang ve temizlige sahip olmanin
gerektigine inamilir. Temizlik esas oldugundan ava ¢ikacak avcl kansiyla birlikte
olmaz, kimseyle konugmaz. A. Inan'in tespit ettigi Sor Turklerine ait tasavvurlarda
bunlara benzer inanglar vardir. Bu toplulukda ava gikmadan 6nce temizlige dikkat
edilir, av donugiune kadar oyun, eglence yasaklanir. Ancak orman ruhlan hikﬁyelef

dinlemeyi sevdikleri igin avcilar, avdan esit pay alan usta bir hikayeciyi yanlarinda

311.s.B. Leakey, Insanin Atalan, cev. Guven Arsebiik, s. 129-130.

2cG. Jung, Biling ve Bilingaltiin Islevi, cev. Engin Buyukinal, s. 90-93.

3 D, Carter, The Symbol of the Beast The Animal Style Art of Eurasia, s.11.

3 A, Caf eroglu, “Turklerde Av Kulta ve Muessesesi,” VII. TTK Tebligleri, c. 1, s.169.
35 A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 5.46, 63.
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bulundururlar.® Bu ve benzeri kurallar ve av ruhlanyla ilgili mitik inamglar avi
bir kalt haline getirmistir.”

Turk mitolojisinde avin zaman zaman yeralt1 unsurlanyla ilgili olarak yer aldi-
g biliyoruz. Burada av, yeralt1 unsuruyla ilgili tasavvurlara isaret eden bir alego-
ridir. Bu konudaki hikayelerde ya da efsanelerde temel olarak yeralt1 tannsina (Er-
lik) ve onun elinde bulunan élume isaret edilir. Bu, yeralt1 ilah1 ya da ruhlarin avci-.
y1 bir av hayvam araciligiyla yeraltina cekmesi seklinde olmaktadir. Geyik ya da
tilki gibi bir av hayvamim kovalayan avci, av1 bir turlt yakalayamaz. Hayvan onu
bir kaya yuzeyinde agilan kapiya geker. Avcl ya bu kapidan gegerek yeralti dunyasi-
na dahil olur ya da tecrtbeli bir aveinin 6guda sonucunda durumu kavrar ve kurtu-
lur. Avanin kovaladigy av hayvam ya yeralti ruhunun kendisi ya da elgisidir. Bir
avcl tarafindan kovalanan av bazen bagka bir kisinin ya da aveinin koruyucu ruhu
da olabilmektedir. Bu konuda érek olarak tann Kuday temsil eden bir geyigi ko-
valayan avciyl anlatan Sibirya masalm verebiliriz.*® Islamiyetten sonraki Anado-
lw'da bu konuyu isleyen bir geyik destam ya da alageyik efsanesi vardir.”

Av hayvam bazen iyi (goksel) bir ruhu temsil eder. Yol gosterici av hayvani mo-
tifi bu sekilde ortaya ¢ikar. Bu motif Oguz Kagan Destanr’ndaki savasa giden Oguza
ve ordusuna yol gosteren kurdun yerini tutmaktadir. Bu kurt Gok Tanr'y: temsil
eden ilahi bir varlik olarak algilanmugt1.

Bizans tarihgisi Jordanes'in eserinde yer alan bir Hun efsanesinde, Hun avcilan
surek avi yaparlarken karsilarina bir geyik ¢ikar. Disi geyik onlara yol gosterir ve
Guney Rusya’daki Maeotis bataklhiklarimi gecerler. Burasimi gegtikten sonra geyik
ortadan kaybolur. Boylece Hunlar Iskit topluluklarmn topraklarina girmis olur-
lar."0 ‘ ,

. Islamiyetten onceki Tirk inamglan arasinda koruyucu ruh kavrami yaygindi.
Her kahramanin kendisini koruduguna inandig bir koruyucu ruhu vardi. Bu koru-
yucu ruh, korudugu kisinin hayvan bigiminde cisimlesmis cam (ruhu) idi. Bu ne-

denle hayvan 6ldugu zaman insan da 6luyor, kahraman 6lduga zaman koruyucu ru-

36 A.lnan, age.,s. 63.

37 A. Caferoglu, a.gm., s. 170.

38 Ayrinuh bilgi i¢inbkz. B. Ogel, Turk Mitolojisi, c. 1, s. 24, 557.

39 Bkz. Y. Coruhlu, “Turk Sanatinda Goriilen Geyik Figiirlerinin Sembolizmi,” Toplumsal Tarih
Dergisi, say1 18, Haziran 1995, s. 33-42.

% B.Ogel,age., s. 578-579.
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hu da ortadan kalkiyordu.*

Av bir kurum olarak en erken devirlerden beri Turkler igin buyuk 6nem
tasimigtir. Av daha Hunlar zamaninda kurumsallagmig bir hale gelmis, zamanla ge-
sitli av turleri ortaya gtkmugti. Avin 6nemi Osmanh devrine kadar artarak devam
etmigtir. Avciik, Osmanh devrinde, mikemmel bir kurum haline gelmistir. Tek-
nikler, usuller gelismekle birlikte amag ve anlam bakimindan fazla bir degisimin
gozlendigi soylenemez. Avlar eskiden oldugu gibi, askeri egitmek ve savasa hazirla-
mak igin ya da sultanin ve devlet ileri gelenlerinin kauldig bir siirek av1 olarak ya-
pilirdi. Aynca buyuk strek avlan padisahin ve devletin gucinu simgelemeye de-
vam ediyordu. Kanuni Sultan Stuleyman bir av déntsti ordusunun ve imparatorlu-
gunun yenilmezliginin, devletin azametinin bir nisanesi olarak insan derisinden ya-
pilmus kirigli bir yayla oku, Avrupa imparatorlarindan birine gondermisti.*”

Avlan devlet ve halk avlan olarak iki gruba ayirmak mumkindir. Erken devir-
lerde halk avlan ve devlet avlan kabile av1 seklinde bir buttunluk arzediyordu. Hun-
lardan itibaren devlet av1 tum teskilatiyla beraber uygulanmaya baglams olmalidur.
Hun devrinde av, timen egitim av1 ve bilyuk devlet av1 seklinde gerceklestiriliyor-
du. Bu avlardan ikincisi topyekiin bir avd..® Av Turkler igin gegim vasitasi olmast
yaninda, zamanla bir spor haline gelmis ve savasa hazirhk ve egitim gibi amaglarla
da kullanilmistir.

Turk avlanma sekillerinin en énemlilerinden birisi siirek avidir. Stirek a1 av
hayvanlarinin cesitli yollarla kovalanarak belirlenmis bir yere toplanmasina ve boy-
lece avlanmasina dayaniyordu: Bu avlar sirasinda atlar, aval kuslar, av igin terbiye
edilmis ¢ita ve pars gibi gesitli hayvanlar kullanilmaktayd.

Proto-Turk devrinde, kimi bilimadamlarinca Chou hikimdan ava ¢iktginda
atalar tapinagina kurban olarak sunmak igin okla geyik vuruyordu. Granet'in agikla-
masini dogru olarak kabul edersek, htiktimdann geyigi avlayip yanindakilerle bir-
likte yemesi, onun ruhunun kendisine ve yanindakilere gegmesi igindi.

Islamiyetten 6nce Turkler, ¢ocuklan ya da torunlan ilk avlarim vurduklan za-
man seylan ya da ¢esn denilen ziyafetler duzenlerlerdi. Daha geg devirlerde bu toren-
lere Turkge olarak yaglama, Mogolca'daysa Turkgeden ge¢mis olarak yaghlamishi de-
nilmekteydi. Resideddin’in Camiyyi’t-Tevarit'inde bu téren hakkinda bilgiler var-

1 A. Inan, “Yakut Samanizminde I ja Kul,” Makaleler ve Incelemeler, s. 458-461.
2 A, Caferoglu, “Turklerde A v Kultit ve Muessesi,” VIL TTK Tebligleri, c. 1, s. 173.
%3 B. Ogel, Buyik Hun Imparatorlugu Tarihi, c. 1, s. 215-216.
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dir. Burada bahsedilen avlardan birisi gelecekteki devlet kurucular1 Kubilay ve Hu-
lagi'nun gengliklerindeki ilk avlarini, digeri 1280°de Gazan Han'n sekiz yasin-
dayken ilk avin1 vurmasiyla ilgilidir.* Bir sahsn ilk avim vurmasi onun artik usta-
l1ga erigtigine ve yetiskin olduguna isaret sayihyordu. y

Uygur duvar resimlerinde eski Turk inanglarinin etkisiyle av sahneleri yaninda,
yeni girilen dinlerin ikonografisine uygun olarak, ozellikle Budist destan ve
hikéyelerin tasvir edildigini gortiyoruz; émegin Dogu Tirkistan'dan bir freskoda
yer alan Jataka hikayelerinden bir sahnede, kralin geyigi kovalama temasi bu hususa
isaret etmektedir. Kovalanan geyik ya da ceylan genellikle Burkan'in (Buda) aydin-
lanmaya ermeden ¢nce hayvan olarak yasadigy hayat devrelerinden birine isaret
eder. Yine Jatakalardan birinde, Buda ceylanlarin hitktimdan idi. Bu masalin Uygur-
casinda, zalim kral Dantipala, ormanda avlandigy sirada bir maral sirustyle karg-
lagir. Bunlann hikimdan maral seklinde dogmus olan Buda idi. Avlanma Bu-
dizmde kotu bir is olarak kabul ediliyordu. Nitekim Budist metinlerden birinde,
kendilerini avlayarak, ziyafet sofrasi kuran bir beyden, hayvanlar, beyin kendilerini
avlamasindan dolay1 diinyaya ikinci kez geldiklerinde insan olarak dogamayacakla-
rindan dolay, sikayetgi olmuslard1.”’

Baska bir Budist hikdyede ise, Buda’mn bir av hayvani (geyik ya da ceylan) ola-

“rak dogdugu hayat devresinden bahsedilmektedir. Hikayeye gore geyik bi¢imindeki
Buda, geyik avina gikan, kot yurekli kral Dantipala'dan, oteki marallarn bagislan-
masin diler; ancak kral kilicini gekerek geyigin kafasin keser. O anda kralin da bi-
legi koparak kihciyla birlikte yere diser. Kral Dantipala hatasim anlayip, bagislan-
ma dilerse de artik is isten ge¢mistir. Yer yarilir ve cehennemin alevleri krali icine
ceker.* Bu konuyla iliskili olabilecek, daha dogrusu benzeri bir temayi isleyen bir
fresko Dogu Tirkistan'da bulunmaktadir. Bu resimde, kral Brahmadattanin kiliciy-
la ¢ldurmek tzere bir geyige saldirdigimi goriiyoruz.

Av kulta ve simgeciliginin belirgin oldugu resimler de en ok geyik tura hay-
vanlarin ve dag kegilerinin (ya da dag koyunu) yer aldigim goruiyoruz. Bu resimler-
de en dikkat gekici ozellik, av hayvanlarinin gogu kez avcidan daha buyuk olarak

_tasvir edilmesidir. Bu anlayis; av ve av hayvanlarinin kalt konusu olduguna isaret
eder gibidir.

# J. Andrew Boyle, A Eurasian Hunting Ritual, The Mongol World Empire 1206-1370, s. 12-13.
¥ 3.5, Cagatay, Altun Yaruk’tan Iki Parga, s. 29-33.
6 \W. Ruben, Buddhizm Tarihi, s. 13-14.
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Sozi edilen kaya resimlerinden ele alacagimiz ilk 6rnek milattan 6nceki devirle-
re ait olup (proto-Tirk ya da Hun donemi) Baykal Gélii gevresindendir. Bir av sah-
nesini iceren bu tasvir aym zamanda Anadolu'daki benzer tirden kaya resimlerini
hatirlatmaktadir. ‘

Mogolistan'in Bicigtyn Chad bolgesinden milattan 6nceki devirlere ait kaya res-
mi, Sibirya'da tespit edilmis diger bir petroglif, yine Mogolistan'dan Bicigtyn am
bolgesinde bulunan ve bir geyik avimi gosteren kaya resmi; ayrica atimin {izerinde
geriye donerek attig1 okla -Tiirk ve Mogollarda goriilen ikonografik bir semadir-
bir geyigi vuran ava ile iki avanin sikistirdigs bir dag kegisini avlamalarimi tasvir
eden diger iki resim gelismis 6rneklerdir. Soz konusu kaya resminde sivarinin at-
g1 ok ile atn arasinda bir baglantiya isaret edilmesi belki de resmini yapma yo-
luyla, hayvani 6nceden ‘yakalama’ amacina isaret etmektedir. Ayrica dag kegisinin
benekli olarak ele alinmasi da bu hayvanin kutsaligim vurgulamaktadir.

Benzer turden av sahneleri, ahsap oyma, eyer kasi tizerine yapilmis resim, fres-
ko ve kumas tuzerine yapilmis tasvir olarak karsimiza gikabilmektedir. Hun've
Gokturk doneminde avlayarak kurban etmeyi gosteren ya da avlanan hayvam o6ldu-
rerek ya da yiyerek onun ruhuna, canina ve guctne sahip olma amaciyla yapilan av-
lan ifade eden tasvirlere rastlanmistir. Goktirk déneminde, bir hukumdarin ya da
aslan ve kaplan gibi yirtici hayvanlarin avlandigin gosteren tasvirlerdir bunlar.

Hun devrine ait IV. Pazirik kurganindan, kazilar sonucunda ¢ikanlan ve agzinda
geyik kafas) tutan ahsap kurt heykelcikleri iki hayvanin miicadelesine ve yirtic1 ola-
nin digerini avlamasina dair ilging iki 6rnektir. Bunlar av ile hayvan mucadele sah-
neleri arasindaki iliskiyi gostermektedir. Hayvanin hayvanla, insanin insanla ya da
insanin hayvanla muicadelesi iyi-kotu, aydinhk-karanhk, dost-dusman, erkek-disi
gibi birbirine zit gorunen kavram iftlerinin ¢atigmasim simgeler. Aslan-boga mu-
cadelesi gibi baz1 sahneler ise astrolojik olaylarla da iligkilendirilmistir. Mucadele
sahneleri aym zamanda bigim degistirme konusuyla da ilgilidir.

Afrasiyab (Semerkand) Sarayr'nda Gokturk devrinde yapilmis freskoda kaplan
avlayan alp figuirleri ile yine Goktirk devrine ait Astana mezarlhigindan ¢ikarilan bir
kumas uzerindeki av sahnesine benzer bircok tasvirde oldugu gibi yigitlige isaret
eder. Bu tema Islamiyetten sonra da gok etkili olacaktir.

Manas ve Ogullari ile ilgili destanlarda, kahramanlarin av kuglan ile av kopek-
leri en yakin arkadaslarindan sayiliyordu. Avel kuslarin Turklerin hayatinda buyuk

6nemi vardi. Bu duruma isaret eden en guzel érnekler arasinda Oguz boylarimin kus
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‘tozlerini (ongun) belirtebiliriz.
- Divanit Lagat-it-Ttirk'te Kaggarlh Mah-

mud siirek avindan bahsetmektedir:

Hanlarin halkla beraber yaptiklan bir ce-
“sitav. Oyle ki, hanin adamlan ormanlara
ve kirlara dagilirlar, yaban hayvanlarim
onlerine katarak hamin oldugu yere dog-
ru sirerler; o yorulmaksizin bulundugu

yerden ontine ¢tkan hayvanlan vurur.

Yirie' Kaggarlh Mahmud, kitabinda avciya

yardim eden hayvanlardan da bahsetmekte-
dir: ' ' .

Resim 41. Kirgizlarin Manas Destani'ndan
bir sahne: Almambet ve Sirgak ejdere kargi
‘savaglyor. ' : '

Dogamn alip kitheylana binerek dag kegi-
sine erisir; geyik avlar, taziy1 salverip til-
kiyi yakalar. (Eline dogam alir, kitheylan
atina binerek dag kegisine erigir; uzun kulakl, ince belli kopeklerle tilkiler avlar).¥

Dede Korkut kitabinda dért ayakli hayvan av1 igin “av avlamak,” avci kuslarla
yapilan av igin de “kus kuglamak” deyimleri kullamilmistir ve bu énemli eserlerde-
ki hikayelerde avin savas kadar énem tasidigi goralmektedir. Yine bu hikayelerde
siirek avlarindan da bahsedilmekte, babas1 dururken evladin tek basina ava ¢ikama-
yacagindan soz edilmekte, bir insanin hayatindaki ilk avin 6nemine deginilmekte-
dir.

Islamiyetten sonra, Turk hikumdarlarinin duzenledikleri avlar, Islamiyetten oén-
ceki devirlerde oldugu gibi, hiikiimdarin gictiine kuvvetine isaret ederler. Bir kahra-
manin taca kavusmak, giiciinti kamtlamak tzere bir aslam ya da ejderhay1 ya da ef-
sanevi bir yaratig1 oldurme sahneleri bu agidan 6nemlidir (bkz. Resim 32). Islami-
yetten sonraki Turk sanatinda hayvan miicadele sahnelerinden biri de insan-ejderha
micadelelesidir (Resim 41). Ejderha 6ldarme temas: Asya, Turkiye ve Avrupa'da
cok tutulmus ve yaygin bir sekilde guinimuze kadar tasvir edilmistir.*®

Anadolu Selguklu sanatinda av sahnelerinin bazen taht sahneleri, tilsimlh sekiller
ve burg tasvirleriyle beraber ele alindiklar1 gorulmektedir.

Nizami’nin 1491 tarihli Hamse’sinde bulunan bir minyattrde Behram Gur'un av-

4 K. Mahmud, Divanit Lugat-it-Turk Tercumesi, cev. Besim Atalay, c. 1, s. 365, 421.
B A Toynbee, Tarih Bilinci, res. 35-36.
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Resim 42. Kanuni Sultan Suleyman'in doganla Resim 43. Hamse-i Nizam'den bir av sah-
avlanmast. nesi..

lanmasi, XVI. yuzyla ait bir diger Hamse nushasindaki Iskender’in avlanmasim
gosteren kompozisyon, Timurlu devrine ait Emir Husrev Dihlevinin 1496 tarihli
Hegt Bihist yazmasindaki sahne, konuyla ilgili ilging omekelerdir. Aynca Kanuni
Sultan Suleyman av esnasinda gosteren Sﬂleymanname minyaturleri de avlarla ilgi-
li giizel omeklerdir® (Resim 42). N ‘

Bu minyaturlerin bazilan genel simgeciligin yaninda, daha 6zel simgesel husus-
lara da igaret ederler; 6rmegin Hamse-i Nizamiden alnan bir minyatiirde alt sag ta-
rafta hayvan mucadele sahnelerine isaret edildigini géruyoruz. Burada yer alan aslan
ve yaban eseginin muicadelesi ayni zamanda Behram Gur'un avlanmasmnin bir alego-
risidir (Resim 43).

Hayvan Miicadele Sahneleri

Hayvanlara kutsallik atfedilmesi ve 6zellikle vahsi hayvanlara karsi duyulan korku,

e Minyatﬁ'r'(jrﬁeklerinin kaynaklan icin bkz. K. Kerimov, Nizamt Gencevi Hamse Miniaturler-
Nizamt Guan jevi Hamse Miniat yuri-Nizami Ganjevi Khamsa Miniatures, R.81, 132; J. M. Rogers,
Filiz Cagman ve Zeren Tanindy, Topkapi-The Albums and Illustrated Manuscripts, R. 64; E. At
Suleymanname The Illustrated History of Silleyman The Magnificent, lev. 11.
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onlardan korunmak ya da dusmanlarina kars: bagarili olmak igin, insanda hayvan
gibi kuvvetli olabilme istegini dogurmus ve hayvan bicimine girilebilinecegine ya
da hayvanlarin hususi 6zelliklerini insanlara gecirmeye muktedir olduguna inaml-
mustir. Ozellikle vahsi bir hayvann toynakl bir hayvana saldirdigi miicadele sah-
neleri bu gekilde bir beklentiyi ifade etmektedir.

Islamiyetten 6nceki Turk sanatinda ve onun etkisiyle Tirklerin gevrelerindeki
topluluklarin sanatlarinda yer alan hayvan blcxmme girme ya da hayvan postuna
girme temas! ¢ok yaygindir.

Islamiyetten onceki Turk sanatiyla ilgili gesitli tasvirlerde hayvan postuna ya da
bi¢imine girmis insanlar goralir. Cesitli sekillerde ve degisik nitelikteki hayvanla-
rin kihgina girilen tasvirlerde bazen hayvan bigimine girmis insan figurlerinin han-
gisi oldugu anlagilamamaktadir. Bu nedenle hayvan miicadele sahnelerinde, kazanan
hayvanin, savasta ya da bagka bir konuda basar1 kazanma isteginde olan ve hayvanin
postuna biirtnmus bir insan oldugu dugunulebilir. Ve bu sebeple de 6zellikle sonra-
lar1 yaygin olan insan-hayvan miicadele sahnelerinin de hayvan muicadele sahnele-
riyle aym anlami tasidig1 anlasilmaktadur.

Ozellikle Alfoldi ve ona dayanan D. Carter'a gore kovalayan bir dismandan sak-
lanma arzusunun harekete gegirdigi, insanin hayvan bigimine girme istegiyle ilgili
olarak kovalama ve kovalanma temas1 hayvan miticadele sahnelerinin en karakteris-
tik grubunda kargimiza ¢ikmakta ve ozellikle saldiriya ugrayan hayvanin basini,
saldirnin geldigi yone gevirmesi bu duyguyu ifade etmektedir. Boylece hayvan mu-
cadele sahneleri, 6zellikle Hun devrinde cesitli sanat eserleri tizerinde, kabileler ara-
sinda zaman zaman meydana gelen ¢arpismalarin grafik bir ifadesi olarak tasvir
edilmislerdir. Bunlar I¢ Asya’nin kozmolojik ya da dinsel dustincelerine dayanmak-
tadir.

Orta Asya Samanizmiyle ilgili derlenen bir metinde, samanin ruhunun olgunlag-
mas! igin gecirdigi deneyimler sirasinda, cinler samanin ruhunu, sahip olduklar:
hikmetleri samana tamamen 6gretene kadar muhafaza ederler. Burada saman, kuvve-
tine sahip olmak igin bir hayvan bi¢imine girer ve bu halde bir baska samanla do—
vigerek dugmaninin ruhunu yok etmeye cahgir.”

Uygurca yazilmis Oguz Kagan Destani'nda zafer kazanan hayvanin yerini Oguz
Kagan almaktadir. Oguz'un bedeninin hayvani 6zelliklerle tanimlanmasi hayvan bi-

"% D, Carter, The Symbol of the Beast. The Animal Style Art of Eurasxa s 11,
3! M. Eliade, Shamanism, s. 38.
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¢imine girme temasina igaret ediyor olmalidir. Nitekim Oguz Kagan ormandaki at
strilerini ve insanlar yiyen bir canavar olan gergedanla miicadele etmekte ve onu
yenilgiye ugratmaktadir.”? Bu miicadele sonucunda Oguz Kagan'n Gok ve Yer'in
kizlanyla evlenisi dg cok ilging bir temadir. Zira erken devirlerde J. P. Roux’ya go-
re hayvan muicadele sahnelerinin evlenme ve dogurganlikla bir: ilgisinin de olmasi
gerikir; ormegin bir gencin toplumda bir erkek olarak kabul edilebilmesi igin bir ad
~ kazanmas1 gerekmektedir. Bu da gencin bir hayvanla karsilasmasi sonucu .olur.
Hayvan yenen geng hem bir ad kazamr hem de talip oldugu kadinla evlenebilir.”

lkinci kavramlar Avrasya kitasinda 6zellikle bozkir kugag) olarak adlandirilan
ve gesitli tipte bozkirlar, daglar, yaylalar, ormanlar ve ¢éllerden olusan-kusagin gi-
neyinde kalan yerlesik kavimlerde, émegin eski Iran, Cin ve Mezopotamyé’da gé-
rulmektedir. Anlasiiyor ki, bu ikinci kavramlar Orta ve l¢ Asya'da ifadesini daha
cok hayvan miicadele sahnelerinde bulmustur. Boylece Cin'de yin-yang, Iran'da 151k
ve karanlik, iyi ve kotuyle ilgili zit kavram ciftlerine dayanan ikici kavramlar ney-
se, hayvan miicadele sahneleri de bu zit kavramlan ¢agngtinr hale gelmistir.

Ashinda Turk kozmolojisinde baslangicta eski Iran dinlerindeki ikici goris yok-
mus gibi goruniyor. Gok ve yer-su unsuru birbirine diigman, biri iyilik digeri ko-
tuluk simgesi olan iki zit unsur degildi. Ancak bir stre sonra bu yerlesik kavimle-
rin etkisiyle yer-su unsurunun yerine yeralti ve onun kétiluk simgesi Erklik Han,
kotit cinler ve ruhlar gegmis, boylece gok ile yer (daha dogrusu yeraltr) baglanggta-
ki dikotomiyi dualizme dénistiurmus ve birbirine zit kuvvetler ortaya ¢tkmis olma-
lidir.” Tirk kozmolojisindeki bu son husus baglangigta bahsettigimiz erkek ve disi
unsurlarin birlesmesi sonucunda gogalmanin ve duzenin saglanimasinin, daha sonra-
ki devirlerde, buttinlesme yerine zit kuvvetlerin ¢arpigmasi haline dénistugine isa-
ret ediyor. ‘

Hayvan figurleri ve hayvan miicadelelerinin tasviri, Karahanli, Gazneli, Buyik
Seléuklu devirlerinde ana tema olmaktan ¢ikmug olmakla birlikte, temel simgesel
anlamini koruyarak surmustir; émegin Firdevsimin Sehname'sinin nushalarinda,
Kelile ve Dimne yazmalarinda, hikiimdar avini gosteren minyaturlerin bir kosesinde,
Baburname gibi hatiratlarda, hatta Varka ve Giilsah gibi agk temasin igleyen eserler-

32 W. Bang ve Resit R. Arat, Oguz Kagan Destant, s. 13.

33 J. P.Roux,a.gm., s. 83.

5% Amlan konunun Tirk kozmolojisindeki ilk sekli igin bkz. E. Esin, Tirk Kozmolojisi (llk Devir
Uzerine Arastirmalar), s. 1-3 vd.
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de ve ayrica tas sislemeler tizerinde hayvan miicadele sahnelerini goriiyoruz.”

Turk Hayvan Takvimi

Her biri bir hayvanin ismiyle amlan oniki yilhk bir devre esasina dayanan Hayvan
takviminin kimi aragtirmacilara gore Cin takvimi oldugu ve kimi arastirmacilara
gore ise Turk kokenli olup sonradan Cinlilere gegtigi ifade edilmektedir. Turki-
ye'de de uzun yillar ¢aligan diinyaca unli bir sinolog olan W. Eberhard hayvan tak-
viminin Turk topluluklarinin icadi oldugu yolundaki goérustne delil olarak, takvi-
min yil simgelerinden birisi olan ejderhanin Hiung-nularda (Hsiung-nu/Asya Hun-
lan) bir kult 6gesi olmasim gosteriyor; bunu da eski Cin kaynaklarindan aldigy bil-
giye dayandiriyor. Hiung-nulann Kan-su'da kurduklar1 Gu-tzang sehrine, yatan ej-
derin beldesi isminin verilmesi, s6z konusu Tirk toplulugunda boyle eski bir kiil-
tun varhigna igaret ediyor.

Hayvan takvimiyle ilgili olarak anlatilan efsane ve hikayelerin en ilginglerinden
birisi Kaggarll Mahmud’un tnlu eserinde yer almaktadir:

Pars: Turklerin oniki yilindan biri. Bu goyle olmustur: Turkler oniki gesit hayvanin adi-
m alarak oniki yila ad olarak vermigler; cocuklarin yaglarim, savas tarihlerini ve daha
bagka seyleri hep bu yillarin dénmesi ile hesaplarlar. Bunun koka soyle olmustur: Tark
hakanlarindan birisi kendisinden birkag y1l once gecmis olan bir savast 6grenmek iste-
mis, o savasin yapildig1 yilda yamlmuslar; onun tizerine bu is i¢in Hakan ulusuyla genes
(mugavere) yapar ve kurultayda “biz bu tarihte nasil yanildiksa bizden sonra gelecek
olanlar da yanilacaklardir; oyle ise, biz simdi gogun oniki burcu ve oniki ay sayisinca
her yila birer ad koyahm; sagslarimz1 bu yillann gegmesiyle anhyalim; bu, aramizda
unutulmaz bir andag olarak kalsin,” dedi. Ulus; Hakanin bu énergesini onayladi.

Bunun uzerine Hakan ava ¢ikar; yaban hayvanlarim Ihsu’ya dogru sursunler diye
emreder. Bu buytk bir irmaktir. Halk bu hayvanlan sikistirarak suya dogru surer.
Bu hayvanlardan avlarlar; birtakim hayvanlar suya atilirlar; onikisi suyu geger; her
gecen hayvanin ad1 bir yila ad olarak takihir. Bu hayvanlardan birincisi siggan (si-

¢an) imis. 1lk oénce gegen bu hayvan oldugu icin senenin bas: bu adla anilmis ve sig-

% Islamiyetten sonraki Turk sanatinda hayvan figarlerinin devarm hakkinda bkz. Yagar Co-
* ruhly, “Islamiyetin Kabulanden Sonraki Asya Tark Sanatinda Hayvan Uslubunun Izleri,”
DTS, c. 7, say1 26, s. 11-15; Anadolu Tark sanatindaki baz1 6rnekler icin bkz. Gonual Oney,
“Anadolu Selguklu Mimarisinde Boga Kabartmalari,” Belleten, c. XXXIV, say1 133, s. 92; Go-
nal Oney, “Anadolu Selguklu Mimarisi'nde Ava Kuglar, Tek ve Cift Bagh Kartal,” MA, s. 154-
156; Kenan Bilici, “Anadolu Tas Tezyinatinda Hayvan Uslubu,” ASTD, 11, 5. 22-23 vb.
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gan yih denilmis; bundan sonra sirasiyla gegen hayvanlarn adlan yillara verilmis:
Ud (Okiiz) yili, Pars (Kaplan veya Aslan) yili, Taviggan (Tavsan) yili, Nek veya Luu
(Timsah, Ejdef veya bazen Balik) yili, Yilan y1li, Yund veya Yont (At) yili, Koy veya
Kon (Koyun veya Kog) yili, Bicin (Maymun) y1li, Takagu veya Takigu (Tavuk ve
Horoz) yih, It (Képek) yili, Tonguz (Domuz) yili. Domuz yilindan sonra tekrar
sicgan yilina donalar.*

Kaggarh Mahmud bu hayvanlarin kendi 6z niteliklerinden kaynaklanan baz1 6zel-
liklerin dogacak ¢ocuklarin karakterini etkiledigini anlatir. Ortagag Turk dinyasmn-
da bu yaygm bir distince haline gelmistir:

Turkler, bu yillann her birinde bir hikmet var sanarak onunla fal tutarlar, ugur sayarlar;
soz gelimi Ud yih girdiginde savag gogalirmig; guinku okuzler birbirleriyle vurusurlar, tos
yaparlar. Takagu yilinda yiyecek ¢ok olur, ancak insanlar arasinda kangikhk gikarms;
cunku tavugun yemi danedir; daneyi bulabilmek igin ¢opleri, kinntilan birbirine kans-
trir. Timsah yih girdiginde yagmur ¢ok yagar, bolluk olurmus; ¢iinka timsah suda ya-
sar. Domuz y1h girince kar ve soguk ¢ok olur, kargasalik gikarms. Boylece Turkler, her
yil bir sey olacagina inanirlar,”’

Burada oldugu gibi kisilerin karakterleriyle ya da o yilda olacak hayirh ya da
koti olaylarla takvime adini veren hayvanlann iliskisi tzerine kimi kurgusal
disunceler uretilmistir. Ancak bu takvimin bir. tir fal gibi kullanildigini da goste-
rir. Belki ¢ok eski ¢aglarda bu degerlendirmeler mitlerden kaynaklanmigti; ancak
simdiki durumda faldan kaynaklanan hurafeler niteligindedir.*®

Turk hayvan takviminin kokenini agiklayan mitlerden bir digeri Kirgizlara ait
olup O. Turan tarafindan A. Inan'dan alimp yayimlanmigtir. Bir masal olarak tak-
dim edilen bu parga soyledir:

Seneyi (yaz1/ginu) gormek tizere bircok hayvanlar toplanir, beklerler; deve boyunun
yuksekligine guvenerek hepsinden d6nce gorecegini soyler ve gaflete dalar, otlamaga
koyulur. Bunu duyan sigan devenin tepesine gikmig; devenin tepesinde oldugundan
seneyi (yaz1) hepsinden dnce gormuis ve buttin arkadaslanna haber vermis. Devreye gi-
ren bittin hayvanlar oradaki sira ile seneyi gormusler. Deve ise boyuna guvendiginden

ihmal etmis ve neticede seneyi gorememis oldugundan yil sirasina girmekden mahrum

Bkz. Kaggarh Mahmud, Divanu Ligat-it-Tiirk, gev. Besim Atalay, s. 344-346.

Kaggarh Mahmud, a.g.e., c. 1, s. 347.

Ahkdm-i Sdl-i Tarkan, Marifetname, Umdeti’t-Tevarih, Tuhfeti'l-Muneccimin gibi eski kaynak-
lardan konuylailgili baz1 kisimlann metinleri igin bkz. O. Turan, Oniki Hayvanlt Tirk Takvi-
mi, s. 89-96.
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kalmugtir. Bundan dolay1 sican devrenin birinci hayvam olmustur.*

Bu efsanenin degisik sekilleri gesitli arastirmacilar tarafindan nakledilmistir.%
Bunlar daha ¢ok devenin nigin hayvan takviminde 'yer almadigim izah ederler. Ote
yandan siganin kurnazhigy da s6z konusudur.

Bu takvimin Uygur devrinde uygulanan sekillerinden birinde, (esas1 iginde Rahu
ve Ketu'nun yer aldig1 9 gezegenli Hint astrolojik sistemine dayanarak) Uygur Bu-
dizmi ve Maniheizminde yer alan tanrilarin isimleri, Sanskrit¢edeki kargiliklan ve
tanrlarin niteliklerine gore yillarin nitelikleri, rengi ve gezegenleri de birlikte ve-
rilir. Takvim uygulamalan ile ilgili bu tabloda 6zellikle tanrlarn isimlerinin yer
almasi dikkati cekmektedir. Buradan yola ¢ikarak, belki de gok eski tarihlerde tak-
vim hayvanlarimn totem (tann) olduklarim dustinebiliriz. Dolayisiyla insanlar on-
larn niteliklerinin, adlariyla amlan yillan ya da aylarl; bu aylarda dogan insanlar
etkiledigine inanmg olmalidirlar. _

Eski Tirk takvimindeki s6z konusu oniki yillik devrelerin Goktiirklerden 6nce
ay yih esasina gore ele alindig), Goktirklerden sonraysa giines yih sistemine gegil-
digi dusunulebilir. Ancak belki belli bir dénemden sonra Tiirk hayvan takviminin
gunes-ay karma esasina gore yapilandign dusunulebilir. Belirtildigi uzere, burada
yil hesab: giinese, ay hesabi ay aymna goére yapilr.

Her bir hayvamn ismiyle amlan y1l 12 aydan olusuyordu. Her ne kadar genel
olarak bunlarn birinci ay, ikinci ay diye amldip belirtiliyorsa da eski Uygurlar
bazen aylar1 da 12 hayvanin ismiyle amyorlardi. Islamiyetten sonraki devirlerde de
aylarin adlan hayvan isimleri olarak ifade edilmekle beraber (hayvanlarin bir kism1
degismistir), bunlar burglar kusagiyla ilgili oldugu igin baz1 hayvanlarin adlan de-
gismis ve bligday, ulku (veya erentuz), yay gibi adlar da eklenmistir. Uygurlar oni-
ki ay1 ayrica altt doneme ayimnyorlardl. Dort mevsim buradan ortaya gikiyordu: ce-
ceklik (gicekli), isig (sicak), yagmurhg (yagmurlu) ve karlik-buzluk.

Kasgarh Mahmud, sehirlerin digindaki yerlerde ve Musliuman olmayan Tirkler-

"de yilin dorde boliinerek, her g aya bir ad verildigini soyler. En ok kullanilanlar
i¢in de Yenigtin'den (Nevruz) sonra ilkbahara ‘Oglak ay,” sonrakine ‘Ulug Oglak ay,’

%9.-0. Turan, age., s. 70.

% Efsanenin degisik sekilleri i¢in bkz. M. Aca, “Oniki Hayvanh Tuark Takvimi Etrafinda Tesek-
kul Etmis Baz1 Efsaneler,” TDTD, s. 98, Subat 1995, s. 56-57; Uno Harva (Holmberg), Die
Religiosen vorstellungen der Altaischen Volker, s. 203’ten ve Potanin, Ogerki severo-zapadnoy
Mongolii, IV, s. 143'ten nakleden O. Turan, a.ge., s. 119.
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daha sonra yaz ortasina gelen aya da ‘Ulug ay’ derler demektedir.**

Boylece 12 aydan olusan yil, aynca 60 gunlik haftalarla alti hafta, 365 gin ve
bes saat sayiliyordu. Baslangic1 gece yans1 olan giin 12 ¢aga (bolum) ayrihyor ve
her bir ¢ag belirtilen sirayla hayvanlarin adim ahyordu. Bir ¢ag iki saat, her bir ¢ag
ise sekiz keh’ten ibaretti.* ;

Ligeti'ye gore 12 yilhk hayvan devresi 10 unsurla genisletilmigtir. Bu 10 unsur
5'i disil 51 eril olmak tzere agag, su, demir, toprak ve atesten olusuyordu. Yine bu
arastirmacinin ifadesiyle bu hesaplama Miisteri (Jupiter) gezegeninin 12 yilhk bir
devre gostermesiyle ilgilidir.>> Boylece 10'Tuk ve 12'1ik devrelerin birlestirilmesiy-
le ayrica altmis yillik devreler elde edilmigtir. R. Rahmeti Arat, bu hususta altmis
yillik devrenin Cinlilerin 10'luk devresindeki kisimlardan birinin ($ipkan) 12'lik
devreye eklenmesiyle olustugunu bildirir. Rasony’nin, Arat'in ve bagka aragtirmaci-
larin belirttigi gibi, 12 ve 60 yillik devrelerden bagka 180 yillik devreler de kulla-
nilmigtir. 180°lik devre ¢ 60'hk devrenin birlestirilmesiyle olusmus olup, Uygur
metinlerinde bu tug tane 60’ik grup bas, orta ve son tabirleriyle de karsimiza ¢1-
kar.”

Hayvan takviminin anlatilan seklinden baska, degisik sistemlerle birlegtirilen
sekilleri de vardir. Uygurlardaki belgelere dayanan bu sekiller Bazin'in eserinde ve-
rilmigtir.%

Hayvan takviminin yaygin olarak karsimiza gikan sekilleri diginda, baskalar1 da
vardir. Cin sulalelerinden Tai-Ch'ing sulalesinin K'ang-hsi saltanat devrine gore ya-
pilmig bir takvim sistemi hayvan takvimiyle birlestirilerek kullamlmigtir. Bu ge-
kliyle Suvarnaprabhdsasatra’da karsimiza gikar ve ashnda 60 yilhk devreyi kulla-
nur. Yine Uygur Turkgesiyle yazilmig eski metinlerde gortilen bir diger sekil Mani-
heizmle ilgili olup Yezdicird tarih sistemine gore ele alinmis bir takvim hesabini
gosteriyor. Burada da hayvan isimli yillar 60 yilhik devreye uygun sekildedir. Bir
diger takvim yillarin Selefki (Selevkos?) tarihine gore ele alindigy sistemdir. Kral
Aleksandros, Aliksandros Han olarak gegmekte ve burada 12’lik devre unsurlan

61 Kaggarh Mahmud, a.ge., c. 1, s. 347-348.

62 Q. Turan, age.,s. 26-27.

3 L. Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, cev. Sadrettin Karatay, s. 286-287; 60’h sistemin bu unsurlarla
ilgisi i¢in bkz. Bazin, a.ge., s. 239'daki tablo.

R. Rahmeti Arat, “Tarklerde Tarih Zapti,” Makaleler, haz. O. F. Sertkaya, s. 158, 160; L. Ra-
sonyi, Tarihte Tirklik, s. 34.

% L. Bazin, a.ge.,s. 263, 277, 289.
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kullanilmaktadir. Eski Uygur metinlerinde yer alan bir diger takvimde Mani'nin 6l-
dagi yil esas olarak alinmus olup 12'lik hayvan devresi buna eklenmistir. Eski me-
tinlerde gorilen bir diger sekildeyse Tirk hitkkimdar: Kul Bilge Tengri'nin tahta ¢1-
kig yihnin esas olarak ele alindig hayvan takvimidir® (Gizim 23).

Tark sanat tarihinde (Cin sanatinda oldugu gibi) dogrudan dogruya hayvan adiy-
la anilan yih tasvir eden eserler vardir. Bu tip heykel ve tasvirlerde govdesi insan,
basi hayvan ya da hayvan maskeli figiratif bir duzenleme s6z konusudur. Omegin
‘at cini tasviri’ klasik Uygur resim tslubunun en giizel 6meklerinin bulundugu
Murtuk yakinlarindaki Bezeklik magara tapinaklarindan birinde yer almaktadir ve
fresko olarak yapilmistir. Bu at cini oniki hayvanh takvimin simgelerini ieren ve
ilk defa A. Von Le Coq’un tamttig) eserlerdendir. Turk-Cin yildiz figurlerinin 6zel-
liklerine uygun olarak yapilan bu insan tasvirlerinin, yalmzca hayvan yillarini sim-
geleyen baslarinda tasidiklan hayvan masklar1 degisiktir. S6z konusu yilda dogan-
lan etkiledigi dustunilen bu cinleri gosteren insan figurleri ellerinde Turkge olarak
yil ismi yazih olan tomar halinde kagtlar tutmaktadirlar.”

Hayvan takvimi yillarina isaret eden bir diger eser ise, Turfan'da yapilmis ve
muhtemelen Uygur veya T’ang devrine ait bir heykeldir. Heykelin govdesi insan bi-
¢iminde bagsiysa tavuk seklindedir. Giydigi genis kollu elbise nedeniyle fresko ola-
rak yapilmis 6reklere benzemektedir (Resim 44).

% Miladiya da Rumi yillarin hangi hayvan yilina karsilik geldigini gosteren formaller i¢in bkz.
N. Akgir, “Oniki Hayvanh Tark Takvimi,” TDA, s. 64, Subat 1990, s. 200; Osman Turan,
Oniki Hayvanh Tirk Takvimi, s. 42.

" Bkz. E. Esin, “The Horse in Turkic Art,” CAJ, X, 3-4, 1965, 5. 169, Resim 1.
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Resim 44. Turfan'dan (Dogu Tur-
kistan) tavuk yihm simgeleyen kil
heykel.
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Turk topluluklarinda gesitli dinsel térenlerin, bayramlarin ve gogu kere bunlarla
iligkilendirilen takvimle ilgili konularin bazen mitolojiyle i¢ ice gegtigini gormek-
teyiz.

Hunlar ve Goktiirklerde yilin gesitli zamanlarinda yapilan kurban torenlerinden
bagka, ozellikle gecenin ve giindiizin uzunlugunun birbirine esit oldugu zamanlarda
kurban térenlerinin yapilmas: da dikkati gekmektedir. Bahar aylarina denk gelen bu
kurban sunma olay, doganin canlanis: esnasindadir ve yilbasim teskil etmektedir.
Hsiung-nularda atalar magarasinda_kurbanlarin yilbaginda goge sunuldugu, Cin
kaynaklarinda ifade edilmektedir. Yine Cin kaynaklan Gokturklerin besinci ayin or-
tasindaki on guinlitk déneminde ya da bu ortadaki dénemin sekizinci gintinde Gok
Tann'ya kurban sunmak i¢in ‘tqplandlklanm anlatmaktadir."

Sozit edilen bahar ya da yaz baglangiglarinda sunulan kurbanlar ve kurban toren-
leri bahar ya da yaz basiyla ilgili olduklarindan birtakim aragtirmacilar tarafindan
Nevruzla iliskilendirilmistir. Yilin diger dénemlerine giris bazen farkh adlarla am-
lir; éregin buginka Kirgiz bayramlarinda bahara giris, Nevruz; yaza giris, Uls;
guze giris de Cegkor bayramudur.? ‘ :

Turklerin Nevruz kutlamalar1 Hsiung-nulardan (Asya Hunlar1) beri gérunen ba-
hara giris ya da yaza giris kurban torenleriyle iligkilendirilmigtir. Bu tur bir iligki-
lendirme Ergenekon Destanr'yla ilgili olarak da yapilmistir.

Bilindigi tizere, Gokturklere bagl gorinen Ergenekon Destani’'nda, Seving Han
Kirgiz hanmim yanina cekerek Turklere saldirir. Bagarih olamayinca savas esnasinda
‘sahte kag1s” (ricat) oyununu yaparlar. Mallarim birakip kagmaya baslayan Tatar ha-
n1 ve ordusunu takip eden Ilhan yonetimindeki Turk kuvvetleri mallan paylasma
isine girince, kagan diisman kuvvetleri geri donerek Turkleri yok ederler. Sadece 1I-
han'in kugtik oglu Kiyan ve kardes oglu Nokuz sag kalir. Bunlar yeni evlendikleri
kanlanyla birlikte, savas esnasinda yenilgiye ugradiklarim goriince, kagarak sarp

daglarin bulundugu bir mintikaya giderler. Sonra daglarin arasindaki bir bogaz1 ye-

1 ]. P. Roux, Tirklerin ve Mogollanin Eski Dini, cev. Aykut Kazancigil, s. 192-193

2 M. Ocal Oguz, “Kirgizlann Kutladigi Bayramlar ve Nevruz Pratikleri,” Nevruz ve Renkler Turk
Dunyasmda Nevruz Ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. Sadik Tural ve
Elmas Kilig, s. 304.
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di ginde gegerek kimsenin yasamadigy bir- duzluge gelirler. Ergenekon adim ver-
dikleri bu yerde uzun bir stire birlikte yasar ve gogalirlar. Aradan 400 y1l gectikten
sonra bu yere sigmaz hale gelirler. Yashlar bir araya gelip bir ¢ikis yolu dusinur-
ler ve eski olaylan yad ederler. Sonunda daglarin arasindan bir yol bulup ¢ikmaya
karar verilerse de gececek bir yer bulamazlar. Bir demirci, bildigi bir yerde, bir de-
mir yatag1 oldugunu soyleyerek oray: eritilirse bir yol agilabilecegini ve buradan
cikabileceklerini soyler. Nitekim ok buytuk miktarlarda odun ve kémir buraya
yerlestirilerek ateglenir.

Esasinda bir tureyis destani olan bu éykude atalarinin eski yurtlarina ulagilma-
s1, gikis giintnin tarihinin her yil térenlerle hatirlanmasi, bu olayin muhtemelen
bahar aylarinda gerceklesmesi ve “1s1kh gin” olarak amilmasi bazi arastirmacilarin
bu mitolojik icerikli olaylarla Nevruz arasinda iliski kurmasina sebep olmustur.

Firdevsi, Gazneli Mahmud'a sundugu tnlii-eseri Sehname’de yine eski lIran tari-
hiyle iligkilendirerek boyle bir yakistirma yapmgtir. Iran’'da bu bayramin kutlan-
mast Ahamenidler (MO 559-330) dénemine kadar indirilmektedir. Darius'un bas-
kenti Persepolis'te bu bayramin kutlandig séylenmektedir. Ote yandan bazi aragtir-
macilar tarafindan, mitolojideki Iranhlarin kutsal atasi olan Yima'min devler tlke-
sinden zaferle donmesi olayiyla ilgili olarak bu dénistin anisina Nevruz kutlandig
belirtilmistir. Bununla iliskili bicimde Firdevsi Nevruz'un Cemsid adina icat edildi-
gini 6ne surer. Guniimuizde Iran’da ve Iranllarin yasadig1 yerlerde Nevruz Iran gu-
nes takviminin birinci ay1 olan Farvardin’in 20/21'inde kutlamhr.?

Giinumiizde Avrasya'nin gesitli yerlerinde, Orta Asya ve On Asya'da yasayan
Turk topluluklarinin pek gogunda Nevruz ya da Nevruz'la iligkilendirilebilecek bay-
ramlar ya da térenler yasanmaktadir. Ancak Turk devlet ve topluluklarinin bulun-
dugu cografi bolgeye gore baharin baslamasi ve dogamn yesillenmesi bazi yerlerde
farkh tarihler gosterdiginden bu kutlamalar az ¢ok farkl tarihlerde yapilabilir; or-
negin birgok yerde 20-22 Mart arasi kutlama zamani olmakla beraber Turkmenis-
tan'da tilkenin dogusunda bahar biraz erken kuzeyinde de geg geldiginden 20-22 Ni-
san da kutlanir. Daha eski zamanlarda nisanin basmdé kutlamyormus." Benzer sekil-
de Sibirya’da bahar ancak haziran ayinda hissedildigi icin Yakut (Saha) Turkleri ilk-

baharin gelisi ve yilin bereketli ge¢mesi igin bir stukir bayrami olarak kutladiklan

3 H Giingér, “Onasya Kiiltirlerinde Yeniden. Dogus ve Turklerde Nevruz,” Nevruz, Turk
Kaulturunde Nevruz Uluslararas: Bilgi Soleni (sempozyumu) Bildrileri, s. 31-32.

* A. Asurov, “Turkmen Edebiyatinda Nevruz,” Nevruz ve Renkler Turk Dinyasinda Nevruz Ikinci
Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. Sadik Tural ve Elmas Kilg, s. 107.
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Isiakh bayramini 21-22 Haziran tarihlerinde yapmaktadirlar. Bu bayram’da adi ve
uygulamalar1 biraz degisik de olsa bir ¢esit Nevruz bayramidur.

Islamiyetten sonraki devirlerde Turklerdeki Nevruzla ilgili rivayetlerin baslan-
gic1 Ebti Reyhan el-Birtini'nin yazdiklarina dayamr. Birtini, Nevruz'un yeni yihin ilk
guni oldugunu, daha 6nce artik y1l zamanlarinda ginesin yenge¢ burcuna girdigi
zaman kutlandigin1 ama sonra ilkbaharda térenlerin yapildigim anlatir:

Bahar yagmurunun ilk damlasinin dusmesiyle giceklerin agilmasina, agaglar cicek agtik-
tan sonra meyve verene, hayvanlarda (sehvet) uyamnca nesil olusuncaya ve bitkilerin
¢tkmasindan gelismesine kadar uzanan zamanda gelir. Dolayisiyla Nevruz alemin basla-
masina ve yaradiligina delil kilinmugtir.?

Bir Islam menkibesinde Nevruz'un dogusu Stleyman peygamberle iliskilendiri-
lerek miislimanhga uyarlanmistir. Bu anlatiya gore Stuleyman peygamber fethettigi
bir sehrin hikamdarinin kiziyla evlenir. Ancak evlendigi kizin hep uzantali oldu-
gunu goéren Suleyman kiza bunun nedenini sorar. O da babasini ¢zledigini ve bu 6z-
lemini giderebilmesi igin babasinin bir heykelinin yapilmasin ister. Stileyman pey-
gamberin emri tizerine bu heykel yapildiginda Muasliiman olmayan halk ona tapma-
ya baglar. Yine bu hikayenin devaminda anlatildigina goére Suleyman peygamber,
kasinda Allah’in ismi yazih olan yuziigint taharet esnasinda ¢ikardig: bir gun, bu
yuzugu verdigi karisi Emine’den Suleyman sekline giren bir dev alir ve padisah
olur. Sileyman durumu agiklarsa da kimse ona inanmaz. 40 gun gectikten sonra
onun veziri olan Asif padisahin bazi hallerinden stuphelendigi i¢in, dua okuyarak Al-
lah’in ismini kuvvetli bir sekilde soyleyince, padisah seklindeki devin parmaginda-
ki yuzik once yere duger sonrada suya yuvarlanir. Daha sonra bu yuzigu yutan ba-
hg avlayan Stuleyman yuzaga parmagina gegirerek yeniden hukumdar olur. Iste
saltanata yeniden sahip oldugu bugiin Nevruz'un baslangici sayilir.® Boylece burada
baharin gelisi, yeniden doganin canlanmasi, bir bakima yeniden dogus ile Siley-
man'in hukiumdarhgim tekrar elde edisi arasinda iliski kurulmus oluyor.

Inanisa gore Adem Nevruz gini yaraulmistir. Ibrahim putlan bugiin ytkmig ve
Muhammed Ali'yi yine Nevruz gini kendisinin vekili olarak ilan etmistir. Ali'nin

dogum guni, Fatima'yla evlendigi giin ve halife oldugu giin Nevruz ginudur. Yu-

> N. Ali Kabul, “Ozbekistan’da Nevruz Yani Yeni Gunan Siir ve Sarkilan,” Nevruz ve Renkler.
Turk Diinyasinda Nevruz Ikinci Bilgi Scleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. Sadik Tural
ve Elmas Kilig, s. 223.

5 A. Asirov, agm.,s. 108.
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nus peygamberin bahgin karnindan ¢ikng giin de Yeni Gun yani Nevruz ginudur.
Hatta o kutlu giinde Allah yer kiresini yaratmistur. Silifke Tahtacilan Nevruz guni-
ni Hiseyin'in dogum gunu olarak kabul ederler.

Nevruz'un Islami bir gelenek haline gelmesi igin ortaya atilan rivayetler zinciri-
nin bir halkasi da Islam peygamberi Muhammed’le ilgilidir. Hikayeye gore Nevruz
gunt Peygambere helva dolu bir giimtis tabak hediye edilmis. Peygamber bunun ne
oldugunu sordugunda kendisine Nevruz oldugu soylenmis. Nevruz'un ne oldugunu
sordugunda da Tuarklerin ve Iranhlarin bayram oldugu belirtilmis. Peygamber, o
gunun 6limden korkup memleketlerini terk eden insanlan Allah’in Nevruz gunu di-
rilterek ruhlarim geri verdigi gin oldugunu anlatmigtir. Ayrica Allah'in emriyle o
gun, gok diriltilenlerin tizerine yagmur yagdirdigy icin insanlarin Nevruz guni su
serpmeyi adet edindiklerini bildirmistir. Peygamber helvay: yemis, icinde getirildi-
gi kab kirarak oradakilere taksim etmis ve “keske bizim igin her gin Nevruz ol-
sayds,” demis.” Bu rivayet Nevruz'u Islamilestirmeyi amaglayan, onun énemini vur-
gulayan ve aym zamanda onu peygamberin anlattigi 6nemli bir olaya baglayan mi-
tik karakterli bir parcadir.

Boylece Nevruz bayrami ve geleneklerinin Turkler ya da Iran ahalisi eliyle Isla-
milestirilmesi daha ¢ok halk arasinda etkili olan bu eski bayramin, Asya ve Anado-
lwdaki butin Musliman Turk devletlerinde de énemsenmesine sebep olmustur. Bu-
nunla ilgili olarak eski geleneklerle butunlesen yeni gelenekler ortaya gikmistur.

Osmanlilarda gtinesin Hamel (Kog) burcuna girdigi gﬁn yapilan (bu tarih Nevru-
ziye kulag denilen kagtlara yazilarak macun kaselerinin kurdeleleri arasina bagla-
nird1) Nevruz kutlamalarinda hekimbagilarin 40 gesit baharat ve bitkiden yaptiklan
kirmizi renkli ve kokulu, cesitli hastaliklara iyi geldigi soylenen Nevruz macunu
porselen kaplar icinde 6nce padisaha ve daha sonra onun ailesine ve saray ileri ge-
lenlerine sunulurdu. Nevruziye sunan hekimbasiya padisah huzurunda kark giydiri-
lirdi. Benzeri kutlamalar halk arasinda da yapilirdl. Bu uygulamalarin en meshur
olani, XVL yizyildan gunimize kadar ulagan ve halen yasatilmakta olan Manisa
mesir bayramdir.’

Gunumiizde gerek Asya Turk ulkelerinde, Ttrklerin yasadig1 baska yerlerde ve
Turkiye'de Nevruz kutlamalar hala surdurilmektedir. Cogu yerde bir milli bayram

olarak algilanir. Nevruz kutlamalar esnasinda cesitli uygulamalar yapilir ve bunlar

T N. Ali Kabul, agm., s. 224,
8 Y. Halagoglu, “Osmanhlarda Nevruz Kutlamalan,” Nevruz ve Renkler Turk Dinyasnda Nevruz
Ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. Sadik Tural ve Elmas Kilig, s. 185.
/
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Asya ya da Anadolu olsun ¢ogu yerde temel olarak birbirine benzer. Uygulamalarin
cogunda yoksullara dagitilmak tzere yapilan bir yemek (Turkiye'de asure, Kirgiz-
larda bugdaydan yapilan somolék ve ¢on kigé gibi) soz konusudur.

Nevruz'da hayvanlarin girestirilmesi, hastalik, agn ve acilardan kurtulmak
amaciyla, ates yakilarak uzerinden atlanmasi (bircok yerde), han ya da sah bezeme
gelenegi (Nahgivan), destanlar soylenmesi, oglak kapmaca (bozkas) dahil olmak
uzere gesitli musabaka ve oyunlar, yariglar duzenlenir.

Nitekim Islam 6ncesi Turklerde hayvanlarin gurestirilmesi sonraki yilin nasil
gececegine yonelik tahminler yapilmasi i¢indi. Zamarkhos'un anlatigy gibi Gok-
turkler atese tapinmamakla beraber sayg1 duyuyor ve temizleyici 6zelligi oldugunu-
na inaniyordu. Onlar Zamarhos ve beraberindekileri ates tizerinden ge(;irmislerdi.9
Ates kaltlerine kadar inen ates uzerinden- atlama uygulamasi yaninda Nevruz'da
Nahgivan'da yapilan bir diger uygulamaysa su kultuyle ilgilidir. Nevruz'un son sa-
bahinda kizlar akar suyun yanina gelerek ona selam verir. Ateste oldugu gibi suyun
tzerinden atlarlar. Sonra dereden aldiklar1 bir kap suyu getirerek evin etrafina ve

“bahgesine serperler. Bu sikintilarin sona ermesi ve bereketin saglanmasi igin yapi-
lir. Bu uygulamada suyun evin etrafina dokiilmesi muhtemelen kétit ruhlan kov-
mak icindir.

Mitolojik bakimdan gerek eski Anadolu gerekse Asya Turk kilturlerinin izini
tagiyan bir uygulama da han bezeme ya da sah bezeme gelenegidir. 1. Bozyel'in ak-
tardig1 Nahgivan'in Ordubat bolgesindeki uygulamada 21-23 Mart arasinda yapilan
térende ahaliden bir han, vezir, hizmetgiler vb. secilir. Han, uzerindeki milli kiya-
fet ve tagla meydana kurulan tahta oturtulur. Hanin yakininda iginde meyve ve ye-
misler bulunan kaplar vardir. Meydanda yapilan oyunlar ve yarigmalar esnasinda,
herkes hamn emirlerine uymak durumundadir. Ancak han da yapilan butun guldu-
ruct hareketlere ragmen gilmemek zorundadir. Gildugu takdirde kendisine verilen
biitiin hediyeler geri alindig1 gibi, su kanahna anlarak cezalandirhr."

Yakut Turklerinde (Sahalar), ilkbaharin gelisi ve yasanacak yilin bereketli gec-
mesi i¢in kutlanan Isiakh bayrami $amanizm ya da eski Turk diniyle ilgili oldugu

i¢in bunda ¢ok daha fazla mitolojik ¢ge goruliir.

Delidmeroglunun derledigine gore,' Isiakh bayrami térenleri bir ak samann,

9 L. Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, cev. S. Karatay, s. 64.
101, Bozyel, agm., s. 116.
1Y, Deliomeroglu, a.gm., s. 132.
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dualar egliginde téren alammi kimiz serperek temizlemesiyle baslar. Toren alanina
hilal sekli olusturacak tarzda geng ak agaglar dikilir. Sonra térenin uygulandig yer-
de kutlama bitene kadar sondirtilmeyecek bir ates yakilir. Samanin yaptig1 uygula-
malar ge¢mis yihn kotuluklerinin kovulmas: ve gelecek giinlere bir zararlarimin ol-
mamasim saglamak igindir. Geng kiz ve erkeklerle diger bireyler yeni yilda gercek-

lesmesini istedikleri dilekleri i¢in meydandaki agaglara bez parcasi baglarlar.
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Renkler

Turk kultarinde renklerin mitolojiyle ilgisi daha ¢ok kozmolojik tasavvurlardan
kaynaklanmaktadir. Ancak zaman igerisinde renklerle ilgili bagka konularla iliskili
hususlar da ortaya ¢ikmustir.

Turklerin ve onlara paralel olarak Cinlilerin distindugi kozmolojik sistemde,
dort anayon tasavvuru bulunmaktaydi. Dort anayoniin simgeleri arasinda da renkler
bulunmaktaydi. Hatirlatacak olursak bu semada kuzeyin renk simgesi kara, giineyin
kizil, dogunun gok rengi mavi (bazen yesil), batimin rengiyse ak (beyaz ya da beyaz
lekeli) idi. Merkezin, yani topragin rengiyse sar1 ya da yagiz (siyah) olarak anih-
yordu. Bu semayla iliskili diger simgeler, yani hayvanlar, yildizlar, su, ates, agag,
maden, toprak (merkez) gibi unsurlar aslinda renklerin kozmolojinin ve mitoloji-
nin diger alanlarinin konulanyla sik1 sikiya iligkili oldugunu gosteriyor; 6rmegin
Uygurca da kuzey kara yilan, giney kizil saksagan, dogu mavi ya da yesil ejderha,
bat1 ak parstir.'

Baz1 arastirmacilar yonlere gore belirlenmis renkleri Hun ve Goktiirklerde biraz
farkh olarak ele ahiyorlar; 6megin Hunlarda kuzey kara, giney al, dogu kir (boz),
bat1 ak, Gokturklerde ise kuzey yagiz (konur), giney doru (koyu boz), dogu kir
boz, bat1 ak olarak niteleniyor.”

Turk ulkelerinin dort tarafindaki cografi unsurlarin renklerle’ anilmasi ya da
dort anayoéne gore yerlesmeye dair ikna edici sayida 6rmek vardir; 6megin, icinde
benim de bulundugum bir arastirma grubu, Turkiye’nin etrafindaki denizlerin isim-
‘lendirilmesini tesadiflere baglamak istemezler. Dikkat edilirse yurdumuzun kuze-
yinde Karadeniz, gineyin de Kizil Deniz, batisinda Ege Denizi (Akdeniz) bulunmak-
tadir. A. Gabain bu hususta Anadolu'nun bilingli olarak merkez (anavatan) kabul
edilmesine dayanarak soyle diyor:

Anadolunun bilingli bir sekilde merkez olarak kabul edilmesi gineyde Kizildeniz ve

kuzeyde Karadeniz adlandirmalanna yol agiyor. Yalmz Turkler, Bulgarlar ve yeni Yu-

! Bkz. A. von Gabain, “Renklerin Sembolik Anlamlan,” cev. Semih Tezcan, AU DTCF Turkolo-

-~ ji' Dergisi, say1 3/1, s. 109.

2 Bkz. K. Veli Nerimanoglu, “Tark Dinya Bakisinda Reng,” Nevruz ve Renkler Tirk Dinyasmda
Nevruz Ikinci Bilgi Séleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. S. Tural ve E. Kili, s. 72.
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nanhlar baudaki denize ‘Akdeniz’ adim vermektedir.

R. Geng’e gore Anadolunun dogusunda bulunan ve Dede Korkut hikayelerinde
Gokge Deniz olarak soz edilen Gokge Gol, arastirmacilarin dikkatlerinden kagmus-
tir. Boylece Dogu yoéntunun mavifyesil renk simgesi bu golle kendini gostermekte-
dir.*

Konuyla ilgili olarak eski kaynaklarda aktarilan ilging bir uygulama kozmolo-
jiyle ilgili dort anayon tasavvurunun pratik hayatta da etkisinin oldugunu goster-
mektedir. At kultantn 6nemli bir yer tuttugu Hunlar, anayonlerle ilgili kozmolojik
anlayisa bagh olarak, kuzey cephesine “kara athlar1,” giiney cephesine “kizil athla-
r,” dogu cephesine “boz atlilar1” ve bat1 cephesine de “beyaz athlar”géndermisler-
di’

Bu bilgi Motun’un (Mete) Cin imparatorunu kusattigr (MO 200) savastan bahse-

“den Gin resmi hanedan tarihi Shih-Chi'de yer almaktadir.” Konuyla ilgili olarak B.
Ogel, ayrica MS 983-985 yillarinda Uygur bagkentine giden Cin elgisi Wang Yen-
te'nin Uygurlarda mulkiyetin at renklerine gore duzenlendigini belirtmesine daya-
narak bunun sosyal ve ekonomik hayattan gelen bir gelenek oldugunu sdylemekte-
dir.”

Konuyu daha ¢ok at kultiyle iliskilendiren A. Caferoglu, bununla ilgili Tark de-
virlerinden 6mekler verirken, Nemeth'in Konstantin Porphyrogennetos'un eserin-
den cevirdigi, Pecenekler icin s6zu edilen at kaltayle ilgili sekiz kabile adindan da

bahsediyor. Burada atlarin renkleriyle vurgulanmasi bizim igin énemlidir:

1. Yawdi Erdim: ‘Parlak Erdem. Parlak atlan olan Erdem kabilesi.

2. Kurekci Cur: Mavi Cur. Mavi atlan olan Cur’un kabilesi.

3. Kabuksin Yula: Agag kabugu renginde atlar1 olan Yula’nin (bir rutbe) kabile-
si.

4. Suru Kul-bey: Boz atlan olan Kil-Bey'in kabilesi.

Bkz. A. von Gabain, a.g.m., s. 110.

R. Geng, Ttrk Inanislan ile Milli Geleneklerinde Renkler ve San Kirmizi Yesil, s. 6.

3 A Caferoglu, “Turk Onomastiginde ‘At’ Kultu,” TM, X, 1953, s. 202.

6 B. Ogel, Buyik Hun Imparatorlugu Tarihi, c. 1, s. 406,411; aym konuda bkz. B. Ogel, Turk Kil-
tur Tarihine Giris, c. VI, s. 175, 177.

B. Ogel, Buyik Hun Imparatorlugu Tarihi, s. 411; B. Ogel, Turk Kaltir Tarihine Giris, s. 177,
Wang Yen-Te ile ilgili olarak bkz. O. lzgi, Cin Elgisi Wang Yen-Te’nin Uygur Seyahatnamesi, s.
65.

7
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" 5. Kara bey: Kara atlar1 olan Bay'in kabilesi.
6. Boru Tolmag: Koyu renkli atlar1 olan Dilmag'in kabilesi.
7. Yazi Kapan: (net degildir) Kaban kabilesi.

8. Bula Coban: Alaca atlar1 olan Coban’in kabilesi.®

Renkleri, kozmolojik semaya, gok ve yer tasavvurlarimin yaradihist simflandir-
dig1 genel semaya ve bu semanin icindeki ayrintilara gore 6zelliklerini gruplayarak

ele alabiliriz.

Siyah

Genel hatlaniyla bakildiginda butin dinya mitolojilerinde ve simgeciliginde kara
rengin daha cok olumsuz anlamlan ifade etmek tzere kullamldigim goriyoruz.
Ezeli karanlik, bosluk, 6lum karanhg), tahribat, uzunty, buyd, kotulik ya da élam-
le ilgili mitlerde yer alan tanrilar, karmaga ortami, Seytan vb. gibi pek ¢ok sey ka-
ra renkle birlikte ifade edilmistir. Kara Turklere ok paralel mitlere ve inamgslara
sahip olan Cinlilerde de karanlik, 6ltim, kuzey, kara su gibi anlamlara sahiptir. Ve-

rilen bir 6rmekte

Cin imparatoru Shuang-di kimmzi Zhou Hanedanim yendiginde, siyahla bagdastirilan
su, atesi (kirmiz1) sondurdagunden hanedanin rengi olarak siyal segmistir. Onlardan
sonra ilk Han Hanedanmnin (MO 206’dan itibaren) tekrar kirmizi rengini segmesi yiz-

yillar alnustir.

Turklerde kara renk genellikle su anlamlarda kullamlmgtir: 1. Kuzeyde olan bir
yer (sehir, irmak, gol vs.) ya da kuzeyde yasayan bir topluluk. 2. Siddet, gig ve
yogunlugu ve gercegi vurgulamak igin. 3. lyi ya da iyilik ilkesinin karsisinda
olumsuz ya da kétii olan ilkeyi belirtmek i¢in. Yas, olim gibi insanin hayatinda
meydana gelebilecek tzint verici hususlani ifade etmek icin. 4. Olumlu ya da
olumsuz olarak nitelendirmeden iki farkl seyi belirtmek icin.

A. Von Gabain’e gore, Kaggar'in kuzeyinde hiikim stiren ve Islam dinyasim bir
merkez olarak kabul eden Karahanllar, hakanlarim Islam simirlarinin bekgisi olarak
Karahan (kuzeyin hikiimdar) olarak adlandirmislardi.’® Ote yandan Horasan’a gore
kuzeyde kalan buginku Tturkmenistan’da bulunan Karakum Céli'nun ismi de bura-

dan geliyordu. Ayrica Bozkir devletinin kuzeyinde bulunmasi nedeniyle, Mogol hu-

8 A Caferoglu, “Turk Onomastiginde ‘At Kalta,” TM, s. 205.
® W. Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, cev. A. Kazancigil ve A. Bereket, s. 273.
10 Bkz. A. von Gabain, a.gm., s. 109-110.
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kimdarinin baskentinin ismi Karakurum'du." \ .

Gabain O. Pritsak'tan naklederek, Rus belgelerinde gecen Kara Kalmuklar ve Ak
Kalmuklar isimlerinin herhangi bir zithg1 ya da birbiriyle butunlesen alternatifligi
vermedigini, ¢inkd Ak Kalmuklann ashnda Telettler (Ttrkler) oldugunu ve bura-
daki Kara Kalmuk ifadesinin “gercek Kalmuk” anlamimna geldigini belirtiyor."?

Turkcedeki kara kig deyimi, siddetli gegen kigi ifade etmektedir; bu anlar‘nda.
Turkee kadir sozcugiyle de adlandinlmistir (kadir kis). Kara sozcugunin hikumdar
ve hanedan sifati olarak kullamilmasinin (zorluy, getin hitkimdar) oldugu gibi kadir
sifaunin da hikamdarlar icin kullamlmasinin kaynag budur.” Nitekim bazi aras-
tirmacilar kara rengin ‘kuvvetli’ anlamim vermesinden dolay1, Avrupali dogubilim-
cilerin unvanlarinda kara ‘kuvvetli’ sozciginin bulunmasi nedeniyle bazilarinin
Hakaniler diye andig sitlaleye Karahanhlar dedigini ifade etmektedir."*

Islami donemde Muhammed'in ti¢ sancagindan birinin siyah olmas, hiikimran-
hkla ilgili bir simge olarak, siyah bayragin cesitli Turk devletlerinde ya da ordu
birliklerinde kullamilmasina neden olmustur.

Altayh samanist Turklerde ruhlann iyi ve koti ruhlar olarak ‘aru t6z’ ya da ‘ka-
ra t6z' olarak adlandinldig: bilinmektedir. Kara t6z deyimi kotu ruhlan ifade eder.
Sozi edilen kotu ruhlann basinda da her tirla felaketin kendisinden geldigine ina-
nlan yeralti tannsi Erlik bulunmaktadir. Erlik’in gozleri ve kaslar1 komur karasi-
dir. Kara ¢gamurdan ya da kara demirden bir sarayda oturur. Onun ogullan1 da kara
renkle dogrudan ya da simgesel iliskisi olan isimler alr; érnegin ogullarindan biri-
nin ismi Kémuar Kaan'dir. Bu durumda tann Ulgen aru toz grubuna girmektedir.'®

Bu dikotomik ayrimda oldugu gibi gok ve yer unsurlarina bagh olarak bir mud-
det sonra samanlar da ak saman ve kara saman olarak ikiye ayrilmistir. Bunlardan

Kara saman uygulamalarinda daha ¢ok koti ruhlarla iliskiye giren saman olarak

11 Bk, A. von Gabain, a.gm.s. 109-111.

12 Bkz. A. von Gabain, age., s. 108.

B R Geng, age.,s. 41.

4 C. E. Bosworth, Islam Devletleri Tarihi (Kronoloji ve Soykutign Elkitab), ev. E. Mergil ve M.
Ipsirli, s. 140-141.

B R, Geng, age., s. 42-43.

18 A Inan, “Ongon ve Tos kelimeleri Hakkinda,” M 1, c. 1, 5. 270; A. V. Anohin, “Altay Samanl-
gmna Ait Maddeler,” cev. Abdulkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler, c. 1, s. 404-408.; Ulgen
ve Erlik arasindaki dikotomik farklihgin ak ve kara ile nitelenmesi i¢in aynca bkz. M. Seyi-
dov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarma Umumi Bahis, s. 144-145. '
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~ karsimiza (;1l<1yor.17

Yeralti diinyasindaki birgok unsur kara renkle ifade edilir. Ote yandan kara renk
Turk dinyasinda yaygin bir bicimde 6lumin, élimden duyulan yasmn ifadesidir.
Mezarlara kara renkli pagavra ya da flama asilmasi, Dede Korkut gibi 6nemli eser-
lerde yas olan evden soz edilirken “karali gokla otag” tabirinin kullamilmasy,'® yine
aym kitaptaki hikayelerden birinde (Dirse Han Oglu Bogag Han hikayesi) oglu-kizi
olmayan hanin kara gadira konulmas: gibi hususlar kara rengin 6lim, yas ve Gzin-
© tanan ifadesi oldugunu bize gostermektedir."

Kara rengin yas ifadesi olusuyla ilgili bircok 6rmek vardir. Ahmed bin Mah-
mud'un Selcukndme isimli eserinde Sultan Meliksah'in oglu Davud'un élumu (12

May1s 1082) tizerine tutulan yasta kara renk karsimiza gikar:

Tﬁrklerin hepsi Isfahan’da toplandilar, saglanm ¢dzduler, 6lintin éntince aglayip sizla-
yarak gitdiler. Battin kadinlar, maiyyet ve hizmetkarlar da boyle yaptilar. Atlara kara
cullar (hayvan ortiis) giydirdiler, saglanm ve kuyruklarim kesip, eyerlerini ters vurdu-
lar. Meliksah yemekden ve igmekden vazgecti, aglayip sizlayarak sabri arkada birakn,
gece-gunduiz gozlerinin yas: akti. Sehir halki, butun evlerde ve ¢arsilarda yas ve matem
uzerine birlegtiler, yedi giin bu durumda kaldilar.°

Goktirk devrinde topragin, yani merkezin rengi yagiz olarak anlatilmaktadir;

Yukarda mavi gok, asagida yagiz yer yarauldikta; ikisinin arasinda insanoglu yaraul-

mis. 2!

Buradaki yagiz sozcugt sozliikte esmer, doru, yigit anlamlarina gelmektedir. -Kulti-
gin yazitindaki ifadede, koyu renkli topragin bu koyu-esmer (karaya yakin) renkte
olmas! hem yerytiziinde yasamann zorluguna hem de yeraltiyla (¢luler ya da koti-
lukler alemi) baglantis1 olmasina isaret ediyor. Yani zor ama iyi, bir yandan da ko-
ti ile ilgili oldugu i¢in, tam olarak kara diye nitelenmemis, yagiz yani esmer ola-
rak belirtilmistir.

Ogel'e gore ‘kara toprak’ deyimi daha sonralan ortaya ¢ikmugtir. Ogel kara ren-
gi, kara yer' ve ‘kara toprak,” (Kutadgu Bilig'e dayanarak) ev, mezar ve makam ola-
rak kara yer kat1 gibi basliklarla ele alir. Yagiz terimine de gesitli eski metinlerden

17 Bu konuda bkz. M. Eliade, Samanizm, cev. lsmet Birkan, s. 216-222.
18 R. Geng, age.,s. 42.

19 M. Ergin, Dede Korkut Kitab, s. 11-13.

% Ahmed bin Mahmud, Selcuk-ndme, haz. Erdogan Mergil, s. 140.

21 4. Namuk Orkun, Eski Tirk Yazitlan, s. 29.

185



TURK MITOLOJISININ ANAHATLARI

omekler vererek deginir.??

Ak Koyunlular ve Kara Koyunlular, Ak Hazarlar ve Kara Hazarlar, Ak Tatarlar
ve Kara Tatarlar gibi ifadelerse, buyuk olasilikla aym toplulugun iki farkli grubunu
belirtmek icin —herhangi bir olumsuz anlam ytklemeden- kullamihyordu.”

Kirmizi

Bu renk guinesin ve tiim savas tannlarinin rengidir. Eril hareket ilkesini, atesi, hi-
kumdarligy, agki, hazzi, gelin ve evlilikle ilgili birtakim hususlar1 ifade eder. Onun
bu genel anlamlan Turklerdeki anlamlarina uygundur. '

Merkezin (yasanilan anavatanin) guneyini ifade eden bu renk Turk kultart ya da
mitlerinde hem gok ve hem de yer unsuruyla ilgili cesitli alanlarda karsimiza ¢ikar-
lar. Bu s6z konusu rengin ya da renklerin olumlu ve olumsuz anlamlar igerdigine
isaret eder. Ancak her iki gesit anlamda kuvvet, giig, iktidar, siddet, yogunluk ifade
eder. '

Dort anayon tasavvuruyla ilgili olarak proto-Turk topluluklardan Ti'lerden bah-
sedebiliriz. Bunlann tamnmus iki grubu daha giineyde oturan Kirmiz1 Ti’ler ve daha
batida oturan Beyaz Tiler idi (y. MO 771-480). )

Turklerde cgesitli dénemlerde al, kizil ve kirmizimin birbirinden farkh olarak an-
lasildig1 biliniyor. Bununla birlikte burada daha ¢ok kirmizinin tonlan séz konusu-
dur. Ogel'e gore al renk kizil degildi,* fakat R. Geng, al rengi kizil olarak yorum-
lamaktadir.”® Burada kizih, alev rengi veya kirmiziya ¢alan altin rengi olarak kabul
edecegiz.’® Albast1 konusunda oldugu gibi bazen al renk kizil olarak da algilanabi-
lir.

Kizilin altin rengiyle iliskisi ge¢ dénemde Turk mitolojisindeki kizil elma efsa-
nesinde gorilir. Kizil elma ya da alun kire, Turklerin dinya hakimiyeti idealinin
bir simgesi olarak anlagilmistir ve esas olarak ‘ulasilmak istenen gaye, amag, yer’
anlamindadir. Agiklanan nedenlerden oturi kizil elma hukimdar simgeciliginde

onemli yer tutar ve sanat tarihinde elinde kizil elma (altin kiire) tutan Osmanh hu-

2 B, Ogel, Turk Mitolojisi, c. 11, s. 259-262.

3 Bkz.A. von Gabain, a.gm.,s. 108.

# B. Ogel, Turk Kultur Tarihine Giris, c. VI, s. 401.

2 R. Geng, age., s. 20.

% Kizil Osmanlicada ve buginki bir kistm Asya Tiirk sivelerinde alin anlaminda kullamilmak-

tadir. Bkz. T. Tekin, vd., Turkmence-Turkge Sozlik, s. 269; S. Altayh, Azerbeycan Turkgesi Soz-
lugn, c. 1, 5. 251. :
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kimdar portrelerinin ortaya cikmasina yol aar.”’

Eski Turklerde saygi duyulan ates kirmizi renkle temsil edilmistir. Tanrga
Umay’la iliskisinin olup olmadig) tartisilan al ruhu, al karisy, albasti gibi hami-

lelere ya da lohusalara musallat oldugu varsayilan ve Turk dunyasinin her yerinde
.bugtn de yasayan bu mitin al renkle ya da ates rengiyle iliskisi oldugu anlasilmak-
tadir.

Ogel'e gore Turkler kirmiz1 sdzcugunii ortacagdan itibaren kullanmaya bagla-
mislardi ve kirmiz1 yerine en gok kizil s6zctiguni tercih ediyorlardi. Kirmizi daha
ok kanla kiyaslamiyordu ve dugin ve gerdek rengiydi. Insan vicudu tarif edilirken
kirmizi ya da al renkten s6z edilmekteydi. Selguklulardan beri Tirkmenler kirmizi

" bashik, kirmiz1 bayraklar kullaniyor, Osmanllarda oldugu gibi ¢ogu kere hukum-
dar otaglar1 kirmiz1 olarak betimleniyordu. Kirmizi rengin bayraktaki ifadesi daha
ok kizil bayrak ya da giiniimuzde kullandigimiz gibi al bayrak seklindedir. Kirmu-
z1ayn1 zamanda savasin ve zaferin rengidir. Kizil ya da kirmiz1 renkleri hayvanlar
i¢in kullamldiginda da agirihk, gig ya da hileye isaret eder.

Gunumuz Turkmenistan Cumhuriyeti'nde de ilki daha eski olmak tzere kizil ve
kirmiz1 aym rengi ifade etmektedir. Orada da daha ¢ok bu renge kiz ve gelinlerin
elbiselerinde rastlanir ve bu renk Turkmenler i¢in gunese atifta bulunan kutsal bir
anlam tagir. Burada Islam éncesi inaniglar ve mitlerinden geleﬁ etkiler sezilmekte-
dir.

" Kirmizi renkli bashigin Orta Asya’dan Anadolu’'ya kadar Osmanhlar dahil Turk-
menlerde giyildigi dustintilmektedir.”® Boylece burada sozi edilen husus Tark top-
luluklarinin renklerle birbirlerinden ayrilmalan konusuna (Ak Koyunlu ve Kara Ko-
yunlu gibi) tipik bir 6rmek olarak kabul edilebilir. Aynca Turkmenistan bolgesinde
kalan Tirkmenler daha giineye inen ya da oralarda yasayan Turkmenleri, (gineyin
simgesi kizil oldugu igin) kizilbas olarak anmip anmadiklan arastirmaya deger bir
konudur.

Kirmizi (al ya da kizil) rengin Turklerde bu kadar énemli olmasi belki de Cinli-
lerde oldugu gibi onun hayat veren renk olarak dustnilmesinde yatiyor olabilir.
Bilindigi gibi Cin mezarlarinda cenazeyle birlikte zincifre ya da kirmiz1 tebesir go-
miildaga ileri siralmektedir. Aynen tirklerde oldugu gibi gineyi ifade eden bu

7 Aymntih bilgi i¢in bkz. B. Mahir, “Elinde Altin Kuare (Kiz1l Elma) Tutan Osmanh »Sultan Port-
releri,” Dordinciit UATKK Bildirileri 4-7 Kasim 1997, s. 91-98, Resim: s. 383-388.
B R Geng, a.ge.,s. 21.
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rengin Chou (MO 1050-256) devletinin rengi olmasi da ilgingtir; zira bu devleti
olusturan topluluklann icinde proto-Turklerin de oldugu soylenir. Bu devlet
torenlerinde kullanilan birgok sey kirmuzi renkteydi.” '

Mavi

Dogu yoniniin simgesi olan mavi, gégun de rengi olmasindan dolay1 ¢cogu. kere
gok unsuruna isaret eden gesitli 6gelerin simgesi olarak karsimiza clkmaktadlf. Bu
anlamda bazen beyaz bazen de yesille bir tutulur. Sifat olarak bir isimle kullamldi-
ginda bu renk, o ismin Gok Tann ya da gokte olduguna inanilan ruhlarla iligkili
bir sey oldugunu gosterir.

Mavi rengin dinya mitolojilerindeki genel anlam1 da bu duruma uygundur. Ce-
sitli mitolojilerde akil, idrak, sagduyu, iffet, lekesizlik, sadakat, Allah’a hiirmet, ba-
nig gibi erdem ve erdemli davranislarin simgesi bu renktir. Gok ejderi de bu renkle
iliskilidir, aym zamanda icinde her seyin yer aldig1 sonsuz boslugu da simgeler.:

Gok mavisi disindaki mavi, genel anlamda disil su unsurunun da rengidir.
Tarklerden farkl: olarak mavi Cin'de daha ¢ok olumsuz anlamlar ifade eder; érme-
gin seytan krallardan birinin mavi yuzli ve kirmizi sagh olarak resminin yapildig
ve tarif edildigi belirtilmektedir. Mavi yuzlu adamlar genellikle kot karakterli- ki-
siler ya da hayalet olarak kabul edilir. B

Gok rengi genellikle olumlu anlamlan ifade eder. Bir unsura bu renk izafe edil-
diginde o sey saygin bir 6ge haline gelir; 6rnegin eski Tirkge metinlerde gecen gok
kurt, gok bori terimi bu hususa isaret eder. Gok renkli erkek kurt, Gok Tanri'min
bir simgesidir. Nitekim giines gibi bir 1siktan ortaya ¢ikmustir. Bu ifade igerisinde
cok eski gunes kultu ya da giines tanrisi inamislarinin izlerini de gérmekteyiz.

Bunun gibi “gok sakalli,” “karali gokli otag” (Dede Korkut), “gok polad” (gok
celik), “kok temur” (gok demir), “gok bidevi atlar” (Dede Korkut) gibi ifadelere or-
tacag Turk metinlerinde rastlanmaktadir.

Mavi rengin Budist devirde yuz ya da sag rengi olarak dusunildugunu biliyoruz.
Bu ozellikle Budist mitoloji ve ikonografiyle ilgilidir. Bu bakimdan Buda'min ya da
birtakim Budist ilahlarin tasvirlerinde sag ya da yuz rengi olarak mavinin kullanil-
masl Ozellikle Budizmin yaygin oldugu Tabgag, Uygur ve Karluklar agisindan bizi
yakindan ilgilendirmektedir.

? Eski Gin'de kirmizi renk simgeciligi icin bkz. W. Eberhard, Cin Simgeleri Sozlugu s. 175- 176
39 Bkz. J. C. Cooper, a.ge., s. 40.
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Burada aslinda séz konusu rengin maden unsuruyla iligkisi dikkati ¢ekiyor.
Onun demir, ¢elik, giimus gibi madenler ve maden alasimlariyla baglantisi, eski
Turklerde demirin kutsal olmasindan kaynaklaniyor.

" Ote yandan az da olsa Turklerde —muhtemelen su unsuruyla iligkili olmasindan
kaynaklanan— mavi rengin bazi olumsuz anlamlari da vardir. Ortacag Tirk metinle-
rinden anlagildigina gore bu en ok cenaze, cenaze evi slimle ilgili yas ifadelerinde
kargimiza gikiyor. Ozellikle Manas Destani ve Dede Korkut'ta bu tip ifadelere rasth-
yofuz. Turk minyatir sanati 6rmeklerinde matemi simgeleyen mor, siyah bazen be-
yaz yaninda mavi rengin kullamldigimi da gérmekteyiz. XIV.-XVLI. yuzyillar arasin-
da Tﬁfkmen, Timurlu, Memlikk ve Osmanli yazmalarindaki cenaze térenlerinde in-
sanlérm giysilerinde mavi, tor ve siyahin vurgulandig) anlasilmaktadir. Bu minya-
tarlerin en ilging érmeklerinden biri Osmanh déneminden Ahmedt'nin Iskenderna-
me’sindeki bir minyatirde 6rnek olarak gorulebilir.® Sézu edilen kitapta Isken-
dér’in olumu tzerine soylenen bir beyite dikkat edelim:

Menekse onun igin lacivert rengini giydi
gil, onun yasindan kana buranda.*

Buradaki ilk cumle lacivert ya da koyu mavinin yas ifadesi olarak kullamlabildi-
gini gostermektedir. Boylece ayn1 eserdeki minyatiirde gorilen insanlarin mavi ve
siyah giysili olarak tasvir edilmesinin tesadufi olmadig1 anlasiliyor. S6z konusu
minyatirde ise, ortada tabutu tasiyan alti kisiden ikisi mavi izerine siyah, biri i¢
kismi mavi dis tarafi kahverengi elbise tuzerine siyah, diger tg kisiyse tamamen
mavi giyinmistir. Tabutun gerisinde sayfanin tst tarafinda aglayan ve teessiirle sag-
larini gekistirmekte olan ya da elini yuziine kapamis ug kisi yer aliyor. Bunlardan

ortadakinin mavi tzerine siyah, diger ikisininse tamamen mavi giysili olduklan
. gorunuyor. Bu durumda yas duygularimin derecesini ifade ederken renklerin kulla-
nilip kullamlmadi@y sorusu ortaya gikmaktadir. Siyah belki de daha fazla matem
duymay ve toplumsal statii olarak 6lene daha yakin olmayi, maviyse daha az dere-
cede yas tutmay: ya da olenle yakinhigin ikinci derecede olusunu gosteriyordu.

Her ne kadar bazi metinlerdeki yas ifadelerinde mavi gok rengi olarak belirtili-
yorsa da kammca yas ifadesi olan mavi renk gok mavisi degil, daha ¢ok donuk ve
koyu mavidir.

3! {stanbul Universitesi Kataphanesi, T.6044, v. 273b. ligili resim igin ayrica bkz. S. Baga,
a.gm.,Lev. /1. :

Ry, Akdogan, Iskendername’den Se¢meler, s. 309.
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Beyaz

Beyaz rengin diinya genelinde gesitli mitoloji ve kulttrlerden dogan en genel anlam-
lan, aydinlik, 151k, gines, hava, saflik, temizlik, iffet, masumiyet, sadelik, mukem-
mellik, kutsallik, kurtulus, ruhsal yetkinliktir. Beyaz bir elbisenin giyilmesi, saf-
lik, temizlik ve iffete isaret ettigi kadar ruhun beden tuzerindeki zaferini de goste-
rir.”

Beyaz renk, Tirk mitolojisi ve kultarinde en yaygmn olarak yer bulan bir renk-
tir. Aslinda onun bu yayginhigi muhtemelen gok renginin yerine gecerek onu ikinci
planda birakmasindan kaynaklanmis olmalidir. Bu belki de Gok Tanr kavraminin
yerini birgok Turk toplulugunda gorulen Ulgen'in almasiyla ilgili olabilir; yani as-
linda ikinci derecede bir tanr olan Ulgen daha sonra Gok Tanrrmn yerini almistir.
Bu nedenle beyaz, mavi yerine ya da mavi (gok mavisi) gibi Gék Tann’nin ya da
Ulgen'in rengi sayilmistir. Dolayisiyla yaradils esnasinda Ulgen'e ilham veren péri
ya da ruhun adi da Ak-ene/ana’dir. Bu nedenle goge ait ya da iyilik tanrilan olarak
gruplandinlabilecek tanrilarn hepsiyle ‘ilgili ¢esitli uygulamalarda beyaz renk
kargimiza ¢ikar. Birbirini tamamlayan gok ve yer unsurlarindan gogu kere gok un-
suruna giren seyler beyaz/ak renkle nitelendirilmistir.

Ornek olarak Abakan samanlarinin dualarindan bir parcay ele alabiliriz. Burada
ak tanridan (muhtemelen Ulgen ya da Cobanyildiz: tannsi) séz edilmektedir:

Gok tannda gok bulut, ak tanrida ak bulut. Ak tanr, merhametli han! Egri buluttan
etekli, catal bulut ayakl, Cobanyildiz1 tanri, Cobanyildizi....

Gokte bulundugu varsayilan tanrilardan Yayik da ak olarak Altay Tarklerinden
derlenen (samanist) dualarda yer almaktadur:

Alevli ateg sahibi Ak Yayik! Gokte Tanr1!

Bunun igin yalvarlyorum....34

Tirk kozmolojisinde bati yonuniin simgesi beyazdi. Bu yoéne bagh olan adlan-
dirmalar da beyazla yapilabiliyordu; 6megin Alin Ordu Hanhigmnin dogu bolami
Gok-Orda olarak amliyorken bati kanadina Ak-Orda deniliyordu.”

Ogele gore Turklerde akhk; temizlik, arilik, ululuktur. Devletin adalet ve gicu-

3]c Cooper, a.ge., s. 41.

3 A.lInan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 125, 131.

35 M. Kafaly, “Tark Kaltarande Renkler,” Nevruz ve Renkler, Tiirk Dunyasinda Nevruz Ikinci Bilgi
Soleni Bildirileri Ankara 19-21 Mart 1996, haz. Sadik Tural ve Elmas Kilg, s. 50.
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nu simgeler ve devlet biyuklerinin ve riitbenin simgesidir. Yine Ogel'in aktardigina
- gore Hun ordusunda ust rutbedeki subaylarin beyaz renkte elbise giymeleri ilging-

tir. Ak rengin bu ytice ve olumlu anlamlarindan dolay: ak soylu olmak ve ruhun
.soylulugunu bu renk aracihigiyla ifade etmek, atalarin ak olmas: ve buna bagh ola-
"rak ana ve babanin (veya babanin ve dedenin sakalinin) akhg, evin ya da otagin ak-
i1, doga varhiklarimin akhigy, insan ya da hayvan viicudunun aklig, silahlarn akh-
. gindan soz etmek eski Turk metinlerinde sik¢a karsimiza gikan hususlardir.*®

Bu s6zt edilenlerle ilgili olarak 6rmegin Altay Turklerinde ak ata destanlan var-
d1 ve bunlarda ak renk insanligin babasinin (Adem) simgesiydi. Ote yandan yine
konuyla ilgili olarak mesru sayilan hikimdarlarin ak han diizeni yikmak isteyen
yoneticilerin ya da dilsman hanlarinin ise kara han olarak adlandirilmas: gok ve yer
dikotomisine uymaktadir. Demek ki ak eski tanrilarla ilgili simgecilikten kaynakla-
nan bir etkiyle hiikkimdarhk.simgeciligine de girmistir. Bu etki Islam déneminde
de sirer. Nitekim Kutadgu Bilig'de (Karahanl devri) siradan Kkisilerin siyah ve beyle-
rinse beyazla nitelendirildigi goralmektedir: Siyah kul rengidir, beyin rengi ise be-
yaz olur.”

Hukumdarhk simgeciligiyle baglantil olarak Tirk topluluklarinin sancak, bay-
rak ve alemlerinde de beyaz renk ve bunlar igin ak sancak ya da ak alem terimleri
kullanilmistir. Cesitli metinlerde bu tir érnekler yaygin olarak yer alir.®

Beyaz renk sik¢a 6lim ya da 6lumden dolay1 duyulan tzuntuyu ifade etmek icin
de kullanihir. Ben bu rengin yas rengi olmasinin sebebini Maniheizme, dolayisiyla
Uygur devrine baglamak pek de yanhs olmasa gerek. Zira Maniheizmde 15181 (iyili-
gi) temsil ettigi icin cok 6nemli olan bu renk ¢zellikle rahip elbiselerinin rengi ola-
~ rak karsimiza cikar.

Yesil

Nasil Turk mavisi rengini gokten (dogadan) aliyorsa, Turk topluluklarn igin yesil
de rengini dogadan alir. Bagka bir deyisle, mavi denince daha ¢ok gokyuzii akla ge-
liyorsa, yesil deyince de genellikle agac ve orman akla gelmektedir. Gok ve yer

% g, Ogel, Turk Kaltir Tarihine Giris, c. V1, s. 377-400. Bugtnkii Tarkmenistan'da ak rengin
gelecek, bahtiyarhk, mutluluk, temizlik ve sevgi anlamina geldigi, A. Nurmemmet tarafindan
belirtiliyor: A. Nurmemmet, Tiirkmenlerde Renk Diinyast ve Nevruz, s. 81. q

%" Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ev. Resid Rahmeti Arat, beyit 2080, s. 157. Bu tercimeyi R.
Geng, biraz farkh gekilde ele aliyor: R. Geng, a.ge., s. 9-10.

* Bkz R. Geng, a.ge., s. 10-13.
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kavram ciftleri nasil birbirini butunliiyorsa, aymi sekilde mavi ve yesil de birbirini
bitinlediginden Tirk mitolojisi ve kaltardyle ilgili eski metinlerde zaman zaman
bu iki renk birbiri yerine kullamlmistir.

Demek Kki, yesil renk gerektiginde mavi (gok mavisi) yerine kullanilabilir. Nite-
kim Uygur devrinde daha énce soyledigimiz gibi dogunun rengi mavi bazen yesil
olarak séylenir. Ote yandan 6zellikle Islamiyetten sonraki Turk mimarisinde gogu
simgeleyen kubbelerde en ok firuze diye amlan mavi-yesil kanisimi rengin kulla-
nilmas! anlamhdir.

Ancak yukanda da belirtildigi gibi yesil daha ¢ok yer kavramu igine girer ve ge-
nel olarak orman kulta daha 6zel olarak da aga¢ kulti ve dolayisiyla Dunya Agact
ve Hayat Agaci kavramlanyla ilgilidir.

Sézcugun kokenine inildiginde bu durum daha iyi anlagilabilir. Yesil sozcugu-
yagi'dan baskalasmistir; sozcugun koki ise yas'tir; yani yesil yasarmak, yesermek,
ortaya ¢itkmak anlamindadir. Yasin bir diger anlam1 da geng demektir. Agag yagken
egilir, atasoztinden de anlasilacag gibi doganin canlanmas, agaglarin ve otlarin bit-
mesi yesermesiyle (bir bakima yeniden dirilisiyle) ilgili bir sozciktar.”® Birazdan
da gorecegimiz gibi doganin yesermesi ve yesil renk bazen altun rengiyle iliskili ki-
linmis ya da doganin yaz ve sonbaharda daha ¢ok sarn renkte olmasi ekinlerin ve
bazi agag yapraklarnin sararmas: gibi konular dolayisiyla sariyla iliskilendirilmis-
tir; 6regin Altun Yis (Alun Orman), “altin yaprakli Bay Kayin” gibi ifadelerde ol-
dugu gibi. ‘

Yesil, Ulgen'in ogullarindan birinin adidir: Yasil Kan. Bu heralde doganin yesil-
lenmesi olayiyla iligkilendirilmis bir ilahtir. Bu kanida olan R. Geng, baz1 agaglarin

neden surekli yesil kaldiklarina isaret eden bir miti bize aktariyor:

Ulgen, insan vicudunu yaratuktan sonra Kuday'in yiksek uluhiyetinin huzuruna
kuzgun denilen kusu gondererek yarattig1 insan igin can ister. Kuzgun semaya ugar.
Canialip donerken yerde bir les gortr. Dayanamayarak lesi yemek i¢in agzim agar. Ga-
gasindaki can, ¢am ormanina diserek dagilir. Bundan dolaydir ki gam, ardig gibi agac-

lar kis ve yaz yesilliklerini muhafaza ederler. *

Diger ana renkler gibi yesil de zaman zaman hukumdarhk ve hakimiyetle ilgili

» Bu konuda bkz. B. Ogel, Turk Kiltar Tarihine Giris, c. V1, s. 471-472; A. Nurmemmet, Tiirk-
lerde Renk Diinyas: ve Nevruz, s. 78.

% R. Geng, age., s. 23; R. Geng, kitabinda bu bilgiyle ilgili dipnotunda B. Ogel'in Tirk Mitoloji-
si kitabinn c. I1 ve 272. sayfasini gostermekle birlikte s6z konusu bilgiyi orada bulamadik.
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bir renk olmustur; émegin Cinli rahip Huan Tsang Bati Gokturk kaganinin yesil
satenden bir kaftan giydigini belirtmektedir." Hakimiyet ve hukamdarhk simgeci-
liginden dolayy, yesil Turk ordularinda sancak rengi de olmustur; éregin Gokturk
bayraginin zemininin mavi tzerindeki kurt basinin yesil oldugu, Avarlarin ve Gaz-
nelilerin bayraklarinin zeminin de yesil oldugu belirtilmektedir. Bu arada 1992'de
kabul edilen Bagimsiz Tarkmenistan Cumhuriyeti'nin de bayraginin zemini yesil-
dir.

Ozellikle Islamiyetten sonra Peygamberin sancaklarindan birisinin renginin ye-
sil olmasy, Tarikat ehli insanlarin (erenlerin) ¢ogunlukla sarik ve ctibbelerinde yesi-
lin tercih edilmesi yine bu rengin Tirklerde her devirde énemini surdurduginu bi-
ze gosteriyor. Bu konuyla ilgili olarak belirtildigine gore Peygamberin ehl-i beyti-
nin ve ogullarinin simgeleri yesil idi. Bu ytzden peygamberin evlad: sayilan sey-
yidlerin alameti de yesildi.

Turklerde gorulen yesil renkle ilgili anlamlar genel dinya simgeciligindeki an-
lamlarina uygundur. Bu bakimdan ele alindiginda genglige, umuda, yeniden dogusa,
cennete, koyu oldugu takdirde 6lime isaret edebilir. Ayrica gegicilik ve kiskanghg
da ifade edebilir. Aynca asiklar gifti olarak sunulan Ventus ve Merkur'tin rengi olup
bundan dolay: ilkbahara, bitkilerin ¢ogalmasina, bolluk, basar1 ve mutluluga isaret
eder.

San

Cesitli tlkelerin mitolojilerinde ve simgeciliginde sar1 renk genel olarak, giinege ait
bir simgedir (151k ve altin sansi). Bu olumlu unsura bagh olarak da, akil, zihin, id-
rak, sezgi, iman gibi cesitli kavramlan ifade eder. Ancak eger 151k ve altin sans: di-
sindaki koyu san s6z konusuysa o zaman olumsuz anlamlar ifade eder. Nitekim ko-
yu san haset, hirs, tamah etmek, vefasizhik, hiyanet, imansizlik, ketumluk ve vefa-
sizhik gibi anlamlan gosterir. San ya da san ve siyah bayraksa ayriliga (karantina-
ya) isaret eder.”

. Dunya semasinda Turklerde sar1 renk merkezin rengi olarak (yagiz ya da kara

renk yaninda) kabul edilmistir. Topragin, yani yasanan tlkenin rengidir. Bu neden-

* R Geng, age., s. 26. Bununla birlikte Turklerde kizlann elbiselerinde yesil rengin ok
kullanilmasinin kizlarin yandihsindan glen cilveye isaret ettigi kaynaklarda belirtilmektedir.
Bkz. B. Ogel, Turk Kiltar Tarihine Giris, c. V1. s. 476.

« J. C. Cooper, a.ge., s. 42.
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le yer unsuruyla baglantihdir. Yukanda yesil renkle’ilgili olarak bahsettigimiz gibi,
altin rengi bu renkle iliskilidir. Dolayisiyla Altin Yis (Alin Orman) ya da ‘altin
yaprakh kayin agacr’ tasavvurlannda® oldugu gibi bir taraftan orman ve agac kilt-
leriyle de baglantihdir. Ashnda bu renk 6te yandan beyaz ya da kirmiziyla da iliski-
lidir. Bu da daha ¢ok ates, giines, 151k kultleriyle ilgilidir.

Hukumdarlik ve hakimiyet simgeciliginde bu rengin énemli olmas1 daha gok
Cin mitolojisinden kaynaklanir. Sari, Cin'de MS VI. yuzyillda imparatorluk rengi
olarak kabul edilmisti. Bundan dolay: siradan kisilerin san renkli giysiler giymele-
ri yasaklanmst1; dinsel anlamda egemen kisiler olan din adanilan da san elbiseler
giyebilmekteydiler. Ote yandan San Tirklerde oldugu gibi Cinlilerde de merkez
kavramuyla ilgiliydi. Eberhard’a gore bu muhtemelen Gobi Coli'nden gelen losle
ortilen Kuzey Cin topraginin renginin sar1 olmasiyla iliskiliydi. Merkez ve hiikium-
dar simgeciligine bagh olarak sar1 aym zamanda tn ve ilerlemenin de simgesiydi.
Bu nedenle sar1 ejderha iyiye isaretti,” N

Hakimiyet simgeciligi icin gegerli olan pek ¢ok seyde oldugu gibi san renk din-
sel nitelikli kisiler i¢in de dinsel anlamda guiglalagt ve hakimiyeti ifade eder. Buna -
en guzel 6rmek Anadolu alp-erenlerinden olan XIII. yuzyila ait bir Turk kahramam-
na San Saltuk denilmesidir.

Bununla birlikte daha ziyade yer unsurlarina bagh olarak san renk daha ¢ok ate-
sin, albastinin, hastahigin rengi olmustur. “Betin benzin sarard1” sézti buradan ileri
gelir. Ashnda san renk Turklerde daha ¢ok olumsuz anlamlariyla 6n plana ¢ikmis-
tir. Cin'dekinin tam aksine bu renk kotulagin ve felaketlerin habercisi sayilmstir.

‘Turk mitolojisi ve kﬁitﬁrﬁyle ilgili metinlerde bu renkler bazen ikili olarak, ba-
zen bunlarin karigimi renkler seklinde, bazen de farkh tonlariyla birlikte anilirlar.
Saman davullarinda da gorilen gokkusag: tasavvurunda oldugu gibi zaman zaman
da tamamen karisik olarak dusuniliirler.

Sayilar

Turklerde sayilan iki ana grup halinde ele almak gerekmektedir: Misliman olma-

yan ve eski Turk inamslarini sirduren topluluklarin mitleri ve inamslarinda sayila-

# “Altin yaprakh bay kayin” ifadesi saman ilahilerinde gecmektedir. Bkz. A. Inan, “Tirk Boyla-
ninda Dag, Aga¢ (Orman) ve Pinar Kulta,” M, c. 11, s. 254.

# Cin'de san renk tizerine verilen bu bilgiler igin bkz. Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sozlu-
&i, s. 263.
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nn yeri, Maslaman Turk topluluklarinin inamglarinda sayilarin yeri. Ancak aslinda
bu ikisi hem birbirinden farkh ve ayndir hem de biri digerinden ¢ok kopuk olma-
yan bir butun teskil eder.

Sayilann tekrarlanmasi ve vurgulanmas: bakimindan en zengin alan $amanizmle
kansmis eski Turk kozmolojisidir. Eski Turk dinsel inamislarini iki temel unsurda
toplayabiliriz: gok ve yer. Yer unsuru zaman igerisinde yer-su-atalar seklinde bo-
linmistar. Zaman zaman da yer, yeraltindan ayrilarak ikili bir grup halinde kars:-
miza gikiyor. Hem gok hem de yeralti gesitli katlara ayriliyor. Bunun disinda anla
Kultigin yazitinda da belirtildigi gibi insamn yerytziindeki konumu vurgulanirken
dunya temel olarak ¢ bolime ayrilmaktadir: gok, yer ve ikisi arasinda insanoglu-
nun yasadig) yeryuzu.
 Turklerdeki dunya/evren semas! anlayisindan bahsederken, dinyamn dért kose
olmasindan ve dért anayon tasavvurunun éneminden sz etmistik. Bu da dért raka-
‘minin dinyay: simgeleyen bir say1 olduguna isaret ediyor sayilabilir. Dért anayone
bagh olarak dort unsur ates, su, maden, agag, dort hayvan, yildiz kumeleri vb. soz
konusudur. Her yone bir renk karsilik gelir ve boylece dért ana renk s6z konusu
olur. Bu doért anayén tasavvuruna merkezi (toprak, vatan, ilke) ekledigimizde besli
bir sistem ortaya gikar. ,

Bitin gineydogu Sibirya’da en genel gok tasarim gogun 7 kat oldugunu Séyler.
Bunun yaninda Orta ve I¢ Asya'da, 9 gokkure, 16, 17 ve 33 gok kat1 dusiinceleri de
yaygin olarak karsimiza ¢ikar. Bazen bu durum biraz kangik bir hal alir; émegin
Altayhlar hem yedi gokten hem de 12, 16'ya da 17 gokten bahsederler. Bunun di-
sinda gesitli devirlerdeki metinlerde 8 cennet, 12, 30, 33 gok katy, 99 dlem ya da
gok, 18000 alem gibi sayilarla goklerin ya da gok katlannin ya da farkl dunyalarin
nitelendirildikleri gérular. ‘

Radloff, Altaylilarin Samanizmi hakkinda bilgi verirken hangi tanrilanin hangi
gok katinda oturdugunu da aktarir. Bunun sonucunda bazi sayilar ¢ne gikar. Nite-
kim Tengere Kayra Kan, gogin onyedinci katinda; Bay Ulgen, gogin onaltinci ka-
tinda; Kizagan Tengere, dokuzuncu gok katinda; Akilh Mergen Tengere ve giines
ana, yedinci katta; Kuday Yayugi, besinci katta; Yayik ya da May-ana ile May;[ata,
Sut-ak-kol ve Stro Dag) tgtinct katta bulunurlar. Aynca bu dagda 6lmis iyi insan- -
lar ve melekler buluniur. Radloff yerytzu tizerindeki tanrilar ya da ruhlan anlatir-
ken katlar soz konusu olmamakla birlikte yine de baz: sayilar 6n plana gikiyor. Ni-
tekim Yer-Su denildiginde onyedi ytuksek Han'in (ilahin ya da ruhun) hepsinden soz
edilmis olur. Bunlann dereceleri sirayla belirtilir. Yo-kan merkezde, dérdtnct tann
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Talay Kan ya da Yayik Han onyedi denizin Birlestigi yerde oturur vs."”

Anohin'in Altay Tatarlan icin aktardigy benzer bilgilerdeyse en yuce tanr1 Bay
Ulgen'dir ve yedinci katta oturmaktadir. Arunk Kayra Han, yani Gok Tann kaybol-
mustur.

Teleutlerde de, en yukandaki gok katinda Tengere Kayra Han (Kayiric1 Gok Hu-
kumdar1) oturmakta olup, onun alundaki tc katta, ondan sudur etmis Bay Ulgen
onaltina katta, Kizugan Tengere (Cok Kuvvetli Tanr) dokuzuncu katta, Mergen
Tengere (Her Seyi Bilen Tanr) giinesin bulundugu yedinci katta oturur.

Goruldugu gibi gogin en yuksek katinda Gok Tanrrmin ya da daha sonra onun
yerini alan baska bir tanrimn bulunmas: bu tannmn batin diger tannlarin istinde
olduguna isaret ediyor. Bu da belki Islam oncesi dénemde 1 sayisimin ifade edilis
sekli olabilir. Her seyin yaraticis1 olan ‘bir tanr1’ vardir, O da Gok Tanrr’dir, yani
gogun kendisidir.

Baz1 metinlerde Gok Tanr’min ogul ya da kizlanimin sayisindan bahsedilir. 'Orta
ve kuzey Asya'daki Turklerde ve komsularinda Gok Tanr’'mn yedi ya da dokuz og-
lundan séz edilir. Bu ifade onlarin oturdugu 7 ya da 9 gokkiresi );a da kat1 oldugu-
nu gosterir.

Gok katlan bu sekilde tasavvur edildigi gibi yeralt1 da belirli sayida katlara bo-
lunur. Karagas ve Soyotlar gokleri 3 kat olarak disiundikleri gibi yeralim da 3 kat
olarak dustinmekteydiler. Ancak Orta ve Kuzey Asya'daki Tturk veya onlarin komsu-
lar1 olan topluluklarda, yeralt, her biri samamn gecmesi igin’ birer engel teskll
eden 7 ya da 9 kath olarak dusanalmustar.

Yeraltindaki katlardan soz edilirken en ¢ok Erlik’in beginci ya da dokuzuncu kat-
ta oturdugu belirtilir. Ondan asagidaysa Altayhlann (kasirgan) dedikleri cehennem
bulunur.

Turk kozmolojisine bagh ikincil derecedeki unsurlarda da baz1 sayilar siklikla
yinelenir. Nitekim dinyanin eksenini temsil ettigi kabul edilen ve yeraltindan cika-
rak, yeryizi ve gokyuzinin en ust katlarina kadar ulagan Dinya Agacinin dokuz
dalll oldugunun sdylenmesi onemlidir. $aman ya da kam dokuz gok katim igeren
bu dallara gtkmak icin agacin yedi ya da dokuz gentigini ya da budagim (ki bunlar

* W. Radloff, Sibirya'dan, c.Ill, 5. 6-7.
6 M. Eliade, a.g.e.,s. 312. J. Paul Roux da baz1 Altay Turklerinin yerin altinda bulunan cehen-
nemi 3, 7 ya da 9 kath olarak diustunduklerini séylemektedir. Bkz. J. P. Roux, Eski¢ag ve Or-

tagagda Altay Turklerinde Olim, cev. Aykut Kazancigil, s. 170.; W. Radloff, Sibirya’'dan, cl1l, s.
10.
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engellerdir) kullanir; émegin Yakutlar kurban sunmak igin dokuz centikli bir agaca
tirmantr, bunun bir modelini de yurdun (¢adirin) i¢inde bulundururlar.

Benzer sekilde Teleutlerde ise samanin merdiven gibi kullandigi Dunya Agacin-
da, onalti gogu temsilen onalti ¢entik bulunurdu. Ogel, Guney Sibirya'daki Minu-
sinsk Tatarlarinin soyledigi bir destana dayanarak, yalmz gokyuzunde degil yeral-
tinda da kutsal bir dokuz dall aga¢ bulundugunu ileri sirmektedir. Ayn aragtirma-
c1 Yakut mitolojisinde Tanr gokte ilk saman yarattiginda, onun meskeninin kapisi
oninde de sekiz dalh bir aga¢ dikildigini belirtmektedir. Samanin evinin 6nune di-
kilen bu agaglar bazen “u¢ aga¢” oluyordu. Anlasildigina gore samanin agaglan gok-
teki agaca nazaran daha az ¢nemli idi. Kag Tatarlan kutsal kayin agacindan: “sekiz

»

golgeli kutsal kayin! / Dokuz kokly, altin yaprakh Bay-Kayin!..” olarak soz eder-
ken; Abakan Tatarlar'min efsanelerinde Demir Dagin uzerinde yedi dalli bir kayin
agacindan bahsediliyor.”” Burada sayisal olarak yedi, sekiz ve dokuz 6n plana giki-
yor. Ancak “sekiz golgeli kutsal kaymn” nitelemesi ilgi gekici. Bu, kutsal agaca hitap
seklinin rastgele olmadigim gosteriyor. Agacin sekiz golgesi herhalde sekiz dahin-
dan ileri geliyordu. Eger dokuz dall kutsal agactan soz edilseydi, ihtimalen bu agag
da “dokuz golgeli” diye nitelenecektir.

Buarada yine konuyla ilgili olarak samanin giysisinde de sayisal simgeler soz
konusudur. Samanin giysisinde Ulgen'in ogullan ya da ¢ogunlukla kizlarim ifade
eden belli sayida kuklalar ya da ¢ingiraklar bulunmaktadir; 6regin Altayh Turkler-
de saman giysisindeki yedi ¢ingirak gogun yedi kizim temsil ediyor olmaldir. Eli-
ade’ye gore yedi sayisi samanin tekniginde ve esrimesinde énemli rol oynadig icin
bir¢ok yerde sik sik tekrarlanmaktadir.

~ Anohin’in aktardigina gore, saman ctibbesinin esas1 otuz parga olmakla birlikte
ayrint1 pargalarla bu sayi otuzun kat1 olan altmisa ¢ikar. Elbisenin kalga tzerine ge-
len kismina takilan mendillerin (arcuul) altina, sol tarafa renkli kumastan érilmus
(biri kor iki yilam temsil eden ve kotii ruhlan kovan) iki kalin 6rga baglanir. Elbi-
‘'se omuzlarinin iizerine puhu ve baykus taylerinden iki demet konur. Bunlar iki kar-
tal ya da sahini temsil eder. Manyak'in (saman elbisesi) 6n kenarina dikilen kirmiz
seritte iki dGgme vardir. Manyakin gogiis kismindaki dikis yeri dokuz yerinden di-
gumlenmistir. Elbisenin eteklerinde dordu keci derisinden tugi de kumastan olan
yediger tane manyakeik bulunur. Manyakeiklara dikilen serit ve oérgulerin sayisi ka-
yistan olanlarda 6-9 tane, kumastan olanlarda 2-3 tanedir.

7 B. Ogel, Turk Mitolojisi, c. 1, s. 91,93-94, 111,
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Yine belirtildigi Gzere, siradan saman elbisesi kilahinin tepesinde baykus tiyiin-
den bir demet ve arka tarafinda da yalama denilen 1g¢ serit konulur. Bu yiizden bu
saman kulahi ti¢ yalamaluu kug porik olarak amiir. Kulahin esas kismi g karig uzun-
lugundadir ve u¢ dugmeye sahiptir. Biri goz, biri alin ortas, biri de ense hizasinda
olmak tuzere, kulahin ¢ yerine vasak derisi dikilir. Goéz uzerindeki kisimda bulu-
nan sayilan muhtelif (5, 9 ya da 16) olan boncuk dizilerinde her dizide bes boncuk
ve ucunda bir yilan bas: (salyangoz kabugu) bulunur. Baz1 kilahlann kulak hizasina
sincap derisiyle buiytikge bir boncuk konur. Sincap derisine kulak, boncuga da kiipe -
denir. Kilahin alin hizasina dikilen yilanbaslannin sayis1 19, 29 ya da 41'dir. Dizi
halinde olursa 13 siradir. Bazi kiilahlara eklenen gokkusagini temsil eden bir kay-
tansa dokuz yerinden diguimlenir. Benzer tirde bir say1 simgeciligini saman davu-
lunda da gérmek mamkandir.

Muhakkak ki ayin, téren ve bayramlarn bir Turk toplulugundaki baglangig ve
icra edilis tarihleri, kokeni mitolojik uygulamalara kadar giden bir énem arzeder.
Hsiung-nularda (Asya Hunlannda) genel olarak kurbanlarin sunuldugu tarihin be-
sinci ay oldugu belirtilir. Goktirklerde ise yilin bu déneminde sadece goge ve yere
kurban sunuldugu bilinmektedir. Séz konusu devirde atalara kurban sunma baska
tarihte yapilirdi. J. P. Roux’un belirttigine gore Karasar'da atalara kurban sunulmas:
toreni yedinci ayin yedinci guinunde yapilmaktaydi. Hayvan takvimine gore (ilk ay
21 Ocak-21 Subat aras1 kabul edilirse) besinci ay muhtemelen 21 Mayis-21 Haziran
arasinda bulunan suredir. J. P. Roux, atalara kurban sunmanin bagladig tarihi orta-
lama 5 Haziran, yani yazdénumi olarak belirler. Bu hesaba gore yedinciay 5 Agus-
tosa denk gelir. llging olan husus Kultigin mezar kalliyesinin agilis téreninin Kulti-
gin'in 6luminden sonraki yilin (732) yedinci aymin 27. gininde yapilmis olmasi-
dir. . o

Asyanmin samanist inamiglara sahip Turk topluluklarinda bir insan o6lduginde
onun ruhunun G¢ gun i¢inde 6ldugu yeri terk ettigine inamldig1 séylenmekle birlik-
te, cesitli metinlerin élen kisinin ruhunun ancak yedi giinden sonra gittiginin belir-
tilmesi kurban térenleri igin, yukanda belirttigimiz tarihlerden birine daha dogru-
su yedi sayisina baglanmasi bakimindan ilgingtir. ‘

Insanlar da, gesitli kozmolojik ve mitolojik unsurlar igin kullandiklar: sayilari,
kendileri dogumlari, yasantilar1, 6limleri, 6ldtukten sonraki yasamlari, yasadiklar

8 Saman elbisesi, kitlahi ve davuluyla ilgili sayisal veriler icin bkz. A. V. Anohin, Altay Samanhg-
na Ait Maddeler, s. 439-451.
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. cografya, hayvanlar vb. igin de kullanmislardir. Oniki gok kati ve burada tanrlar
ya da ruhlar yasadigina inaniliyorsa, 12 burg, 12 hayvanh Turk takvimi, 12 yildiz,
12 ¢adur, 12 ogul, 12 ayda dogma ve hatta 12 dugme vb. nitelendirmeler rahathikla
ortaya ¢ikabilir. Yine yukarida belirttigimiz gibi bir tannnin éregin Ulgen'in be-
lirli sayrda kizlan ve ogullan varsa ya da gesitli sayilarda gokte yasayan tann ya da
ruh guruplan varsa, buna izafeten insanlarin da ogullan ve kizlan belirli say1 grup-
lariyla amlmis olmahdir. Hatta Tirk cografyasinin ve eski Tirk metinlerinin gesit-
’ li yerlerinde gecen 40 kiz, bazen 3 kiz, 7 kiz, 9 kiz, 30 yenge, 72 kadin, 40 yigit,
bazen 30 yiéit, 8 ogul gibi nitelendirmeler de bu hususlara baglanmahdur.

W. Radloff, Sibirya’dan isimli meghur eserinde derledigi yaradihis efsanesini an-
latirken soyle bir aktarma yapiyor:

Kayra Kan kizginlikla kisiye Erlik adini takti ve onu 151k diyarindan kovdu; bunun uze-
rine arz uzerinde yerlegsinler diye baska kisiler yaratti. Yerden dokuz dalh bir aga¢ bu-
yuterek, her dahin altinda bir kisi yaratti. Bu dokuz kisi, bugtne kadar yeryuzunde ya-
sayan dokuz boyun cedleri olmuslardir.*

Eski mitlerin izlerini igeren bu metinde dokuz sayisinin bu kadar vurgulanmas,
agactan tireme konusuna bagh olarak dokuz boyun burdan tiremesi bir tesadif
degildir. Nitekim ilk akla gelen Dokuz Oguzlar denen ve dokuz kisimdan olusan
Turk boyudur. Dokuz sayisi pek gok yerde karsimiza ¢ikar: 9 ¢oban, 9 dev, 9 deve
kurbany, 9 felek, 9 gin, hakam 9 defa ¢evirme, 9 havuz, 9 inek, 9 insan, 9 karis
kar, 9 kiz, 9 kisi, 9 kolanl at, 9 kat kumasg, 9 ogul, 9 ok, 9 érmeli sag, 9 puskul, 9
defa selam, 9 soy, 9 tanr, 9 ulke, 9 zincir.

Misluman Turk topluluklarinda Turklerde say1 simgeciliginin en yaygin olarak
kargimiza giktigi alanlar bir gesit felsefi okullar sayilabilecek mezhepler, tarikatler
ve ozellikle da Turk-Islam felsefesinin ana bunyesini teskil eden tasavvuftur. Ancak
biz bu dénemle ilgili say1 simgeciligini, cok 6zet bir sekilde ele alacagz.

Bir i
Allah’in birliginin ifadesi. Allah’'in isminin basladig) elif harfinin sayisal degeri.
Tki

Yaratihs ve yaratilistan dogan ikicilik (Allah'in cemali ve celali). Sayisal degeri iki
olan b harfi dinyaya bir gondermedir.

" W. Radloff, Sibirya'dan, c. 111, s. 4.
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Ue
Tasavvufi ruhun g derece olarak siniflandirilmas: (kotaluge tesvik eden ruh, sugla-
yan ruh, huzurlu ruh). Bu say1 aym zamanda Siilikteki tuglemeye (Allah, Muham-
med, Ali) isaret eder. Kimi Alevi topluluklarda giines Muhammed, ay Ali ve Zuhre
(Coban, Colpan) Fatma olarak gorulur. 0 , :

Bektasilikte de erisilmesi gereken ti¢ mertebe vardl. Bu tevhidin ¢ kademesi
olarak goriluyordu, Birinci mertebe telkin, ikinci mertebe libas tigiincii mertebe aha-
diyyet idi.

Mevlevilikte dervis aday once cile ceker. Mutfakta post tizerinde ¢ gun bekler
ve disiinerek devam edip etmemeye karar verir. Eger yine dervis olma karan de-
gismemisse 0 giin sonra kendisine yakasiz kolsuz ve etekli bir giysi olan tennure
giydirilir, beline elif harfini ¢agristiran ince uzun bir kusak (elif-i nemed) baglanr,
tennurenin Gsttine kollu ve kisa hirka (destegil) basina da sikke giydirilir. .Bundan
sonra U¢ yila yakin bir stre (binbir gun) gesitli hizmetleri gorir.

Dort

Cennetteki dért irmak kavramina isarettir. Ayni zamanda Islamiyete gore dort yasal
es, ilk dort halife, dort ana mezhep, Allaha ulasmanin dért yolunu (seriat, tarikat,
hakikat ve marifet) ifade eder.

Ahilik teskilatinda bu teskilata mensup bireyler dort temel esasa gore davran-
mak (gugluyken affetme, kizginken yumusak davranabilme, digsmanina da iyilik ya-
pabilme, muhtagken bile sahip oldugunu baskalanyla paylasma) durumundaydllér.

Iran’da yapilmis muhtemelen bir Tirk halsi olan ve cennetteki dort nehri goste-
ten bahce hallarindan bir 6rek, ashnda Islam 6ncesi devirlerin dért anayon kavra-
muyla iligkili olan dért irmak dusiuncesinin Islam donemi Turk sanatinda da yer al-
digim1 gosteriyor. (

Toprak, hava, su, atesten ibaret dort unsur (anasirt erbaa) divan edebiyatinda
sevgili ve agigin birtakim 6zelliklerine ve dunya ya da evrene anfta bulunur.

Bektasilerin kullandig1 dért kapi selami denilen bir selam sekli vardi. Bu selam
seriat, tarikat, marifet ve hakikat erenlerine selam vermek seklindeydi.

Bektasi giyiminde kusag) dort kose olusturacak sekilde baglama gelenegi vardir.
Bu dort kitaba, dért biyiik melege ve dort unsura isaret eder. Aynca yine Bektasi-
likte bilgi ve olgunluga erigen insanlara kutup denilmesi de bu konuyla hatta daha

% M. Eroz, Eski Tark Dini (Gok Tann Inanct) ve Alevilik Bektasilik, s. 110, 115.
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sonra ele alacagimiz 5, 7 ve aynca 300 sayisiyla ilgilidir. Islam 6ncesi Turk koz-
molojisine uygun bir sekilde evrenin insanlar tarafindan temsil edilen bu kutupla-
rin gevresinde dondigi kabul edilir. Kutuplarin en 6nemlisi, kutuplarin kutbudur.
Aragtirmacilarin aktardigina gére onun bir yaninda sag imam, diger yaminda sol
imam yer alir. Daha sonra evrenin dort yamm yoneten (Islam oncesindeki dért
anayon kavramina isaret edilmis oluyor. Aynca Budizmde bu dért yénin tanrilar
da oldugu hatrlanabilir) dort direk (kutup) gelir. Bunlar digerleriyle birlikte bey-
ler adini1 alan abdallar, abdallan yediler ve tugyuzler izler.

Osmanl devrinde “dort kitap hakki igtin” diye yemin yerine kullanilan bir ifade
vard1. Aynca “dort ustiine” ya da “dort usti dort” seklinde kullanilan tabirler mu-
kemmellik ve eksiksiz olma yerine kullanilird1. Bunun tersine “dort yam deniz ke-
silmek” ise zorluga, umitsizlige diugsmek demekti.

Bes
Fatma'nin eli. Bu el a‘ym zamanda Muhammed, Fatma, Ali ve Hasan ile Huseyin'i
ifade eder. Bu el isaretinin nazar1 ve genel anlamda kotalugi engelledigi dusunulur.
Fatma'nin eli ile ilgili tasvirler sanat tarihimizde gorulebilmektedir.

Altn kollu yildiz olan Mithrit Sileyman gibi tlsim mahiyetinde kullanilan ve
besli yildiz ya da bes kollu yildiz denilen ve sisleme sanatimizda gorilen bir simge
vardir. Kaidesi olmayan i iiggenin birbirine gecmesinden_ibaret bu sekil arastir-

macilarin dugtuncelerine goére mistik icerigi olan 3 ve 5 sayilanyla, tuggenin goz
seklini olugturmasiyla ve yine nazara karsi kullanilan el (penge) ile iliskilidir.

Ala

Allah’in dunyay: alti ginde yaratisina isaret eder. Kuran'in A'raf Suresinin 54. aye-
tiyle Yunus Suresinin 3. ayetinde Allah'in gokleri ve yeri alti giinde yarattug: ifade
edilir.

Alu kollu bir y1ldiz olan Muhru Suleyman, Turk sanati ve mimarisinde en ¢ok
tasvirine rastlanilan kotulikten ve nazardan korunma amagh simgelerden birisi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yedi
Yedi sayist Islami inamslarda yaygin olarak karsimiza qikar. Allah gogu yedi kath

olarak yaratmigtir. Bakara Suresi 29. ve Mi'min0n Suresi 17. ayette Allah’n gogu
yedi kat yarattigy belirtilir. Hac’'da Kabe yedi kez tavaf edilir. Safa ile Merve arasin-
da yedi sart uygulamr, yedi gidis donug yapilir ve yediser tagla ti¢ kez Seytan tasla-
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nir. Tasavvufta bedenin ruhsal giglerin toplandig1 yedi noktasindan soz edilir. Ay-
nica diinyay gevreleyen dokuz felekten yedi tanesi yedi gezegenin felegidir. Tasav-
vufta yedi gesit nefsten soz edilmistir. Kuzey yanm kuredeki Sureyya (Ulker ya da
Pervin) yildiz kiimesi yedi yildizdan meydana gelmistir. ‘

Yedi sayis1 en gok cehennem konusuyla ilgili olarak geger. Kuran'da el-Hicr
Suresinin 44. ayetinde cehennemin muhtemel yedi kapisi oldugu beyan edilir. Ote
yandan Kuran'in yetmisyedi ayetinde cehennem konusunun yer almasi da yedinin
katlan olan bir say1 olmasi bakimindan ilgingtir.

Yedi Uyurlar ya da Ashab-1 Kehf (magara arkadaglar) kissasi Kehf Suresinde (9-
26. ayetler) anlatilmaktadir (bkz. Resim 39).

Yedi sayis1 Peygamberin mirag hadisesiyle ilgili olarak da karsimiza ¢ikar. Min-
yaturlerde Peygamberin Burak tizerinde, Tann kati sayilan arsin yer aldig1 yedinci’
goge qiktigim gortuyoruz. Cennetin kapisindan Ridvan vasitasiyla girdikten sonra,
arkasindaki ¢ok sayida melekle birlikte Cebrail kendisini karsilar.

Yedi sayisina Bektasi giyiminde de simgesel ifade amaciyla kullanilmis olarak
rastlaniz. Kemer eski zamanlarda birtakim erdemleri ifade etmek tzere yedi kere
baglanirmis. Ote yandan Bektasi tacinin yedi dilimli olanina giinese izafeten (belki
Tanr’y1 ve bazi yerlerde Ali'yi kastederek) semsi tag denilir.”! Ote yandan Kadiri ta-
rikatinin Egrefi koluna mensup olanlarin giydikleri taglar da yedi dilimliydi. Bu ta-
cin (bashgin) yedi terki yedi goze isarettir. Bu tacin tzerine onsekizbin aleme ifade
eden ya da besmeledeki b harfleri sayisina gore konulan onsekiz ya da ondokuz ko-

seli mihur, yedi ismi (esma-i seba) simgeleyen yedi renk ibrigimle iglenir.

‘Sekiz
Geleneksel Islam inancina gore, yedi cehenneme karsihk sekiz cennet vardir. Bir
kism minyaturla hest behist (sekiz cennet) isimli kitaplar da burdan ortaya ¢ikmis-
ur. Tirk ve Islam bahge duzenlemelerinde bahgelerin dért ya da sekiz kath ya da
bélimli olmasi da cennet kavramina atfta bulunur.

Bazi Islami inanislara gore ars1 sekiz melek tagir. Sii inamigina gore bu sekiz
melek, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin'den ibarettir.

Dokuz

Dokuzun Islami dénemdeki varhig daha ¢ok Islam oncesi Turk mitleri ve inamsla-
rindaki dokuzun éneminden kaynaklanr.

. M. Eroz, age.,s. 25-27.
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Tasavvufta da dokuz gok inams: vardir. Aynca Allah’'in kudret ve azametinin te-
cellisine kinaye olarak Allah'in dokuzuncu kat gokte oldugu dugtnilen tahtina ars
denirdi. ‘

On

Cennet mujdelenmis on kisiye, Asere-i Miibessere’ye isaret eder. Bunlar Ebti Bekir,
Omer, Osman, Ali, Abdurrahman bin Avf, Eba Ubeyde bin Cerrah (veya Abdullah
bin Mes'td), Talha bin Ubeydullah, Zubeyr bin Avvam, Saad bin Ebfi Vakkas, Saad
('véya Said) bin Zeyd'dir. ’

Ote yandan bu say1 Haseyin'in Kerbela'da katledildigi H. 10 Muharrem 61 tari-
hine ve bundan duyulan yasa isaret eder.

Oniki

Ozellikle Oniki Imam ya da ilerki zamanlarda yeniden ortaya ¢ikacak ve insanlara
yardim edecek olan onikinci imamu ifade eder. Bu nedenle Bektasilikte de oniki sim-
geciligi yer bulmustur. Alevilikte de oniki imam diisiincesine bagh olarak énemli
yer tutar. Anadolu’da Kerbela sehitleri amsina oniki giin orug tutulmas: bu dastnce-
ye baghdir.

Bektasi giyiminde de oniki sayisina verilen énemin ipuglar1 vardir. Etegi belden
biraz agagida kolsuz bir yelek olan haydariyenin ust tarafina kutsal yerleri ziyaret
esnasinda takilan necef ya da Yementagindan yapilan kiguk yuvarlaklar olan habbe-
ler cogu kere oniki tanedir. Aynca teslim tagi denilen ve boyna takilan taglarin hilal
seklinde oniki ¢ukurlugu bulunmas: oniki imami temsil eder. '

Bektasi baghigindaki oniki dilim de yine oniki imama igarettir. Bu tac1 giyen ki-
sinin oniki erdeme sahip olmasi gerekir. Bunlardan bagka Imam Cafer’e atfedilen
bir séze gore, Muhammed’e Cebrail'in getirdigi nurdan ta¢ oniki dilimlidir.

Ondort

Alevi inamisina gore Muhammed ve kizi Fatima ile Ali'nin soyundan gelen, basta

Hasan ve Huseyin olmak tuzere bir grup kisi, ondért masum olarak kabul edilir.

Onyedi

Ozellikle Siilikte énemli yer tutar. Ali bin Eba Talib'in onyedi yoldasi vard: ve gi-
nun ¢ ayn bolimunde onyediser defa dua ederdi. Onyedi Turk loncasinin koruyu-
cu evliyalan da onyediydi. Ali'nin kendisinin kemer kusattigy ve “onyedi kemer-
best” diye gegen onyedi dostu oldugu belirtilir.
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Onsekiz ,

Mesnevimin giris bolima onsekiz misradir. Mevlevi dervisi olmak isteyen herkes
onsekiz gin tekkede hizmet ettikten sonra mutfakta onsekiz gesit hizmeti ¢grenir.
Hazirlik siiresini tamamladiktan sonra aday onsekiz kollu bir samdanla bir hticreye
goturaltr. Burada onsekiz gin ¢ile geker tefekkure dalar. Mevlevi dergahim ziyaret
edenlerin yaninda onsekiz hediye getirmeleri bir gelenek halini almisti. Besmelede

onsekiz sessiz harf bulunmasindan onsekiz bin dlem oldugu inanig turemistir.

Ondokuz
Allah’in en 6nemli isimlerinden olan Vahid, yani Bir'in sayisal degeri 19'dur, yani
Allah ifade eder. Bu nedenle yili ondokuz ginlik ondokuz aya bolen Bahailerin

kutsal sayisidir.

Yirmisekiz

Kuran'in yazildigy alfabenin harf sayisina isaret eder.

Kirk

Islam oncesi Turk geleneklerinde de ¢ok yer tutan bu say1 Muhammedin kirk ya-
sinda Allah’tan ilk vahyini almasi, Allah'in Adem'in camuruna kirk gun yogurdugu-
na inanilmas), Mehdi’'nin diinyaya tekrar geldiginde kirk yil kalacak olmasi, dirilis
esnasinda goklerin kirk giin boyunca dumanla kaplanacag: ve dirilisin kirk yil siire-
cegini ifade eder. Muhammed'in isminin bagladig ilk harf olan mim harfinin sayisal
degeri kirktur. '

Ote yandan Alevilerdeki cem torenlerinin Peygamberin goge olan yolculugunun
tekrarindan ibaret oldugunu soéyleyen Melikoff, mira¢ hadisesi esnasinda Kirklar
Meclisinin kuruldugunu soylayor. Sivas yoresinden bir Alevinin tankhgina daya-
nan arastirmaci bu tamga izafeten: “Alevilerde Cem demek Kirklarin Cem'ini taklit
etmek, yani onu canlandirmak demektir,” soztni aktariyor.”

Dogum ve ¢ocukla ilgili birtakim geleneklerin uygulanmasinda, bu kirk gunlak
sire onemli sayillmistir. Turk-Islam edebiyatimin pek ¢ok eserinde kirk sayisinin.

simgeselligine dayanilir.

Altmisalt

Allah isminin sayisal karsihg altmigaltidir. Sayisal degeri alti olan vav harfinin

52 1. Melikoff, a.ge., s. 65.
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yan yana kullanilig1 altmigaltiy: ifade eder.

Yetmis

Ademfi'in dinyanmn butun dillerini ifade igin yetmis dil bildigi ileri suralar. Mu-
hammed'in miraca ¢ikarken Kuran yetmis defa ezbere okudugu soylenir. Yine Pey-
gamberin Allah’tan ginde yetmis kez af diledigi ifade edilir.

Seksen

Bazi Islami kaynaklara gére Adem yaratilirken seksen yil ¢amur halinde kalmistir
ve ondan sonra Allah tarafindan kendisine bigim verilmistir.

Doksandokuz

Esma-i husna denilen Allah'in en giizel isimlerini ifade eder. Ashnda Kuran'da ve
hadislerde gecen daha bagka isimler olmakla birlikte terim olarak genellikle dok-
sandokuz isim kabul edilir.

Yiz Yirmi

Baz1 Islami kaynaklara gore Allah Adem’e bigim verdikten sonra onu yuz yirmi yil
ruhsuz birakmis ve bu siire sonucunda kendisine ruh verilmistir.
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