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GiRig

Adalet ve Kalkinma Partisi’'nin (AKP) iktidardaki ilk donem-
lerinde, Turkiye’de siyaset sosyolojisinin gindemi, Islam-
c1 gelenekten ayrilan bu yeni siyasi olusumun kaynaklarini,
muhtevasini ve toplumsal uzamda yaratmas: muhtemel etki-
leri anlamaya odaklanmisti. AKP kurulus asamasinda siya-
si konumunu muhafazakar demokrasi olarak tamimhyor ve
tirban sorunundan, Avrupa Birligi (AB) katilim stirecine ve
Kurt sorununa kadar Turkiye'nin temel meseleleri hakkinda,
icinden ¢iktigr Milli Gorus repertuvarindan farkl, reformist
bir tutum vaat ediyordu. Ozellikle AKP'nin ilk bes y1llik ikti-
dar1 doneminde AB’ye katilim miizakerelerinde atilan adim-
lar, 2001 ekonomik krizinin yikici etkilerinin giderilmesi ve
demokratiklesme hamleleri, bu yeni siyasi olusumun vaat et-
tigi degisimin somut isaretleri olarak algilandi.

Bu yeni olusumun tetikledigi degisim, siyaset alaniy-
la sinirh degildi. AKP kurulmadan énce Islamc partile-
re oy veren secmenler arasinda da degisimin izlerine rastla-
mak mumkundi: Genellesmis ¢ileci, dayanismaci ve muha-
lif Islamc1 durus zayiflarken, muhafazakar hayat tarzlarin-
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daki farklilasma hiz kazaniyor ve goranurluguni artiryor-
du. Burjuva kulturiyle barisik muhafazakar orta simif bege-
nisinin yayginlasmasi, soztuinu ettigimiz degisim emareleri-
nin en dikkat cekici olaniydi. Bu yeni muhafazakar begeni,
eski bir gecekondu mahallesi olan Cukurambar’daki sosyo-
mekansal donuasumle 6zdeslestiriliyordu.

Cukurambar sakinlerinden Eren, bundan yirmi yil 6nce
universite ogrencisiyken, her hafta Cuma namazindan son-
ra, universitelerde uygulanan turban yasagini protesto et-
mek icin duzenlenen gosterilere katiliyordu. Islamci bir ak-
tivist olarak, muhafazakarlar iizerindeki baskiy1 Bati hayra-
n1 dizen partilerinin marifetiyle ortaya ¢ikmis ve ahlaki ola-
rak ¢cokmus bir toplumsal duzenin isareti olarak goruyor-
du. Bat1 taklitciligi, faizci kapitalizm ve siyonizm kiskacin-
daki Turkiye’nin tek kurtulus yolu olarak, Milli Gorus Ha-
reketi’nin adil diizen programin goruyordu. Yirmi yil sonra
bugun, Eren’in titopyaci aktivizmi buharlasmis gibi goruni-
yor. Eren bugun tekrar dusindugunde, adil dizen progra-
min1 gerceklerden uzak, hos bir ritya olarak goriyor. Bu ne-
denle de alternatif bir Islami diizen kurmak yerine, demok-
ratik yollarla mevcut diizenin normallestirilmesini 6nem-
siyor. Siyasi goruslerindeki degisime hayat tarzindaki de-
gisiklik de eslik ediyor. Ornegin, bes yil 6nce tasindig1 Cu-
kurambar’da hafta sonlar ailesi ve arkadaslariyla brang ya-
pryor, formunu korumak i¢in diizenli olarak spor salonuna
gidiyor ve yilda en az bir kez tatil amach yurtdisina ¢ikarak
yeni yerler goruyor. Kendisine Cukurambarlilara yoneltilen
Miisliiman burjuvazi elestirisini hatirlattigimda yuzunu eksi-
terek cevap veriyor: “Elestiriler kotti niyetli; muhafazakarla-
rin sosyal hayata aktif katilimi Turkiye’nin normallesmesin-
den baska bir sey ifade etmiyor.”

Bu calisma, Kasim 2012 - Haziran 2013 tarihleri arasin-
da Cukurambar’da yurutilmus bir etnografik arastirmaya

12



dayanarak, muhafazakar siyasetteki donisimiin, muhafa-
zakar orta simif hayat tarzlari ve stratejileri uzerindeki etki-
lerini sorguluyor. Daha genis bir acidan bakildiginda, bu ¢ca-
lisma, Turkiye'de son kirk yi1lda muhafazakarhk uzerine ar-
tan akademik ilginin parcas: olarak gorilebilir. Ozellikle,
Refah Partisinin (RP) erken 1990’lardaki yukselisini taki-
ben yogunlasan akademik calismalar, Islamc siyasete, alter-
natif kurumlara, muhafazakar kent hayatina ve laik devletle
gerilime odaklandilar.

Daha ayrintil bir sekilde tasnif etmek gerekirse muhafa-
zakarhk arastirmalari, Islamc partiler (Cakir, 1994; Ayata,
1996; Gulalp, 1999), radikal hareketler (Erkilet, 2005; Ir-
zik, 1998), dini cemaatler (Mardin, 1989; Ayata, 1991; Atay,
1996), dini burokrasi (Gozaydin, 2008; Kara, 2005), din
egitimi (Aksit, 1991; Rutz, 1999), yayimcihk (Ayata-Gunes,
1991; Acar, 1991; Kentel, 2005), muhafazakar entelektiiel-
ler (Meeker, 1991; Dagi, 2004; Taskin, 2007), Islamc: ka-
dinlar (Demir, 1998; Saktanber, 2005), tesettiir ve metalas-
ma (Gole, 1996; Yashin, 2002; Saktanber ve Corbacioglu,
2008); muhafazakar burjuvazi (Gole, 1997; Yankaya, 2014),
muhafazakar hoteller (Bilici, 2000), moda (White, 1999;
Gokariksel ve Secor, 2009; Sandik¢i ve Ger, 2010), girisim-
cilik (Adas, 2006; Cengiz, 2013), dayamisma orgiitleri (Ka-
dioglu, 2005) ve tasra siyaseti ve kultiaru (Bora, 2005; Cig-
dem, 2001) tzerine yogunlasti. AKP’nin kurulusunu taki-
ben ise Islamciliktaki donusumun siyasi ve toplumsal etki-
lerini konu alan yeni bir arastirma alani ortaya ¢ikt1 (Cav-
dar, 2013; Sen, 2010; Eligiir, 2010; Tugal, 2009; Ozbudun
ve Hale, 2009; Genel ve Karaosmanoglu, 2006).

Boylesine zengin bir akademik uiretimden beslenen bu ca-
lismanin esin kaynaginda ise iki etnografik arastirma bulu-
nuyor. Bunlardan ilki, Saktanber’in (2002) Living Islam’.
Ankara’nin sehirden yaliillmis bir muhafazakar orta sinif si-
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tesinde yuruttugu arastirmada Saktanber, kadinlarin dene-
yimleri ve soylemleri iizerinden Islami hayat tarzinin icadim
arastirdi. Genis bir tarihsel ve toplumsal baglama yerlestirdi-
gi Islami hayat tarzinin merkezinde bulunan inang ve bege-
ninin, birbirinden ayrilamayacak sekilde i¢ ice ge¢mis oldu-
gunu gosterdi. Saktanber’in sorularindan, arastirma tekni-
ginden ve temel bulgularindan esinlenen bu c¢alisma, muha-
fazakar hayat tarzinin orta simif erkekler tarafindan nasil de-
neyimlendigini sorgulamasi itibariyla Living Islam’in erkek
dunyasindaki karsihigi olarak dusunulebilir.

lkinci esin kaynag ise Tugal'in (2009) Pasif Devrim’i. Tu-
gal, Sultanbeyli’de yuruttugu etnografik arastirmadan yo-
la cikarak, Islamci1 muhalefetin kapitalizm tarafindan na-
sil massedildigini, Islamcilarin giindelik hayat deneyimle-
ri izerinden inceledi. AKP'nin kurulmasini takiben yasa-
nan siyasi donisimun, Islamci isci simifinin gundelik hayati
uzerindeki izlerini stirerek, massedilmenin siyasi toplumla
sivil toplumun butunlesmesinin urunu oldugunu ileri sar-
du. Tugal'in arastirma tekniginden ve argtimanlarinin de-
rinliginden esinlenen bu ¢alisma, AKPnin kurulmasini taki-
ben muhafazakar orta sinif begenisinde yasanan donusium-
leri sembolik uirtinler piyasasinin biitiinlesmesi olarak ele al-
mas itibariyla Pasif Devrim’in orta simif dunyasindaki karsi-
g1 olarak distunulebilir. Her ne kadar bu iki ¢alismayla giz-
li bir diyalog olarak kaleme alinmis olsa da, bu ¢alisma bas-
vurdugu kuramsal yaklasim itibariyla her iki esin kaynagin-
dan ayrlr.

Zarif ve Dinen Makbul, Pierre Bourdieu'nin gelistirdigi
analitik yontemi temel alir. “Bilimsel bilginin bir boslugu
doldurmaktan ziyade mevcut ‘kendiliginden bilgi’den kop-
mak suretiyle ilerledigini” (Wacquant ve Akcaoglu, 2017:
42) savunan Bachelardc: epistemolojik gorusten hareket
eden bu yaklasim, bir arastirma nesnesinin sosyolojik ince-
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lemesini, onun akademik ve gundelik dildeki yerlesik tani-
mina dustunumsel bir 1s1k tutarak baslatir. Gelisiguzel sosyo-
lojiye elestiri olarak gelistirilmis bu yaklasimin ilk adimi ola-
rak, muhafazakarhk kavramini mercek altina aliyorum ve
calisma boyunca nigin Islamcilik yerine muhafazakarhk te-
rimini tercih ettigimi acikliga kavusturuyorum.

Muhafazakarlik ve islaimalik ayrimini
yeniden diisiinmek

Turkiye'de Islamcilik hakkindaki yaygin kanaat, onun mu-
hafazakarhktan daha sert ve 6zgun bir ideoloji oldugudur.
Bu yaygin kanaati besleyen iki kaynaktan bahsedilebilir.
Bunlardan ilki, arastirmacinin Islamciligin 6zgiin bir ideo-
loji olduguna dair pesin hukumluligudur. Gercekten de Is-
lamciliga temel bi¢imini veren “inanc eksenli toplumsal ha-
yat, piyasa ekonomisi ve devlet” yaklasiminin, Miusliman
toplumlar disinda dinyanin hicbir yerinde, muhafazakar
olarak simiflandinlabilecek guclu bir somut karsihigi bulun-
mamaktadir. Bu 6zgunlik, modern muhafazakar disince-
nin en sert damarlarindan birine kaynaklk eden de Bonald
ve de Maistre'nin mutlak monarsi ve giiclii kilise taleplerinde
somutlasan gelenekgiligiyle (bkz. Kirk, 1995) karsilastirl-
diginda daha da percinlenir. Islamciligin bir ayagi Osman-
I Imparatorlugu, diger ayag ise sahabe donemine uzanan
“altin ¢cag” anlatilarina referansla kurguladigy “inang temel-
li devlet, ekonomi ve toplum” gorusunde, gelenek devrim-
den c¢ok daha once baslayan yabancilasma surecinde yitiril-
mis oldugundan, yeniden insa edilip canlandirilmay1 bekle-
mektedir.

Fakat, yukarida degindigimiz bu ozgunlugu, saf dusun-
sel bir uretim olarak gormek, Islamciligin muhafazakarhk-
la paylastig1 yapisal unsurlarin gozden kagmasina yol aca-
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bilir. Bu da arastirmacinin pesine dustugu 6zgunlugun, be-
lirli bir tarihsel donemde verilen iktidar miicadelelerinde
orulmus muhafazakar bir mevziden bi¢imlendirildigini tes-
pit etmeyi guglestirir. Her seyden once, muhafazakar ideo-
loji saf diisiinsel bir ¢cabanin urunu degildir. Muhafazakar
dustnceyi mumkin kilan temel unsur, muhafazakarlarin
toplumun dogasi olarak gordugu ilkelerin birer sabit fikir
islevi ustlendigi eski rejimi ayakta tutan iktidar iliskileri-
nin alasag) edilmesidir. Dolayisiyla, muhafazakar ideoloji-
nin temel ve oncelikli niteligi, yeni iktidar iliskilerinin ay-
dinlanma felsefesini rehber edinerek tesis ettigi yeni diize-
ne karsi tabi olan konumdan gelistirilmis, din ve gelenek te-
melli kotiimser bir elestiri olmasidir. Muhafazakar elestiri-
nin farkh cografyalarda paylastig1 ortak ilkeler bulunmak-
la birlikte,' Heywood'un (1992) da belirttigi gibi, bu ilkele-
rin burundiga form, iktidar miicadelelerinin seyrine gore
farkhihk gosterir: Liberal muhafazakarlk, otoriter muhafa-
zakarlik ya da devrimci muhafazakarhk gibi. lktidar muca-
deleleri merceginden bakildiginda, Islamcilik, muhafazakar
ideolojinin Musluman toplumlar arasinda 19. yuzyilda or-
taya ¢ctkmis 6zgun formlarindan biridir. Dolayisiyla, Islamc
dustincenin 6zgun muhtevasinin kaynag da bu iktidar mu-
cadelelerinde ve bu miicadelelerin eski duzen uzerinde ya-
rattig1 etkilerde aranmahdir.

Islamcilik-muhafazakarhk ayrimim treten ikinci ve da-
ha guclu kaynak ise Turkiye'de devletin gelistirip dayattig
mesru muhafazakarhk tamimdir. Turkiye’de Islamcilik ye-

1 Muhafazakar dustncenin karakteristik unsurlari arasinda “insanin kusurlu-
lugu, insan bilgisinin sinirhlig), geleneksel kurumlarin islevselligi, gelenekle-
rin, adetlerin ve aliskanliklarin toplumsal hayattaki merkezi 6nemi, tarihsel-
ligin ve toplumsal 6zgunlugiin kolektif kimligi bicimlendirmekte rakipsizligi,
aydinlanmanin 6zgiir bireyine karsi toplumsal duzenin zorunlu kildig sorum-
luluk ve gérev savunusu ve bir sembolik kaynak olarak dinin rakipsizligi” sa-
yilabilir. Daha ayrintil bir tartisma i¢in bkz. Muller, 1997.
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ni diizenin dogum sancilarinin hissedildigi 19. yuzyilda, din
alanm icinde heretik bir miidahale olarak dogdu. Dolayisiy-
la, filizlenme doneminde Islamcilik, dogrudan yeni duzene
kars bir tepki olmaktan ziyade, gelmekte olan yeni duzenin
Islam’a yonelik gelistirdigi tutuma kars: tepkiydi. Kokleri
15. yiizyila uzanan Islami canlanmacilik akimim takip eden
Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’un bicimlendir-
digi Islamcihigin bu ilk formu, Avrupa’da gelisen “Islam iler-
lemeye engeldir” yargisin1 ¢urutme girisimiydi (Mardin,
1991). Efgani ve ogrencisi Abduh’a gore sorunun kaynagi
Islam’da degil, Islam tizerinde tekel kuran ulemanin gelistir-
digi yorumdaydi. Coztim de bu yerlesik ve yaygin yorumun
ustesinden gelecek ve gercek Islam’ gun yuzune ¢ikaracak
dini aydinlanmadaydi. Boylelikle tetiklenecek bir kultiirel
uyanis (ya da Islam medeniyeti ronesansi) kurulacak siyasi
birligin de temelini olusturacakt.

Disaridan yoneltilmis guclu bir tehdide karsi devleti ve di-
ni muhafaza etmek icin yenilenmeye davet eden Islamcihi-
gin bu ilk formu, takip eden donemde kuvvetli bir temel ve
ilham olusturdu. I1. Mesrutiyet’e kadar Islamciligin Turki-
ye’deki guzergahi “yenilenmenin uygun yontemi nedir?” so-
rusu etrafinda bicimlendi. Yeni Osmanhlarin onculuk ettigi
bu yeni dustnsel patika, Tanzimat'tan beri yurutilen “tak-
litci ve yiizeysel reformlarin” elestirisiydi. II. Mesrutiyet'e
kadar devam eden bu stire¢ ayn1 zamanda gelmekte olan ye-
ni diizenin mesru tanimin turetme miucadelesiydi. 1908'de
Ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC) yonetime el koyunca, gel-
mekte olan yeni duzenin niteligi hakkindaki belirsizlik de
son bulmus oldu. ITCnin zaferi, ayn1 zamanda, Islamcila-
rin yeni dizeni tanimlamak icin uzunca bir siredir verdik-
leri sembolik miicadeleyi kaybettikleri anlamina geliyordu.
Boylece Islamcilik, reformist muhafazakarliktan reaksiyoner
muhafazakarliga evrilmeye baslady; filizlenme donemindeki
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thmh yenilenmecilik yerini hizla yeni diizene karsi kottim-
ser elestirellige birakt1. Basarisizlikla neticelenen 31 Mart
ayaklanmasi, Islamciigin yeni duzendeki tabi konumunu
onaylamakla kalmadi, ayn1 zamanda siyasi farklhihiklan ku-
tuplastirarak muhafazakar kotiumserligi daha da sivriltti. Er-
ken Cumhuriyet doneminde, yeni duzen bu kez kaidelesti-
rilerek tesis edilirken, Islamci elestiriler bastirildi. Aym do-
nemde Cumbhuriyet devrimleriyle barisik, mesru muhafa-
zakarlik icin alan acildi. Boylelikle, Islamcilik-muhafazakar-
ik ayrimu bir devlet kategorisi olarak dogmus oldu.

Bu ayrnimi daha da pekistiren, Islamciligin somurgecilik
deneyimi yasamis Musliman toplumlarda Birinci Dinya Sa-
vasi sonrasinda buarindugu devrimci form oldu. Misir'da
1928'de kurulan Miisliiman Kardeslerde ve 1941'de kuru-
lan Pakistan Islam Cemiyetinde somutlasan Islamciligin bu
yeni safhasi, hem disaridaki somurgecilere hem de icerideki
Islami olmayan hukiimetlere, kurumlara ve kulture bir tepki
olarak ortaya ¢ikt1 (Roy, 1994). Tibinin (2012) de belirttigi
gibi, bu safhada Islamcilik artik bir yeniden canlanma hare-
keti olmanin 6tesinde, dinin sembolik kaynagim olusturdu-
gu, somut bir alternatif toplumsal duzen arayisidir. Bu arayi-
sin Turkiye'deki en gucli temsilcisi olan Milli Gorus partile-
ri defalarca yasaklandi. Boylece, devletin Islamci partiler ve
merkez sagdaki partiler ayrimi tizerinden gelistirdigi mesru
muhafazakarhk tanim iyice pekismis oldu.

Islamcilik-muhafazakarhik ayrimini pratik bir gereklili-
ge donusturen ise reformist Islamcilarin kendilerini muha-
fazakar demokrat olarak tamimlamalar1 oldu. Devletin mes-
ru muhafazakarlik taniminin etkileri oylesine giclaydu ki,
2000’de besinci Milli Gorus partisi olan Fazilet Partisi (FP)
kapatilinca, reformist Islamcilar bu kisir dongiiye son ve-
rebilmek i¢in resmi muhafazakarhk tamimiyla barisik yeni
bir siyasi konum arayisina giristi. Bu arayisin varis nokta-
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s1, 2001’de AKP’nin kurulmasiyla viicut bulan muhafazakar
demokrasi oldu. Her ne kadar siyasi ve felsefi temelleri guic-
li olmasa da, bu yeni konum sonuclan itibariyla, Islamci si-
yasetin guizergahinda yeni bir doneme kapi araladi. Bu yeni
safhada Islamci kadrolar, siyaset alaninin yerlesik ilkeleri-
ne karsi gelistirdikleri muhalif mesafeyi esnettiler; Tugal'in
(2009) deyisiyle duzenle butunlestiler. Baska bir deyisle,
AKP ile birlikte Islamcilik 6lmedi fakat muhalif, dayamsma-
a1 ve devrimci bir muhafazakarhktan hem kapitalist piyasa
ekonomisiyle hem de belirli 6lciide mevcut siyasi duzenle
barisik neo-paternalist muhafazakarhga evrildi.

Kisacasi, muhafazakarhk-Islamcilik ayrimi sentetiktir. Is-
lamcihk muhafazakarhgin Turkiye’de burindugu formlar-
dan biri olup yakin bir gecmise kadar mesru muhafazakar-
lik sinirlarinin disinda kalmistir. AKP’nin kurulmasiyla Is-
lamc1 muhalefet duzenle butiinlesmekle kalmadi; ayn za-
manda mesru muhafazakarligin tamimin, Islamciligy kapsa-
yacak sekilde genisletti. Dolayisiyla, calisma boyunca muha-
fazakarhk kavramim kullandigimda, Islamciliktan farklh bir
gorusu degil, Islamcihigi da kapsayan daha genel bir siyasi
gorusu kastediyorum.
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BIRINCIi BOLUM

FiKiRLERDEN EGiLiMLERE:
MUHAFAZAKAR FAILLERIN
MUHAFAZAKARLIGI

Islamciligy bir tir muhafazakarhk tiri olarak tanimladik-
tan sonra, muhafazakarhg daha derinlikli bir bicimde tarti-
sabiliriz. Akademi alanindaki genel egilim, muhafazakarhg
bir fikirler seti, 6zguin bir ideoloji olarak incelemektir. Mu-
hafazakar ideoloji, buytuk donusimler ¢agina 6zgu toplum-
sal calkant1 icinde dogdu. Ulus-devletin dogusu, kapitaliz-
min yukselisi, aydinlanma felsefesinin yeni toplumsal diize-
ne ve devlete bicim vermesi, hizlanan kentlesme, laiklesme
ve bireysellesme muhafazakarhgin bir tepki olarak dogdugu
toplumsal calkantinin dinamikleri arasinda sayilabilir (Nis-
bet, 1952; 2006).

Diger tium ideolojiler gibi muhafazakarhik, mevcut top-
lumsal duzeni donustirmek ya da yeni bir toplum duzeni
kurmak amaciyla verili toplumsal gercekligi fikirlerden oru-
lu temsiller aracihigiyla isleyip bicimlendiren 6zgun bir di-
sunce sistemidir. Muhafazakar ideoloji, aydinlanma felsefe-
sini rehber edinerek bicimlendirilmis toplum duzenine kar-
st kotumser ve endiseli bir elestiriye dayanir. Muhafazakar
ideolojinin temelinde, akh rehber edinmis parlak gelecek
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hayallerinin zararh etkilerine karsi, kusurlu bireylerin gele-
neksel kurumlarin bilgeligine ve otoritenin koruyuculugu-
na gonullulikle teslim olmasiyla, oliler, yasayanlar ve he-
nuz dogmamislar arasinda kurulacak uyumlu bir baga da-
yanan organizmaci bir toplum gorusu yatar (Lee, 2014; Fe-
in, 2011; Beneton, 2011; Brennan ve Hamlin, 2004; Scruton,
2001; Miiller, 1997; Kirk, 1995).

... Magna Carta'dan Insan ve Yurttas Haklar Bildirisi'ne va-
rincaya dek anayasamizin temel politikasi, atalarimizdan
devralip gelecek kusaklara aktaracagimiz ozgurliklerimi-
zin 1srarli bir savunusu oldu... [B]u politika bana derinlikli
bir aklin ya da daha guzeli, dustunceye gereksinim duyma-
yan bilgelikten baska bir sey olmayan dogay: rehber edin-
menin mutlu bir sonucu gibi gorantuyor (Burke, 2009: 33).

Tahmin edilebilecegi gibi muhafazakar elestirinin nesnesi
tarihsel giizergah icinde degisti: 19. yuzyil milliyet¢ci muhafa-
zakarhg tim vatandaslarin esit siyasi katilim hakkina dair ge-
listirdigi itiraz iizerinden evrenselci milliyetciligi elestirdi; 20.
yuzyilin baslangicinda devrimci muhafazakarlik tam akilci-
lik turlerine karsi bir elestiri olarak dogdu; Soguk Savas kapi-
talist kampin zaferiyle noktalandiginda liberal muhafazakar-
lik, modemitenin kiilturel sorunlarina karsi bir elestiri olarak
dogdu (Habermas, 1989; Heywood, 1992; Bora, 1998). Mu-
hafazakar ideolojinin muhtevasinin toplumsal kosullarla bir-
likte degismesine ragmen, Mannheim (1999) muhafazakarlh-
gin genel gecer niteliginin kurgusal ve mumkun olana karsi
somut ve verili olan1 onceleyen dustince tarzi oldugunu ile-
ri stirer. Ideoloji ve Utopya'nin (1966) yazarindan beklenecegi
gibi, muhafazakar dusunce tarzi toplumsal diinyayla kurulan
o6zgun bir zamansal iliskinin neticesinde, sosyalizmin gelecek
zaman merkezliligine ve liberalizmin simdiki zaman odaklili-
gina kars1 gecmis zamana demir atarak dogdu.
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Bir diisiince bicimi ya da fikirler seti olarak muhatazakar-
higin disinda, toplumsal uzamda, muhafazakarhklar: dogru-
dan ideolojik tartismalardan beslenmeyen muhafazakar fail-
ler bulunur. Muhafazakarlhigin sosyolojik olarak incelenme-
sindeki zorluklarin basinda, kagit uzerindeki muhafazakar
ideolojiyi, toplumsal uzamin ¢esitli konumlarindaki muha-
fazakar tavrin temeli olarak gormek gelir. Her ne kadar ide-
olojik zemin, muhafazakarliga dair gercekligin 6nemli bir
boyutunu teskil etse de, muhafazakarlik arastirmalarini du-
suincelerle sinirlandirmanin sonucu, muhafazakarlign mum-
kun kilan mantiksal kosullar1 aciklamakla yetinmektir. En-
telektuel soylemi ve siyasi edimleri tek mesru analiz birimi
olarak gormenin neticesi, muhafazakarhgin toplumsal ger-
cekligini, muhafazakar temsillere indirgemektir. Boylece,
kultirel uretim alani ve siyaset alamimin mantigindan top-
lumsal uzamdaki muhafazakarlara mantik devsiren akade-
mik akil, muhafazakar faili muhafazakar dustniirle 6zdes-
lestirir ve muhafazakarlarin toplumsal dinyayla entelektiel
bir iliski kurdugunu varsayar.

Muhafazakar ideoloji ve somut muhafazakar faillerin mu-
hafazakarh arasindaki u¢urum icin muhafazakar felsefe-
nin buldugu care, tipki Kekes’in (1998) yaptig1 gibi, somut
faillerin tavir ve tutumlarindan dogal muhafazakarlik kate-
gorisini tretmek ve boylelikle tipki aydinlanma felsefesinin
evrensel akila1 aktoru gibi, muhafazakar ideolojiyle uyumlu
soyut bir birey insa etmektir:

Muhafazakar olmak, bilinmeyendense asina olunani, denen-
memistense denenmisi, hayali olandansa gercegi, imkan da-
hilinde olandansa mevcut olani, sonsuz olandansa simirh ola-
ni, uzaktansa yakini, asiridansa yeterli olani, mikemmelden-
se uygun olani, Gtopyact mutluluktansa mevcut kosullarda
gialumsemeyi tercih etmektir (Oakeshott, 1991: 408).
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Bu yaklasimdaki sorun, kagit uzerindeki muhafazakarhk-
la somut muhafazakarlik arasinda zorlama bir es-mantikli-
Iik kurma girisimidir. Muhafazakar felsefe, anlamlardan 6ru-
lu bir toplumsal dunya insa eder ve bu diinya icindeki fai-
lin muhafazakarhgin verili olarak kabul eder; belirli bir fai-
li muhafazakar kilan toplumsal kosullan sorgulamaktansa fa-
illerin muhafazakarhgina mantiksal gerekgeler atfeder. A¢ik-
cas1, muhafazakar felsefenin urunu, Weberci anlamda sosyo-
lojik a¢iklamayla gerceklik arasinda karsilastirma yapma im-
kam sunan metodolojik bir aractan ziyade, yaygin kanaatleri
yeniden ureten gelisiguizel (spontane) ideal-tipik tanimlardir.

Somut muhafazakarligin sosyolojisi, muhafazakarlarin
paylastig1 varsayilan fikirlere hapsolmak yerine, muhafa-
zakarlarin fikirlerden ibaret olmayan toplumsal gercekli-
gini butancul bir sekilde analiz edebilmelidir. Dolayisiy-
la, muhafazakarligin anlamina dair sosyolojik bir sorgula-
ma, bir taraftan herhangi bir faili muhafazakar kilan nesnel
toplumsal kosullarin (6rnegin sermaye tirlerinin dagilimi-
nin) tespit edilmesini, diger yandan da failin belirli bir top-
lumsal konumdan kendi muhafazakarhgini 6znel olarak bi-
cimlendirmesini incelemeye dahil etmek zorundadir. Muha-
fazakarhgin butinluklu bir sosyal analizi icin Pierre Bour-
dieu'nun gelistirdigi kavramsal araclardan faydalanacagim.

Muhafazakarhg Bourdieu’yle diisiinmek

Toplumsal dunyanin hakikati, onun mutlak ve suphe gotur-
mez tanimina erisebilmek icin esit donanimda olmayan fail-

lerin verdigi micadelenin mukatatudir (Bourdieu, 1989: 22).

Bourdieu sosyolojisinin ana hatlarin1 ayrintih bir bicimde
isleyen cok sayida ¢alisma bulunuyor (bkz. Swartz, 1997;
Calhoun vd., 1993). Bu bolimde Bourdieunun gelistirdigi
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iliskisel sosyolojiyi ayrintilh bir bicimde incelemeyecegim.
Bourdieu sosyolojisinin i¢sel mantig1 ve bir arastirma nes-
nesi olarak muhafazakarlig: insa etmekteki meziyetleri hak-
kinda daha ayrintih bilgi sahibi olmak isteyen okuyucuya,
tezimi incelemesini 6neririm (bkz. Akcaoglu, 2017).

Cezayir'de koylulerin topraksizlastirilmas: uzerine yu-
rattuga erken donem calismalarindan, devleti konu alan
en guncel ¢alismasina kadar Pierre Bourdieu kulliyatinin
omurgasini teskil eden dort temel ilke bulunur: Akilc epis-
temoloji, dusinimsel metodoloji, mucadele temelli top-
lumsal hayat vizyonu ve tarihsel eylem kavrayis1 (Wac-
quant, 1992). Bu temel ilkeler etrafinda bicimlenen Bour-
dieu sosyolojisi, temelinde iktidar miicadeleleri, toplumsal
konum ve bireysel eylem arasinda kurulan iliskisel bir bag
bulunan, 6zgun bir kuramsal bakis gelistirir. Bu 6zgun ba-
kis acisin1 mumkiun kilan ilk mudahale, iktidarin ¢ogullas-
tinnlmasidir. Bu hamle, iktidar tasavvurunda kar azamiles-
tirmesine dayanan ticari mibadele modelinden, toplum-
sal uzamdaki farkliliklar sistemine kayis1 yansitir. Dolay1-
styla, toplumsal uzamda bir konumu digerlerinden ayiran,
diizenli ve 6zerk ne kadar iktidar bicimi varsa, sermaye tir-
leri de o kadar ¢ogaltilabilir (Bourdieu, 1986). lktidarin ¢o-
gullasmasi, sermaye turlerinin yogunlastig, 6zerk muicade-
le mahallerini ifade eden alan kavramiyla percinlenir (bkz.
Bourdieu, 1994).

Sermaye turlerinin esitsiz dagilimi, toplumsal uzam bir
konumlar topografyasina cevirir. Farkl sermaye karmasi ve
hacminin bicimlendirdigi konumlar, icinde faillerin var ol-
dugu toplumsal kosullar ifade eder. Failin icinde yasadi-
g1 bu 6zgun toplumsal kosullar habitusun marifetiyle icsel-
lestirildiginde, zihinsel yapilara, yani alg1, eylem ve dusun-
ce kategorilerine donusur. Habitus, “gereklilikleri strateji-
ye, zorunluluklan secime donustirerek, hayat tarzim olus-
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turan tercihler setine hayat verir” (Bourdieu, 1984: 175).
Bourdieu habitus vasitasiyla, toplumsal hayatin merkezi-
ne bilincli bireyin yerine, egilimlerden ériilmiis faili yerlesti-
rir (Bourdieu, 2005). Bourdieu'nun eylem bilimi, toplumsal
dunyanin butunlukla bir analizini sunarak, eylemin edim
halindeki mantigini, onu ureten iktidar ve anlam iligkileri
icinde aciga cikarmayi hedefler (Bourdieu, 1990). Bunu ya-
parken de, hem toplumsal dunyanin nesnel yapilarini, hem
de failin toplumsal diinyay1 insa etme ¢abalarin esit derece-
de analize dahil eder.

Yukarida cok kisaca ozetlemeye calistigim Bourdieu sos-
yolojisinin i¢sel mantigi, muhafazakarlik calismalar i¢in
dogrudan bir anlam ifade etmez. Fakat, muhafazakarh-
gin ampirik tamimim gelistirebilmek icin gerekli kavramsal
araclarn ve bakis acisim1 sunar. Muhafazakarhik ¢ok boyut-
lu ve bu ytizden de tanimlanmasi zor bir kavramdir: Hem
bir ideolojiyi, hem bu ideolojiden bagimsiz olarak ¢esitli ik-
tidar mucadelelerinde gelistirilebilecek stratejiyi, hem de
herhangi bir bireyi muhafazakar kilan egilimler setini ifade
eder. Muhafazakarligin sosyolojik olarak incelenmesini da-
ha da guglestiren ise kavrama 6zgu bu bulaniklig1 gormez-
den gelerek akla yatkin bir tanim gelistirmekteki acelecilik-
tir. Muhafazakarlig: bir ideoloji ya da diistunce tarziyla oz-
deslestirmek, kavramin kismi gercekligine butinluk atfet-
mekten ibarettir.

lliskisel sosyolojinin meziyeti, cesitli alanlardaki muhafa-
zakar girisimcilerle toplumsal uzamdaki muhafazakar fail-
ler arasindaki baglantiya 1s1k tutabilmesidir. Bir baska deyis-
le, iliskisel sosyoloji, muhafazakar siyaset, felsefe, yayincilik,
edebiyat ve diger kultur urunleriyle, yasanan dunyanin mu-
hafazakarlhigin iliskilendirir. Muhafazakarhk uzerine yuru-
tilen iliskisel bir sorgulama, kagit uzerinde bir tanmim gelis-
tirmekle yetinemez. Medvetz'in (2012: 36) de belirttigi gibi,
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bir kavramin iliskisel tanimi, mumkiin olan en iyi tanimdan
ziyade ampirik bir tanimi vaat eder.

Turkiye’de muhafazakarlhigin mevcut ampirik tanimi, mu-
hafazakar partiler ve halk arasindaki dini yakinhgi temel
alir. Dini, muhafazakar degerlerin merkez bankas olarak
goren bu bakis, bir insan1 muhafazakar kilan dinamigi dini
kiltiirel kodda bulur. Turkiye’deki akademik yaygin kanaa-
ti temsil eden bu ortuk kultirel yapisalcihktaki sorun, fiili
muhafazakarhgin kaynaginin kutsal metinler oldugunu var-
saymasidir.

Bu calismada muhafazakarhg, toplumsal cinsiyet, etnisi-
te, uyruk ve dini aidiyet gibi toplumsal gérme ve aynm ilke-
lerinin, cesitli alanlardaki sembolik girisimciligin neticesin-
de burindugi form olarak tanimhyorum. Toplumsal gorme
ve ayrim ilkeleri, bir insanin kadin/erkek, Musliman/gayri-
muslim, Tark/Kirt ya da issiz/patron olarak dunyayla na-
sil iliski kurmasi gerektigini bicimlendiren sembolik cerce-
velerdir. Bu géorme ve ayrim ilkelerinin “sosyolojik 6nemi,
habitusu bicimlendirmek suretiyle toplumsal uzami kalip-
lastirmalarinda yatar” (Wacquant ve Akcaoglu, 2017: 45).
Cunku kadin ya da erkek olmanin ne anlama geldigini ve
bir kadin ya da erkegin dinyay: nasil gérmesi gerektigini bi-
cimlendirmek, aileden hane ici is bolimune, ev dekorasyo-
nundan sosyal hayata katilma bicimine kadar genis toplum-
sal sonuclar uretir.

Bu yaklasima gore, mevcut fiili muhafazakarhig: bicimlen-
diren iki sure¢ bulunur. Bunlarin ilkinde, siyaset alani, din
alani, kulturel uretim alani gibi cesitli alanlarda verilen mu-
cadelelerin neticesinde, muhafazakar gorme ve ayrim ilke-
leri bicimlendirilir. Daha somut bicimde aciklamak gerekir-
se, siyaset alaninda verilen miicadeleler muhafazakar parti-
leri, bu partilerin programlarini ve soylemlerini bicimlen-
dirir; din alaninda verilen mucadeleler makbul bir dini ha-
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yatin nasil yasanmasi gerektigine dair fikir ireten kurum-
lara ve bunlarin soylemine sekil verir; kulturel aretim ala-
ninda ise muhafazakar gazeteler, romanlar, dergiler, film-
ler, TV programlar vb. uretilir. lkinci surecte ise alanlarda
bicimlendirilen gérme ve ayrim ilkeleriyle toplumsal uzam-
daki failler temas eder: Bir siyasi partinin desteklenmesi, bir
dini kurumun etkinliklerine katilim, bir dergiye abonelik gi-
bi. Boylelikle, cesitli alanlardaki muhafazakar girisimcilerin
bicimlendirdigi toplumsal gorme ve ayrim ilkeleri toplumsal
uzamdaki failler tarafindan icsellestirilir.

Buradan da anlasilabilecegi gibi, muhafazakar gorme ve
aynim ilkeleri evrensel olmadiklar1 gibi herhangi bir 6ze de
sahip degildir. Muhafazakarlik tarihsel mucadelelerin par-
cas1 olarak bicimlendirilir ve i¢sellestirilir. Din ve muha-
fazakarlik arasindaki guclu iliski, dinin toplumsal iliskile-
ri nesnelestirmek icin sundugu zengin sembolik potansiye-
le dayanir. Fakat, siyasi girisimciler basvurmadig stirece bu
sembolik araclar muhafazakarlig: kendi basina insa edemez-
ler. Turkiye’de muhafazakarlik ve Islam arasinda gugli bir
bag varsa bunun tek kaynagi Islam’in icsel mantig1 degildir.
Bu ayni zamanda, dinen makbul bir gundelik hayat tiretmek
icin dini uzmanlarin, siyasi gruplar1 kurarken siyasetcilerin,
kulturel uretim esnasinda kiltirel girisimcilerin dini kay-
naklara bagvurmalarinin sonucudur. Muhafazakarhigin 6z-
sel bir kaynag1 bulunmadig gibi yekpare bir formu da yok-
tur. Toplumsal uzamda birbiriyle rekabet halinde ¢ok say1-
da muhafazakarlik bi¢cimi bulunur. Muhafazakarligin mesru
tanimi1, bu rekabet ortamindaki somut ve sembolik miicade-
lelerin mukafatidir.

Sosyal gorme ve ayrim ilkelerine muhafazakar bir bicim
vermek ya da mevcut bicimi donustiurmek toplumsal hayat-
ta somut sonugclar uretir. Ailede, okulda, siyasi partide ya da
bir dernekte egilimler seti olarak edinilen bu sembolik trtn-
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ler, bir bireyi ya da bireyin icinde yasadig1 toplumsal kosul-
lar1 muhafazakar kilabilir. Baska bir deyisle, bu sembolik
arinler, bir kez egilimler seti olarak i¢sellestirildikten son-
ra, failin diinyay1 muhafazakar bir bicimde algilamasina ve
yine muhafazakar bicimde eylemesine yol acan zihinsel bir
semaya donusurler.

Kenti Bourdieu’yle diisiinmek

Bourdieu genellikle ahisilageldik kent sosyologlar1 arasinda
tasnif edilmez. Fakat, fiziksel uzam, ortiik bir bicimde de ol-
sa, onun arastirma programinin daimi unsurlarindan biri-
dir. Bu ilgi, toplumsal uzam, fiziksel uzam ve sembolik uzam
arasinda kurulan es-mantikliliga dayanir: “Toplumsal uza-
mun yapist kendisini en acik sekilde, mekansal zithklar bi-
ciminde, iskan edilen (ya da miilk edinilen) mekanda aciga
vurur.” (Bourdieu, 1996b: 13). Dahasi, “fiziksel uzamda so-
mutlasmis toplumsal yapilar zihinsel yapilara, sosyal gorme
ve ayrim ilkelerine donusur” (Bourdieu, 1996b: 15).

Her ne kadar fiziksel uzam Bourdieu'nun kuraminda
onemli bir yer tutsa da, kent sosyolojisinde kuvvetli bir
Bourdieucti damardan so6z edemeyiz. Painter'in (2000) da
ifade ettigi gibi, bunda Bourdieu'niin antropoloji, egitim ve
kulturel calismalarla 6zdeslestirilmesinin pay1 buyuktir. Yi-
ne de Bourdieu’yu rehber edinmis 6nemli kent ¢alismalarin-
dan bahsedebiliriz. Bunlar arasinda Wacquant'in (2008) ile-
ri kentsel marjinalligi konu alan, Rosenlund’un (2009) Ay-
rim’dan esinlenerek Norve¢’in bir ceper kentindeki sosyo-
ekonomik ve kiilttrel donusumii inceleyen, Fogle'n (2011)
Bourdieu'niin topolojik sosyolojisinin kent ¢alismalar icin
sundugu imkanlar1 sorgulayan kuramsal calismalar1 sayila-
bilir. Bunlarin disinda, Bourdieu’yt rehber edinmis kent ¢a-
lismalarindaki genel sorun, Rosenlundun (2017) da belirt-
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tigi gibi, kavramsal araclarin baglamindan uzaklastirilarak
kullanilmasidir.

Savage'in (2011) da belirttigi gibi, Bourdieu killiyatinda
kayip bir kent sosyolojisi bulunur. Savage esin kaynagin alan
kuraminda bulurken, Wacquant (2018: 96-97) erken do-
nem calismalarindaki potansiyele dikkat ceker:

Bourdieu'niin genclik doneminde yuriuttaga Akdeniz-asi-
n calismalar tiim toplumsal ve zihinsel yapilarin mekansal
bir karsihgimn oldugunu ve imkamn mekansal kosullarimn
bulundugunu; sosyal mesafe ve ikﬁdar iliskilerinin mekan-
sal mesafe ile hem ifade edildigini hem de giiclendirildigi-
ni; (ekonomik, askeri veya kiiltiirel) sermaye birikiminin
merkezine yakinligin sosyal degisimin giciintin ve hizinin
anahtar unsuru oldugunu saptar. Aslinda bu erken donem
calismalari, (Cezayir'de somiirgeci, Fransa’da merkezi)
devlet iktidarinin mekana yayilmak ve kontrol etmek, (top-
lama ve dagitma surecleri aracihgiyla) iskanin orgitlenme-
si, sembolik otoritelerin cografi dagilim ve fiziksel hareket-
liligin duzenlenmesi araciligiyla asagidaki henuz olgunlas-
mamis formiulde ifade edildigi bicimde isledigini ileri siirer:

iktidar — fiziksel uzam — sosyal yap1 ve iliskiler — eylem
ve oznellik.

Bourdieu sosyolojisinin meziyeti, fiziksel uzami toplum-
sal uzam ve sembolik uzamla iliski icinde ele almasidir.
Bourdieu, fiziksel uzamdaki dontustumun toplumsal kosul-
larin urunu oldugunu hatirlatir. Ayrica, sosyo-mekansal do-
nuasumun begeniler tizerindeki etkisine dikkat cekerek, bu-
yuk donusumlerin bireyler uzerindeki etkilerinin izini su-
rer. Cukurambar’daki mekansal dontusimau, eslik eden sos-
yal ve sembolik donusumlerle iliski i¢inde inceleyebilmemi-
ze esin veren bu kuramsal yaklasimdr.
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Kentlerin devasa bir santiyeye donustigi, ekonominin
ve siyasi iktidarin insaat sektoruine bel bagladig: Turki-
ye’de (Bora, 2016; Yesilbag, 2016; Geray, 2009) bu yakla-
sim umit vericidir. Sunu belirtmeliyim ki, Turkiye'de insa
edilen sadece binalar degil, ayn1 zamanda muhafazakar ikti-
darin yeni Turkiye idealidir: ekonomik kalkinmacilik, tek-
nik modernlesme ve kiiltiirel muhafazakarlik. Cukurambar
bu muhafazakar yeni Turkiye idealinin somutlastigy kuguk
bir laboratuvari andiriyor. Bu nedenle de, Tturkiye’de meka-
nin ve toplumsal hayatin yukarida belirttigim idealler dog-
rultusunda déntusumu “Cukurambarlasma” olarak tartisihi-
yor (Caylak, 2016). Takip eden boliimde, Cukurambar’da-
ki doniisimu mumkun kilan kosullari, hem toplumsal ya-
pilar1 hem de sembolik yapilar tarihsellestirmek suretiyle
inceliyorum.
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iKINCi BOLUM

SiYASi MUCADELELER
VE SEMBOLIK KUTUPLASMA:
BEDENSEL MUHAFAZAKARLIGIN KAYNAKLARI

Birinci Bolum’de paylastigim kuramsal arka planin getirdigi
onemli bir sorumluluk bulunuyor: Muhafazakarhg, alanlar-
da verilen miicadeleler, toplumsal uzamdaki ayrimlar ve be-
densel egilimler arasindaki tuclu iliskisellik etrafinda tarih-
sellestirmek. Bu bolimde, tarif ettigim bu iliskiselligi, Tur-
kiye'nin siyaset alaninda verilen mucadelelere ve bu muica-
delelerin toplumsal ve bedensel sonuclarina odaklanarak in-
celiyorum.

Turkiye’de mevcut muhafazakarhgin kokleri Osmanl re-
formculuguna uzanir. Mardin’in (1991) de belirttigi gibi, er-
ken muhafazakarlik, neredeyse birbirine taban tabana z1t iki
farkli bicimde karsimiza ¢ikar: Bir tarafta, muhafazakarhgin
siyasi ve kulturel kurumlarini kuran ve bu kurumlar vasita-
siyla guncel muhafazakar sdylemin temellerini atan entelek-
tiiel muhafazakarlik; diger tarafta dinin ilahiyatla kisith ol-
mayan toplumsal islevleri etrafinda bi¢cimlenmis bir kolektif
bilin¢ (ve vicdan) olarak muhafazakarhik. Entelektiiel muha-
fazakarlikla, 19. yuzyilin son ceyregiyle 20. yuzyihn ilk cey-
regi arasinda cesitli yayin organlari, dernekler ve siyasi par-
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tiler etrafinda kiimelenmis muhafazakar dusinirlerin mu-
hafazakarligin1 kastediyorum. Namik Kemal'den Ali Sua-
vi'ye, Mehmet Akif Ersoy’dan Esref Edip Ergan’a, Eyup Sab-
ri'den Dervis Vahdeti’ye kadar farkli yorumlarin rekabet ha-
linde oldugu entelektiiel muhafazakarhigin ortak ozelligi, Is-
lam’la uyumlu bir kalkinma modelini ve reformizmi hedef-
lemesidir. Dinle uzmanlhk duzeyinde iliskisi bulunmayan si-
radan bireyin muhafazakarhgin ifade eden, kolektif bilin¢
olarak muhafazakarhk ise helal-haram, kadin-erkek, ¢zel
alan-kamusal alan ve mezhep ayrimlan gibi yaygin kanaat-
ler etrafinda bicimlenmistir. Olusumunda imamlarin, med-
rese hocalarinin, tarikat liderlerinin ve ailenin etkisi buytk-
tir. Entelektiiel muhafazakarhgin aksine, siyasi reformizme
ve modernlesmenin getirdigi toplumsal doniisimlere karsi
tepkilidir. Erken Cumhuriyet doneminde muhafazakarhgin
bu iki kaynag uzerinde kurulan siki denetim, bedensel mu-
hafazakarhgin teskilinde énemli rol oynadi.

Sembolik kutuplagma: Siyasi ayrimlarin
toplumsal yeniden iiretimi

Osmanli reformculuguyla baslayip Cumhuriyetin kurulu-
suyla siddetlenen siyasi ayrimlar, sembolik kutuplasmayn te-
tikleyerek toplumsal uzam uzerinde derin ve kalici bir et-
ki uretti. Sembolik kutuplasma, siyasi mucadelelerin kay-
naklk ettigi, rakip algi, begeni ve eylem sablonlari arasinda-
ki catismali iliskiyi ifade eder. Sembolik kutuplasma, biyiik
oranda, erken Cumhuriyet devrimlerinin tasarlanmamis so-
nucudur. Cumhuriyet devrimlerinin i¢csel mantigl, yeni bir
ulus yaratabilmek icin, mevcut toplumsal kosullarin bicim-
lendirilmesine rehberlik edecek, yeni bir Tirkiye temsilinin
uretilmesine dayaniyordu. Devrimci kadrolarin zihninde-
ki yeni Turkiye, modern ¢agin gereklilikleriyle kusursuz bi-
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cimde ortusuyordu. Bu soyut temsili somut gerceklige do-
nusturecek recete, devrimci kadrolarin bakisini genellestire-
cek zihinsel dontusumlere dayaniyordu.

Kisacasi, Cumhuriyet devrimleri, mevcut algi, begeni, ey-
lem ve dustunce semalarinin, devletin onayladig), resmi al-
ternatifleriyle degistirilmesine dayanan bir sembolik devrim
girisimiydi. Egitim ve hukukun sekulerlesmesi ve ulemali-
gin feshiyle, din alaninin sinirlar darald: ve dini sermaye-
nin etkisi azaldi. Boylelikle, dinin 6teki diinyada kurtulu-
sa erisebilmek icin harcanacak emegi duzenleyecek bireysel
bir vicdan meselesine donismesi amaclandi. Dunyevi iliski-
lerdeki mesru kolektif kimlik olarak Turk kimligi insa edil-
di. Bu yeni kimligin icerigi, Turk Tarih Tezi'yle beslenen, ye-
ni bir ulus mitiyle desteklendi. Latin alfabesinin kabuluyle,
Osmanl ge¢cmisinin olasi yipratic: etkilerine karsi sembolik
bir bariyer oruldu. Bilim, yeni ulusun tek mesru rehberi ilan
edildi. Turk ulusunun uygarlik yolunda verdigi mucadele,
sanatsal uretimle yuceltildi.

Kagit uizerindeki yeni Turkiye temsili, genc kusaklar tara-
findan okullarda ve diger resmi kurumlarda edinilip icsel-
lestirildikten sonra, somut kolektif kimlige donustu. Fakat
doniisum puruzsuz bir atmosferde gerceklesmedi. En net bi-
cimde Seyh Sait Isyan1 ve Menemen Olay1'nda beliren mu-
halefet, toplumsal hayat tizerinde kurulan siki devlet kon-
troluyle sessizlestirildi. Kasaba ve Bozdogan'in (2000) be-
lirttigi gibi, devrimci duzenlemelerden duyulan huzursuz-
lugun temelinde, gundelik hayatin yerlesik duzenine yapi-
lan mudahale bulunuyordu. Yaygin kanaatin aksine, muha-
fazakar muhalefetin ortak talebi, Islam’in kitabi yorumunu
temel alan bir toplumsal hayat degildi. Temel sikayet, daha
ziyade, devrimci diizenlemelerin kamusal alandaki mesru fi-
ziksel gorinum ve kadin-erkek iliskileri tizerindeki etkisine
dayaniyordu (Cinar, 2005).
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Dini sembollerin kamusal alandan kaldirilmas: ve dini ha-
yatin Ozel alana kapatilmasi, geleneksel bedeni damgaladi.
Cumhuriyet eski rejimi ytkmakla kalmadi, ayni zamanda es-
ki rejimdeki toplumsal kosullarin bedensellesmesiyle olusan
egilimler setini, gelenegin boyundurugu olarak damgaladi.
Suphesiz, devrimlerin kagit tizerindeki hedefi, vatandaslar
eski rejimin agir yuklerinden 6zgurlestirmekti. Fakat, dev-
rimlerin tasarlanmayan sonucu, yeni rejimle uyumsuzlugu
simgeleyen geleneksel bedenin bir mutsuz bilin¢ hapisha-
nesine dontsumii oldu. Bu donemde Turkiye nifusunun %
80'inin koylerde yasadig1 dusunilurse, bu mutsuz biling co-
gunlukla koylilerin bedeninde yurt kurdu.

Bedenin “Batihi bir gozle” doniisiimii, Osmanh modern-
lesmesinden beri, ozellikle kentli ust simiflar arasinda sur-
mekte olan bir egilimdi (Seni, 1995). Fakat, kentlerden hem
fiziksel hem de sembolik olarak uzakta olan koyluler, bir be-
densel donusum arayisinda degildi. Cumhuriyet devrimleri-
nin hedefledigi makbul beden, koylulere ve kent yoksullari-
na bedensel varoluslarindaki kusuru hatirlatarak mutsuz bir
bilin¢ bahsetti. Cumhuriyetin kurucu kadrolarinin insa et-
meyi hedefledigi ulus, medeni bir kadin ve erkege yakisacak
sekilde dusunen, giyinen ve yasayan vatandaslardan olusu-
yordu. 1925’te gerceklestirilen sapka ve kiyafet devriminin
ardindan Kastamonu'da yaptig1 konusmada Mustafa Kemal
Ataturk, medeni bir ulus olan Tirkiye Cumhuriyeti vatan-
daslarindan beklenen yasam tarzimin ana hatlarim1 vurgulu-
yordu:

Turkiye Cumhuriyetini tesis eden Turk halki medenidir.
Tarihinde medenidir, hakikatte medenidir. Fakat ben si-
zin 0z kardesiniz, arkadasiniz, babaniz gibi haber vermeye
mecburum ki, medeniyim diyen Tirkiye Cumhuriyeti hal-
ki; fikriyle, zihniyle medeni oldugunu ispat ve izhar etmek
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mecburiyetindedir. Medeniyim diyen Turkiye Cumhuriyeti
halk: aile hayatiyla, yasayis tarziyla medeni oldugunu gos-
termek mecburiyetindedir. Velhasil medeniyim diyen Tir-
kiye'nin, hakikaten medeni olan halk: bastan asagiya vaz
haricisiyle dahi medeni ve mutekamil insanlar oldugunu fi-
ilen gostermeye mecburdur. ... Medeni ve beynelmilel ki-
yafet bizim i¢in ¢ok cevherli, milletimiz i¢in layik bir kiya-
fettir. Onu iktisa edecegiz. Ayakta iskarpin veya potin, ba-
cakta pantolon, yelek, gomlek, kravat, yakalik, ceket ve bit-
tabi bunlarin mitemmimi olmak tizere basta siperi sems-
li serpus.’

Diger pek cok devrimci diizenlemenin arasinda, bedensel
donusimu hedefleyenler, yeni duzene karsi muhafazakar
muhalefetin temelini olusturdu. Lewis’in (2002: 554-5) be-
lirttigi gibi, fes ve basortisu yasagina kars: gelistirilen tep-
ki, halifeligin ve seriatin kaldirilmasina verilen tepkiden da-
ha kuvvetliydi. Tahmin edilebilecegi gibi, devrimlere yonel-
tilen sikayet, Musliuman kimligiyle uyumsuzluguydu. Er-
ken Cumhuriyet doneminde, bedenlere ve zihinlere yerle-
sen, eski rejimin egilimleri ve yeni rejimin beklentileri arasin-
daki catisma, cok partili hayata gecildiginde, daginik halde-
ki muhafazakar muhalefet icin ortak zemin teskil etti. Tek
parti donemi boyunca siyasi temsili yasaklanan bu adlandi-
rilmamis muhafazakar tepki, Islam'in kitabi yorumundan zi-
yade, evlilikten, kadin ve erkek iliskilerinin kamusal ve 6zel
alandaki makbul formlarina kadar, gindelik hayati dizenle-
yen yaygin dini egilimlere dayaniyordu. Olusumunda, ule-
manin, dini cemaat cevrelerinin, ailenin ve siyasi girisimci-
lerin pay1 buytuktu. Bedene kok salan bu muhafazakar tep-
ki, Cumhuriyet tarihi boyunca farkh alanlardan, farkh fail-
ler tarafindan islendi ve farkh bicimlere burtiindii: Said Nur-

1 hup//www.kastamonu.gov.tr/ataturkun-kastamonuya-gelisi---sapka-ve-kiya-
fet-devrimi
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si’nin, Demokrat Parti (DP) kadrolarinin ve Necip Fazil Ki-
sakurek’in muhafazakarhg birbirinden farkhdir. Dolayisiy-
la, muhafazakarligin mesru tanimy, farkh alanlardan girisim-
cilerin kolektif cabalarinin ve aralarindaki rekabetin uriini-
dur. Yine de, bu coklu etkiler icinde, siyaset alaninda veri-
len mucadeleler, mesru muhafazakarhk tanimimin temel be-
lirleyicisi olmustur.

1950’de tek parti rejimi sona erene dek, muhafazakar tep-
kinin burundigu siyasi boyut gevsek dayanisma aglarindan
ibaretti. Devrimlerin tetikledigi yeni toplumsal kosullarda
edinilen mutsuz biling, birbirinden kopuk farkli muhafa-
zakar gruplarla yeni rejim arasina kapanmasi gug bir mesa-
fe 6rdii. Kasaba ve Bozdogan'in (2000) belirttigi gibi, bu me-
safe, daginik ve sessiz haldeki muhafazakar bireyler ve siyasi
girisimciler arasinda gelecekte kurulacak temsil iliskilerinin
temelini olusturdu. Cok partili demokrasi doneminde, mut-
suz muhafazakarlarin adlandirilmamis muhafazakarhg, de-
gerli ve belirli sinirlar dahilinde mesru bir siyasi kimlige do-
nusti. Muhafazakarhgin siyasi temsilinin 6nunin ac¢ilmasi
ve iktidarin el degistirmesi, muhafazakar bedendeki damga-
y1 kendiliginden yok etmedi. Fakat, burokrasi alaninda go-
revi yeniden tanmimlanan ve daha aktif hale gelen kurumlar
vasitasiyla devletin muhafazakar elinin sinirlarim genislet-
ti. Baz1 donemlerde kesintiye ugramakla birlikte, gunumu-
ze dek istiktikrarh bir sekilde suren bu genisleme, en net bi-
cimde Diyanet Isleri Baskanhigima bagl kurumlar ve Imam
Hatip Liseleri’nin sayilarindaki, kadrolarindaki ve biitcele-
rindeki artistan takip edilebilir.

Devletin muhafazakar elindeki bu genisleme, cesitli alan-
lardaki muhafazakar girisimcilere, hem zihinlere kazinmis
damgay tersyiiz etmek hem de yeni bir ulus insa etmek icin
gerekli sembolik sermayeyi bahsetti. Cok partili donemdeki
kurumsallasma biirokrasi alaniyla kisith kalmadi. Turk Mil-
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liyetcileri Dernegi, Milli Turk Talebe Birligi, Yeniden Mil-
li Miicadele Dernegi ve llim Yayma Cemiyeti gibi kurum-
lar? ve sayilar1 hizla artan kultiirel urinler vasitasiyla erken
Cumbhuriyet donemindeki muhafazakar mutsuz bilince ye-
ni bicimler verildi. Fakat yarattig etki itibariyla, Turkiye’de
muhafazakarhigin toplumsal guzergahin bicimlendiren en
onemli etmen Milli Gorus Hareketi’'nin dogusu ve siyaset
alanina girisi oldu.

islama muhafazakarhik
ve yiikselen kolektif ortodoksi

1970’te Necmettin Erbakan liderliginde kurulan Milli Ni-
zam Partisi (MNP), merkez sag partilerin (DP ve Adalet Par-
tisi) catis1 altindaki ortitk muhafazakar koalisyonun ¢okme-
si sonucunda ortaya ¢ikti. Partinin kurucular1 arasinda Nak-
sibendi Iskender Pasa Cemaati lideri Mehmet Zahit Kot-
ku da bulunuyordu. Agir sanayi hamlesini ve ahlaki kalkin-
ma programini vurgulayan MNP, diger partileri ¢okmiis si-
yasi ve toplumsal diizenin parcas: olarak gortyor ve kendi-
sini tek milli parti olarak tamitiyordu (Cakir, 2002). DP ve
APnin muhafazakarhgiyla karsilastirildiginda, MNP laiklige
acik bir sekilde mesafeli, parlamenter demokrasi hakkinda
elestirel ve Turkiye'nin AB tyeligine karsiydi.

Fakat, MNP’yi asil ayirt eden, sonradan adil diizen ola-
rak formule edilen, milli ahlaki ekonomi programiyd: (Bo-
ra, 2017: 476). Kapitalizm ve kominizm karsisinda, Islam-
ciligin ucunci yolu olarak gorulebilecek bu program, her
iki yerlesik duizenin aksine ne ekonomik ne de siyasi iktidar
toplumsal dizenin merkezine yerlestirdigini ileri sturayordu:
Adil dizen, toplumsal duzenin merkezine adaleti yerlestir-

2 Cumbhuriyet doneminde muhafazakar sivil toplum ve dastance kuruluslarmin
ayrintih bir tasnifi ve muhafazakar dusiincenin anaarterleri icin bkz. Bora, 2017.

39



meyi vaat ediyordu (Erbakan, 2014). Dikkatli bir sekilde in-
celendiginde, adil diizen Islam medeniyeti ve kutsal kaynak-
lardan esinlenmis bir ilahi adaleti ima ediyordu. Baska bir de-
yisle, adil diizen, Allah’n inananlardan yeryuziinde kurma-
larim istedigi duzeni ifade ediyordu. Erbakan’a (2014) gore
adil duizeni kurmak, tiim Islam tarihinde oldugu gibi, devle-
tin goreviydi. Bu gorevi yerine getirebilmek i¢in, devletin 6n-
celikle vatandaslar1 uzerindeki baskiy1 kaldirmas: gerekiyor-
du. Fakat, vatandaslar tizerindeki baskinin tek kaynag “Bati
taklitcisi” laik duzen degildi. Bir de, siyonizmi besleyen kapi-
talist diinya diizeninin baskilar1 vardi. Iste adil diizen bu her
iki baski kaynagina karsi gelistirilmis, devlet kontrolundeki
milli ekonomi modelini ifade ediyordu.

Milli Goriis partileri 1990'lara kadar girdikleri secimler-
de dusuk oy aldilar ve mecliste ancak kugik bir grup ola-
rak temsil edilebildiler. Milli Gorus partilerinin siyasi guzer-
gahin, ozellikle devletle aralarindaki ikircikli iliski belirle-
di. Bir taraftan, laiklige kars: gelistirilen muhafazakar muha-
lefet Milli Gorus partilerinin Anayasa Mahkemesi tarafindan
kapatilmasiyla sonuclanirken; diger taraftan, kapatilan par-
tilerin dusuncesi, yurttaslar arasindaki ¢atismanin panzehi-
ri olarak goruldii ve 1980 darbesinin ardindan Turk-Islam
Sentezi adiyla resmi ideolojiye dontusti (Sen, 2010). Bu ide-
olojik ustunlagun toplumsal uzam tuzerindeki etkisini per-
cinleyen, 1980 sonrasi ekonomi alaninin neoliberal donu-
simu oldu. Turkiye’de ekonomi alani kapitalizmle butun-
lestikce, yeni diizenin kaybedenleriyle Milli Gorus partile-
ri arasindaki yakinlasma artt1 (Bora, 2017). Bu yakinlasmay1
siyasi temsil bagina donustiren, Islama siyasi girisimcilerin
buyuk sehirlerin gecekondu mahallelerinde harcadig siyasi
emektir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 8).

Milli Gorus partilerinin, laik devlet, kapitalist piyasa eko-
nomisi ve modern toplumsal hayat karsisinda gelistirdigi siya-
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si muhalefetin toplumsal karsiligy, alternatif kurumlar araci-
ligryla alternatif bir sosyal hayatin tesisi oldu. Bu genis cap-
l1 girisimin temel motivasyonu, aileden edinilmis geleneksel
dini egilimlerin ve okullarda 6gretilen resmi dinin yerine,
Kur’an ve hadisi rehber edinerek, Islam’in kitabi yorumunu
yerlestirmekti. 1990’larda Milli Gorus buyik siyasi sigrama-
sin1 gerceklestirdiginde, onun yukselisine eslik eden, dini
motivasyonla kurulmus alternatif kurumlar goruniurluk ka-
zandr: Faizsiz bankacilik, Mistakil Sanayici ve Is Adamla-
1 Dernegi (MUSIAD), TV kanallar, gazeteler, dergiler, ya-
yin evleri, 6zel egitim kurumlari, tesettiir modasina oncu-
luk eden giyim markalari, yalitilmis site hayaty, tatil tesisleri,
restoranlar ve kafeler bu alternatif kurumlarin en bilinenleri
arasindadir. 28 Subat 1997°deki askeri mudahalenin ardin-
dan, bu alternatif kurumlar tizerinde siki bir devlet denetimi
uygulandi. Ozellikle egitim alaninda yapilan dizenlemele-
rin (Imam Hatip okullarinin orta okul kisminin kapatilmasi,
universite sinavinda meslek liselerine katsay1 dezavantaj ve
tirbanh ogrencilere universiteye giris yasagi) toplumsal et-
kileri buyiik oldu (Aydin ve Taskin, 2014).

Islamc1 muhafazakarlarin devletle arasindaki ikircikli ilis-
kinin, ozellikle Milli Gorus Hareketimin 1990’lardaki yiik-
selisine devletin verdigi tepkinin sonucu, muhafazakarlar
arasinda dindarlik temelli kulturel birligi vurgulayan, simif-
sal ve diger toplumsal farkhiliklarin uzerini orten, giglu da-
yanisma aglarinin gelismesi oldu. “Dindarhigin guci, [ls-
lamci muhafazakarlarin], kusurlu (yani laik) Muslumanlar-
dan farklarin1 vurgulamak icin, kendilerini suurlu Miisliiman
olarak adlandirmalarina da yansidi.” (Saktanber, 2002: 59).
Bu dayanismaci sosyal hayat, aile ve komsulugu temel aldu.
Sosyal iliskiler, ailede, Imam Hatip okullarinda ve dini ce-
maatlerde edinilmis Islami soylemle bicimlendirildi ve du-
zenli gerceklestirilen sohbet toplantilariyla canl tutuldu. Bu
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Islami sdylemin toplumsal hayat uzerindeki en somut etki-
si, mekanin toplumsal cinsiyet ayrimlarini temel alarak bo-
limlenmesi oldu. Es olmadiklar sirece, yetiskin kadin ve
erkeklerin farkli mekanlarda sosyallesmeleri tesvik edildi.
Ornegin, eve misafir geldiginde, kadinlar ve erkekler farkh
odalarda agirlandilar (Saktanber, 2002: 59).

Benzer bir hassasiyet, cocuk yetistirilmesinde de goruldi.
Ozellikle devlet okullarinin egitim miifredatina kars1 yaygin
guvensizlik, cocuklarinin eksiksiz bir din egitimi aldigindan
emin olmak isteyen aileleri, cesitli cemaatlerin bunyesinde
gerceklestirilen dini egitime yonlendirdi. Kiz ¢cocuklari, er-
genlik doneminde tesettiire girmeye tesvik edildi. Ge¢misle
kiyaslandiginda, kiz cocuklarimn iiniversite egitimi almala-
r1 ve iyi bir anne ve es olmalarim engellemedigi middetce is
hayatina girmeleri de tesvik edildi. Ozellikle erkek cocukla-
r1 egitimini tamamlay1p is sahibi oldugunda, evlenmesi icin
tesvik edildi. Cogu zaman aile, gorucu usuluyle es bularak
evlilik surecini hizlandird.

Guglu dayanisma aglar etrafinda sosyallesen Islamci mu-
hafazakarlar, 6zgun bir algi, begeni, eylem ve dusiince seti
edindiler. Asina olunan sosyal cevre terk edilip daha genis
toplumsal hayatin parc¢asi olundugunda, muhafazakar habi-
tusun hediyesi, Islam’a uygunlugundan siiphe edilen sosyal
iliskilere kars1 cekimserlik ya da ice kapaniklik oldu. Bas-
ka bir deyisle, muhafazakar habitus, alternatif bir hayat tarz1
uretmenin disinda, laik edimleri, trunleri ve begeniyi simf-
landirarak, toplumsal hayatin asina olunmayan boyutlarina
karsi ihtiyat telkin etti. Toplumsal diunyanin tekduize olma-
yan yapisi, muhafazakar ve laik konumlar arasindaki sinirin
belirsizligi, devletin damgalama siyaseti ve siyasi dayanisma
icinde olunan cevrenin buytuk oranda is¢i sinifindan olus-
masl, cileciligin muhafazakar hayat tarzinin genel formuna
doniismesini tetikledi. Sonug olarak, failin sermaye karma-
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sina ve hacmine bakmaksizin, zenginligin gosterisci sunu-
mu, Islamc1 muhafazakarlar arasinda ayiplandi.

AKP'nin yiikselisi ve kolektif ortodoksinin ¢okiisii

Milli Gorus partilerinin laik devlete, kapitalist piyasa ekono-
misine ve modemn toplumsal hayata kars: gelistirdigi ticlu mu-
halefetin kapatilmayla sonu¢lanan kisir dongusundeki son
halka 28 Subat muidahalesi oldu. Hareket icindeki reformist
grup, bu kapatilma ve yasaklanma kisir dongustine bir son
verebilmek icin mesru muhafazakarhk sinirlar icinde siya-
set yapmaya karar verdiler: Milli Gorus gomlegini cikarip
AKPyi kurdular ve yeni siyasi konumlarini muhafazakar de-
mokrasi olarak tamimladilar. AKP, Turkiyenin milli deger-
lerini, muhafazakarhgin Turkiye sinirlarini asan dusunsel
kaynaklariyla bulusturma amacini vurgulayarak, kendisini
hem merkez sagdaki partilerden hem de Milli Gorus Hare-
keti'nden ayirmaya calisiyordu. Kurulus doneminde, bu ev-
rensellik arayisi partinin kurucusu Recep Tayyip Erdogan
tarafindan da vurgulaniyordu: “AK Parti, kendi dustunce ge-
lenegimizi temel alarak, bizim yerli ve koklu degerler siste-
mimizi, evrensel muhafazakar standartlarda yeniden tret-
meyi amachyor.” (Akdogan, 2004: 12-13).

Bu yeni siyasi konumun ideolojik donanim arayisinin ne
olcude gerceklestirildigi tartismali. Fakat nasil sonuclandi-
gina bakmaksizin, arayisin kendisi, AKP’nin pratik siyase-
te dair yeni bir hareket alan1 a¢ma stratejisini sembolize et-
mesi agisindan onemli. Bu alan acma stratejisi, Milli Gorus
Hareketi’nin ta¢la muhalefetini esnek bir sekilde yeniden ta-
nimlamaya dayaniyordu: Kapitalist piyasa ekonomisine kar-
s1 gelistirilen muhalefet tamamen rafa kaldinlds; laiklik, din
ve vicdan ozgurlugu olarak yeniden tanimlandi ve devletin
farkli dini cemaatler karsisindaki tarafsizhigi olarak benim-

43



sendi; modern hayat karsisindaki kat1 elestirellik esnetildi.
Aymni sekilde, Islamc1 muhafazakarlig: bicimlendiren, “Is-
lami ben/laik digerleri, Islami rejim/demokratik siyaset, adil
duzen/piyasa duzeni” gibi siyasi ayrimlar da yumusatildi.

Siyasi vizyondaki, esneklesme olarak ozetleyebilecegimiz
bu degisiklik, 2002 secimlerinde karsilik bulup AKP'yi ikti-
dara tasidiktan sonra, muhafazakarlarin i¢inde yasadig top-
lumsal kosullar1 donustirdu. Suphesiz, siyaset alani ve top-
lumsal uzam arasindaki bu etkilesim, AKP iktidar: sirasinda
uretilen yeni Turkiye temsili aracihgiyla somut Turkiye ger-
cekliginin, muhafazakar damgay: tersyiz edecek bicimde,
donusturulmesinin etkisiyle kolayca kurulabilmistir. Mu-
hafazakarhigin siyaset alaninda tabi olan konumdan hakim
olan konuma geg¢isinin topluméal uzam tuzerindeki ilk etki-
si, muhafazakarlar arasindaki siki dayanisma aglarinin gev-
semesi ve dnceleri bastirilan sinif farkliliklarinin gorunirluk
kazanmasidir. White (2013: 83) bu degisimi, inanc-temelli
hayat tarzlarimin kamusal deneyimini mimkun kilacak bi-
cimde, Islami kimligin bireysellesmesi olarak tasvir eder.
Boylelikle, cilecilik muhafazakar hayat tarzlarinin genel for-
mu olma 6zelligini yitirdi. Yeni donemde, ¢ilecilik genel ola-
rak degerini yitirse de, fiiliyatta isci sinifi muhafazakarhgiyla
ozdeslesti. Orta simif muhafazakarlar ise, hem toplumsal ko-
numlariyla hem de inanclariyla uyumlu yeni bir hayat tarzi
insa etmeye koyuldular.

Begenideki bu dontuisum ilk olarak, muhafazakar orta si-
niflarin sehrin gozde mubhitlerindeki liks sitelere yerles-
melerine ve fiziksel uzamin burindugu yeni forma yansid.
Muhafazakar orta simif begenisinin dontsumunde sinirlar
belirleyen, Kur’an, stinnet ve hadisle uyumlu yasamaya gos-
terilen hassasiyet oldu. Yine de bu sinirlar dahilindeki ye-
niden insa sirecinde, muhafazakar orta siniflar, mobilyala-
rina, kiyafetlerine ve bedenlerine alisik olmadiklar bir tarz
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verdiler. Bu yeni hayat tarzim toplumsal hayatta sunma ko-
nusunda eskiye nazaran daha rahat hissettiler ve boylelik-
le muhafazakar cekimserlik ya da ice kapaniklik buharlasti.
Tum bu dontusumler sakin bir atmosferde gerceklesme-
di. Tam tersine, hem laik cevrelerden, hem de muhafazakar
cevrelerden gelen yabancilasma ve burjuvalasma elestirile-
ri neticesinde oldukca gergin bir atmosferde gerceklesti. Iste
bu gerilim ve ona orta simif konumuyla Islami inanc arasin-
da kusursuz bir denge bularak son verme arayisi, Ankaranin
en gozde muhafazakar orta sinif muhitlerinden biri olan Cu-
kurambar’daki toplumsal hayatin merkezine yerlesti.
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UGUNCU BOLUM

MUHAFAZAKARLIGIN ETNOGRAFiSI

Sosyal bilimlerde Weber’in (1949) metodolojik 6znellik/nes-
nellik ayrimi oylesine yerlesmistir ki, bir arastirma meraki-
nin olusumu, nesnel inceleme sinirlarinin net bir sekilde di-
sinda kalan, 6znel bir mesele olarak goruliir. Oysa, bir aras-
tirmanin baslangic noktasi olarak arastirma meraki, arastir-
ma konusunun etrafim saran toplumsal kosullarin ve tarih-
selligin hesaba katilmas1 gereken bir parcasidir. Arastirma
nesnesiyle kurulan 6znel iliskinin analize dahil edilmesi, ya-
ni katiimh nesnelestirme, arastirmacinin ve arastirma edimle-
rinin nesnelestirilmesini ifade eder. “Gorececilige ya da bilim
karsit1 oznelcilige yol agmak soyle dursun, arastirma nesne-
siyle kurulan 6znel iliskinin nesnelestirilmesi, bilimsel nes-
nelligin en temel kosullarindan biridir.” (Bourdieu, 2003:
282). Boylesi bir ¢aba ayrica, arastirmacinin toplumsal konu-
munun ve akademik bakis a¢isinin arastirma nesnesi tizerin-
deki istenmeyen etkilerine kars epistemolojik ihtiyat: tetikle-
mesi nedeniyle de degerlidir. Bu nedenle asagida kisaca, aras-
tirma merakimin olusumunu etkileyen toplumsal kosullar
ve arastirma konusunu nasil nesnelestirdigimi inceliyorum.
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Arastirma merakinin olusumu
ve arastirma alaninin segimi

Tekirdagn bir isci sinifi mahallesinde dogdum. Erken sos-
yallesme donemimde, ailemizin tek yuksek egitimli bire-
yi olan amcamin etkisiyle Cumhuriyet¢i egilimleri edin-
dim. Bu siyasi egilimlerin fiili karsihigi, Ataturk sevgisi, siya-
si rekabette Kara Oglan’in (Demokratik Sol Parti lideri Bu-
lent Ecevit'in) desteklenmesi ve Cumhuriyet ilkelerine guic-
lu baghiliktan olusuyordu. Bunun yaninda, ailemden, akra-
balarimdan ve komsularimizdan dini egilimler edindim. Bu
dini egilimlerin fiili karsiligi, Cuma ve teravih namazlarim
kilmak ve Ramazan’da orug tutmaktan olusuyordu.
Istanbul Universitesi lletisim Fakiltesi'ndeki lisans egi-
timime baslayana kadar, Turkiye’deki tim yurttaslarin be-
nimle benzer yasayip, benzer dustinduginu zannediyor-
dum. Istanbul’da karsilastigim farkliliklar girdabs, tum ur-
kekligime ragmen, beni icine ¢ekti; muhafazakarlik hakkin-
daki ilk merakim da bu sirada filizlendi. Fakultedeki 6gren-
cilerin onemli bir kesimi biuiyiik sehirlerdeki orta sinif aile-
lerin laik dunya goriisiinti benimsemis cocuklarindan olu-
suyordu. Bu kesimle diinya goruslerimizdeki yakinhga rag-
men, farkl siniflardan gelmenin yarattig), diinyay1 deneyim-
leme bicimimizdeki u¢urum, kapanmasi gii¢ bir sosyal me-
safeyi ifade ediyordu. Bir de benim gibi, kticuk sehirlerdeki
orta-alt simif ve alt simif ailelerin cocuklar vardi. Bunlar da
agirlikh olarak ya solcu ya da milliyet¢i-muhafazakarhigin
cesitli fraksiyonlarindandi. Solcu ogrenciler, burjuva egiti-
minin kendilerine katacag: bir sey olmadigim dasunuyor
ve bu nedenle de zamanlarinin ¢cogunu siyasi mucadele icin
harciyordu. Tum sinifsal yakinligimiza ragmen, egitimden
baska bir yasam sans1 olmadigini1 dustinen benim gibi bir og-
renci icin bu marjinal bir bakisti. Tim toplumsal kosullar,
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Islamc1 ogrencilerle arkadas olmam icin hazird: ve gercek-
ten de dyle oldu. Boylelikle, Islamcilarin yabancisi oldugum
dunyasini gozlemleme ve deneyimleme sansi edindim. Iste
bu gugclu arkadashik baglari, muhafazakarlik hakkindaki ilk
merakimin filizlendigi verimli toprak oldu.

Fakat bu ilk merakin tam tesekkiilli bir akademik mera-
ka doniismesi hemen olmadi. Orta Dogu Teknik Universite-
si (ODTU) Sosyoloji Bolumu'ndeki yiksek lisans egitimim
sirasinda tiketim sosyolojisine duydugum ilginin neticesin-
de uzun bir siire nadasa birakildi. 2007’ deki Cumhurbas-
kanlig1 secimleri bir krize donustigunde, nadasa birakilmis
bu merak yeniden boy verdi. AKP’li vekiller kendi adaylar
olan Abdullah Gula dindar cumhurbaskani aday olarak su-
nunca, laik gruplar tepki olarak “Cumhuriyet Mitingleri’ni
diizenlediler. O donem tez danmismanim olan Prof. Dr. Sen-
cer Ayata, verdigi ses getiren bir mulakatta, eyleme katilan-
lar1 yeni orta simiflar olarak takdim etti. Ayata’ya (2007) go-
re, eylemciler iyi egitim almis, profesyonel sektorde calisan,
laik goruslu bireylerdi. Her ne kadar bu tasvir, eylemci pro-
filiyle uyumlu gozitkse de profesyonel sektorle laik grupla-
rin dzdeslestirilmesine supheyle yaklastim. Bu stuiphe, da-
ha sonra orta siniflarin muhafazakar fraksiyonlar1 hakkin-
da akademik bir meraka evrilerek doktora tezimin konusu-
na donistii.

Beni stipheye diustiren, Isci Bloklar1 Mahallesi'ndeki evi-
min birka¢ blok otesindeki, eski bir gecekondu mahallesi
olan Cukurambar’in, her gun biraz daha hayret ederek sahit
oldugum hizh dénustimiydua. Cukurambar’daki donisum
1990’larda baslamisti: Once, gecekondularin yerini apart-
manlar almaya basladi. Fakat, mahallenin 2000’lerdeki do-
nusumi hem cok daha hizli hem de farkh bir evreydi: Gece-
kondularin yerini ¢ok katli, luks siteler, gecekondular ara-
sindaki patikalarin yerini ise yollar ve ana caddeler almaya
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baslad1. Liks sitelerde oturanlar, ana cadde boyunca agilmis
gozde kafe ve restoranlarda sosyallesmeye basladilar. Boyle-
likle, cok kisa bir siire i¢inde eski gecekondu mahallesi hizla
sehrin gozde mubhitlerinden birine donistii. Dahasi, bu ye-
ni gozde mubhitteki renkli sosyal hayatin ayirt edici ozelligi,
muhafazakar begeni tarafindan bicimlendirilmesiydi. Tum
bu gelismeler, Cukurambar alan arastirmasi i¢in cazip bir
mubhite donustiurmek icin yeterliydi.

Alana girme sancilari ve arastirma yontemi

Her ne kadar evime yuriyus mesafesinde olsa da, Cuku-
rambar’daki alan arastirmasi oldukca sancili basladi. 2012
baharindan itibaren, mahalleyi yakindan gozlemlemeye
basladim. Onceleri amacim, mahalle sakinleriyle derinle-
mesine miilakatlar yartitmek ve bu milakatlar1 tuketim ka-
liplar1 hakkinda sorulardan olusan bir anket formuyla des-
teklemekti. 2012 yazindan itibaren, Cukurambar’da daha
da fazla vakit gecirmeye basladim. Mahallenin sakinlerini
ve kultarani gozlemleyebilmek i¢in, sokaklarda dolastim,
kafe ve restoranlarda vakit gecirdim. Ayni1 zamanda, aras-
tirmay1 baslatabilmek icin temaslar kurmaya calisiyordum.
Nihayet 2012 sonbaharinda, arkadaslarimin da yardimiy-
la, mahalle sakinlerine ulasip arastirmaya baslama imkani-
na ulastim. Fakat, ulastigim herkes, arastirmamin konusu-
nu ogrendikten sonra, miilakat yapmakta isteksiz davrandi.
Bu isteksizligin nedenini sordugumda, gorustugum herkes,
arastirmamin hassas bir konu oldugu i¢in katilmakta tered-
dut ettiklerini belirtti. Her ne kadar arastirmamin bilimsel
bir amacla yuratuldagunu belirtsem ve 6zel bilgilerin pay-
lasilmayacagini garanti etsem de bu tereddudi kirmayi ba-
saramadim.

Alana girmek konusundaki mutlak basarisizligim alt1 ay
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boyunca sirdu ve 6zguvenimin buharlasmasiyla neticelen-
di. Artik, arastirmay1 Cukurambar’da yurutmekten vazgec-
mek uzereyken, sansh bir tesadif neticesinde alan1 degistir-
mek yerine, arastirma yontemini degistirmeye karar verdim.
Bir Kasim aksaminda Cukurambar’in daha once hi¢ gecme-
digim bir ara sokagindan evime dogru yururken Sufiyane’yi
gordum. 2011’de acilan Sufiyane, hat, tezhip ve levha gi-
bi sanat eserlerinin sergilendigi ve satildigy bir Islami kul-
tur merkeziydi. Sufiyane’de ayrica, hat, tezhip, ebru ve ney
kurslar da diizenleniyordu. Bir de, haftada bir gun herkesin
katilimina acik olarak Mesnevi Sohbetleri gerceklestiriliyor-
du. Sufiyane’ye heyecanla girdigim o aksama kadar, gelenek-
sel sanatlara pek ilgi duymamistim. Ayni sekilde, raflardaki
kitaplarin ¢cogunu da ilk defa gorayordum. O aksam Sufiya-
ne’den cikarken ney kursuna yazildim ve Mesnevi Sohbetle-
rine katilmaya karar verdim.

Bu iki etkinlik sayesinde, kendimi alt1 ay boyunca ulasma-
ya calistigim sosyal cevrenin icinde buldum. Boylelikle, mu-
lakat yapma imkanina ulasmanin yaninda, bir insan1 mak-
bul muhafazakara donisturen bedensel ve soylemsel aracla-
n gozlemleme ve hatta edinme imkanina kavustum. Bu ne-
denle de, arastirma yontemimi derinlemesine milakattan et-
nografiye cevirmeye karar verdim.

Arastirma konusu ve yontemi olarak
muhafazakar habitus

Arastirma yontemi olarak etnografiye basvurmak, arastir-
ma nesnesiyle tasarlanmamis bir sekilde karsilasmanin ne-
ticesinde dogdu. Yukarida bahsettigim gibi, cocukluk do-
neminde edindigim dini egilimler, universite egitimi sira-
sinda muhafazakarlarla iyi arkadas olmami kolaylastirmis-
t1. Bu donemde muhafazakar cevreyle kurdugum yakin ilis-
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kinin dinyevi etkinlikler etrafinda yogunlastigini belirtme-
liyim. Birlikte Cuma namazi kilmak ya da iftar yapmak di-
sinda dini bir etkinlige katilmadigim icin, muhafazakarla-
rin dini hayati nasil deneyimlediklerine dair bilgim oldukca
zayifti. Istanbul’daki arkadaslarimdan ayrilip Ankara’ya gel-
dikten sonra, aradan gecen dokuz y1l icinde muhafazakarh-
ga dair zaten zayif olan bilgilerimi de unutmak tzereydim.
Bu nedenle de, hem ney kursundaki hem de Mesnevi Soh-
betlerindeki ilk gunum oldukca stresli gecti. Stresimi da-
ha da arttiran, yanlhs bir sey yaparak ya da soyleyerek alan-
la kurdugum bag: yitirme korkusuydu. Bu korkuyla bas ede-
bilmek icin saha notlar1 tutmaya basladim. Baslangictaki
amacim, tuttugum notlar sayesinde zayifliklarimu tespit edip
guclendirerek yasadigim strese bir ¢c6ziim bulmakti. Alanda-
ki zayifligimin kaynagi hakkindaki ilk tespitim, yanhs yap-
ma korkusuyla yasadigim gerilimdi.

Beni gergin kilan, ilk kez karsilastigim ve nasil davraml-
masi gerektigini bilmedigim bir ortamda icine dustiagum
belirsizlikti. Ornegin, Mesnevi Sohbetlerinin ilk gininde,
toplant1 odasinin haliyla kaplandigin fark ettim. Hemen ar-
dindan giristeki ayakkabihig1 ve ayakkabihigin yanina ilisti-
rilmis galos kutusunu gordum. Iceri girerken ayakkabila-
rim1 ¢ikarmali miydim yoksa galos mu giymeliydim? Ay-
n sekilde, iceri girince “selamun aleykum,” deyip diger ka-
tilimcilan topluca selamladiktan sonra yerime mi oturma-
liydim yoksa tek tek herkesin elini sikip kendimi tamitma-
i miydim? Benzer basit belirsizlikler karsisinda icine dusti-
gum gerilim, saha calismasinin ilk gunlerinde icinde bogul-
dugum genel hissiyatt1.

Bir diger gerilim kaynag1 bedenimdi. Beni diger katilimci-
lardan ayiran sadece klasik tarzda giyinen diger katihmcilar
arasinda siritan spor giyim tarzim degildi; ayrica, diger ka-
tilimcilarin hocay1 dinlerken kullandig1 beden teknikleriy-
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di. Toplant1 odasinin dort yani sedirle dosenmisti ve en az
bir saat suren sohbeti en rahat takip etme yontemi (tabii ki
bacak kaslarinin antrenmanli olmas1 kosuluyla) bagdas ku-
rarak oturmakti. Neredeyse benim disimdaki herkes bag-
das kurarak oturuyordu. Buna ek olarak, katilimcilarin ¢o-
gu, hocay1 mest olmus halde, gozlerini kapay1p baslarin1 6ne
egerek dinliyordu. Bense, tipki sinifta ders dinlermis gibi,
dogrudan hocaya bakarak dinliyordum.

Bir diger sorun, muhafazakarlarin gundelik hayatin1 bi-
cimlendiren deneyim ve dil repertuvarindan yoksun ol-
mamd1. Sahaya girmeden once edindigim bilgi, muhafa-
zakarhgin kagit uzerindeki bilgisiydi: muhafazakarhk uze-
rine yapilmis sosyolojik, felsefi, siyasi ve tarihsel ¢alisma-
lar. Tim bu calismalar, muhafazakarligi mumkun kilan top-
lumsal kosullar hakkinda fikir verseler de, bu toplumsal ko-
sullarda muhafazakarlarin nasil yasadigi hakkinda okuyucu-
yu nadiren bilgilendirir. Mesnevi Sohbetleri’nin ilk giintinde
iceriye girip herkesi selamladiktan sonra, heniiz hoca gelme-
misken diger katilimcilarla tanismanin iyi olacagini disun-
dum. Bu niyetle, hemen yanimda oturan katilimciya (lbra-
him’e) dondum ve “gunaydin,” dedim. Cevap vermeden on-
ce Ibrahim’in ytiziinde saskin bir ifade oldugunu fark ettim.
Haftalar sonra bu saskinligin sebebini anladim: Ben giinay-
din dedigimde o zaten bes saat 6nce sabah namazi i¢in uyan-
must1 ve artik 6gle namazin bekliyordu.

Gunler sonra, saha notlarimi okurken zayiflik olarak tarif
ettigim noktalarin, bedenimin zayifliklarinda yansiyan mak-
bul muhafazakarlik tanimi oldugunu fark ettim. Kendi be-
denim uzerinden muhafazakar orta simflan gozlemlemek,
derinlemesine mulakatlarin sunabilecegi bir imkan degil-
di. Derinlemesine mulakatlar1 yontem repertuvarindan ¢i-
karmadim ama arastirma ufkuna yapabilecegi katkiy1 gore-
rek yontemin merkezine etnografiyi yerlestirdim. “Etnogra-
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fi, arastirmacinin kendisinin de igine ya da yakinlarina dahil
oldugu, insanlarin ve kurumlarin neden ve nasil davrandig-
n1, dasundugunu ve hissettigini tespit edebilmek i¢in yakin-
dan, zemin duzleminden yapilan gozlemlere dayanan top-
lumsal arastirmadir.” (Wacquant, 2003: 5).

Calismay: etnografik bir arastirma olarak yeniden dizayn
etmemin ardindan, daha once aragsal olarak yaklastigim ney
kursunu ve Mesnevi Sohbetleri'ni ciddiye almaya basladim.
Boylelikle, saha gerilimime ¢are olmas i¢in tuttugum notlar,
gozlemlerimi, duyduklarimi ve hissettiklerimi daha yapilan-
dirilmis ve duzenli bir bicimde kaleme aldigim saha gunlu-
gune donustu. Sufiyane’de kurdugum sosyallesme zaman-
la Sufiyane disina tast1. Gorusmelerimiz, mahallenin kafele-
rinde, restoranlarinda, camilerinde ve plazalarinda da surdu.
Yabancis1 oldugum muhafazakar orta simiflarin sosyal hayat-
larin1 yakindan gozlemlemekle kalmadim, ayrica bu haya-
ta katihmimi da incelemeye dahil ettim. Boylelikle, muha-
fazakar habitus arastirmamin hem konusu hem de yontemi-
ne dontstii.

Habitus kavrami, ilk olarak Aristoteles’in Nikomakhos’a
Etik adli eserinde kullanildiktan sonra, felsefe tarihinin
farkh ugraklarinda kalia1 etkiler birakti. Durkheim, Weber
ve Veblen gibi klasik sosyologlar tarafindan kullanilmis ol-
makla birlikte, kavramin tam tesekkiillu bir bicimde sosyo-
lojiklestirilmesi ancak Pierre Bourdieu'nun eylem biliminde
merkezi bir rol oynamasiyla gerceklesti (Wacquant, 2016).
Bourdieu'nun egilimsel eylem felsefesinde merkezi bir yer
tutan habitus “egilimler sistemini, yani varolusun, gérme-
nin, eylemenin ve dusinmenin kalic1 bicimlerini ifade eder.
Baska bir deyisle, algi, dustunce ve eylem yapilarinin ya da
kategorilerinin (kalicidan ziyade) dayanikh sistemidir.”
(Bourdieu, 2005: 43). Habitus, dissal diinyanin zihinsel yap1
biciminde icsellestirilmesiyle edinilir ve dis dinyadaki kar-
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Ney kursiyeri Aksu.

silasmalara cevap turetmeye rehberlik eder. Habitus, tek ba-
sina eylem uretmez; fakat, farkli eylemler tizerinde tarz tur-
desligi biciminde iz birakir. Wacquant (2011: 85-86), habi-
tusun dort ayirt edici 6zelligi oldugunu belirtir: “(1) sosyal-
lesme ve egitim yoluyla edinilir, (2) bilin¢ ve soylemin al-
tinda yatan eylemsel ustalik mekanizmasi olarak islev goste-
rir, (3) toplumsal konum ve giizergaha bagli olarak cesitlilik
gosterir, (4) bicimlendirilebilir ve aktarilabilir.”

Bir kuramsal ara¢ olmanin yaninda, son yillarda Loic
Wacquant bir arastirma konusu ve etnografik yontem olarak
habitusun sundugu imkanlar sorguluyor. ABD’nin siyah
gettolarindaki irksal tahakkumu arastiran beyaz bir sosyo-
log olarak Wacquant, sahaya girme firsatini ancak siyah ma-
hallesindeki bir boks salonuna kayit olduktan sonra yakala-
yabilmisti. Fakat boks salonu, Wacquant'a sahaya girme fir-
sat1 vermekle kalmadi ayn1 zamanda onu ringe tasidi. Boyle-
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likle Wacquant, kendisini acemi bir boksore dontsttiren ha-
bitusun olusumunu ve edinimini inceleyebildi:

Bir taraftan, boksore 6zgii becerileri ve hevesleri bicimlen-
diren bilissel kategorileri, bedensel yetenekleri ve arzular
ifsa ederek, boksor habitusunun kara kutusunu agiyorum.
Diger taraftansa, habitusa metodolojik bir arac olarak bas-
vuruyorum: Insani boks evrenine ¢eken cazibeyi aydinla-
tabilmek icin kendimi, boksor egilimlerini deneyimleye-
rek edinebilecegim, eylem mahaline yerlestiriyorum (Wac-
quant, 2011: 87).

Wacquant’a gore, “sosyologun ¢iraklig, arastirmanin tze-
rine kuruldugu faillerin somut hayatlarinda deneyimledigi
cirakligl yansitan metodolojik bir sablondur. Arastirma bi-
riminin i¢sel mantiginin ve altinda yatan 6zelliklerinin orta-
ya cikarilabilmesi i¢in, arastirmacinin ¢iraklik deneyimi de-
rinlemesine incelenir” (2014a: 4). Etnografik bir ara¢ olarak
habitus, aslinda katihmh gozlemcilikle benzesir. Fakat, ka-
tihmh gozlemcilik, yerlinin bakisiyla gozlem yapmanin one-
mini vurgularken, habitus disinimsel bir sekilde gozlem-
lenmek tzere, katilimi etnografik arastirmanin merkezine
tasir. Bu nedenle, habitusu temel alan bu etnografik yontem,
gozlemci katilimcilik olarak adlandirilabilir. Bu yaklasimda
katilima basvurmanin nedeni, yerlinin 6zgunluguni bilim-
sel olmayan oznel bir anlatiyla vurgulamaktan ziyade, be-
densellesmis bilginin iceriden nesnel bir analizini uretebil-
mektir. Gozlemci katihmcilik, arastirilan dunya icinde kay-
bolmay1 engellemek icin, arastirmacinin kuramsal ve meto-
dolojik araclarla donanmis bir bicimde inceledigi diunyayla
buttunlesmesini gerektirir.

Yeni bir yontem olmasina karsin, gozlemci katilimcilik
cok sayida sosyolojik ve antropolojik calismada sinandi. Bu
arastirmalarin ortak ozelligi, arastirmacinin bireysel dene-
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yimle edinebilecegi sanatc1 ve sporcu habitusuna odaklan-
masidir: Boks habitusu, kapoera habitusu (bkz. Garcia ve
Spencer, 2013), bale habitusu (bkz. Wainwright vd., 2006)
gibi. Bu egilim, yontemin belirli bir bransta bedensellesmis
bilginin incelenebilmesi i¢in arastirmaciy1 6zgiin metodolo-
jik araclarla donatmasindan kaynaklanir. Gozlemci katihm-
cihiga bagvurulan arastirmalarin ortak ozelligi, belirli nes-
nel kosullarin deneyimlenmesine (6rnegin belirli bir egitim
alinmasina) ve belirli nesnel egilimlerin (6rnegin 6zgun bir
bilissel sablon, bedensel beceri ve arzularin) i¢sellestirilme-
sine dayanmasidir. Sporcu ya da sanatci habitusuyla karsi-
lastinlldiginda, muhafazakar habitus ¢ok daha karmasik ve
bulaniktir.

Surasi kesin ki, makbul bir muhafazakar olmak mak-
bul bir sporcu ya da sanat¢1 olmaktan farkhdir. Aym sekil-
de, muhafazakar habitusu incelemek, sporcu habitusunu in-
celemekten farklidir. Muhafazakar habitusu incelemekte-
ki temel zorluk, muhafazakar egilimlerin ¢ok katmanlhli-
gidir. Her seyden once erken sosyallesme doneminde aile-
de edinilmis, toplumsal cinsiyet, etnisite, dini kimlik ve s1-
nifsal konum gibi temel egilimlerin gun yuzine ¢ikarilma-
s1 gerekir. Erken sosyallesme doneminde edinilen egilimler,
degisime acik olmakla birlikte, dayanikhdirlar ve egitim sis-
temine dahil olduktan sonra okulda edinilen egilimler i¢cin
uyumlu ya da catismaci bir temeldir. Aile ve okul disinda,
muhafazakar egilimlere kaynaklik eden ticinct unsur uz-
manlasmis kurumlardir: Disiince kuruluslari, siyasi parti-
ler, yayin evleri (ve dolayisiyla dergiler ve kitaplar), muzik
kurslari, dini cemaatler ve sivil toplum kuruluslan gibi. Do-
layisiyla, muhafazakar habitusu inceleyebilmek icin gozlem-
ci kattlimcilik disindaki arastirma yontemlerinin destegi ge-
rekir. Bu arastirma da ¢ok sayida arastirma yonteminin tu-
tarh birlikteligine dayaniyor.
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Ozellikle bir failin hayatinin farkhh donemlerinde edindi-
gi egilimlerin izini stirebilmek icin katiimcilarin toplumsal
guzergahina odaklanan derinlemesine miilakatlardan fayda-
landim. Bunun yaninda, muhafazakar begeninin icerigi hak-
kinda daha derinlikli bir fikir sahibi olabilmek icin katihim-
cilarin tercih ettigi gazeteleri, dergileri, kitaplar1 ve TV prog-
ramlarim inceledim. Sahada oldugum sekiz ay boyunca gu-
ne muhafazakar gazeteleri okuyarak basladim. Katilimcila-
rin en cok tercih ettigi Yeni Safak ve Star gazetelerini her sa-
bah ayrintili bir sekilde okudum. Boylelikle, arastirmama
konu olan insanlarin, giindelik hayatlarindaki sohbetlerine
konu olan gundem hakkinda fikir sahibi oldum. Bu iki ga-
zetenin disinda katihmcilarin sempati duydugu Derin Tarih
dergisini ve saha arastirmasi sirasinda Star gazetesinin haf-
talik ek olarak verdigi Biiyiik Dogu dergisinin eski sayilarini
duzenli olarak takip ettim. Bunlara ek olarak, saha arastir-
masi sirasinda sayilar1 hizla artan, muhafazakar moda dergi-
lerinden dordiinu (Ala, Enda, Aysha ve Tuba’yr) dizenli ola-
rak takip ettim.

Muhafazakar habitusun incelenmesinde gorulen kisitli-
liklarina ragmen, gozlemci katilimciligin 6nemli meziyetleri
bulunuyor. Bunlarin basinda, arastirma konusunun beden-
sellesmis bilgisine odaklanmak geliyor. Derinlemesine mii-
lakatlarin soylemsel sinirliligiyla karsilastirildiginda, goz-
lemci katihmcilik arastirma nesnesinin dile getirilmemis
gercekligini inceleyebilmek i¢in kap aralar. Katilimh goz-
lemcilikle kiyaslandiginda, bilissel ve bedensel yapilar top-
lumsal yapilarla iliski icinde inceleme olanagi sunar. Arastir-
ma nesnesini teskil eden egilimlerin tam tesekkullu bir bi-
cimde edinilmesinin mimkin olmadigi, muhafazakarhk gi-
bi karmasik konularda dahi, gozlemci katilimcilik arastir-
maciya faillerin muhafazakarhktan ibaret olmayan gercek-
ligini gozlemleme ve deneyimleme imkani sunar. Buna ek
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olarak, arastirmacinin sahaya kabuliinu kolaylastirir: Kati-
limcilarla ilgi alanlar1 uzerinden sosyallesmek sahaya girisi
hizlandirir. Dahasi, bu zengin gozlem imkani, arastirmaciya
baska yontemlere basvurdugunda sormayi akil edemeyecegi
sorular1 sorma imkamni verir.

Arastirma edimleri ve verilerin iiretilmesi

Yukarida degindigim gibi, saha arastirmamda ancak Sufiya-
ne’deki ney kursunu ve Mesnevi Sohbetleri'ni takip etme-
ye basladiktan sonra yol alabildim. Fakat her iki aktiviteye
katilabilmem icin diger katilimcilarin onayini1 almam sartt1.
Mesnevi Sohbetlerinin her oturumu heyecan verici bir akti-
viteyle, tefetl (ya da kitap acma) faliyla baslar. Mesnevinin
devasa boyutlardaki Farsca baskisinin basina oturan ho-
ca, sirayla tim katihmcilarin tefeil falina bakar. Bu, hoca-
ya katilimcilar teker teker selamlama olanagi vermenin ya-
ninda, benim gibi yeni katiimcilarla tanisma imkam da su-
nar. Mesnevi Sohbetleri'ne katildigim ilk giin, tefeul falinda
sira bana geldiginde, hoca beni daha 6nce gormedigini soy-
ledi: “Eger daha once gelmis olsaydiniz, sac stilinizden si-
zi mutlaka hatirlardim,” dedi gulumseyerek. Hoca hakliyds,
katihmcilar arasinda saclarina diken gibi bi¢cim veren ve bu-
nunicin asirt miktarda jole kullanan tek kisibendim. Adimy,
memleketimi ve meslegimi 6grendikten sonra hocanin sas-
kinhg daha da artt1. Benim disimdaki herkesin ismi Arap-
caydi. Ayrica, katilimcilar arasindaki tek Trakyal da ben-
dim. Dahasi, ODTU’de doktora égrencisi ve arastirma go-
revlisiydim. Hoca sasirmakta hakliydy; cunku her ug ozellik
Turkiye’de bir insanin laik diinya gorasuna benimsedigine
dair gicli birer isaretti.

Hocanin saskinhigini gidermek i¢cin Cukurambar’daki do-
nisumu ve filizlenen yeni hayat tarzini1 konu alan arastir-
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mamdan bahsettim ve Mesnevi Sohbetleri’nin mahallede-
ki sosyal hayat1 kavramama yardim edebilecegini soyledim.
Bunun tzerine hoca, gozleri kapali halde, Mesnevi'den rast-
gele bir sayfa act1 ve agilan bu sayfada isaret parmagini te-
sadufi bir cimlenin uzerine koydu: “Bakalim sana yardim
edebilecek miyiz?” Ardindan isaret parmaginin denk geldigi
cumleyi sesli olarak okudu: “Onlar oyle dervislerdir ki, ses-
sizlikleriyle cok sey anlatirlar.” Ardindan, sohbetlere katil-
mam1 onayladigini ima ederek, “Tezin kapsaml bir ¢alisma
olacak,” yorumunu yapti.

llerleyen giinler ve haftalarda, Mesnevi Sohbetleri'nin ve
sohbetler etrafindaki sosyal cevrenin diizenli bir parcasi ol-
dum. Haftada bir duizenlenen sohbetler sona erdiginde, ma-
halledeki kafelerde bu kez agirlikh olarak din ve siyaset uze-
rine konusmaya devam ettik. Bazen sohbetin yapildig1 guntn
disinda da bulustuk ve sehirdeki Haci Bayram Veli Camii ve
Taceddin Dergahi gibi tarihi ve dini mekanlar ziyaret ettik.

Saha calismasinin ilk ay1 geride kaldiktan sonra derinle-
mesine miilakatlara basladim. Soru seti, katihmcilarin tg
kusagy kapsayan toplumsal guizergahlarin1 6grenmek uze-
re hazirlanmis bir cesit sozlii tarih calismasi olarak tasarlan-
mistl. Soru setinin ilk bolumi, katihmacilarin sahip oldugu
mulku, mesleklerini, egitimlerini, dinle kurduklan iliskiyi,
siyasi tercihlerini, evliliklerini ve cocuk yetistirme yontem-
lerini konu aliyordu. Sonraki boliimlerde, Cukurambar’a ta-
sinma nedenlerini ve mahalledeki sosyal hayat1 ele alan so-
rular, Suriye’deki savasa Turkiye'nin mudahale ihtimali gibi
guncel siyasi konulardaki fikirleri 6grenmeyi amaclayan so-
rular takip etti. Soru setinin son bolumi, katiimcilarin tu-
ketim kaliplar1 hakkindaki sorulardan olusuyordu.

Bu kapsamli soru seti, arastirmaci icin faydal olsa da ka-
tilima icin ¢ogu zaman sikinti kaynag demekti. Her ne ka-
dar, miilakatlarin suresini ve sorularin ¢alhisip calismadigim
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sahaya ¢ikmadan once yaptigim pilot gorusmelerle test et-
mis olsam da, mulakatlar test ettigimden uzun surdu. Emek-
lilerle yaptigim miilakatlarda siire sorunu yasanmazken,
gen¢ kusaklar icin zaman degerliydi. Katilimcilarin mesguli-
yeti nedeniyle bazi miilakatlar1 ancak ¢ ginde tamamlaya-
bildim. Baz1 sorular, ozellikle karsi cinsle iliskileri ele alan-
lar, baz1 kaulimcilarin tepkisini ¢ekti. Ornegin bir kathm-
c1, “kizimzin erkek arkadasi oldugunu ogrenseniz, nasil tep-
ki verirsiniz?” seklindeki kurgusal bir soruyla muhafazakar-
larin anlasilamayacagini ileri surdu. Takip eden miilakatlar-
da ayni1 soruyu test ettim ve benzer bir tepkiyle karsilasma-
dim. Katihmailarin tepkisini ¢eken bir baska konu, mevcut
hayat tarzini inceleyen bir arastirmada, gecmise dair ¢ok sa-
yida soru sormamdi. Benzer tepkiler aldigimda, katilimcila-
ra gecmise dair sorular sormamdaki amaci paylastim ve ta-
kip eden mulakatlarin basinda ge¢cmise dair sorulan sorula-
rin mevcut hayat tarzindaki dontstmleri anlayabilmek icin
onemli oldugunu belirttim.

Yuruttidgum arastirmanin en 6nemli kisithhig, dahil ol-
dugum sosyal ¢evrenin erkek agirlikl olmasidir. Mesnevi
Sohbetleri sadece erkeklerin katilabildigi bir etkinlikti. Ney
kursu ise bir saatlik 6zel dersler seklinde organize edilmis-
ti. Neyse ki, kendisi de kadin olan ney hocamin yardimiyla,
kursun cogunlukla kadinlardan olusan diger 6grencileriyle
tanistim ve bazilariyla miilakat yaptim. Erkeklerle yaptigim
mulakatlarin ¢ogunu katihmcilarin ofislerinde, bazilarini da
evlerinde gerceklestirirken, kadinlarla yaptigim mulakatla-
r1 ya Sufiyane’de ya da mahalledeki kafelerde, kamusal alan-
da gerceklestirdim. Cogu erkek gibi gorustigim kadinlarin
zamani degerliydi. Dahasi, ne kadar guvenilir de olsa yaban-
c1 bir erkekle konusmanin gerilimini de yasiyorlardi. Bu ge-
rilim, kadinlarla yaptigim milakatlarin erkeklerle yaptikla-
rimdan daha kisa siirmesine neden oldu. Zamanin daraldi-
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g1 mulakatlarda, goreceli olarak daha 6nemsiz oldugunu di-
sindugum sorular1 atladim.

Sekiz ay suren saha arastirmam bitip mahalleden ayrildi-
gimda, toplam otuz iki mulakat yapmistim. Bunlardan be-
si, zaman darlig1 nedeniyle yarim kalmis ve bir daha da ta-
mamlanamamisti. Tamamlanan yirmi yedi mulakattan alti-
sin1 kadinlarla yaptim. Her ne kadar, bu alt1 mulakattan ¢ok
faydalanmis olsam da, yuruttigum saha arastirmasinin er-
kek muhafazakarligi hakkinda daha fazla veri urettigi asikar.

Sufiyane’deki etkinlikler, sahaya girisimi kolaylastirmak-
la birlikte, bu arastirmaya can veren sosyal ¢evre sadece Su-
fiyane cevresiyle kisitli degil. Sahaya girisimin ertesinde, Su-
fiyane’deki arkadaslarimin mahallede ikamet eden arkadas-
lariyla tanisma firsatim oldu. Daha genis bir ¢evreye temas
etmek, mahallede gecirdigim zamam Sufiyane’'deki etkinlik-
lerden bagimsizlastirdi. Boylelikle, haftanin en az dort gunu
Cukurambar’in camilerinde, kafelerinde, restoranlarinda ve
plazalarindaki sosyal hayata katilarak gozlem yapma olanag:
buldum. Takip eden bolumlerde, katihmcilarin mahremiye-
tini korumak amaciyla takma adlar kullandim.
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DORDUNCU BOLUM

CUKURAMBAR’IN TOPLUMSAL URETiMi
VE DONUSUMU

20. yuzyila kadar I¢ Anadolunun kiguk olcekli ticaret ve ta-
rimsal tiretim etrafinda bicimlenmis miitevaz bir kenti olan
Ankara’min kaderi, ulusal kurtulus savasinin komuta merke-
zi olmasinin ardindan keskin bir sekilde degisti. 1923'te bas-
kent olmasinin ardindan, Ankara yeni rejimin prova odasina
(Cantek, 2006) ya da Turk modernlesmesinin besigine (Er-
man, 2001) donustu. Baska bir deyisle, Ankaranin insasi,
modern bir ulusun insasinmi temsil etti.

Bu sembolik 6énem, fiziksel uzamin (mekanin) uretimin-
de devletin siki denetimini ve planlamasin getirdi. 1980lere
kadar siiren bu planh kentsel gelisim doneminde, kent ha-
yatinda iki temel iskan tipi 6n plana ¢ikti: “Kiicuk muteah-
hitlerin kentli orta siiflar icin insa ettigi apartman dairele-
ri ve kente gocle gelen yoksullarin kent ceperinde insa ettigi
gecekondular.” (Batuman, 2013a: 586). Bu iki temel sosyo-
mekansal orgutlenme bicimi 1970’lerin basindan itibaren
onemli bir krize girdi. llk olarak, giderek artan go¢ dalgala-
r1, kentsel mekan uzerindeki baskiy1 artirdi ve Ankara’daki
gecekondu sayis1 1980’de 240 bine ulast1 (Batuman, 2013a:
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586). lkinci olarak, yiikselen enflasyon ve daralan iskan edi-
lebilir arazi miktar1, kucuk miuteahhitler eliyle bicimlen-
mis konut sektorunun ¢okusune yol acti. Boylelikle, kent-
sel mekanin bir ucunda apartmanlarin diger ucundaysa ge-
cekondularin yer aldig ikili orgitlenmesi zayiflad.

Tipk: Turkiye'nin diger buyuk sehirlerinde oldugu gibi,
1980’lerden itibaren Ankara’da yeni bir sosyo-mekansal or-
gutlenme donemi basladi. Yeni donemde kentsel mekan, ne-
oliberalizm ve Islamci1 muhafazakarhgin yukselisiyle bicim-
lendi. “Sosyolojik bir kavram olarak neoliberalizm, piyasay-
la uyumlu devlet insasini ifade eder. ... Devletin vatandaslik
tzerine piyasanin damgasini vurmak tzere dizginlendigi,
devlet, piyasa ve vatandashik arasindaki eklemlenmeye da-
yanir.” (Wacquant, 2012: 71). Baska bir deyisle, neolibera-
lizm devletin piyasa lehine daralmasindan ziyade piyasayla
uyumlu bicimde yeniden insasini ifade eder:

Neoliberal devlet, simif yapisinin iki ucunda farkh bicimde
islev gosterir ve disipline edici kapasitesini ... metalasma-
nin hizmetine sunar. Sermaye dolasiminin ve esitsizlik tre-
timinin gerceklestigi toplumsal hiyerarsinin tepe noktasin-
da serbestiyet hakimken, esitsizligin toplumsal hiyerarsinin
dibinde post-endustriyel isci simfi icin yarattig1 sorunlarin
yonetiminde devlet miidahalecidir (Wacquant, 2013b: 9).

Erman’in (2016) belirttigi gibi, sermaye birikimini artir-
mak amaciyla ozel sektorle kurulan ortakliklar araciligiyla
yerel yonetimlerin kurumsal gorev ve islevlerinin yeniden
duzenlenmesi, kentsel mekanin yeniden yapilandirilmasini
beraberinde getirir. Kamu ve 6zel sektor birlikteligi, birok-
rasi, muteahbhitler, arsa sahipleri, profesyoneller ve medya
arasinda bir koalisyon bi¢cimine burunur ve kentsel mekan
tizerinden ekonomik biuiytime yaratmay: hedefler (Guzey,
2014). Bu siire¢ Ankara'da temel olarak dort alandaki donii-
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sume yansidi: Buyuksehir Belediyesinin kentsel mekan tze-
rinde artan yetkisi, buytk imar firmalarinin kentsel meka-
nin uretiminde artan etkisi, uydu-kentlesmenin hizlanmasi
ve emlak sektorunin buyuk bir piyasaya donusumau.

Genis'in (2007) belirttigi gibi, planh kentsel gelisim do-
nemi sona erdi fakat devletin kentsel mekan tzerindeki et-
kisi azalmadi. Kent politikalarini ilgilendiren butce ve otori-
te yetkisi, erken 1980’lerde diizenlenen reformlarla yerel yo-
netimlere devredildi (Candan ve Kolluoglu, 2008). Bu neo-
liberal reformlar, yerel yonetimlere buytik kentsel projelerin
yurutulmesi sirasinda yasal denetimleri asma imkani sundu
(Candan ve Kolluoglu, 2008: 14). Yerel yonetimlerin artan
etkisinin yaninda, ozellikle AKP doneminde kent politikala-
rinin 6nemli bir aktori olarak Toplu Konut Idaresi (TOKI)
gic kazandi. 2003-2010 arasinda TOKI Ankara'da 61 bin-
den fazla konut insa etti (Batuman, 2013a: 587).

Yerel yonetimler ve TOKI'yle birlikte kentsel mekanin
uretiminde etkili olan tucuncu aktor, buyuk kentsel doni-
sim firmalar oldu. Bu ug¢ aktor, bir taraftan, uydu-kentles-
meyi ve korunakli site hayatinin yayihmini hizlandird: (Gu-
zey, 2014), diger taraftan, merkezdeki kamusal alanlar1 ve
gecekondu bolgelerini donusturdu (Batuman, 2013a: 588).
Yeni sosyo-mekansal orgutlenme, st ve orta siniflara meta-
lasmis bir cennet vaat etti. Kamusal alanlarin ve tarihi bolge-
lerin yeniden duizenlenmesi, ozellikle muhafazakar beledi-
yeler icin kolektif kimligi muhafazakar bir anlamla yeniden
insa etme olanag1 sundu. Gecekondu mahallelerinde yura-
tilen kentsel dontuisiim projeleriyse, muteahhitler igin rant
yaratirken, gecekondu sakinlerini mahallelerinden kopardi.
Kisacasi, son otuz yildaki kentsel diizenlemeler, neolibera-
lizmin mantigini1 mekansal uretim araciligiyla Ankara'daki
sosyal hayata naksetti.

Tipk: Istanbul’da oldugu gibi, Ankara’da da neoliberal
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kent politikalarinin yukselisine Islamc1 muhafazakarhigin
giiclenisi eslik etti. Ozellikle, 2002’de AKP'nin iktidara geli-
sinin ardindan, neoliberalizm ve muhafazakarhk arasindaki
kuvvetlenen bag, Ankara’y1 devasa bir santiyeye donustur-
du. Eski bir gecekondu mahallesi olan Cukurambar, bu do-
nusumden nasibini ald1 ve bir orta-tist sinif mahallesine do-
nustii. Cukurambar’in yeni sakinleri arasinda muhafazakar
siyasetciler, burokratlar ve mahalleyi yeniden insa eden mi-
teahhitler de yer aliyor.

Koéyden gecekondu mahallesine ve sonrasina:
Gukurambar’in déniisiimii

Sahada oldugum her Cumartesi sabahi gibi, Mesnevi Soh-
betleri'ne yetismek icin Sufiyane’ye dogru kostururken,
Ibrahim’le karsilastim. Ibrahim ellili yaslarinin sonlarin-
da, emekli bir memur ve Mesnevi Sohbetleri'nin en duzen-
li katilmcisiydi. Henuz bir gecekondu mahallesiyken, Cu-
kurambar’da dogup buyimustu. Birlikte Sufiyane’ye dogru
kostururken, simdi artik etrafini saran yuksek binalar ara-
sinda yalniz kalmis bir gecekondunun bahcesindeki kiraz
agacinin yeni acmis ciceklerini hayranlikla Ibrahim’e isaret
ettim. “Bu bir sey mi?” diye soze baslad1 Ibrahim:

Ben cocukken, yilin bu zamani1 Cukurambar bir ¢icek tar-
las1 gibi rengarenk olurdu. Tarla demekle abartmiyorum.
Simdi 6ninden gectigimiz binalarin yerinde 6nceden tarla-
lar vard1 ve cogunda bugday yetistirilirdi. Simdi kulaga ma-
sal gibi gelebilir ama tzerinde yarudugumiz yol da o za-
manlar bir patikayd: ve etrafi otlamaya cikarilan inekler,
koyunlar ve eseklerle doluydu.

Ibrahim ¢ocukken, Cukurambar 1¢ Anadolu ve Karade-
niz Bolgelerinden gocle gelmis ailelerin insa ettigi gecekon-
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du evlerinden olusuyordu. Ibrahim’in ailesi, 1960’larin orta-
sinda Turkiye’deki tarim ekonomisi krize girdiginde, sansla-
rin1 Ankara’da aramak uzere yakin bir kentin koytuinden goc
etmisti. Ibrahim’in babas1 Ahmet, koyden ayrildiginda ro-
tay1 belirlemekte zorlanmamisti. Daha 6nce koyden ayrilan
akrabalarin1 ve hemsehrilerini izleyerek Cukurambar’a gel-
di. Geldiginin ikinci giinu kicuk bir arsa tizerinde evini in-
sa etmeye basladi. Uciincu giin bittiginde ortaya iki odadan
olusan, derme catma bir mustakil ev ¢ikmisti. Diger tum ge-
cekondu evlerinde oldugu gibi, Ahmet’in evinin insaati hic¢
bitmedi. Eline biraz para gectiginde, yeni bir oda ekledi. Co-
cuklarn buyuduginde ikinci kat1 ¢ikti. Yeni cevreye uyum
saglamak pek de sancili degildi; etrafi saran tanidik yuzler
koyden pek de uzaklasilmadig hissini veriyordu. Bu hissi
ureten sadece tanidik simalar degildi; disaridan aldig1 goce
ragmen Cukurambar hala koydu. 1960’larin kent planinda
Cukurambar, Daniel Lerner'in (1958) Ortadogu’da modern-
lesmeyi konu alan calismasinin Turkiye sahasim yuruattugu
Balgat'in kiyisinda bir koydu.

Lerner, 1950 yazinda ilk mulakatlar1 yaptiginda, Balgat
yaklasik elli haneden olusan bir koydu. Lernerin arastirma
ekibindeki Tosun B. Balgat1, tlkenin hicbir yerinde benzeri-
ni gormedigi gri bir bozkir olarak tasvir ediyordu. Her ne ka-
dar o donem kent merkezi olan Ulus’a sekiz kilometre uzak-
likta olsa da, yol ve ulasim olmadigindan dolay1 Balgat bas-
kentten yahtilmis gorinuyordu. Ciftcilikle gecinen ve bas-
ka bir hayat bicimi hayal edemeyen koylilerin dis dunyayla
kurduklan tek iliski, muhtarin evindeki radyoydu. Koydeki
genel yapinin disina ¢ikan ve kent hayatina 6zlem duyan tek
kisi, koy bakkaliydi. Lerner, 1950’deki arastirmay noktalar-
ken Turkiye'nin modernlesme giizergahina Balgat'tan bakti-
ginda iki ihtimal goruyordu. Bir tarafta, eski bir asker olan,
Atatirk’e hayranlhk duyan ve tlkeye gorev bilincini her se-
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yin 6nine koyan muhtar; diger tarafta ise 151ltili kent haya-
tina 6zlem duyan, baska ulkelerdeki hayat1 merak eden bak-
kal. Lerner’a gore Turkiye'nin modernlesme guizergahin bu
iki sosyal tip arasindaki rekabet belirleyecekti.

Cok degil, dort y1l sonra 1954’te tekrar sahaya donen
Lerner, bambaska bir Balgat buldu. 1950°deki secimlerden
DP'nin zaferle ayrilmasinin ardindan tiim tilkeye yayilan do-
nusum Balgat'ta da hissediliyordu. 1950°de elli olan hane sa-
yis1 1954’te bes yuze ulasmis ve Balgat koyden Ankara Be-
lediyesi'ne bagl bir mahalleye dontusmisti. Bu doniistimun
ilk getirisi, Balgat kente baglayan yolun yapimi ve Balgat-
llar1 gunde u¢ kez Ulus’a tasiyan otobus seferlerinin basla-
masiydi. Mahallenin okulu ve saghk ocagi acilmist; su ve
kanalizasyon gibi alt yap1 sistemleri tamamlanmak uzerey-
di. Balgat, dort yil icinde Ankara’yla biittiinlesmekle kalma-
mis, radyonun tum evlere girmesiyle Turkiye’yle de butun-
lesmisti. Mahalledeki sosyal hayat da degismisti; Balgathlar
tarlalarini satmis, fabrikalarda ya da kamuda is¢i olmuslardi.
Bu hizl dontsum, siki bir Atatirk hayrani olan muhtar da
dahil tum Balgatlilar1 DP’li yapmisti. 1954’te herkes Balgat'ta
olup bitenden memnun gorunuyordu; fakat, yine de muhtar
geng kusaklarin tulkeye gorev bilincinden yoksun olmalarin-
dan ve tuketime asin duskunliklerinden sikayetciydi. Bak-
kalsa Balgat'taki donuisumii goremeden vefat etmisti; fakat
ruhu geng kusaklarda can bulmustu.

Cukurambar'in donusumii yan basindaki Balgat kadar
hizli olmad1. Diger cogu ornekten farkh olarak, Cukuram-
bar’daki gecekondular kamu arazisinde degil, gecekondulu-
larin satin aldig: arsalar tzerinde insa edilmisti. Her ne ka-
dar ozel miilk tizerine insa edilmis olsalar da, Cukuram-
bar’daki gecekondular belediyeden gerekli resmi izinler
alinmadigindan kacakti. Bu da temel kamu hizmetlerinin
mahall@;lisini geciktirdi. 1960’larda temiz su, kanalizas-
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yon ve elektrik hizmetlerini alabilmek i¢cin mahalleli dernek
kurdu. Belediye tizerinde kurulan baskinin ilk meyvesi okul
ve saglk ocagi oldu. Fakat tum alt yap: taleplerinin karsi-
lanmas1 1987’yi buldu. Bu tarihe kadar, Cukurambarllar ¢a-
mur yollarda yurudiiler, koy cesmesinden su tasidilar, evle-
rini gaz lambasiyla aydinlattilar, kislar1 sobayla 1sindilar ve
disaridayken bacalardan titen dumamni soludular.

Bu zorlu kosullara ayak uydurmak, ev duzeninin gin icin-
de defalarca kurulup bozulmasini gerektiriyordu. Aile ici is
bolumu, kadin/erkek ve ozel alan/kamusal alan arasindaki
es mantikl ayrima dayaniyordu. Mahalle disindaki anonim
dunya, erkegin isle 6zdeslesmis dinyasiydi. Mahallenin asi-
na olunan dunyasi ise komsuluk iliskileri etrafinda hanenin
genisletilmesine dayaniyordu ve itici gict kadin emegiydi.
Burokraside ve fabrikalarda is¢i ya da sokaklarda seyyar sa-
tic1 olarak calisan erkekler, sabahin erken saatlerinde is basi
yapmak tizere evden ayriliyorlardi. Kadin emegi gundelik ev
islerini yerine getirmekten ibaret degildi. Cogu zaman yapi-
lan isin mantigina gore, ev diizeninin degistirilmesi gereki-
yordu. Oturma odasi, ayni zamanda gindizleri mutfak ak-
samlar1 ¢cocuklarin yatak odasi, kislari1 da banyoydu. Kadinin
ev icindeki emegi, giindelik islerin yapilmasi disinda yashlar
ve cocuklarin bakimim kapsiyordu. Ev disindaki kadin eme-
gi, tarimsal uretim kadar, mahalleyi guvenli bir yere ceviren
dayanisma aglarinin komsuluk iliskileri etrafinda tretilme-
sine harcaniyordu.

1967-1974 aras1 Turkiye'de koyden kente go¢ dalgalari-
nin zirveye ulastig1 ve kentlerdeki nufusun giderek genisle-
digi donemdir. Bu, ayn1 zamanda, Ankara'da giderek genis-
leyen kent sinirlarinin Cukurambar’ da icine aldigi donem-
dir. 1972’de Cukurambar Cankaya'ya bagh bir mahalleye
donusmustur (Koroglu ve Ercoskun, 2006). 1dari yapidaki
bu donisime ragmen Cukurambar hala sehirden yalitilmis
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bir durumdaydu. Ibrahim, ¢ocukluk donemine denk gelen o
yillarda mahallenin kentle iliskisini soyle anlatiyor:

Cocukken ben ve mahalle arkadaslarim, Eskisehir Yolu'na
nazir bir tepenin tzerinden yoldan gecen arabalar sayar-
dik. Bazen ug saatten fazla saymamiza ragmen, yoldan ge-
cen araba say1st elliyi gecmezdi.

Ibrahim’e sehrin giderek mahalleye yaklastigini hissetti-
ren sey, iki sag parti liderinin Balgat'tan arsa aldigina dair
kulagina gelen soylentiler oldu. Cok gecmeden soylentile-
rin dogru oldugu anlasildi. Milli Goriis Hareketi'nin lideri
Necmettin Erbakan, Balgat'ta bir ev yaptirirken, Milliyetci
Hareket Partisi'nin (MHP) lideri Alparslan Turkes parti ge-
nel merkezini Balgat’a tasidi. Cukurambar’in yani basinda-
ki bu gelismeler, 1970’lerdeki siyasi kutuplasma sirasinda
mahalleyi milliyetci cephenin kalesine donusturdi. Yash-
lar Suleyman Demirel'in Adalet Partisi'ne (AP) ve Necmet-
tin Erbakan’in Milli Selamet Partisi'ne (MSP) yakinken, 1b-
rahim gibi gencler Alparslan Turkes’'in MHP’sine ilgi du-
yuyordu.

Boylelikle, sehir mahalleyi yuttukca, mahallede siyasetle
kurulan faydac iligkiler yerini etik iligkilere birakti. Uzun
bir sure boyunca, gecekondu sakinleri icin siyaset, kamu
hizmetlerini mahalleye getirebilmek ve izinsiz insa edilen
evlerini belediyenin cezalandiric1 diizenlemelerinden koru-
yabilmek i¢in kullanilan faydaci bir aracti. Sehirle butunles-
menin sonuglarindan biri, siyasetin sag/sol arasinda yapila-
cak etik bir tercihe dontismesi oldu. Ibrahim’e gore, mahalle
sakinlerinin tercihlerini sag partilerden yana kullanmasinda
sasilacak bir sey yoktu. Zira, solcularin yoldasiyla karsilasti-
rildiginda, Islamcilarin Miisliimani ve milliyetcilerin Tirk'u
mahalle sakinleri i¢in daha tanidikti. Ibrahim’e gore sag par-
tiler, Turk milleti icin yerli siyaseti temsil ediyordu; bu ne-
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denle de soylemleri mahalleliye daha yakindi. Fakat bu ya-
kinlik sadece soylemle kisith degildi:

Ben cocukken mahallede derme catma bir camimiz vard.
Zaman zaman mahallelinin topluca onardig1 bu camiyi cok
iyi hatirhyorum. Necmettin Erbakan’in ve sag partilerden
donemin unlu siyasetcilerinin bu camide bizimle namaz

kildiginmi hatirhiyorum.

Cukurambar’da mekanin doniisumundeki kritik nok-
ta, devletin gecekondu mahallelerine yonelik algisiydu.
1948’den itibaren devlet gecekondu mahallelerini gelistirilip
donusturulmeye muhtag, kentli olmayan iskan tipi olarak
siniflandirmisti. Fakat, koyden kente goc dalgalar hizlanip
gocle gelen nufus cogaldikca, gecekondu mahalleleri potan-
siyel siyasi sermaye kaynagina donusti. Boylelikle, devletin
gecekondu mahallelerine bakisi yumusadi: 1963’te yapilan
bir duizenlemeyle, yerel yonetimler gecekondu mabhalleleri-
ne alt yap1 hizmeti gotirmekle gorevlendirildi; secimlerden
once ¢ikarilan af kanunlanyla yasa dis1 insa edilmis evler ya-
sallastirildi. 1980’e kadar gecekondulara dair resmi strate-
ji, gecekondu mabhallelerindeki hayat ve barinma kosullar-
nin gelistirilmesine odaklanmisti. Liberal ekonomi politika-
larinin bicimlendirdigi 1980 sonras1 donemde ise gecekon-
du mahallelerinin sosyal boyutu ihmal edildi ve rant odakl
donisim projeleri onem kazandi. Kentsel donusim proje-
leri gecekondu sakinlerinin bazen goniillii bazen de zorun-
lu olarak mahallelerinden ayrilmalariyla neticelendi. 1980
sonrasinda Cukurambar sakinleri de arsalarimi satarak ken-
tin ¢eperine, ozellikle de Sincan‘a yerlestiler.

Ankara Buyuksehir Belediyesinin 1982’de c¢ikardig1 kent
plani, goglerle birlikte merkezdeki yogunlugu, sehri Cuku-
rambar’in da bulundugu bat1 yoninde genisleterek asmay1
ongoruyordu. Bunu takiben 1984’te Cukurambar i¢in hazir-
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lanan planda, 1/1.000 ol¢egiyle disik nufus yogunlugu ta-
sarlaniyordu. Fakat, 1993’te planda yapilan revizyon olcegi
1/5.000 olarak guncelleyince, mahalle kentsel donusim en-
dustrisinin ilgisini cekmeye baslad1 (Koroglu ve Ercoskun,
2006). Takip eden donemde, donusum sireci hizlandu. Yiki-
lan gecekondularin yerini ¢cok katli apartmanlar aldi ve ma-
halle orta simiflarin ilgisini cekmeye basladh.

Cukurambar’in orta siniflagmasi

Bir I¢ Anadolu sehrinin koyunde cift¢i bir ailede dogup bu-
yuyen Niyazi, altmislarinin ortasinda emekli bir akademis-
yen. Buyudugi koyde ilkokuldan sonra okumaya devam
eden tek ¢ocuktu. Imam Hatip Lisesinden mezun olduktan
sonra girdigi universitede Milli Gorus Hareketi'ne sempati
duydu. Bu sempati, 1990’larda zirve yapt1 ve aktif bir tuyesi
oldugu Refah Partisinden milletvekili secildi. Cukurambar’1
da ilk kez milletvekilligi doneminde gordu. Partili bir arka-
dasinin kurdugu kooperatifi gormek icin Cukurambar’a gel-
diginde karsisinda bir gecekondu mahallesi buldu:

Tamamlanms birka¢ apartman vardi ama mahalle daha dog-
ru dizgun yolu bile olmayan bir gecekondu mahallesiydi.
Sokak aralarindaki yollar kislar1 camur yazlan da toz icin-
deydi. Eger 1997°deki halini benimle birlikte gorseydiniz,
mahallenin simdiki hale ulasacagini hayal dahi edemezdiniz.

Niyazi 1997°de mahalleyi ilk kez gordugunde, Cukuram-
bar'in déniusumu zaten baslamisti; fakat niifusu hala bes bi-
nin altindaydi. Kooperatif evieri 2001'de tamamlandigin-
da cok sayida partili mahallede daire sahibi oldu. Cukuram-
bar'da yasamak pek parlak bir fikir gibi gorunmediginden,
baslangicta ¢cogu vekil icin mahalledeki daireler bir yatinnm
aractydi. Fakat, Cukurambar’in kaderi 2002’de AKP iktida-
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ra geldikten sonra keskin bir bicimde degisti. 2002 secimle-
i 0ncesinde AKP kurmaylari, secilmeleri durumunda mil-
li iradeyi siyasetin merkezine tasima sozu vermisti. AKP se-
cimlerden zaferle ayrildiktan sonra, verdigi sozle uyumlu
olarak, yeni bir donemin basladigimi sembolize etmek tizere,
Oran’daki meclis konutlarini bosaltma karar1 aldi. Buna go-
re, “milletin temsilcileri milletin icinde yasamaliydi.” Bu ka-
rar, Cukurambar’daki kooperatiften daire almis olan vekille-
rin mahalleye bakisini degistirdi. Yeni adres arayisindaki ve-
killerin gozunde, meclise de yakin olmasinin etkisiyle, Cu-
kurambar’daki daireler degerlendi. Mahallede dairesi olan
bir grup vekilin yerlesmesi, ev arayisi icindeki diger vekilleri
Cukurambar’a cekti. Boylelikle, kisa bir stire icinde, mahal-
ledeki vekil sayis1 (bir kismi meclisteki diger partilerden ol-
mak iizere) ciddi bicimde arttu.

Mahalledeki vekil yogunlugu, Cukurambar’daki dontusi-
mu daha da hizlandirdi. Mahallenin alt yap1 ve yol sorunla-
r1 hizh bir sekilde giderildi. Buna ek olarak, belediye mahal-
ledeki binalar icin getirdigi kat sinirim artirma karari alda.
2002 oncesi insa edilmis ve genelde on kat1 gecmeyen apart-
manlarla karsilastirildiginda, yeni cok kath binalar mahalle-
deki niifus yogunlugunu artirdi. 2016 itibariyla 18.500 olan
nufusun, yapimi stiren binalar hesaba katildiginda kisa siire-
de 20.000’e ulasmasi cok mumkun (Gulbudak, 2016).

Yeni ¢ok katli binalar sadece nufus yogunlugunu etkile-
mekle kalmadi, ayn1 zamanda mahalle sakinlerinin profili-
ni de yeniden bicimlendirdi. Yeni binalarin tasidigi birtakim
yapisal ozellikler, istikrarli bicimde orta siniflarin ilgisini
mabhalleye yoneltti. Yeni binalar, otelleri animsatan litks bir
atmosfer tasiyor. Guvenlik gorevlilerinin kontrolinden ge-
cilerek girilen binalarin zemin katlarinda cok kath otopark
bulunuyor. Giris katindaki lobi ¢alisanlari, eski apartman-
lardaki kapicilarin profesyonellesmis karsiligi. Binalarin or-
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tak kullanim alanlarinin tasarimi insanda, kullanim amacin-
dan bagimsiz, saf estetik kaygiyla tretildigi izlenimi biraki-
yor. Yerlerde toza dahi tahammuil edilmeyen temizlik takin-
tis1 ve 1s1ltili aydinlatma sistemi, bina sakinlerine surekli iyi
bir hayat siirdiklerini hatirlatiyor. Yeni luks binalarin tasa-
rimy, sakinlerine sadece iyi yasadiklarini hissettirmekle kal-
muyor ayrica kendilerini biiyiik gormelerini saghyor: Yeni bi-
nalardaki dort odali daireler kiiciik olarak simiflandirilirken
cogu evdeki oda sayis1 besten fazla.

Yeni binalarin sakinleri tizerinde uyandirdig buyukluk
hissi sadece oda sayis1 ve evlerin kapladig: alandan kaynak-
lanmiyor. Yeni binalardan ortalama bir daire alabilmek i¢cin
gerekli olan butce, bu buyuklik hissini percinliyor. 2016 y1-
linda cesitli emlak sitelerindeki ilanlarda Cukurambar'dan
alinabilecek en uygun ev ortalama 180 bin dolar civarina
denk geliyordu. En pahali ev ise, 450 bin dolar gibi, kentin
diger orta ust sinif mahalleleriyle karsilastirllamayacak ka-
dar yuksek bir fiyata alic1 bekliyordu. Bunun neticesinde de,
mahallenin yeni sakinleri tst duzey biuirokratlardan, sirket
sahiplerinden, (doktor ve avukat gibi) ytuksek kazanch pro-
fesyonellerden ve buytk sirketlerin ust duzey yoneticilerin-
den olusuyor. Mesktin mahal olmanin yaninda, Cukuram-
bar hizla bir is merkezi olmaya dogru ilerliyor. Mahallede
yogunlasan sektorlerin basinda insaat sektoru geliyor. Ofis-
lerini Cukurambar’a tasiyan insaat firmalar1 ayni1 zamanda
mabhalleyi insa ettiler. Insaat firmalarinin goziinde mahalleyi
degerli kilan, hizla burokratik ve ekonomik sermayeye do-
nusebilecek bir sosyal sermaye kaynag: olmasiyd.

Adem hem evi hem de isi Cukurambar'da olan, kirklari-
nin ortasinda geng bir muteahhit. Bir I¢ Anadolu kentinde
esraftan bir ailede dogdu ve biiyudii. Universite egitimini ta-
mamladiktan sonra tipki babasi gibi muteahhitlige basladi.
Fakat, memlekete doniip babasiyla birlikte calismak yerine,
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Yeni binalar ve gecekondular.

isleri Ankara'da buyutmeyi hedefledi. Adem’e gore, AKP'nin

iktidara geldigi donem, boyle bir hamle i¢in uygun bir firsat
ortamu yaratiyordu:

Universiteden mezun oldugumda babamin memlekette yu-
rutttgu isleri bir adim ileri goturmek gerektigini biliyor-
dum. Memlekette apartman dikmenin bizi gotiirebilece-
gi bir yer olmadigini da biliyordum. Ogrencilik yillarimda
Ankara’da okumanin verdigi avantajla, ihale almanin bu-
yuk bir firsat oldugunu gérmiistiim. Babam partinin mem-
leketteki teskilatinda etkin bir isimdi ve bunun bizim i¢in
bir avantaj olabilecegini disindum.

Adem’in dusunceleri gercege dondu ve planladig1 gibi An-
kara’da kurdugu sirketiyle kazandig birkac ihalenin ardin-
dan islerini buyutti. Aslinda Adem, memlekette babasinin
isini surdurip konut insa etseydi de cok para kazanabilirdi
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Déniisiimden sonra Gukurambar. manin getlrdlgl ekstra bir

zorluk var. Burokrasiyi
yakindan takip etmeniz gerekiyor. Bu gercekten yogun bir
emek gerektiriyor. Ayrica siyaseti de takip etmeniz gereki-
yor. Yanlis anlamayin burada siyaseti takip etmekteki amac
bir ayricalik kazanmak degil. Karsilasilan burokratik ya da
baska turlai bir zorlukta ¢6ztiim yolu bulmak.

2007°'de AKP genel merkezi Cukurambar’a sadece bir ki-
lometre uzakliktaki Sogutozirne tasindiktan sonra, mahalle-
nin siyasi 6nemi daha da artt1. Gundelik hayauin siradan et-
kilesimlerinde yiiksek burokratlarla ya da onemli siyasetci-
lerle karsilasmak daha olagan hale geldi. Adem’in Cukuram-
bar’a tasinmasi da bu doneme rastliyor. Yeni mahallesinde
Adem'’in kapi komsusu destekledigi partiden bir milletveki-
li. Ayrica, mahallenin camiinde kildigi Cuma namazlarinda
ya da kafe ve restoranlarda yedigi yemekler sirasinda da si-
yasetcilerle karsilasma ya da tanisma imkani yakaliyor. Cu-
kurambar’in olusumu, tipki Niyazi ve Adem’in hikayelerin-
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den goruldugu gibi, mahallede siyasi sermayenin yogunlas-
masiyla, miiteahhitlerin rant arayisinin birlikteligine daya-
niyor. Patronaj iliskileri, Cukurambar’daki ¢ok kath ve liks
yapilasmanin 6ntinti acarak mahallenin orta siniflasmasinda
onemli rol oynuyor.

Sembolik iktidar ve
Gukurambar'in muhafazakarlagsmasi

Cukurambar son on yildir Ankaranin muhafazakar burjuva
mabhallesi olarak biliniyor. Mahallenin muhafazakarligi, An-
karada mekamin diger muhafazakar yizlerinden farklh. Or-
negin, kentin muhafazakar kamusal alanlan olarak 6n pla-
na ¢tkan Hamamonu ve Hact Bayram Veli Camii etrafinda,
restore edilen Ankara evlerinin bir kismi1 muhafazakar vakif
ve derneklere tahsis edildi. Tugal (2009) de muhafazakar gi-
risimcilere yapilan mekan tahsisinin Sultanbeyli'deki donu-
sumde oynadig roli vurguluyor.

Fakat Cukurambar’daki ytuksek rant, mekansal tahsis yo-
luyla muhafazakarlastirmanin onuni tikiyor. Yine de, hem
yerel hem de merkezi otoriteler mahallenin muhafazakar-
lasmasinda farkh bicimlerde etkin oldular. Ornegin, Anka-
ra Buytiksehir Belediyesi, mahallede ikamet eden Biiytik Bir-
lik Partisi (BBP) lideri Muhsin Yazicioglumun vefatinin ar-
dindan, adim1 Cukurambar’in ana caddesine verdi. Yine be-
lediye, mahallenin planini degistirerek, yesil alan olarak ta-
sarlanmis bolgeleri cami insas icin tahsis etti. Herhangi bir
bolgede camilerin yogunlasmasi, mekani kendiliginden mu-
hafazakarlastirmaz. Fakat, ¢zellikle 2013’te ¢ikan ve camile-
re 100 metre uzaklikta alkol satisim1 yasaklayan yasanin ar-
dindan, mekanin muhafazakar dostu bir ¢evreye donusme-
sinde etkili olabilir.

Yerel ve merkezi yonetimlerin etkilerinden ziyade, Cu-
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kurambar’in muhafazakar kimligi esas olarak piyasa dina-
miklerinin drunudur. Fakat, piyasa dinamiklerinin isleyi-
sinde, muhafazakar siyasi sermayenin mahallede yogunlas-
mas1 iki bicimde etkili oldu. Oncelikle, kendisi i¢in siyasi
bir gelecek tasarlayanlarin ve yeni is imkanlar icin siyaset-
cilere yakin olmak isteyen is insanlarinin goziinde mahalle
cazip bir yasam alanina dondu. lkincisi, muhafazakar siya-
setcilerin sembolik sermayesi, mahalledeki ana akim resto-
ranlarin, kafelerin ve stiper marketlerin muhafazakar dostu
bir bicimde yeniden elden gecirilmesine yol act1. Baz1 zincir
restoranlar, Cukurambar subelerinde alkollu urinleri me-
niulerinden cikardilar. Aymi sekilde, bazi stiper marketler de
mabhalledeki subelerinden alkollu iriin reyonunu kaldirdi-
lar. Alkollu mekanlar mahalleyi terk ederken, musterileri-
ne nargilenin yaninda alkolsuiz kokteyllerin keyfini ¢ikar-
ma imkani veren Muhafazakar dostu kafeler mahallede su-
be acti. Boylelikle, muhafazakarlik mahalledeki hakim ha-
yat tarzina donustt.

Fakat Cukurambar’in muhafazakarlasmasinda asil ilgi ce-
kici olan, mahalle sakinlerinin ¢ogunlugunun muhafazakar
olmamasi. Bu durum, mahalle sakinlerinin siyasi tercih-
leri incelendiginde net bir bicimde goriilebiliyor. 1 Kasim
2015’te yapilan genel secimlerde, mahalleden birinci sira-
da cikan parti % 46’nin uzerinde bir oyla Cumhuriyet Halk
Partisi (CHP) oldu. lktidardaki AKP’nin oyu ise % 29'da
kald1. Mecliste temsil edilen diger partilerden MHP Cuku-
rambar’daki oylarin % 16’sin1, Halklarin Demokratik Partisi
(HDP) ise % 6’sim ald1. Oy oranlarindan da anlasilabilecegi
gibi, mahallenin muhafazakar kimligi, mahalle sakinlerinin
bireysel tercihlerinin dogrudan bir yansimasi degil.

Sakinlerinin ¢ogu muhafazakar olmayan bir mahalleyi
muhafazakar olarak tin sahibi yapan simya, mahallede yo-
gunlasan muhafazakar siyaset¢ilerin sembolik iktidaridir.
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Sembolik iktidar, baski olmaksizin etki tiretebilen, iktidarin
kibar bi¢imidir. “Gercekligi bilissel olarak insa eden sembo-
lik cerceveleri bicimlendirerek ve yayginlastirarak, dinyay:
muhafaza etmek ya da degistirmek uzere teskil etme kapa-
sitesini ifade eder.” (Akcaoglu ve Wacquant, 2017: 8). Cu-
kurambar omeginde sembolik iktidar, hayat tarz1 girisimci-
lerinin (kafe, restoran ve siiper market isletmecilerinin) algi
semalarim1 muhafazakar bir bicimde sekillendirir. Muhafa-
zakar siyasetgilerin, mahalle sakini olarak genellestirilmesi-
ne ve cesitli isletmelerin siyasetcilerin begenilerine gore ye-
niden bicimlendirilmesine yol acarak mahallenin kimligini
belirler. Cukurambar’daki muhafazakarlik, mekani1 muhafa-
zakar begeniye gore insa eden ve boylelikle muhafazakarla-
n mahalleye ceken, girisimcinin siyasi sermaye tarafindan de-
forme edilmis bakisimin arunudur.

Hayat tarzi kurumlarinin muhafazakar hassasiyeti temel
alarak yapilandirilmasi, kendiliginden saf muhafazakar bir
atmosfer uretmez. Kentin diger merkezlerinde oldugu gi-
bi, Cukurambar’da da cok cesitli gruplar sosyallesir. Fa-
kat, Cukurambar’da mekanin harcina katilan “Muhafazakar
hassasiyet”, tipki Cemre gibi Ankara’nin dort bir yanindaki
muhafazakar orta simiflar1 mahallede sosyallesmeye ceker.
Cemre, yirmili yaslarinin basinda, turbanh bir universite 6g-
rencisi. Arkadaslariyla bulusmay1 sevdigi muhitler arasinda
Bahceli ve Gazi Osman Pasa da bulunmasina ragmen, Cem-
re’nin kendisini en rahat hissettigi yer Cukurambar:

Sehrin diger yerlerinde kendimi siirekli bir yabanc: gibi
hissediyordum. Basimdan kot bir olay gecmedi ama biri-
ni bana bakarken yakaladigimda sanki benimle ilgili kota
seyler diustunuyormus gibi hissediyordum. Bu hislerim ta-
mamen degismis degil. Hala disarida arkadaslarimla bulus-

tugumda gerginim. Universitedeki ilk ginunizi disinun,
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lisenin ardindan sudan ¢ikmis balik gibi olursunuz ya, iste
sehrin popiiler yerlerinde ben de boyle hissediyorum. Fa-
kat, burasi (Cukurambar) farkli, burada daha rahat hisse-
diyorum.

Cemre ve arkadaslarin1 Cukurambar’da rahat hissettiren,
mubhafazakarlar ve laikler arasindaki sembolik miicadelele-
rin kentin diger poptler muhitlerinin aksine muhafazakar-
larin lehine tersytz edilmesidir. Muhafazakar orta siiflarin
Cukurambar’da kendilerini evde gibi hissetmelerinin altin-
da bu sembolik donusim yatar. Bu sembolik dontuisum ay-
n1 zamanda, takip eden bolimde inceledigim gibi, muha-
fazakar orta sinif begenisinin yeniden insa edilme siirecini
kentin diger mubhitlerine kiyasla Cukurambar'da daha go-
runur kilar.
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BESINCIi BOLUM

MUHAFAZAKAR ORTA SINIF BEGEN:ISI:
ZARiF VE DINEN MAKBUL

Onceki bolumde inceledigim mekansal doniisim, aym za-
manda muhafazakar orta sinif begenisinin yeniden insa edil-
mesini mimkin kilan toplumsal kosullar teskil etti. Cuku-
rambar1 Turkiye'nin gindemine sokan da bu yeni begeni-
nin podyumuna donusmesi oldu. Muhafazakar orta simif be-
genisi, onceleri yerlesik diizene muhalif bir kulturle 6zdes-
lesmisti. Fakat, ozellikle AKP'nin iktidara gelmesinin ardin-
dan, siradis1 bir dontuisim gecirdi. Siradisi olan, en net bi-
cimde Cukurambar’da gozlemlenebilecegi gibi, orta simf
konumunun toplumsal hayatta gosterisci sunumuydu. Ye-
ni begeni, en gorunur halini, kadin bedeninde ald1. Bir za-
manlar, yerlesik diizene karsi, dayanismaci siyasi muhalefe-
ti temsil eden tesettiir, hizla muhafazakar orta simif begeni-
sinin ayirt edici unsuruna donustu. Rengarenk, havali ve za-
rif tesetturli elbiseler giyen, luks sitelerde yasayan, son mo-
del arabalar siiren ve havali mekanlarda sosyallesen muha-
fazakarlar, yeni begeninin sembolu oldular.

Muhafazakar orta sinif begenisindeki guncel degisimi in-
celemek icin Pierre Bourdieu'nun, yaygin olarak yeniden
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uretimle 6zdeslestirilen kuramina bagvurmak celiskili gora-
lebilir. Bourdiew'niin (1984) bireyin farklh alanlarda yapti-
g1 tercihlerin toplumsal uzamda isgal ettigi konumla uyum-
lu olduguna dair tespiti cesitli elestirilerin odag: oldu. Cogu
arastirmaci siniflarin ya da simif fraksiyonlarinin tutarh bir
hayat tarzinin bulunmadigini vurguladi. Cogu elestiri, her-
hangi bir simif begenisinin net simirlarla diger sinif begenile-
rinden ayrilamayacak kadar heterojen oldugunu belirtip, ye-
ni iletisim teknolojilerindeki gelismelerin ve piyasa demok-
ratiklesmesinin etkileriyle simf begenisinin hepcillestigini
ileri suirda (Peterson ve Simkus, 1992; Van Rees, 1999; Sul-
livan ve Gerro, 2007; Bennett vd., 2009). Bir diger elestirel
damar da, kaltuarel eylem repertuvarinin toplumsal konum-
la sinirlandinlamayacak denli cogul ve karmasik oldugunu
ileri siirdul (Lamont, 1992; Swidler, 2001).

Muhafazakar orta sinif begenisine temel bicimini veren
zarif ve dinen makbil olanin tercihi, sadece gorungiler duz-
lemine odaklamildiginda, kolaylikla hepgil bir begeni orne-
gi olarak incelenebilir. Fakat, hepcillik tezindeki sorun, Ay-
nm’da Fransa i¢in insa edilen toplumsal uzami ve onun da-
yandig1 sermaye yapisini evrensel olarak kabul edip, aras-
tirma programini farkh cografyalarda Aynim’in Fransa’'daki
bulgularini yanhslayacak ampirik kamtlar bulmakla sinir-
landirmis olmasidir. Oysa, Ayrim bash basina tiketim kalip-
lan uzerine bir ¢calisma degildir. Ayrnim daha ziyade, ¢esitli
sermaye turlerinin bicimlendirdigi belirli bir toplumsal uza-
mun tarihsel insasina odaklanir. Bourdieu’niin (1991) de be-
lirttigi gibi, tuketim kaliplarina dair bulgular, ancak belirli
bir toplumsal uzamun tarihsel donasamunun belirli bir nok-
tasinda anlamhdir. Dolayisiyla, simif begenisinin hepcillesti-
gini ileri surebilmek icin, oncelikle incelenen simifin icinde
yer aldig1 toplumsal uzamin insa edilmesi gerekir. Aksi tak-
dirde, cesitli cografyalarda (6rnegin Turkiye’de), tuketim
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kaliplan tizerine yuritilmus arastirmalarin bulgularini, Ay-
nm’in bulgulanyla karsilastirarak akil yurutmek, iliskisellik
kisvesinde pozitivizmden baska bir sey degildir.

lkincisi, toplumsal uzam kurumlarda ve bedenlerde so-
mutlasmis cesitli sermaye tirleri arasindaki pratik ve sem-
bolik miicadelelerin mahalli oldugundan, donisum halin-
dedir. Donisimun hizl yasandig1 kosullarda, habitus de-
gisime kars1 bir diren¢ mekanizmasindan ziyade, yapisal s1-
nirhiliklar dahilinde icadin ya da yeniden insanin motoru-
dur. zarif ve dinen makbil olamin tercihi, muhafazakar orta
sinif begenisinin, AKP’nin iktidara gelisiyle beliren kosullar-
da yeniden insa edilmesinin urunudur. Siyaset alaninda tabi
olan konumdan hikim olan konuma yerlesmenin toplum-
sal uzamdaki yansimasi, muhafazakar orta simiflarin mev-
cut toplumsal hayat karsisindaki muhalif tavirlarinin mesa-
feli entegrasyona evrimidir.

AKP'nin iktidara gelisinin ertesinde, kapitalist piyasa sis-
temine, laik devlete ve modern sosyal iliskilere kars1 gelis-
tirilen muhafazakar elestiriler guciinu yitirdi. Alternatif bir
toplumsal duzen (ya da adil duzen) arayisi kayboldu ve da-
yanismacl cemaat hayatinin bireysel tercihler uzerindeki
guclu etkileri zayifladi. Bu donuistimlerin, muhafazakar bi-
reyler tuzerindeki yansimasi, kendilerini icinde buldukla-
rn yeni kosullarda, hayat tarzlarinin yeniden insasi oldu. Bu
yeni kosullarin somut karsiligy, birincil iliskilerin baskin ol-
dugu bir muhitten, anonim bir kalabaligin arasina, yeni bir
mubhite tasinmaktir. Hayat tarzinin yeniden insasi ilk olarak,
tasinilan yeni evin dekorasyonunda somutlasti: Muhafa-
zakar detaylarla suslenmis (6rmegin duvarlarina Allah’in ad-
larinin yazih oldugu Arapca levhalarin asildigi) odalar icin
modern mobilyalar tercih edildi. Ikinci olarak, muhafazakar
orta simiflarin yeni mubhitlerinde gelistirdikleri sosyallesme
bicimlerinde somutlasti: Sohbet toplantilan gibi saf muha-

83



fazakar sosyallesme bicimlerinin yaninda, kafelerde, resto-
ranlarda, spor salonlarinda ya da tatil yerlerinde pesine du-
silen orta sinif keyifleri etrafinda sosyallesme. Muhafazakar
orta simf hayat tarzi icuncu olarak, en yalin haliyle giyim
tarzina yansiyan yeni bir gizellik taniminin gelistirilmesin-
de somutlasti.

Takip eden sayfalarda ilk olarak, muhafazakar orta simf
begenisinin yeniden insasim1 mimkiun kilan yeni toplumsal
kosullar1 daha iyi anlayabilmek icin Cukurambar’, 1960’la-
rin sonlarinda piriten bir orta sinif 6rgutlenmesi olarak orta-
ya cikan Akevler Kooperatifi'yle karsilastirryorum. Ardindan,
yeni kosullarda muhafazakar egilimlerin ne ol¢tude donusti-
gunu anlayabilmek i¢in, muhafazakar orta simiflarin aileden
edindigi egilimleri inceliyorum. Aile koklerine dontis, muha-
fazakar orta siniflarin takip ettigi toplumsal guzergahlarda-
ki cesitliligi su yuzune ¢ikararak, sinif ici farklhilasmalara 11k
tutmay1 saghyor. Son olarak, yeniden insa edilen hayat tarzi-
nin somutlastig: titkketim kaliplarim inceliyorum.

Mubhafazakar orta siniflarda yeni olan ne?

Orta siiflarin muhafazakar fraksiyonlar: Turkiye'de top-
lumsal hayatin yeni bir parcasi degil. Tam tersine, muhafa-
zakar orta siiflar, Islamc siyasetin temel zemini ve erken
temsilcileri oldular. Siyaset alaninda verdikleri mucadelede
elde ettikleri sermayeyi diger sermaye ttirlerine, ozellikle de
sembolik sermayeye donusturerek, laik diizen icinde tanin-
ma (ya da mesruiyet) elde ettiler. Muhafazakar orta simifla-
rin, yahitilmis bir mekan arayisi, verdikleri siyasi mucadeley-
le paralel ortaya ¢ikmustir. Bu paralellik, Akevler Kooperati-
fi uzerinden incelenebilir.

Akevler Kooperatifi 1967’de, calisma hayatinda, 6zel ha-
yatta ve sosyal iliskilerde Islami bir hayat tarz1 arayisina ce-
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vap olarak ortaya cikti. Kooperatifin kurucusu olan Suley-
man Karagulle, yola ciktiginda iste ve sosyal hayatta ayn1
mekan1 paylasabilecek insanlar: bir araya getirmeyi hedef-
liyordu:

Once [1zmirden] arsay1 aldik, sonra da apartmanlan dik-
tik. Kisa zamanda bize katilmak isteyen insan sayisi art-
tikca daha da buyuduk. Ardindan, ne tir isler yapabili-
riz, onu arastirmaya basladik. Tim bu sure¢ boyunca te-
mel arayisimiz, Islam’in sartlariyla uyumlu olmakt1 (Erbo-
ga, 2013).

Kooperatif deneyimi ve Islam’la tamamen uyumlu bir ha-
yat tarz1 arayisi, Karagulle'yi, daha sonra Milli Gorus Hare-
keti'nin resmi gorusune donusecek olan, adil diizen kurami-
n gelistirmeye itti. Adil duzen, esas olarak kapitalizm ve ko-
munizm gibi kusurlu ve kalic1 olmayan ekonomi kuramla-
n karsisinda, Islam temelli hakiki ve kalici1 ekonomi kura-
munin ilkelerini ve yapisimi aciklama girisimidir (Karagul-
le, 1969).

1980’lerde Milli Gorus Hareketi icinde populer olan adil
duzen, somut bir arayisa da donustu. Fakat bu kolektif yati-
rim ve gelir sistemi 1990’larin ortasinda ¢oktii ve halen isle-
mekte olan faizsiz bankacilig1 saymazsak, butun siyasi cazi-
besini yitirdi. Bununla birlikte, Islami kurallarla uyumlu bir
hayat tarz1 arayisi bicim degistirip bireysel bir forma burun-
mekle birlikte 6nemini koruyor. Bu muhafazakar ruya ar-
tik eskiden oldugu gibi mevcut toplumsal kurumlarin yeri-
ne Islami alternatiflerini gegirerek butun bir toplumsal siste-
mi donustirmeye dayanmiyor. Yeni muhafazakar ruya, top-
lum diizeninden ziyade onun insan kaynaginm donustirme-
ye dayaniyor: Muhafazakar kapitalistlerden olusan bir piya-
sa dizeni. Cukurambar, kapitalizmle barisik bu yeni muha-
fazakar riyanin 6zgin somut karsihiklarindan biri.
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& Y e rigun e i
Gukurambar'da apartman sikisikligi arasinda cami. (Kaynak: http:/ /www.panoramio.com/
photo/108692266.)

Akevler Kooperatifi, Hazreti Muhammed doneminde de-
neyimlenen Medine Islami'nin sosyo-mekansal kosullari-
n1 yeniden insa etmek tizere yola c¢ikilmis bir projeydi. Fa-
kat, bu projeyi tum Miislumanlarin ortak arayisi olarak gor-
mek naiflik olur. Bu arayis, hem okulda ve camide 6greni-
len resmi Islam’a, hem de aileden edinilmis geleneksel Is-
lam’a elestirel bir tutumla yaklasan muhafazakar orta simf-
larin eseriydi. Islam’in carpitilmis yorumlarina karsi gelis-
tirdikleri kitabi yorumun amaci sadece Islam’in 6z anlamini
ac1ga cikarmak degil, ayrica bu anlami somut hayat kosulla-
rinda rehber edinmekti.

Islam’in i¢sel anlamini merak etmek, Islam’ orjinal dilin-
de, orjinal kaynaklardan 6grenmek i¢in zaman ve enerji har-
camaya heves duymak ve Islami kurallarla uyumlu mekan
ve sosyal hayat insa etmek i¢in heyecan duymak somut ha-
yatin zorluklarindan bir miktar da olsa uzaklasmis olmay1
gerektirir. Bu heretik orta sinif hareketi, Turkiye'nin siya-
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si giizergahinin belirsiz oldugu 1970’li yillarda ivme kazan-
mis ve cokmekte olan toplumun geleneksel din anlayisiyla
arasina mesafe koymustu. Bu elestirel tavir, Akevler'deki bi-
nalarin st katini mescit olarak insa etmekte somutlasmisti.
Akevler’deki puriten cemaat hayatinin kaynaginda, dini ser-
mayenin ortak bir kaynaktan edinilmesi yatar: Akevler sa-
kinlerinin ¢ogu Nur Cemaati'ne mensuptu. Akevler'de insa
edilen mikrokozmos, is hayatindan cocuk yetistirmeye ka-
dar, sosyal hayatin tiim ayrintilarinin Islam’in kitabi yoru-
mu 1s1g1inda kaidelestirilmesine dayaniyordu.

Akevler, toplumsal hayatin dinen kusurlu iliskilerinden
bir soyutlanmayken, muhafazakar orta simflarin Cukuram-
bar’daki piyasa temelli sosyo-mekansal orgutlenmesi, top-
lumsal hayat karsisindaki muhafazakar elestirel tavrin bu-
harlasmasini sembolize ediyor. Cukurambar’da, Akevler-
deki kolektif ortodoksinin yerini, cesitli dini cemaatlerden
beslenmeyi surdtren bireysel ortodoksi aliyor. Bu yeni evre-
de, mevcut duzene alternatif bir toplumsal diizen arayis za-
yiflarken, mevcut dizen icinde suurlu Miisliiman olarak ya-
samak anlayis1 gu¢ kazaniyor. Boylelikle, 6nceki kusaklarin
kapitalist piyasa sistemine karsi stipheli yaklasimi, gen¢ ku-
saklar arasinda donistim geciriyor: Kusurlu piyasa sistemi
icinde suurlu Musluman olarak calismak, helal yoldan para
kazanmak, kazanilan paray faizsiz bankacilikta muhafaza
etmek ve hayirseverlik yapmak, gen¢ kusaklar arasinda yuk-
selen bireysel ortodoksinin motivasyonunu teskil ediyor.

Kirkl yaslarin sonundaki Eren, kentsel planlama alaninda
sirket sahibi. Is hayatinin disinda, ytuksek Islam kultirune
merak duyuyor ve Mesnevi Sohbetleri'ni diizenli bir bicim-
de takip ediyor. Mesnevi Sohbetlerinde Miisliimanlarin pa-
rayla imtihamim elestirel bir gozle ele alan bir tartismanin ar-
dindan, birlikte gittigimiz kafede, ayn1 konu uzerine konus-
maya devam ettik. Eren, Musliimanlarin parayla imtihanina

87



yonelik elestirileri 6nemsiyordu; fakat, durumun nasil du-
zelebilecegi konusunda kafasi net degildi. Bu sirada, kendi-
sine Milli Gorus partilerinin savundugu adil duzenin bir ¢6-
zum olup olamayacagini sordum. Eren, Muslumanlarin ka-
pitalizmle iliskilerine yoneltilmis elestirileri tersine cevire-
rek cevapladi:

Mislumanlarin parayla imtihanina getirilmis elestirile-
rin ¢coguna katillyorum. Hatta Miislimanlarin bazen para-
y1 gereginden fazla 9nemsediklerini ve bu nedenle de Al-
lah’a kars: kulluk vazifelerinden geri kaldiklarini dasunu-
yorum. Bu konuda bir afallama yasadigimiz asikar. Fakat
bu afallamanin miisebbibi kapitalist ekonomi mi emin de-
gilim. Butun sorunu kapitalizme yiiklemek asir1 kolaycilik
gibi geliyor bana. Butun sorunu kapitalizme yukledigimiz-
de bizden kaynaklanan kisisel sorunlarin tzerini ortuyo-
ruz ve bir nevi vicdanimizi rahatlatiyoruz. Kapitalizm sirf
sorunlardan m1 olusuyor, olumlu bir yéona yok mu? Soyle-
mek istedigim sey su: Muhafazakar camia son on yilda ka-
zandig1 guict bu sistemin icinde kazanmadi m1? Vakiflarin,
Imam Hatip Okullarinin ve 6grencilerin sayisindaki artis-
lara bak. Demek ki, bu kotu sistemin icinde bile giizel sey-
ler yapilabiliyormus. Bence, bugiin millet Islam’a erismek
icin inanilmaz kaynaklara sahip. Oyleyse sorun tek basi-
na sistemde degil. Biz Miisliimanlar iyi birer Musluman ol-
mak icin ne kadar caba sarf ediyoruz? Biraz da ona bak-

mak lazim.

Tipki Eren’de goruldugi gibi, piyasa ekonomisinin fazi-
letleri hakkinda dusunceler muhafazakar orta simiflar ara-
sinda giderek yayginlassa da, elestirel goriisler tamamen
suskun degildir. Elestirel miidahaleler ¢ogunlukla, hayat-
larin piyasa faziletlerinin uzaginda yasayan dini uzmanlar-
dan gelir. Yusuf, Cuma namazim kilmak icin gittigim Cu-



kurambar’daki camilerden birinin imami. Guclu ve etkileyi-
ci hutbeleri ona cemaat icinde sayginlik kazandirmakla kal-
miyor, ayni zamanda Cuma namazlarinda cemaatin cami di-
sina tasacak kadar yogun bir ilgi gostermesinde de etkili olu-
yor. Bir Cuma namazinin sonunda bu etkileyici imamla ta-
nismak i¢in, caminin icindeki kucuk odasina gittim. Ken-
dimi tamtip, arasirmamdan bahsettigim sirada, vaiz elinde
posterlerle odaya girdi. Yusuf, icinde bulundugumuz ayin
dini etkinlikleri i¢in hazirlanmis posterleri masasinin tzeri-
ne serip dikkatle incelerken, gozu posterlerden birine takil-
di. “Ben bunu cami kapisina nasil asarim?” diye vaize hara-
retle sordu. Poster, bir sonraki hafta baslayacak olan el yaz-
mas1 Kur'an sergisi icin hazirlanmisti. Yusufu sinirlendire-
nin ne oldugunu anlamak i¢in masanin tizerine serdigi pos-
tere dikkatlice baktigim sirada, posterin en alt satirindaki
sponsor firmalar isaret etti:

Y: Suraya bak, bu banka faizden kazang elde ediyor. Sim-
di ben bu posteri kapiya asarsam, bu bankay1 onayladigim
anlamina gelmez mi?

A: Ama bu giizel bir etkinlik degil mi? Asmazsaniz cema-
atin haberi olmayabilir degil mi?

Y: Haklisin. Posteri asacagim ama asmadan once alttaki

sponsor firmalar1 gosteren bolumu kesecegim.

Kapitalist piyasa ekonomisinin Islam’la ne derece uyum-
lu oldugu, muhafazakar cevrelerde hala tartismali bir konu.
Fakat bu tartismali konu, ge¢miste sahip oldugu, muhafa-
zakarlarn iki ayn siyasi konuma bolme gicinu yitirmis go-
rinuyor. Bu nedenle de, Eren ve Yusufun piyasa ekonomisi
hakkinda farkhlasan tutumlari, onlar siyasi olarak ayristir-
muyor. Benzer bir sekilde, piyasa ekonomisi hakkinda fark-
lhlasan gorusler, arkadaslik iliskilerinin énunde de herhangi
bir engel teskil etmiyor. En azindan Eren, Yusufun hutbe-
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lerini hayranlikla dinlemeye devam ediyor. Dahas, her ikisi
de birbirini ayn1 davanin destekgisi olarak goruayor.

Milli Gorus partilerinin piyasa ekonomisine alternatif
olarak gelistirdigi adil diizen programi, somut ekonomi po-
litikalarinin rehberi oldugunda, muhafazakar girisimcile-
rin pratik ihtiyaclarina cevap veremeyen fakat secmen gru-
bunu siyasi olarak seferber edebilen soylemsel bir insay-
di. Her ne kadar, pratik siyasetteki zeminini kaybetmis ol-
sa da adil duzen soylemi bi¢cim degistirmis bir halde mu-
hafazakar orta simiflar arasinda 6nemini korur. Sahada go-
rustugum herkes icin ilahi bir test merkezini ifade eden bu
diinya, ideal bir dunya degil; bulanik ve tehlikeli bir diin-
ya. Yine sahada gorastugum herkes, icine Musliman ola-
rak dogduklar1 bu diinyada, seytanla ve seytanin buriindi-
gu tim formlarla mucadele etmeyi, Allah’a kars1 kulluk va-
zifesinin ayrilmaz bir parcasi olarak goriyor. “Gunahkar
kapitalizm” seytanin buriindugi formlardan biri olarak go-
rilmeye devam ediyor. Fakat, kapitalizmle miucadele et-
menin yontemi, en azindan muhafazakar orta siniflar icin,
devrimci niteligini kaybetmis gibi gorunuyor. Bugun artik
kiymetli gorulen miicadele, yani biiyiik cihat, Mislimanin
kendi nefsine karsi verdigi mucadeledir. Mucadele yonte-
mindeki bu degisiklik, dunyadan yalitilmay1 ifade etmez.
Tam tersine, muhafazakar orta siniflar, Islami inanc¢ ve bil-
giyle donanmis olarak toplumsal hayata katilmay1 ve bu-
lunduklar: her alanda Allahin rizasin1 kazanacak bicimde
yasamay1 ilke edinirler.

Kolektif ortodoksiden bireysel ortodoksiye gecis bi¢imin-
de ozetlenebilecek, muhafazakar orta siniflarin icinde bu-
lundugu yeni toplumsal duruma dair genel tabloyu gormus
olduk. $imdi bu yeni toplumsal kosullar1 ureten ve bu ko-
sullar icinde yasayan faillere daha yakindan bakacagiz. Boy-
lelikle toplumsal degisimi toptan bir yenilenmeyle 6zdesles-
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tiren yaygin kanaatten uzaklasip, degisimin faillerinin degis-
meden kalan egilimlerine odaklanacagiz.

Aile baglan ve temel muhafazakar egilimler

Onceki bolumlerde, Mannheim'in (1992) belirttiginin aksi-
ne, muhafazakarligin dunyayla kurulan 6zgun bir dusunsel
iliski bicimine dayanmadigini ileri sirdim. Bunun yerine,
muhafazakar olarak siniflandirilan eylemler treten egilim-
lerin merkezi onemine dikkat ¢ektim. Buna ek olarak, mu-
hafazakar egilimlerin Cumhuriyet devrimlerinin tasarlan-
mamis sonucu olarak dogmus mutsuz bilin¢le yakindan ilis-
kili oldugunu belirttim. Cukurambar’da gorustugum insan-
lar, bu mutsuz bilinci edinmis kusagin ya cocuklar1 ya da to-
runlarydi.

Muhafazakar orta siniflarin aile baglarn cesitlilik arz edi-
yor. Fakat, yine de ortak 6zelliklerden bahsetmek mumkiun.
Ornegin, tim ailelerin kokeni, cok da uzak olmayan bir gec-
miste, bir ya da iki kusak oncesine kadar, tasraya dayanir.
Cukurambar’in muhafazakar sakinleri ya da onlarin aileleri
Anadolu'nun koylerinde, kasabalarinda ya da kiciik sehirle-
rinde dogmustur. Tasrayla kurulan guglu bag etkisini siya-
si egilimlerin bicimlenmesinde gosterir. Cukurambar’da ka-
tildigim gundelik sohbetlerde ve yuruttigum mulakatlar-
da en ¢ok tekrarlanan noktalardan biri, erken Cumhuriyet
devrimlerinden yakinmaydi. Burada dikkat ¢eken husus, bu
sikayetlerin, devrimlerin yarattig1 toplumsal sonuclardan zi-
yade, aile uyelerinin kisisel deneyimleri tizerinden hikaye-
lendirilmesidir. Saha arastirmas: sirasinda neredeyse goris-
tagum herkesten, erken Cumhuriyet donemindeki siki top-
lumsal denetim nedeniyle dini hayatini gizlilik icinde yasa-
yan akrabalarin hikayelerini dinledim: Jandarma kontrolle-
rinde yakalanmamak icin topraga gomiilen Kur'an’lar, gizli-
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ce alman (ya da verilen) Kur'an kurslar, yine gizlilik icinde
yurutilen sohbet toplantilari, erken Cumhuriyet donemi-
ne dair muhafazakar kolektif hafizanin yap: taslaridir. Dola-
yisiyla Cumhuriyet devrimlerine karsi takinilan elestirel tu-
tum aile baglariicinde edinilir ve siyasi tercihlerin bicimlen-
dirilmesinde somut rol oynar. DP, ANAP, RP, MHP, BBP ve
AKP’ye duyulan sempatide somutlasan siyasi egilimlerin di-
ger etkisi, muhafazakar dilin ve soylemin edinildigi gazete
ve dergi tercihlerinde gorilur (Bu bolumin takip eden say-
falarinda bu konuyu ayrintih bir bicimde inceledigim i¢in
burada tekrar girmiyorum).

Aile baglariyla edinilen muhafazakar egilimlerden bir di-
geri de ibadetlerin hic sektirilmeden ve ertelenmeden yeri-
ne getirilmesine ve helal daire i¢inde kalarak yasamaya 6zen
gostermeye dayanan temel dini duyarliliklardir. Dikkatli bir
bicimde incelendiginde, bu dini duyarhliklarin makbul ka-
din ve erkek rolleriyle ic ice gectigi gorulur. Eren, kendisi-
ne ilk din egitimini veren ve Dogu Anadolunun kucuk bir
sehrinin esrafindan olan dedesini sessiz bir adam olarak ha-
urhyor:

Dedeme dair anilarim onun yaslihk dénemindeki kisa bir
zamana dayaniyor. Isten elini etegini ¢ekmis, isleri cocuk-
larina devretmis ve tiim zamanini dine ayirmisti. Sabahla-
1 erkenden kalkar, sabah ezanindan dnce caminin yolunu
tutardi. Ogle namazina kadar olan vaktini sessiz bir odada
Kur’an okuyarak gecirir ya da bahce isleriyle ve evin tadila-
tiyla ugrasirdi. Bu arada gazetesini de okur ve tekrar cami-
nin yolunu tutardr ¢gle namazi icin. Guzel havalarda, ogle
namazinin ardindan arkadaslariyla cami bahcesinde bulus-
tugunu ve dini konular ya da siyaset uzerine sohbet etikle-
rini hatirhyorum. Bagka isler ¢ikmadigi muddetce bu don-
gu onun rutiniydi.
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Eren’in dedesini tasvir ederken kullandig1 “Sessiz adam”
betimlemesi dikkatimi cekiyor. Sessiz adam tabirini biraz
daha acmasini istiyorum:

Gerekmedigi muddetce konusmazdi. Yani laf olsun diye
konusmazdi. Aksamlar1 yemek masas etrafinda ailece top-
landigimizda bana ya da cocuklarina giin icinde neler yap-
ugimzi sormazdi. s meseleleri gibi sadece énemli konular-
da konusurdu. Bugiuinkii anne babalarla karsilastirinca de-
deme sessiz diyorum. Aksamlar1 cocuklarimizi soru bom-
bardimanina tutuyoruz: Bugun ne yaptin, okul nasildi, ne-
ler 6grendin, arkadaslarinla teneffiiste neler yaptin?.. Dede-
min ¢ocuklarina boyle sorular sordugunu hi¢ sanmiyorum.
Zamaninin adamiydu.

Milakatlar tamamlandiktan aylar sonra ¢oziimleme ya-
parken, onceki kusaklara dair tasvirlerin makbul kadin ve
erkek rollerini ifade eden tabirlerle ortiistitklerini fark ettim.
Mulakatlarda, babay1 ya da dedeyi tasvir ederken kullanilan
“sessiz, zararsiz, dervisane, kendi halinde” gibi ortak tabir-
ler giindelik hayatin kosturmacasindan siyrilmis ve hayati-
n1 dine adamus bir erkek profili ¢iziyor. Bu 6zellikler, muha-
fazakar orta simif erkeklerin, is hayatinin kosturmacasi yu-
zunden gerceklestiremedikleri ve 6zlem duyduklar dervisa-
ne hayat tarzini da ifade ediyor. Kirkh yaslarinin basinda gi-
da sektorunde calisan Hiseyin, kamil insan mertebesine eri-
sebilmeyi hedefliyor: “Hi¢c susmayan telefonlar ve is hayati-
nin kosturmacasi nedeniyle simdilik sadece kulluk vazife-
mizi yerine getirebiliyoruz. Bir adim 6teye gecebilmek icin
daha fazla zamana ihtiyacim var. Yalniz bu aralar soyle bir
guzellik oldu, telefonuma hadis program yiikledim. Bos va-
kit bulursam hemen onu acip okuyorum. Son gunlerdeki ar-
timiz bu oldu.” Tipki Huseyin gibi, diger muhafazakar orta
sinif erkekler de is hayatinin talepkarligi nedeniyle diledik-
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leri gibi yasayamadiklar1 dini hayattaki aciklarin, hayirse-
verlikle ve haftalik dini etkinliklerle kapatmaya calisiyorlar.

Muhafazakar orta simiflarin dunya islerinden soyutlan-
mis ideal erkek tamiminin aksine, ideal kadinin duinya isle-
riyle, ozellikle de aileyi ilgilendiren konularla guclu bir se-
kilde ilgilenmesi beklenir. Makbul muhafazakar kadin, mi-
tedeyyin olmanin yaninda, “konuskan, sicak kanl, duygusal
ve ilgili"dir de. Kadindan beklenilen sosyallik, kendisini dini
pratiklerde de gosterir: Erkek Kur'an okurken bir tir inziva
ortamu ararken, kadinlar topluca Kur’an okurlar. Kadinin ai-
le ici is bolumuinde sarf ettigi bu sosyal emek, muhafazakar
egilimlerin aktarilmasinda da 6nem tasir. Cocuk yetistirme-
yi ve cocuklarla ilgilenmeyi dinti bir vazife olarak goren an-
ne, cocuga toplumsal diinyayla ilgili ilk ve temel bilgileri se-
vap-gunah ayrimina dayanan dini bir siniflandirma semasiy-
la aktarir. Kirkh yaslarin basinda bir ev hanimi olan Zeynep,
“Bugun eger dinimi diizgun bir sekilde yasayip cocuklarima
iyi annelik ediyorsam bunda bana sevap ve gunahin ne oldu-
gunu erken yaslarda ogreten annemin pay: buyuktur,” diyor.

Yukarida bahsettigim makbul kadin ve erkek rolleri ya da
aile ici geleneksel is bolumunuin kendiliginden muhafazakar
olmadig1 asikar. Fakat burada muhafazakarlhiga 6zgi olan
sey, kadin ve erkek rollerinin dini bir vazifeyle iliskilenme-
sidir. Kadinin emek piyasasina dahil olmasiyla, aile i¢i is bo-
limunin dayandign maddi kosullar degistiginde bile kadin
ve erkegin rollerini sabit tutan, eril tahakkumu bir tur ge-
reklilik olarak sunan bu dini vazife inancidir. Bu nedenle,
genc¢ muhafazakar orta siniflarin 6nceki kusaklarin kadin ve
erkek rollerini farkh bir bicimde yeniden urettiklerini gor-
mek ya da bunu basaramasalar bile arzuladiklarina sahit ol-
mak sasirtici degil.

Geleneksel kadin ve erkek rollerinin farklh bicimlerde da-
hi olsa yeniden uretilmesindeki toplumsal sihir, geleneksel
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evlilik biciminin, goruct usulu evliligin, gen¢ kusak muha-
fazakarlar arasindaki yayginligi, daha da 6nemlisi sayginhig-
dir. Gorucu usuli evliligin, sosyo-mekansal orgatlenmenin
kadin-erkek ayrimini esas aldig1 kuciik topluluklarda yaygin
oldugunu biliyoruz. Muhafazakar orta siniflann icinde yasa-
dig1 toplumsal kosullar ise sert bir kadin-erkek ayrimina da-
yanmaz. Dolayisiyla, kadin ve erkegin goriicii usuli disinda
tanismalar1 ve evlenmeleri miamkun olmasina ragmen Mer-
ve, evlilik oncesi flortin ciftler arasindaki heyecam tiketti-
gini dasundiagianden, goruca usula evlenmeyi tercih ediyor.
Merve’ye gore, artan bosanma oranlarinin arkasinda da evli-
lige 6zgu heyecanin evlilik oncesi flort iligkisiyle tuketilme-
si yatiyor. Benzer dustnceleri paylasan Hasan da evlenme-
den once hic flort iligkisi yasamadigini 6vunerek soyluyor:

Elbette asik oldum. Fakat hi¢ kiz arkadasim olmadi. Bu nef-
sime set cekmek gibi bir seydi. Bence bu bir sinav. Belki hi¢
flortiliskisi yasamadim ama oldagiamde Allah’in huzuruna
bu sekilde ¢ikmayi tercih ederim.

Yukarida aciklamaya calhistigim, aile etrafinda kurulan ve
aile simirlarin1 asan sonuclar areten sosyal iliskilerin, Tarki-
ye’deki muhafazakarhigin 6zgin niteliklerinden birini teskil
ettigini dusunuyorum: Toplumsal dinyayla kurulan iliski-
lerde dini bakis a¢isinin baskinligy. Avrupa ve ABD’de mu-
hafazakarlar aile, devlet ve din gibi geleneksel kurumlara
kars1 duyduklan baghlhg: gerekcelendirirken, bu kurumla-
rn sosyal hayatin devamu icin astlendikleri hayati islevle-
re atif yaparlar. Islevlere yapilan bu atf, geleneksel kurum-
lari, muhatfazakarlarin kullanmaktan hoslandig: tabirle, bir
tir sekiler bilgelikle donatir. Turkiye'de ise, aile 6rnegin-
de gordugumiiz gibi, geleneksel kurumlara duyulan baglili-
gin temelinde dini gereklilikler bulunur. Artik bir toplumsal
zorunluluk olmadig: halde bile, goraca usula evliligin mu-
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hafazakar orta simflarin geng¢ kusaklar arasindaki yayginhig
boyle bir baghhga dayanr.

Mubhafazakar orta simflarin bir diger ortak niteligi, kosul-
lu genis ailenin yayginligidir. Cogu cekirdek aile, yash aile
fertlerinin hastalig1 ya da akraba ve hemsehri ziyaretleri ne-
deniyle yilin belirli bir bolimiinde genisler. Bu genisleme
Adem gibi diger cogu mahalle sakini icin Cukurambar’a ta-
sinma sebepleri arasindadir: “Simdiki evimiz 180 metreka-
re. Bu bizim i¢in 6nemli bir ihtiyacti. Ciinka babamin vefa-
tindan beri annem bizimle yasiyor. Bir de bizim misafirimiz
hi¢ eksik olmaz. Akrabalar olsun, memleketten arkadaslar
olsun siirekli misafirimiz olur.” Adem’e gore akrabalar ve
hemsehriler arasindaki bu gugclit dayanisma iliskisi muhafa-
zakarliga ozgudur: -

Oturdugumuz sitede neredeyse her evde yash bir aile fer-
di var. Niye biliyor musun? Cunku bu dayanisma mesele-
sinde duyarliy1z. Dikkat edin bu konularda muhafazakar-
lar daha hassastir. Bana gore bu dayanisma meselesinin en
temel parcalarindan biri selamlasmadir. Ben tamimadigim
bir insanla bile karsilassam “Selamiin aleykum” derim. Ge-
¢en gun asansorde tanimadigim birine yine ayni sekilde se-
lam verdim. Yuzume tuhaf bir sekilde bakip basini cevirdi.
Boyle tavirlari muhafazakarlar arasinda gormezsiniz. Bence

bunda dini hassasiyetlerin pay1 buyuk.

Adem’in asansorde yasadigi durum, dusuk dayanisma be-
lirtisinden ¢ok Turkiye’de mesru selamlasma bicimi tzerin-
den verilen sembolik miicadele ornegidir. Aile disinda te-
mel muhafazakar egilimleri bicimlendiren, hem de bazen ai-
leden edinilen egilimlere elestirel bir bakis sunan diger bir
kurum da egitimdir. Gorustugum Cukurambar sakinlerinin
cogu universite mezunuydu. Onceki kusaklarla karsilasti-
rildiginda, gen¢ kusaklarin egitim oraninda carpici bir ar-
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tis dikkat cekiyor. Gen¢ kusaklar arasinda egitim oraninda-
ki bu artisin druna, aileden aktarilan egilimlere elestirel bir
gozle yaklasmak ve dini konularda daha puriten bir tutum
takinmaktir.

Geng¢ kusaklar arasinda yaygin olan bu elestirel tutumun
hedefinde Islam’1 duizenli ibadetlerle ve sevap-giinah ayri-
miyla 6zdeslestiren sozlu kaltir bulunur. Hasan gibi co-
gu geng orta sinif muhafazakar icin, Islam bir ibadet reper-
tuvarinin otesinde, kusursuz bir ahlaki anlayis gelistirebil-
mek icin de degerli bir kaynaktir. Hasan’a gore Musliman,
ibadetlerini diizenli bir sekilde eda etmenin yaninda, bu Is-

lami ahlak anlayisin1 toplumsal hayatin her alanina yansita-
bilmelidir:

Yoksul bir ailenin ¢ocugu olarak gecekonduda dogdum.
Yoksullugumuza ragmen yine de kendimi sansh goriyo-
rum. Cinku Islam’in temel ilkelerini ailemden 6grendim.
Ailemin bana ogrettigi Islam sozlu kiltire dayamyordu.
Cok fazla tercih yapma imkanina sahip olamayan yoksullar
arasinda yaygin olan bu Islam anlayisina ben “Pasif Islam”
diyorum. Fakat, ailemden farkli olarak ben kapitalist top-
lumda yasiyorum ve cogu konuda tercihler yapmam gere-
kiyor. Kendi tercihlerim hayatimi bicimlendirdigi icin ben
buna “Aktif Islam” diyorum. Muslimanin Allah’a kars: so-
rumlulugu ibadetlerle sinirh degil. Yasamin her aninda, or-
negin su an cayimi icerken bile Allah’a karsi sorumluyum.
Bu sorumluluk bilinci bizi, kusursuz bir ahlak gelistirebil-
mek icin Islam’la aktif bicimde iliski kurmaya yonlendirir.

Hasan'in aktif [slam olarak tarif ettigi dini tutum, orta si-
niflasmanin iki boyutlu gercekligini yansitir: Bir taraftan ar-
tan ekonomik imkanlar, tercih repertuvarim genisletirken,
diger taraftan egitim durumundaki ytikselme, basta din ol-
mak tizere toplumsal diinyayla entelekttiel bir iliski kurma
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olanag1 sunar. Toplumsal diinyayla kurulan bu entelektiiel
iliski, ailenin aktardigi din kulturine yoneltilen elestirel ba-
kisin kaynagini olusturur. Boylelikle, Islam’in sartlarina ria-
yet, duzenli ibadet ve (erkek ¢ocuk icin sunnet, evlilik ya da
cocuga isim koyma gibi) onemli ritueller etrafinda bicimle-
nen geleneksel Islam anlayisimin sinirlan genisletilir. Kitabi
kaynaklara referansla insa edilen bu elestirel Islam anlayisi,
hayatin en ince ayrintilarinda dahi “Islam’a uygun secene-
gi ureten” puriten bir yaklasimdir. Dolayisiyla, Hasanin ca-
y1 yudumlarken bile Allah’a karsi sorumlu oldugunu vurgu-
lamasi, abartili bir 6rnek gibi goziikse de egitimli muhafa-
zakar genc¢ kusaklar arasinda yaygin olan zihinsel yatkinhg
ifade etmesi itibariyla 6nemlidir: Bu piriten yaklasim, Akev-
ler 6rneginde gordiugumiiz suurlu Miishimanlikla buyik 6l-
cude benzesmekle birlikte, suurun edinildigi kaynaklarin
yiksek Islam kultirtinden kaynaklar olmasi itibariyla, daha
entelektiel bir arayistir.

Temel muhafazakar egilimlere yonelik tartismay: kapat-
madan once belirtmek isterim ki, yikselen egitim oraniyla
paralellik gosteren puritenlesme, Turkiye'ye modernlesme
okulunun mirasi olan, egitimdeki artisla sekiilerlesmenin de
artacag1 yonundeki beklentiyle acik bir sekilde celisir. Di-
ger toplumsal olgular gibi, egitimin de kendine has bir do-
gasi ya da 6zu yoktur. Makbul egitimin nasil olmasi gerekti-
gine dair tanim, siyaset alaninda verilen iktidar mucadelele-
rinin hediyesidir. Ayrica bir sonraki bolumde daha ayrintih
bicimde tartistigim gibi, tek basina egitimin icerigi degil, ay-
n1 zamanda egitim donemindeki sosyallesme de puriten kul-
tarun insasinda ve edinilmesinde 6nemli rol oynar. Simdi-
ye dek, muhafazakar orta siniflarin benzer bicimde sahip ol-
dugu, ortak temel egilimlerden bahsettim. Fakat, bu payla-
silan temel egilimlerden muhafazakar orta simiflarin birbiri-
nin kopyasi olduguna dair bir kan1 ¢tkmamali. Takip eden
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alt-bolumde muhafazakar orta sinif konumuna agilan farkh
guzergahlar inceliyorum.

Muhafazakar orta sinif konumuna gikan
toplumsal giizergahlar

Paylasilan ortak egilimlere ragmen, muhafazakar orta simif-
lar kendi icinde oldukca farkhilasmis bir gruptur. Bu farkh-
lasmanin temelinde, mevcut toplumsal konuma gelinceye
kadar izlenen toplumsal guzergahin cesitliligi yatar. Muha-
fazakar orta simif konumunu teskil eden ti¢ temel guzergah-
tan bahsedebiliriz: Konuma doganlar, egitimle yiikselenler ve
sonradan muhafazakarlasanlar. Konuma doganlar, muhafa-
zakar orta siif ailelerde dogup, konumu onceki kusaklar-
dan miras alan kadin ve erkekleri kapsar. Her ne kadar ko-
numa dogulmus olmasi icinde yasanilan kosullarin istikra-
rin1 ima etse de, bu istikrarin korunmasi ancak cesitli donu-
siumlerle mumkun olmustur. Dénusum buyik oranda 6n-
ceki kusagin (ebeveynlerin) universite okuyup profesyo-
nel meslekler edinmesiyle baslayip, toprak mulkiyetine da-
yanan ekonomik sermaye repertuvarinin genislemesiyle so-
nuclanmistir. Bu dontasum cogu zaman kir kokenli ekono-
mik sermayenin kentlilesmesiyle noktalanmissa da, kirla
kurulan baglarin tamamen koptugu soylenemez. Tam ter-
sine, tasra esrafina mensup olmaktan dogan sayginlik, siya-
setle yakindan ilgili olanlar i¢cin énemli kapilan acan anah-
tar vazifesi gorir.

Sozunu ettigim bu donusumin ekonomik boyutu, bu-
gin hizim buytk oranda yitirmistir. Cukurambar’da gorts-
tagium, muhafazakar orta sinif ailelere dogan genc kusakla-
rin hayat1 bir 6nceki kusaga gore daha kestirilebilirdir. Co-
gu geng, universitede okudugu boltimden, sectigi meslege
kadar babasinin actig1 yoldan ilerler. Adem, bir tasra seh-

99



rinde ingaat muhendisi bir babayla ev hanimi bir annenin
oglu olarak dogdu. Tipki babasi gibi insaat muhendisi olan
Adem, babasindan sirket yonetimini devraldiktan sonra ¢a-
lisma sahasini genisletti ve merkezi Ankara’ya tasidn:

Daha universite sinavina girmeden o6nce bile insaat mu-
hendisi olacagimi biliyordum. Insaat sektorii bizim ailede
bir gelenege donismiis diyeyim. Universiteyi bitirip sirke-
ti devraldigimda, sirketin is hacmi ve karlilik orani aslinda
iyiydi. Fakat, Ankara’da okurken buradaki sirketleri incele-
dim ve bir adim daha yukari atabilmek i¢in Ankara'da calis-
manin daha iyi olabilecegini dasindum. Bu dusuncemi de
dedem ve babama actim, biraz kararsizlik yasasalar da sim-

di degilse ne zaman diyerek onlar1 ikna ettim.

Egitimle yukselenler ise, muhafazakar isci sinifi ailelerine
dogmus ve egitim vasitasiyla yukar1 dogru hareketlilik ger-
ceklestirmis kadin ve erkeklerden olusur. Bu guzergahta iti-
ci gug, kulturel sermayenin okul dolayimiyla edinilmesi ve
ekonomik sermayeye donustirilmesidir. Cukurambar’da
gorustugum egitimle yiikselenlerin aileleri daha iyi bir gele-
cek hayaliyle tasradan kente go¢ etmislerdi. Bu gelecek ha-
yallerini somutlastiran ikinci kusaklar, gerek egitimde ge-
rekse is hayatinda kendi bireysel rotalarim cizdiler. Fakat,
rotalarini cizerken, dizenli ve ytiksek maasl bir is sahibi ol-
mak ortak motivasyonlar1 oldu. Cogu, muhendislik, islet-
mecilik ve kamu yonetimi gibi boltiimlerde okudular ve ge-
rek burokraside gerekse ozel sektorde yonetici pozisyonu-
na yukseldiler.

Ibrahim, bir is¢i sinifi ailesinde dogdu ve diger ti¢ kardesi
gibi bir gecekondu mahallesinde buytdu. Babas: kamu sek-
torunde is¢i, annesiyse ev hanimiydi. Tim dezavantajh ko-
numuna ragmen, mucadeleyi birakmayarak toplumsal hiye-
rarsi basamaklarinda yikselmeyi basardu:
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Cocuklanm okuldaki derslerin zorlugundan bahsettikle-
rinde onlara gulumsuyorum. Cunku zorlugun ne demek
oldugunu bilmiyorlar. Ben tiniversiteyi kazandigimda, ma-
hallede olay olmustu. Benim disimda universiteye giden bir
iki kisi vardi ¢iinkii. Sadece kazanmak degil, mezun olmak
da mucizeydi. Cunku o donemler Turkiye'de ¢ok siddetli
sag-sol catismasi oldugundan ¢cogu zaman okula giremiyor-
duk zaten. Ama o donemde katlandigim zorluklarin mey-
vesini bugun topluyorum. Cocuklarimi ¢cok daha iyi kosul-
larda okutabiliyorum.

Egitim disinda, yukar1 dogru hareketlilikte etkili olan bir
diger unsur evliliktir. Hatice Karadeniz Bolgesimin kucuk
bir sehrinde, bir isci sinifi ailesinde dogdu ve daha ¢ocuk-
ken ailesiyle birlikte Ankara’ya goc etti. Ilkokul 6gretmeni
olarak universiteden mezun olmasina ragmen, o donem ka-
mu sektorunde uygulanan turban yasagi nedeniyle isini ya-
pamadi.

Universiteden mezun olduktan sonra evlendim. Evlenme
kararim aldiktan sonra da tesettiire girdim. Fakat, mezun
oldugum donem 1990’larin sonlariyd: ve kamu sektoriin-
de tirbanllarin ¢alismasi yasakti. Bu nedenle, egitimini al-
digim ogretmenligi hicbir zaman yapamadim. Kocam saye-
sinde bu magazayiactim (tesetturlii kadinlar icin giyim ma-
gazasi). Boylelikle hem para kazaniyorum, hem de benim
basortusii kardesligi dedigim arkadasliklar ediniyorum.

Sonradan muhafazakarlasanlar ise orta siniflarin laik frak-
siyonlarina mensup bir ailede dogmakla birlikte, sonradan
muhafazakar bir hayat tarzin1 benimseyen kadin ve erkek-
lerden olusur. Tipki konuma doganlar gibi toplumsal guzer-
gahlar1 yogun olarak aile gucinin etkisi altindadir. Dolayi-
siyla, kariyer rotalarim cizerken ebeveynlerinin deneyim-
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lerini pusula edinmislerdir. Muhafazakarliga meyletmeleri,
bir dizi talihsizligin yol actig1 (kendi deyisleriyle) “hayirh
bir netice”dir. Huseyin kirkl yaslarinin basinda, gida sekto-
runde girisimcidir. Ozel bir universitenin iktisat bolimun-
den mezun olduktan sonra, aile sirketinde ¢alismaya basla-
d1. 2001 krizinde iflas ettiklerinde, her seyi kaybettigini du-
sundii:

Insan ruhu su gibidir. Neyin icine koyarsan onun seklini
alir. Ben de etrafimdaki arkadaslarimin seklini aldim. Kriz-
de sirket batinca, kaybettiklerimi unutmak icin alkole bas-
ladim. Aymi sebeple kumara da basladim. Gelecekten tum
bagimi kopartmistim. Derin bir depresyon halinde oldugu-
mu bilen ve bana yardint etmek isteyen bir arkadasim na-
maza baslamamu tavsiye etti. Once dikkate almadim. Son-
ra bir giin beni camiye davet etti. Kirmamak i¢in kabul et-
tim. Zaten depresyondan ¢ikmak icin her seyi yapmaya ha-
zirdim. lbadet etmek gercekten de iyi geldi. O gin benim
icin bir baslanglé oldu ve dini bilgimi gelistirmek icin her
seyi yaptim. Buldugum her seyi okudum, dini etkinliklere
katildim. Sire¢ i¢cinde kotit aliskanliklarimdan kurtuldum.
Sonrasinda da Allah’1in izniyle yeni bir sirket kurdum ve ye-

ni bir baslangi¢ yaptim.

Farkl toplumsal giizergahlarin takibi, muhafazakarlik bi-
cimini de farklhilastirir. Aileyle aymi siyasi ve dini patikay1 iz-
lemeyi dnemseyen konuma doganlann muhafazakarhg gele-
nekgilik olarak adlandirilabilir. Bu gelenekgilik din iliskile-
rinde ve aile i¢i is bolimunde gozlemlenebilir. Ornegin, ai-
lenin gecmisten beri bir dini cemaatle iliskisi varsa, bunun
sirdurilmesine 6zen gosterilir. Bunun gibi, aile i¢i is bolu-
munde geleneksel ailenin erkekle kamusal alan, kadinla da
ozel alan arasinda kurdugu 6zdeslesmeler surdurulur. Dola-
yisiyla, kadinin emek piyasasina katilimi tesvik edilmez. Fa-
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kat bu, kadinlarin kamusal alanda goriinmez olduklar1 an-
lamina gelmez: Hayir islerinden siyasi partilerin kadin kol-
larinda calismaya, dini etkinliklerden (kadinlara 6zel) ney,
hat ve ebru gibi kurslara katilmaya, alisveris merkezi turla-
rindan kadinlara 6zel spor salonlarina gitmeye kadar top-
lumsal hayata aktif bir bicimde katilir. Dolayisiyla gelenek-
sel aile ici is bolumu daha esnek bir bicimde yeniden ureti-
lir. Bu esneklik, diger titketim tercihlerinde de gozlemlenir.
Fakat, ileride ayrintil bir sekilde tartisacagim i¢in burada
deginmekle yetiniyorum.

Egitimle yiikselenlerin muhafazakarhg ise aileleriyle kar-
silastinldiginda ¢ok daha puiritendir. Kusaklarin dini yakla-
simlar1 arasinda ortisme bulmak bir hayli zordur. Geng¢ ku-
saklarin muhafazakarly, sozel kultir-temelli is¢i simifi Is-
lam’indan marjinal bir kopusu temsil eder. Toplumsal hiye-
rarside yukar1 dogru hareketliligin kapisini aralayan egiti-
min izleri, dinle kurulan iliskide de gorular. Aileden edini-
len dini bilgi, inanc ve pratikler, Kur’an, sinnet ve hadis 1s1-
ginda elestirel bir bicimde yeniden gozden gecirilir. Bu fark-
lilasma, aile ici is bolumiinde de gozlemlenir. Yeni elde edi-
len orta sinif konumunun muhafaza edilmesi hem erkek
hem de kadinin calismasini gerekli kildigindan, geleneksel
kadin-erkek rolleri suurlu bir bicimde esnetilir. Buradaki su-
urlu esneklik, piyasa gereklilikleri ve dini gorevler arasinda
ozenli bir denge kurulmasin ifade eder.

Sonradan muhafazakarlasanlann tutumlar: diger iki grup-
la kiyaslandiginda daha bulaniktir. En piriten anlayisa sa-
hip olabilecekleri gibi, en yumusak yorumu da gelistirebi-
lirler. Muhafazakarhk bicimlerini belirleyen, yasadiklar1 do-
nusumun sertligi ya da yumusakligidir. Orta simiflarin laik
fraksiyonlarina mensup bir aileye dogan Baris, kirklh yaslari-
nin sonunda bir insaat muhendisi. Cocuklugunda babasin-
dan edindigi Ataturk sevgisini hala kuvvetli bir bicimde ko-
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ruyor. Baris'in muhafazakar donusumu, basindan gecen so-
runlu bir evlilik ve travmatik bosanma deneyimine daya-
niyor. Baris, bosanma sonrasinda icine dustagu bosluktan
kendisini ¢ikaranin, dini inan¢ oldugunu dusiniiyor. Fa-
kat, Baris 6rneginde dini hayatin giiclenmesi, laik akraba ve
arkadas cevresinden kopmay1 dogurmamis. Sonradan Miis-
lumanhga ge¢mis yabanci uyruklu bir kadinla yaptigr ikin-
ci evliliginde, esine basim kapatmasi icin baski yapmadigini
ovunerek anlatiyor:

Islam huzur dinidir. Huzuru, nefsine kars1 kazanmlmis za-
fer olarak yureginde hissedersin. Esimin bu huzuru hisset-
mesini ¢cok isterim. Ama bunu énce kendisi istemeli. Yoksa
benim zorlamamla kaparrmasi degerli degil. Sonucta, dini
anlamda bir aydinlanma yasamadan énce ben de ¢ok fark-
I1 hayatlar yasadim. Simdi esimin birden donusmesini bek-
lemek gercekgi degil.

Baris'in aksine, Huseyin'in yasadigi donusim c¢ok daha
keskindir. Huseyin, basortulu bir kadinla evlendigi icin ken-
disini elestiren akrabalariyla butun iliskisini kesmis. I¢ine
girdigi yeni cevrede yeni bir hayata yelken acsa da sekiiler
begenilerini tam anlamiyla yitirmemis:

Onceden izledigim dizilerin bazilarini hala seviyorum. Ar-
tik ¢ok eskidi ama married with children (evli ve ¢cocuklu)
bence kult bir dizidir. Ayn1 sey Robert De Niro icin de ge-
cerli. Ona olan hayranlhigim da kalic1. Bir de Fenerbahge var
tabii. Maclarini hayatta kacirmam. Kendim de hali saha-
da mac yapmaya devam ediyorum. Futbol benim icin ba-
yuk tutku.

Baris ve Hiiseyin orneginde goruldugu gibi, “Sonradan
muhafazakarlasanlar”in tutumu, 6nceleri sahip olduklan la-
ik sosyal sermayeyle nasil iliski kurduklarina gore degisiyor.
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Eski sosyal cevreden uzaklastik¢a, hem dini tutumlar hem
de diinyayla kurulan iliski puritenlesiyor.

Muhafazakar orta simiflar icindeki farklilasmaya dair bu
inceleme dinle kurulan farkh iliski bicimlerinin kaynaginda,
farkh toplumsal guizergahlar oldugunu gosteriyor. Bu tespit,
muhafazakar gruplar arasindaki farklilasmayi Islami yorum
farkhhklarinda arayan hem akademik hem de medyatik yay-
gin kanaatle acik bir bicimde celisir. Farkliliklar ytuzey se-
viyesinde arayanlarin ihmal ettigi ve dolayisiyla cevapsiz bi-
raktigl soru sudur: Dini yorum farkhihiklarin1i mimkin ki-
lan nedir?

Eger etnografik bir arastirma yurutmemis olsaydim, bu
soruya gelisiguzel bir sekilde toplumsal konum cevabini ve-
rirdim. Fakat yukaridaki inceleme, ayni toplumsal konumu
isgal eden failler arasindaki muhafazakarlik biciminin farkh-
lastigimi gosteriyor. Aym toplumsal konuma ¢ikan farkh gu-
zergahlar, muhafazakarlar arasindaki sembolik farklilasma-
nin kaynagidir. I¢ine dogulan kosullarin mirasi olarak edini-
len sermaye hacmi ve karmasinin ve failin gelistirdigi strate-
jilerin urunu olan toplumsal guzergah, ozellikle dinle kuru-
lan iliskiyi bicimlendirerek, muhafazakar orta siniflar1 fark-
lilastirir.

Burada vurgulanmasi gereken husus, muhafazakar orta si-
niflan farklilastiran noktanin dogrudan din degil, dinle ku-
rulan iligski olmasidir. Baska bir deyisle, Islam'in temel kay-
naklar1 yukarida incelenen farkhi muhafazakarlik bicimle-
rinde, ozellikle de soylem repertuvarinda esit derecede et-
kilidir. Buradaki temel faktor, Islami kaynaklarla 6zgiin bir
sekilde temas etmeyi saglayan bir dini cemaate mensup ol-
maktir (ya da 6zgun bir sosyal sermaye tiirune sahip olmak-
tir). Dinin oynadigi merkezi rolit hakkim vererek kavraya-
bilmek icin, din alanmini insa etmek, temel niteliklerini, fail-
lerini tespit etmek ve dini sermayenin iktidar alanindaki go-
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receli agirhgini incelemek gerekir. Bu ise bash basina ayr bir
inceleme oldugundan bu ¢alismanin sinirlarini asar.

Zarif ve dinen makbil olanin tercihi

Yukaridaki toplumsal guizergah incelememiz, muhafazakar
orta sinif konumunu bi¢imlendiren dort sermaye tirtnun
(ekonomik, kulturel, siyasi ve dini sermaye) oynadig1 mer-
kezi role isaret etti. Bu dort farkli sermaye turinun farkh bi-
cimlerde ve agirhikta bir araya gelmesiyle ortaya cikan fark-
I toplumsal guizergahlarin, muhafazakar orta simiflan farkli-
lastirdigini yukarida tartisum. Fakat bu farkliliklarin otesin-
de, muhafazakar orta simiflari Cukurambar’da komsu yapan
onemli ortakliklar bulunur. Bunlarin basinda ortalama tizeri
ekonomik gug gelir ki, yaptigim goriasmelerde belirtilen en
dustuk aylik hane geliri on bin TL'dir. Tahmin edilecegi gi-
bi, en disuk gelir 6zellikle, “Egitimle ytukselenler” arasinda
yaygindir. Konuma doganlar ve sonradan muhafazakarlasan-
lann aylik gelirleri ise ozellikle gayrimenkul sahipligi ve ki-
ra gelirleri gibi etkenlerle yukselir. Bir diger ortak nokta da
egitim durumudur. Gorusulenlerin ¢ok buytk bir kismi en
azindan universite mezunudur. Siyasi tercihler, bir diger or-
tak noktadir: Gorusiilenlerin hepsi AKP’ye sempatiyle ba-
karken, bir kismi sempatinin de otesinde, parti yonetimiyle
ve kurumsal yapisiyla yakin temas halindedir. Gorusilenle-
rin cogu dini cemaatlere sempatiyle bakarken, yaklasik yari-
st belirli bir cemaate mensuptur.

Farkh guizergahlan takip eden failler arasindaki bir diger
ortak ozellik, sermaye karmasi icinde dini sermayenin bas-
kinhgidir. Bu baskinlik, Islamc1 muhafazakarhgin yukselisi-
ne sahit olmus yash kusaklarda kendisini daha kuvvetli bi-
cimde hissettirir. Onceki bolumlerde, Milli Gorus partileri-
nin gelistirdigi muhalefetin kolektif ortodoksiye yol acarak,
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cileciligi farkh toplumsal konumlardan muhafazakarlar ara-
sinda ortak bir tarz haline getirdigini ileri suirmustum. Islam-
c1 muhafazakarhgin ytukseldigi 1990'1arda cocuk olan Adem,
o donemde sinifsal farklarin bastirilmasini soyle ifade ediyor:

Ben cocukken de ekonomik durumu iyi olan bir ailede bu-
yudum. Herkes benim zengin bir ailenin cocugu oldugumu
bilirdi ama disaridan baktiginizda benimle fakir ¢cocuklar
arasinda gozle gorulir bir fark yoktu. Hepimiz birbirimize
benziyorduk. Bu lise doneminde de boyleydi. Bana zengin
bir ailenin ¢ocugu oldugumu hatirlatan tek sey vard: Ye-

dek okul uniformamin olmasi.

Simifsal farkliliklar1 bastirma mekanizmasi olarak cilecili-
gin etkisi, AKP'nin kapitalist piyasa ekonomisi, modern top-
lumsal hayat ve laik devlete kars: gelisen muhafazakar mu-
halefeti esnetmesi ya da tamamiyla yok etmesiyle buyuk o6l-
cude azaldi. Bu siyasi donustumin muhafazakar failler uze-
rindeki etkisi mevcut toplumsal dunyanin mesru olarak ta-
ninmasidir. Sozini ettigim bu donisim, Adem’in kendi co-
cuklugunu ¢ocuklariyla kiyaslamasinda gorulebilir:

Benim iki numara (ikinci cocugundan bahsediyor) simdi li-
seye gidiyor. Dikkat ediyorum, her giin farkl kiyafetler gi-
yiyor. Bunu bir elestiri olarak getirmiyorum cunki butun
cocuklar boyle giyiniyor. Bugun fakir ailelerin cocuklar bi-
le boyle. Cok uzaklara bakmaya gerek yok, benim u¢ nu-
mara tam bir prenses. Disan1 ¢ikarken, annesinin onu bir
giydirisi var ki gormelisin.

Kusaklar arasindaki farkliligi bir ekonomik kalkinma isa-
reti olarak goren Adem, bu ekonomik hamlede aslan pay1-
nin AKPye ait oldugunu gururla ifade ediyor. Adem’in or-
neklerinin ve son on bes yildir Turkiye’de yasanan donu-
simlerin ne ol¢iide kalkinma olarak yorumlanabilecegi tar-
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tismaya acik bir konu. Tirkiye’de yaklasik otuz yildir hisse-
dilen ve son yillarda giderek hiz kazanan muhafazakar hayat
tarzlarindaki degisimin, ekonomik bir doniisimden ziyade
siyasi bir donustumiun tetikledigi sembolik bir déniisiim oldu-
gunu ileri sirayorum. Baska bir deyisle, AKP'nin onculuk
ettigi dontistim, sadece sistem dis1 bir siyasi hareketin kapi-
talist piyasa ekonomisiyle biuittiinlesmesiyle sinirh degildir.
Donusumiun diger onemli boyutu, muhafazakar faillerin ka-
pitalist sembolik urunler piyasasiyla mutlak bicimde butun-
lesmesidir. Dolayisiyla, degisen sadece muhalif bir hareke-
tin ekonomik perspektifi degildir; ayn1 zamanda, kapitalist
degerlere muhalif muhafazakar degerler de degismistir. Al-
ternatif bir ekonomik duzen arayisi siyasi ¢ekiciligini yitir-
diginde, muhafazakar siyasi séylem kapitalist kalkinma mo-
delini olumlamaya baslad1.

Benzer bir olumlama muhafazakar bireyler arasinda da
hizla yayildi. Kapitalizmin olumlu taraflar ve tiketici ol-
manin eglenceleri, kapitalizmi bir giinahlar fabrikast olarak
goren eski elestirilerin uizerini hizla ortti. Ozellikle muha-
fazakar orta simiflar arasinda gelecek beklentileri keskin bir
sekilde degisti. Piyasa-temelli hayattan memnuniyet dlcegi,
muhafazakar zihinlere guizel hayatin karsiigi olarak yerlesti:
Liiks evlerde yasamak, pahal arabalar siirmek, sik ve goste-
risli giyinmek ve sosyetik mekanlarda sosyallesmek muha-
fazakar orta simiflar arasinda kaniksanan beklentilere doniis-
ti. Dolayisiyla, muhafazakar orta sinif begenisi piyasa ko-
sullarinda yeniden insa edildi.

Sembolik iiriinler piyasasinin bitiinlesmesi
ve muhafazakir moda dergileri

Muhafazakar orta simif begenisinin yeniden insasi, esas ola-
rak makbul muhafazakarin yeniden tanimlanmasini ifade
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eder. Bu yeni muhafazakar, dini hassasiyetlerle uyumlu ti-
ketimin sinirlarim belirlemeye calisan, iyi bir tuketicidir.
Buguniin makbul muhafazakdan her seyden once, ekonomik
urunlerle kurulan yeni bir iliskinin uranadur: Luks siteler-
den alinan ve gosterisli bir sekilde dosenen daireler, renga-
renk tesettir estetigi ve beden fetisizmi, rafine damak ta-
d1 arayis1 ve ¢ocuklarin egitimi icin ayrilan buyuk butceler
mubhafazakarlarin ekonomik trtnlerle kurduklar yeni ilis-
kileri sembolize eder. Degisen ekonomik iliskilere paralel
olarak, luks, guzellik, eglence ve sorumluluk anlayis1 yeni-
den tanimlanir. Boylelikle, iyi bir muhafazakar olmak ve iyi
bir tuketici olmak arasindaki sembolik bariyer yikilmis olur.

Yeni orta simif begenisi yepyeni bir icat olmaktan ziyade,
ana akim orta sinif begenisine dinen makbul bir bi¢im veril-
mesine dayanir. Bu yeniden insa stireci, ana akim hayat tar-
z1 girisimcileriyle, muhafazakar bireyler arasindaki karsi-
ikl iliskinin uranuduar. Dolayisiyla, bu surecin merkezin-
de, begeni girisimcileriyle muhafazakar bireyler arasindaki
karsihikll tamima yer alir. Boylelikle tesettiir modasi, (Tek-
bir Giyim gibi) uzmanlasmis magazalarin disina tasar. Nite-
kim ana akim magazalar, iriin karmasim planlarken muha-
fazakar tuketiciyi hesaba katar. Aym sekilde, muhafazakar
tuketici de ana akim magazalardan alisveris yapmaktan ge-
ri durmaz. Bu yeniden insa strecinde, herhangi bir elbise
kombinasyonunu muhafazakar kilan parddsi ve tirban gi-
bi yapisal unsurlar da degisimden payini alir ve alisilmadik
renklerle yepyeni tarzlara burunur.

Bu cifte tanimanin hediyesi, hayat tarzinin bi¢cimlenmesin-
de buyik etkisi olan muhafazakar begeni uzmanlannin dogu-
su oldu. Muhafazakar moda dergileri, bu uzmanlasmanin en
belirgin ornegidir. 2003'te Ingiltere’de Miisliiman hayat tarzi
dergisi olarak kurulan Emel'den esinlenerek 2011’de kurulan
Ala, bu alanda kendisini takip eden diger dergilere onculuk
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etti (Sagir, 2016: 283). Saha calismasim yuruttigum 2013’te
buyik kitapcilarin raflarinda rastladigim muhafazakar moda
dergilerinin say1s1 dorde ulasmist1 (diger dergiler Aysha, En-
da ve Sems-i Tugba'dir). Kolektif ortodoksinin guclu oldugu
donemlerde basilan muhafazakar kadin dergileri, din kardes-
lerinin ortak sorunlarina ve ilgi alanlarina yonelik Islami ba-
kis agis1 getirirken, yeni dergiler hanimefendilere cesitli alan-
larda muhafazakar tarz hakkinda tavsiyeler verir: rafine din
kultird, Osmanl tarihinin bilinmeyen kesitlerinden bugi-
nu aydinlatan hikayeler, (detoks, pratik yuz genclestirme
yontemleri, fit bir bedene sahip olma gibi) gizellik tavsiye-
leri, sik giyim kombinasyonlari, yeni ev dekorasyonu tarzla-
r1, gen¢ hanimlarin is toplantilarinda ve misafirliklerde dik-
kat etmesi gereken adap kurallari, Osmanli mutfagindan ye-
mek tarifleri, muhafazakar kadin siyasetcilerin 6mek hayat-
lar1, cocuk yetistirme tavsiyeleri, sanat ve edebiyat dunyasin-
dan haberler ve tatil ve seyahat rotalar.

Inceledigim farkli moda dergilerinin ortak noktalarindan
biri, okuyucunun bireysel ahlakini gelistirmeyi hedefleme-
leri. Toplumsal ahlaki gelistirmeyi hedefleyen eski muhafa-
zakar kadin dergileriyle kiyaslandiginda, yeni muhafazakar
orta sinif begenisinde bireysellesmenin 6zgun roli net bir
bicimde ortaya cikar. Bireysellesme egilimleri, kolektif siya-
si kimligin merkezi kaynagi olarak gortulen Osmanl donemi
anlatilarina kadar sirayet eder. Kur'an okumanin faziletlerini
anlatan kisa makalesinde Horal (2013: 36-37), Osman Ga-
zi'nin Kur'an’a gosterdigi samimi hurmetin meyvesinin 623
yillik koca bir imparatorluk oldugunu belirterek, okuyucu-
larina, “i¢ dunyalarinda kendi imparatorluklarim kurarak”
birer Osman Gazi olmalarini onerir:

Kur’an’a hurmet etmenin daha da 6tesine gecebiliriz.

Kur’an kihifindan ¢ikaralim ve bol bol okuyalim. Ruhumu-
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zu oOyle bir arindiralim ki, Kur'an'in gizli anlaminm kavra-
yabilelim... Kur’an okumakla yetinmemeliyiz, Kur'an ya-
samaliy1z. Kur'an’la butunlesmeliyiz (Horal, 2013: 36-37).

Muhafazakar hanimlar, ruhlarini arindirmak kadar beden
estetigiyle de ilgilenmelidir. Ornegin gen¢ hanimlar, davet
edildikleri iftarlara 6zel kiyafet kombinasyonlar1 uretmeli-
dir. Iftar davetleri icin bol ve sade kiyafetler onerilirken, se-
zonun trendlerinin ihmal edilmemesi de vurgulanir: “Ozel-
likle ayni renkten yapilan kombinasyonlar bu sezon ¢ok
moda.” (Ekiz, 2013a: 72). Gen¢ hanimlarin kiyafet kadar
Ozen gostermesi gereken bir baska konu da masa adabidir.
Her seyden Once, ellerinin temiz, dis gorunuslerinin duz-
gun oldugundan emin olmalilar. Yemege besmeleyle basla-
may1, yemekten sonra Allah’a sukretmeyi unutmamalilar.
Eger iftar yemeginde misafir agirhyorlarsa, yemek takimi-
nin uyumuna 6zen gostermeliler. Hatta masay1 bir buket ¢i-
cek ve birka¢c mumla sislemek guizel fikir olabilir. Yemek-
te ne ikram ederseniz edin, iftar sofralarimin hos sohbet-
le anildigin1 unutmayin. Bu nedenle yaptiginiz yemek ka-
dar, zarafeti, samimiyeti ve inceligi de 6nemseyin (Kurtog-
lu, 2013: 102).

Hazir Ramazan ayindayken, hafta sonlar1 kisa seyahat
planlariyla kutsal mekanlar: ziyaret edebiliriz. Seyahat ro-
tas1 yasadigimiz sehre gore degisebilir elbette ama en po-
puler yerler arasinda zirvede Eyup Sultan, Mevlana Cela-
leddin Rumi ve Taptuk Emre tirbeleri bulunuyor. “Ruhu-
muzun mimarlarini ziyaret etmek ve onlarin hayat hikaye-
lerinden ve dusuncelerinden feyz almak buyuk bir mutlu-
luk olur.” (Pinarbasi, 2013: 120-123). Huzur dolu bir Ra-
mazan yasarken, muhafazakar hamimlar belki bayram once-
si indirim kampanyalarindan yararlanmak isteyebilir. Fakat,
alisverise baslamadan 6nce, sezonun trendlerinden haber-
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Bedensellesmis muhafazakdr orta siif begenisi (Kaynak: <http: //www.alatesettur.com/
Gamze-Polat-Payet-Ceket-Tafta-Etek-Takimi-Fusya_157502.html> ve <http:/ jwww.
alatesettur.com /Minel-Ask-Afife-Elbise-Indigo_157919.html>).

dar olmalarinda fayda var. “Benim i¢in mavi ve yesilin uyu-
mu tam bir yaz klasigidir. Mavi bir gomlegi yesil bir etekle
kombinlemek gun boyunca suyun ferahligini hissetmenizi
saglayarak, ruhsal bir detoks etkisi yapabilir.” (Aslan, 2013:
94). “Eger zarafeti ve rahatligi onemsiyorsaniz, feminenlik
ve maskulenligin flortiinden olusan koleksiyonlar, size hi-
tap ediyor. Yeni sezonda, asimetrik formlariyla ceketler es-
siz yerlerini koruyor. Blazer ceketlerin ne kadar uzayabile-
cegine sahit olacagiz... Sonbahari karsilamaya hazirlanirken,
ruhunuzdaki zarif kadin ortaya ¢ikarmayi ihmal etmeyin.”
(Ekiz, 2013b: 57).

Ramazanin faziletlerinden yararlandiktan sonra bayram-
da nicin kendinizi Kos adasi tatiliyle ya da Tayland gibi uzak
cografyalan kesfetmekle 6duillendirmeyesiniz? Ozellikle se-
yahat sayfalarinda rastlanan muhafazakar kasif ruhun en ke-
yifli maceralar, uzak cografyalarda izlerine rastlanan tani-
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dik kulturduar. “Egzotizmin icindeki biz arayis1”m1 Tayland
konu alan seyahat dosyasinda gorebiliriz:

Rahipler, mum ve tutsu yaktiklarn tapinaga ayakkabilarini
cikararak girerler. Her yer, turuncu kiyafetler icinde rahip-
lerle doludur. Rahiplerin giydigi dikissiz kiyafet bana bi-
zim hacilarimizin giydigi kiyafeti hatirlatiyor. Bu arada, bi-
ze dogru yaklasan bir rahip, neden sirekli gulumsedigimi-
zi soruyor. Ona cevap olarak huzur Islam’da diyorum (Ka-
yacan, 2012: 89).

Tum yeniliklere mutlaka ilistirilen Islami simgeler, mu-
hatazakar orta sinif begenisinin urettigi yeniliklere gelenek-
sel bir boyut katarak, yeni olani tanidik kilar. Muhafazakar
orta ve tust siniflarin mimar olarak bilinen Safak Cak, miis-
terilerinin taleplerini, Osmanh tarihinden esinlenmis gele-
neksel stille teknolojinin bulugsmasi olarak tanimhiyor. Cak
(2013: 63) bu taleplerin, ev dekorasyonunda yenilik¢i bu-
luslar urettigini belirtiyor: Asansorlu seccade, gul suyu si-
kan klima ve gun boyu Kabe’den canli yayin yapan televiz-
yon gibi. Benzer bir egilim, helal kozmetikte ve Islami rock
ya da tekno gibi muzik turlerinde de gorulebilir.

“Zarif ve dinen makbul” begeni sadece moda dergilerin-
den ibaret degildir. O daha ziyade, muhafazakar orta simf-
larin ¢esitli alanlarda yaptiklan birbiriyle iligkisiz gibi goru-
nen tercihlerin altinda yatan temel ve ortak ilkedir. Baska
bir deyisle, bu ilke muhafazakar orta simiflarin dunyay1 be-
lirli bir bicimde goren, gordugu bicimiyle diinyay1 seven ve
sevdigi bicimde hareket etmek isteyen gozi, kalbi ve akhdir.
Dolayisiyla, begeni uzmanlarinin hunerli ellerinden ziyade
eski ve yeni egilimlerin karsilasmasindan dogmustur. Fakat
yine de, muhafazakar begeni uzmanlar, zarif ve dinen mak-
bl olani egip bukmekte oldukca etkilidir.

Hatice, tesetturli kadinlar i¢in dizayn edilmis bir kiya-
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fet magazasi isletiyor. Kardeslerim olarak adlandirdig: fark-
l1 yaslardan miusterileri hem giindelik hayatta hem de me-
zuniyet, diagun ya da mevlit gibi etkinliklerde giymek icin
cesit cesit ve rengarenk etekler, ceketler, bluzlar ve tiirban-
lar aliyorlar. Hatice’ye magazasindaki satilacak elbiseleri na-
sil sectigini sordugumda cekinerek moda dergilerini ve ba-
z1 internet sitelerini takip ettigini soylityor. Bu cekimserlik,
karsidakinin gozunde makbul muhafazakarlik sinirlarin as-
ma korkusuna dayaniyor. Sonraki bolimde gorecegimiz gi-
bi, bu korku puriten bir din yorumunu ve deneyimini tes-
vik ediyor.

Hatice, yeni muhafazakar modaya duskunlugun o6zellikle
izledikleri TV dizilerinin etkisi-altindaki gen¢ kusaklar ara-
sinda yaygin oldugunu disinuyor:

Kendi kizlarim dahil, gen¢ kusaklar TV’de ne gorirlerse
onu istiyorlar. Magazaya geldiklerinde soyle istekler duyu-
yorum: Huzur Sokaginin dnceki bolumunde Feyza'nin tak-

ug tirbandan ariyorum.

Hatice gen¢ kusaklarin hayat tarzinda elestirilecek bir sey
oldugunu dustinmiiyor:

Gencken sahip olamadigimiz tercih bolluguna sahipler di-
ye onlar1 nasil elestiririz? Sik ve rengérenk giyiniyorlar ama
bu inanclarinda bir kusuru ifade etmiyor ki. Cok net konu-
suyorum ciinki kendi kizlarimdan biliyorum.

Hatice’ye gore, geng kusaklarin hayat tarzinin temel 6zelli-
gi kendi kusaginin hayat tarzina kiyasla daha ‘esnek’ olmas:

Kendi gencligimle kiyasladigimda, cocuklarim ev disinda
benden daha cok vakit geciriyorlar. Okula gidiyorlar, kur-
sa gidiyorlar, sinemaya gidiyorlar, alisveris merkezlerinde

dolasiyorlar. Onlarin hayatlar1 bize gore daha esnek cunku
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bizim zamanimiza gore ulke cok gelisti ve onlara ¢ok da-
ha fazla firsat sunuyor. Esneklik biraz da bizlerden (aileler-
den) kaynaklaniyor. Biz buyurken evde daha cok vakit ge-
cirdik canku ailemiz boyle istedi. Cocuklarimi ailem be-
ni nasil yetistirdiyse oyle yetistirdim. Fakat ben kendi an-
ne babama gore daha egitimli oldugum i¢in, cocuklar: bu-
yutirken farkl yontemler kullandim. Ogtlerimi dinlesin-
ler diye onlara bask: yapmadim. Ama onlar sirekli kontrol
ettim. Evet, bize gore ev disinda daha ¢ok vakit geciriyorlar
ama bugtin cep telefonu var. Diledigim zaman onlara ula-
styorum. Ama daha 6nemlisi ben ¢ocuklarima guveniyo-
rum. lyi bir aile egitimi aldiklar: icin beni tizmeyecekleri-
ni biliyorum. Anne babaya yalan soylemenin buyiik bir gu-
nah oldugunu ogrettim onlara. Bizim evde her aksam, ye-
mekten sonra kizlarimla sohbet ederiz. Onlarin dertlerini,
sevinglerini dinlerim. Biz onlara karsi daha esnek oldugu-
muz i¢in hayat tarzlar1 esnek. Fakat bu esnekligi ¢cok yan-
lis yorumlayanlar oluyor. Esneklik hicbir sekilde degerleri-
mizden vazgecilmesi demek degil. Ornegin kizlarim disa-
rida bizden ¢ok vakit geciriyor ama eve her zaman oglum-
dan once giriyor.

inang-temelli esmantikl tercihler

Hatice’nin esneklik olarak tarif ettigi sey, hem kapitalist pi-
yasa iliskilerinden hem de modern toplumsal hayattan mu-
hafazakar bir form turetmeyi ifade ediyor. Muhafazakar orta
sinif begenisine yoneltilen kiiltiirel yabancilasma elestirile-
rinde ima edilenin aksine, muhafazakar orta simif begenisini
bicimlendiren, dini egilimlerdir. Fakat yeniden insa sireci,
mevcut secenekler arasindan en uygun olani tercih eden, bi-
lincli faillerin eseri degildir. Muhafazakar orta sinif begeni-
sinianlaml bir buitiine donstiiren, farkl alanlardaki tercih-
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ler arasindaki inanc-temelli esmantikliliktir. Aileden edinil-
mis temel muhafazakar egilimlerin ilk etkisi, arkadas terci-
hinde gorulur. Muhafazakar ailelerde biyiyen cocuklar, di-
ger muhafazakar ailelerde buytuyen cocuklarla kolaylikla ar-
kadas olur. Boylelikle, ikincil sosyal cevre, genisletilmis bi-
rincil sosyal cevreye donusur. Ortak degerlerden beslenen
mubhafazakar sosyal sermaye, sanat, edebiyat, moda, mobil-
ya ve serbest zaman aktiviteleri gibi, gorunuste birbirinden
bagimsiz mecralarda, ayni degerlerin izini birakur.

Burhan, Karadeniz'in kugiik bir sehrinde yasayan muhafa-
zakar bir ailede dogdu. Bugiin otuzlu yaslarinin sonunda ve
bir yazilim sirketi isletiyor. Diger ¢ogu ornekten farkh ola-
rak, Burhan'in hicbir akrabasinin ve tanidiginin bulunmadi-
g1 Ankara’ya gocu, tamamiyla yeni bir baslangictr:

Universiteyi bitirdikten sonra is aramaya basladim. Anka-
ra’dan bir sirket, basvuruma kisa sturede cevap verdi. Anka-
ra benim icin tamamiyla yeni bir gezegendi. Ankara'ya ta-
sindiktan sonra yeni bir sosyal ortama girdim. Benden ta-
mamen farkh insanlarla tanistim. 11k yillarim bir sosyal de-
ney gibi gecti, tam bir insan sarrafi oldum. Farkl insanlar-
la tanistikca kendimi daha iyi tamdigim fark ettim. Sunu
fark ettim, dini olarak kendisini gelistirmis ve benim ahla-
ki gelisimime katki saglayan insanlarla arkadashk yapmak-
tan keyif aliyorum.

Burhanin deneyiminin aksine, muhafazakar orta sinifla-
rin toplumsal giizergahi, asina olduklar1 ortamlarda sosyal-
lesmeye dayanir. Bagka bir deyisle, Burhanin sosyal deney
olarak tanimladig1 deneyim, muhafazakarlar arasinda yay-
gin degildir. Bu nedenle, kendisini dini olarak gelistirmis in-
sanlarin arkadas olarak secilmesi, diger olas1 arkadaslik bi-
cimlerinin deneyimlenmesinin neticesinde yapilan bir karsi-
lastirmaya dayanmaz. Dolayisiyla da, arkadas secimi muha-
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fazakar bir cevrede sosyallesmis olmaktan kaynaklanan bi-
lin¢dis bir egilimin urinudur. Erken sosyallesme strecin-
de, bana benzeyenler ve benden farkl olanlar ayrimi bilissel
bir kategori olarak edinilir. Bu sablon, sadece kimlerleiyi ar-
kadashik kurulabilecegini bicimlendirmekle kalmaz, arkadas
olunmayan digerleri hakkinda da kanaatler uretir.

Tipk: Burhan gibi Merve de iyi arkadaslarini dindar ola-
rak tanimhyor. Fakat, Burhan’dan farkhi olarak Merve her
zaman muhafazakar cevre icinde yasadi. Universite egitimi
icin memleketini terk ettiginde bile, muhafazakar bir vakfin
yurdunda kaldx:

Biriyle tanistigimda onun dindar olup olmadigini bilmiyo-
rum. Arkadaslarimi sadece tiirbanh kizlar arasindan se¢mi-
yorum. Turbanli olmayanlar arasinda da iyi arkadaslarim
var. Ama iyi arkadaslannmin ortak 6zelligi, hepsinin din-
dar olmas.

Merve miinasebetsiz insanlarla arkadaslik etmekten hos-
lanmiyor. Kisisel iligskilerde onu rahatsiz eden seyleri biraz
daha acmasini istedigimde, agik secik konusan insanlardan
hoslanmadigini belirtiyor.

Baskalarini galduren sakalar cogu zaman beni gildarmu-
yor. Hicbir zaman tercih etmeyecegim tarzda konusanlar-
dan, hicbir zaman sarf etmeyecegim kelimeleri kullananlar-
dan rahatsiz oluyorum.

Dinen makbul bir dil kullanmak ve dost sohbetlerinde
dini meseleler uzerine kafa yormak, ailede ve aile disindaki
diger dini egitim kurumlarinda edinilen temel bir egilim ol-
manin yaninda muhafazakarlar digerlerinden ayiran sem-
bolik bir bariyerdir. Tipki Merve gibi Adem de sosyal ilis-
kilerin devamai i¢in uygun dil kullanimini vazgecilmez go-
ruyor:
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Bana benzeyen insanlarla iyi anlasiyorum. Ama bu diger in-
sanlarla hi¢ temas etmedigim anlamina gelmiyor. Benim gi-
bi dusinmeyen hatta benimle taban tabana z1t fikirleri pay-
lasanlarla da zaman gecirebilirim. Yalniz tek sartim var,
dinive milli degerlere saygili olmak.

Sosyal sermaye (aile, akrabalar, arkadaslar ve dini cema-
atler gibi dahil olunan gruplar) inan¢-temelli esmantikl ter-
cihlerin kaynagidir. Dindar insanlarla iyi anlasabilmek dog-
rudan dindar bir sosyal cevre yaratmakla kalmaz; aym za-
manda muhafazakar yaygin kanaatlerin zeminini teskil eder.
Durkheim'in kolektif biling (ya da kolektif vicdan) kavram-
n1 hatirlatan bu yaygin kanaatler, ortak degerlere uyum me-
kanizmasi olarak islev gérﬁrle}. Dinen makbul dil, toplum-
sal cinsiyet rolleri, cocuk yetistirme stratejileri ve siyaset, bu
bilin¢dist uyum arayisindan nasibini alir.

Sosyal sermaye disinda, dinen makbal olanin tercih edil-
mesinde egitim de 6nemli rol oynar. Egitim, toplumsal dun-
ya hakkinda muhafazakar bir bicimde dusunebilmenin zi-
hinsel araclanm1 sunmus olur. Boylelikle, aileden temel egi-
limleri edinen, aileyle benzer 6zellikleri tasiyan ikincil ¢ev-
rede sosyallesen fail, egitim kurumlarinda asinalik kurdu-
gu nesnelesmis muhafazakar kiltir aracihigiyla daha genis bir
dunyayla iliski kurar. Egitim, sevilen yazarlarin ya da kitap-
larin telkin edilmesinde 6nemli rol oynar. Yaptigim gorus-
melerin buytuk ¢cogunlugunda en sevilen yazarlar arasinda
sayllan Mevlana Celaleddin Rumi, Mehmed Akif Ersoy ve
Necip Fazil Kisakiirek’e ve calismalarina yonelik ilk sempa-
ti, okulla sinirh olmayan egitim kurumlarinda edinilir. Bur-
han, Mehmed Akif Ersoy’u toplumsal hayatta rehber edindi-
gini soylayor:

Mehmed Akifin ahlaki degerlerini, kuvvetli dindarligim

ve milliyetciligini 6rnek aliyorum. Kendimi onunla o ka-
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dar 6zdeslesmis hissediyorum ki, yanhs bir sey yaptigimda
sanki omzuma dokunup “Dogru yolda olduguna emin mi-
sin evlat?” diye sordugunu hissediyorum.

Diger taraftan, egitim aym zamanda sosyal farklilasma
mekanizmasi olarak islev gorur. Cukurambar’da gorusti-
gum insanlarin ¢cogu en azindan universiteye kadar devlet
okullarinda egitim almislardi. Fakat, hem egitimin kalitesin-
den hem de cocugun ahlaki gelisimine etkisinden emin ola-
madiklar i¢in, kendi ¢ocuklarini devlet okullarina gonder-
mek konusunda cekimserler. Secenekler arasinda cocugunu
acik liseye yazdirip medrese egitimine yonlendirenler de bu-
lunmakla birlikte, cogu aile cocugunu muhafazakar olarak
bilinen 6zel kolejlere gonderiyor. Cocuklarin Imam Hatip
Okulu'na gonderilmesi, muhafazakar orta simif aileler ara-
sinda yaygin degildir.

Orta sinif muhafazakarligini ayristiran bir diger etmen
egitimin suresidir. Cukurambar’da gorustugim insanlarin
cok buyuk bir bolumu tuniversite mezunuydu. Geng ku-
saklar arasinda doktora derecesini alanlar da bulunuyordu.
Boylelikle, hem 6zel kolejler hem de artan egitim suresi mu-
hafazakar egilimlere orta simif karakteri ekleyerek, is¢i sini-
f1 muhafazakarhigindan ayirir. Egitim suresi uzadikga, dini
kulture duyulan entelektiiel merak da artar. Entelekttiel me-
rak en acik bir bicimde, iyi Miisliiman kimdir? sorusuna ve-
rilen cevaplarda karsimiza ¢ikar.

Yaptigim goriismelerin ¢cogunda, iyi bir Musliman olmak
icin Islamin kurallarina uymanin tek basina yeterli olmadi-
g1 vurguland1. lyi Musluman daha ziyade, kamil insan mer-
tebesine erisebilmek icin uzun ve mesakkatli bir yola ¢ik-
may1 goze alabilen, sufi ruhlu kisidir. Bu dervisane Muslu-
manligin bir ideal olarak benimsendigini belirteyim. Gorius-
tagum insanlarin ¢ogu, hentiz bu idealden oldukca uzak ol-
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dugunu disinuyor. Fakat, Burhan’a gore onemli olan idea-
le ulasmaktan ziyade, yolda olmak:

Mevlana hayat1 boyunca gercek aski aradi. Buldu mu bil-
miyoruz ama onu nasil bir askla aradigim biliyoruz. Onu
Mevlana yapan da bu arayisin kendisidir.

Orta sinif muhafazakarligina sufiyane bir hava katan, din-
le kurulan bu rafine iliskidir. Tipki Burhan gibi Hasan da
ibadetlerini eksiksiz bir sekilde yerine getirmekle birlikte,
iyi bir Musliman olabilmek icin daha gitmesi gereken cok
yol oldugunu dustunuyor:

Islam’in temel kaidelerine uymalk, iyi bir Musliman olabil-
mek icin yeterli degildir.-Adindan da anlasildig: gibi bunlar
temel kaide. Yani Miusliman olabilmek i¢cin bunlar1 zaten
yerine getirmen gerekiyor. lyi Musliman olmak icin bun-
dan cok daha fazlasin1 yapmak gerekiyor.

Gorustagum cogu, kisi gibi, Hasan tiniversite yillarinda
Arapcay1 o6grendigi icin Kur’an’ orijinal dilinde okuyup an-
layabiliyor. Uyumadan 6nce her gece mutlaka, Kur’an’dan
birka¢ sayfa okuyor. Son zamanlarda okumak icin ayirdi-
g1 zamanin cogunu Gazali felsefesini 6grenmek icin deger-
lendiriyor. Buldugu her bos zamanda yeni bir sey 6gren-
mek istedigi icin, telefonuna indirdigi hadis uygulamasim
gun icinde her firsatta ziyaret ediyor. Daha genis zamanlar-
da dini etkinliklere katihiyor. Fakat, yeterli zaman bir tir-
lu bulamadig) i¢in ney ¢almay bir turli 6grenememis. Ney-
se ki, ney kursuna giden esi sayesinde hevesini bir nebze de
olsa giderebiliyor.

Mubhafazakar orta simiflarin egitim yoluyla sadece muhafa-
zakar kultur edindiklerini dusinmek hem buytk bir indir-
gemecilik hem de buyuk bir yanilg: olur. Aymi sekilde, mu-
hafazakar orta siniflarin sadece muhafazakar kulturle ilgi-
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lendiklerini varsaymak da yanilticidir. Egitim ana akim nes-
nelesmis kultiru de aktarir. Bayik bir Tolstoy hayrani olan
Hasan, butun dunya klasiklerini okudugunu oviinerek soy-
liyor. Hasan Turk edebiyatini da yakindan takip ediyor.
Mulakat: yaptigimiz donemde Reha Camuroglu'nun Ismail
baslikh kitabini okuyordu. Muhafazakar orta simiflarin ede-
biyat begenisi genis bir yazar ve eser repertuvarina sahiptir.
Burada teker teker okunan yazarlarin listesini paylasmak ye-
rine, farkli gorismelerde zikredilen ortak begenilerden bah-
sedecegim. Muhafazakar orta siniflarin edebiyat begenisi
dort temel yazarin klasiklesmis eserleri etrafinda bicimlenir:
Mevlana Celaleddin Rumi, Yunus Emre, Mehmed Akif Er-
soy ve Necip Fazil Kisakurek. Ask romanlar1 (6rnegin Isken-
der Palamin ve Sinan Yagmur'un kitaplar1), tarihi romanlar
(ornegin Mustafa Sepetcioglu'nun eserleri) ve siyasi incele-
meler (6zellikle de Yal¢in Kucuk ve Samil Tayyar gibi yazar-
larin erken Cumhuriyet donemini konu alan komplovari in-
celemeler) en cok okunan turler ve yazarlardir.

Egitim, laik kurumlar ve insanlarla temas imkan: da su-
nar. Fakat bu konuda egitimden daha etkin olan kurum
medyadir. Muhafazakar orta siniflar haber biltenini Kanal
A, Kanal 7, ATV ve Ulke TV gibi kanallardan izlemeyi tercih
eder. Fakat, konu dizilere gelince, Kanal D, Star ve ATV gi-
bi ana akim kanallardaki yapimlar tercih ederler. Gorusme-
lerin yapildig: tarihlerde en ¢ok izlenen diziler Kurtlar Vadi-
si, Seksenler ve Huzur Sokagr’'yd1. Mustehcenlikten olabildi-
gince arindirilmis bu yapimlarin muhafazakar beklentilerle
uyumlu oldugu soylenebilir.

Bununla birlikte, Ask-1 Memnu, Kuzey-Guiney ve Muhte-
sem Yuzyil gibi yapimlar elestirel bir gozle de olsa merak-
la takip ettiklerini belirtmeliyim. Donemin basbakani Recep
Tayyip Erdogan, Muhtesem Ytuizyil't Osmanl tarihini carpat-
makla elestirince, Muhtesem Yuzyil hizla bu listedeki yeri-
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ni kaybetti. Hatice, baslangicta projeden etkilendigini fakat
sonradan yapimin dini ve milli degerlerle uyusmadigim fark
ettigini soylayor:

Bu dizi dinyanin dort yaninda yayinlaniyor ve yabancilar
tarihimizi buradan 6greniyor. Bence dizi hazirlanirken bu
gercek goz onunde bulundurulmaliyd: ve sadece tarihi ger-
ceklere yer verilmeliydi. Seyirci harem sahneleri gormek is-
teyebilir ama siz tarihe sadik olmalisiniz. Ben bunun bir so-
rumluluk oldugunu dustantyorum ve basbakanin elestiri-
lerini hakli buluyorum.

Ozellikle gen¢ kusaklar, yerli yapimlarin disinda Prison
Break ve Breaking Bad gibi yabanci yapimlar da izler. Bur-
han mustehcen sahnelerinden rahatsiz olsa da Spartacus’a
izlemeyi surdurdiginu soyluyor. Medyanin ve ozellikle di-
zilerin 6nemi, orta sinif konumunun toplumsal hayatta su-
numu hakkinda bir sablon vazifesi gormesidir. Orta sinif ko-
numunun medyadaki. temsiliyle, muhafazakar orta simflarin
toplumsal hayattaki sunumu arasindaki esmantiklilik, tiike-
tim kaliplar1 ve favori markalar tizerinden incelenebilir.

Ozellikle genc kusaklar, duvarlarini levhalarla ve Osman-
l1 tarihinden tugralar ve fermanlar gibi sembollerle siisledik-
leri evlerinde IKEA, Rapsody ve Bellona gibi modern mobil-
ya markalarini tercih ederler. Araba konusunda ise marka-
dan ziyade model 6n plana cikiyor. Cesitli markalarin SUV
modelleri en ¢ok tercih edilen modeldir. Erkeklerin kiyafet
icin tercihleri Sarar, Zara, Polo, Mavi Jeans, Burberry, Arma-
ni ve Lacoste gibi markalari icerir. Kadinlar ise Secil, Mango,
Tuzun, Zara, Ipekyol, Fabrika ve H&M gibi markalar ter-
cih eder. Gen¢ kusak kadinlar ve erkekler, fiziksel gorunii-
mu 6nemserler ve fit kalabilmek icin spor yaparlar. Kadinlar
pilates ve yogaya ilgi duyarken, erkekler boks, basketbol ve
futbolun disinda, aletli agirlik cahsir.
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Favori tatil bolgeleri Avrupa sehirlerinden Dogu Asya'ya
kadar uzanir. Yurtdisi seyahatlerin disinda, yazlar1 en az bir
hafta yurticinde kiy1 bolgelerde deniz tatili yapilir. Fakat ge-
rek yurtici, gerekse yurtdisindaki gorilen yerlerden hicbi-
ri kutsal topraklar kadar heyecan verici degildir. Bu yuz-
den Umre ziyaretleri, muhafazakar orta simiflarin hayatinda
onemli bir yer tutar.

En ¢ok dinlenilen muzik tirlerinde de cesitlilik vardir.
Bununla birlikte ilahiler (6zellikle Ahmet Ozhan’in ve Meh-
met Emin Ay’in seslendirdigi ilahiler), Turk halk muzigi ve
Turk sanat muzigi en ¢ok tercih edilenler arasinda. Fakat
gencler arasinda dinlenilen muzik tirlerine pop, arabesk,
rock ve soul da eklenir. Daha once bahsettigim muhafazakar
cekimserlik favori sarkicilar1 paylasirken de ortaya cikar. Ah-
met Ozhan, lbrahim Tatlises, Baris Manco gibi isimlerin ya-
nina mutlaka, biraz da cekinerek, Tarkan da eklenir. Miizik
tercihiyle kiyaslandiginda, gazete tercihi daha sabitttir. Ye-
ni Safak, Sabah, Star, Zaman, Yeni Cag ve Milli Gazete gerek
basili kopyadan gerekse internet uzerinden takip edilir. Bu
muhafazakar gazetelere ek olarak Hiirriyet de, kars1 mahalle
gundemini takip etmek i¢in okunur.
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ALTINCI BOLUM

INSA EDiLMiS MUHAFAZAKARLIK:
BENLiK VE TOPLUMSAL DUNYA HAKKINDA
MUHAFAZAKAR GORUSLER

Muhafazakar orta sinif begenisinin yeniden insasi, mevcut
tercihler repertuvarinin yeniden bicimlendirilmesinin ya-
ninda, bu yeni tercihler setini disaridan yoneltilmis elesti-
rilerden koruyacak sembolik bir zirhin ve kars: stratejile-
rin insa edilmesini de icerir. Bu alisilmadik hayat tarzi, en
basindan itibaren hem laik hem de muhafazakar cevrelerin
elestiri odag1 oldu. Laik cevreler, yeni muhafazakar bege-
niyi ideolojik bir sapma ve siyasal samimiyetin yitimi ola-
rak gorduler. Laik cevreler, Milli Gorus partilerinin uretti-
gi muhalif ve dayanismaci siyasi soylem repertuvarinin ze-
minini kaybettigini ileri siruyordu: Muhafazakarlar muha-
lefetteyken dillendirdikleri elestirileri yeni donemde ide-
al haline getirip, milli kulture yabanci yeni bir burjuva kul-
tiirii insa etmisti. Benzer bir elestiri muhafazakar cevreler-
de de dillendiriliyordu. Yukseliste oldugu donemde RP'den
milletvekili olan Mehmet Bekaroglu'na gore, bir zamanlar
magduriyet semboli olan turban, gosterisli tiketim araci-
na donusiyordu:

125



Bir otobuis duraginda iki cocuguyla sogukta titreyen bir ka-
din ve onunla aym kareye giren, iki bin dolarlik ¢izmesi ve
500 dolarlik basortiisu ile bir baska kadin; ben bu celiskiyi
vurgulamaya calistyorum, bu olmaz. Bu inangla, insanhkla
bagdasir bir sey degil. AKP, boyle bir degisim ve dontisumun
de araci haline geldi. Halbuki inangta israf, gosteris, calmak
yoktur. Ne oldu da bu noktaya gelindi? Islami burjuvaziden
soz ediliyor. AKP, bu kesimi nereye sturiikklityor? Para, yasam
tarzini, harcama bicimini de dayatiyor. Turkiye’de cok say1-
da harem-selamlik havuzlan olan 5 yildizli otel acildi. Ha-
vuzlar ayn ama aymni israflar yapiliyor (Bekaroglu, 2009).

Muhafazakar orta sinif begenisine yoneltilen elestiriler
yukaridaki ornekle sinirh deéil. Asin tiketime, kadinlarin
moda duskunligune odaklanan elestiriler, toplumdan ve
kulturden yabancilasma tehlikesine dikkat cekti. Cukuram-
bar’daki saha arastirmasini surdurdugum 2013’un Ramazan
ayinda, muhafazakar ¢evrelerde yukaridakine benzer elesti-
rilerin yogunlugu artmist1. Elestirilerin odaginda, son yillar-
da muhafazakarlar arasinda yayilan, bes yildizh otellerde if-
tar yapma aliskanligi bulunuyordu. Butun elestiriler, bu ye-
ni aliskanligin Ramazan aymnin mantigiyla ortusmedigi ko-
nusunda hemfikirdi. Cukurambar’da gorustugum kisilerin
en ¢ok okudugu yazarlar arasinda bulunan Hayrettin Kara-
man’a (2013) gore, oru¢ tutmanin faydalarindan biri, yok-
sullarin yasadig1 kosullar1 anlamamizi saglayip, bizi yardima
motive etmesidir. Halbuki, liks otellerdeki acik biife iftarlar
bu amaca hizmet etmez:

Duinyada hi¢ fakir kalmasa bile, liks iftar israfur; dogaya
karsi cinayettir; gelecek nesillerin hakkina tecavuizdir. Bu-
nun yaninda, bugun aclik ceken insanlarin sayis: hali vak-
ti yerinde olan insanlarin sayisindan fazladir. Kitliktan ¢ik-
mis gibi yemenin ne Islam ahlakiyla ne de insanlik vicda-
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niyla bagdastigini bilmiyor muyuz?.. Islam ahlakina ve ah-
lak rehberimizin sunnetine gelince, onun ogudu aciktir:
Nehir kiyisinda abdest alirken bile suyu israf etmeyin.

Donemin Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet Gormez (2013)
de, luks iftarlara yonelik cogalan elestirilere, inananlar sofra-
larin aile ve komsulariyla paylasmaya cagirarak katiliyordu:

Ramazan ayi, degisim icin bir firsatur. Iftar sofralarin israf
sofrasina cevirerek bu firsati israf etmeyin. Unutmay1in, ina-
nanlar arasinda statu fark: yoktur.

Aym daveti yineleyen donemin Basbakan1 Recep Tay-
yip Erdogan (2013) da “luks iftarlara gitmek yerine sofrala-
1 yoksullarla ve komsularla paylasmaya, fakirlere bir sicak
kase corba ikram etmeye” cagirdi. Kose yazarlarinin, yiuksek
burokratlarin ve siyasetcilerin cagrilar1 ve elestirileri, Mes-
nevi Sohbetleri'nde yankilandi. Mesnevi Sohbetleri, Muslu-
manlikla bagdasmayan davranis ve dustincelere kars: bir tir
duzeltici pedagoji islevi ustlenir. Sufiyane’deki haftalik soh-
betler programl bir Mesnevi tartismasindan ziyade, Mesne-
vi'nin bir pasajindan alinan ilhamla giindemdeki cesitli ko-
nulan tartismaya dayanir. Sohbetlerde en ¢ok tartisilan ko-
nulardan biri Miislumanlarin parayla imtihamdir:

Bugiin herkes kapitalist oldu. Herkes zamanimi daha faz-
la para kazanmak icin harciyor. Insanlarin gozune bakti-
gimda Euro ve Dolar isaretleri gériilyorum. Cogu insanin
tek derdi cuzdanindaki para. Sadece kugcuk bir azinlik kalbi
onemsiyor. Daha kotusu, ¢cogu gittigi yolun haram olup ol-
madigin sorgulamiyor. Bu mahallede herkes Islam’ en iyi
sekilde yasamaya calisiyor ama zenginlik, liks ve statt pe-
sinde kosarken bu amaci unutuyorlar. Islam zenginligi ya-
saklamamistir. Fakat zenginlik hakikatin tzerini o6rtuyor-

sa, onu bir kenara birakmaniz gerekir. Dolayisiyla, esyayla
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araniza bir mesafe koymaniz gerekir. Esyay1 kullamyorsa-
niz mesele yok ama esya sizi kullaniyorsa sorun buyik de-
mektir. Unutmayin, 6ldigintzde Allah cebinizdeki paray:
ya da giydiginiz kotun markasini sormayacak.

Cukurambar’da sekiz ay suren saha calismam boyunca,
yaptigim tiim gorusmelerde ytiksek bir gerilim hissettim.
Gorustugum herkes, kendilerinin bu arastirma icin dogru
secim olmadiklar1 konusunda beni uyardi: “Eger muhafa-
zakar tuketimcilerle gorusmek istiyorsan yanhs adrestesin.”
Baslangicta bu uyarilar ciddiye aldim ve dogru adrese nasil
ulasabilecegimi 6grenmeye calistim. Fakat, kimlerin dogru
adres oldugu konusunda kimsenin fikri yoktu. Zamanla an-
ladim ki, muhafazakar tiketimci mahallelinin tersyiiz etme-
ye calistig1 bir damga. Boylelikle, gorismelerde soz ne za-
man tiuketime gelse hissedilen gerilimin, dinen makbal ve
milli kilture yabanci olmayan bir orta sinif temsili insa etme
gerilimi oldugunu anladim.

Muhafazakar orta simiflarin, kulturel yabancilasma elesti-
risine kars1 gelistirdigi strateji, elestirilerin sahiplenilmesine
dayaniyor. Mahalledeki sorunlar uzerine konustugumuz her
mulakatta, gorustlenler kilturel yabancilasmadan sikayet
ettiler. Gorustugum herkes, asir1 tiketim ve kulturel yaba-
cilasmanin hayati bir sorun oldugu konusunda hemfikirdi.
Zeynep kendisini elestirel muhafazakar olarak tanimhiyor ve
populer kultirden uzak durmaya gayret ediyor. Bu neden-
le de gectigimiz yil evinden televizyonu kaldirmis. Boylelik-
le, hayatindaki putlardan birini kirdigini ve zamanim daha
verimli bir sekilde degerlendirdigini distinuyor. Televizyo-
nun kolesi olmaktansa, ailesiyle daha cok zaman geciriyor
ve Islam kiilturtune dair merakini tatmin edebilmek icin da-
ha fazla vakit buluyor. Zeynep'in bu elestirel tavri, giyim tar-
zina da yansiyor. Tipki daha yash kusaklar gibi sade bir ¢an-
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tayla kombinlenmis koyu renk pardosi ve turban tercih edi-
yor. Zeynep Cukurambar’da giderek yogunlasan yeni zengin
muhafazakar kadinlardan sikayetci:

Mabhallenin sorunu insan kultiranden kaynaklaniyor. Ba-
zilari, yuksek statuyu sindirmekte zorlanyor. Bu ozellik-
le yeni zengin kadinlarda boyle. Tevazularini kaybettikleri
icin asir1 kibirliler. Maddi dunyay1 daha ¢ok 6nemsiyorlar
ve bir burjuva hayat1 yasiyorlar. Tek dertleri, cantalari, ba-
sortileri ve ayakkabilar. Kendileri disindakileri sadece ki-
yaslama yapabilmek i¢in onemsiyorlar. Esas buyik prob-
lem su, kizlarimiz bu kibirli kadinlardan etkileniyor. Ba-
zen, boyle sorunlar: hi¢ yasamadigim Kecioren'deki eski

mahallemi 6zlayorum.

Muhafazakar orta siniflar, mahalleye yoneltilmis elestiri-
leri sahiplenerek elestiriyi reddetmis olurlar. Baska bir de-
yisle, elestirilenlerden ziyade elestiriyi yoneltenlerle birlik-
te saf tuttuklarini ima ederler. Bir baska strateji de, mahalle-
ye yoneltilen elestirilerle hic alakasinin olmadigini kanitla-
mak icin sarf edilen yogun dini emektir. Boylelikle edinilen
yiksek Islam kulturu ve rafine soylem repertuvar elestirile-
re karsi koruyucu bir kalkan olarak gorulir. Tipki Zeynep
gibi Huseyin de mahalledeki kultirel yabacilasmadan sika-
yetci. Huseyin’e gore tek ¢oziim yontemi, insanin kendisini
surekli yllmadan egitmeye devam etmesinde saklx:

Acikcasi yasadigimiz toplum ideal toplum degil. Tam ter-
sine, nefsin akli yonettigi bir nefs toplumu. Boyle bir top-
lumda, Islami degerlere gore yasamak icin giinde bes vakit
namaz kilmanz gerektigini bilmekten fazlasina ihtiyacinmz
var. Bu nedenle, kendinizi egitmeye devam etmeniz gere-
kir. Degerlerimizi korumanin bir hobi degil, zorunluluk ol-
dugunu unutmamakta fayda var.
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Huseyin yabancilasma probleminin kaynaginda okullar-
da verilen niteliksiz din egitimini goriiyor. AKP dénemin-
de yapilan egitim hamlelerini takdir etmekle birlikte, bunla-
rin meyvelerini ancak gelecekte verecegini disinuyor. Hu-
seyin, kot egitimin Mislumanin dini vazifelerini aksatma-
sticin gecerli bir mazeret olmadigini dustindugunden, Mus-
lumanlarin kisisel egitimden vazgecemeyecegini belirtiyor.

Egitime yapilan bu vurgu Huseyin’e 6zgu degil. Cukuram-
bar’da yaptigim gorusmelerde egitim, Miisliiman i¢ dunyay:
dis dunyanin yipratic1 etkilerinden koruyan temel bir arac
olarak goruluyor. Burada bahsettigim egitim, kurumsallas-
mis bir programdan ziyade, esnek, cok kaynakh ve surek-
lilesmis gayriresmi bir programi ifade eder. Dini sohbetle-
re katilmak, Kur'an1 Arapca olarak ve duzenli bicimde oku-
mak, yuksek Islam kulturintn eserlerini incelemek ve ce-
sitli dini etkinliklere katilmak, soztinu ettigim bu esnek egi-
timin unsurlaridir. Mesnevi Sohbetleri'ni daha yakindan in-
celemek, sozunu ettigim bu benlik egitiminin icerigine 151k
tutmanin yaninda, Musliiman i¢ diinyasinin antropolojisine
kapi aralayabilir.

Miisliiman i¢ diinyay: egitmek

Muslumanlarin icine dahil oldugu modern ve laik toplum-
sal hayatin elestirisini gelistiren Mesnevi Sohbetleri, Mevla-
na'nin rehberliginde toplumsal hayatin unutulan ya da ih-
mal edilen hakiki gercekligine dikkat ceker. Mesnevi Soh-
betleri'nde ytuksek Islam kultarunin eserlerine referans-
la yurutilen tartismalarda, muhafazakar orta simiflarin so-
mut hayatlarinda bir sablon vazifesi goren soyut bir Miislii-
man anlatisi insa edilir.

Bu anlatiya gore, Misliman tiim evrenin yaraticisi olan
Allah'in kulu olarak dinyaya gelir. Muislumanin bu dunya-
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daki hayat1 bir oyundan ibarettir. Zira gercek hayat 6lum-
den sonra baslayacaktir. Dolayisiyla, Musliiman icin dunya,
mukafati Allah'in rizasin1 kazanmak olan bir sinav yeridir.
Kendisine hayat hediye edilmis olan Muisliiman, Allah’a kar-
s1 metafizik bir bor¢la yasar. Hayat hediyesine denk bir kars1
hediye vermesi mumkiin olmayan Musluman, bunun yerine
Allah1n kurallariyla uyumlu yasayarak ve ne zaman baslaya-
cag1 bilinmeyen bir sinava her an hazir olarak borcunu ode-
meye calisir. lyi bir Musliiman olmanin gerekleri, Islam'in
ve imanin sartlarina siki sikiya bagh olmaktan ibaret degil-
dir. Muslumanin hayat1 ayn1 zamanda, kendi nefsine kars:
bir mucadeledir. Baska bir deyisle, Misluman ibadetlerini
harfiyen yerine getirmenin yaninda, haramdan da sakinarak
yasamaya calisir. Dolayisiyla, iyi bir Misliiman olma gorevi,
sadece bir iman meselesi degil ayn1 zamanda bir amel mese-
lesidir. Musliiman, helal-haram ayrimini surekli aklinda tut-
makla kalmaz; ayn1 zamanda giindelik hayatin en kugiik ay-
rintilarinda bile helal dairede kalmaya 6zen gosterir. Bu ne-
denle, dil, kalp, akil ve amel arasindaki uyum iyi bir Musla-
man olabilmek i¢in merkezi énemdedir. Buradan da anlasi-
lacag gibi, Mislumanin selameti basit bir sevap gunah mu-
hasebesine dayanmaz. Selamet daha ziyade, Mislimanin
kalbinde Allah korkusuyla birlikte buyuyen bir umuttur.

Sahadayken, ibadetlerine siki sikiya sarilip hi¢ aksatma-
yanlar icin bile selametin garantisi olmadigini ima eden ¢ok
saylda hikaye dinledim. En sik tekrarlanan hikayelerden bi-
rinde, dindar bir Miisliitman oldiikten sonra Allah’in huzu-
runa gelir. Allah ona seni merhametimle mi yargilayayim
yoksa adaletimle mi diye sorar. Ibadetlerine ve ameline gi-
venen adam Allah’tan kendisini adaletiyle yargilamasini is-
ter. Sonunda Allah onu cehenneme gonderir. Yaptig: hata-
dan pisman olan adam ancak Allah’tan merhamet diledikten
sonra selamete kavusur.
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Yukaridaki hikayede de vurgulandig: gibi ibadetlere siki
sikiya bagh olmak oteki diinyada selamete erismenin garan-
tisi degildir. lyi bir Musliman olmak, daha once de vurgu-
ladigim gibi, dil, kalp, akil ve amel arasinda uyumu gerekti-
rir. Bu nedenle, selamete erismek icin sarf edilen dini emek
o kadar cok boyutludur ki, toplumsal hayatin saf dinsel ol-
mayan alanlarinda sarf edilen emege dahi sirayet eder. Top-
lumsal hayatin her alaninda Islam’a uygun konusmay, his-
setmeyi, dusinmeyi ve eylemeyi dnemsemenin kaynag se-
lametin belirsizligidir. Dolayisiyla, Cukurambar'da gozlem-
lenen zenginlesmeyle paralel gelisen Islami puritanizm, ka-
git uizerinde Weber'in Protestan Etigi’yle benzesse de incele-
nen sureci Islami Kalvinizm olarak adlandirmak pek ¢ok 6z-
gun niteligin 1skalanmasini dogurabilir.

Herhangi bir yanlis anlasilmaya yer vermemek icin be-
lirtmeliyim ki, yukarida kisaca inceledigim soyut Miisliiman
anlatis1, muhafazakar orta siniflarin gindelik hayat onto-
lojisini cercevelemesi-itibariyla degerlidir. Bunun disinda,
butunlikla, ayrintili ve derinlikli bir tartisma olmanin uza-
gindadir. Ayni sekilde, selametin belirsizligine dair yapti-
gim vurgu da, muhafazakar orta siniflar, egitimle baglari-
n1 hi¢ koparmamaya iten icsel gerilimin kaynagi olmas iti-
bariyla degerli. Mesnevi Sohbetleri ve diger dini aktiviteler,
gundelik hayat kosturmacasinda veya ticari iliskiler esna-
sinda bu hayatin sinav giintine bir hazirlik oldugunu unut-
mamalar: i¢in Muslumanlara gerekli bilinci asilar. Cunka,
gundelik kosturmacada yolunu kaybeden bir Musluman
bu fani diinyanin gercegini Allah'in hakikatiyle karistirabi-
lir. Konformizm tuzagina diserek sadece kulluk vazifeleri-
ni degil, etrafindaki kolektif hayatla ilgili sorumluluklarin
da ihmal edebilir.

I¢ dunyanin egitimi, sadece bu tuzaklara kars: gerekli do-
nanimi saglamakla kalmaz aynm1 zamanda dunyanin uzak
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cografyalarinda turla adaletsizlige maruz kalan Musliman-
lar hakkinda da duyarhlik turetir. Mesnevi Sohbetleri'nin en
sik tekrarlanan konularindan biri de herhangi bir adalet-
sizlikle karsilasilmasi durumunda Miisliiman’dan beklenen
tepkiyle ilgilidir. Eger karsilasilan adaletsizlik Miisliman’in
eliyle ve diliyle duizeltilemiyorsa en azindan kalbiyle kina-
nir. Dolayisiyla, sozunu ettigim esnek egitimin bir diger is-
levi de bireysel ve kolektif sorumluluklar hakkinda biling¢
uyandirmasidir. Fakat yine de egitim yoluyla uyandirilan bi-
ling, kalpten ibadetlerle birlesmedigi miuddetce yabancilas-
ma tehlikesinden tam anlamiyla uzaklasilamaz. Bu nedenle,
Allah’in huzurunda aceleyle namaz kilmak yerine, iki rekat-
ik namaz sindire sindire on dakikada kilmak ya da bes va-
kit namazi tehecciid namaziyla desteklemek onerilir. Aksi
takdirde suurlu Muslimanliktan soz edilemez.

Mesnevi Sohbetleri’nden yola ¢ikarak inceledigim bu so-
yut Musluman anlatisi, katilimcilar i¢in bir rol-model hali-
ne gelir. Gorusmelerde, “Kendinize ‘Ben kimim?’ diye sorar
misiniz?” diye sordugumda aldigim ortak cevap “Allah’in
kuluyum,” oldu. Gorustugium herkes kendisini dini konu-
larda bir uzman olarak gormekten ziyade 6grenecek cok se-
yi olan bir 6grenci olarak tanimladi. Cogunun ortak ama-
c1, bu ogrenciligin neticesinde kamil insan mertebesine eri-
sebilmekti.

Kendilerine dair tamimlarinin dinle yogun bicimde i¢ ice
gecmesine bakarak, muhafazakar orta siniflar ¢ilehaneye ka-
panmus dervisler olarak hayal edilebilir. Fakat gercekte, is
dunyas icinden dervis hayatina hayranhk duyarlar. Zaman-
larinin ¢ogunu iste gecirdiklerinden, is hayatinin i¢ dinya-
larini bicimlendiren unsurlardan biri oldugundan haberdar-
dirlar. Cogu kendisini isinde basarili gorur. Zaten, disaridan
bakan insanlar1 kendileri hakkinda yarg: verirken yaniltan
da bu basaridir. Insanlar1 kendileri hakkinda yanilgiya iten,
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is dunyasinin sik giyinmek ya da guzel gorinmek gibi dogal
gerekliliklerini yerine getirmeleridir. Hayrettin'le aramizda
gecen diyalog, muhafazakar orta simiflarin din, is ve tuke-
tim arasinda nasil bir denge tutturmaya cahistiklarinin gu-
zel bir ornegidir.

Hayrettin kirkh yaslarinin ortasinda bir restoran isletme-
cisi. Hayrettin'le tanistigimizda ilk dikkatimi ¢eken sik gi-
yim tarzi olmustu. Tipki hayrani oldugu ve ge¢miste Fener-
bahce formasin giymis olan Nicolas Anelka gibi dar kesim
takim elbise giymeye bayiliyordu. Haftada en az iki kez spo-
ra gidiyordu ve fit gorunmeyi 6nemsiyordu. Hayrettin’le co-
gu zaman Cuma namazi esnasinda karsilasirdik. Yine bir
Cuma namaz ¢ikisinda, 6gle yemegi icin restorana dog-
ru gecerken Ankara'daki sevdigimiz tarihi camiler hakkin-
da konusuyorduk. Hayrettin Hac1 Bayram Veli Camii’nden
cok etkileniyordu ve bu nedenle de bazi gunler sabah na-
mazi i¢in bu camiye gidiyordu. Hayrettin, bu etkinlikle ilgi-
lendigimi gorunce bir dahaki sefere birlikte gitmeyi onerdi.

1ki guin sonra, Haci Bayram Veli Camii'nin yolunu tuttu-
gumuzda ortalik hala karanlik ve caddeler bostu. Camiye
varincaya kadar butiin sehir, butin insanlar uyuyor gibi his-
setmistim. Fakat yanilmisim, sabahin bu erken saatinde tus-
telik de namaz vaktinden bir hayli 6nce cami neredeyse ta-
mamen doluydu. Hayrettin, Istanbul’dan gelecek bir ho-
canin namaz o6ncesi verecegi Kur’an tilavetini merak ettigi
icin, namaz saatinden yarim saat dnce Cami’ye vardik. Tila-
vetin ardindan sabah namazim kildiktan sonra, Hayrettin’in
Ulustaki en sevdigi pastanede kahvalti yapmak tzere iler-
lerken bir taraftan da Hac1 Bayram Veli Camiindeki sabah
namazi deneyimi tizerine konusuyorduk.

H: Nasil Hocam, giizel bir Pazar etkinligi oldu mu se-
ninicgin?
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A: Hem camiden hem de gen¢ imamin tilavetinden etki-
lendim.

H: Etkilenmemek mimkin degil. Fakat benim i¢in asil
etkileyici olan ne biliyor musun? Boyle tarihi bir mekan-
da ibadetin anlamim idrak ederek namaz kilmak. Pazar gu-
nuni daha fazla uyuyarak ya da alisveris merkezlerinde za-
man oldurerek gecirenler ne kagirdiklarim bilmiyorlar.

A: [Gulumseyerek] Ne yani, beni eve biraktiktan sonra
bugun AVM'ye gitmeyecegini mi soyliyorsun?

H: [Gulumseyerek] Valla hocam bugiin gitmeyecegim.
Ama gerektiginde gidiyorum. Onemli olan alisveris ba-
gimlis1 olmamak. Simdi benim kiligima kiyafetime bakip
AVM’den ¢citkmadigim dusuntiyorlar. Alakasi yok. Halbu-
ki zamanimin ¢ogu iste geciyor. Arta kalan zamanim da
AVMde ziyan etmektense bir sayfa daha Kur'an okumay1
ya da yeni bir hadis 6grenmeyi tercih ediyorum.

A: Yalniz bildigim kadariyla tiketimle alakal elestiri-
ler AVM ziyaretleriyle iliskili degil. Daha ziyade, asir1 tuke-
timci olmakla iyi Muisliman olmanin ortiisemeyecegini ile-
ri sariyorlar.

H: Asin tiketimle alakal ben de aym gorusteyim. Zaten
israf dinimizce haram. Fakat, asin1 tuketimle neyi kastedi-
yoruz? Isim geregi ben sik olmak zorundayim, gizel go-
rinmeliyim. Bu israf ya da gosteriscilik degil, benim isim
bunu gerektiriyor. Siirdagum araba da dyle. Musterilerim
hangi arabaya biniyorsa benimki de ondan. Evet pahal bir
araba ama benim kazancim onu karsiliyor. Simdi burada
yanlis anlasilan bir sey var. Helal dairede kalindigi middet-
ce, dinimiz zenginligi yasaklamiyor. Yani hem iyi bir Miis-
liman olup hem de zengin olmanin 6niinde bir engel yok.

A: Benim anladigim kadariyla, elestiriler yoksullarin gor-
mezden gelinerek zenginligin gosterisci sekilde sergilen-
mesi hakkinda.
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H: Eger bunu yapan bir Muslumansa onun din egitimin-
den suphe duyarim. Bu kabul edilebilir bir sey degil ve ra-
hatsiz edici. Iste bu kibirdir. Hep sorarlar ya yoksullukla s1-
nav m1 yoksa zenginlikle sinav m1 daha zordur diye bence
zenginlikle sinav daha zor. Cinku zenginlikle birlikte ge-
len sorumluluklar var. Eger kendini iyi gelistirmediysen ra-
hatlikla kibirli bir insana donusebilirsin. Yoksullara kar-
s1 sorumluluklarin1 unutabilirsin. Allah’a sukir yoksullara
yardim eden bir suri iyi insan var. Ben de arkadaslarim da
universite 6grencilerine burs veriyoruz. Yani biz sorumlu-
lugumuzun farkindayiz aslinda. Ama ben tepkileri de anla-
yabiliyorum. Toplum degisiyor, sosyal hayat degisiyor, so-
runlar artiyor. Burada guizel'olan sey su, ¢ozumi biliyoruz:
daha iyi dini egitim. _

Bundan yirmi yil 6nce, Cukurambar’da gorustigim in-
sanlarin cogu toplumsal hayattaki en buyuk problemi ahla-
ki cokus olarak goruyor ve ¢oziimun mevcut duzeni ahla-
ken donustirmekten gectigini disunuyordu. Bugun, ahlaki
cokus hala onemli bir sorun olarak goruluyor. Fakat, soru-
nun kaynag kolektif hayattan yetersiz dini egitime kaymus
durumda. Bir zamanlar haram fabrikas: olarak gorulen ka-
pitalizm hakkinda nadiren sikayet duyuluyor. Sikayet edi-
len, bir ekonomik sistem olarak kapitalizm degil, asir1 titke-
timcilerin bireysel ahlaki zayifliklar1. Bu nedenle de i¢ dun-
yanin egitimi bu ahlaki zayifhiktan korunmakta hayati 6nem
tasiyor.

Cukurambar’daki saha arastirmam esnasinda muhafa-
zakar yazarlar arasinda “Islamcilik 6ldu mu?” bashkh uzun
soluklu bir tartisma yurutalityordu (Ozkurt, 2012). AKP
hukiimetinin on yillik iktidar1 doneminde trettigi siyasi ve
soylemsel repertuvarin muhasebesini yapanlardan bir taraf
Islamciligin AKP’yle birlikte diizenle butinlestigini ileri su-
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riyordu. Diger taraf ise AKP'nin zaten hicbir zaman Islam-
c1 olmadigini vurguluyordu. Benim sahada gordugum ise,
bu tartismay1 gazetelerden takip eden muhafazakar orta si-
niflarin son on yilda degismis olduguydu. Mevcut toplumda
devrimci bir degisime ihtiya¢ duyuldugu artik yuksek sesle
dillendirilmiyor. Bunun yerine, eger bir toplumda yasayan
bireyler ahlaki olarak gelisirse, toplum da gelisir dustncesi
agirhk kazaniyor. Muhafazakar orta simiflarin siyasete bakis-
larinin ve siyasetten beklentilerinin degistigi kesin. Fakat bu
degisim, Islamar siyasi egilimlerin buharlasmasini ifade et-
miyor. En azindan orta siniflar baglaminda, kolektif libido,
bireysel kilturel libidoyla; kolektif ortodoksi, puriten birey-
lerle yer degistiriyor.

Toplumsal diinyanin muhafazakar temsili:
Kiilturel birlik vurgusu ve gizli diismanlar korkusu

Gorustugim insanlarin ¢cogu yogun calisan, mesgul is insan-
lar1 oldugu icin, cogu miilakatim durmak bilmeyen telefon-
lar ya da ziyaretgi trafigi gibi nedenlerle bolundu ya da ya-
rida kesilmek zorunda kaldi. Eren’le yaptigim miilakat en
cok bolinenler arasindaydi. Surekli calan telefonlar, hi¢ ek-
sik olmayan misafirler ve yetismek zorunda oldugu toplanti-
lar nedeniyle normalde en fazla iki saat siiren miilakat gun-
lere yayildi. Ben her ne kadar bu durumdan sikayetci olma-
sam da Eren mahcubiyetini gidermek i¢in bekledigim ara-
larda bana cay ve atistirmalik bir seyler soylemekte asir1 1s-
rarctydi. Eren bana cay soylemek icin sekreterini aradiginda
dikkatimi ceken sey, sekreterine “bacim” diye hitap etmesi
oldu. Bunun gibi, calisanlarindan bir sey rica ettiginde “lut-
fen” demek yerine “sana zahmet olmazsa” diyordu. Calisan-
lariyla konusurken kullandig1 dile sasirdigimi paylasinca,
calisanlarin ailesinin bir parcasi olarak gordugunu soyledi.
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Eren’in birlik gorust, (en kuguginden en buytgine) par-
cas1 olunan gruplara kultirel birlik atfetmeye dayanan mu-
hafazakar temsilin guzel bir 6rnegidir. Bu bakis agisi, genis
toplumsal dunyanin tasvirinde daha da billurlasir. Bir mu-
hafazakarin gozunde toplumsal dunya, her seyden 6nce dev-
letlerden, milletlerden ve dinlerden olusan bir medeniyetler
mabhallidir. Birey ise medeniyetler arasindaki iligkilerin turet-
tigi tarihin bir tasiyicisi olarak gorualar. Toplumsal dinya-
nin kara kutusu olarak gortlen tarih, herkesin paylastig ko-
lektif ruhun (ya da kulturel 6zun) kaynag olarak gorulir.
Muhafazakar tarih anlayisi, buyuk adamlarin ve buyuk dev-
letlerin, zaferlerin ve catismalarin tarihidir. Bu tarih anlayi-
s1, diinyada olup bitenleri anlamak icin basvurulan ig¢selles-
tirilmis bir zihinsel sablondur. Baska bir deyisle, bu secici
bi¢cimde yapilandirilmis devletler, peygamberler, sultanlar,
milletler, savascilar, siyasetciler ve yazarlar tarihi, simdiki
zamani bu secici tarihin devam olarak muhafazakar bir bi-
cimde yeniden yapilandirir.

Cukurambar sakinleri i¢in parcas1 olduklar toplum, fark-
lilasmis bireylerin olusturdugu anonim bir insan kalabali-
gindan ibaret degildir. Birbirine yabanci gibi gortinen bu in-
sanlar bir arada tutan kiltiirel baglar oldugunu dusunuyor-
lardi1 (ayn1 dine inanmak ya da ayn1 devlet catis1 altinda ya-
samak gibi). Baska bir deyisle, parcasi olduklar1 sosyal haya-
t1 Turk-Islam medeniyetinin hi¢ durmayan akisinin devam
olarak goruyorlardi. Muhafazakar bir bakis acisiyla, Turk-
Islam kulturd, anonim bir kalabaliktan biz yaratan degerle-
rin merkez bankasidir. Bir zamanlar Osmanl Imparatorlu-
gunun hukum surdiagu Anadolu’da dogan herkes, sosyal si-
nifina, etnik kokenine ve mezhebine bakilmaksizin ayni or-
tak davanin mirascisi olarak gorulir. Bu ortak dava, eski ve
kokli diusmanlar karsisinda, Tirk yurdunda Islam sancagi-
n1 yukseltmektir. Buradan da gorulebilecegi gibi, muhafa-
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zakar kilturel birlik anlayis1 sadece anonim bireyler arasin-
daki bir birlikten ibaret degildir; ayn1 zamanda, birey ve dev-
letin millet halini almis birlikteligini de kapsar. Baska bir de-
yisle, muhafazakar fail devleti, zihinsel bir sablon olarak i¢-
sellestirdigi milli tarihin yazar olarak goriir. Bu nedenle de
muhafazakar biz hem bireyleri hem de devleti kapsar.

Altmish yaslarin basindaki Samim, eski bir siyasetci. Ba-
sindan beri Milli Goris partilerinin destekgisi oldugunu gu-
rurla anlatiyor. Samim bir donem milletvekilligi yaptiktan
sonra bir daha aday olmamis. Gorisme yaptigimiz gunlerde
zamanini Islam tarihi ve Osmanli Imparatorlugu tarihi hak-
kinda incelemelere ayirabildigi icin mutluydu. Diger gorus-
melerde oldugu gibi, konu ne zaman tarihi meselelere gel-
se Samim, mensubu oldugu muhafazakar camianin Osmanlh
mirasinin takipgisi oldugunu ima ederek biz kavramini kul-
lanmiyor:

Savas bittikten sonra Bosna'y1 ¢ok sik ziyaret ettik. Bu zi-
yaretler sirasinda Bosna’da basima gelen bir olay: anlataca-
gim. Bosna'da sokakta yiirturken bir Bosnali beni mecliste
yaptigim bir konusmadan taniyip yanima geldi. Inanabili-
yor musun? Siradan bir Bosnal1 bizim meclis konusmalari-
n1 takip ediyor ve beni taniyor. Niye biliyor musun? Cunku
biz onlara bugiin hasret kaldiklar1 baris, adalet ve hosgo-
ru goturduk. Kaddafi rejiminin yikilmasinin ardindan Da-
vutoglu'na Bingazi'de gosterilen ilgi de ayn1 sebepten. Eski
topraklarimizda ¢ok buyiik bir mirasa sahibiz.

Samim ve digerlerinin siyasi analizlerini dinlerken, dev-
let kavramiyla sadece simdiki zamandaki mevcut ampirik
devleti kastetmediklerini fark ettim. Muhafazakar anlatidaki
devlet belirli bir tarihsel donemde guiclii bir bicimde hitkum
surdiikten sonra i¢ ve dis mihraklarin saldirilar1 neticesinde
zarar gormus ve tekrar diriltilmek istenen bir devlettir. Dev-
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letin gugcla oldugu donem, acik bir sekilde reformizm oncesi
Osmanh donemidir. Reform stireciyle baslayip devam eden
surec ise kulturel yabancilasmanin etkisiyle devletin zayifla-
dig1 donemdir. Samim, tarihin Tirk milletinin basarilariyla
dolu oldugunu distintyor. Bugtunin gicla milletlerinin de
guclu devletlere sahip olan milletler oldugunu dusuniyor.
Dolayisiyla, Turk milletinin tipki gecmiste oldugu gibi giic-
lu olabilmesi icin devletin giiclenmesi gerektigini dusuni-
yor. Muhafazakarhigin devlet odakl toplum gorist, devletin
guclenmesiyle sosyal refahin artacagi inancina dayaniyor.
Bu nedenle, toplumun ekonomik ve kultiirel gelisimi zorun-
lu olarak devletin guclenmesini gerektiriyor. Samim, felse-
fede, bilimde, sanatta ve mimaride buytk eserlerin verildigi
donemlerin devletin giiclii oldugu donemler oldugunu di-
sinuyor. Bu nedenle, bugun karsilasilan sorunlar ne olursa
olsun hepsinin ¢6zimuniin devletin guclenmesinden gecti-
gini savunuyor. Muhafazakar orta siniflarin gozunde devlet,
tamamlanmus bir kurumdan ziyade, siyasi mucadeleler i¢in-
de insa edilmesi gereken bir kurumdur.

Zihinsel bir kategori olarak
devlet diisiincesinin edinimi:
Siyasi sosyallesmenin ve dergilerin rolii

Muhafazakarhk calismalarinin ortak bulgularindan biri,
muhafazakarlarin 6zgun nitelikleri arasinda devlet merkez-
li diisiinmenin yayginhgi yer alir. Muhafazakarhk calismala-
rinin bir diger ortak ozelligi, bu 6zgun dusunce tarzinin na-
sil edinildiginin sorgulanmamasidir. Muhafazakar orta si-
niflarin bir zihinsel kategori olarak devlet diistincesini edi-
nimi siyasi sosyallesme surecleriyle yakindan alakalhdir. Bu
egilim, yash kusaklarin toplumsal giizergahinda acik bir bi-
cimde gorulir.
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Yash kusaklar, tasrada muhafazakar aile cevresinde buyu-
mekle birlikte gercek anlamda muhafazakar dunya gorusty-
le Gniversite egitimi yillarinda tanistilar. Sol-sag catismasi-
nin yogun yasandigl donemde universiteye giden yash ku-
saklar, tyesi olduklar topluluklarda temas ettikleri kultiirel
urunler aracihgiyla muhafazakar sdylem repertuvarini edin-
diler. Bu soylem repertuvari, milli kulturin ve devletin za-
yiflama donemi olarak gorilen modern Tirkiye tarihi tze-
rinden sekillenmisti. Sosyalist hareket ve daha genel olarak
sol distince milli kiltiire ve devlete kars1 guincel bir tehdit
olarak goriiluyordu. Ogrenci topluluklari, dergiler ve do-
nemin diger siyasi olusumlarinin ¢ogu uzun émurli olma-
d1. Bircogu 1980 askeri darbesiyle noktalanan siyasi calkanti
surecinde kapatildi. Fakat, o donemde tohumlar atilan du-
stnceler, siyasi egilim olarak i¢sellestirildikleri muhafazakar
bedenlerde etkinliklerini strdurdiler ve yeni siyasi sosyal-
lesme sureclerine rehberlik ettiler. Bu nedenle, ne zaman bir
siyasi tartisma ortamu olsa, eski kusaklar 1970’lere geri do-
nup guncel meseleler hakkindaki gercek muhafazakar tutu-
mun nasil olmas: gerektigini tarif ederler.

Mustafa altmish yaslarinin sonunda emekli bir akademis-
yen. Siki bir Necip Fazil hayrani oldugu tiniversite yillarinda
Yeniden Milli Miicadele Dernegi'ne (YMMD) sempati duy-
du. Sonralar fikir ayriliklar neticesinde dernekle yollari-
n1 ayirinca Alparslan Turkes’e sempati duydu. Bir siire son-
ra Necmettin Erbakanin kurdugu Milli Gorus Hareketi'ni
milli siyasetin gercek temsilcisi olarak desteklemeye bas-
lad1. Yakin bir zamana kadar siki bir takipcisi oldugu Mil-
li Gazete'yi kisisel nedenlerden dolay: takip etmeyi birak-
t1. 2013’te Cukurambar’da karsilastigimizda kendisini Recep
Tayyip Erdogan’a yakin goriiyordu. Parti icinde milli dava-
y1 onun kadar sahiplenen ikinci bir isim bulmakta zorlandi-
g1 icin AKP’ye kars1 bu derece giicli baglarinin bulunmadi-
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g belirtiyordu. Mayis 2013’te Gezi Olaylan patlak verdi-
ginde, Mustafa olaylarin perde arkasinda nelerin dondugun-
den emin gorunuyordu:

Universite yillarimda miicadeleciyken (YMMD'yi kastedi-
yor) cok gucli okumalar yaptim. Olaylara miicadeleci go-
zuyle baktigimda her seyi tum acikhigiyla goriyorum. Si-
yasi olaylarda nelerin dondiginu merak ediyorsaniz “Bu
olaylarda Yahudilerin ¢ikar1 ne?” sorusunu sormaniz ge-
rekir. Dinyay1 Yahudiler yonettigi icin, dinyanin her ye-
rindeki siyasi olaylarda bu soruyu sormak ise yarar. Turki-
ye’de Tanzimat'tan beri yasanan radikal degisikliklerin ne-
denini ogrenmek icin de ayni soruyu sormak lazim. Ge-
zi'de de neler oluyor diye merak ediyorsanmiz perde arkasin-
da Mason localarini goreceksiniz.

Mustafa YMMD anilarini paylastiginda, Mesnevi Sohbet-
leri’'nin haftalik toplantisinin ardindan Gezi Olaylan hak-
kinda konusmak uizere Cukurambar’daki kafelerden bi-
rinde toplanmistik. Mustafanin Gezi Olaylar1 hakkindaki
aciklamasi, arkadaslan tarafindan onayland: ve birkag ki-
si YMMDr'nin kisa stirede kapanmis olmasindan duyduklar:
uzuntuyu dile getirdi. Benim disimdaki herkes YMMD’den
haberdar olsa da ben hayatimda ilk kez adin1 duyuyordum.
Bu konudaki bilgisizligime sasiran Mustafa, Turkiye’de mu-
hafazakarhigin buguninu anlayabilmem icin YMMD’yi mut-
laka arastirmam tavsiye etti. Internette yaptigim ufak bir
arastirma sonucunda YMMD'nin aktif oldugu donemde c¢1-
kardig1 Yeniden Milli Miicadele (YMM) bashkl derginin elek-
tronik kopyalarina ulastim.’

YMMyi okurken muhafazakar camiada bir kiilt olarak
sayg1 goren Biiyiik Dogu dergisinin milliyetci soylemi artiril-

1 Yeniden Milli Miicadele dergisinin elektronik kopyalarina su adresten erisilebi-
lir: http://mucadeleci.blogspot.com.tr/2015/03/ymm-dergi-pdfleri.html
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mis bir kopyasim1 okudugumu hissettim. Ilk olarak 1970’te
basilan YMM icerik ve uslup itibariyla Biiyiik Dogu’yu andir-
sa da, yogunlastig1 konular Cumhuriyet devrimlerinin Is-
lami bir elestirisiyle sinirh degildi. YMM daha ziyade ytkse-
len sol akimlara kars1 konumlanmisti. Kendisini inanca, ah-
laka, kulture, tarihe ve milli ¢cikarlara bagh ve milli davay
benimsemis bir olusum olarak tanitan dergi, milli ideolojiyi
gayri milli sol ideolojinin saldirlarindan korumak icin ilmi
sag dusunce uretmeyi amaghiyordu. Yayin hayati iki y1l su-
ren YMM, uzun soluklu bir yayin olamadi. Fakat, sol-sag ca-
tismasinin yasandigi donemde, muhafazakar dusunceyi cid-
di bicimde bicimlendirdi. Daha da 6nemlisi, YMM sayfala-
rinda karsilastigim disinceler, Cukurambar’da karsilasti-
g1m insanlarin dustuncelerine biiyiik 6l¢tide benziyordu.

YMM sayfalarinda karsilastigim sey, toplumsal dunya-
nin tarih ve din gibi iki sembolik sistem araciligiyla muha-
fazakar bir bicimde insa edilmesidir. YMM'nin muhafazakar
bakisina gore, Turkiye'de solun yikselisi Osmanh Impara-
torlugu'nun gerileyisiyle baslar. Bu stirecin arkasindaki te-
mel fail, milleti ikiye bolerek devlet ve millet butunliginu
zedeleyen uluslararasi Siyonizmdir. Milletin icine Mason lo-
calar1 vasitasiyla sizan siyonistler, isbirlikcileri sadece gayri-
muslimler arasindan bulmadi. Bunun yaninda, Mason olup
kimliklerini gizleyen Muslimanlar da isbirlikciler arasin-
dayd1. Thanet odaklar1 arasinda (Bektasilik ve Melamilik gi-
bi) Sunni olmayan tarikatlar ve daha da onemlisi II. Abdul-
hamid'’i tahttan indirerek devleti iceriden yikan ITC bulu-
nuyordu.

ITC Osmanl Imparatorlugu’nu iceriden yikmakla kalma-
d1, Kurtulus Savasi’ndan sonra bile tilkeyi yonetmeye devam
etti. Ozellikle egitim politikalar vasitasiyla, okullarda gayri
milli kaltara telkin ederek milleti iceriden bolmeyi sirdur-
du. Boylelikle, kendi kulturune mesafeli buyuyen yeni ku-
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saklar, sol hareketlerin insan kaynagina donusti. Bu kil-
tirel yabancilasmanin panzehiri olarak savunulan ilmi sag,
evrenin ve hayatin dayandig) temel yasalar1 rehber edinmis
ideolojik aktivite olarak tanimlaniyor. Bu temel yasalar, Is-
lam'in hakikatidir. Dolayisiyla, ilmi sag inananlarin dogal
ideolojisidir ve amaci inananlarin dini baglarina bilin¢ ak-
tararak, kultirel emperyalizmin saldirlarina set cekmektir.

YMM sayfalarinda devlet merkezli disiince billurlasir. Ce-
sitli toplumsal sorunlarin kaynag: devlet sorununa dayandi-
rilir. Tarih, Turk Milletinin erdemlerini yansitan bir ayna-
dir fakat siyasi liderler fark etmedigi siirece bu erdemler bir
anlam ifade etmez. Dolayisiyla, YMM'ye gore devlet sorunu
temel olarak, yonetici elit kadrolarin milletten kopuklugu-
nu ifade eder. Muhafazakar si)}asetin amaci, bu kopuklugu
ortadan kaldirip, devlet ve millet butinluginu yeniden te-
sis etmektir:

Turk tarihi dikkatli bir sekilde incelenirse, iyi ve gigcli yo-
netimler altinda milletin tistun yeteneklerini sergiledigi go-
rulir. Yonetici kadrolar dogru yéntemleri buldugunda, Is-
lam’in kilic1 olan bu asker millet, cesaret ve faziletten orilu
ruhunda gizli olan enerjiyi en zor kosullar altinda bile ser-
gilemekten geri durmamistir. Yonetenlerin gorevi milleti
tanimak, onun dindarlik, comertlik, sabir, sadakat, akil ve
disiplinden orulu meziyetlerini bilmektir. Devlet ve millet
arasindaki yakalanmasi gereken ortiismenin ilk adimi bu-
dur (YMM, 1971: 3).

YMM'nin 6nemi sayfalarinda orillen muhafazakar gorme
ve ayrim ilkelerinin muhafazakar orta siniflar tarafindan i¢-
sellestirilmesinden ibaret degildir. Bu muhafazakar yakla-
sim, gorustugum Kkisilerin duzenli bir sekilde takip ettigi,
Derin Tarih (DT) gibi gtincel dergilerde yeniden turetilir. Sa-
hada gorustigum cogu insan DT nin ya sadik bir okuyucu-
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suydu ya da tarihin gizli kalmis noktalarina 1sik tutmalan
nedeniyle yaptiklar isi 6nemsiyordu.

Mustafa DT'nin basarisini, tarihe meraklh muhafazakar
olmayan okuyucuyu da etkilemesinde goruyordu. Musta-
fa haklh olabilir, cinku sahada oldugum aylarda, DT mar-
ketlerde en hizli tikkenen dergiler arasindaydi. DT'nin amaci
milletin hasar gormus tarihi bellegini onarmaktir. Bu amac,
derginin sloganina da yansir: “Bildiginiz her sey tarih ola-
cak.” Sahada oldugum 2013’te DT’nin odag1 ge¢ Osman-
l1 donemi ve erken Cumhuriyet donemi hakkinda yanls bi-
linenleri duizeltmekti. Dosya konular1 arasinda “Sultan Ab-
dulhamid’i anlamak”, “CHP ve Diktatorluk”, “Halifeligi In-
gilizlere Hediye mi Ettik?” ve “Lozan ve Kurtler” gibi konu-
lar yer aliyordu.

YMM'ye kiyasla, DT siyasi miuidahilligi daha ortuk ve ta-
rih alaninda uzmanlasmis bir dergidir. Dogrudan siyasi mi-
cadelenin icinde olmamakla birlikte, oncul siyasi dergilerin
tarih vizyonunu surdurur. Dost-diisman ayrimi, bu muha-
fazakar tarih anlayisinin merkezinde yer alir. Osmanl Im-
paratorlugu'nun gorkemli donemleri, devlet-millet birlikte-
liginin eseri olarak gorulur, devletin ¢cokusi ise bu birlikte-
ligi bozan gizli dismanlarin oyunlarinda aranir. Bu anlayis
DTnin okuyucularina armagan ettigi kitaplarda acik¢a go-
rulebilir: Siyonistler Osmanh Imparatorlugunu Nasil Yikt1?,
Son Halifenin Trajedisi, Ben Hain Degilim: Sultan Vahdettin’in
Istanbul’dan Aynldiktan Sonra llk A¢iklamas:.

Muhafazakar orta siniflarin ilgi duydugu bir diger tar de
komplovari tarih arastirmalaridir. Bu turtn ortak hedefi,
Tuark Milletinin gizli dismanlarinin kim olduguna dair so-
mut ornekler sunmaktir. Sahada oldugum sirada, siyasi tar-
tismalarda en cok atf yapilan kitaplardan biri Mustafa Yil-
maz'in Dul Kadimin Ogullari: Tapinagin Tiirk Sovalyeleri adl
kitabiydi. Unu kulaktan kulaga yayilan bu eser, TBMM’deki
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gizli Masonik simgelerin sifresini ¢ozerek, Masonlarin Tur-
kiye tizerindeki emellerini ortaya cikarmayi hedefliyordu.
Bu komplo-temelli dusunme aliskanlig, sadece dergilerin ve
kitaplarin sayfalarinda degil, zorlu siyasi miicadelelerle kar-
silasan bireyler arasinda da yaygindir.

Ibrahim icin komplo-temelli akil yirtutme, 6zgun bir du-
sunce bicimidir. Ne zaman siyasi tartismalar alevlense, lbra-
him'’in “Soruyu bir de tersinden sor,” diye mudahale ettigi-
ne tanik oldum. Boylelikle, tartistig1 arkadaslarini, olaylarin
gorunmeyen boyutlarin1 sorgulamaya davet ediyordu. lbra-
him’e gore, herhangi bir olayin gorulebilen boyutu, aym za-
manda olay hakkinda bilmemize musaade edilen boyuttur.
Sorular: tersten sormanin meziyeti, bu sinirin tesine gec-
meyi mimkiin kilmasidir. Ornegin, Ibrahim’e gore Gezi as-
la bir cevreci eylem degildi. Gortinen sahnenin arkasinda,
Turkiye'nin beklenmedik ekonomik biiyumesinden rahat-
siz olan aktorler olmaliydi. Ibrahim’e gore AKP donemin-
de Turkiye dinya capinda oyun kurucu bir siyasi aktor ol-
mustu ve bu da yerlesik giic odaklarini rahatsiz ediyordu.
Bu nedenle cevreci eylemler, Tiirkiye tizerinde oyun kuran
guc odaklarinin ¢ikarlarim gizleyen ytizeysel bir gerceklik-
ten fazlas1 degildi.

Ozetlemek gerekirse, muhafazakar bakis agisi aileden edi-
nilen temel egilimlerin tizerine insa edilir. Kultirel uranler-
le temas etmeyi saglayan siyasi sosyallesme, bu temel egi-
limlerin sinirlarini genisleten ikincil habitusu teskil eder. Si-
yasi mucadelelerin catismaya donustugu kosullarda, siyasi
ve kulturel girisimciler tarafindan tarihe bicim vermek sure-
tiyle insa edilen muhafazakar bakis acisy, siyasi sosyallesme
surecinde zihinsel bir kategori olarak edinilir. Bu zihinsel
kategori islemeye basladiginda, toplumsal dinyayi, devlet-
ler, milletler, dinler ve liderlerden olusan medeniyetler ara-
sindaki dinmek bilmeyen bir mucadele mahalli olarak alg-
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lar. Milleti hem gecmisteki zaferleri hem de ortak disman-
lar1 hakkinda bilgilendiren tarih, birbirinden kopuk gibi go-
rinen bireyleri kulturel bir butunlik altinda toplar. Devlete
yiklenen onem, milleti diismanlardan korumasinin yanin-
da milli kultira 6greterek kulturel birligi guclendirmesin-
den kaynaklanir.

Siyasi giindem ve muhafazakar bakis

Yukarida ana hatlarini agikladigim muhafazakar bakis aci-
sinin somut siyasi meseleler hakkinda nasil isledigini gore-
bilmek i¢in, gorustigium kisilere sahada oldugum donem-
de gindemde olan bazi konulara dair fikirlerini sordum.
Gorustigum herkes, 2002°den beri tum secimlerde oyunu
AKP’ye vermisti. AKP disinda kendilerine yakin gordtikleri
partiler arasinda ilk sirada MHP geliyordu. Bunun yaninda
SP ve BBP de sempati duyulan partiler arasindaydi. 2002 on-
cesinde oy verdikleri partiler arasinda RP disinda, MHP ve
ANAP da bulunuyordu. CHP ve HDP ise asla oy atmay1 du-
sunmedikleri iki partiydi.

Muhafazakar orta siniflar, AKP’ye olan destekleri icin ¢ok
sayida nedenleri oldugunu dusiniyor. Her seyden once,
Turkiye’nin AKP iktidar1 doneminde nesnel olarak gozlem-
lenebilecek buyuk bir ilerleme katettigini ileri sturtyorlar.
Gec¢misteki koalisyon donemleriyle kiyaslandiginda AKP
donemindeki istikrarli buytumenin tim tlkenin ¢ikarina ol-
dugunu disinuyorlar. Ge¢misteki kot ekonomi yonetim-
leri neticesinde TL bir gecede buiyiik deger yitirmis ve bir-
cok girisimci iflas etmisti. TL'den alt1 sifirin atilmasi, dusuk
enflasyon oram ve sabit doviz kuru AKP'nin tartisilmaz ba-
sarilan arasinda zirvede goruluyor. Yash kusaklar, AKP do-
nemindeki refahin Turkiye tarihinde sadece DP ve ANAP ik-
tidarlariyla kiyaslanabilecegini disunuyor.
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AKP’yi desteklemek icin saf muhafazakar nedenler de
mevcut. Bunlar arasinda ilk sirada AKP doneminde devlet
ve milletin yeniden biutiinlesmesi geliyor. Muhafazakar bir
birey devleti, muhafazakarlar iktidardayken bile isleyen,
buirokratik bir yabancilasma makinesi olarak gormeye ali-
siktir. Fakat, AKP doneminde bu yapinin degistigine ve 6z-
lenen devlet-millet butunlesmesinin gerceklestigine inani-
lir. Muhafazakar orta siniflarin bu inancini pekistiren, AKP
doneminde agilan IHO, cami ve llahiyat Fakultesi sayisin-
daki artistir. lkincisi ve en 6nemlisi, AKP muhafazakar va-
tandaslarin sosyal hayatta karsilastiklar1 “Taninma” (ya da
mesruiyet) sorununu gideren parti olarak yuceltilir. AKP
oncesi donemde duyulan rahatsizhig1 6zetlemek icin kul-
lanilan Kiiltiirel yabancilasma elestirisi, erken Cumhuriyet
donemi politikalarina kars: gelistirilmis bir muhalefet ol-
manin yaninda, gerici olarak damgalanmis olmaya da bir
tepkidir.

Sahada neredeyse herkesten duydugum ortak sikayet,
AKP oncesi sosyal hayatta maruz kalinan laik baskilardir:
Hatice turbanlh oldugu icin, meslegi olan o6gretmenligi ya-
pamady; Burhan Yeni Safak okudugu i¢in is arkadaslar tara-
findan dislandigin1 dustinuyor; Eren universitede ogrenciy-
ken hocalarinin muhafazakar ogrencilere karsi cifte standart
uyguladigini dustintiyor; Mustafa tesetturlii olan esiyle on-
celeri Kizilay’da dolasirken kendilerine kotu bakildigini ifa-
de ediyor. Samim gecmisle kiyaslandiginda muhafazakarla-
rin hayatindaki iyilesmeyi soyle ifade ediyor:

Gecmiste giiney kiyilarinda kolay kolay muhafazakar in-
sanlar1 goremezdiniz. Onyargilar dylesine gicliuydi ki, ta-
til icin Eylual ay1 gelsin kiyilar bosalsin diye beklerdik. Hig
unutmam, 1980’lerde bir aile tatili sirasinda litks bir araba-

dan inen carsafh bir kadin ve sakalli bir adam gordum. Zan-
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nettim ki Arap ulkelerinden gelen zengin turistler. Turk-
¢e konustuklarini duyunca kendimden utandim. Fark et-
tim ki, ben de tipk: laikler gibi muhafazakarlarin tatil ya-
pamayacaginyi, iyi arabalara binemeyecegini dusaniiyorum.
O gunlerle kiyaslayinca buyuk yol katettik. Allah’a sukur,
bugun artik son model araba siiren turbanl kadin surucu-
ler gormeye alistik.

Sosyal hayatta AKP’yle birlikte kazanilan taninma, nor-
mallesme olarak adlandiriliyor. Normallesme sureci, ayrica,
muhafazakar ailelerin kuvvetli bir bi¢cimde hissettigi yeniden
iiretim krizine konulan noktay: da ifade eder. Gorustugum
kisiler AKP oncesinde, okullarda cocuklarina aileden al-
diklan kulture rakip yabanc: bir kultirin empoze edildigi-
ni dusanuyordu. Ortak korku, empoze edilen bu rakip kul-
tarun etkisiyle, cocugun milli kualturiine yabancilasmasiydi.
Bu korku buiytik bir oranda azalmakla birlikte tam anlamiy-
la buharlasmis sayilmaz. Gorustugum cogu kisi, AKP do-
neminde egitimde yapilan hamleleri rahatlatic1 gorse de co-
cuklarini 6zel koleje gondermeyi tercih ediyordu. Cogu kisi,
egitim politikalarinin ancak gelecekte meyvelerini verecegi-
ni dustuntuyordu.

Muhafazakar orta simiflar ve AKP arasindaki kuvvet-
li bagin etkileri, dillendirilen siyasi soylemde de gorulur.
AKP’ye en mesafeli sempatizanlar bile, adeta bir parti yo-
neticisi edasiyla, resmi bir aciklama yapar gibi, disincele-
rini ifade ederler. Saha arastirmasi sirasinda, en ¢ok tartisi-
lan siyasi mesele, Turkiyenin dis iliskilerde benimsedigi ye-
ni perspektifti. Goruastugium herkes, Turkiye'nin Ortado-
guwdaki Musliman tulkelerin liderligine soyunmasim zekice
bir hamle olarak goruyordu. Zira, lider tilke Turkiye dusun-
cesi mantikli olmanin yaninda dogaldi da. Cunku ¢ogu tulke
Turkiye’yi zaten lider olarak gormeye hazirdi
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Hatice kocasinin Afrika ziyaretinde gordugu misafirper-
verligi, Osmanl idaresine duyulan 6zlemin isareti olarak
yorumluyor. Samim, meshur one minute olaymin ardindan
kendisine yurtdisindan gonderilen tebrik mesajlarini, Tur-
kiye'nin liderligine duyulan ihtiyacin isareti olarak goru-
yor. Eren, Turkiye'nin bolgesindeki liderlik iddiasini, kiire-
sel bir aktdr olmanin isareti olarak okuyor. Ibrahim, Turki-
ye'nin bolgesindeki liderlik misyonunun, Ahmet Davutog-
lu'nun, hayranhkla okudugu, Stratejik Derinlik kitabina da-
yandigini dustaniyor:

Teorik olarak harika bir kitap ve kitabin ana argimaniy-
la da tamamen hemfikirim. Davutoglu, Turkiye'nin ge-
nis bir etki alani olan, gucli bir emperyal gelenegi oldu-
gunu soyluyor. Tamamen katiliyorum. Diger ulkelerdeki
Muslumanlar bizi hala lider olarak goruyor. Fakat Necip
Fazil'in bir siirinde dedigi gibi, diger milletler Mars’a git-
meye calisirken biz cebimizdeki parlak tarihi ge¢misimi-
zi kaybettik. Tarihi gecmisimizi ve siyasetimizi hatirlatan
buyuk bir kitap oldugunu dasintyorum ama buyuk giic-
ler ve monser burokratlar muisaade eder mi bilmiyorum.
Monserlerin bildigi tek politika vardir: Bekle ve gor. Ken-
dimizi bolgemizden ve diinyadan izole edemeyiz. Aktif ol-
mak zorundayiz.

Partinin resmi sdylemiyle bireysel siyasi soylem arasinda-
ki paralellik Suriye meselesi hakkindaki gorislere de yansir.
Muhafazakar orta siiflar, Suriye’deki savasin Esad'in bas-
ki rejiminin uruni oldugunu dustnuyor. Tek ¢6ziim, mu-
halefetin galip gelmesi ve milli iradenin Suriye yonetiminde
egemen olmasidir. Turkiye’nin Suriye’deki savasa mudaha-
le etmesi onaylanir. Zira, bolgede sinirlar yeniden ¢izilirken
Turkiye'nin pasif kalamayacag1 dustanuluyor. Ayrica, muda-
hale Turkiye’nin stratejik ¢ikarlarinin geregi olarak gorulu-
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yor. Mudahale sadece Turkiyenin bolgedeki liderligini guic-
lendirecegi icin degil, Iran ve Israil'in etkinligini azaltacag:
icin de degerli goruluyor. Suriye muhalefetine verilen deste-
ge duyulan sempatiye ragmen, Turkiye'nin Suriye’ye dogru-
dan savas agmasinin dogru olmayacag dustnuliyor.

I¢ siyasete gelince, muhafazakar orta siniflar Turkiye’nin
en buyuk sorununun kiltirel oldugunu dustnuyor. Top-
lumsal butinlugu engelleyen ényargilar, milli kultira ve
devleti iceriden yikmaya calisan yabancilasma, Musliman-
larin dini sorumluluklarini ihmal etmelerine yansiyan ahla-
ki ¢okiis en cok yakimilan kultirel sorunlar arasindadir. Bur-
han, milli kalturle temas: engelleyen Cumhuriyet devrim-
lerinin verdigi zararlardan yakimiyor. Ozellikle alfabe degi-
siminin milletin kultirel hafizasin1 yok ettigini diasintyor.
Dedesi eski dilde kendisine bir mektup yazmis olsayds, bu-
gun o mektubu okuyamayacak durumda olmaktan sikayet
ediyor.

Hasan ideolojik bariyerlerden endiseli. Siyasi iktidar-
da olas1 bir degisim halinde yasanabilecek belirsizliklerden
sikayetci. lleride AKP’nin iktidar1 kaybetmesi halinde, yeni
bir 28 Subat siireci yasamaktan endise duyuyor. Bu nedenle,
tilkenin profesyonel siyasi kurumlarla idare edilmesi gerek-
tigini, kisisel kararlara dayanarak yonetmekten uzak durul-
mas gerektigini soyliiyor. Zeynep, milleti kendi kulturin-
den uzaklastiran ve sosyal butinlesmeyi engelleyen med-
ya kulturunu gizli bir tehdit olarak goruyor. Mustafa, kendi-
sini Misltiman olarak adlandiran insanlarin dini vazifeleri-
ne karsi ihmalkarhigindan sikayet ediyor. Gecenlerde inter-
nette okudugu bir arastirmadan Turkiye nufusunun sadece
% 10’unun duzenli olarak ibadet ettigini tziilerek 6grenmis.
Mustafa’ya gore, biittin sosyal sorunlar bu ihmalkarhkla ilgi-
li. Tek ¢cozum yolu da dini suur yaratacak iyi bir egitim sis-
temi gelistirmekten gegiyor.
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Kirt sorunu da yukarida degindigim kulttrel sorunla-
rin bir ciktisi olarak goriluyor. Turkler ve Kirtler yuzyil-
lardir din kardesi olarak baris icinde yasarken yabanci guc-
lerin oyunuyla bu birlikteligin bozuldugu dusunuliyor. Do-
layisiyla, Kurt sorununun dis mihraklarin etkisiyle olusmus
yapay bir sorun oldugu dustincesi hakim. Gorustugum cogu
kisi, yallardir ¢coztilemeyen bu soruna sadece askeri yontem-
lerle yaklasmanin care olmayacagini dusiniiyordu. Bunun
yerine, Kiurtlerin yasadig: sehirlerdeki yasam kosullarinin
iyilestirilmesi ve toplumsal hayata barisin hakim olmasiyla
¢ozume ulasilabilecegi dusiincesine sahipti. Turizm sekto-
runde sirket sahibi olan Fatih onceleri askeri ¢ozimden ya-
na oldugunu ama doguya yaptig1 seyahatler sirasinda fikri-
nin degistigini soyliyor:

En iyi arkadaslarimin cogu Diyarbakirda yasiyor. Bu ne-
denle sik sik Diyarbakira gidiyorum. Bu giizel sehri, insan-
larinin yasamini ve samimi dostluklarini gérdikten son-
ra askeri ¢oziim savunamam. Liseye giderken, cevremde-
ki insanlar bu konuda ¢ok sertti. Simdi o donemdeki du-
suncelerimi hatirlayinca kendime sasiyorum. Eger eski ar-
kadaslarim Diyarbakir1 gorseydi, bu insanlarin iyi ve iman
sahibi oldugunu da goreceklerdi. Bizimle ayn1 inanc1 pay-
lasan insanlardan bahsediyoruz. Teroristler elbette ceza-
landirilacak ama sivil vatandaslar en az bizim kadar en iyi
hizmeti hak ediyor. Bunu basardigimiz gin terorun bitti-
gi gun olacak.

Partinin resmi sdylemine bu yakinlik, muhafazakar orta
siiflarin AKP’ye hic elestiri yoneltmedigi anlamina gelmi-
yor. Ozellikle yash kusaklar davanin geleceginden endiseli
gorunuyorlar. Cogu, partide Erdogan disinda bir dava ada-
mi olmadig1 kanaatinde. Parti i¢indeki, davadan ¢ok paranin
pesinde kosan siyasetciler elestiri oklarinin hedefine yerles-
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tiriliyor. Elestirilerden de anlasilabilecegi gibi, muhafazakar
orta siniflar partiden ¢ok Erdogan’a sadiktirlar. Gorustugum
herkes, Erdogan'in gordikleri gelmis gecmis en buyuk li-
der oldugunda hemfikirdi. Adnan Menderes, Necmettin Er-
bakan ve Turgut Ozal da saygi1 duyulan liderler arasindadir.
Fakat, Erdogan iyi bir liderden fazlasidir; Turkiye’nin kah-
ramani, Misliman dinyanin gururudur. Bu nedenle, Erdo-
gan’la tanismak, hayatin unutulmaz ve en degerli anilan ara-
sina yerlestirilir. Samim, Erdogan’a duyulan sevginin, onun
sosyal kokeniyle yakindan alakal oldugunu dasunuyor:

Erdogan, Kasimpasali fakir bir ailenin oglu olarak dog-
du. Imam Hatip Okulu’na gitti, futbol oynadi ve tarikatlara
sempati duydu. Ulkesi i¢in hayalleri olan bir isciydi ve bu
hayalleri gerceklestirdi. Bugiin herkes onun hayat hikaye-
sine bakiyor ve bu hikdyede kendisine yakin bir seyler bu-
luyor.

Erdogan’in liderligine duyulan buyik hayranhga ragmen,
muhafazakar orta simiflar Turkiye'nin (2013’teki) mevcut
durumunu idealin uzaginda goruyor. Zihinlerindeki ideal
toplum Islam medeniyetinin ve Osmanh Imparatorlugu’nun
altin ¢agina dayaniyor. Ozlenen bu dénemleri altin ¢aga do-
nustiren oOzellik, ortak degerlerin herkes tarafindan payla-
silmasinda bulunuyor. Bu parlak gecmisle karsilastirildigin-
da, mevcut toplumun gidecegi uzun bir yol oldugu disunu-
liyor. Ideal durumdan bu uzaklik, muhafazakar orta sinifla-
r1, davanin tasiyicist olarak gordikleri Erdogan'in guclu li-
derligine duyulan inang etrafinda birlestiriyor.
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SONUG

SEMBOLIK KUTUPLASMANIN GELECEGi

Saghk sorunlarim nedeniyle sahadan ayrilmak zorunda kal-
digimda, Gezi Olaylar’min ikinci haftasiydi. Bu beklenme-
dik ayrilik, saha arastirmasi sirasindaki en sarsici siyasi ge-
lisme karsisinda, muhatazakar orta siniflarin tepkilerini ay-
rintih bir sekilde gozlemleme imkanini elimden aldi. Fakat
yine de, Gezi Olaylar’'nin en canli oldugu ilk gtinlerde olup
bitenleri sahanin icinden gozlemleyebildim. Gezi Olayla-
ri'nin ilk ginlerinde Cukurambar’a saskinlik hakimdi. Olay-
larin oncesinde ortalik o kadar sitliman goriunuyordu ki,
bir anda boylesi bir muhalif hareketin belirmesi ve yaygin-
lasmasi icin hicbir gerekce bulunamiyordu. Sahada goriis-
tagum herkes Gezi Olaylarimi hiiktimete, muhafazakar kul-
tire ve insanlara kars: temelsiz bir bicimde olusmus, key-
fi bir muhalefet olarak goriyordu. Gezi Olaylar’'nin muha-
fazakarlar1 hedef aldigina dair fikir, olaylarin ilk gecesinden
sonra yayginlasti.

Olaylarin alevlendigi ilk gece, Yuztncu Yil'da bulusan bu-
yuk bir kalabalik, Cukurambar’dan gecerek Kizilay’a yuru-
du. Ertesi giin gorustagim herkes, yuriyis rotasinin Cu-
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kurambar’dan ge¢mesinin bir tesadif olmadigi konusun-
da hemfikirdi. 11k gece yapilan bu yurtiyus mahallede oyle-
sine buyuk bir tepki cekti ki, Gezi Olaylar1 hizla kisisel bir
mesele haline geldi ve olaylarin kolektif boyutunun uzeri-
ni ortti. Cogu zaman tartismalar sirasinda, Gezi muhalefeti-
nin olaylara gerekce olarak sundugu (hukimetin 6zel haya-
ta mudahalesinin artmasi ve kentlerde yesil alanlarin beton-
lasmas gibi) argiumanlar: hatirlatmak zorunda kaldim. Mu-
hafazakar orta siniflar, olaylarin dogrudan “Erdogan fobisi”
olarak dogdugunu ve yukaridaki gerekcelerin sonradan uy-
duruldugunu dusuniyorlardi. Ulkenin sergiledigi istikrarh
ekonomik gelisme ve dis politikadaki aktif mudahaleler bu-
yuk gugcleri rahatsiz etmis olmaliydi. Bu nedenle, hitkiimetin
olaylara tepki olarak duizenledigi mitinglere buyik bir he-
yecanla katilip, Erdogan’a karsi kurulan baski ortamin yik-
mak icin micadele ettiler.

Gezi Olaylar’'nin baslangicindan birka¢ gun sonra Erdo-
gan, yasanan gelismeleri dis mihraklara kars1 Turkiye’nin
verdigi ikinci kurtulus savasi olarak degerlendirdi. Bu bakis
acis1 hizla muhafazakarlar arasinda yayildi. Onceleri, AKP
iktidarinda Turkiye’nin normallestigini dustunen ve parlak
gelecek hayalleri kuran insanlar, mucadeleyle gececek bir
gelecek tablosu cizmeye basladilar. Sahadan ayrilmamin ar-
dindan gecen bes yilda olup bitenler, bu gelecek beklentisiy-
le uyumlu gozukuyor. Gezi Olaylar bir ay icinde bastirildi
ve takip eden surecte muhalif gruplara kars: sert tepki gos-
terilmeye baslandi. Hukiimet Kurt Acilimr'mi sonlandird: ve
askeri ¢oziim politikalarina geri dondu. Muhafazakar orta
simflarin gurur duydugu ekonomideki istikrarh gidisat ter-
sine dondu. Dis politikada, Suriye stratejisi beklenilen sonu-
cu vermedi. AB ile iliskiler donma noktasina geldi. ABD’yle
yillardir yurutilen stratejik ortaklik yara almis gibi goru-
nirken Rusya'yla iliskiler giiclendi. Bu arada, 15 Temmuz
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2016’da ordu i¢indeki Gulencilerin onculuk ettigi ve basa-
risizlikla sonuglanan bir darbe girisimi yasandi. Bu siirec-
te, AKP 7 Haziran 2015’te yapilan genel secimlerde tek basi-
na iktidar olma sansini yitirirken, ardindan gidilen 1 Kasim
erken secimlerinde tekrar tek basina iktidar oldu. 2017’de
Cumhurbaskanligl Yonetim Sistemi'ne gecis hakkinda du-
zenlenen referadumdan kil pay:1 da olsa galibiyetle ayrl-
d1. Siyasi calkantilarla gecen son bes yil, muhafazakarhgin
guzergahinda donusume yol acti: Muhafazakar demokrasi,
mubhafazakar otoriterlikle yer degistirdi.

Siyaset alaninda yasanan donusimlerin muhafazakar or-
ta sinif begenisine etkisini incelemek icin hentuz erken. Fa-
kat, sahadan ayrilmamin ardindan gecen bes yilda Cuku-
rambar’daki sosyal hayatin rotasinda bir sapma olmadi. Her
ne kadar Ankara’nin yeni Belediye Baskan1 Mustafa Tuna
(2018), Cukurambar’daki yapilasmanin surdurilebilir ol-
madigin aciklasa da, mahallede insaatlar ve nufus artis1 de-
vam ediyor. Bes y1l icinde, el degistiren restoran ve kafele-
ri saymazsak, mahalledeki sosyal hayat canliligini koruyor;
populer mekanlarin sayisi artarken, bazilarinin 6nunde gi-
ris icin siralar olusuyor. Mahallenin ¢ok katl binalarinda-
ki luks daireler Ankara emlak piyasasinin zirvesinde olma-
y1 surdiruayor. Ay sekilde, zarif ve dinen makbul begeni de
gelisimini sirduruyor. Siyaset alanindaki muhafazakar ko-
num, kapitalist piyasa degerleriyle acik bir catisma yasama-
dig1 surece de bu rotadan sapmasi mimkiuin gorinmiiyor.

Bundan yillar 6nce, Zarif ve Dinen Makbul'e dair ilk du-
sinceler zihnimde belirmeye basladiginda, arastirma soru-
mun ham hali suydu: siyasi muhafazakarliktaki degisim na-
sil oluyor da muhafazakar hayat tarzlan uzerinde hizli bir
donusume yol agiyor? Etrafimda olan bitenlere dair gozlem-
lerime, gazetelerden okuduklarima ve medyada gordukleri-
me dayanan bu ilk sorunun tuzerine bilimsel bir ¢calisma in-
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sa edebilmek icin ise arastirmanin merkezinde bulunan mu-
hafazakarlik kavraminin ampirik tamimiyla basladim. Pierre
Bourdieu'nun iligkisel sosyolojisinden faydalanarak insa et-
tigim, toplumsal gérme ve ayrim ilkeleri olarak muhafazakar-
lik kavrayisiyla, muhafazakarhigin bir fikirler demetinden
olusan yerlesik ideolojik taniminin yerine egilimlere daya-
nan bedensel tanimin gelistirdim.

Ardindan, gelistirdigim bu tanimin ¢alistigim gosterebil-
mek icin onu Turkiye 6rneginde tarihsellestirdim ve sem-
bolik kutuplasma kavramini urettim. Boylelikle, siyaset ala-
nindaki muicadelelerin bireylerin bedenleri tizerindeki etki-
lerini ve Turkiye'nin simdiki zamaninda ¢ok farkli kesimle-
rin gundelik hayatim etkisi altina alan sembolik mucadele-
lerin tarihsel koklerini aciga ¢ikarmayi amacladim. Etnogra-
fik yonteme basvurarak, sembolik kutuplasmanin déonusum
halinde olan muhafazakar kanadini, onu tureten toplumsal
hayatin icine girerek gozlemlemeye calistim.

11k olarak Cukurambar’da fiziksel uzamin dénusimunit
inceledim. Siyasi sermayenin ve ekonomik sermayenin Cu-
kurambar’da yogunlasmasiyla mahallenin orta siniflasma
surecini agiga ¢ikarmaya calistim. Ayrica, sembolik iktidar
aracihgiyla mahallenin nasil muhafazakar bir kimlik edin-
digini acikladim. Bunu takiben, orta siniflasmis ve muhafa-
zakarlasmis bu mekana acilan farkh toplumsal giizergahla-
r1 inceledim ve Cukurambar’1 bir tur podyuma ¢eviren bege-
ninin nasil filizlendigini inceledim. Son olarak da, muhafa-
zakar bireylerin kendilerini toplumsal diinyaya nasil yerles-
tirdiklerini ve toplumsal hayat1 nasil gordiiklerini ele aldim.

Yillardir tizerinde ¢calismama ragmen, Zarif ve Dinen Mak-
bil kusursuz bir ¢calisma degil. Halen bazi argiimanlarin guig-
lendirilmesi gerektigini, disarida biraktigim saha anekdot-
larindan bir¢cogunun icerige dahil edilebilecegini dusunu-
yorum. Fakat yine de, ¢calismaya baslarken sordugum so-
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ruya tatmin edici bir cevap uretebildigimi dustunuyorum:
AKP'nin siyaset alaninda turettigi yeni muhafazakar konum,
toplumsal uzamdaki kolektif ortodoksinin ¢okusiinii kolay-
lastirarak zarif ve dinen makbul begeninin dogusunda etki-
li oldu. Orta simflarin laik ve muhafazakar fraksiyonlarinin,
bedene, mekana, esyaya, sosyal iliskilere ve serbest zama-
na dair begenilerinin metalasma ekseninde bulusmas, farkh
fraksiyonlarin tuketim kaliplan arasinda benzerlik kurmus
ve boylelikle gundelik hayat pratikleri birbirine benzeyen
farkh gruplar arasindaki karsilasmalar, catisma ekseninden
uzaklagmistir. Fakat, tiketim kaliplan etrafinda kurulan bu
yakinhk, benim sembolik kutuplasma olarak adlandirdigim
zihinsel bariyerleri ytkamamustir.

Sembolik kutuplasma, hayat tarz1 farkliliklarina, siyaset
alaninda verilen miicadelelerin mantigin yikleyerek, gun-
delik hayatta ¢cogu zaman farkinda olmadan parcasi oldu-
gumuz sembolik miicadeleleri siyasi rekabete donustuarur.
Dahas, farklh hayat tarzlarina sahip gruplar arasindaki akil-
c1 iletisim kanallarim tikayarak, siyasi tercihleri dost-dus-
man ayrimina hapsedebilir. Dolayisiyla, Turkiye'de sembo-
lik urunler piyasasimin kapitalist degerler etrafinda butun-
lesmesi, muhafazakar orta sinif begenisini donusturmus ol-
sa da, sembolik kutuplasmayi bitirmemistir. Bunun i¢in, ku-
tuplastiric1 siyasi miuicadelelerin demokratik rekabet iliski-
sine donusmesi on kosuldur. Sosyoloji, sembolik kutuplas-
may1 tek basina bitiremez. Fakat, ¢coziimu kolaylastiracak
yeni zihinsel araclar1 (kavramlar1) kullanima sokarak ve en
onemlisi farkh gruplar arasindaki akilci iletisimi mimkin
kilan toplumsal kosullar1 tespit ederek sorunun ¢éztiimune
katkida bulunabilir. Zarif ve Dinen Makbulin boyle bir ka-
pasiteye sahip olup olmadigina okuyucusu karar verecek.
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“Begenideki dontistim ilk olarak, muhafazakar orta simiflarin
sehrin gozde muhitlerindeki liiks sitelere yerlesmelerine yan-
sidy. (...) Bu simirlar dahilindeki yeniden insa siirecinde, mu-
hafazakar orta siniflar, mobilyalarina, kiyafetlerine ve beden-
lerine alisik olmadiklan bir tarz verdiler. Bu yeni hayat tarzi-
i toplumsal hayatta sunma konusunda eskiye nazaran daha
rahat hissettiler ve boylelikle ‘muhafazakar cekimserlik’ ya
da ice kapamklik buharlasti.”

uhafazakar orta siiflarda yeni olan ne? Hayat
tarzlar hal ve davramslar, zevkleri nasil de-
gisti? Bu degisim, bize ne anlatiyor?

Aksu Akcaoglu, bu sorularin cevaplarin ari-
yor. Muhafazakar orta sinifin hal-davranis ve begeni duizenini,
bunun mekana yansimasini, “sembolik trtnler piyasasi™ni,
moda anlayisini, sosyallesme yollarimi ve ortamlarin, “i¢ dun-
yanin” ve benligin egitim yordamlarini, zihniyet dunyasini
inceliyor. Ankara'min bu ziimreyle 6zdesleserek sembollesmis
semti Cukurambar’a bakarak...

Dinen makbil ve ayni zamanda kendince zarif olanin pesinde,
ashinda bir seyleri muhafaza etmekten cok yeni bir sey insa
eden bir muhafazakarhgm ayrmuh bir portresi... ]
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