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ONSOZ

Bu kitap konusu itibariyla Yiirek Devieti’'nin bir devami
niteligindedir. Okuyanlar iyi hatirlayacaklardir. Yiirek Devle-
ti, insanin kendi yiiregini nasil fethedecegini ele aliyordu. Eli-
nizde tuttugunuz bu eser de, Yiirek Devleti'nin bittigi yerden
basliyor ve baska yiireklerin nasil fethedilecegini ele aliyor.

Fetih zaten muhtesem bir Islami kavram, yanina bir de
Yiirek gelince ikisinin birlikte olusturdugu ihtisam yiirekleri
hoplatiyor: Yiirek Fethi.

Yirekler hoplamakta hakli, ¢lnki Yiirek Fethi, bizi
simdilerde nesnesi oldugumuz bir diinyanin 6znesi oldugu-
muz mutlu giinlere goturiyor, basi dik yasadigimiz, insanliga
yurek dolusu umut dagittigimiz, barisin ve mutlulugun ha-
bercisi oldugumuz giinlere.

Aradan ne gecti? Hayali cihan degen o giinler bir kisi ile
baslamis ve yedi iklim dort késede milyonlarin yiiregini fet-
hetmisti. Insanlik kervaninin uzun yiiriiyiisiinde bir yol kaza-
s1 olan modern ¢agin zavalli insani, kendisine yitirdigi insan-
ligin1 gosterecek bu ebedi mesajin sagaltici soluguna her za-
mankinden daha muhtag.

Nerde yiirek fatihleri? Hani “bir adem bir alem” diye yo-
la ¢ikacak mutluluk sakalar1? Kim ilan edecek sefkat hareke-
tini? Kim katilacak insan seferberligine? Kim soyunacak fetih
isciligine?

Oncekiler nasil basarmisti bunu? insanhgin degismez
degerlerini bir kili¢ kalkmadan, hir kursun sitkmadan nasil ve
neyle tasimistilar Merakes'ten Zengibar’a, Orta Afrika’dan
Dogu Hind adalarina, Sierra Leone’den Sibirya’ya, Bosna Her-
sek’ten Yeni Gine'ye, Seylan’dan Endonezya’ya, Malabar’dan
Malezya’ya kadar?
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Islam nasil ulasmisti Macaristan’daki Baskirdlar’a, Bati
Afrika’daki Hausalar’a, Fildisi Sahili'ndeki Mandingolar’a,
Bosna'daki Bogomiller’e, Hindistan'daki Gujarlar’a, Cin’deki
Huilere, Filipinler’deki Milboglar’a?

Davet neydi, nasil yapilirdy, belli bir usulii ve tslubu var
miydi1? Emr bilma’ruf nehy anilmiinker neydi, nasil yapilirdi?
Davetin araclari nelerdi, amaclari nelerdi? Yol ne, yolcu kim,
menzil nereydi?

Gliniimiiz dinyasinda yeniden bir fetih seferberligi
miimkin miiydii? Mimkiinse bunu kimler, nasil yapacak?
Nerden baslanip, nerde durulmaliydi? Islam’in ve Miisliiman-
larin bir fetih projesi olmali miydi?

Ve herseyden 6nce bu iilkede cahil birakilmis kitlelere din
nasil sunulmaliydi? Dini, dinin dostlarindan degil de dinin
diismanlarindan o6grenen ve bu nedenle dine bilmeden
diisman olanlara nasil yaklagsmaliydi1? Dinin hakim oldugu bir
donemde dine diisman olmakla, dinin mahkiim oldugu bir
donemde dine diisman olmanin hiikmii degisir miydi?

Iste elinizde tuttugunuz bu eser, bu sorulara cevap bul-
maya cabaliyor, Bu kitabin ruseymi 1991 yilinda Hatay’da
Yiirek Fethi isimli bir konferansla atildi. O tarihten bu giine
kitap hep kendi kendisini yazmay: siirdiirddi, ta ki dogum
tarihi olan bugiine kadar...

Onu incitmeden nazik kollariniza birakiyorum.

Mustafa islamoglu
21 Agustos 1997, Kiuigiikkoy



BiRiNCi BOLUM
INSAN: ISLAM’IN AMACI

Tahminen iki milyon yillik bir hikayenin hem konusu hem
yazarl. Sanki evrenin bir késesinden, ya da bir baska bo-
yuttan yerkiiremize firlatilmis hissini veriyor.

Olanca biytkligline ragmen kiiciik, olanca akilliligina
ragmen aciz, olanca donanimina ragmen yetersiz, olanca ¢ok-
luguna ragmen yalniz, olanca hirsina ragmen 6limlii...

Esref-i mahlikat m1?
Yerytizii 6lceginde evet. Ciinkii heniiz evreni kesfetme-
dik. [1ahi kelama gére benzerlerinin ve hatta daha iyilerinin

olmasi miimkiin. Bilmedigimiz bir yerlerde, bilmedigimiz bir
zamanda...

Kim bilir belki de yok ve insan evrensel 6lgekte de biri-
cik ve mahlikat agacinin en soylu meyvesi?

“Ahsen-i takvim” {izre, “en giizel surette” yaratildigy,
yani kapasitesinin sinirlarina dayanabilecek liyakati tasidig:
kesin. Yiiceldigi zaman melekleri gectigi ve gececegi de... Belki
de bunun i¢in yerler ve gokler, gece ve giindiiz, ay ve glines
emrine amade. O yasasin i¢in yesertildi dlinya, o hayat bul-
sun icin tutusturuldu glines.

“Cok keramet var insanda”

Pir Sultan dogru soyliiyor. Ger¢ekten de, cok keramet var
insanda. Kim bilir, belki de ilahi kelamdaki “Velekad ker-
remna beni adem: Biz insanogluna ikram ettik”in anlami da
bu. Diinyanin doniisii, ayin yoriingesi, giinesin fonksiyonu,
atmosferin yapisi, giines sisteminin dizilisi... hepsi hepsi da-
kik ve rakik hesaplarin tirtinii. Bu hesaplar, insan aklinin ala-
mayacagl kadar ince. Bu hesaplari yapanin “seriu’l-hisab” ol-
dugu da kesin.
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Kesin olan bir sey daha var, insanin alcaldig1 zaman sey-
tana besmele ¢ektirtecek, vahsilestigi zaman en vahsi hay-
vanlara rahmet okutacak bir boyutunun da oldugu. Kiyicilik
ve cehaletini kendisini yaratanin da ifsa ettigi camur tarafi,
kavgaci ve aceleci tarafi. Bu tarafi insani ¢ukurlarin en dibi-
ne, 114hi ifadeyle “esfel-i safilin”e yuvarlayan taraf. O vahsi-
lestigi zaman hig¢bir yirtict mahlik onun ayaginin topuguna
ulasamaz. Aklini birakir da ytiregini alirsaniz, akilli vahsi olur.
Otuz yil arayla cagimizda kopan iki diinya savasinin bi-
langosuna bakmak, insanin vahsilesince nasil kendi cinsini
toptan yok edebilecek bir canavara doniisebilecegini anlamak
icin yeterli. Silahlanmanin giiniimiizde geldigi boyut cok da-
ha vahim. Yeryiiziinde bulunan silahlar yerkiiremizi onlarca
defa yok edecek miktara ulasti modern Bati sayesinde. Mo-
dernizmin gelecekte tarihini yazacak olanlar, insanligin bu
cilgin déonemine cinnet uygarligi adin verecekler.

Ahsen-i takvim tarafini iiflenen ruh temsil ediyor. O’'ndan
gelen ve yine O'na dénecek olan ruh.

Insanin éncesiz mazisi, en yiice hali ve bitimsiz istikbali
olan ruh.

Ufleyeni 6zleyen, diinyay1 gurbet ukbayi sila bilen ruh.

el Mi'min’den iman, el Basir'den basiret, el-Miurid'den
irade, el-Alim’den ilim, el-Habir'den haber, el-Vediid’dan sev-
gi, el-Hay’dan hayat tasiyan ruh.

Esfel-i safilin tarafini, toprakla, kurutulmus-pisirilmis
camurla sembolize edilen nefis temsil ediyor. Stirekli kotili-
gl emreden, temize ¢ikaranin yiiziinli karartan, insana vesve-
seler tifleyen negatif 6zbenlik. O, hep ruha sirti1 donitik olarak
duran, “l1a” deyip “illa” demeyen, isyan narasini teslimiyet
halkasina tercih eden nefis. Imanin iktidarina muhalif her gii-
clin meccane miittefiki olan 6zbenlik.

Seytan, insanin ezeli rakibi. O’'nun dosdogru yoluna egri
oturan, oradan gelip gecenlerin ayagina celme takmak igin,
yola yiirimek maksadiyla ¢ikan yolcular1 yola yatmaga, yol-
dan ¢ikmaga ikna etmeye cabalayan miiflis tiiccar. inancin
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terbiye etmedigi kafalara vesvese tohumlari sacan kusku cift-
¢isi. Imana teslim olmamig yiireklere soru isareti biciminde
cengeller asan hasetci selef. [si giicii golgeleri gercek sanan
zavallilan ates tulkesinin vatandashgina ikna etmek olan ki-
birli illizyoncu.

Seytan; akliyla yiiregini kundaklayan zavalli. Aklini kalin
bir perde gibi ylireginin lizerine o6rten tim zamanlarin en
modern ve en rasyonalist bireyi. Atesle topragi, yani iki mad-
deyi birbiriyle kiyaslayip, cevheri kabuga, 6zii forma, kutsali
profana, metafizigi fizige, manay1 maddeye feda eden ilk ma-
teryalist ve dahi ilk sovenist.

Seytan, Allah’a “ben Allah’tan baskasina secde etmem”
gerekcesiyle isyan eden ilk hile-i ser’iyyeci. Icerisinde “..rag-
men...icin” kelimelerinin birlikte kullanildig1 climlenin ilk
muhatabi: “Hakk’a ragmen Hak icin”. Kendi yolundan giden-
ler eliyle bu paradoksu baska alanlara da tasitarak “halka rag-
men halk i¢in”, “demokrasiye ragmen demokrasi i¢in”, “0z-
girlige ragmen ozgiirlik i¢cin” gibi seytanliklar yaptirtan ce-
liskiler ustasi.

Seytan, vesvesenin ve evhamin piri, tim hasetcilerin ar-
ketipi, vehimden kaynaklanan kronik kuskuyu kendisine ad
edinen (iblis) lanetli. O, tiim giiciinii, insanin gli¢siizliigiinden
ve evhamindan almakta; giliclinii imandan almayan insanin
gucsuzligiinden, Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmayan in-
sanin vehminden...

Insan, bir bakima onun magduru.
Ah su nisyan/unutmak olmasa.
Sahi, “insan” kelimesinin anlami neydi?

Dilcilere bakilirsa “insan” kelimesi iki kokten geliyor. Biri
unutmak anlamindaki “nisyan”dan, digeri iliski kurmak, sevip
sevilmek, yakinlasmak, tepki vermek ve almak anlamindaki
“linsiyet”ten. Ikisi de insan ele veriyor. Onun icin olsa gerek,
“el-Insan, yu’rafu bi’n-nisyan: Insan unutmakla maluldiir” s6zii
darb-1 mesel haline gelmistir.
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Insan kelimesinin linguistik kokeni olan nisyan ve iinsi-
yet ayn1 zamanda insanin negatif ve pozitif kutuplardan mii-
tesekkil ¢ift kutuplu bir varlik oldugunun filolojik tasdiki. In-
sanin unutan/nisyan boyutu, yitirdigi cennete ve aldandig1
seytana kars1 takindigi tavirda daha bir belirgin olarak ortaya
cikiyor. Unsiyet boyutu ise, insanin yaraticisiyla, diger insan-
larla ve tabiatla girdigi iliskide diger hi¢ bir yaratigin kurama-
yacagl kadar harika iliskiler kurabilme potansiyeliyle ortaya
cikiyor.

Iliski kurabilen iinsiyet sahibi varlik olan insan, yarati-
lis/hilkat itibariyla miisbet bir 6ze sahip: Fitrat. Bu 6z, ne ne-
gatif ne pozitif. Belki ‘saf’ anlaminda nétr. Tipki bembeyaz bir
sayfa gibi. Onun i¢indir ki yaratilis anlamina gelen “hilkat”
sozcligiiyle, insani erdemlerin tiimiine verilen ortak isim olan
“ahlak” sozciligli ayni koke (ha-la-ka) mensup. Bunun anlami
sudur: Ahlaki olan yaratilisa uygun olandir, yaratilisa uygun
olan da ahlaki olandir.

Insan, uzun tarihi boyunca her zaman ahlaki ve dolayi-
siyla yaratilisina uygun davranmamis. Cogu kez dogal ¢izgi-
den sapmis ve saptirmistir. Insanin yaraticisiyla olan iliskisi-
nin bozulmasi, insanin insanla ve dogayla iliskisinin bozul-
mas1 sonucunu dogurmugtur. insan, dogasindan uzaklastigi
her zaman, hem kendi kendisinin, hem kendi cinsinin hem de
dogal ¢evrenin basbelas1 olmustur.

Algalislar ve yiicelislerin tarihi olan insanlik tarihi de
tipki insanin yapisi gibi pozitif ve negatif yataklarda akan iki
iIrmaga benzemektedir. Sairin “Birinden nur akar birinden
kir” dedigi bu yataklar arasinda mekik dokuyan insan, rotasi-
n1 kaybedip pusulasini sasirdig1 her donemde, peygamberler
eliyle iletilen [1ahi mesaj aracihgiyla uyarilmistir.

Insanlik tarihiyle yasit bu i1ahi mesajin degisen zaman ve
zeminle degismeyen tek ortak ad1 islam'dur.



ISLAM:
iNSANIN MUTLULUGU

[slam kelimesi, etimolojik olarak li¢ mastara izafe edilir.
Teslimiyet, silm ve selamet. (ibn Manzur, I11/2077-81; Ze-
mahseri, Esas 1/445)

Teslimiyet mastarina bina edilince Islam “Allah’a teslim
olmak, boyun egmek”, miisliman da “Allah’a teslim olan
kimse” anlamina gelir.

Silm mastarina bina edilirse Islam “baris, huzur ve sa-
adet” miisliman da Yaratici’si, kendisi ve gevresiyle barisik,
huzurlu, mes’ud insan anlamlarina gelir.

Selamet mastarina bina edildiginde “kurtulus, saadet,
mutluluk” anlamlarina gelir (Ezheri'ye gére Islam sela-
met'ten gelir, Lisanu’l Arab, 111/2080) Aslinda kelimenin ilk
anlami olan boyun egme, teslim olma, ikinci ve lg¢linci an-
lamlar1 olan baris, huzur ve mutlulukla sebep-sonug iliskisi-
ne sahiptir. Yani “Allah’a teslim olan kurtulusa erer”, “Allah’a
boyun egen kisi kendisiyle, Rabbiyle, toplumla, tabiatla barisik
yasar”, “Allah’a itaat eden kimse huzur ve mutluluga ulasir”
demektir.

Islam insanhgin degismez degerlerinin 6biir adidir. Onun
icindir ki haya imandandir (Buhari, Iman, b. 16 (I/11), temiz-
lik imandandir, iyiyi sevmek imandandir (Buhari, iman, b. 18
(I/12), kotiden nefret imandandir, dogal ¢evreyi korumak
imandandir (Buhari, Iman, b.3, Miislim, Iman, b.12 (58), Ebu
Davud, Slinne, 4676), varlik lizerine derin diistince imandan-
dir (Fethu’l-Bari, I/63) insanin yetersizligini itiraf imandandir
(Fethu’l-Bari, [/65). Biitlin bunlar insanin degisen zaman ve
mekanla degismeyen 6z degerleridir. Iste bu nedenle Islam
insanligin zamanlar ve mekanlar tistii degismez degerlerinin
ortak adidir.
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Insanhigin degismez degerlerinin 6biir ad1 olan Islam’in
dizenledigi mahliikat skalasinda insan en iistte yer alir. Bu
onun yukarda degindigimiz muhtesem donanimindan dola-
yidir. Ne ki insanin bu donanimi sadece bir potansiyeldir.
Kendi basina insani1 insan etmeye ve potansiyelinin sinirlari-
na ulastirmaya yetmemektedir. Bunun i¢in bir kullanim kla-
vuzuna ihtiya¢ vardir. iste Islam, bu kullanim klavuzunun
adidir. Insan, uzun yiiriiyiisiini bu kullanim klavuzu esligin-
de siirdiirdiigi siirece mutluluga ulasir.

Su halde,
[slam, insanin mutlulugudur.
Insan, Islam'in maksududur.

Bu kisa tahlilden yola ¢ikarsak, din olarak islam'in ama-
cinin insanin ve insanligin baris, huzur ve mutlulugu oldugu-
nu, bu amacin gerceklesmesi icin de insandan Allah'a ytirek-
ten baglanmayy, teslim olmayi ve itaat etmeyi istedigi sonu-
cuna variriz.

Islam’in bu c¢agrisinin bélgesel degil evrensel oldugunu
Kur'an 1srarla vurgular. (21;107. 25;1. 61;9. 16;44,64.) Hz.
Peygamber de "rahmet en li’l-dlemin: dlemlere rahmet” olarak
gonderildiginin bilinciyle hareket eder ve Islam'in ¢agrisinin
evrensel oldugunu, 1irk, renk, dil, sinif farki gézetmeksizin
stinnetiyle ortaya koyar. Onun c¢agrisina uyanlar arasinda
gordiigiimiiz Habesistanlh Bilal, Anadolulu Suheyb, iranh Sel-
man, Yemenli Ebu Huzeyfe, Hindistanlh Begiim (bt. Muazzel),
Kirdistanh Guzeyye (bt. Zozan) mesajin evrenselliginin can-
l1 sahidi gibiydiler.

Islam'in kutsal kitabina gére dogular da batilar da Al-
lah"'indir. Dolayisiyla Allah'in ebedi mesaji olan islam ne do-
gunun ne de batinin mahdir. Bilakis o, dogulara da batilara da,
dogululara da batililara da taliptir. [slam, ne Arab'in maldir,
ne Arabistan'in. O, Avusturya Aborijinlerinden Guatamala
yerlilerine, Kutup eskimolarindan Tibet sakinlerine kadar her
bir insanin yiiregine hitap eder. O insanhigin ortak vicdanidir.
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Islam'in yasalariyla, giinesin, ayin, yerin, gégiin 6zetle tiim
evrenin tabi oldugu yasalar ayni i1ahi elin tiriiniidiir. Ne var
ki, birinciler dinamik ikincilerse statiktirler.

Tiim insanhig muhatap alan Islam, mesajin insanlara
tasima isini (davet), Peygamber'in sahsinda kendisine ina-
nanlara bir yiikiimliiliik olarak ytikler. (38;87,88. 36;69,70.
21;106,107. 25;1. 6;48,69) Basta Hz. Peygamber olmak {ize-
re onun etrafinda halkalanan ilk misliimanlar mutluluk, ba-
r1s ve huzur vadeden bu cagriyi bir fazla insana gotiirmeyi sa-
dece dinf bir yiikiimliiliik olarak degil ayn1 zamanda insanf bir
sorumluluk olarak da gorirler. Bu sorumlulugun inanma-
yanlara karsi yerine getirilmesi isine "davet”, inandiktan son-
ra Allah'in emir ve yasaklarini ¢igneyenlere karsi yapilanina
da "el-emr bi'l-ma'ruf ve'n-nehy ani'l-miinker" denir.

Buna gore, davetin gergeklesebilmesi icin iki seyin birbi-
riyle bulusmasina ihtiyac vardir: Insan ve Isldm.

Islam, éncelikle insanin yiiregini/kalbini hedef alir. Ciin-
ki yiirek kabul ve red, iman ve inkar, sevgi ve nefret mahal-
lidir. Eger insani bir iilke sayarsak, bu tilkenin baskenti yii-
rektir. Beden tlkesi bu merkezden yonetilir. Bu merkezde
gerceklesir imanla seytanin ezeli iktidar miicadelesi. iman da,
seytan da yliregi ele gecirme savasi verirler.

Kalb, ad1 istiinde hem siirekli hareket halinde olan, hem
de merkezi belli bir yerle sinirli olmayan anlamina gelir.

Eger yiirekte iman iktidar olursa, el-ayak, goz-kulak, dil-
dudak hep bu merkeze baglh olarak hareket ederler. Ciinkii
onlar yliregin tasrasidirlar. Tersi de dyle, ylirekte gercgeklese-
cek seytanin hakimiyeti, tiim organlar1 kendi amacina hizmet
ettirir.

Yirek, niikleer giic merkezidir. Sevdigi zaman sevdigine
cennet, sevmedigi zaman nefret ettigine cehennem kesilir.

Yirek tlizerinde mutlak tasarruf yalnizca Allah'a aittir.
Bunu su ayet cok giizel ifade eder:
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“Eger sen yeryiiziiniin tiimiini bagislasaydin onlarin
kalplerini birbirine baglayamazdin. Lakin Allah onlarin kalp-
lerini birbirine bagladi. (8;63)

Kalp dylesine 6nemlidir ki, kisi bir inananin yapmasi ge-
reken tim seyleri yapsa, lakin yuregi yaptiklarinin yapmasi
gerekenler olduguna inanmasa, bu durumu o kisiyi miinafik
yapmaya yeter. Tipki su ayette ifade edildigi gibi: “Insanlar-
dan kimileri "biz Allah’a ve ahiret giiniine inandik" derler.
Oysa onlar iman etmemislerdir.” (2;8. Ayrica bkz. 49;14)

Fakat bunun tersi bir durumu yani kalbinde iman oldu-
gu halde zorlama halinde dilde kalan inkari [slam, kifir
saymamis ve zorlama sonucunda dilin sdyledigini degil,
kalpte olani esas almistir. (16;106)

Su bir gercektir ki, IslAm'in insana ulasmasi her zaman
kendiliginden ve kolayca gerceklesmemistir. Cogu zaman in-
sanla Islam’in arasina engeller girmistir. Bu engeller kimi
zaman tabii, kimi zaman beseridir. Kimi zaman fiziki kimi za-
man manevidir. Hangi tiirden olursa olsun, bu engelleri
kaldirip Islam’1 insanla bulusturacak kapiy1 agma eylemine
"fetih" diyoruz.



FETIH:
SEFKAT HAREKETI

Fethin sozlik anlami kapaliligin giderilmesi, agma, yol
gosterme, hiikiim verme, zafer ve galibiyettir. Kelimenin ilk
karsilig1 olan ‘kapaliligin giderilmesi’ Ragib’a gore iki sekilde
olabilir:

1. Fiziki kapalilik ki, kapinin a¢ilmasi, yolun agilmasi,
gozin ac¢ilmasi, sinirin, tilkenin, topragin agilmasi bu ciimle-
dendir.

2. Manevi kapaliliktir ki, bu da zihnin a¢ilmasi, aklin
acilmasi, kalbin acilmasidir. (Miifredat, 383)

Fethin kavramsal alanini ima eden bir anlamina daha
sahid oluyoruz: Kaynagi olan bir suyun kendi yatagini bularak
serbestce akmasi. (Ibn Manzur 1V/3338) Evet, bu son anlam
galiba fethin mahiyetini de ele veriyor. Kaynak, evreni kudret
elinde tutan yiice gii¢; su, o giiciin insanin mutlulugu igin
gonderdigi mesaj; suyun aktig1 yataksa, islam mesajinin ilk
aktaricis1 Rasul’den baslayip o mesajin ulastigi her insan. Iste
fetih, Islam adli bu hayat suyunun, inkarin hararetiyle ku-
ruyup ¢ole donmis insan yiiregine yiiriimesi icin aradaki
engellerin kaldirilarak kanalin agilmasi islemidir.

Islami literatiirde fetih, insana Islam adli mutlulugu
ulastirmak i¢in insanla islam arasindaki engeli kaldirmak ga-
yesiyle yapilan cihadin amaglariyla; istila ve tegalliib gayesiy-
le yapilan isgal savasinin amagclarinin 6ziindeki derin farki
vurgulamak icin kullanilmistir. Cihad kavramiyla savas kav-
rami arasinda nasil bir nitelik farki varsa, fetih kavramiyla
isgal kavrami arasinda da 6ylesine bir fark mevcuttur, islam
diinyevi ve sekiiler olan savas ve isgal kavramlarini hem ice-
rik, hem yontem, hem de form olarak tamamen reddedip on-
larin yerine ahlaki ve kutsal boyutlari olan cihad ve fetih kav-



Yiirek Fethi @ 18

ramlarini yerlestirmistir.

Iste bu nedenle Islam sirf diinyevi egemenlik, toprak
isgali ve insan esareti amacina ulasmak i¢in yikim, 6ltim, kan,
kital ile gergeklesen savasin yerine; topragl, toplumu ve insa-
nin akil ve ytregini mutluluga agmak/fetih i¢in her turlii zihni
(ictihat), kavli (davet), kalbi (dua ve istigfar) ve fiili caba-
yi/cihadi yerlestirmistir.

Fetih, Kur’an'da ¢esitli tlirevleriyle birlikte 38 yerde kul-
lanilir. Evlerin kapilarinin agilmasi, gok kapilarinin agilmas;,
bela kapilarinin ag¢ilmasi, nimet ve bereket kapilarinin acil-
masi, iman ve Kkiifiir toplumunun arasinin ayrilip hiikiim ve-
rilmesi, Biinyamin’in yiikiintin, Yecuc ve Me’cuc’un 6niiniin
acilmasi, Cehennem ve Cennet kapilarinin agilmasi, kiyamet
gibi anlamlarda kullanilmistir. Fetih, Nisa 141; Maide 52;
Secde 28; Hadid 10; Saf 13; Nasr 1; Feth 18; Feth 27; Bakara
76, 89; Feth 1 ayetlerinde zafer, galibiyet ve yiireklerin imana
acilmasi anlamlarinda kullanilmistir. Bu ayetlerin hig birisin-
de fetih salt toprak isgali, siyasal, askeri ve ekonomik ege-
menlik anlamina kullanilmamistir. Bu, belki “nasr” sozcii-
guyle ifade edilmistir.

Savas Degil Cihad, isgal Degil Fetih

Islam’da fethin gercek mahiyetini ele veren en giizel de-
lil konumuzla ayni adi tasiyan Fetih stiresidir. Kesinlikle bi-
linen bir sey var ki bu silire bir toprak kazaniminin ardindan
degil, mislimanlar i¢in goriintirde ¢ok agir maddeler igceren
Hudeybiye Antlasmasi’'nin ardindan nazil olmus ve bu duru-
mu Kur’an siirenin “Biz sana gercekten apacik bir fetih ihsan
ettik” anlamindaki ilk ayetinde “feth-i mubin: apagik bir fetih”
olarak nitelendirmistir.

Ortada askeri bir operasyon yokken ihsan olundugu ifade
edilen bu “apacik fetih” nedir?

Kuskusuz Kur’an bununla “yiirek fethi’ni kastederek,
baris ortaminda insanlarin Islam’in evrensel mesajina kafala-
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rin1 ve Kalplerini agacaklarini miijdelemistir. Ayni sirenin 18
ve 27. ayetlerindeki “yakin fetih “ de gercekte Islam ile in-
sanlarin arasindaki engellerin kalkacagina isarettir.

Fetih siiresi indirildiginde, olan biten karsisinda derin bir
hiiziin ve keder icerisinde bekleyen miisliimanlara Hz. Pey-
gamber siirenin ilk ayetini kastederek soyle diyordu:

“Bana dlinyanin tiimiinden daha hayirl bir ayet indiril-
di.” Peygamber’in bu s6zii lizerine orada bulunanlardan Hz.
Omer “Simdi bu fetih mi yani?” diye sorunca Rasulullah’in
cevabl netti: “Evet, fetihtir.” (Taberi, Tefsir XI/333-334)

Nasr 1. ve Hadid 10. ayetteki “feth”in Mekke’'nin fethine
isaret olduguna dair Hz. Aise’den ve Miicahid’den nakiller
vardir. (Taberi, Tefsir XI1/729-710) Bu rivayetlerin dogru ol-
mas1 durumunda dahi, ayetlerdeki feth, askeri bir zafer, top-
rak isgali ve siyasal hakimiyete degil Islam’la insanin arasin-
daki engelin kaldirilip aklin ve kalbin yolunun a¢ilmasina de-
lalet eder. Mekke’'nin fethine isaret eden kelime ayetteki
“feth” degil “nasr” kelimesidir ve “askeri basar1” anlamina
gelir.

Fetih kavraminin, savasla gelen kazanimlarin disinda
kullanildigi ilgi cekici baska bir ayet de sudur: “Eger fetih is-
tiyorsaniz iste size fetih. Ve eger bu sayede vazgecerseniz, bu
sizin icin daha hayirhdir. Yok, geri donerseniz biz de doneriz.
Toplulugunuz ¢ok da olsa size birsey saglayamaz. Ciinki Al-
lah mii'minlerle beraberdir.” (8;19) Bu ayet, son ciimlesinden
de acikc¢a anlasilacag gibi inkar edenler hakkindadir. Tim
miifessirler icerisinde yalnizca Ubey b. Ka’b’dan gelen bir ri-
vayeti delil gostererek Razi bu ayetin mii'minler hakkinda ol-
dugunu sdylemis, M. Esed de bu gorisi desteklemistir.
(1/324)

Bedir zaferinin hemen ardindan nazil olan bu ayet, miis-
limanlarin askeri zaferini miisrikler icin “fetih” olarak nite-
lendirmistir. Bunun anlami bizim yukardan beri vurgulama-
ya ¢alistigimiz anlamdir ki, o da mutluluk, baris ve esenlik
demeye gelen Islam’la insanin arasindaki engelin kaldirilip
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kalbin ve aklin islam’a agilmasidur.

Fethe, tagallib ve isgalin zidd1 bir anlam yiikleyen Rasu-
lullah, Medine hakkinda séyle buyuruyordu: “Ulkeler ve se-
hirler zorla isgal edilirler; Medine ise Kur’an ile fethedilmis-
tir.” (Belazuri 1/6) Burada feth sozciigii isgal yerine, Kur’an
sozcugu zor yerine kullanilmistir. Hepimiz bilmekteyiz ki
Medine lzerine bir ordu yiirimemistir. Medine ne savas ne
de sulh yontemiyle elde edilmistir. Aksine, bireysel ve sosyal
bir déniisiimle Medine Islam’in besigi olmustur. Fakat Rasu-
lullah Medine’'nin fethedildigini soylemektedir. O halde bu
fethin adi olsa olsa “ytirek fethidir”.

Aslinda, fetih kavraminin dogrudan savas, toprak isgali,
askeri basar1 anlamina gelmedigi “anveten” sézciigiiniin kul-
lanilisindan da kolayca anlasilir. Eger bir belde savas yoluyla
ele gecerse bu yalin bir bicimde fetih kavramiyla ifade edil-
mez, “zor yoluyla” anlamina “anveten”le ifade edilirdi.

Islam, davet metodolojisinde 6énceligi bariscil yontemle-
re verir. Davette 1srar ve tekrari 6ne ¢ikarir. (42;15. 3;20,104.
22;67) Rabb’in yoluna davet ederken hikmet, giizel 6giit, za-
man ve ortama uygun yontemler tavsiye eder. (16;125) Bu
davet sirasinda basa gelecekleri sabir, metanet ve direngle
karsilamay1 emreder. (9;11. 73;10. 16;82)

[slam savas realitesini reddetmez. islam, savasin salt
diinyevi isgal, siyasal egemenlik, somiirii gibi emperyalist
duygularla yapilmayacagini dost diisman herkese gostererek,
savasl daha ytice bir hedef olan insanin mutlulugu 6ntindeki
engelin kaldirilmasi amacina matuf kilmistir. Savas kacinil-
maz oldugunda o giinlin diinyasinda olmayan savas ahldkini
getirmistir: “Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin fakat
asir1 gitmeyin; dogrusu Allah asir1 gidenleri sevmez.” (2;190)

Hz. Peygamber Mekke'nin fethi giinli su emri veriyordu:
“Yaraliy1 6ldiirmeyiniz, kacani takip etmeyiniz, esiri 6ldir-
meyiniz, kapisini érten giivenliktedir.” (Belazuri 1/55)

Islam, savas1 dini dayatma arac1 kilmamistir. Bu konuda
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Kur’an’in buyrugu agiktir: “Zorlama, dinde yoktur.” (2; 256)
Bu inli ayette “zorlama” anlamina gelen “ikrah” belirsiz
olarak gelmistir. Bunun anlami “zorlamanin her tiri” de-
mektir. Miisliimanlar, bu 1lahi buyruga sadik kalmislar insan-
larin inang¢larina miidahale etmemislerdir.

Zorla degil Goniille

Bir adem, bir alem.

Iste fetih ideolojisi: Bir insanin dirilisi tiim insanhgin
dirilisidir, bir insanin 6limi de tiim insanhigin 6liimi. (5;32)

Her mii'min, bir gonil sakasi gibi, mutlulugun 6biir adi
olan Islam’1 insanhga tasiyan bir fetih iscisidir. Her fetih isci-
si bir glines roliinde, giines kadar miisliman/teslim olmus,
giines kadar comert. Isigin1 yalniz yaban giillerine degil zehirli
zakkumlara da; yalniz masum kuzulara degil yirtic1 sirtlan-
lara da; yalniz tavsanlara degil ¢cingirakl yilanlara da; yalniz
Ibrahimlere degil firavunlara da ulastiriyor.

Yarasalar mi1? Onlar giinese gozlerini kapiyorlar. Glines-
ten rahatsiz oluyorlar. Bundan giinese ne zarar gelir? Gozleri-
ni kapayan diinyay1 kendisine zindan eder. Kendi karanligina
mahkim olur. Lakin diinyay1 baskalarina zindan edemez.

Hakikat tipki giines gibidir. Kaynag1 vardir ve tektir. Ha-
kikatten bir sey tasiyan her sey ve herkes 15181n1 ondan alir.
Ona yakin oldugu kadar aydinlik, ondan uzakligi kadar karan-
liktir.

Kendisini hakikate dogru acidan konuslandiran herkes
miikemmel bir yansitici olabilir. Tipki ay gibi, Muhammed
gibi. Peygamberler vahiy 151811 kaynagindan alip hem aydin-
lanir hem aydinlatirlar. Bu silsile boyle sonsuza kadar devam
edip gidebilir.

Sorun iyi bir yansitici olabilmekte. Insandan insana ha-
kikati yansitan ayna yitirektir. Eger yiirek aynasinin sir¢asi
siyrilmissa, aldig1 15181 yansitamayacaktir. Is181 baskalarina
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tasimayan ylrek “kalp” olma 6zelligini yitirmistir. O yiirek,
bakima muhtag bir yiirektir. O yiirek, hastalanmaya yiiz tut-
mus bir yiirektir. Bundan da koétiist, 1s18a kapisini kapamis
sirtin1 dénmiis bir yiirektir. Iste o yiirek ilahi ifadeyle miihiir-
lenmis bir ytirektir. Tas gibi, hatta tastan daha da kati, acini-
las1 bir yilirektir. Tasa s6z gecer o ylirege gecmez, tas aglar o
yurek aglamaz, tas yeserir o ylrek yesermez.

Olii yiirekleri gecip, heniiz lmemis lakin ayn1 zamanda
bulmamis ve olmamis ytireklere gergegin sagaltici solugunu
tasimak; iste fetih bu.

Emniyet ve hirriyetin sahici garantisi olan Tevhidi ve
huzurun ve barisin yegane garantisi olan adaleti insana ve in-
sanliga tasimanin yolu yiirekler arasinda kopriiler insa et-
mekten geciyor. Bu koprilerden, 6nce sevginin ordulari gege-
cek, ellerinde tasidiklar1 saadet tohumlarini, ugradiklari her
yurege bastan basa ekecekler. Collesen yiireklerin erozyonu
boyle onlenecek. Nefret tarlalarinda, muhabbet tohumlan
slirglin verecek. Hakka giil, batila diken olacak. Sevince cen-
net, kizinca cehennem Kkesilecek.

Insanla islam arasina gerilen engellere teksif edecek nef-
retini, hiddetini, siddetini. Bunun gerekcesi de sevgi olacak.
Cok sevdigi insan1 mutlulugun 6biir ad olan Islam’dan mah-
rum birakan engele duydugu nefretin siddetinin, insana duy-
dugu sevginin biiyiikligiiyle dogru orantili oldugunu bilecek.
Insanla insanin mutlugu, 15181In kaynag), gercegin mesaji
arasina gerilen her engelin kaldirilmasinin insana duyulan
sevginin en biiyiik isbat1 oldugunu bilecek.

Fetih iscileri: Goniil Fatihleri

[skender, Sezar, Darius, Konstantin, Muaviye, Abdiilme-
lik, Cengiz, Timur, Fatih, Kanuni, Napolyon ya da Misir, Yu-
nan, Roma, Bizans, Sasani, Emevi, Abbasi, Osmanl, Birlesik
Krallik, ABD...

Biitiin bunlarin hakimiyet alaninin biiyiikliigliyle bir tek
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insan gonliinlin buytkliigli arasinda bir karsilastirma yapsa-
niz, hangisinin hakimiyet alani1 daha biiytktiir dersiniz?

Bu soru karsisinda hig tereddiit etmeden diyebilirim ki;
bir tek insanin gonli yeryiiziiniin en biiyiik imparatorlugun-
dan daha biiytktiir. Ve elbette bir yiiregi fetheden yiirek
fatihi, tlim yeryiiziinii istila eden bir cihangirden daha biiytiik
bir zafer kazanmistir.

Hayber fethi 6ncesidir. Geng Ali (r.) atinin tlizerinde, elin-
de kilici, hamasi siirler okuyarak bir saga bir sola hamleler
yapmaktadir. Onu izleyen Allah Rasulii “gel” anlaminda isaret
eder ve der ki:

“Yavas ol ey Alj, v’Allahi senin elinle bir kimsenin hidayet
bulmasi, giinesin tizerine dogdugu her seyden (ya da: kizil
tiylii develere sahip olmandan) daha hayirhdir.” (Buhari,
Cihad 4/58, F. Sahabe 5/23; Megazi 5/171; Mislim, F. Sahabe
2406)

Bolgenin en stratejik yerlesim birimi olan Hayber’in ele
gecirilmesi hi¢ kuskusuz biiytik bir askeri basaridir. Hayber’in
miisliimanlarca ele gecirilmesi Medine Islam devleti i¢in bir
donliim noktasi olmustur. Bu zaferden sonra Mekke miisrik-
leri bir daha Medine ilizerine yiliriityememislerdir.

Biitiin bu gerceklere ragmen Rasulullah’in mesaj1 acik:
Bir yliregi kazanmak, degil Hayber gibi stratejik bir bolgeyi
kazanmaktan, diinyanin timiinii ele gecirmekten daha
onemli ve kazanan insan i¢in daha karhdir.

Gelmis gecmis hi¢ bir komutan, hi¢ bir imparator, hi¢ bir
cihangir, hic¢ bir lider olaya boylesine insan merkezli baka-
maz. Hi¢ bir 6rnek, bir tek insanin ebedi mutluluguna vesile
olmanin ne biiytik 6diil oldugunu bundan daha giizel ortaya
koyamaz. Ve ancak bir peygamber, insan yliregini tiim fetih-
lerin zirvesine oturtur.

Diinya merkezli, toprak merkezli, makam ve iktidar
merkezli, devlet ve egemenlik merkezli bir bakis acisi, boyle-
sine yiice bir tavri anlamakta zorlanacaktir. Hatta, bu yakla-
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simin yanlis oldugunu, siyasal iktidarin, askeri basarinin,
devlet hakimiyetinin bir degil binlerce insanin hidayetine
medar olacagini diisiinenler bile ¢ikacaktir.

Hayir, tarihi gercekler goz ontine alindiginda durum hig
de oyle goriinmuyor. Yani siyasal iktidarin, askeri basarinin
ve devlet egemenliginin ytrek fethinin hi¢ de garantoéri ol-
madiginin bir ¢ok tarihi 6rnegi var. Bu 6rnekler de yukarda
dile getirilen peygamberi yontemin ne denli isabetli oldugunu
gosteriyor.

Iste birkag érnek.

Risalet siiresince en zor dénem hi¢ stiphesiz Mekke do-
nemidir. Ancak, Saadet Asri Islam inkilabi, bu dénemde kalbi
fethedilen insanlarin omuzlarinda ylkselmis, Medine do-
neminin siyasal agidan en gorkemli ve hakimiyet agisindan en
yaygin, askeri acidan en basarili donemlerinde dahi insan
kazanimi acisindan sayida degil ama kalitede o zor ve mah-
rum donemlerdeki kazanimlarin seviyesine ulasilamamistir.
Hatta, soyle bir iddiada bulunmak dahi asir1 bir yaklasim
olarak degerlendirilmese gerektir: Zor zamanlarin kazanimi
olan bir avuc insanin yaptig1 muhtesem Islam sitesini kolay
zamanlarin kazanimi olan “tuleka” kisa bir siire icerisinde
temellerinden sarsmistir.

Yine Islam akinlar1 Anadolu’ya, Armenia’ya, Azerbay-
can’a, Fars Korfezi'ne, Kafkasya’ya ve hatta Orta Asya’ya daha
hicretin ilk 50 yilinda (miladi VII. ytizyilin ikinci yarisi) ya-
pilmisti. Bu bélgelere, Islam imparatorlugunun en gérkemli
ve giiclii zamanlarinda defalarca yapilan Islam akinlar bu
bélgelerin yerli halklarinda ciddi bir Islamlasmaya neden
olmamistir. Sasilacak bir gergektir ki, ad1 gecen bu bolgelerde
Islam’in yerli halklarin géniillerini fethetmesi ilk akinlardan
yaklasik 200 yil sonra IX. ve X. yiizyillarda ve iistelik islam’in
siyasal olarak ¢ok zayif ve paramparca oldugu bir donemde
gerceklesmistir.

Bundan daha ilging bir érnek de Ispanya’dan. Endiiliis Is-
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lam Devleti, ispanyol ve Fransiz ortak giicler eliyle sehir sehir
yikilip mislimanlar tarihte esine rastlanmamis bir katliama
tabi tutulurken, cezalarinin 6liim oldugunu bile bile gayr
miislim Ispanya yerlileri topluca Islam’a giriyorlard.. Bu tarihi
gercegi iinli Ingiliz tarihci T. W. Arnold soyle dile getirir:
“Islam, Ispanya’daki varhiginin en son giiniine kadar miihtedi
kazanmay: siirdiirmiigtiir.” (Islam’in Yayihis Tarihi, s. 153)

Yine bagka bir Ingiliz tarih¢i Endiiliis islam Devleti’nin
yonetim merkezi Girnata(Grenada)'nin diisiip icerisinde yasa-
yan tiim misliimanlarin hiristiyan olmakla 6lmek arasinda
secime zorlanmasinin iizerinden 7 yil sonra dahi Islam’a
girislerin siirdiglini itiraf eder.

Kur’an Tarihi eseriyle hakli bir sohret kazanan inli
oryantalist Theodor Noldeke, Islam’in yayilisinin kiligla oldu-
gu tezini reddederek bu iddiada bulunan meslektaslarina
Suriye 6rnegini gosterir ve der ki:

“Pers krallarinin onca zulliimlerine ragmen dinlerinden
déndiiremedigi Suriye Hristiyanlarim islam zor kullanmadan
nasil miisliiman etti?” (Izzeti, 124)

Hindli tarih¢i el-Ciizecani, Delhi’de Seyyid Esrefiid-
din’den dinledigi bir olay1 aktarir. Bu olay, goniil fethiyle
kazanilan bir insanin iskence altinda can vermesine ragmen
yeni girdigi dini terketmediginin ¢ok ilgin¢ bir 6rnegidir:

“Semerkand hiristiyanlarindan herhangi biri Islam ile
sereflenince, bu beldenin miisliiman halk: o kisiyi bagirlarina
basar ve ona biiylik izzet ve ikram gosterirlerdi. O déonemde
Cin’in gii¢ sahibi Mogollarindan biri Semerkand’a girer. Niifuz
ve kudret sahibi olan bu Mogol'un gonlii hiristiyanliga meyil-
liymis. Semerkand hiristiyanlar1 bu niifuzlu Mogol'un 6niine
gelip derlermis ki: “Miislimanlar ¢ocuklarimizi hiristiyanliktan
cikarip Muhammed’in dinine sokuyorlar. Bu gidisle biitiin
kapilar yiiziimiize kapanip torunlarimiz hiristiyanliktan
uzaklasacak. Sen bu konuda bize yardim edebilecek giice
sahipsin.” Bu sikayet tlizerine niifuzlu Mogol, miisliman olan
hiristiyan  gencinin  huzuruna getirilmesini emreder.
Hiristiyanlar yalvarip yakararak, para ve mal vaadiyle o genci
Islam’dan ¢ikmaya ikna etmeye calisirlar. Fakat o gen¢ bunu
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reddeder. Mogol yoOnetici bunun iizerine gence en agir
iskenceleri reva goriir. O geng¢ bu iskenceler altinda 6liinceye
dek Islam’da sebat eder ve sonunda ruhunu teslim eder. Bu
olaydan hayli etkilenen ve {iziintii duyan Semerkand Islam
Cemaati bir dilek¢e yazarak bir kurul eliyle bunu Berke Han’a
ulastirir. Olay Berke Han’a aktarilip Islam hakkinda Berke Han’a
bilgi verilince Mogol Hakaninin génliinde Islam’a karsi bir sevgi
belirir ve sonunda miisliiman olur.” (Ciizecdni, Tabakat,
Calcutta, Nasiri negs., 1864, 5.448-449.)

Bu baglamda, tarihi bir gercegi daha hatirlamakta yarar
var. Mogollar, cekirge siiriileri gibi XII ve XIII. yiizyilda islam
topraklarin1 bastan basa harabeye cevirdiler. Mamur islam
kentlerini yerle bir ettiler, insanlarini katlettiler, kiymet bigi-
lemez dev islam kiitiiphanelerini yaktilar. Bu korkung vahse-
tin kahramanlar1 olan Mogollar galip, miislimanlar da mag-
lup olan taraf olmasina ragmen aradan ¢ok gegmeden galipler
magluplarin dinine girerek miisliiman oldular. Islam’in muh-
tesem sanat eserlerini hoyratca yerle bir eden vahsi ve bedevi
Mogollar’1 Islam kisa siirede medenilestirdi. HAla Islam me-
deniyetinin sanat saheserlerinden biri olarak goz kamastiran
Ta¢ Mahal, bu ulusun Islam sayesinde nereden nereye geldi-
ginin carpici bir 6érnegidir.

Islam’in goniil fethinin en giizel delili, Islam’in yayihs
tarihi lizerine caph bir arastirmanin yazari olan T. W. Ar-
nold’un su itirafidir:

“Islam en biiyiik insan kazanimlarin siyasal giiciiniin en
zayif oldugu zaman ve mekanlarda gerceklestirmis olduguna
inananlardanim.” (Arnold, s. 265)



iKiNCi BOLUM

FETHIN BOYUTLARI

Allah’tan Insana Fetih: Vahiy

Allah’tan insana fethin inis siirecinin dikey boyutu “va-
hiy” ve yatay boyutu “iliflenen ruh”un, tipki suyun topraga can
vermesi gibi insanin fizik ve metafizik varligina can vermesi,
Secde siiresinin 1-9. ayetlerinde ¢ok glizel dile getiriliyor.
Parca parca vermeye gonliim elvermedi. Haydi hep birlikte,
olay1 sembolik ifadelere ve metaforik s6z kaliplarina ta-
kilmaksizin Allah’tan insana fetih baglaminda diisiinerek
okuyalim:

“Elif-Lam-Mim

“Bu Kitab’in indirilisi, hi¢ kuskusuz alemlerin Rabbin-
dendir. Ama onlar, onu (Muhammed) uydurdu diye iftira edi-
yorlar.

“Asla! O, Rabb katindan bir hakikat olup senden 6nce hig¢bir
uyariciyla karsilasmamis olan bu toplumu dogru yola gelsinler
diye uyarabilmen i¢indir.

“Allah’tir gokleri ve yeri ve ikisinin arasinda bulunan her
bir seyi alt1 asamal1 bir siire¢te yaratan ve sonra otorite ve
hakimiyet tahtina kurulan. Ne sizi O’na kars1 koruyacak, ne de
size sefaat edecek birini bulabilirsiniz. Buna ragmen hala
disiintip aklimiz1 basa almayacak misimiz?

“Gokten yere, tim sistemi o kurar ve idare eder. Ve so-
nunda tiimii sizin hesabiniza gore bin yil kadar stiren bir giinde
(Hesab1 goriilmek tizre) O'nun katina ytikselir.

“Insan idrakinin kavramakta acze diistiigii seyleri de, id-
rakin kavrayabilecegi seyleri de bilen O’dur. O, degeri kendin-
den olandir, rahmet kaynagidir. Yarattig her seyi kapasitesi-
nin sinirina tasiyyan O’dur. Nitekim insanin yaratilisini da
balciktan baslatmisti. Sonra ¢ok basit bir 6zsudan soyunu
slirdiirmistii. Sonra ona diizgiin bir sekil verip kendi ruhundan
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iiflemisti. Ve (en sonunda) sizi hem isitme ve gérme, hem de
diisiince ve duygularla donatmistl. Ne kadar da az siikredi-
yorsunuz!” (32;1-9)

Bu ayetler hem Allah’tan insana hem de insandan Allah’a
cift yonlii fetih siirecini ele veriyor. Ozellikle 5. ayette ifade
edilen “gokten yere” yani “yukaridan asagiya” dogru olan
fetih stireci vahiy ve nefha-i ruh olarak isliyor. Yine ayni ayet-
te bu siirecin tek yonli bir siire¢ degil, aksine “asagidan
yukariya” dogru isleyen bir de ikinci boyutu oldugu acikca
beyan ediliyor. Yani fetih Allah’la insan arasinda gerceklesen
stirekli bir iletisim olarak ortaya cikiyor. Biz burada, fethin
sadece “yukaridan asagiya” gerceklesen boyutunu ele ala-
cagiz.

el-Fatih, Allah’in sifatlarindandir. Kur’an’da O’'nun agma
isini en glzel sekilde yaptig1 vurgulanir. (7;89) Baska bir
ayette de bu isim - sifat miibalaga vezniyle gelir: “el-Fettah”.
(34;26) Arapga’da bu form, agma isini kendisine meslek
edinen i¢in kullanilir. O, el-Fettah’tir. Stirekli ve miikemmel
bir bicimde agan, agma isini en giizel ve miinasip bir surette
yapan demektir.

Insan idrakinin kavramaktan aciz oldugu “gayb”in anah-
tarlar1 da O’nun elindedir. O, sadece idrak edilebilen somut
kapaliliklar1 agmaz; ayni zamanda insanin kavramakta acze
distiigli, aklin kapasitesinin yetmedigi soyut, metafizik ka-
paliliklart da agar. Gaybin anahtarlarinin O’nun katinda ol-
masi (6;59) bu anlama gelir.

Nasilligim1 aklin idrak etmekte acze diisecegi kapalilik-
lardan biri de kalbin kapaliligidir. Yiirek derken, anatominin
konusu olan ve viicuttaki kan dolasimini saglayan organi
kastetmedigimiz ¢cok acik. Yirek/kalp derken kastettigimiz
organ imanin, sevginin, nefretin, kabuliin ve reddin makarri
olan, yiizolciimiini hesaplamaya rakamlarin yetmedigi, yere
goge sigmayani konuk eden, sairin;

“bende sigar iki cihan
ben bu cihana sigmazam”
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dedigi manevi organdir. Bu fizikiistli organin hastaliklar1 da
kendisi gibi manevidir. Bu gercege Kur’an defalarca parmak
basar:

“Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; ve onlar i¢in geri
donts yoktur.” (2;18)

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir ve
gozlerinin lizerinde de bir perde vardir.” (2;7)

“Kalpleri hastalanmistir. Allah hastaliklarimi daha da
artirmistir.” (2;10)

“Ardindan yine kalpleriniz katilasti; tas gibi hatta daha da
kati oldu.” [2;74)

“Yok yok, aksine kalplerini karartmistir yaptiklari isler.”
(83;14)

“Hig¢ yeryiiziinde gezmezler mi, ki akleden kalpleri, isiten
kulaklari olsun. Ciink{, gézler kor olmaz. Fakat asil kor olanlar
gogislerdeki kalplerdir.” (22;46)

Ve boyle devam edip gidiyor.

Iste biitiin bu ayetlerde sozii edilen sey, yiiregin hakikat
karsisinda aldig1 aykir1 konumdur. Bu da hakikate karsi ya i¢
ya da dis kaynakl bir engelle kapanmasidir. Kur’an, yiiregin
hakikate karsi bir daha agilmamak tlizere kapanmasina mii-
htirlenme, hakikati fark edemeyecek kadar 1s1ks1z kalmasina
korliik, hakikati yansitamayacak kadar sir¢asinin dokiilmesi-
ne kararma, hakikati yanlis ve yanl algilayisina hastalik,
duyarhiligini yitirmesine de taslasma diyor.

Bunlarin tiimii de kapanmanin bir tiirtidiir ve boyle bir
yuregi acacak olan da el-Fettah olan Allah’tir. Allah’in kapal
kaldig1 icin karanliklara géomiilen bir yiiregi 1518a agmasina
hidayet diyoruz.

Gozin gormesi icin 15181n fonksiyonu neyse, yliregin
inanmasi icin de hidayetin fonksiyonu odur. Isik olmayinca
goz acik olsa da nasil goremezse, hidayet nuru olmayinca da
yiirek hakikati géremez. Bu anlamda hidayet i1ahi mesajdir, ki
Kur’an Fatiha ile Allah’tan hakikati gérecek bir ilahi 1s1k iste-
yenlere cevap verircesine hemen bir kac¢ ayet sonra “Elif-Lam-
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Mim. iste, kendisinde siiphe olmayan bu Kitab Allah’a kars:
sorumluluk bilinci duyanlar i¢in bir hidayettir.” der. (3;2)

Su durumda Kur’an Fettah olan Allah’in kalpleri hakika-
te karsi acan anahtaridir. Vahiy bir fetih olayidir. Niibtivvet
bir fetih kurumudur. Risalet bir acis operasyonudur. Fettah
olan Allah vahiyle hakikatin kaynagi olan zatindan insana
dogru bir yol agar. Bu a¢is, insana Allah’in bir liitfu, bir ihsa-
nidir. Her lituf bir siikiir ister; tipki konunun girisindeki
ayetler grubunun sonunda “Ne kadar da az stkrediyorsu-
nuz!”da ima edildigi gibi, Allah’tan insana yo6nelik fetih olan
vahyin siikrii, insandan Allah’a yonelik fetih olan ibadettir.

insandan Allah’a Fetih: ibadet

Vahiy, Allah’in insana olan sevgisinin ifadesi.

[badet, insanin Allah’a olan sevgisinin ifadesi.

Vahiy, Allah’in insanla kurdugu iliskinin araci.

[badet, insanin Allah’la kurdugu iliskinin araci.

Vahiy, Allah’in insana gonderdigi davet mektubu.

[badet, insanin Allah’in davetine verdigi kabul cevabi.

Vahiy, yukaridan asagiya fetih.

Ibadet, asagidan yukariya fetihtir.

Vahiy askinin ickine olan ilgisi, ibadet bu ilgiye verilen
karsiliktir. Namaz, iste bunun icin “mii’'minin miracidir”. Yani
asagidan yukariya dogru fetih ameliyesidir. Buhari'nin nak-
lettigi kudsl hadiste gecen “Kulum bana nafilelerle oyle

yaklasir dyle yaklasir ki, sonunda ben onun tutan eli, goren
gozi, isiten kulagi olurum...”un anlami da budur.

Haccin, kelime anlami da “gidip-gelmek”tir. Aslinda, bir
mekandan bir mekana dogru yapilan yatay ve fiziki gidis-
gelis, Allah - insan iliskisindeki derinligine ve fizikiisti cift
yonli fethi sembolize eder.
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Orug ve Zekat, tabir caizse, bu cift yonlii fetih slirecinde
batini ve zahiri arinma yontemleridir.

Kulluk bir uzun yiriyitstiir. Bu yuriyus, insanin tarih
icerisindeki yatay yiruyiisiiniin aksine dikey ve miitekamil-
dir. Rabb olusun sirr1 da burada yatmaktadir: Esyay1 kademe
kademe kapasitesinin sinirina tasima... Bu ise terbiye adi ve-
rilmektedir.

Insanin terbiye siireci bitimsiz bir hicrettir. Insansa mii-
ebbed muhacirdir. Insan iki yonli hicretini, ya “ahsen-i tak-
vim”e dogru yiicelerek pozitif bir bicimde gerceklestirir, ya da
“esfel-i safilin”e dogru alcalarak negatif bir bicimde ger-
ceklestirir. Aslinda insanin bu ¢ift kutuplu hicret seriiveni
topyekilin insanligin da seriivenidir.

Allah’a dogru yiiriiytisiinde 6ni sik sik kesilen insanligin
onlini agmak ve yiiriiylisin devamini saglamak icin Allah
peygamberler ve onlar aracilifiyla mesajlar gondermistir. Ne
var ki insan, kendi eliyle kendi 6niinti tikayacak engeller icad
etmekten geri durmamistir.

Tiim peygamberler, bu yaniyla birer fetih iscisidirler ve
vahiy Ussi olan yiireklerini insanliga sebil gibi agmislardir.
Elbette bu a¢is, her zaman hiisnii kabul gérmemis ve hatta
[1ahi mesajla insan arasina bir ¢ok engeller girmistir. Tiim
peygamberler, {14hi mesajin insana ulasmasi icin araya geri-
len bu engellere karsi amansiz bir miicadele sergilemis,
onlardan kimileri bu ugurda hayatlarin1 kaybetmistir. insan-
dan insana fethe cihad demektedir Kur’an.

insandan insana Fetih: Cihad

Cihad, insanin mutluluguna giden yoldaki engeli kaldir-
maktir.

Cihad, savas sozciigliniin karsilig1 olarak kullanilamaz.
Cihadla savas arasinda hem nitelik hem nicelik farki vardir.
Savas salt askeri bir operasyon olup giice dayaliyken, cihad
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askeri operasyon da dahil i1ahf amaglar ugruna gosterilen her
tiir cabay1 kapsar. Bu kavramin ¢ok genis olan anlam alanini
vurgulamak ag¢isindan ayni kokten tiiretilen kimi akraba ke-
limeleri anmamiz gerekiyor.

I¢tihad: Diistinsel cihada verilen addur.
Miictehid: Diisiincenin miicahidine verilen addir.

Miicahede: insanin beseri arzu ve isteklerine karsi verdigi
miicadelenin adidir ve gonul cihadidir.

Aslinda cihad, kutsal bir amag¢ ugruna ortaya konulan fiilj,
fikri ve kalb1 her tiir cabanin ortak ismidir.

Islam, kilise dini gibi savas realitesini grmezden gelerek
reddetmez. Boyle bir yaklasim gercekci de degildir. Ciinkii
savasin tarihi insanlik tarihiyle yasittir. islam, savasi siyasal,
sosyal ve ekonomik hegemonya araci olmaktan c¢ikararak
insani amaglarin gergeklesmesinde gerektiginde basvurula-
cak bir yontem olarak goriir. Savas, 6ziinde profan ve diinyevi
iken, cihad kutsal ve uhrevi boyutlari olan bir ibadettir.

[badettir, ciinkii cihad bir insanin baska bir insana mut-
lulugu tasimasi olayidir. Bu yaniyla cihad bir yiirek fethidir.
Savasin 0liisii “kayip” olarak anilirken, cihadin 6liisiine ka-
zang diye bakilir ve “sehid” olarak anilir.

Sehid, hakikatin 6liimsiiz tanigidir, sehadetse taniklik.

Sehid ¢agin, insanin ve insanligin tanigidir. Dahasi, yara-
dilan1 Yaradandan 6tiirii sevmenin ve bu sevgiyi insanin ebe-
di mutlulugu icin can vererek isbat etmenin tamigidir. iste bu
nedenle sehadet en bliylik ask, sehid en biiytik dsiktir.

Sehid, canini imanina sahid kilandir. Sehid, 6rnek olan ve
olunandr.

Insanin insana verebilecegi en giizel hediye mutluluktur.
Cihad, bu hediyenin sermayesidir. insanin mutlulugu i¢in dé-
kiilen tic damla kutsaldir: Kan, gézyasi ve alinteri. Biitiin bun-
lar yiireklerin birbirine ac¢ik oldugu bir diinyanin kurulmasi
icin sarfediliyorsa kutsallik kazanir. Yiireklerin birbirine ac¢ik
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oldugu bir diinya, fetih medeniyetinin emelidir.

[slam, Orta Afrika’dan Dogu Hind adalarina, Merakes’ten
Zengibar’a, Bati Afrika’daki Sierra Leone’den Sibirya’ya,
Bosna-Hersek’ten Yeni Gine'ye, Senegal’den Cin’e kadar
savagla degil, insandan insana fetih anlamina gelen iste bu
cihad ruhuyla ulagsmistir.

Kimileri Islam’in yukarda saydigimiz bélgeler disindaki
yayilisini devlet zoruna ve cizyeye baglamislardir. Oysa ki
Fuat Kopruli'ntin de hakl olarak tesbit ettigi gibi “Emeviler,
Abbasiler ve hatta Osmanlilar déneminde devlet topluca
Islam’a girigleri tesvik etmek séyle dursun, cizye gelirlerinin
azalacagi gerekgesiyle miimkiin oldugu kadar zorlastirmislar-
dir.” (F. Kopriilii, LM.T. s. 104)

Ikinci iddianin tutarsizhgini biz degil yine batili Islamo-
loglardan Ignaz Goldziher ve Asin Palasios versin: “Islam’in
yayilisini cizyeden kurtulma istegine baglamak da mantikh
degil. Ciinkii cizyeden kurtulmak i¢in miisliiman olan biri
ondan hi¢ de asag1 olmayan zekati vermek zorunda olacakti.”

Islam’in, yayihsinin zor kullanilmadan gerceklestigini
ifade eden bir baska batili su gercegi itiraf eder: “Ne gayri
mislimleri diizensiz bir sekil altinda miisliiman olmaya zor-
lama girisimlerine dair, ne de hiristiyanlig1 ortadan kaldir-
mak icin katliam yapildig1 hakkinda hicbir sey isitilmemistir.”
(Arnold, s. 92)

Insanla, insanin mutlulugunun ébiir ad1 olan islam arasi-
na kimi zaman da insan gerilebilir. O zaman o insan ya da
insanlarin islam’la insan arasindan kaldirilmasi insanligin
degismez degerlerine baglh her kisinin boynunun borcudur.
Kur’an’in “Kiifriin 6nderleriyle savasin. Ciinkii onlara giive-
nilip de anlasma yapilmaz. Umulur ki vazgecerler” (9; 12) em-
ri, o énderlerin siradan insanlarla Islam arasinda engel olus-
turdugu icindir. Eger onlar, Islam’la insan arasina gerilmekten
vazgecerlerse Islam’in onlarla bir alip veremeyecegi yoktur.
Islam onlarla kiifiirlerinden dolay1 degil, insanin mutluluguna
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engel olduklar i¢in savasilmasini emretmektedir.

Insanla Islam arasina gerilen ve fiziki olmayan engeller-
den biri de islam’a kars1 propaganda savasina girerek iirettigi
yalan haberlerle islam’in imajim kitlelerin goziinde lekele-
meye calisan muzir unsurlardir. Hz. Peygamber doneminde
bu isi cahiliyye sairleri yapiyorlardi ve Rasulullah onlari isle-
dikleri bu insanlik cinayetinden dolay1 Mekke fethi sirasinda
ilan ettigi genel affin disinda tuttu. Oysa, Amcas1 Hamza’'nin
katilini dahi bu af baglaminda bagislamisti. Hakkinda “insana
ihanet” sucundan dolay1 vur emri ¢ikarillan alti kisiden
{icliniin cezasi infaz edilmis {i¢ii de sucunu itiraf edip Islam’a
teslim olunca affedilmistir.

&

Insanlik tarihinin hi¢ bir déneminde insanlararasi iligki
modern zamanlardaki kadar kopuk olmamistir. insanlik, in-
sanlarin birbirlerine bu denli miistagni oldugu bir bagska
dénem yasamamistir.

Bu dehset bir paradosktur. Iletisim teknolojisinin goz
alic1 bir seviyeye geldigi, mesafe ve uzaklik mefhumunun kay-
boldugu, insanlarin yazily, sesli, goriintiili iletisim araclariyla
birbirlerine aninda ulasabildigi, mekanlar1 birbirinden ne
denli uzak olursa olsun insanlarin bulusmalarinin artik sade-
ce saatler iizerinden hesaplandig1 bir diinyada yasamamiza
ragmen insanlar hi¢ bu kadar yalnizlasmamis, insanlik hi¢ bu
denli yalnizlagtirllmamaisti.

“Mahseri yalmzlik” diyorum ben buna. Modern insan bu
yalnizligini unutmak ya da gizlemek i¢in teknolojinin buyiili
araclarina sariliyor. Aslinda gazete, insandan bosalan yeri
doldurmak i¢in icad edilmistir. Radyo ve televizyon da oyle.
Peki, bu modern araglar insandan bosalan yeri doldurabilmis-
ler midir? Ne miimkiin! Insanin yerini, ne kadar gelismis
olursa olsun, hangi alet tutabilir ki?
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Su halde, insan bir illiizyona kurban edilmis ve edilmek-
tedir. Yiirekler arasi eskiden var olan yollar kullanilmaya kul-
lanilmaya unutulmus, yeni yollar agilmamis, hatta yiirekler
arasina modern ¢ag, modem Berlin Duvarlarn ve Cin Setleri
insa etmistir. Yiirekler arasina insa edilen tiim modern engel-
lerin harci da ideolojiler olmustur.

[1ahi 6gretinin amacy, yiirekler arasindaki tiim engellerin
kaldirilarak insanin insanla insanlikta esliginin fitratta kar-
desliginin temin ve tesis edilmesidir.

Yiirekler arasina gerilen bu engelleri yikmak, Berlin Du-
varr’'ni yikmaktan daha giictiir. Bunun igin bir gontilliiler or-
dusunun seferberligine ihtiyag vardir. Cihad, iste bu seferber-
ligin adidir. Bu ordu, yiirekler arasina gerilmis tiim engelleri
yerle bir edecek, gontiller arasinda bir iletisim ag1 kuracaktir.

Bu engeller, kimi zaman maddi, kimi zaman manevidir.
Kimi zaman fiziksel, kimi zaman diisiinsel kimi zaman da
duygusaldir. Kimi zaman resmfi, kimi zaman da gayri resmidir.
Kimi zaman bireysel, kimi zaman toplumsal, kimi zaman da
kurumsaldir. Insanla insan arasindaki bu engel bazen de
dogrudan insan olabilmektedir.

Her ne olursa olsun, insanin mutlulugu 6niinde durmaya
kimsenin hakki yoktur. Insanin mutluluguna giden yolu
tikamanin hig¢ bir gecerli mazereti olamaz. Mutluluga bedel
olarak elde edilen hig bir getiri insan ve insanlik i¢in sahici bir
kazang¢ degil, gercek bir kayiptir. Ebedi saadeti vererek
aldiginiz hig bir seyden karli ¢ikamazsiniz.

icerisinde yasadigimiz toplum, kendisine 70 yildir daya-
tilan modernlesme projesinin kurbanidir. Uyusturucu ve fu-
hus gibi ahlaki deformasyonun, AIDS gibi hastaliklarin, kimi
zaman sonu intihara varan nevroz, ansiyete, melankoli, sizof-
reni ve depresyon gibi ruhsal bozukluklarin, modernlesmesi-
ni tamamlayan kesimler arasinda siradan halka gére daha
yaygin ve ileri diizeyde olmasi, modernlesme projesinin gel-
digi trajik sonucu ayan-beyan ortaya koymaktadir.
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llgingtir, yine modernlesmesini tamamlamis kentsoylu
siniflar arasinda modernizmin mekanik ve gayri insani diin-
yasindan sikilip kendisine daha insani ve ahldki diinyalar
arayan hi¢ de kiiciimsenmeyecek bir kesim ortaya ¢cikmistir.
Bu insanlar, modernizmin profan diinyasinda soluyamadik-
lar1 manevi bir atmosfer aramakta ve kutsala olan 6zlemleri
onlar1 yeni arayislara itmektedir.

Bu arayislari farkeden kimi sahtekarlar, arz-talep iliskisi-
nin manevi alandaki tezahtri olarak kendilerini bu samimi
fakat bilingsiz insanlara aradiklari adres olarak sunmakta ve
onlarin asgkina ve ahldka olan 6zlemlerini somiirmektedirler.
Iste sahte seyhler, iifiiriik¢ii hocalar, tickagitc1 miirsitler boy-
lesine miimbit bir alanda boy vermektedirler. Aslinda bu ta-
lep, adina “sosyete mezhebi” diyebilecegimiz islam’in defor-
me olmus bir varyantini da ortaya ¢ikarmistir. Elbette sosyete
mezhebinin sosyetik miictehidleri de tiireyecekti ve nitekim
tliremistir de...

Dahasi, piyasada tedaviilde olan mebzul miktardaki
medyum, cinci, tarot, astrolog, meditasyoncu, yogist vs. hep
bu sosyete Islam’in1 doguran talebin iiriinii olarak ortaya ¢ik-
mistir. Reyting ugruna, iclerinde hig bir dini kayg: ve Islami
inan¢ barindirmayan ve hatta agik¢a din, ahlak ve kutsal diis-
manligl yapan 0zel kanallarin bir ara iyice merak sardigi
“liglincti goz”, “bilinmeyen” vs. gibi programlarda arz-1 endam
eden canavarlar, gizli giicler, ecinniler, periler, gulyabaniler,
olaganiistii olaylar hep bu talebin dogurdugu arzdi. Bu durum
imanin temel esaslarindan olan “gayb”1 acik¢a inkar eden-
lerin, inkar ettikleri gaybin sirtindan yiizsiizce reyting yapma
ve para kazanmalari anlamina geliyordu.

O halde, yapilacak olan, modernlesmesini tamamlamis
olan kentsoylu siniflar arasinda giinden giline biiyiiyen bu etik
ve maneviyat arayisini dogru adreslere yonlendirmek ve onla-
rin serabin kucaginda bir aldanistan bagka bir aldanisa savrul-
malarini 6nlemektir. Bunun icin de ytirek fethi iscilerinin, bu
kesime mensup insanlarin dilini 68renip, onlara insanin mut-
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lulugunun 6biir ad1 olan Islam’t sunacak yeni bir “din dili”
gelistirmeleri gerekmektedir.

Yiirek fethinin fatihleri insanligin eskimez degerlerini
eski bir dille yeni ¢aga ve o ¢agin insanina sunamazlar. Degi-
sen zamana ve mekana uymak ve uydurmak amaciyla deger-
leri ve onlarin yaslandigl zamanlar ve mekanlar tstii ilkeleri
degistirmek ne kadar vahim bir yanligsa, zamanin ve mekanin
degisimine hep a¢ik olan “din dili”ni dinin sabiteleri arasinda
saymak da o kadar vahim bir taktik hatasidir. Din dilinden
kastimin “davet Uslibu” oldugunu séylemeye bilmem gerek
var m1?

Yiirekten yiirege bir fetih olan cihadi, ancak insana
“Allah’in indirdigi bir kitap” olarak bakanlar ve onu bu gozle
okuyanlar layikiyla becerebilir. Insam kutsal bir kitap gibi
okumayi becerenler, doganin ve esyanin da yiiziindeki ortiiyt
acip cevherini okumay1 becereceklerdir. Fethin boyutlarin-
dan biri de dogaya ve esyaya ulasan yolun a¢ilmasi demeye
gelen “kesiftir.

insandan Dogaya ve Esyaya Fetih: Kesif
Ilkokulda okudugumuz Tabiat Bilgisi kitabi, hayat ikiye
ayirarak baslardi: Canli varliklar, cansiz varliklar.

Kuskusuz bu tasnif 6ziinde ideolojik ve pozitivist bir ba-
kis agisina dayaniyordu. Daha dogrusu, modernizmin sektler
tabiatini ele veren bir tasnifti.

Oysa cevheri itibariyla hayat hep canli ve hareketliydi.
Molla Sadra’nin dedigi gibi evren bir nesne degil bir eylemdj;
bilingli, diizenli ve amach bir eylem. Allah’in isimlerinden biri
de “siirekli yaratan, yaratmayir kendisine meslek edinen”
anlamina gelen “Hallak” idi. (36;81) Kur’an’in bildirdigine go-
re “O, her an yaratmadadir.” (55;29) Bu Kur’ani ifade eskile-
rin dilinde “her anda bir sanda” biciminde kaliba dokiilmiis-
tli. Bir baska ayette bu gercek soyle dile getirilir: “Kusku yok
ki, durmaksizin yaratan ve her seyi bilen sadece Allah'tir.”
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(15;86) O'nun her an yaratmasi, aslinda varlifin yerinde
saymadigi, yaratilisin orijinal bir stire¢ oldugu ve canli - cansiz
her bir varligin bu siirece tabi oldugu anlamina geliyordu.

Hayat, O'nun Hayy ve Kayyum isminin tecellisiydi.
Oziinde hareket ve canlilik tasiyan her varlik 15181 O’ndan
almaktaydi. Doga ve esya da ilahi kanuna tabi idi ve kendisine
verilen rolii oynuyordu. Var olmak, kendi basina bir “anlami
olmak” demekti.

Anlami olan her sey okumanin nesnesidir. Doga ve esya
da insanin okuma eyleminin konusudur. Yani doga, Allah’in
kitaplarindan bir kitaptir. Allah’in kevni ayetleri doga ve es-
yanin icerisinde okunmayi1 beklemektedir. Kur’an bu gercegi
soyle yansitir: “Hi¢ kuskusuz goklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ve giindiiziin farkliliklarinda 6z akil sahipleri i¢in ayetler
vardir. O 6z akil sahipleri ki Allah’t ayakta, otururken ve
yatarken zikrederler, goklerin ve yerin yaratilisi lzerinde
derin derin diisiinerek derler ki: Rabbimiz, biitiin bunlan
bosuna yaratmadin.”

Bu ayetlerde, varligi okuma demeye gelen ve benim “de-
rin disiince” olarak ¢evirdigim akleden kalbin ameline Kur’an
tefekkiir diyor. Tefekkiir ad1 verilen bu tiir bir okuyus insanla
esya arasindaki perdeyi kaldiran bir fetihtir. Bu tiir insandan
dogaya ve esyaya yonelik fetih, ayn1 zamanda Kkesiftir; yani,
doganin ve esyanin sirrini 6rten perdeyi aralamak...

Bu ayetlerde ifade edilen gercek sudur: Var olan her seyin
bir anlami bulunmaktadir. Allah’a iman anlamsizhigl inkar
demektir. Allah var oldugu i¢in varlik sagma degildir. Tersi,
basta insanin kendisi olmak iizere her bir seyin sagma oldugu
sonucuna gotiiriirdii. “Isyan ediyorum, o halde varim” diye-
rek isyani kutsayan A. Camus, hayat1 “absiird” olarak niteler-
ken, aslinda varligin anlami olan Allah’t inkar ediyordu. Ayni
inkara, Islam’in Kkiifiir olarak niteledigi “ye’s hali’ni siste-
matize eden Nihilistler (higciler) de diistii. Hayatin, varligin
ve evrenin anlamini1 yadsiyan bu inkar felsefesi, mensubu
olan insanlar1 ya manevi ya da maddi intihara stirtikledi.
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Aslinda Allah, insan ve doganin da igerisinde yer aldigi
kainat arasindaki harika iligkiyi Fritjof Capra’nin su ciimleleri
guizel ifade ediyor:

“Kozmos, teos ve insanlar. Baska bir deyisle kdinat ve
insanlarin olusturdugu baglam olmaksizin Tanri’dan bahse-
demiyorsunuz. Insanlardan da kainat ve Tanri olmaksizin sz
edemiyorsunuz. Ve nihayet kainattan da ufuk olarak Tanri'nin

ve seyirciler olarak insanlarin olusturdugu baglam olmaksizin
s6z edemiyorsunuz.” (Capra, 30)

Doganin ve esyanin sirrin1 6grenmenin iki yontemi var-
dir. Birincisi hikmetle, ikincisi iskenceyle. Bu tipki bir insani
konusturmaya benzemektedir. Bir insan da bu iki yontemden
birisiyle konusturulur.

Modern bati, dogayi ve esyay1 konusturma, onun sirlarini
elde etme isini iskence yontemiyle yapti. Bu yontemi sis-
temlestiren ilk kisi tinlii Ingiliz Filozof Francis Bacon’dir. Mo-
dern Bati uygarliginin kurucu akli sayilan Bacon eski manti-
gin yerine deneysel metodu koyan ilk isim olarak bilinir. Ona
gore gercege deneysel yontemle ulasilir. Deney, tabiat1 ko-
nusturmak demektir. O halde tabiati neye mal olursa olsun
konusturmanin bir yolunu bulmal. ingiliz kraliyet sarayinin
basyargici olan Bacon, suglularin iskence edince nasil konus-
tugunu gormiis ve tabiata da ayn1 muamele edilince sirrinin
elde edilecegi kuramini gelistirmisti. Deneysel mantigin 6zii-
nii, Bagyargic Bacon'un suuraltina yerlesen bu iskenceci
bakisacisi olusturuyordu. Modern yontemin babasi Descar-
tes’in postiilasi da Bacon’unkiyle ayniydi: Tabiata sahip ve
hakim olmak.

Iste bu bakisacisiyla olusturulmus bir felsefe iizerine ku-
rulan Bati modernizmi, Bacon’in ifadesiyle yeryliziinde cen-
net yaratma vaadiyle yola cikt1 fakat kiiremizi ti¢yiiz yilda ce-
henneme cevirdi. Bugiin, yeryiizii kaynaklarinin % 80’ini yer-
yuzi nifusunun % 20’si kullanmaktadir. Yerkiireyi defalarca
kez havaya uguracak ve milyonlarca yillik hayatin kékiinii bir
anda kaziyacak bir silahlanma yarisinin mimar1 da Bati
uygarhgidir.
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Hava, toprak ve suyu bilinyesinde barindiran kiiremizin
biyosfer tabakasi basddndiirticii bir hizla tahribe ugramakta-
dir. Nuikleer ve sanayi atiklari, telafisi zor bir ¢evre felaketi
hazirlamaktadir. Diinya giderek ¢ollesmekte, dogal denge bo-
zulmakta, kullanilan endiistriyel gazlar “sera etkisi” adi1 veri-
len kiiresel bir 1sinmaya neden olmakta, bunun dogal sonucu
olarak iklimler degismekte, dogal bitki ortiisii giinden gline
erimekte ve her y1l tigbin canli/bitki tiirii yok olmaktadir.

Yok olan her canh tiirii yok edilen bir ayettir. Tabiati
tahrip etmekle 11ahi vahyi tahrif etmek arasinda bir fark yok-
tur. Bu Islam’in bakisagisidir. Islam, insandan dogaya ve esya-
ya mutlak “miilkiyet” olarak degil “emanet” olarak bakmasini
ister. Hz. Peygamber onun i¢in ¢evreyi imanin konusu olarak
ele alir ve imanin 73’te biri olarak ifade eder.

Kainattaki muhtesem denge dogada da mevcuttur. Bu
denge bozuldugu zaman kozmos kaosa doniistir ve bu din di-
liyle “kiyamet” anlamina gelir. Tabiata ihanet, emanete iha-
nettir. Emanete ihanetin cezasi ise ¢ok cetin olacaktir. Tabiat
kendisine iskence edenden 6¢ almasini bilir.

Islam, tabiatin iskence yaparak sirr ifsa edilecek bir suglu
degil bir emanet olarak gorilmesini istedigi i¢in, musli-
manlarin kesifleri, modern batinin kesfinden ¢ok farkl gerek-
celere dayanir. Ornegin cebir biliminin gelismesi ve mate-
matikte en biiyiik devrim sayilan sifirin bulunmas: ilahi bir
buyrugun yerine getirilmesi amaciyla gerceklesmistir.

[slam’daki miras hukukuna “feraiz ilmi” ad1 verilir. Feraiz
ilminde miras oranlari, ince hesaplar lizerinden yapilir. Bu
hesaplar yapilirken, 1ahi taksimin emre uygun olarak adil bir
sekilde gerceklesmesi i¢in sifira ihtiya¢ duyulmus ve matema-
tik tarihinin en blyuk devrimi boylesi kutsal ve sosyal bir
amag ugruna yapilmistir.

Saatin icadi da yine kulluk amaciyladir. Namaz vakitle-
rini tesbit problemini kokiinden ¢6zmek i¢in Abbasiler done-
minde saat yapimi giindeme gelmis ve gerceklesmistir. ibn
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Miskeveyh'in silsile dislilerde ulastig1 gozkamastiric1 basari
abdest almay kolaylastiracak bir alet ihtiyacindan dogmustu.
Unlii islam simyacis1 Cabir b. Hayyan efsanevi preparatlarini
(iksir), bazilarinin pirimitize ederek iddia ettikleri gibi ele-
mentleri altina dontistirmek gibi ¢ok kaba ve diinyevi bir
amag i¢in degil, insanlarin ¢ektigi acilara bir ¢are bulup ebedi
mutlugun kazanilmasi yolunda bir 6te sermayesi olsun i¢in
icad etmisti. Bir 6mrii bekar gecirecek kadar diinyevi haz-
lardan uzak yasayan Cabir’in, esyayi altina doniistiirme ya da
“O6llimsiliz beden” litopisi ugruna bir 6miir tiikettigini sanmak
onu hi¢ tanimamak demekti.

Miisliiman astronomlar1 gége yonelten temel itkinin te-
fekkiirii emreden ayetler oldugu, Cinlilerin falcilikta kullan-
dig1 bilinen miknatis ve pusulay1 miisliiman bilginlerin ilk kez
kible tayini icin yon bulmada ve cihat ayetlerine istinaden
silah hammaddesi bulmada kullandiklar: bilim tarihgilerince
dile getirilmistir.

Miisliimanlarin, tabiat ve esyaya olan ilgilerinin sadece
illetleri degil gayeleri de insani ve IslAmidir. islam hikmetinin
mechul askerleri olan [hvan-1 Safa, Risalelerinde hikmetin
amacini hadiste “insanin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmast”
seklinde dile getirilen gercege uygun olarak “insanin Allah’a
ylicelmesi ve kapasitesinin sinirlarina dogru yol almast”
olarak aciklarlar. (Resail 111/324 vd.) el-Bir(ni, jeolojik goz-
lem ve incelemeleri sonucunda tabiatin stirekli degistiginden
yola c¢ikarak diinya hayatinin fani, insan basarilarinin gegici
oldugunu kalic1 olanin yalnizca Allah oldugunu ifade eder.
(Nasr 163-164)

I[slam’da insandan tabiat ve esyaya dogru gerceklesen fe-
tih demeye gelen kesifler bu illet ve gayelerle gerceklestirilir-
ken, modern Bati'nin kesiflerinin sebep ve amaclari ¢cok daha
farkliydi. Bati’da gerceklestirilen bir ¢ok kesif insani gayeler
icin degil askeri, ekonomik ve siyasi lstiinliigi elde etmek
amaciyla gerceklestirilmistir. Bu nedenle de hi¢ bir ahlaki
kaygi giidiilmemistir. Bati, bilim ve teknolojiyi somiirii araci
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olarak gormistir. En masum teknolojik yenilikleri dahi, eko-
nomik hegemonya araci olarak ve insan emegini somiirmede
bir gerekge olarak kullanmistir.

Iste bu nedenle diyorum ki, batinin kalkindigi sartlarda
kalkinmak yiiz kizartict bir insanlik sugudur. Sanayi devri-
minin temelinde, Afrika sahillerinden zorla alinarak koleles-
tirilen milyonlarca mazlum siyahin kan, gozyasi ve alinteri
vardir. Batili insan tacirlerinin Afrika’dan gemilerle zenci
tasirken yalnizca yolda telef olan insan sayisinin 19 milyon ol-
dugunu soylersem, “ilerleme, kalkinma” ad1 verilen vanda-
lizmin, aslinda Bat1 disindaki diinya icin geriye dogru ilerleme
anlamina geldigi belki anlasilir. Dahasi var: Her bir siyahi esiri
yakalamak i¢in yaklasik 10 kisi 6ldiirtliiyordu.

Tarihin en kanl liderlerinden biri olan Timur Isfahan’1 ele
gecirdiginde vahsi bir rekora imza atmak i¢in 70.000 insan
kellesinden bir piramit insa ettirmisti. Modern ¢agin gelismis
teknolojisi ise Timur’un haftalar siiren bu katliamindan kat
kat fazlasini (150.000 6li 200.000 yarali) Hirosima ve Naga-
zaki’de bir dakikaya sigdiracak mahareti gdstermisti. Iste
batinin “ilerleme” mantig1 buydu.

llerleme ad1 verilen sey insandan bagimsiz diisiiniilmiis
“modernlesme” projesinin bir tirtiniiydii ve insanin insanligi-
na mal olmustu. Descartes’in “insani tabiatin efendisi yapma”
iddiasi, diinyay1 insan eliyle cehenneme c¢evirme yarisina
doniistii. “Gelisme durdurulamaz” ve “aclik evrenseldir”
sloganlariyla yola ¢ikan Bati kiiremizi Hirosima'ya atilan
bombanin bir milyon kat1 biiytikliiglinde bir niikleer cepha-
nelige dontistiirdii. Bunun anlami, yeryiiziinde yasayan her
kisi basina 5 ton klasik patlayici madde demekti. Yeryiiziin-
deki birka¢ milyon yillik insanlik sertivenini 300 yilda toptan
yok olma noktasina getiren bir sadizm nasil oluyor da
“gelisme” olarak adlandiriliyor, anlamak miimkiin degil.

S6ziimona bu “gelisme” tarimda da diinyay1 aghga mah-
k(im etme noktasina getirdi. Uciincii diinya iilkelerinde bati-
lilar tarafindan uygulanan, aletli derin toprak stirme metotla-
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r1 ile yer kabugunun en verimli tabakasi olan humus tabaka-
s1 kaybolarak diinya hizla ¢ollesmeye baslamistir. Bati’nin
daha fazla iirtin icin topragin tabiatini bozan kimyevi giibre
imalati, verimli topraklar icin bir atom bombasi tahribatina
doniismistir. Yine modern Bati’'nin ormancilik ve monokiil-
tiir tekniklerinde uyguladigi yontem sonucunda diinyanin en
gir ormanlarinin yetistigi Himalaya etekleri bugiin ormansiz
hale gelmis, ingilizler’in bencil politikalar1 sonucu giiniimiiz-
de Benglades her yil sular altinda kalarak onbinlerce cana,
ylzbinlerce gocmene ve binlerce eve mal olmaktadir. Bilimsel
ve teknik gelismenin zirvelere tirmandig1 1985’te 85 milyon
insan acliktan ve yetersiz beslenmeden 6lmiistiir.

Ayni sey cografi kesifler i¢in de gecerlidir. Bu konuya bir
sonraki baslik altinda deginecegiz.

Bu lilkede modernlesme projesini zorla uygulamaya ko-
yan baticl elitler, XVIII ve XIX. ytizyillarin ¢agdisi1 kalmis po-
zitivizmini tlkenin temel egitim referansi yaparak insanimi-
zin Islami geleneginden kaynaklanan dogaya emanet olarak
bakma anlayisini tahrip etti. Bu tahrip dogal olarak, yalnizca
zihin kirlenmesine degil cevre kirlenmesine ve tahribine de
yol acti. insani, Yaraticiya karsi yabancilastiran pozitivist
mantik, ayn1 zamanda ¢evresine, insana ve tabi ki dogaya ve
esyaya karsi da yabancilastirdi.

Boylesi bir yabancilasma ortaminda varlik sancisini ta
iliklerinde hissedip “Ya Rabbi, bana esyanin hakikatini 6gret”
diyen Peygamber’in, metafizik bakisacisina ne denli ihtiyac
duyuldugu ortadadir.

insandan Topraga Fetih: Dar ve Devlet

Toprak, kendi basina hicbir seydir. Su ile birlesince nasil
maddi hayata rahim oluyorsa; insanla birlesince beseri haya-
ta, imanla birlesince de manevi hayata vatan olur.

Vatan, topraga bagh ilkel toplumlarda bir fetis idi. Hay-
vancilikla beslenen kadim toplumlar daha ¢ok gocebe bir ha-
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yat yasarken, ciftcilikle gecinen toplumlar, kendilerini besle-
yen topraga kutsallik izafe etmislerdi.

Modern zamanlarda ortaya ¢ikan ulus devletler, insanla-
rin topragl kutsama zaaflarini kendi ¢ikarlari i¢in kullandilar.
Egemenlerin hiikiim stlirebilmeleri i¢in “kutsal vatan” duygu-
sunun manipiile edilmesi gerekiyordu. Egemenler de bunu
hep yaptilar. Kisisel ve sinifsal ¢ikarlari i¢in yeri geldiginde
goz kirpmadan sattiklari, takas ettikleri, masa basi pazarlik-
lara konu ettikleri topragj, ¢ikarlar1 dyle gerektirdigi zaman-
larda da “en kutsal” varlik ilan etmekten geri durmadilar.

“Vatan” sevgisinin uluscular tarafindan nasil istismar
edildiginin en tipik 6rnegi dillerde hadis diye dolasan tinli bir
lakirdidir. Onderligini Misel Aflak isimli Hiristiyan bir Arabin
yaptig1 Arap ulusculuk hareketi “Baas”, 1920’lerde Suriye’de
cikardigl bir derginin bashiginin altina “Hubbu’l-vatan mine’l-
iman” spotunu yerlestirir. “Vatan sevgisi imandandir” anla-
mina gelen bu ibare, nasil olduysa o tarihten sonra hizla
yayilir ve isin garibi koca koca adamlar ashini faslini aras-
tirmadan bunu “Peygamberimiz’in hadisi” diye naklederler.
Uydurma hadisleri toplayan mevzuat kitaplarina dahi geg ka-
lan bu lakirdinin ¢ok satilan bir ilmihal kitabinin arkasinda
“hadis” diye takdim edildigini gérdiigtimde yasadigim saskin-
1181 hala unutamam.

Bu lakirdi tizerine bir hatirasini nakleder Osmanli’'nin son
Seyhiilislamlarindan M. Sabri Efendi. Kendisini vatan sevgisi
kit olmakla suglayan Ezher alimlerinden biri ona o6giit
verirken Peygamberimiz’in bir hadisini de hatirlatmak
istedigini ifade eder: “Vatan sevgisi imandandir.” Ezher
allamesinin bu cehaleti Seyhiilislam’1 fena halde kizdirmistir.
Onu soyle cevaplandirir:

“Bizi vatan sevgisi az olmakla suclayan bu adam duru-
mumuzu bilmedigi gibi, Ezherli olmasina ragmen dillerde

dolasan bir lakirdiy1 “hadis-i nebevi” zannetmekle hadis
ilmindeki cehaletini de ortaya sermistir.” (Mustafa Sabri, 276)

Ilkel toplumlarda fetis haline getirilen bu hurafeyi, islam
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evrensel mesajiyla ortadan kaldirarak, zoolojinin ve botanigin
konusu olan ve insani doyurdugu i¢in kutsal sayilan vatan
anlayisi yerine, insanin inancini 6zgiirce yasadigl, emin ve hiir
oldugu vatan anlayisini ikame etti. Hz. Peygamber, inanci
ugruna dogdugu topraklar olan Mekke’yi terketmis, inandigi
bir hayati1 hakim kildig1 Medine’yi kendisine vatan edinmisti.
Kendisine Mekke teslim olduktan sonra geri doniip donmeye-
cegi soruldugunda “Medine bizdendir biz Medine’deniz” de-
misti. Ve Mekke fethedildikten sonra da, geri donmeyi aklin-
dan dahi gecirmemisti.

Gercekte, Hz. Peygamberin bu davranisinin dahi bu
ginkii avami anlayistaki vatan duygusuyla uzak-yakin hig bir
alakasi yoktu. O, Mekke déneminin tiimiinde ve Medine’deki
hayatinin ilk 16 ayinda Kudiis’e dogru ibadet ederek Arap-
lardaki bu hurafi vatan inancini yikmak istemisti. Bir cahiliy-
ye Arabi i¢in en biiytik 6viing kaynagi olan ve atasi kabul et-
tigi Hz. Ibrahim’in hatiras1 olan Kabe dururken, hic ilgisinin
bulunmadig1 Kudiis’e yonelerek namaz kilmanin ne derece
onur kiric1 oldugu tahmin edilebilir. Sadece yatay bir ziyaret
degil ayn1 zamanda dikey bir yiicelisi sembolize eden Mirag
mucizesi, miislimana degil mahdut bir toprak pargasina ait
olmayy, diinya ile dahi yetinmeyerek evrensel insan oldugu ve
evrenin Faal Akli’'na ait oldugu suurunu vermektedir.

Islam, ayn1 zamanda kendisine inanan insanin aidiyet
duygusunu, basit ve ilkel bir irk, soy, boy, kabile, kavim, renk,
cinsiyet vb. gibi insanin hi¢ dahli olmadan kendisini i¢inde
buldugu ontolojik unsurlardan arindirarak ¢ok daha yiice ve
ileri olan inanc diizlemine ¢ikarir. insani kabilecilik, irkcilik,
renkcilik, cinsiyetcilik, sinifcilik vb. gibi ilkelliklerden kur-
tararak kendi cabasiyla elde ettigi ve insanligin degismez
degerlerini temsil eden evrensel bir kimlige kavusturur. Bu
kimligi kazanmis bir insan kendisini mahdut bir cografya,
muayyen bir vatan, 1rk, soy, boy, sinif, iilke, ideoloji ve hatta
muayyen bir peygamber ve seriatla dahi tanimlayamaz. O,
evrensel koroya teslim olmus bir “miisliimandir”. islam ise
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kiiresel bazda insanligin degismez degerleri, kozmik bazda
evrenin tabi oldugu kanunlar biitiintidiir.

Toprak da o evrenin bir parg¢asidir ve o da s6zkonusu ev-
rensel kanunlara tabidir. Dogasi geregi miislimandir da; tipki
ay gibi, giines gibi, su gibi. Ne ki, kimi zaman toprak, her esya
gibi dogasina aykir1 kullanilabilir. Uzerinde yasayan ve do-
gasina aykir1 hareket eden insanlar eliyle kiifre vatan olabilir;
kiifre, yani dogal olmayana, her tiir sapmaya... Kiifriin her tii-
rini sentetizm diye de adlandirabilirsiniz. Sentetikten tiiret-
tigim bu kelime, aslinda her tiir sirkin, kiifriin, ilhadin, nifakin,
isyanin ve tugyanin sentetik tabiatini da ele vermektedir.

Bir topraga en biiyiik ihanet onu imana kapatmak ya da
kapatilmasina ses ¢ikarmamaktir. Yine bir topraga gosterile-
bilecek en giizel vefa ve tesekkiir de o toprak lizerinde iman1
hakim kilmaktir. Insana her seyini cémertce veren, insanin
beser tarafinin kendisinden gelip yine kendisine donecegi top-
ragli sevindirmek, onu ait oldugu biitiinden koparmamak, ev-
rensel korodan mahrum etmemekle miimkiindiir. Evet, top-
ragin ait oldugu deger, Kur’an’da su ayetlerle dramatize edilir:

“Sonra gaz bulutu halinde bulunan fezaya yoneldi.
Ona ve yere “ister goniil rizasiyla ister rizasiz, gelin” dedi.
Onlar da “goniil rizasiyla geldik” dediler.” (41;11)

Evet, goniil rizasiyla Yaraticisinin buyruguna teslim olan
bir topraga, gonil rizasiyla Yaraticisinin buyruguna teslim
olan insan yakisir. Kur’an’in kullandig1 mecaz yontemlerin-
den biri olan bu temsili diyalogda topragin ve suyun, yerin ve
gogln evrensel koro icerisindeki konumu dile getirilmekte ve
iradeli varlik olan insanin, iradesiz varliklarin tabi oldugu bu
evrensel koroyu bozmamasi hatirlatilmaktadir.

Bir topraga yapilabilecek en biiyiik ihanet onu imana
kapamaktir, demistik. Tabi ki tersi de gegerli; bir topraga
yapilabilecek en biiyiik ikram onu Islam’a a¢cmaktir. Zaten
fetih de budur; bir beldeyi Islam’a agmak. Degilse yapilanin
adi fetih degil tegalliip, isgal, egemenlik, ele gecirmedir.
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Islam, bagrim1 kendisine acan topraga ve beldeye “dar:
yurt” adini verir. Orasi Islam’a yurt (daru’l-islam) olmustur.
Islam, kendisine yurt olan her mekan1 hizla Medinelestirir.
Medine, kelimenin tam anlamiyla “devlet” demektir. Medine
terimi, etimolojik olarak “temeddiin”den gelir. Yani “Din’i
olan mekan, bir hayat tarzi1 olan belde” demektir ki “Badi-
ye’nin ziddidir. Badiye bedevilerin mekani, Medine me-
denilerin mekanidir. Medeniyyet de bedeviyyetin ziddidir.

Su halde, medeni olmak Medineli olmak, Medine dini olan
mekan, din de biitiin boyutlariyla yasanan bir “hayat” de-
mekse ve bu din de siradan degil de “ed-Din” ise, elbette bu
hayat tarzi da “en dogru hayat tarz1” anlamina gelecektir.

Aslinda “devlet” de Arapca bir kelimedir ve anlami tipki
“kalp” kelimesinin anlami gibidir: Tedaviilde olan, elden ele
gecen, hayatta karsiligi bulunan deger anlamina gelir. Ha-
tirlayiniz, “kalp” de stirekli inkilab eden, devinen, halden hale
giren, odag1 seyyal olan anlamina gelmiyor muydu?

Hz. Peygamber insandan topraga fethin nasil gerceklese-
cegini en giizel sekilde gosterdi. Islam fiituhatinin bir toprak
isgali degil bir “fetih” hareketi oldugunun unutulmaz érnek-
leri Peygamber ve sahabe tarafindan sergilendi. Hayberliler
sehri teslim etmek zorunda kalinca, islam Peygamberi bu
mamur kente dokunmadi. Onlarla mahsul lizerinden anlasma
yapmakla yetindi ve Hayber Yahudilerine “Gokler ve yer iste
bu adalet sayesinde ayakta duruyor” dedirtecek adil bir uygu-
lama yapildi.

Taifliler, en zayif donemlerinde dahi ganimeti firsat bil-
meyen Peygamber’e sanki galip taraf kendileriymis gibi kabul
edilmesi akidevi olarak imkansiz bir takim sartlarla geldiler.
Rasulullah, onlarin sartlar icerisinde yer alan Taif'in Mekke
gibi “harem” ilan edilmesi teklifini reddetmedi. Rasulullah,
bunu kabul etmekle Taif'in kutsallik kazanamayacagini bili-
yordu. Ancak bu sayede bolgenin en yesil ve tarihi kenti olan
Taif'in dogal giizellikleri, tarihi eserleri ve kent dokusu ko-
runmus; bu sayede fatihler ele gecirdikleri sehri yakip yik-
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mak yerine asil sahiplerinden dahi daha iyi korumuslardi.

Filistin ordusu komutan1 Amr b. As tarih boyunca her ci-
hangirin ve diinya devletinin agzin1 sulandiran ve Afrika’nin
kapis1 sayilan zengin Misir’t alma izni isteyen mektubunu
yolladiginda, Halife Omer telaglanmis ve yazdig1 cevabi mek-
tupta “Eger, bu mektup eline gectiginde Misir’a girmemissen,
kesinlikle girme ve geri don” diye emir vermisti. Halife’'nin bu
hassasiyetini iyi bilen ordu komutani Amr b. As, mektup eline
yolda gectigi halde adeta icerisinde yazilanlar1 hissederek
Misir’a girinceye kadar agmamis ve Misir'in fethini emri vaki
olarak gostermisti.

Yine Halife Hz. Omer, Bahreyn’den Iran’a kacan asileri
kovalama bahanesiyle Iran imparatorlugu’nun topraklarin
isgal eden bir komutanini siddetli bir bicimde azarlayarak
azletmisti.

Biitiin bu tavirlarin arkasinda yatan sebep, bu fetihlerin
bir insan ve yiirek fethine doniismeyip toprak isgaliyle sonuc-
lanmasi korkusuydu. Amag, ne cihangirlik davasi, ne ganimet
sevdasiydl. Amag¢ insanla Islam’in arasindaki engelleri
kaldirmakti. Halife Omer, goniiller fethedilmeden toprakla-
rin ele gecirilmesini gelecek agisindan kaygi verici buluyor-
du. Onun diisiincesi Misir'in Islamlasmasiydi, iran’in islam-
lasmasiydi. Bu da insana doniik fetihle gerceklesebilirdi. Eger
boyle yapilmaz da topraga dontk bir fetih anlayisi egemen
olursa o zaman tam tersi olur, islam Misirlilasir ve iranlilasir-
di. Oyle de oldu. Hz. Omer’in hassasiyetini tasimayan yéne-
ticilerin yanlis fetih anlayislari, Hz. Omer’in korktugu seyin
cok gecmeden basa gelmesine sebep olmustur.

Lakin su bir gercektir ki, Islam, tabiati geregi yeryiizii-
niin hangi bélgesinde olursa olsun, zorla engellenmedigi her
zaman ve mekanda fitratini arayan insanlar1 kendisine ¢ek-
mis, siyasal giiciinlin en zayif oldugu dénemlerde dahi kitle-
lerin tasvibine mazhar olmus, ulastig1 her yerde temiz vic-
danli miintesipler kazanmis ve kazanmaya devam etmekte-
dir. insanin yiiregini kazandiktan sonra topragin, servetin ne
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kiymeti var? Yiiregini veren, malini1 da verir, topragini da, ca-
nin1 da. Nitekim, bunun tarihte bir ¢ok 6rnegi goriilmiistiir.
Bugilin miisliiman halklarin yasadig1 bir ¢ok cografya, ¢ogu
kez bir tek insanin yiireginin kazanilmasiyla islam vatanina
doniismiustur.

Turklerin miisliiman olus seriiveni bunun en tipik 6rne-
gidir. Turklerle miisliman Araplarin ilk ortak operasyonu
Abbasiler doneminde Cin’le yapilan Talas savasidir. Tiirkler o
donemde heniiz miisliiman olmadiklar1 halde ezeli diisman-
lar1 Cinlilere karsi miislimanlarin yaninda savasa girerler. Bu
iliski, daha sonraki Kkitlesel ihtidalarin temelini atacaktir. An-
cak, genellikle kitlesel ihtidalar bir han/hakanin génliiniin
fethedilmesi yoluyla gerceklesmistir.

Bunun en tipik 6rnegi Cagatay Hani Togluk Temur'un
(saltanati: 1347-1363) miisliman olmasidir. Cemaleddin
isimli Allah’a karsi sorumlulugunun bilincine ermis bir miis-
liiman bir seyahat sirasinda Togluk Temur’un av arazisinden
gecer. Adamlarina, arazisine izinsiz girme cilir’etinde bulunan
bu insani baglayip getirmelerini emreder. Elini ayagini bagla-
yip Han'in huzuruna getirirler. Han, ne cesaretle av sahasina
izinsiz girebildigini sorar. Cemaleddin Efendi, burasinin ken-
disine ait bir av sahas1 oldugunu bilmedigini, kendisinin se-
yahat halinde oldugunu ve yolunun buradan gegtigini soyler.
Han, Cemaleddin Efendi’'nin bir iran’li oldugunu égrenince
hakaret maksadiyla séyle der: “Bir kopek bir iranlidan daha
kiymetlidir.” Cemaleddin Efendi’'nin bu hakarete cevab1 soy-
ledir:

“Evet, eger misliman olmamis olsaydik, bir kopekten
daha asag ve algak olurduk.”

Bu cevap karsisinda saskinligin1 gizleyemeyen Han, bu
sozlerin ne anlama geldigini, miisliiman olmakla neyi kasdet-
tigini sorar. Cemaleddin Efendi anlatir. Bu soru cevap fash
giinlerce siirer. Bu siire zarfinda Cemaleddin Efendi’nin ahlak
ve yasantisina da sahid olup ona gonlii 1sinan Togluk Temur
Han, sonunda Islam’1 din olarak secmek istedigini, bu dinin
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kendisini mutlu edecegine inandigin1 sdyleyerek su acikla-
may1 yapar: “Simdi miisliiman oldugumu agiklayacak olsam,
halkimi bu dini kabul etmeye ikna edemem. Benim i¢in biraz
sabret. Atalarimin biraktigi devlete tamamen hakim oldu-
gum zaman buraya gel.” Bu arada Cemaleddin Efendi, tutul-
dugu amansiz bir hastaligin pengesinde can verir. Olmeden
once oglu Rasididdin’e Togluk Temur Han’la aralarindaki bu
diyalogu naklederek su vasiyeti yapar: “Bir giin gelir, Togluk
Temur biytik bir hiikiimdar olursa, benim adima ona git ve
bana vermis oldugu s6zii ¢ekinmeden hatirlat.” Bir ka¢ yil
sonra Togluk Temur, Cagatay Devleti’nin biiyiik hakani olur
ve Rasidiiddin, babasinin vasiyetini yerine getirmek icin bas-
kente Hakanlik sarayina gider. Lakin degil kabul edilmek, sa-
rayin yanina dahi yaklastirlmaz. Bunun iizerine Rasidid-
din’in aklina parlak bir fikir gelir: Saraya en yakin yerde sabah
ezanl okumak. Daha 6nce duymadigi ezanla zamansiz uyan-
dirilan Hakan, hiddetli bir sekilde bunu yapan her kimse ya-
kalanip huzuruna getirilmesini emreder. Togluk Temur'un
huzuruna ¢ikan Rasidiiddin babasinin vasiyetini aktarir. Han
da, “ben sdziimii hi¢ unutmadim ve hep babanin yolunu goz-
ledim” diyerek misliimanligini ilan eder. Tim beylerini top-
layarak onlar1 da Islam’a davet eder. ilk davet edilen Tulik
Bey, Kasgar’li bir zatin delaletiyle {i¢ y1l 6nce miisliman ol-
dugunu lakin kendisinden korktugu i¢in bunu a¢iklamadigini
soyler. Biri disinda tiim beyler islam’1 kabul eder. Ebulgazi,
Secere-i Tlrk isimli eserinde ayn1 giin halktan 160 bin kisinin
miisliman oldugunu yazar. O giinden sonra Cagatay Devleti
kisa zamanda bir islam devletine déniisiir. (Arnold 239-240)
Mogol hanlarindan Islam’ ilk kabul eden kimse 1256-
1267 yillar arasinda Altinordu Devleti’'nin hiikiimdar olan
Berke Han’dir. Ebulgazi’nin rivayetine gére bu hiikiimdar Is-
lam’1 tahta ciktiktan sonra kabul etmistir. islam’1 ona ilk teb-
lig eden de yolda tesadiifen Buhara’dan gelen bir kervanda
rastladigl ve muhtemelen ibadet ederken goriip dikkatini ge-
ken iki miisliiman tiiccardir. S6zkonusu tiiccarlarla bir kose-
ye cekilip Islam hakkinda onlara sorular soran Berke Han’in,
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aldig1 ikna edici cevaplar karsisinda kalbi yumusar ve bu
siire¢ onun Islam’a girmesiyle noktalanir. Once imanini gizler,
kiiciik kardesini de yeni dine girmeye ikna ettikten sonra
miuslimanhigini ilan eder. Altinordu topraklarn kisa siirede
Islam’in vatani haline gelir. (Arnold, 231)

[lhanhlar Devleti’nin Islamlasmasi da buna benzer bir bi-
cimde gerceklesti. Miisliiman olan Altinordu hiikiimdar: Ber-
ke Han'in bolgede Islam’in hamiligine soyunup Misir Sulta-
niyla da ittifak yapmasi Ilhanh Devleti'nin kurucusu Hiila-
gu’yu hiristiyanlara yaklastirdi. Hillagu hem Ermeni Kraliyla,
hem Haclilarla ittifaka giristi. Hiilagu'nun ¢ok sevdigi esi de
bir hiristiyandi. Bu kadin kocasini hiristiyan yapmak i¢in ¢cok
caba gosterdi. Hiilagu oglu Abaka Han’1 Bizans Imparatoru’-
nun kiziyla evlendirdi. Abaka Han da babasi gibi hiristiyan
olmamakla birlikte ilhanli sarayina hiristiyan memurlari dol-
durmustu. Yine o da kendisine miittefik olarak hiristiyan
krallar1 se¢gmis Fransa Krali St. Louis, Sicilya Krali Charl ve
Aragon Krali James ile ittifak yapmisti. Hatta 1274 yilinda
Lyon kentinde toplanan rahipler kuruluna 16 kisilik bir mo-
gol heyeti gonderdi. Giden heyetten kimileri orada Hiristiyan
olmus ve vaftiz edilmislerdi. Abaka Han’dan sonra yerine
kardesi Takiidar gecti. Takiidar, cocuklugunda vaftiz edilip
muhtemelen hiristiyan annesinin elinde bir hiristiyan gibi
yetistirildigi, hatta adi Nikola olarak degistirildigi halde,
onunla dostluk kuran kimi miisliimanlarin ahlaki davranis ve
gayretleri sayesinde miisliiman oldu ve ilk miisliiman ilhanh
Han’t unvanini kazanarak adint Muhammed Han olarak de-
gistirdi. Muhammed Han, Tatarlarin Islam’a girmeleri icin cok
caba gosterdi ve bunda basarili da oldu. Bu Han'in islam’da ne
denli samimi oldugunu gosteren bir de tarihi belge var. Bu
belge Takiidar Muhammed Han’in Misir Sultani’'na yazdigi ve
Islami kanunlar1 uygulamak icin baskad: Kutbiiddin ve
Atabeg Bahaiiddin araciligiyla ondan yardim isteyen mektu-
budur. Mektup su icten satirlarla bashyor:

“Cenab-1 Hakk’in liitfuna hamd i senalar olsun. Hidayet
nuru ile bizi korudu. Daha genclik cagimizdayken bize rehber
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oldu. O’'nun Rasulii’'niin niibiivvetine sehadet ederim ve biiyiik
velileri saygiyla anarim. “Allah kimi dogru yola iletmek isterse
onun godgsinii islam’a agar.” (6;125) Babamin ve kardesimin
iilkesinin yénetimini iistlendigim giinden beri Islam dininin
itibarinin artmasi ve yiikselmesi ile miisliimanlarin durum-
larinin dizeltilmesi yolundaki azmimiz hi¢ eksilmedi. Allah
Tedla merhamet deryasindan iizerimize san ve seref yagdirma
hususunda inayetini esirgemedi. Onun litfuyla umutlarimiz
gerceklesti ve yonetimin kapilar1 bir bir acildi. Toplanan
kurultayda kardeslerimiz, c¢ocuklarimiz, ileri gelen biyiik-
lerimiz ve komutanlarimiz hazir bulundu. Bunlarin tiimu de
agabeyimin vasiyetini yerine getirme kararina evet dediler.
Yani burada biiyiik bir ordu hazirlama konusunda. Oyle bir ordu
ki, biitiin genisligine ragmen yeryiizii bile ona dar gelsin ve
diismanlarin kalbine korku versin. Onun cesareti karsisinda
daglarin zirveleri ayaklarina kapansin ve en sert kayalar bile
onun azmi karsisinda yumusak kalsin. Genel istege uygun olan
bu karar lizerine diisiindiik ve amacimiza uygun oldugu sonu-
cuna vardik. Amacimiz, yalnizca Islami hiikiimlerin gercekles-
mesidir. Biz kan dokmeyi 6nlemeyen, insanlardan koétiiliigi
kaldirmayan, baris ve esenlige yardim etmeyen hi¢ bir kanun
¢ikarmadik. Allah’in biitiin kullari ile iyi iliski icerisinde olmay1
istedik.” (Arnold, 5.233-234)

Miisliiman isadamlari, Islam’1 Serendip (Seylan) adasina
kadar gotiirmiislerdi. ingiliz yazar Sir Jamer Emerson der ki:
“Eger Portekizliler gelmemis olsaydi, Seylan adas1 da tama-
miyla bir Islam toprag: haline gelecekti. Ciinkii Portekiz as-
keri gemileri Hind Okyanusu'nda goértinmeden 6nce miislii-
man isadamlar1 bu adanin halki ve yoneticileri tarafindan ¢ok
sevilip sayilarak itibar gortiyorlardl.” (Arnold 268-269)

Islam, Cin, Malezya, Endonezya, Madagaskar, Java ve daha
bir ¢ok yere de miisliiman isadamlari araciligiyla girmisti.

Hazir s6z buraya gelmisken miisliiman isadamlarinin
yurek fethinde tistlenecegi miithis role deginmeden ge¢mek
olmaz. Yukarda da dile getirdigimiz bir ger¢ek var; o da,
bugiinkii Islam cografyasinin iicte ikisinin miisliiman ordular
tarafindan askerle degil miisliiman tiiccarlar tarafindan ah-
ldkla fethedildigi gercegi.
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Gecmiste yasanmis bu gercek, bugiiniin miisliiman isa-
damina yol gosteren bir 1s1ktir. Isindeki liyakat ve diiriistlii-
gu, musliman isadaminin en biuyiik silahidir. Toplarin ve
tiifeklerin, ordularin ve donanmalarin ele geciremedigi top-
raklar1 ge¢miste miisliiman isadamlar sirf islerindeki yet-
kinlik ve diiriistliikleri sayesinde Islam’a kazandirmiglardir.

Ekonomi, ¢cagimizin en biiyiik silahidir. Cagdas fatihlerin
fetih felsefesi, iste bu eskimez 6rnekler lizerine bina edil-
melidir. Insan1 “ekonomik hayvan” (homo ekonomikus) dere-
kesine indirgeyen modern diinyada, Insani degerleri temsil
etme gorevi misliiman isadamlarina diismektedir.

Misliimanlar, kendi dislarinda yer alan diinyay1 boyle
insani degerler tasiyarak fethederken, Batililar ise kendi dis-
larinda yer alan diinyay: talan ve isgal edilecek bir somiirge
olarak gordiiler ve tarihin tanik oldugu en buiyiik soykirimlara
giristiler. Isin garip olan yani ise, Bati’nin gerceklestirdigi bu
vahsete “kesif”, bu vahseti gerceklestiren vahsilere de “kasif”
adin1 vermesidir.

Binlerce yildir var olan diinyalar1 ve uygarliklari yeni far-
kederek, bunu da insanliga “kesif” adiyla sunmak ancak Ba-
t1'ya 6zgu bir bilim cambazligidir. Bati’nin bu cambazligi yap-
masl, kendisini insanligin merkezine ve kendi tiiredi uygarh-
gin1 da diger tiim uygarliklarin tepesine yerlestirten benmer-
kezli miistekbir mantig1 ytliziindendir. Bunu anladik. Ya bu
cambazlig1 yillardir bizim ¢ocuklarimiza “egitim” diye dayatip
okullarimizda “ders” diye okutanlara ne demeli?

Aliniz, Bat1 uygarliginin hangi diinya mazlumlarinin kan,
emek ve gozyaslar: lizerinde ytikseldigine dair su 6rneklere
bir gbz atiniz:

Kristof Kolomb'un ardindan 1519°da Hernan Cortes
adindaki bir ispanyol seriivencisi Giiney Amerika’ya bir deniz
seferi diizenler. O tarihte bugilinkii Meksika topraklarinda Az-
tek Imparatorlugu’'nun sahibi olan Aztekler yasamaktadir.
Isin ilginci bir Aztek efsanesine gore selefleri Toltek uygarh-
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ginin ugyiizyil once 6len rahip-krali Quetzalcoatl yeniden di-
rilip 1519 yilinda deniz yoluyla “kurtaric1” olarak gelecektir.
Bu hurafede yer alan kurtarici tipine Hernan Cortes, adiyla ve
yadiyla uymaktadir. Aztekler, hurafe itikatlarinin etkisiyle
Cortes’i biiyiik bir coskuyla karsilarlar. Kral II. Montezuma
(st. 1502-1520), Cortes'i el istiinde tutar ve ona her tiirlii ikra-
m1 yapar. Cortes bu firsati ganimet bilerek krali esir alir ve
Imparatorluk hazinesini yagmalar. Kendisine ve arkadaslari-
na kucak acan bu insanlara karsi bir soykirima girisir. Bugiin-
kii Meksiko'nun yerinde bulunan baskent Tenoshtitlan’da
korkung bir katliam gerceklestirir. Koca Aztek uygarlig, bir
avuc Avrupali seriivenci eliyle yok olur.

Bu katliamdan bir miiddet sonra Ispanyol subay1 Francis-
co Pizarro, Inka Imparatorlugu’na saldirdi. Imparatorlugun
icine diistiigii hanedan kavgasindan yararlanarak kral Atahu-
alpa’y1 esir aldi. Halkin canini bagislama karsiliginda impa-
ratorluk hazinesini istedi. Hazineyi elde edince soziini
tutmay1p tiim halki kilictan gecirdi.

Batililar ayn1 soygun ve katliamlar1 Afrika sahillerinde ve
Hind okyanusu kiyilarinda da gercgeklestirdiler. Vasco de
Gama Hindistan sahilindeki Kalikut limanin1 ele gecirince
Hint ticaret filosuna ait gemilerdeki 800 tayfay1 6nce 6ldiir-
miis ardindan el ve ayaklarini kesmis, paramparca edilmis ce-
setleri bir mektupla birlikte Kalikut kralina hediye olarak
yollamisti.

Portekizli “kasifler”, katliam ve soygunda ispanyollardan
hi¢ de geri kalmiyorlardi. Ispanyollar Amerika yerlilerinin
kokiinii kurutup topraklarini yagmalarken Portekizliler de
Hind kiyilarinda yasayan yerlileri kilictan gecirip tilkelerini
yagmaliyorlardi. Portekizli “kasifler” Hind okyanusunda yer
alan Bete Adasi’'ni kusatinca ada halki anlasarak teslim olmay1
kabul etti. Anlasmaya uymayan Portekizliler ada halkini tiim-
den esir alip musliimanlara karsi savasmalarini istediler. Bete
emiri teklifi reddetti. Bunun tizerine Portekizli “kasifler” bu
masum sivil halki tutusturduklar1 ateste son ferdine kadar
yaktilar.
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Avrupa uygarliginin Afrika insaninin kani lizerinde ytk-
seldigini soyleyenler haksiz degil. Ciinkii Afrika’dan tasinan
kole sayisi bir hesaba gore 150 milyona yaklasmaktadir. Kole
ticareti sirasinda yalnizca yolda telef olan insan sayis1 19 mil-
yondur. Bununla da yetinmeyen Bati, bu insanlarin torunlari-
n1 savaslarda yem olarak kullanmistir. Yalnizca I. Diinya Sa-
vasi’'nda Fransa’nin cephelerinde Afrika’daki somiirgelerden
getirilerek 6liime stirtlen insan sayis1 845.000’dir.

Unlii fransiz yazar Michel Eyquem de Montaigne (1533-
1592) daha o tarihlerde Bati'nin giristigi bu barbarlig soyle
itiraf ediyordu:

“Biz cehaletlerinden, gorgiisiizliiklerinden yararlanip
onlar1 bizdeki kotii 6rnekleriyle kalleslige, sefihlige, her turli
insanlik dis1 davranislara, iskencelere alistirdik. Kim, tarihin
hangi déneminde ticareti boylesine bir somiiriiye doniistiir-
mistiir? Bunca sehir dibinden yikiliyor, bunca milletin koki
kurutuluyor, milyonlarca insan kiligtan gegiriliyor, diinyanin en
giizel, en zengin iilkesinin alt1 {istiine getiriliyor, nicin? inciler,
biberler alip-satacagiz diye mi? Makinenin asagilik zaferi bun-
lar. Hi¢ bir zaman kazang tutkusu, hatta hi¢ bir haksiz sémiiri
dahi insanlar1 boylesi korkung bir kinle birbirine diisiirmemis,
bu kadar yiirekler acisi kiyimlara yol agmamistir.” (Montaigne,
Denemeler, Ist. 1970)

Saint-Arnaud Maresali Bageaud’'un 14 Mayis 1840’da su
notu diistiigiinii nakleder Garaudy: “Afrika’da, Franklar’in,
Gotlar'in yaptigina benzeyen biiyiik bir isgal yapmak gereki-
yor... Her tarafta bol su ve verimli topraklar olacak. Orada
topraklarin kime ait oldugu 6grenilmeksizin sémiirgecileri
yerlestirmek gerek.” Ayni Maresalin Mayis 1951 giinliigi
soyle: “Gegtigim yerlerde genis bir yangin biraktim. Yaklasik
ikiytiz koy biitiintiyle atese verildi, bahceler yagma edildi,
zeytinlikler kesildi.” Somiirgeci Fransiz Albay Tontagnac 19
Ocak 1842’de Maskara’dan yaziyor: “Diismani izliyoruz; ka-
dinlar, cocuklar, hayvanlar, bugday, arpa.... ele gegiriyoruz.”
Conte d’Herison, Insan Avi isimli eserinde faillerden birinin
taniklhigiyla nakleder:
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“Mahkiimlardan c¢ift cift toplanmis bir varil dolusu kulak
getiriyoruz... Yerlilerin kulaklar1 yine de uzun stire ¢ifti 10 frank
yapti ve kadinlar tam bir av hayvani muamelesi gordi.” (XX. Y.
Biyografisi 225)

Insandan topraga fethin, bir topragin dini miisliiman
olanlarin eline gegmesi olarak algilanamayacagini daha 6nce
vurgulamistik. Sorun toprag: isgal edenin dini kimliginden
cok topragin lizerinde nasil bir hayatin yiurtrliikte oldugudur.
Eger o topraklarda adalet degil de zuliim hiikiim stiriiyorsa, o
zulmi yapanlarin miisliimanlig: bir seyi degistirmez. Galiba
bu ebedi gercegi vurgulamak icin olsa gerek, imam Ebu Hani-
fe, Abbasi Halifesi Ebu Cafer Mansur’un zindanlarinda isken-
ceyle son nefesini verirken, geride kalanlara su anlaml vasi-
yeti birakiyordu:

“Beni gasbedilmemis hir topraga géomiin.”



BiR HAYAT TARZI OLARAK FETIiH

Fethin insanda bir hayat tarzina donilismesi, mahliikata
“insan eksenli” bir bakigla miimkiindiir. Insanin, Kur’an’in
ifadesiyle “sakil: agir ve degerli” bir varlik oldugunu teslim
etmeyen biri, ylirek fethini bir yasam bigimine doéniistiire-
mez.

Insan eksenli bir bakis, insan1 seref yoniinden daha asag
varliklar ugruna harcamayan bir bakistir. Daha dogru bir ifa-
deyle, insan1 hi¢ birsey ugruna harcamayip, hayati “insan
kazanma” ugruna sebil eden bir bakistir.

Fethi hayat tarzi olarak secen birinin insan kazanma tut-
kusuna hirs ad1 verilemez. Oysa, 6rnegin kisinin para kazan-
ma tutkusu boyle degildir. O bir hirstir ve sahte bir kazanctir.
Cok parasi olan biri kole, hizmetci, yamak, ¢irak, badigart,
koruma sahibi olabilir ama bunlarin higbirine “insan kazan-
ma” denilemez. Olsa olsa “insan satin alma” denilebilir. Bu her
iki taraf icin de sahici bir fazilet degil, kimi durumlarda
alcaltic1 ve utanc verici bir rezalettir. Oysa, insan kazanmak
her donemde ve her yerde sahici bir fazilettir.

iki kazanimi boylesine birbirine zit konuma oturtan se-
bep, kazanima konu olan seylerin nitelikleridir. Bilinen bir
gercektir ki insan kazanmak, insan ylregini fethetmekle
miimkiindiir ve paranin kalbi yoktur.

Fethi bir hayat tarzina dontstiirmek insana bir “kitab”
olarak bakmakla miimkiindiir. Insan, her bir satir1 alti cizile-
rek dikkatle okunmay1 bekleyen mukaddes bir kitaptir. Bu
kitabr okuma isini tarihin tanidigi hemen tiim hakimler
“kendini bilmek” olarak formiile etmislerdir. Kendini bilmek,
yani “insan1 okumak”.
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Insan bilmecesini ¢dzen, Allah’1 bulur. iste bu nedenle
insan okunmalidir. Okumak, bir arayigin iiriintdiir. Itici giici
ise gercege duyulan meraktir. Yaratani merak eden yaratilani
da merak eder. Miiessiri merak edip de eseri gormezden
gelmek ne mimkiin? Her miessir buytukliginu eserinde
sergiler. Insan Allah’in saheseridir. Bu nedenle eseri taniyan
miiessiri tanir, eseri 6ven miiessiri over. Eskiler bu gercegi su
veciz ibareyle formiile etmisler:

“Naks-1 medih nakkasa racidir.”

Insanin kazanilmasi ne denli biiyiik bir saadetse kaybe-
dilmesi de o denli korkung bir felakettir. Bu nedenledir ki in-
san kazanimi tiim kazanmalarin, insan kaybi da tiim kayipla-
rin sebebidir. Toplumsal hayatin bir cennet ya da cehenneme
dontlismesi bu sebebe mebnidir. Olumlu ya da olumsuz tiim
toplumsal doniisiimler, kazanmak ya da kaybetmekle ilintili-
dir.

Onun icindir ki Rahmani vahiy de seytani vahiy de insa-
n1 hedef alir. Kazanilan her insan evrensel koronun kozmik
armonisine katilmistir. Kaybedilen her insansa sosyal kaosun
cehennemine odun tasiyan bir “hammalete’l-hatab”tir. Do-
kunun bozulusu organizmanin bozulusuna zemin hazirlar,
hiicrenin bozulusu ise dokunun bozulusuna. Toplum doku,
birey ise hiicredir. Toplumsal kokusma bireysel kokusmayla
bagslar. Elbette tersi de gecerlidir.

Sorumlulugunun bilincinde her insan gevresiyle ilgilenir.
Ciinkii, insanin sorumluluk alanina cevre de girer. Icinde
yasadig1 topluma karsi sorumluluk hissetmeyen, hemcinsle-
rine karsi yikiimliiklerini yerine getirmeyen insan, suclu
sayllmasa dahi kesinlikle vebal altindadir.

Insan sosyal bir varliktir. Bu nedenle hig bir eylemi top-
lumdan bagimsiz diisiintilemez. Bireysel gibi duran davranis-
larinin dahi toplumsal bir boyutu vardir. Sosyal bir yozlasma-
nin yasandigl bir toplumda hig bir fert, tiyesi oldugu toplu-
mun bu yozlasmasindan kendisini miistagni ve sorumsuz ad-
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dedemez. Hz. Peygamber’in harika bir benzetmeyle iimmeti
yasayan bir uzviyyete, yani bir insan bedenine benzettigi bir
gercektir. Oyle bir uzviyyet ki, her bir sahsiyet bu bedenin
kromozomu, her bir aile bu bedenin hiicresi, her cemaat bu
bedenin dokusu, her bir ulus, kavim bu bedenin organi hiik-
miindedir. Bunlardan ayri olarak bu hiicreler, dokular ve or-
ganlar arasinda iletisimi saglayacak bir sinir sistemi, bunlarin
hayatiyetini stirdiirecek bir kan dolasim sistemi, bir sindirim,
solunum ve lireme gibi biitiin bedenin hayati fonksiyonlarini
saglayan sistemler gereklidir. Nasil ki bedenin gesitli mikrop-
lara ve viriislere karsi bir savunma mekanizmasi varsa, im-
met organizmasinin da sosyal hastaliklara karsi bir savunma
mekanizmas1 olmalidir. insan bedeninin direncini saglayan
bagisiklik sistemi, immet organizmasi i¢in de gegerlidir.

Eger fetih, en azindan iimmet igerisinden bir takim in-
sanlarin hayat tarzina dontisiirse, o insanlar iimmet bedeni-
nin savunma mekanizmasi islevini tistlenecek, hayatiyetini
yitirmis organlar1 olusturduklari canh hiicrelerle yeniden
hayata dondiireceklerdir.

Sorumlulugunun bilincinde her insan, mutlulugun 6biir
ad1 olan Islam’dan uzak yasayan her bireyin sancisin1 bagrin-
da hissetmelidir. Isyan1 kutsayan kentlerin fiicur akan cadde-
lerinden sele kapilmis cicekleri birer birer toplamalidir. insan
ylregini acimasizca kundaklayan modernizmin ¢ikardig: kii-
resel yangindan bir can kurtarmanin savasini vermelidir. Ina-
nan her insan su duyguyu tasimahdir:

Elimi uzatabilecegim halde uzatmadigim igin yiiregi
kundaklanan her insanin katili olarak beni hesaba ¢cekecekler.
Gel, diyecekler, sen elinden tutsaydin bu insan simdi atese
mahkiim olmayacakti. Sen sorumlulugunu yerine getirseydin,
Kitab mahzun olmayacakti. Fetih is¢isi olsaydin, zaman ve
mekan ihanete ugramayacakt.

Bir benimle ne ¢ikar demeyeceksin. Baharin haberini ka-
rin altinda, kisa inat acan kardelenlerin verdigini unutmaya-
caksin. Kim var, diye saga sola bakmayacaksin. Ben varim, di-
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yecek ve yluruyeceksin.

Caddelerde gordugin cahil yiginlara, giinesi ceketinin
astarinda kaybetmis Kkitlelere, ylireginden habersiz gogsiine
takacak sahte muskalar arayan kalabaliklara aciyacak, onlar
arasinda gordugiin cins tohumlara topragi isaret edeceksin.
Cins tohumu, cins toprakla bulusturan cins bahg¢ivan olacak-
sin. Uygun iklimi ise Allah verecek.

Birak otgularin gozii yoncada olsun. Senin goziin daima
insanda olacak. Hammaddesi makbul fakat adresini yitirmis
birini gordiigiinde, “bundan ne giizel miisliiman olur” diyecek
ve tim yiireginle hidayeti icin dua edeceksin. Onu kimligini
yitirmis bir halde gordiigiinde kahrolacak, elinden bir sey
gelmiyorsa dahi, yiiregin bir peygamber ylregi gibi yanip
“Allah’im, onlar1 affet, onlara hidayet et, ¢linkii onlar bilmi-
yorlar!” diye yakaracaksin. Arsin kapisina onlar i¢in asilacak,
yureklerinin miithriinii ¢6zmesi i¢in basini o kapinin esigine
vuracak, vuracaksin.

Islam’1 Islam’in dostlarindan degil diismanlarindan 6gre-
nen insanlar i¢in hiikiim verip infaz etmeyeceksin. Bir cogu-
nun reddettigi Islam’in, Allah’in Islam’1 degil babalarinin
Islam’1 oldugunu bilecek ve onu zaten senin de reddetmen
gerektigini hatirlayacak, onu kinamak yerine karanlik yiiregi-
ne 151k tutacak, sevgiden oltani goniil ummanina sefkatle ata-
caksin.

Onu kendine, mezhebine, mesrebine, partine, kligine,
cemaatine, dernegine degil 6z benligine ¢agiracak, “varlik so-
rununu” nasil ¢6zdiiglinii soracaksin. Nerden gelip nereye
gittigini, 6liim hakkinda ne diisiindiigiinii, mutluluktan neyi
anladigini soracaksin. Hi¢ kendisiyle basbasa kalip kalmadi-
gini1, vicdaninin sesini dinleyip dinlemedigini, hayal kurup
kurmadigini, riiya goriip gormedigini, sevip sevmedigini, 0z-
leyip 6zlemedigini, aglayip aglamadigini, icinin nelere sizla-
y1p nelere sizlamadigini soracaksin.

Once seveceksin. Garazsiz ve ivazsiz, pazarliksiz, bedel-



61 Mustafa islamoglu

siz seveceksin. Sevginin illeti 6liimsuz olacak, ki sevgin de
olimsiiz olsun. Davet yemegini sevgi kasigiyla sunacaksin.
Sevgiden baska bedel beklemeyeceksin, ki sevginin bedeli sa-
dece sevgidir, ondan baskas1 sevgiyi “ucuza” vermektir. Be-
nim icretim yalnizca O’na aittir, diyeceksin. Tiim faturalari
yakarak yola cikacaksin, ki ilerde fatura ¢ikaramayasin.

Bir insanin yiireginin aydinlanmasina vesile oldugunda
diinyanin tapusunu sana vermisler gibi sevineceksin. Bir
adem bir alemdir diye ¢iktigin yolda dirilisine sebep oldugun
her bir insanin manevi anasi olmanin hakli gururunu duya-
caksin. Oldiirmek i¢in doguran zavallilara kars: diriltenler ve
gerektiginde diriltmek i¢cin 6len bahtiyarlar arasinda olmanin
suikriinii eda edeceksin.

Yitirilmis her bireye, yitirilmis hikmetin gibi bakacaksin.
Hikmetini bulmak i¢in goziin insanda olacak. Buldugunda
sana yeni nazil olmus bir ayet gibi okuyacaksin. Tefsir edecek,
te'vil edecek, serh edeceksin. Yiireginle yiiregini bulacak,
onun yiiregini hedef alip oradan vuracaksin. Insan ayetiyle
Kur’an ayetini bulusturup aralarindan cekileceksin. insanla
Islam’in arasindan baska engelleri kaldirayim derken kendin
engel olmayacaksin. Ona vesile olmayi, onu minnet altina
almanin bir gerekgesi olarak kullanmak gibi cirkin bir yola
girmeyeceksin. Aksine, seni hidayete vesile kildig1 i¢in Allah’a
minnet edeceksin.

Iste fetih bu sekilde bir hayat tarzina doniisecek. Ve fetih,
yalnizca kiiresel planda degil evrensel planda da gercekle-
secek.



SINIRSIZ VE SINIFSIZ FETIiH

“Mutlak hakimiyetin sahibi olan Allah ytiicedir, O diledigini
yapmaya kadirdir.

0, hem 6liimii hem de hayat1 hanginizin daha giizel davra-
nacagini sinamak i¢in yaratmistir. O azizdir, gafurdur.

Yedi g6gii birbiriyle uyumlu tabakalar seklinde yaratan da
0’dur. Rahman'in yaratisinda hic¢bir aksaklik géremezsin. Cevir
gozind, bir aykirilik goériiyor musun?

Yine, dikkatlice defalarca gevir goziinii, bak. Her bakisin
saskin ve bitkin bir sekilde hiisrana ugramis olarak sana geri
donecektir.

Biz, en yakin g6gi 1siklarla donattik ve onlari seytanlarin
anlamsiz spekiilasyonlarina konu yaptik ve onlara yakic
alevden bir azap hazirladik.” (67;1-5)

Insanin halifeligi eger evrensel 6lcekte ise, o zaman fetih
de evrensel olmak zorundadir. insanin evreni kesfi biraz da
kendisini kesfidir. Ciinkii insan kiiciik evren, evren ise biiyiik
insandir.

Kainatla insan arasinda garip ve anlasilmasi zor iligkiler
mevcuttur. Insanin beseri boyutuyla kdinat arasindaki ortak-
lik bilinen bir gercektir. Kur’an bu gercegi sik sik dile getire-
rek insanin “bal¢iktan” yaratildigini vurgular. Bu gergek farkl
formlarla “topraktan”, “kurutulmus balgiktan”, “pisirilmis
balgiktan”, “bal¢iktan” seklinde yer alir.

Ancak balgiktan, degil insanin, en basit bir viriisiin bile
hayat bulma ihtimali rakamlara sigmayacak kadar dustiktiir.
(10119776,dir. Bu rakami okuyacak bilgisayar yoktur. 119776
tane sifir yazip sonuna bir ekleyeceksiniz.) Bu ihtimal hesab1
basit bir virtisiin olusumu i¢indir. Kaldi ki bir insanin olusu-
mu icin bir viriisten ¢ok daha kompleks yapida olan hiicreler-
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den 100 trilyonunun bir araya gelmesi gereklidir. Bu ise insan
varliginin tesadiifle degil ancak Allah’in varhigiyla agiklanabi-
lecegi bir durumdur.

Insanin fizigiyle evren arasindaki iliskiye ayin hareketle-
ri ile kadinlarin adet halleri arasindaki garip iliskiyi, renkle-
rin ve sesin temel birim sayisiyla haftanin sayisi arasindaki
uygunlugu, bahar mevsimiyle kimi psikolojik rahatsizliklar
arasindaki zamanlama cakismasini gosterebiliriz.

Insan psikolojisiyle evren arasindaki iliskiler elbet daha
karmasik ve gizemli. Bu meyanda bir isko¢ miihtedisinin
yazdig1 eserde okudugum bir notu burada zikretmek isterim:
Kainatin yaydigi bir enerji var ki, insan bu enerjiden mahrum
kalinca bir takim psikolojik rahatsizliklar ortaya ¢ikmakta.
Prana denilen bu enerjiyi beton engelledigi i¢cin, modern kent-
lerin sakinleri melankoli, ansiyete, nevroz, depresyon vs. gibi
psikolojik rahatsizliklar ¢ekiyorlar.

Insanin zaman ve mekanla kisith bir evrende yapacag:
yolculuk akli bir fetihtir. Bir de kalbi yolculuk vardir ki bu
enfiisi alemden afaki aleme, ickin olandan askin olana yapilan
bir yolculuktur ve bu gercegi en giizel ifade eden kelime
“mirag”tir.

Mirag bir fetihti. Afakin kapilarinin enfiise agilmasi. Ask
atiyla askina yapilan ask yolculuguydu mirag. Miraci fizigin
sinirh diinyasiyla agiklamakta 1srar etmek, insanin askin ta-
rafiny, yliregin glictinii gormezden gelmektir. Ki ytlirek, atom
santrallerinin yaninda yaya kaldig1 sinirsiz bir giic merkezi-
dir.

Mirag, stfli alemle ulvi alem arasindaki kapilarin acila-
rak insanin ruhani yolculuga ¢ikmasidir. Hz. Peygamberin
sahsinda, bir insanin ulasabilecegi yticeligi temsil eder Mirag.
Camur tarafina dogru alcaldiginda “asagilarin da asagisina”
diisen ve seytanlarin dahi kendisine besmeleyle yaklastigi bir
ifrit, ruh tarafina dogru yticeldiginde melekleri yolda birakan
ozgun bir varhik.
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Urug/ylkselis kokiinden gelen “Mira¢”, insanin ruh
kutbuna tutunarak kapasitesinin sinirlarina ulagsmasidir. Mi-
rag, aklin dahi agiklamakta yaya kaldig1 bir agk termodinami-
giyle sezilebilir. Stuphesiz yakiti agk, biniti yiirek, rotasi
hi¢/hep olan bir yolculuktur Mirag. Iste bu nedenle 151k hiz1
Mirag hiz1 yaninda kartala gore kaplumbaganin hizi gibi kalir.
Isik hizindan ¢ok daha sitiratli olan bilincin hiz1 dahi yeti-
sememektedir ona.

Bir tek Mira¢'in hiziyla duanin hizi kiyaslanabilir. ikisi de
ayn1 yasaya baghdir. Iste bu nedenle namaz mii’minin mi-
racidir ve namaz bir fetihtir. Disa dogru degil, 6z benligin
kapali kapilarini, asilmaz engellerini asip, duyularin zincirini
kirarak yilirege dogru gerceklestirilen bir fetih. Yiirege,
Kur’an’in ifadesiyle “sah damarina” dogru gerceklestirilen bir
fetih.

Bu fethin nasil gerceklestirilecegini bize 68reten biiylik
ogretmen ise Peygamberimiz (s.)’dir.



BiR YUREK FATIiHi OLARAK
HZ. MUHAMMED

Islam insanlarin yiiregini fethetmeyi éncelemis ve bu sa-
yede inanilmayacak kadar kisa bir siire icerisinde diinyanin
dort bir yaninda kendisine yiirekten bagh miintesipler bul-
mustur. Daha Medine islam toplumunun ilk yillarinda, ehli
kitab olarak adlandirilan yahidilerle bir tevhid konfederasyo-
nu olusturulmus, yahudiler ihanet edinceye kadar miislii-
manlarla esit haklara sahip olarak yasamislardir.

Hayber’in fethi sirasinda Peygamberimiz acglik tehlike-
siyle karsi karsiya kalan miisrik Mekke'li yoksullara Ebu
Siifyan eliyle dagitilmak tizere giimiis yollamistir.

Hayber’in fethi sirasinda Rasulullah kesip bigmekten so6z
edenHz. Ali'ye: “Yavas ol ya Ali! Vallahi senin elinden bir
kimsenin hidayet bulmasi kizil tiyli deve siiriilerine sahip
olmandan daha hayirhdir” baska bir varyantinda “glinesin
dogdugu her yere sahip olmandan daha hayirlidir” buyur-
mustur.

ibn Kayyim'in Ahkamu Ehli’z-Zimme'de naklettigine
gore Medine yahudilerinden Nadirogullar1 Hz. Peygamber’e
suikasta tesebbiis edip s6zlesmeye ihanetten dolayi siirgtinle
cezalandirilinca, vadesi gelmemis alacaklari i¢cin Rasulullah
su talimati1 veriyordu: “Alacaklarinizda bir miktar indirim ya-
piniz, alacaginiz size derhal 6densin.” (s.186) Hayber ele geci-
rilince, triinlerin yaris1 miisliimanlara verilmek tizere anlas-
ma yapildi. Rasulullah’in vergi memuru su teklifi yapti: “Ister
siz taksim edin ben begendigim yariyi alayim, ister ben taksim
edeyim siz begendiginiz yariyi aliniz.” Bunun Uzerine Hayber
Yahudileri hayranliklarini séyle dile getirirler: “Iste gokler ve
yer bu adalet sayesinde ayakta duruyor.” (Ibn Hisam 111/409)
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Iste bu yiirek fethi sayesinde asr-1saadet devriminde kar-
s1 tarafin insan kayb sasilacak kadar diisiik olmustur. 10 yil-
ik Medine doneminde 27 gazve ve 60 seriyye olmak lizere
savas icin toplam 87 sefer dlizenlenmistir. (Belazuri, Ensab
1/287-384) Hamidullah’a gore biitiin bu seferler sirasinda
oldiriilen insan sayisi toplam 150 kadardir. Yazar, bu rakama
kendi sectikleri hakem karariyla éldiirtildiikleri i¢cin Kureyza-
ogullarin1 dahil etmemistir. Verilen en kabarik rakam olan
900t (Ibn Hisam’a gére 600-700, I1I-1V, 241) buna ekleyecek
olursak her sefere 17 kisi diismektedir. Bu bedel, 1.5 milyon
km? ytlizolglime ulasan Bati Avrupa biyiikligiindeki bir top-
ragin fetih bilancosudur.

Insan fethini toprak fethine 6énceleyen nebevi anlayis, ra-
sid halifeler doneminde de siirdiiriilmiistii. Hz. Omer, Mi-
sir'in fethi icin izin isteyen Amr b. el-As’a yazdig1 cevabi
mektupta “Eger Misir'a girmeden bu mektup eline ulasirsa
kesinlikle girme ve geri don” diye emretmisti. Halife’nin en-
disesi islam’1 insana tastyamamakti. Bu yiice amag gercgekles-
meden elde edilecek toprak tarih boyunca tiim diinya devlet-
lerinin istahini kabartan Misir dahi olsa, elinin tersiyle itmeye
hazirdi. Halife Omer, ayni sebeple, Ala b. el-Hadrami komu-
tasindaki bir Islam birliginin Bahreyn’deki asileri kovalama
gerekcesiyle Iran topraklarina girdigini 6grenince iiziintii ve
kizginligin1 saklayamamis, bu durum komutanin goérevden
alinmasina neden olmustu. (Taberi, Tarih 1V/79-81) Hali-
fe’'nin bu endisesinde ne denli hakli oldugu, islam Devleti’'nin
lizerinde ylikseldigi degerlerin, cok degil Peygamberin vefa-
tindan 30 yi1l sonra hizla asinmasiyla ortaya ¢ikmistu.

Iskenderiye’nin fethi sirasinda yasananlar islam’in fetih
anlayisin1 kendisine mensup kitlelerin gonliine nasil nakset-
tiginin en giizel gostergesidir: “Esir edilen hiristiyan askerler
Islam’t se¢mek ya da cizye verip 6zgiir kalmak arasinda
secimle basbasa birakilmisti. Onlardan biri Islam’1 sectigi za-
man Miisliimanlar, iskenderiye'yi fethettiklerinde getirdikle-
ri tekbirden daha yiliksek sesle tekbir getiriyorlardi. Fakat
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esirlerden biri cizye vermeyi tercih edip Islam’1 reddederse, o
zaman sanki dostlarindan biri diisman saflarina katilmis gibi
htizlinleniyorlard.” (Taberi IV/106)

Iste bu fetih anlayis1 sayesinde Islam kisa siirede Orta
Afrika’dan Dogu Hind adalarina, Merakes’ten Zengibar’a, Bati
Afrika’daki Sierra Leone’den Sibirya’ya, Bosna-Hersek’ten Ye-
ni Gine'ye kadar yayilabilmistir. Bu gonil fethinin silah zo-
ruyla gerceklestigi iddiasin1 ortaya atan kimi ardniyetli or-
yantalistlere cevabi yine kendi hemsehrileri vermistir. Tarih
felsefecisi Cariyle, bu iddianin giilingliigiinii isbatladiktan
sonra diyor Ki:

“Haydi, siz de silahlariniza sarilin. Bu is zorla oluyor
mu, bakalim?” (Stanley Lane Poolc, Study in a Mosque, pp.
86-89)

Bu iddiay1 yanh bakis agilarina ragmen L. Caetani ve
Brockelmann da reddeder. Dahasi T. W. Arnold gercegin bu-
nun tam tersi oldugunu, islam’in yayilisiyla siyasal hakimi-
yetinin ters orantill olarak gelistigini soyler: “Islam’in en
biiyiik insan kazanimlarini siyasal giictiniin en zayif oldugu
zaman ve mekdnlarda kazanmigs olduguna inananlardanim.”

Gergekten de Endiiliis’te Leon ve Kostil Ferdinand’1 ¢o-
gunlugunu Ispanyol yerlilerinin olusturdugu Granada miislii-
manlarini din degistirmekle 6liim arasinda se¢ime zorlayip
katliama tabi tutarken (1226/634 h.) Islam Uzakdogu’da Min-
danao, Ace Sumatra, Malay Takimadalar’t ve Endonezya’da
muhtesem bir yiirek fethinin ilk tohumlarini atiyordu; hem
de hi¢ kilica basvurmadan. Ayni sey Dogu ve Gilineydogu
Anadolu, Armenia, Azerbaycan, Maveralinnehir, Kafkasya ve
daha bir ¢cok belde icin de gegerlidir. Bu beldeler Islam’in siya-
sal acidan en ihtisamli donemlerinde daha hicri L. ytizyilda ele
gecirildigi halde, bu belde halklarinin islamlasmasi islam’in
siyasal acgidan en gii¢siiz oldugu IX. ve X. ylizyillara rastlar.

Kitlesel miisliimanlasma hareketleri gecmis ytlizyillara ait
bir gelisme sayilmamalidir. Bu yiizyilin basinda 1906-1910
yillar1 arasinda Rusya’da meydana gelen kitlesel ihtidalar, Av-
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rupa devletlerinin tiim imkanlariyla destekledikleri misyo-
nerlik faaliyetlerine ragmen Orta ve Giiney Afrika yerlileri
arasinda (Mandingo ve Hausalar) kitlesel bir bigimde siiren
ihtidalar, ABD’deki zenci miisliman hareketi, Avrupa’da
Islam’1 secen binlerce Avrupa yerlisi... Biitiin bunlar, biz miis-
liimanlara ragmen Islam’in kendi dinamiklerinden kaynakla-
nan cazibesini hala korudugunun en gtizel delilidir.

Islam, modern ¢agda, insanligin gercek kurtulusunun tek
adresidir. Diinyay1 cennet etme iddiasiyla ortaya ¢ikan
modernizm kiiremizi cehenneme ¢evirdi. Modernizmin kar-
sisinda Islam’dan baska hi¢ bir din ve medeniyet direneme-
mistir. Insanlik, Islam’in diriltici soluguna her zamankinden
daha muhtactir. O halde, sorun Islam’dan degil, islam’1 insa-
na ulastirma goreviyle yikimli olan biz miuslimanlardan
kaynaklanmaktadir.

Sorunun ¢6zlimi Ug seye baghdir:

1. Modern ikonlarin isgaline ugramis yiiregimizin yeni-
den fethi icin Islam’1 iyi tanimak.

2. Modern toplum makinasinda bir civata derekesine
indirgenen insanin ve modern iletisim araclariyla giidiilenen
insanligin fethi icin modern bireyi ve onun yasadig1 cag iyi
tanimak.

3. Bireysel, sosyal, ekolojik ve kozmik barisin ve mutlu-
lugun 6biir adi olan Islam’la onu arayan insani ve insanhg
bulusturmak icin yeni bir din dili kurmak. iste o zaman, su
Kur’ani mustunun yeniden gerceklesmemesi i¢in hi¢ bir
neden yok:

1”

“Ve fetih yakindir. Inananlar1 miijdele



iSLAM FETIHLERININ MANTIGI

“Gontilden seveceginiz bir baska sey daha: Allah’in
yardimi ve yakinda gerceklesecek bir fetih.” (61;13)

Islam, en kapsamli tanimiyla bir hayat sistemidir. Hayat
hakkinda sozii olan her sistem gibi Islam da kendi ilkeleri
dogrultusunda hayat1 degistirmeyi ve dontlistiirmeyi hedefler.

Hayati degistirmeyi hedefleyen sistemler 6zleri itibariyla
ikiye ayrilirlar: 1) Bir i¢ miidahaleyle, goniillilik esasi tizere
hayati degistiren sistemler. 2) Bir dis miidahaleyle, metazori
yontemiyle hayati degistirmeyi yontem edinen sistemler.

I¢c miidahaleyi hayat1 degistirme yontemi olarak benim-
seyen bir hayat sistemi, mutlaka inan¢ ve ahlak lizerine bina
edilmis bir sistem olmalidir. Ki bu da genel adiyla dindir. Din,
once insandan yiiregini ister. Inang esastir. Imansiz bir itaati
din makbul saymaz. inang, kalbi bir kabul ve red olayidr.
Zorla degil iknayla gerceklesir. iman, yiirekte yanan bir
mes’aledir, bu meg’aleyi yakmadan disardan yapilacak her
miidahale zoraki olacaktir. Hi¢ bir insan zorla mii’'min
yapilamaz, olsa olsa miinafik yapilir; inanmaz, lakin inanmis
gibi yapar.

Hayati dontiistiirmek i¢in dis muidahaleyi tslup olarak
benimseyen sistemler genelde ideolojilerdir. Her ideoloji se-
kilerdir. Sekilarizm, temelde kartezyen felsefeden nes’et
eder. Kartezyen felsefe hakikatin kaynagini boélen, diinyay:
ahiretten, zahiri batindan, formu 6zden, diistinceyi duygudan,
akli kalpten, devleti dinden ayiran indirgemeci sirk felsefesi-
dir. Hayati zorla doniistiirmek isteyen ideolojiler dinlerin ak-
sine beseri karakter tasirlar ve genel kanaatin aksine determi-
nisttirler. Ornegin dinler mucizeyi kabul ederken ideolojiler
reddeder. Mucize, aslinda esyanin askin boyutudur. Mucizeyi
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kabul kat1 bir determinizmin reddidir.

XIX. ylizyil pozitivizminin temel postiilasi olan kainattaki
determinizmin, genel rolativite yasasiyla yerle bir edilmesi,
ardindan da sabit, sonsuz ve ebedi evren hurafesinin ku-
antum yasasinin kesfi ile ipliginin pazara dokiilmesi, ideolo-
jilerin de sonunu hazirlamistir. Teorik fizikteki mekanizm,
pozitivist karaktere sahip olan ideolojiler eliyle sosyal hayata
da uygulanmaya calisilmistir. Marksizmin Sovyetler Birli-
gi'nde, Cin’de, Kambocgya’da, Arnavutluk’ta ve daha bir¢cok
yerde sayisiz kan dokerek yapmaya ¢alistigi buydu. Kapitaliz-
min kalesi olan ABD’nin Vietnam’da, Panama’da, Kuzey
Irak’ta silah zoruyla, Cin’de, Ortadogu’da, Afrika’'nin bir ¢ok
tlkesinde para zoruyla, Tiirkiye’'nin de icerisinde yer aldigi
Akdeniz kusaginda, Balkanlar’da, Kafkaslarda siyaset zoruy-
la yaptig1 da aym seydir. Ozelde Batihlasma projesini Tiirki-
ye’de yasayan halka zorla dayatanlarin da yaptig1 budur.

Biitiin bu beseri ideolojilerin amaci1 hayati, kendi koy-
duklar1 beseri ilkeler istikametinde tepeden dontistiirmekti.
Sekiilarist, dolayisiyla pozitivist olan beseri ideolojilerin
“iman” gibi bir sorunu yoktu. Aksine onlar imana karsi bas-
kaldirmanin tirtintiydiiler. Onun i¢in de, insanlarin gontlleri-
ni fethetmek gibi insani bir tisliibu benimseyemezlerdi. Be-
nimseseler de bu lehlerine olmazdi. Bu nedenle modernlesme
projesinin Tiirkiye ayaginin kendisine ihale edildigi tinlii bir
monark soyle diyordu: “Kanla yapilan devrimler muhkem
olur.” Vakia bu pek asilsiz da degildi. XX. yiizyilda zorla da-
yatilan tiim sistemler bir bir ¢okerken Tiirkiye’'deki resmi
ideolojinin hala yasiyor olmasinin sirr1 bu sézde yatiyordu.
Hangi beseri ideolojinin daha ¢ok kan doéktiigiinii saptamak
isteyen, hangisinin daha fazla ayakta kaldigina bakmaliydi bu
sOze gore.

Oysa I1ah1 dinler, daima yiirege hitap etmis, bir insan1 di-
riltmeyi bir diinyay1 diriltmek gibi gérmiistii. Kur’an’da bir
insani 6ldiirmenin, biitiin bir insanhig 61diirmek gibi oldugu-
nu ifade eden ayet, bu ger¢egin Tevrat'ta aynen boyle yer aldi-
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gin1 da haber veriyordu. Gergekten de eldeki tahrif edilmis
Tevrat ve Incil bu anlamda ifadeler iceriyordu.

[1ah1 dinlerin insana nasil sefkat ve merhametle yaklas-
tigin1 Hz. Peygamberin sahsinda gérmek miimkiin. Daha dnce
de degindigimiz gibi Saadet Cagi'nin nebevi devrimi, diinya
tarihindeki hig¢bir ideolojik devrimle karsilastirilamayacak
kadar kansiz gerceklesmistir. 10 yillik Medine dénemi bo-
yunca, Rasulullah’in bizzat katildig1 27 gazve ve katilmadig:
60 seriyye olmak iizere toplam 87 askeri sefer diizenlenmis-
tir. Siyer otoritesi Prof. Dr. Muhammed Hamidullah’a goére
biitiin bunlarda 6ldiiriilen insan sayis1 150 kadardir. Hamidul-
lah bu sayiya Kureyzaogullari’'ndan idam edilenlerin sayisini
eklememistir. Bilindigi gibi Kureyzaogullar1 Medine’de yerle-
sik yahudi kabilelerinden olup Hz. Peygamberle aralarinda
ittifak anlagsmasi yapmislardi. Ancak, Hz. Peygamber’e sui-
kast diizenlediler. Basarisiz suikast girisimi ortaya ¢ikinca
kendilerinin sececegi bir hakemin hiikmiine razi olmay1 kabul
ettiler. Miittefik Arap kabilesinin lideri Sa’d b. Ubade’yi hakem
sectiler. Onun verdigi hiikiimle kabilenin erkekleri idam
edildi. Bu idamlarin sayis1 Ibn Hisam’a goére 600-700, ibn
Sa’d’a gore ise 900 kisidir. En yliksek rakami kabul edip bu
saylyla 150 rakamini toplasak dahi her sefere 17 kisi dis-
mektedir.

iste bu rakam, topraklarinin yiizélgiimii 1.5 milyon
km?’ye varan Bat1 Avrupa biiytikliiglinde bir Peygamber dev-
letinin kurulus bilancosudur. Saadet Asri’'ndaki Nebevi inki-
labin bu bilancosuyla, 1789 Fransiz devrimi, 1917 Bolsevik
devrimi ve 1923 ve sonrasinin Kemalist devrimlerinin bilan-
colar karsilastirilirsa insana verilen deger ve hiirmet acik¢a
ortaya cikacaktir.

[slam tarihinde insana verilen degeri, tarihe Beni Cezime
olay1 adiyla gecen su 6rnekte agikca gormek miimkiin:

Rasulullah (s.) hicretin 8. yilinda Halid b. Velid komuta-
sinda 350 Kisilik bir birligi Beni Cezime kabilesini islam’a da-
vet i¢cin gonderdi. Birligin gonderilis amaci savas degil “fetih-
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di”. Beni Cezime, lUzerlerine bir birligin gelmekte oldugunu
goriince silahlanip karsi ¢iktilar. Halid onlan Islam’a davet
etti. Beni Cezime de silah birakarak “dondiik” anlamina gelen
“saba’na! saba’na!” diye bagirmaga basladi. Halid’'in beklen-
tisi onlarin “misliman olduk” anlamina gelen “eslemna”
sozciigiinii sdylemeleriydi. “Dondiik” s6ziinli yanlis algilayan
Halid b. Velid birligine saldir1 emri verdi. Zavallilarin bir
kismi oldurildu bir kismi da esir edildi. Haber Rasulullah’a
ulasinca Hz. Peygamber olaya olaganiistii tepki gosterdi ve
oracikta ellerini goge kaldirarak defalarca su duay1 yapt:
“Allah’im, ben Halid’in yaptigindan beriyim! Allah’im, Halid’in
yaptigl isten sana siginirim!” Rasulullah Hz. Ali'yi cagirarak
ona hazineden bir miktar mal verip soyle dedi: “O kavmin
yanina git ve ugradiklar1 zarar1 6de. Cahiliyye adetlerini de
ayaklarinin altina al ve itibar etme.” Hz. Ali Beni Cezime
topragina geldi. Onlardan 6ldirtlenlerin kan bedellerini 6de-
di, telef olan mallarim1 kirillan képek canaklarina varincaya
dek tazmin etti. Tlim zararlar tazmin edildikten sonra elinde
bir miktar mal kaldi. “Bu mali da size ihtiyat olarak veriyo-
rum. Rasulullah, bu fazlalig1 verirken her halde bir bildigi
vardir” dedi. Hz. Ali gorevini bitirip doniince Rasulullah’1 en-
dise icinde yine ellerini semaya kaldirip tekrar tekrar su du-
ay1 ederken buldu: “Allah’im ben Halid'in yaptigindan beri-
yim!” (Ibn Hisam, IV/561)

Rasulullah’in insan hayatina verdigi énemin o6rnekleri
coktur. Buna benzer bir durum da Usame b. Zeyd'in basina
gelmisti. Bir savas sirasinda miibarezeye tutustugu hasmini
tam o6ldiirecekken hasmi sehadet kelimesini séylemis, Usa-
me onun canini kurtarmak icin sehadet getirdigine hiikmede-
rek hasmini 6ldiirmiisti. Olay Rasulullah’a duyuruldugunda
o denli kizmisti ki, ondan sonra Usame’yi her goriisiinde
“Usame, demek sen Rabb’im Allah diyen birini éldiirdiin ha?”
diyerek kinamis, Usame Rasulullah’in bu 1srarli kinayislar
karsisinda ne denli sikildigini su sozlerle dile getirmistir:
“Rasulullah bu s6zii o kadar ¢ok tekrarladi ki, kendi kendime
“keske, bu olaydan sonra miisliiman olsaydim” dedim.”
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I[slam’in insana verdigi bu deger yiiziinden Kkitleler Is-
lam’a gelmekte tereddiit etmemistir. Hatta Islam’a girmeyen-
ler dahi miisliimanlarin insancil davranislarindan etkilenerek
miusliman olmadiklarn halde misliimanlarla birlikte kendi
dindaslarina karsi savasmislardir. Bunun en tipik 6rnegi Suri-
ye’de gerceklesmistir. Hicri 144 yilinda Bizans imparatoru
Juntinyanus’un, musliman akinlarini durdurmak i¢in Suri-
ye'ye yerlestirdigi hiristiyan Slavlar miisliimanlarin saflarina
iltihak ederler. Miisliimanlar da onlar1 aynm yerde Bizans’a
karsi konuslandirir. Bu hiristiyan Slavlar daha sonralar Bi-
zans’a kars1 miisliimanlarin saflarinda savasacaklardir. (Lebe-
au, Histoire du Bas-Empire, nesr. M. st. Martin, Paris 1830, c. XII,
s. 27-31) B. Levis der Kki: “Filistin’de hiristiyan Samaritenler
miisliimanlara o denli yardimda bulundular ki, misliimanlar
onlarin bu yardimina karsilik onlar cizyeden muaf tutma
geregi hissettiler.” (Tarihte Araplar, 67)

Miisliimanlarin engin hosgorusiine ilk kurulusu miisli-
manlar eliyle gerceklestirilen Kahire, Bagdat, Basra, Kiife vb.
gibi bir¢ok Islam sehrinde yer alan kilise ve havralar sahittir.
Bu gibi miislimanlar eliyle kurulan kentlerde bugiin dahi
ayakta kalan diger dinlere ait mabedler gegmis zamanlardan
intikal eden yapilar degil, sonradan yapilan yapilar oldugu
muhakkaktir.

Hacli seferleri sirasinda miisliiman doktorlar kendi yara-
llarini tedavi ettikten sonra, muharebe bitince hiristiyan
kamplarina giderek diisman yaralilarini da tedavi ediyorlardi.
(Garaudy, Islam’in Vadettikleri, 86)

Islam’in ruhunu kavrayan her insan, diger insanlarin ya
dinde kardesi ya insanlikta esi oldugu gerceginden yola c¢ika-
rak davranir. Bu Hz. Ali'nin tavri ve tesbitidir. Bu ruhu kav-
ramis olanlardan biri de asil insan Emir Abdulkadir’di. Ceza-
yir'i isgal eden Fransiz somiirgecilerine karsi 30 y1l amansiz
bir miicadele verip sonunda Fransizlara esir diisen efsanevi
komutan Emir Abdulkadir isgal rejimi tarafindan Sam’a siir-
giin edilir. 1860 yilinda Sam’da yerli halk tarafindan yabanci-
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lara karsi basgosteren ayaklanma sirasinda 14.000 Samli hi-
ristiyan1 himayesine alarak mutlak bir 6limden kurtarir.
(Kastim Sadullah, Hayatu’l-Emir Abdulkadir, Sirketu’l-Vatani,
Tunus, 1974) Bunun lizerine Papa, Emir Abdulkadir’e Pie IX
nisanini verir. Verir vermesine de, ¢ok degil yaklasik bu ta-
rihten 80 y1l sonra 1940’ta Fransa, 6zgiirliik miicadelesi veren
somiirgesi Cezayir'de korkung bir katliama girisir. Sonug bir
milyon sehid.

Hi¢ kuskusuz, inang 6zgiirliigii konusunda diger dinlerin
mensuplar: mislimanlarin gosterdigi performansi sergileye-
memislerdi. 1572 yilinda Fransa’'da gerceklesen Saint Barthe-
lemy katliaminda Katolikler yalnizca Paris’te birkac giin ice-
risinde 3.000’den fazla insan katletmislerdi. Citeaux piskopo-
su Amald Amaralicus, sapikligindan kuskulanilan Beziers
kenti sakinleri icin ne yapilmasi gerektigini soranlara kisa bir
cevap vermisti:

“Timiini oldirin! Tanri, kendinden yana olanlari
tanir.”

Bu fetva lizerine yasina ve cinsiyetine bakilmaksizin
20.000’e yakin insan kiligtan gecirildi ve kent yagmaland.

Hiristiyan fanatizminin en biiylik kurbani hi¢ kuskusuz
Endiiliis miisliimanlaridir. Yaklasik yedi asir islam medeniye-
tinin besikligini yapmis olan Endiliis’iin bugiiniine bakanlar
Hiristiyanhik’la islam’in farkini kolayca anlayabilirler. Leon ve
Kostil Ferdinand'inin miisliimanlari1 soykirima tabi tutarak
Kurtuba’y: ele gecirip son kale Girnata’y1 da haraca bagladik-
larinda Ispanya’nin yerli halkindan sonucunun 6liim oldu-
gunu bile bile yine de kitleler halinde Islam’1 segenler oluyor-
du. Bu gercegi goren {inlii Ingiliz tarihci Carlyle islam’in kili¢
zoruyla yayildig1 oryantalist tezini soyle ciiriitiiyordu:

“Haydj, siz de kiliciniza sarilin, bakalim kilicla oluyor
mu?”

Unlii Islam tarihgisi Yakut el-Hamevi Mu’cem’inde hicri
626 (m. 1228) yilinda Halep’te, Macaristan’da yasayan bir
miisliiman toplulugundan bazi insanlarla karsilasir. Bunlar,
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kendilerine Baskird denilen ve islam’1 se¢mis bir topluluktur.
Sistematik olarak Hanefi mezhebi tlizere fikih tahsili i¢in gon-
derilen 6grenciler arasinda bulunduklarini soylerler. Verdikle-
ri bilgilere gore Macar kralina tabi topraklarda 30 kadar yerle-
sim bolgesi tamamiyla mislimandir. Macar krali, ayaklan-
malarindan korktugu i¢in kale yapmalarina izin vermemek-
tedir. Macarlarla ayni dili konusmakta, ayni kiyafeti giymekte,
onlarla birlikte savasmakta ve vergi vermektedirler. Nasil
miisliiman olduklari sorusuna ise su cevabi vermektedirler:
“Atalarimizin bir ¢ogundan duydugumuza gore eski za-
manlarda Bulgaristan tarafindan 7 miisliman gelmis ve ici-
mizde yerlesmis. Bunlar hatalarimizi olduk¢a yumusak ve kibar
bir iislupla diizeltir ve Islam’in dogru yolunu hayatlariyla bize
gosterirlermis. Sonra Hak Teala rehberimiz olmus, kalplerimizi
imana agmis hepimiz de miisliiman olmusuz. Biz bu sehre fikih
tahsiline geldik.” (1/469)

M. Tayyib Okig, bu konuda hazirladig1 bir makalesinde
Yakut'un sozettigi Baskirdlar’a Macar kaynaklarinda ismaili
adi1 verildigini soyler. Yine ayni makaleye gore Macar krali
Szent Laszlo’nun miisliman vatandaslarini zorla hiristiyan-
lastirmak i¢in 1092 tarihli kanunnamesinin 9. maddesi soyle-
dir:

“Ismaili (miisliiman) tiiccarlarin vaftiz edilip hiristi-
yanlastirildiktan sonra eski dinlerine tekrar donmeleri ve
cocuklarimi stinnet ettirmeleri durumunda, oturduklari
yerden strgiin edilip baska sehirlere yerlestirilmelerini
kral emretmektedir.”

Macar misliimanlarinin hiristiyanlastirilmasi isinin tav-
satilmamasi i¢in kral Karlman’in meclisi bu kanuna daha sid-
detli maddeler eklemisti. Bu maddeler sunlar:

Madde XLVI: “Bir kimse bir Ismailinin Hiristiyan
gelenegi disinda orug tuttugunu veya yemek yedigini, ya
da domuz eti yemedigini, yahut abdest aldigin1 veya
dinine ait isler yaptigin1 goriir de krala haber verirse,
haber verene Ismailinin malinin bir béliimii verilecektir.

Madde XLVII: “Her ismaili koyii bir kilise yaptiracak
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ve bu kiliseye ayni zamanda bagis yapacaktir. Kilise yapil-
diktan sonra Ismaililerin yaris1 bu kéyden goc edecek ve
bizimle birlikte tipki bir evde oturan ayni dinden insanlar
gibi yasayacaklardir ve Isa’nin kilisesinde kusku uyandir-
madan ibadet edeceklerdir.

Madde XLVIII: “Bir Ismaili kizim kendi dininden bir
kimseye vermeyecektir, bizim dinimizden olan birine
verecektir.

Madde XLIX: “Bir kimse bir Ismailiye konuk olarak
giderse, yahut o baska birini yemege ¢agirirsa, kendisi de
konugu da yalnizca domuz eti yiyeceklerdir.” (Janos Ka-
racsony, kik Voltak s Mikor Jéttek Hazankba a Bdszoér-
menyek Vagy Izmaelitak, Budapest 1914’ten nakl. M.
Tayyib Okig, Giineydogu Avrupa’da Islam’in Zuhuru, Is. Ar.,
c. 6,82}

Elbette Islam tarihinde Islam’in ruhuna zit kimi uygula-
malar da olmamis degil. Ornegin Hillagu'nun Cagatay Hanli-
ginin yerine Kasgar’da kurulan bir hanligin kurucusu olan
Togluk Temur miisliiman olarak adini Muhammed’e ¢evirir
ve Mogollar1 zorla misliman etmeye kalkar. Bagnazlikta o
derece ileri gider ki, 6rnegin basina sarik sarmak istemeyen
bir adamin kafasina at nali ¢aktirir. Bu olay1 bize nakleden
Mirza Muhammed Haydar, Han'in bu giinahin1 kastederek
“Allah taksiratini affetsin” der. (Tarih-i Rasidi 13-15)



YENIDEN FETiH HAREKETI

Uzun insanlik destaninin hi¢ bir doneminde insana ulas-
mak bu denli kolaylasmamisti, bu dogru. Ne ki, yine uzun
insanlik destani boyunca insanlar birbirine bu kadar kapal,
insan teki bu kadar yalniz da olmamistu.

Hobbs’un bati toplumunu tanimlarken kullandig1 “insan
insanin kurdudur” postiilasi, bati modernizminin giidiimiine
giren tiim dinya toplumlar i¢in de gecerli hale gelmistir. Mo-
dern baty, olay1 boyle algiladig icin kurda-kusa yem olmama-
nin yollarini da aramis ve kismen de olsa bulmustur. Batinin
buldugu ¢ikis noktasi kurtlar toplumunu biraz daha azdira-
cak olan “bireysellesme” idi. Ancak dogu toplumlar1 modern
kiltirin hegemonyasi altinda birbirinin kurdu haline getiril-
mis, lakin bati1 toplumlari gibi bireysellesememisti. Onun igin
de modernlesmenin dogu toplumlarindaki tezahiirleri bati
toplumlarindan sonug itibariyla daha yikici ve tahrip ediciy-
di.

Tabi ki biz “modernlestik, oldu olacak, bireyselleselim
bari” demiyoruz. Bu ¢6ziim olmadig1 gibi, miisliiman bir top-
lum olusturma umutlarinin tiimden yok olmasi demektir.
Doganin yasasidir, “ayri seyler ne yapsalar da ayni seyler ol-
mazlar.” Modernlesmenin insan 6giiten degirmeninden, tas-
larin arasina tahil yerine tas atarak kurtulamazsiniz. Bu isi
daha da i¢inden ¢ikilmaz hale getirir. Aslolan, insana yarasir
bir hayati yeniden insa etmektir. Bu noktada bireysellesme
yerine teklifimiz “sahsiyet”’tir.

Sahsiyet, biitiin icerisindeki yerini, farkliligini koruyarak
alan insan demektir. Liigat anlamu silik ve siradan olmayan,
belirgin ve farkedilebilir olan insandir. Sahsiyet sozctigiiyle,
Turkce’de de kullanilan teshis, miisahhas s6zciikleri akraba-
dir. Bunlar da kelimenin anlam alanini gostermektedir.
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Modern toplumun birbirinin kurdu haline gelmis birey-
lerini, modern mekanik toplum makinasinin silik bir civatasi
olmaktan cikarip sahsiyet haline getirmek, cok ciddi bir fetih
seferberligiyle miimkiindiir. Iste biz buna “yeniden fetih
hareketi” diyoruz.

Yeniden fetih hareketi, “Ve enzir asirateke’l-akrabin: On-
ce yakin c¢evreni uyar” [1ahl metodu geregince merkezden
baslayip muhite dogru halka halka genisleyecektir. Yeniden
fetih hareketinin fatihleri, 6nce isgale ugramis yiirek ve akil-
larini isgalden kurtararak ise baslamalidirlar. Modern ikon-
larin, soyut putlarin, teknoloji iiriini sanemlerin isgaline ug-
ramis bir kafa ve kalple baskalarinin yiiregini agmaya kalkis-
manin imkansizlig1 ortada. Kafa ve kalbini isgalden kurtara-
bilmis insan “sahsiyet” olmay1 hak etmis demektir.

Iste bu gerceklesir ve miisliiman sahsiyet yeniden inga
edilebilirse, miisliiman toplumun ve islami hayatin yeniden
insasinin 6niindeki en buyiik engel de kalkmis olacaktir.

islam’in Yitik Cocuklari

Icinde yasadigimiz sézde miisliimanlardan olusan toplu-
mun bilincini 6rten kalin surlar, bir sefkat ve sevgi taarruzuy-
la parc¢alanabilir. Hepimizin kafasini isgal eden soru ayni: Dii-
ne kadar Islam’n fatihleri olmus bir toplumdan bugiin nasil
oldu da Islam’a diisman nesiller peydahlandi? 70 y1l éncesine
kadar, degil miisliimanlara gayri miislimlere dahi “seriat ada-
lettir” dedirten insanlarin torunlar1 arasindan nasil oldu da
“kahrolsun seriat” diyen zavallilar ¢ikabildi?

Tim varhigini kiifre borg¢lu olanlar, gayr1 miislim efendi-
lerinin kendilerine verdigi rolii sadik bir bende gibi oynayan-
lar, kiifriin ve sirkin gontllii Ebu Cehilligini yapanlar bir ta-
rafa. Onlar kiifriin 6nderleridir ve onlara nasil muamele edi-
lecegini Kur’an acgiklamistir.

Ancak, bu ¢ok marjinal muannid Islam diismanlar di-
sinda bir de kelimenin tam anlamiyla cahil bir kitle var. Bu
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cahil kitle, Islam’1 Islam’in dostlarindan degil de diismanla-
rindan 6grendi. Bu cahil kitle islam’a Islam’in hakim oldugu
degil, mahkiim oldugu bir donemde diisman edildi. Onlar,
aradiklar 1s181n, girip de sirtlarini déndiikleri magaranin
kapisindan sizan 151k oldugundan habersiz zavallilar.

Fetih seferberliginin ilk muhatabi da iste bu islam’1 Is-
lam’in diismanlarindan égrenen cahil kitledir. Onlar, Islam’in
yitik cocuklaridir. Onlar, bu ¢agin 6kstizleridir. Onlara bir ye-
tim, bir 6kstiz gibi sefkatle, merhametle yaklasmak, ana gibi
kucak agmak, onlar1 sokaktan tekrar yuvaya davet etmek, fe-
dakar miisliimanlara diismektedir. Onlar arasinda, diismanla-
r1 tarafindan saraydan kagirilip asil ailesine diisman edilerek
onlara karsi savastirilmak tizere yetistirilmis Hind sehzadesi
rolii oynayanlar ¢ikabilir. Bu tipler, eger gercegi farkedebilir-
lerse kendilerini bu duruma getiren seytanin askerlerine kar-
s1 herkesten daha giiclii bir miicadele sergileyeceklerdir. Is-
lam diismanlarinin Islam’a kars1 kullanmak icin yetistirdik-
leri Islam’in yitik cocuklari, yuvalarim bulduklarinda iman
cephesinin en biiyiik miicahidi olacaklardir.

Avrupal1 Miisliimana Diisen

Yeniden fetih hareketi bu sinirda da durmayacak, kiiresel
olcekte her bir insan1 Islam’in yitik cocugu bilerek kayip kar-
deslerini aramaya ¢ikacaktir. Afrikali, Asyal,, Avrupali, Ame-
rikali, Avustralyali kardeslerini... Siyah, beyaz, sari, kirmizi
kardeslerini...

Bu baglamda Avrupa’da -bir takim sorunlarla birlikte-
giinden giline gelisen go¢gmen misliiman varhigindan bir fetih
bekleme zamaninin geldigine inaniyoruz. Simdiye dek kendi
i¢ sorunlariyla bogusan Avrupa miisliimanlari en kisa zaman-
da egitim, kiiltiir ve ekonomik faaliyetlerini Avrupa’nin mo-
dern makinasinda bir disli konumuna indirgenmis zavall1 in-
sanina farkli bir diinyanin, alternatif bir hayatin solugunu his-
settirecek sekilde dizayn etmek zorundadirlar. Avrupa “fast-
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food” piyasasinda hatir1 sayilir bir yere sahip olan miisliiman
gdocmenlerin Hans’a, Margrit'e, Albert’e ikram edecekleri bir
sandoviclik “sevirme”nin ne muhtesem sonuglara yol agaca-
gin1 bilmeleri gerekmektedir. Simdiye dek miisliimana hig
yakismayan “pis gavur” bakisac¢isindan kurtulup, “miisliiman
aday1” bakisacisina kavusmak gerekmektedir. Kimi mahalle
vaizlerinin kaba softaliklariyla esyalarina zarar vermeyi,
yolda giderken omuz vurmaysi, yere diisiince bogazina basma-
y1, bayramlarinda ve dugiinlerinde tebrik, 6liilerinde taziye
gibi gayet insani ve islami uygulamalari “haram” sanma yan-
lisin1 terkedip, Rasulullah’in 6rnek tavir ve davraniglarini ye-
niden diriltmek gerekmektedir.

Rasulullah’in komsusu olan gayri miislimlerin cenazele-
rine taziyeye gittigini, onlara ikramda bulundugunu, ikramla-
rin1 kabul ettigini, saygili davrandigini, hatta yoldan cenaze-
leri gecerken ayaga kalktigini, kendisine nedenini soranlara
“insan degil mi?” dedigini hatirlamak gerekiyor. Kendisinden
canina kasteden miisriklere beddua etmesi istenince ellerini
kaldirip “Allah’im, onlar affet, onlara hidayet et, ¢iinkii onlar
bilmiyorlar!” dedigini hatirlamak gerekiyor.

Islam’in insan kazaniminin siyasal yiikselisiyle hi¢ bir
dogrudan baglantisinin olmadig tarihi gercegini daha 6nce
vurguladik. Fazla iddiali olmayacagindan emin olsam, rahat-
likla Islam’in insan kazanimiyla siyasal yiikselisinin ters
orantil oldugunu dahi séyleyebilirim. Islam, cazibesini kendi
biinyesinde tasidig1 insanlhigin degismez degerlerinden al-
maktadir. Islam, insan kazanimi icin birilerinin zoruna ihti-
ya¢ duymayacak kadar i¢ cazibeye sahip bir hayat sistemidir.

Bunun en carpici 6rnegi icinde yasadigimiz yiizyilda
meydana gelen kitlesel Islamlasma hareketleridir. Bu Islam-
lasma hem klasik anlamda miisliiman oldugu halde modern
batinin kiiltiir emperyalizmine teslim oldugu i¢in Islami ha-
yattan kopmus kitleler icin, hem de koken olarak baska din-
lere mensup oldugu halde sonradan Islam’1 benimseyen kitle-
ler i¢in gecerlidir.



81 Mustafa islamoglu

Birincilere érnek tiim Islam topraklarinda giinden giine
gelisen Islami hareketler ve suurlanma trendidir. Ikincilere
ise bir¢ok 6rnek verilebilir. Biz bazilarina burada deginelim.

Bat1 Afrika’da Gana, Togo ve Fildisi Sahili'nde yasayan
putperest Akan kabilelerinin hemen tamamaj, i¢cinde yasadigi-
miz ylizyllda hiristiyan misyonerlerinin hazineler sarfetmesi-
ne ragmen Islam’1 secmislerdir. (Miisliiman Halklar Ansiklo-
pedisi, 1/55)

Mandingo dil grubundan olan Mali, Gine ve Gambia
sinirlari icerisinde yasayan Bambaralarda miisliman sayisi
yuzyilin ilk ¢eyreginde % 12 iken simdi bu say1 % 70’lere
cikmustir ve halen Islam bu dili konusan kabileler arasinda
hizla yayllmaya devam etmektedir. (Age. 1/139]

Yine bakir kita Afrika’nin en biiyiik kabilesi olan Huasalar
kitleler halinde Islam’a akmaktadir. islam, miislimanlasan bu
halklar tizerinde kokli degisiklikler icra etmekte, bu degisim
sadece imaj ve isim degisikligi olarak kalmamaktadir. Bu
gercegi itiraf eden arastirmaci Leo Africanus, miisliman
Mandingolar’in, Afrika’daki biitiin yerli kabilelerin en uygari,
en entellektiieli, en saygini oldugunu ifade etmektedir. (Izzeti
162)

Yine Cad golii adalarinda yasayan Budumalar’in tamami
icinde yasadigimiz ylizyilda misliman olmustur. (Miis. Halk.
Ans. [/242)

Kitlesel ihtidalar sadece Afrika’da degil tiim kitalarda
gerceklesmis ve gerceklesmektedir. Rusya’da 1906 ile 1910
yillar1 arasinda islam’a kitlesel katiimlar olmustur. Rus-
ya’daki bu kitlesel ihtidalarin nedenini konuyu arastiran bi-
lim adamlar1 Rus toplumunun icerisine diistiigii ahlaki yoz-
lasmadan bir kagis olarak nitelendirmislerdir. (Izzeti 159) Bu
baglamda fedakar davetciler Rus Cari’'na kadar ulasmislar,
Car Vladimir, kendisine Islam’a girmesi teklif edildiginde,
tek sikintisinin icki oldugunu, ickiden vazgecemeyecegi ge-
rekcesiyle miisliiman olmaktan imtina ettigini itiraf etmistir.
(Izzeti, 160)
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Amerika kitasindaki miislimanlasma bugiin milyonlar-
la (6 milyon) ifade edilmekte ve istatistikler Islam’in Ameri-
ka'nin ikinci dini haline geldigini géstermektedir. islamlas-
mada “ya hep ya hi¢” mantiginin tutarsiz ve kumarbaz man-
t1g1 oldugunu Amerika’daki Islamlagma bir kez daha isbat et-
mistir. Ford adli hayati karmasik birinin baslattigi ve Islam’in
temel degerlerinden hayli uzak olan hareket, kendisini pey-
gamber ilan eden Elijah Muhammed’in 6limiinden sonra sa-
lim ve mustakim bir ¢izgiye dogru kayarak ilerlemektedir.
Her ne olursa olsun, tiim yanlis ve eksiklerine ragmen Ame-
rika’daki ya da yerytziiniin her hangi bir yerindeki miislu-
manin varligi, her bir mi’'min i¢in degerlidir ve immet okya-
nusunun oralardaki bir uzantisidir. Bir miisliman, evrensel
ailesine katilan bir kardesiyle ancak gurur duyar.

Avrupa’daki Islamlasma daha sihhatli gelismektedir. Da-
ha ¢ok entellektiieller arasinda yaygin olan Avrupa ihtidalari,
Islam’a cidden cins ve degerli evlatlar kazandirmistir. Bunlar-
dan biri olan Roger Garaudy sunu sdylemektedir: “Iki milyon
yilda kurulmus insanlig1 birka¢ ytlizyil icerisinde yok etme
yolunda olan Bati medeniyetinin korkularina care, sorunlari-
na cevap Islam’dadir. Islam kurtulustur.” (Ulug¢ 40) Bir baska
Fransiz miisliiman Avrupa’daki (ve her yerdeki) Islamlasma-
nin biz miislimanlara ragmen gerceklestigi gercegini ne de
giizel acikliyor:

“Batihlar miisliimanlara bakarak degil Islam’a
bakarak miisliiman oluyorlar.” (Ulug, 156)

25 yasinda ve Cambridge 6grencisi olan Abdulhalim
Winter’in islam'’1 tercih sebebini su sézlerden kolayca anliyo-
ruz: “Modern hayatta biitiin felaketler diinyevilesmeden
doguyor. Para ve madde insanlar1 bu diinyaya baghyor, dini
degerleri maneviyati unutturuyor.” (Ulug¢ 34) Bu ciimleler,
bizim “Islam kendi cazibesini icerisinde barindirmaktadir”
sO0zimiizi dogrulamaktadir.

Burada, sik yapilan bir yanlhsin altin1 ¢izmemiz gerek-
mektedir. O da, Islam’1 secen her bir miihtedi ile, -hele bu
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miihtedi bir batili ve de aydinsa- islam’in seref ve izzet kazan-
digin1 sanmak. Ger¢ek bunun tam tersidir. Islam’1 secen kimse
Islam’a izzet ve seref kazandirmaz, aksine kendisi Islam’la
izzet ve seref bulur. Daha 6nce dykiisiinii aktardigimiz Sem-
stiddin isimli bir misliimanin kendisine “képek” diye hakaret
eden Mogol Han'ina verdigi cevapta oldugu gibi: “Evet, eger
Islam’la sereflenmeseydik kopekten de daha asagilik bir
mahlik olurduk.”

Islam’1 secen miihtedilere gosterilen ilgi bir yere kadar
dogal ve gerekli sayilmalidir. Bir kardes daha kazanmis olma-
nin sevinci diinyanin tapusunu elde etmenin sevincinden asa-
g1 olmamalidir. Unutmamaliy1z ki bir &dem bir alemdir. Ne ki
bu sevincin illeti Allah ise sevincin kendisi de mesru olur. Yok
eger bu seving bir sonradan gorme psikolojisinin tiriiniiyse,
bu, kendi inancini takdir etmekten aciz birinin bagkalarina
bakarak inancina deger bigmesi anlamina gelir. Boylesi bir
tavir da Islam’a hakaret anlamini tasir. Biz miislumanlar, gay-
r1 miislimlerin dinimize ragbet etmesini mislimanligimizin
bir mazereti gibi gormemeliyiz. Eger boyle yaparsak “hakta”
ve “hakll” oldugumuzdan vazgecip “mazur” oldugumuzu
gosterme gayreti icindeyiz demektir ki, bu da inancindan
emin olmamak, yani “mii'min” olamamak demektir.

Kendi inancindan emin olmanin yolu, onu bagkalarinin
tasdik etmesinden ge¢mez; kisinin kendi ytlreginin tasdik et-
mesinden gecer. Baskalarinin davranislarina bagh olan iman,
iman degildir. Ciinkii iman gercege olan giivendir. iInandigin
sandig1 gercegi baskalarinin onaylamasini bekleyenler ya
inang¢larinda samimi degildirler ya da inanglarinin degerini
idrakten aciz cahillerdir.

Sunu iyi bilmek gerekir ki Islam’1 bir hayat tarz olarak
secen kendi lehine se¢mis olur, secmeyen de kendi aleyhine
secmemis olur. Islam kendisini secene izzet ve seref verir.
Kimse Islam’1 sectigi icin Allah’l minnet altina alamaz. Aksi-
ne, islam’1 bir hayat tarzi olarak secen herkes, ebedi mutlulu-
gun yolunu kendisine gosterdigi i¢in Allah’a minnet etmeli,
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stkretmeli, kendisini bor¢lu hissetmelidir. Tersi, bir medeni-
nin degil bir bedevinin davranisidir. Tipk: su ayetlerde ifade
edildigi gibi:
“Miisliiman oldular diye seni minnet altina almak isti-
yorlar. De ki miisliiman olmanizi benim basima kakmayin.
Aksine, sizi imana ulastirdig1 icin Allah sizi minnet altina
alir, tabi diiriistseniz.” (49;17)

Bu konuda yapilan bir baska yaygin yanlis da, bir miihte-
dinin mifti onlinde sehadet getiren fotografina gibta ve se-
vingle bakan nicelerinin Islam’in 6z evladi olan binlerce, kimi
zaman milyonlarca miisliman1 birtakim bahanelerle Islam
harici olarak goriip bir kalemde silmeleridir. Mezhebi mez-
hebimden, mesrebi mesrebimden, c¢izgisi ¢izgimden degil
diye yapilan bu manevi katliam tarih boyunca timmet birligi-
nin 6niindeki en biiyiik engeli olusturmustur.



UCUNCU BOLUM

FETiH ARACLARI

IMAN

Iman, hayatin enerjisidir, belki ta kendisidir. Peygam-
berin torunu, bliytik sehid Hz. Hiiseyin 0yle diyordu: “Hayat
iman ve cihaddir.” Yalnizca, hayat iman degildir, ayn1 zaman-
da iman da hayattir.

Imansiz bir hayat, yasamiyor gibi yasamaktir. imansiz bir
toplum, dik siiriingenlerin yasadigi bir toplumdur. Insan
sadece yemekhane, yatakhane ve abdeshane arasinda hortum
degildir. inanmak, insan1 beser konumundan ¢ikarip insan
konumuna yticelten erdemdir.

Iman, dava sahibi olmaktir. Diva sahibi, yani iddia sahibi
olmak. iddias1 olmayanlarin, su darn diinyada sdyleyecek
sozleri yok demektir. Diinyada sdyleyecek s6zl olmayanlar,
yasiyor olmanin hakkini vermeyenlerdir. Bir dava sahibi ol-
mak, yasamaya hakki olmak demektir. Insan hayatiyla bir so-
lucanin, bir sivrisinegin, bir tahtakurusunun yasami arasin-
daki temel fark budur.

Davasiz insan gayesiz, hedefsiz insandir. Hayatinin bir
gayesi ve hedefi olmayan kimsenin bir kisiligi ve kimligi de
olmaz. Insan Kkisiligini olgunlastiran, onu kimlik sahibi kilan
unsur gayedir. Amacini kaybetmis bir insan yasama nedenini
de yitirmis demektir. O kimse ya sahte amaglara sarilarak
oradan oraya savrulacak, ya da kimliksiz ve Kkisiliksiz bir ha-
yata mahkim olacaktir. Her iki halde de mutlulugun sahici
kaynagina ulasamayacaktir.

Modern bireyin en biiyiik handikapi budur. Zaten, ken-
disini modern birey haline getiren siire¢ inangsizlastirma ve
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amagsizlastirmayi hedeflemektedir. Bu sekilde insan, modern
makinanin mekanik ve basit bir civatasi derekesine inmekte-
dir. Degilse modernite nasil ayakta kalabilir? Bu yoniiyle mo-
dernizm, insanin insanligina yoneltilmis en biiytk tehdit ola-
rak durmaktadir.

Modernitenin insan tipi olan “modern birey”in karsisin-
da “sahsiyet” durmaktadir. Sahsiyet, teshis, miisahhas ayni
etimolojik kokten gelen kelimelerdir. Sahsiyet diiz, silik, si-
radan olmayan, farkedilebilir, o6zellikli, 6zel degil ama
has/hususi, 6znel degil ama 6zgiin olan kisi demektir. Insan-
1181, glinlimiiz niifusu itibariyla 6.5 milyarlik standart bir ke-
reste y181n1 haline getirmeye calisan bir diinya, elbette insa-
nin insanligini yok etmeye calisan bir diinyadir. Boyle bir
diinyada, hak ya da batil hangi davaya inaniyor olursa olsun-
lar, dava adamlar1 okyanusta bir ada olmak gibi aykir1 bir ka-
deri yasamaya mahk(imdurlar. Insanin ve insanligin topye-
kiin kalaslastirilma ameliyesine tabi tutuldugu modern din-
yada bir dava ugruna miicadele vermek, bir inang eri olmak
basl basina bir erdemdir. Boyleleri, davalar1 batil dahi olsa,
Allah tarafindan unutulmamakla dédiillendirilmektedirler. Ba-
til bir dava ugruna can veren, hayatlarini bir amacin gercek-
lesmesi yolunda harcayan insanlar, diinyada goniillerde yasa-
tilarak ddiillendirilmektedir. Eger, bu seyler hak bir dava
ugruna verilmisse, elbet o iki diinyanin 6liimsiizleri listesin-
deki yerini alacaktir.

Etrafiniza baktiginizda, insana yatirim yapanlarin davasi
olanlar oldugunu goriirsiiniiz. insan kazanmak iman ehlinin
en biiyiik ibadetidir. imam bir yiirege daha tasimak i¢in ¢ek-
meyecekleri c¢ile, katlanmayacaklar sikinti, 6demeyecekleri
bedel yoktur. Bir adem bir alem diye yiirtirler. Herkes para
kazanmak i¢in savas verirken onlarin gozii insandadir. Onlar,
bir insanin daha ytregine ulastiklarinda yerytiziiniin hazine-
leri kendilerine verilmis gibi sevinirler.

Iman davasina goniil verenler, insan1 kazanilabilecek en
biiyiik servet olarak goriirler. Kazanilacak baska hig bir seyin
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insan kadar kalic1 ve sahici bir deger olmadigini iyi bilirler.
Yine bilirler ki iman insanin, insan ise imanin bir emanetidir.
Iman insansiz birakildiginda imana, insan imansiz birakildi-
ginda insana ihanet edilmis olur. Emanete ihanet edenlerin
yeri ise hainlerin safidir.

Iman davasina goniil verenler imanin emniyet/giivenlik
oldugunu da bilirler. Emanete riayet etmeden emin oluna-
mayacagini, emin olunamadan mi'min olunamayacagini,
mii’'min olmayanin da en biiyiik emanet olan imana ihanet
etmis olacagini iyi bilirler. Iman emanetine riayetin, aslinda
suur ve irade emanetine riayetle dogrudan baglantili oldugu-
nu unutmazlar. Suur ve iradenin zaferi bizatihi imanin zaferi-
dir. Bu anlamda takva, Allah’a karsi sorumluluk suurudur. Bu
suurla donanmamis biri, hem kendisine karsi, hem esyaya
karsi hem de yaratanina karsi yabancilasacak demektir.

Iman1 tasimak, modern zamanlarda, Peygamber ifadesiy-
le avucta bir ates koru, bin ates koru tasimak demeye gelir.
Avucta tasinan bu ates ytrekte tasinan giinesin bedelidir. Y-
reginde iman gibi bir glinesi tasiyanlarin, insanlig1 aydinlat-
mak ugruna avuglarinda kor tasimak gibi bir bedele seve seve
razi olmalar gerekmektedir. Eliniz ylireginize baglysa, tipki
Ibrahim gibi, yiireginizden gelen giic elinize direng verecek ve
onu yakmayacaktir. Fakat elim yanar diye bu koru tutmaktan
kacinirsaniz, sade elleriniz degil yiirekleriniz de yanacaktir.

Boylesine bir bedel 6denerek tagsinan imani inkar etmek
Kur’an’in uyarisiyla diinyada amelleri/eylemleri bosa ¢ikara-
cak, o kimse ahirette de kaybedenlerden olacaktir. (5;5) imani
inkarin obiir ady, tekfir hastaligidir.

Tekfir, yalnizca “imani inkadr” degil, ayn1 zamanda insani
da harcama hastaligidir. Islam’, islam’in dostlarindan degil
de dismanlarindan 6grenen insanlar hakkinda hiikiim ver-
mek yerine, onlar1 “cahil” addedip aydinlatmak en dogru
yontemdir. Islam’a, Islam’in hakim degil mahk{im oldugu bir
ortamda diisman olan insanlar i¢in de gecerlidir ayn1 sey. On-
larin diisman olduklar1 din Allah’in dini olmaktan daha ¢ok
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atalarinin dinidir. Onlar, islam’1 Islam’in hakim oldugu bir
ortamda 6grendikleri halde diismanliklarini hala siirdiirecek
olurlarsa hiikiim o zaman verilecektir.

Konfligytis'iin ifadesiyle cehaletin saadet sayildig bir or-
tamda insanlar1 yargilamak ve mahkiim etmek, insana kiy-
mak demektir. Peygambervari bir sefkatle modern cahiliyye-
nin kucaginda yetisen kurban kusaklara bir mutluluk sakasi
gibi saadeti goniil goniil tasimak ancak hayatlariyla 6rnek
olabilen goniil fatihlerinin yapacag istir.



ORNEK YASANTI

“Allah’a cagiran, salih amel isleyen ve “Ben teslim
olanlardanim” diyen kimseden daha gilizel soézli kim
olabilir?” (41;33)

Peygamberlik, bir 6rneklik miiessesesidir. [1ahi 6gretiyle
tlim diger beseri ideolojiler arasindaki temel farklardan biri de
budur. Beseri ideolojilerin albenisi teorilerindedir. [1ahi 6gre-
tinin cazibesi ise ortaya koydugu érneklerdedir. Bu nedenle
hicbir beseri ideoloji [1ahi dgretiyle yarisamamus, ideolojiler
[1ah1 égretiler kadar insan vicdaninda yanki bulamamustir.

ideolojik énderleri ve filozoflart hayat 6rnegi peygam-
berlerden ayiran en 6énemli farklardan biri de, birincilerin 6rnek
insan olma kaygisi tasimayislaridir. Buna Mallarme Psikozu
diyebilirsiniz. Cahiliyye doneminde oldugu gibi Modern Ba-
ti'da sairi saman, siiri kehanet koltuguna yeniden oturtmak
icin ¢irpinan Fransiz sair Mallarme kendisinin yalnizca dii-
stinmek i¢in yaratildigini soyliiyor ve devam ediyor: “Yapmak
mi1? Bunu bizim i¢in hizmetcilerimiz becerebilir.”

Yine bir baska batili, Kierkegaerd miydi onu séyleyen:
“Felsefe, hayatin memeleri kurumus siit anasidir, egitir, ama
emzirmez.” Tim entellektiialistler hayatlarinin rezalet ve se-
faletlerini diisiincelerinin setaret ve satafatiyla kapatmaya
calismislardir, desek haksizlik mi etmis oluruz? Onun i¢in J. P.
Sartre soyle soruyordu: “Vivre ou raconter: Yasamali mi, soy-
lemeli mi?”

Entellektiializmin ¢ikmazi budur: Hayat1 birak, teoriye
bak... Bu nedenledir ki, dindar, entellektiiel olabilir lakin en-
tellektiialist olamaz. Insanlari Din’e cagiran, parlak bir iito-
pik teoriye degil miimkin bir hayata ¢agirtyor demektir. Clin-
kii Din, hayattir. Hicbir ibadet teorik ya da pratik degildir. ila-
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hi 6greti, insa etmek istedigi insan tipini peygamberlerin sah-
sinda ortaya koymustur. Peygamberler, insanlar1 sadece soyut
bir ilkeler manzumesine degil kendi sahislarinda tecessiim
eden somut bir hayata cagirdilar. Onlar inananlara o6rnek
olsun icin secildiler ve yetistirildiler. Onlar1 6rnek edinen
insanlardan da kendi dislarinda kalan tiim insanliga érnek
olmalari istendi. Tipki Hz. Muhammed ve iimmetine su ayette
bicilen misyon gibi: “Iste bdylece sizi dengeli bir immet
yaptik; insanliga ornek olasiniz, Peygamber de size 6rnek
olsun diye.” (2;143)

Kur’an iki peygamberin 6rneklik misyonuna 6zel olarak
vurgu yapar: Hz. Muhammed ve Hz. Ibrahim. (60;4) Peygam-
berimiz, Hz. Ibrahim’in giizel uygulamalarini “siinnet” edinir
ve onlar1 kendi seriatina tasir. Stinnet olmak, tirnak kesmek,
etek trasi olmak, sakal birakmak gibi uygulamalar bunlar ara-
sindadir. Peygamber bu davranisiyla giizelliklerin strekliligi
prensibini getirmistir. Ayn1 zamanda, 6rnekligin 6nemine ve
kalicihigina dikkat ¢eker. Kendisi de, takipgilerine bu tiirden
giizel uygulamalar birakir. Bu uygulamalardan kimileri insa-
nin i¢ zenginligine ve ruh terbiyesine yonelikken, kimileri de
hayati kolaylastirma ve giizellestirme amacina matuftur. Na-
file/goniillii olarak yapilan ibadetler, istigfar, tesbihat, tefek-
kir birinci tiire; dis fircalama, yemek 6ncesi ve sonrasi el y1-
kama, glizel koku kullanma gibi uygulamalar da ikinci tiire
ornektir. Bunlardan ayr1 olarak Peygamberin ekonomi, siya-
set, hukuk, insanlararasi iliski, uluslararasz iligki vd. gibi ha-
yatin tiim alanlarinda ahlaki ilkeleri koruyan ve gozeten uy-
gulamalar1 da onun 6rneklik misyonu ¢ergevesinde degerlen-
dirilir. Hz. Peygamber’in 6rnekligi Kur'an’da su ayetle vur-
gulanir: “Yemin olsun Allah’in el¢isinde sizin i¢in, Allah’t ve
ahireti tercih eden ve Allah’1 siirekli hatirda tutan kimseler
icin en giizel bir 6rnek vardir.” (33;21)

Toplumu dontistiirmek icin yola ¢ikan toplumsal énder-
ler, orneklikleri oraninda basaril olabilirler. Ciinkii 6rnek bir
hayat, en yaygin terbiye aracidir. Kur’an, bilgi ile bileni ayni-
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lesmeye cagirir. Bu ikisinin birbirinden farkli ve ayr1 olmasini
“ikiytizlilik” alameti olarak goriir ve sorar: “Nigin sodyle-
diklerinizle yaptiklarimiz birbirine uymuyor?” Ve ardindan
ekler: “Yapmadiginiz seyi sdylemeniz Allah’a gore ¢ok ¢irkin
bir davranistir.” (61;2-3) Elbette, bu ayetten “kimse kendisi-
nin yasayamadig1 bir giizellige baskasini davet etmesin” an-
lami ¢ikarilmamali. Bir dini emri yerine getirmek, o emri
baskalarina teblig etme yuikimluligi olan iyiligi emretme
kotilikten alikoyma ytikiimliliigiinii ortadan kaldirmadigr
gibi, bir dini vecibeyi yerine getirememek onu diger insanlara
teblig etme sorumlugunu insanin boynundan kaldirmaz. Yap-
mak bir sorumluluktur, onu teblig etmek ayr1 bir sorumlu-
luktur. Ne ki, sOylediklerini yapmayanlarin s6ziinden Allah
tesiri alir. Ciinki, insan s6zii soyleyebilir, lakin s6ziin etkisi-
ni yaratan Allah’tir. Bu durumda, yasantisiz bir davet¢inin
uhrevi ecri niyet ve amacina bagl olarak baki olsa da diinyevi
Ucreti yani eyleminden olumlu sonu¢ almasi oldukg¢a sinir-
hdir.

Modernite, akleden kalbi nasil parcaladiysa, hayata do-
niisen bilgiyi de dyle parcaladi. Hayat bir yerde, bilgi bir yer-
de; pratik bir yerde, teori bir yerde durdu. islam’in hayata ve
insana yonelik biitiinciil (tevhidi) bakisacisini eski kelamcila-
rin imani tanimlarken getirdikleri aga¢ 6rnegi cok giizel ifade
eder: “Iman kokii bilgi, govdesi tasdik, dallar1 ikrar, meyvesi
amel olan bir agactir.” Bu agac1 pargalarina ayirmak onun
fonksiyonunu yitirmesine yol agar.

Hayat en giizel tebligdir. Hz. Yusuf zindandayken etra-
findaki insanlar1 davranislariyla nasil etkiledigini zindan ar-
kadaslarinin “Kuskusuz biz seni iyi biri olarak goriiyoruz”
(12;36) soziinden anliyoruz.

Hz. Peygamber, 6rnek yasantisiyla peygamberlik dncesi
ve sonrasinda etrafindaki insanlarin takdir ve begenisini top-
lamisti. Daveti sirasinda kendisinin isini en ¢ok kolaylastiran
da 6rnek yasantisi oldu. Onun davetine muhatap olanlar, 6n-
ceki hayatina dair en ufak s6z edemiyorlardi. Ona ilk inanan-
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lar, inan¢larina delil olarak onun mucizelerini degil onun
davranislarini, 6rnek yasantisini goésteriyorlardi. Iste, ilk
misliman Hz. Hatice’nin, o daha kendisine gelenin Allah
tarafindan gonderilmis bir melek olup olmadigindan emin
degilken onu degerlendirmesi:

“Sen daima kerim ve comert davranan birisin. Insan-
lara iyilik yaparsin. Fakir ve muhtaglarin yardimina
kosarsin. Elbette Allah seni mahcup ve perisan etmeye-
cektir.” (Ensab I, h. no. 193)

Ebu Zerr, ¢apul ve soygunculukla gecinen bir kabilenin
mensubuyken, pismanlik duyarak kabilesinden ve kotii mes-
leginden ayrilmis, miinzevi bir hayat yasamaya baslamistu.
Mekke’'de bir peygamberin zuhur ettigini duyunca haberi
arastirmak icin kardesini oraya yolladi. Kardesi dondiiglinde
Ebu Zerr’e Rasulullaht séyle tanitiyordu: “O, dogru sozli iyi
huylu bir insan olarak biliniyor. lyiligi emrediyor ve kotiiliigii
yasakliyor.”

Mekke misriklerinin baskisindan yilan mislimanlar
Habesistan’a siginmislardi. Miisrikler Habesistan’a bir heyet
yollayarak kral Necasi’den si@inmacilarin sinirdisi edilmesini
istediler. Miisriklerin bu istegini daha 6nceden goniilleri ali-
nan saray cevresi de desteklemekteydi. Fakat kral, Rasulul-
lah’in amca ¢ocugu Cafer’in Hz. Peygamber’in 6rnek yasanti-
sina iliskin su so6zlerini dinleyince miisriklerin teklifini sid-
detle reddedecektir:

“Ey Kral! Allah aramizdan birini secip de onu kendi
elcisi olarak gonderene dek biz cahillerdendik. Putlara
tapardik, sehvetimize esir olup c¢irkin giinahlar islerdik.
Zayiflara zulmeder, her tiirlii ahldksizligi mubah gorir-
diik. Onun biitiin faziletini, diiriistliigtini, iffetini ta bas-
tanberi goriiyor ve biliyorduk. O bize diger insanlara
kotiiliik yapmaktan ¢ekinmeyi, yalnizca tek olan Allah’a
ibadet etmeyi, yoksula yardim etmeyi, orug tutmay1 ve her
cesit giizel ameller islemeyi 6gretti.” (Ibn Hisam)

Hayatin en giizel teblig oldugunun, yiireklerin hayatla
fethedildiginin en carpici 6rneklerini Allah Rasulii’'niin ve
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onun elinde yetisen kutlu neslin yasaminda goriiyoruz. ibn
Hisam’a gore Yemame’nin iki kralindan biri olan Siimame b.
Usal’in miisliman olmasi, 6rnek yasantinin bir zaferiydi.

Yemame Krali Simame, hicretten énce Mekke'yi ziyaret
etmigti. Rasulullah her karsilastig insani Islam’a davet ettigi
gibi onu da Islam’a davet etti. Siimame, diinyevi giiciiniin
kendisine verdigi kibir ve gururla Peygamber’e soyle cevap
verdi:

“Bir daha bu teklifi yaparsan, seni éldiiriirim.” (Ibn
Hacer, Isabe)

Daha sonraki bir zamanda ayni isim Rasulullah’in gén-
derdigi bir elciyi 6ldiirmeye kalkmis, amcasinin tavassutuyla
bundan vazge¢misti. (Ibn Sa’d) Her nasilsa, bir Islam miifreze-
si Simame'yi yakalayip Medine’ye Hz. Peygamber’e getirmis-
ti. Ibn Hisam’a gore, onu yakalayip getirenler onun kim oldu-
gunu bilmiyorlardi. Rasulullah, onun tiim sosyal hayatin mer-
kezinde yer alan mescidin diregine baglanmasini emretti.

Bu emrin hikmetini kavrayabilmek i¢cin mescidin sosyal
bir kurum olarak ilk Islam toplumundaki islevini hatirlamak
gerekiyor. Mescid, sehrin tam anlamiyla kalbidir. Sitenin
nabzi orda atar. islam toplumundaki tiim sosyal aktivitelerin
merkezi mescid ve civaridir. Devlet baskani mescidin de ima-
midir. Her glin bes vakit namaz, toplumun yoneten ve yone-
tilenini, amir ve memurunu, isveren ve is¢isini bir araya ge-
tirmektedir. Cuma hutbeleri, hayatla ilgili her tirli sorunun
giindeme getirildigi “teblig’lerdir. Rasulullah, civar site dev-
letlerinden gelen yabanci heyetleri mescidde kabul etmekte-
dir. Ornegin elciler yili olarak bilinen hicretin 9. yilinda Nec-
ran site devletinin 63 kisilik heyeti mescidde kabul edilmis ve
agirlanmis, hatta hiristiyan olan bu heyet mensuplar iba-
detlerini dahi Peygamber mescidinde eda etmislerdir. Yine,
savas yardimlar1 mescidde toplanmakta, zekat mescidde top-
lanip yoksullara buradan dagitilmakta, ganimet mallar1 mes-
cidde tilestirilmektedir. Biitliin bunlarin tizerinde mescid her
zaman ve her an bir mektep gibi egitim merkezi olarak kulla-
nilmaktadir.
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Siimame b. Usal gibi bir kralin mescide hapsedilme ne-
deni, mescidin bir hapisane olarak kullanilmasindan daha
cok, mecburi ikamete tabi tutulan bu konugun Miisliimanla-
rin 6rnek hayatlarina sahit olmasinin istenmesidir. Rasulul-
lah bu karariyla ona Islam’in insana nasil bir hayat bahsetti-
gini, misliman olmanin bireysel ve toplumsal anlamda mutlu
olmak demeye geldigini gostermek istemisti.

Rasulullah onu gortir gormez tanidi. Gorevlilerden ona
kaba davranmamalarini istedi. Siimame ¢ok obur biriydi. Oyle
ki, bir deveden sagilan bir sagimlik siit dahi ona yetmemisti.
Rasulullah da mescide ac¢ilan odalarindan ona yeyip-igecek
birseyler yolluyordu. Rasulullah ne zaman mescide girse Sii-
mame’nin yanina geliyor, hatirin1 soruyor, onu islam’a davet
ediyordu. Stimame ise bu davetlerin tiimiine su karsilig
veriyordu: “Eger beni 6ldlirecek olursan, katil birini 61dtirmiis
olacaksin. Yok eger kan diyeti 6dememi kabul edersen, ne
istersen sana vermeye hazirim.” Rasulullah bu sézlere hig¢ bir
cevap vermeden tebessiim ederek uzaklasiyordu.

Siimame, mecburi ikamete tabi tutuldugu mescidde olan-
biten herseyi gozlemliyordu. Basta Rasulullah’in hayatina,
onun yakinlariyla olan iliskilerine, Rasulullah’in bir lider
olarak kendisine bagl olanlara karsi gosterdigi sefkat ve ala-
kaya, miislimanlarin Peygambere gosterdikleri saygi ve sev-
giye sahid oluyordu. Rasulullah’la mi'minler arasinda gegen
diyaloglar1 dinliyor, kilinan bes vakit namazi, inananlarin
namazda husu ve hudu igerisinde kendilerinden gecislerini
hayranlikla izliyor, mii’'minlerin namaz kilarken balarilarinin
kovan etrafinda ¢ikardiklari1 ugultuya benzer ugultular ytire-
ginde izler birakiyordu.

Siimame, mescide baglanal ii¢ giin olmustu. Uglincii giin
de Rasulullah’in davetine ayni cevabi verince, Rasulullah
onun kurtulus akcesi 6demeden serbest birakilmasini emret-
ti. Bolgenin en zengin krallarindan Siimame, hi¢cbir maddi
karsilik istenmeden serbest birakilmasina sasirmis bir vazi-
yette Peygamber Mescidinden ¢ikti, Baki Korulugu’'nda kay-
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boldu. Bir miiddet sonra, herkesin saskin bakislar1 arasinda,
ellerinden ve saglarindan sular damlayarak c¢ikagelen Siima-
me mii'minlerin etrafinda halkalandig1 Rasulullah’a yoneldi
ve Allah’a teslim oldugunu bildirdi. Bir insanin dirilmesinin
kendisine biitiin bir diinyanin teslim edilmesinden daha se-
vimli oldugunu séyleyen Rasulullah, gozleri parlayarak soyle
dedi:

“Siimame, simdiye kadar sen benim goziime igreng go-

riiniiyordun, simdi ise herkesten daha glizel goriiniiyorsun.”

Simame, imanin hazzin iliklerine dek hissediyordu.
Aksam olunca kedisine yemek getirmekle goérevli olan hiz-
metciler her zamanki 6giintini getirmislerdi. Lakin, daha 6n-
ce gelen her seyi silip siiptirdigi halde doymayan Siimame o
giin gelen yemekleri geri ¢evirmisti. Anlasilan imanin hazzi
onu doyurmustu. Simame’nin bu durumuna hayretler igcinde
kalan sahabe olay1 Rasulullah’a aktardiklarinda Rasulullah
soyle diyecekti: “Hayret etmenize gerek yok; mii'min bir mi-
deyle, kafir ise yedi mideyle yer.”

Bir siire sonra Stimame tilkesi Yemame’ye donmek tizere
Medine’den ayrildi. Yol lizerindeki Mekke'ye de ugrayarak
Kabe’de Islami kurallara uygun olarak herkesin gozii 6niinde
namaz kildi. Bu, Mekke miisriklerine “Ben miisliiman oldum”
ilaniydi. Miusrikler buna c¢ok icerlediler ve Siimame’yi
oldiirmeye kalktilar. iclerinden akilli olan biri Mekke’nin ta-
hil ambari durumunda olan Yemame’den gelecek bugday ve
arpaya ne kadar muhtac¢ olduklarini hatirlatinca Stiimame’yi
serbest biraktilar. Ne ki Siimame, miisrikleri korkutan su resti
cekti:

“Bundan sonra Rasulullah izin vermedikce Yema-
me’den bir tek dane bile alamayacaksiniz.”

Bu tarihten ¢ok gecmeden Mekke’'de kitlik basgosterdi.
Simame’nin kendilerine uyguladigi ambargoyu kaldirmasi
icin miisrikler Rasulullah’a basvurmak zorunda kaldilar.

Rasulullah, civar kabilelerden gelen heyetleri, islam’in
giizelligini gormek i¢in ya mescidde konuk eder, ya da sahabe
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arasinda paylastirarak evlerde konuk ettirirdi. Taif heyeti,
mislimanlarin 6rnek yasantilarina ve ibadet sirasindaki ma-
nevi nazlarina vakif olsunlar diye Peygamber tarafindan mes-
cidin hemen yanibasinda konuk edilmislerdi. Yine Bedir Sa-
vasi esirleri, topluca hapsedilmek yerine birer ikiser miislii-
manlarin evlerine dagitilmislardi. (Ibn Hisam) Bununla, esir-
lerin miisliimanlarin 6érnek yasantisina sahid olup etkilenme-
leri amag¢lanmistu.

Miisliiman Sahsiyet ve Modern Birey

Ornek yoklugu, icinde yasadigimiz ¢cagin en biiyiik prob-
lemidir. insanlar, davet ettiginiz hayat sistemini kendi benli-
ginde diriltmis somut 6rnekler istiyorlar. Bu sistemin teces-
sum ettigi ornek aileler, 6rnek mahalleler, 6rnek koéyler, ka-
sabalar, kentler gormek istiyorlar. Ama biitiin bunlar éncelik-
le 6rnek insanla basliyor. Onun ad1 miisliiman sahsiyettir.

Miisliiman sahsiyet, modern bireyin ziddidir. insanin
Allah’a baskaldirisinin tipik bir tiriinii olan modernizm 6nce
akli kutsadi ve onu askin olandan kopardi. Oysa “akil”, ait ol-
dugu dilde “bag” anlamina geliyordu. Arap¢a’da, hayvan bagi-
na da “ukal” denilirdi. Akil bir bagdi, askinla ickini, din ile
dlinyay, diinya ile ahireti, madde ile manayy, fizik ile metafi-
zigi, 6z ile formu, soz ile ameli, duygu ile diistinceyi, bura ile
Oteyi birbirine baglayan bag. Descartes’in kartezyen felsefesi
lizerine bina edilen modernizm iste bu bagi varlik ciftlerinin
arasindan c¢ekip aliyor ve araci amag haline getiriyordu. Bag
olan akil aradan alinip kendi basina hakikatin kaynag: ilan
edilince dinle diinyanin, siyasetle dinin, s6zle amelin, manay-
la maddenin, 6zle formun iliskisi kopariliyor esler (ezvac)
parcalaniyor, esyanin yuvasi yikilip herseyin hayranlik verici
bir bicimde birbiriyle irtibath oldugu biitiinciil hayat parca-
lanarak elementlerine ayriliyor ve bunun sonucunda da koz-
mos kaosa dontistiyordu.

Vahiy Allah’1 sadece goklerin degil, goklerin ve yerin nuru
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olarak tanitiyordu. Yine vahiy “O’dur gokte de yerde de ilah
olan” diyerek gokle yer, lahut ile nasut arasindaki bagi
koparmak isteyenlere meydan okuyordu.

Modernite, tanrisiz biraktigi, kutsaldan kopardig: dinya-
da insani tann ilan etti: Himanizm. Tann ilan edilen insan,
tabiat1 ve esyay1 bir emanet degil bir “miilk” olarak gérdu ve
onun lzerinde mutlak tasarruf sahibi oldugu vehmine kapil-
di. Deneysel metot postiilasiyla tiim hakikat gozleme indir-
gendi. Tum varlig1 sebep sonug iliskisi icerisinde algilamak
gibi kat1 bir determinizm modern insanin amentii maddele-
rinden biri haline getirildi. Mekanik diinya goriisii herseyi
standart, her seyi otomatik olarak telakki etti ve bu marazi
bakisacisi tiim farkliliklara diismanligy, farkl kiltir ve inang-
lara kars1 kor bir savasi mesrulastirma araci oldu. Descar-
tes'in disiinceyi tanrilastiran ve varligin tek izahi gibi lan-
se eden “Diisliniiyorum, o halde varim” aforizmasi, diisiin-
meyi varolmanin siikri olmaktan cikartip illeti ve amaci ha-
line getirdi ve tabi ki diisiince organi olan akli da tanrilagtirdi.
Bati diislincesinin temelinde yatan bu muazzam yanilgiy1
yuzyillar sonra Heidegger cikip “Varim, o halde diisiiniiyo-
rum” diyerek diizeltmeye calisacakti, lakin is isten gecmis
olacakti.

Bati tarihi boyunca hayatindaki rezalet ve sefaleti diistin-
cesindeki setaretle 6rtmeye c¢alismisti. Batinin diisiincedeki
parlaklig1 karsisinda gozleri kamasanlar, hayatindaki ufuneti
goremedi. Gorenlerse, modern bat1 diisiincesinin illiizyonu
karsisinda biiylilenmeyecek kadar basiret sahibi insanlardi.
Bu insanlar ilk bakista modern batinin imal ettigi modern bi-
reyin kendisine, Allah’a ve esyaya karsi yabancilasmis bas-
makalip, siradan, silik ve otomatik bir tip oldugunu farketti-
ler. iste bu tiple Islam’in 6ngordiigii insan tipi olan miisliiman
sahsiyet birbiriyle taban tabana zit iki ayr kimlikti.

Bati kiiltiirii disindaki diger diinya kilttrlerinden higbiri,
modern caga karsi sonuna kadar direnebilecek bir “itikadi”
dayanaga sahip degildir. Bu itikadi dayanak yalmzca Islam’da
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vardir ve yalmz Islam “kiifiir” ve “sirk” sozciiklerine her tiir
sapma anlamini ytikleyebilecek donanima sahiptir. Bu durum
Islam’in ve miisliimanlarin modernizmle etkilesmesi halinde
kendine yabancilasacak ve baskalasacak olmasini da tazam-
mun eder. Modern ¢agin ayartmalarina ve onca seytani iddia-
sina kars1 eger Islam bir toplumu, bir tilkeyi, bir siteyi, hatta
bir tek aileyi meydan okuyacak bir 6zgiivenle donatabilirse,
bu modern paradigmanin alternatifsizlik iddiasinin yalan-
lanmasi ve kiiresel efsunun bozulmasi anlamina gelecektir.

Iste biitiin bu saydigimiz ve sayamadigimiz nedenlerden
dolay1 Uluslararasi Sistem, degil bir iilkede, bir sehirde, hatta
bir mahallede dahi Islam’in hayata hakim kilinmamasi i¢in
her seyini seferber ederek, 15181 yataginda bogmaya calisacak-
tir. Ciinkii islam her hangi bir yerde hangi 6lcekte olursa olsun
yasanabilirligini, hayata dontisebilirligini bir kez kanitlayacak
olursa, bunun cazibesinin 6niinde durulamayacagini onlar da
bilmektedirler.

Insanligin degismez degerler manzumesi olan Islam’in
uygulanabilirligi bir kez isbat edildi mi, bunun arkasinin ge-
lecegi asikardir. Uluslararasi sistem, kendi sonu olacak boyle
bir 6rnegin olusmamasi icin bireysel 6zgurliiklere el atmakta,
Islam’in ferdi planda yasanmasinin dahi éniine engeller koy-
maktadir. Sistemin arzusu yiireginde imanin iktidar oldugu
miisliiman sahsiyetlerin yerine, ylireginde imanin mahkiim
oldugu modern bireyler imal etmektir.

Dini ne olursa olsun, modernlesmis her birey inanci sa-
dece forma indirgemis bir tipti. Modern birey icin din bir kiil-
tiir isiydi, hayat degil. imajla yetinen modern birey icin dini
bilgi bir ilmi hal, bir hayat bilgisi degil bir “entelektiiel mal-
zeme” idi. Misliman sahsiyetin dindarligi modern bireyde
dincilige dontisiiyordu. Modern bireyin Allah’a gliveni yoktu.
Dolayisiyla o rasyonel is yapmay1 salih amel yapmaya tercih
ediyordu. Modern birey icin Kkar, elle tutulup gozle gorilebi-
len somut bir getiriydi. Bu nedenle de “sevab1” pek akilci bul-
muyordu. Pesin geciciyi veresi kaliciya tercih etmesi de bu
yluzdendi.
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Misliman sahsiyet ise Allah’a gilivenen insandi. Onun
hayati “gliven” (:iman) tlizerine kurulmustu. O, giiveni bir ya-
sam bi¢imine donistiiren insandi. Onun i¢indir ki, misliiman
sahsiyetin hayati, eyleme doniismiis imanin ta kendisiydi.
Hayati1 eyleme doniismiis bir iman olan sahsiyetler, insanlari
dine, Islam’a, imana, Kur’an’a cagirirken aslinda yalnizca ve
yalmizca gercek bir hayata c¢agirmaktadirlar; hayata, yani
felaha, yani selama/mutluluga ve hakikate.

Yalana ¢agirmak igin bile bilgi gerekirken hakikate ¢agir-
mak icin gerekmesin mi? lim, alametten gelir, yani ilim
belgesi olan bilgi demektir. O halde hakikate belgesi olan bir
ilimle ¢cagirmak gerekiyordu.



iLiM

Cehalet saadettir, diyor Konfii¢yts. Tabi ki siirtler i¢in.
Insanlar icin cehalet felakettir, hem de en biiyiik felaket. Bir
inek kadar mutlu olmak i¢in bir inek kadar cahil olmak ge-
reklidir. Iste o zaman bir tutam ot, bir avu¢ saman mutluluk
sebebi oluverir.

Insan, kendi varligin1 sorgulayan, varlik tlizerinde kafa
yoran tek yaratiktir. Ahsen-i takvim tizre yaratilmis olmasi da
bu anlama gelse gerek. Yani, terbiye edilmeye en elverisli
yaratik. Ve hatta, kapasitesinin sabit bir sinir1 olmayan, ter-
biye yogunlastik¢a kapasitesi de artan tek yaratik.

Kendisine Rab (:terbiye eden) sifatin1 secen Allah en bii-
yuk miirebbidir. Gonderdigi peygamberler ve indirdigi kitap-
lar O’nun terbiyesinin bir iriint. O, en biiyiik terbiyesizligi
kiiftir/sirk olarak adlandiriyor ve bunun da adin1 “cahiliyye”
koyuyor. Bu durumda cehalet, kiifiir ve sirkle esanlaml ola-
rak kullanilmis oluyor. Bu isimlendirme belki miieyyide an-
laminda degil, ama durum tesbiti anlaminda bir isimlendirme
olarak anlasilabilir.

Cehalet, bir bilmezlik durumudur. Cahiliyye ise bu du-
rumun sosyal bir salgin gibi tiim toplumu kaplamasidir. Is-
lam, en biiylik diismanina “Ebu Cehil” adini vererek cehaleti
yok edilmesi gereken birinci hedef olarak tesbit etmistir. Bu
nedenledir ki islam’in ¢cagrisi karanliktan aydinliga bir ¢agri-
dir. Yurek fatihleri de, yiiriiyen bir giines gibi vahiy 1s181na
kapal yiirekleri, bu 1518a acan aydinlik savascilaridir. Karan-
Iigin askerlerine karsi, aydinlik i¢in, aydin bir yiirek ve aydin
bir kafa i¢in savasirlar.

Aydinlik savaseisi yiirek fatihlerinin cephanesi ilimdir.
Onlar, cahilin ancak cehalete davet edecegini iyi bilirler.
Yirek fatihlerinin piri, en biiyiik yiirek fatihi, “Fettah” adini
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kendisi icin secen Allah, son Peygamber’e vahyini su sozciikle
baslatiyordu:

“Oku!”

O halde, her yiirek fatihi, ise okuyarak baslamaliyd: ve
tabi ki okutarak baslamaliydi. Clinkii Allah Son Nebi aracili-
giyla gonderdigi vahye boyle basliyor ve Nebi’'nin ytliregini de
bu emirle agiyordu: “Oku!”

Oku emri, okumanin biitiin anlamlarini igeriyordu. Gozle
oku, zihinle oku, goniille oku. Kitab1 oku, tabiat1 oku, kainati
oku, olaylar1 oku, tarihi oku ve hepsinden 6te kendini oku.
Okuyarak oku, diisiinerek oku, yasayarak oku, duyarak oku.
Ama inanarak ve Allah'in adiyla oku. Okuyarak bilgiyi,
diistinerek hikmeti, yasayarak tecriibeyi, duyarak irfani elde
etmek mimkiindiir. Tefekkiir bir okuma bi¢imiydi, zikir bir
okuma bi¢cimiydi, tesbih bir okuma bi¢imiydi; tipki kiraat ve
tilavet gibi.

Her yiirek fatihi li¢ seyin bilgisine ulasmak zorundadir:
Yolcunun, yolun ve yordamin.

Yolcu insandir. Yiirek fatihi insani iyi bilmek, dogru oku-
mak zorundadir. Insan fiili ayetlerle dolu bir Hak kitabidir ve
Allah'in saheseridir.

Her ylirek fatihi, yeni tanidigl bir insana Allah’in kendi-
sine nazil etigi yeni bir kitab gibi bakmali ve onu tilavet et-
meli, serh etmeli, tefsir etmelidir. Yolcuyu bilmek biraz da
kendini bilmekle miimkiindiir. Ciinkd, bu yolda her kilavuz da
bir yolcudur, yolcusu olan ve yolu bilen yolcu. Allah yolunda
kilavuzluk yapan biri hi¢cbir zaman bir turist rehberi gibi
davranamaz ve kendisine oylesi bir misyon bicemez.

Bu yolun hic¢ bir kilavuzu profesyonel degildir. En biiytik
kilavuz olan peygamberler, rehber olarak gonderildikleri in-
sanlara: “Ben de sizin gibi bir insanim” demekle emrolundu-
lar. Aslinda bu “Ben de sizin gibi bir yolcuyum” anlamina ge-
liyordu. Ve hic istisnasiz hepsinin bunun ardindan sdéylemele-
ri istenilen sey: “Benim flicretim Allah’a aittir”, “Sizden bu
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davetime karsilik herhangi bir ticret istemiyorum” soziiydii.
Bu s0z de digerinin anlamini tamamliyordu: “Ben de sizin gibi
bir yolcuyum ve ben de yiruyisiimiin karsiligin1 yolculu-
gumun sonunda sizin gibi ve sizinle birlikte alacagim.”

Allah yolunun en biiyiik kilavuzlarindan biri olan Hz.
Peygamber, yolun ve yolculugun tehlikeleri konusunda kendi
kilavuzlugu icin dahi garanti vermemis ve kendisine: “Ne
mutlu sana, sen cennetliksin” diyen Osman b. Maz'un’un ka-
risina soyle cevap vermistir:

“Sen ne diyorsun? Vallahi ben yarin nefsime ne yapi-
lacagini dahi bilmiyorum!”

Sadece yolcuyu bilmek ve tanimak yetmez. Yolcuyu bil-
mek kadar yolu tanimak da sarttir. Yolu, yani Islam’1. Bu da
okumayi, karin doyurmak, uyumak, su igmek gibi asli ve ha-
yati bir ihtiyac¢ olarak gérmekle miimkiindiir. Vahiy almadi-
giniza gore, okumaksizin bilgi dagarciginizi neyle ve nasil
dolduracaksiniz? Giinlimiiz miisliimaninin ¢ogunlugunun si-
kintisi, kendi dini olan Islam hakkindaki bilgisinin kitabi degil
folklorik bilgi olmasi yiiziindendir. Dinlerini atalarindan halk
hikayeleri ve mitolojide oldugu gibi kulaktan dolma yon-
temlerle 6grenenler, Allah’in dini yerine bambagka bir dine
“Islam” diye inandiklarinin bir émiir farkinda bile olami-
yorlar. Atalardan so6zli gelenekle alinan dinle Allah’in kita-
bindaki dini karsilastirdiginizda bu iki inang¢ sistemi arasin-
daki farka bakip hayretler icerisinde kaliyorsunuz.

Yolu, yolun sahibinden tanimak yerine yola oturup gelen
gecenin ayagina celme takanlardan, yolda metafizik uyusturu-
cularla keyif catanlardan, tel érgiilerle ¢evirdigi yolu kendisine
zindan edip volta atanlardan, maratona 100 metre kosucusu
gibi hizli girip 50. metrede yola yatanlardan, yiirtiyiisiin uzun
ve yolun zahmetli oldugunu goriince yolculuk tlizerine zar
atanlardan, yliriimeyi birakip yol - yolcu ve menzil iizerine ka-
lem oynatanlardan, ayagina batan dikenin faturasini ¢ikarip
omir boyu tafra satanlardan, yanhs kilavuzlara kizip yolu sa-
tanlardan sorup 6grenenler, yolsuz kalmaya mahktmdurlar.



103 @ Mustafa Istamoglu

Yol en iyi o yolun sahibinden 6grenilir. Bu yola ¢ikan
yolcunun kilavuzu Rasulullah, haritas1 Kur’an, pusulasi akil,
sermayesi iman, azig1 amel, yakit1 sevgi, karakteri ahlak, ak-
sesuari edep, sifati merhamet, ad1 seref ve izzet, modeli mii-
ebbed, parolasi sabir ve sebat olmalidir. Yolda gordigu her
isaret tasina selam vermeli, muhabbet etmeli, lakin goniil ver-
memelidir.

Kendisine yolu gosteren isaret taslarina yapacagi en gu-
zel tesekkiir dogru yoluna devam etmektir. Isaret taslarina,
uyari levhalarina minnet ve tesekkiir edecegim diye boynuna
sarilip bir 6miir onunla eglenirse, aract amaglastirmis, dolayi-
siyla yolculuga ihanet etmis olur. Yola sadakat, yolda yapisip
kalmak degil menzile varmaktir. Kilavuza sadakat de, onun
sirtina 6miir boyu oturmak degil, gosterdigi istikamette yola
revan olmaktir.

Yol arkadas, yol kadar 6nemlidir. Belki yoldan da 6nce
gelir. Bosuna dememisler:

Evvel refik
Siimme’t-tarik

diye. Dogrudur, 6nce yol arkadasi sonra yol. Yol ne kadar
uzun ve mesakkatli olursa olsun, yol arkadasiniz iyi ise o yol-
culuk bir zevktir ve ¢ekilir. Yol ne kadar kisa ve kolay olursa
olsun eger yol arkadasiniz kotii ise, o yolculuk bir iskencedir
ve cekilmez. Sececeginiz yol arkadasi sadece ekmegi suyu de-
gil, kesinlikle muhabbeti ve aciy1 paylasacaginiz biri olmali.

Yolcuyu tanimak, yolu bilmek yetmez, yordam sahibi ol-
mak gerekir, yani yontemi bilmek. Onun i¢in eskiler eskimez
bir s6z sdylemisler: “Vusulsiizlik, usulsiizliktendir.” Ger-
cekten de Oyle degil midir; amaca ulasamamak cogu kez yon-
temi bilmemekten kaynaklanmiyor mu? Belki sunu soyle-
mek bile miimkiin: Bir batil dava sahibi, yontemle hedefine
ulasir, bir hak dava sahibi yontemsiz hedefine ulasamaz. Bunu
soyle formiile etmek de miimkiin: Batil bir sisteme karsi, hakl
ama sistemsiz bir miicadele basariya ulasamaz.
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Modern diinyada sistemin olmamanin yolu sistemli ol-
maktan geciyor. Yontemin 6nemini anlamamiz i¢in fazla s6-
ze hacet yok. Sadece modern Bati'nin aydinlanmasinin starti
sayilan eserin adina bakalim kafi. Descartes’in “Discours de la
Methode: Metot Uzerine Konusmalar” adh kitab1. Giiniimiiz
Bat1 Uygarligi'n1 ve Bati Ronesansi’'ni felsefe tarihcileri bu
eserle baslatirlar ve bu kitab1 bir zihniyet devrimi olarak
lanse ederler. Bizim icin ilgi ¢ekici olan, Bati'nin kendi rone-
sansini 6nce yontemi ele alarak baslatmasidir.

[slam’daki siinnet ve hikmet kavramlar: da aslinda “yon-
tem”i ifade eden kavramlar degil midir? Siinnete bir de bu
acidan bakmakta, Kur’an'in baz1 ayetlerinde gecen hikmet
sozciiklerini bir de bu anlamiyla diistinmekte hayli yarar ol-
duguna inaniyorum. Stinnet, Peygamber’in vahyi hayata do-
niistiirme yéntemine verilen isimdir. Peygamberler i1ahi oku-
lun ebedi talebeleri, insanligin ise ebedi 6gretmenleridir. Al-
lah okulunun bu kutlu 6g8rencileri, aldiklar1 egitimi 6gretme-
ni olduklar insanlara “siinnet” bigiminde aktariyorlardi. As-
linda “stinnet”, bu anlamiyla statik ve formel bir 6greti degil,
dinamik ve canli bir yoéntemdi; Kitab’1t hayata doniistiirme
yontemi.

Onlar, insanhgin yiiregini Islam’a acarken, “bilgiye” degil
ama “bilgiyle” davet ettiler; bilgiyle hayata davet ettiler.
Ciinkii, hayata bilgisiz davet edilmezdi ve cehaletle ancak
cehalete davet edilebilirdi. Ne ki ytrek fethi i¢in yalnizca bilgi
pek birsey ifade etmiyordu, eger o bilgi bir ahldka dénlisme-
misse.



AHLAK

Fransiz filozofu Henri Bergson ahlaki ytikiimliliigiin iki
temel kaynagi oldugunu soyler; birincisi beseri/toplumsal
baski giicii, ikincisi {1ahi cazibe giicii. Ahlaki yiikiimliiliigiin
kaynag1 toplum olursa, toplum baskisinin olmadig1 mekan,
zaman ve durumlarda ahlak da olmayacak demektir. Toplum-
sal baski, ahlaki yiikiimliiliigii bir insani erdem olmaktan ¢i-
karip zor ve baski yoluyla uygulanan bir miieyyideye donis-
tlirecektir. Oysa ki ahlaki ytkiimlilik fertlerin hiir iradeleri
sonucu vicdanin bir emri olmaliydi.

Vicdan, tek basina ahlaki ilkeler koyamaz. Oyle olsaydj,
ahlaki yikimlilik fertten ferde degisiklik gosterir, birinin
ahlaki saydigini bir digeri gayr1 ahlaki sayar ve toplumda bir
ahlak anarsisi basgosterirdi. Bu, insan tabiatinin onulmaz bir
bicimde bozuk oldugu anlamina gelmez elbet. Hatta, denile-
bilir ki insan, dis duyular ve konusma yetenegi ile birlikte bir
cesit ic duyu diyebilecegimiz ahlaki goriis keskinligi (basiret)
ile de donatilmistir. Fakat bu donatim insani kusursuz ve
melek kilmaz. Hersey insanin Ustiin yeteneklerinin iyi ya da
koti kullanilmasinda yatmaktadir; islenmesi halinde ruhun
asillestigi, terki halinde ruhun karardig: yetenekler...

Ruhu asillestiren insani yetenekleri en iyi bilen insanin
yaraticisidir. Yaraticinin insan ruhuna karsi 6zel bir ilgisi var-
dir. “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: o Rabbimin erminden-
dir”, “Ben ona ruhumdan tfledim” gibi Kur’ani ifadeler de
Allah’in ruha olan 6zel ilgisini gostermektedir. Her seyin bir
0zl oldugu gibi insanin da bir 6zii vardir ve bu 6z ruhdur,
form ise beden. Diizelme de bozulma da 6zden baslar. Ahlaki
yukiimliliiklerin amaci da insanin 6ztni gelistirerek onu 6z-
girlestirmek (0zii-giirlestirmek) ve yiiceltmektir. Bunu ger-
ceklestirecek ilkeleri insanin hemcinsleri yapamaz. insana
boyle bir hakki tanimak insani tanrilastirmak demeye gelir.
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Bati hiimanizmi bu anlama geliyordu ve sonug¢ ortada.
Clnki insanlik icin degismez degerler vaz etme yetkisi sade-
ce Yaraticiya aittir. Sinirly, aciz, yetersiz, zaafla dolu bir varlik
olan insan, hi¢ bir hiilkmiinde mutlak objektif davranamaz.
Eser miiessirinden bagimsiz degildir. Sinirly, aciz, yetersiz ve
zaafli bir varligin ortaya koydugu degerler de bu 6zellikleri
tasiyacaktir. Su halde, anarsiyi 6nlemek i¢in tstiin bir otori-
teye basvurmak kacinilmaz olmaktadir.

O uistlin otorite Allah’tir ve insanligin degismez degerle-
rini vahiy yoluyla O belirlemistir. O’'nun belirledigi ilkelere
uymayanlar seytani ihtiraslarinin ve nefsani arzularinin esiri
ve kolesi olmaya mahkiimdurlar. Yeryiizlinii fesada veren ve
insanligin mutsuzluguna yol agan da, bu muhteris zavallilarin
dinyevi giicli ve siyasal iktidar: ellerine gecirip bu iktidar
sayesinde insanlara kendi siifli arzu ve bayagi ihtiraslarini da-
yatmalaridir.

“Kendilerine yeryiiziinde ahlaki, sosyal ve siyasal anarsi
cikarmayin denildigi zaman da “biz istikrari sagliyoruz” derler.”
(2;11)

14 asr1 askin bir siiredir yasamis ve yasamaya devam
eden milyarlarca insanin hayatini diizenleyen, bagllarina ilk
ginkii kadar etkili ve canli mesajlar verebilen, inananlarin
onu hayata hakim kilmak i¢in géz kirpmadan dliime gittigi
Kur’an’in ahlak sisteminden iste tam da so6ziin burasinda
bahsetmek gerekiyor.

Kur’an bir davet kitabi, onu insanlara teblig eden Rasu-
lullah da bir davetcidir. Kur’an, hayat icin, hayati, hayata, ha-
yatla cagirir. Bir gonil fatihi su gercegin tizerinde ciddi bir bi-
cimde kafa yormak zorundadir: Bir davet kitabi, lizerinden
bunca yiizy1l gecmis olmasina ragmen ytireklerde ve vicdan-
larda nasil bunca yer tutabilir? Asyali, Afrikali, Avrupali,
Amerikali ve tiim diinyali insanlari, siyah, beyaz, sar1 deme-
den her irktan ve milletten insani kendisine nasil cezbedebi-
lir? Bunca ac1 tecriibeye, pratik sapmaya ve tarihsel enkaza
ragmen yiiz milyonlarca insanin gonliinde nasil taht kurar,
onlara umut ve yasama direnci bahseder?



107 @ Mustafa Istamoglu

Bunun iki cevabi vardir: Birincisi kaynag [1ahi olan ahla-
ki ilkelerin, hicbir beseri ideolojinin kendisiyle boy o6lciise-
meyecegi kadar zamana dayanikli olmasi ve insan vicdaninda
dogrudan yanki bulmasi; ikincisi bu i1ahi ilkelerin insan fit-
ratiyla tam bir mutabakat icerisinde olup hayatta bir karsili-
ginin bulunmasi.

Birincisi [ldhf ilkelerin teorik kaynagi Kur’an’a, ikincisi de
bu ilkelerin pratik yansimasi stinnete isaret eder.

Ahlaki Davranisin Kitabi Kaynagi:
Kur’an

Kur’an ahlakin ilkelerini vaz eder, stinnet ise bu ilkelerin
Hz. Muhammed'in sahsinda hayata nasil déniisecegini goste-
rir. Ben, der Allah Rasuli, giizel ahldki tamamlamak icin
gonderildim. Glzel ahlak benimle basladi, iddiasinda degil-
dir. Ciinkii {slam, ilk insandan son insana insanligin zaman-
lar ve zeminler iistii degismez degerler sistemine verilen
isimdir. Bu durumda giizel ahlakin ilkeleri insanlik kervani-
nin uzun yuriiyiisii boyunca hep vahiy tarafindan vaz olun-
mustur. Hz. Muhammed aleyhisselam ise insanlik yiiriiylisi-
niin son etabinda, ahlaki da tekdmiil sinirina tasima goérevini
Ustlenmistir. Rasulullah gonderilis gayesini bu sekilde agik-
larken, Kur’an onun insanlar arasindan segilis illetini de ayni
gerekceye baglar “Nicin bir baskasi degil de Abdullah’in oglu
Muhammed?” sorusunun sorulmasi ihtimaline karsi pesinen
su cevabi verir:

“Ciinkl sen muhtesem bir ahlaka sahipsin.” (68;4)

Kur’an, sahabenin en biiyiik miifessiri ibn Abbas tarafin-
dan dort boliimde tasnif edilir: Akaid, ahlak, ibadat, muame-
lat. Bunun anlami din binasi bu doért kattan miitesekkildir
demektir. Bu binanin temelini inanc¢ esaslari teskil eder. Diger
katlar bu zemin tlizerinde ytkselir. Ciinkii inan¢ olmadan, ne
ibadet olur ne de ahlak. Bu noktada bir sorun yok.
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Simdilerde asil sorun diger katlarin siralanmasinda yasa-
niyor. Dini ibadilestirenler akidenin iizerine ibadetleri koyu-
yorlar. Dini siyasilestirenler ise muamelati ikinci kata yerles-
tiriyorlar. Bunlara gore ahlak son katta yer aliyor; ¢cekme kat
biciminde, olsa da olur olmasa da kabilinden...

Oysa Kur’ani gercek bundan farkliydi. Kur’an insanlar
Islam’a ¢agirirken “Allah’tan bagka ilah yok deyin, kurtulun”
diyordu. Bu ¢agri1 yapildiginda bir ya da iki vakit namaz disin-
da heniiz hi¢ bir emir ve yasak yoktu. Aksine, peygamberligin
ilk yilinda indirilen Kalem siiresinde -Baz1 musanniflere gore
bu Kur’an’dan ikinci inen siiredir- yukarda ele aldigimiz ve
Nebi’'nin secim gerekcesini aciklayan ayet yer aliyordu. Pey-
gamberligin ilk yillarinda yetimi ezmemek (93;9), dilenciyi
azarlamamak (93;10), verdigini, verilen kimseyi incitecek bir
edayla degil kalpleri lirpererek ve “acaba kabul oldu mu?” di-
ye endise ederek vermek (23;61), bos islerden, faydasiz s6zden
ve gevezelikten ylizcevirmek (23;3), emanete ve verilen soze
riayet etmek (23;8), sozlesmelere riayet etmek (13;20), kotii-
lugi iyilikle savmak (13;22) gibi ahlak konusunda onlarca
ayet inerken bazi emir ve yasaklarla ilgili ayetler ¢cok daha
sonraki yillarda nazil olmustu. Ornegin zekat emri peygam-
berligin 15. yilinda, oru¢ emri zekatin ardindan, hac emri en
erken peygamberligin 19. yilinda farz kihinmisti. i¢cki, kumar,
domuz eti, faiz vd. gibi yasaklar da yine peygamberligin 16-
23. yillarinda peyderpey haram kilinmist.

Kur’ani davet sistemi, Kitab-1 Mukaddes'in tisliibuna uy-
gun olan “Sunu sdyle yap clinkii 6yle emredilmistir” seklin-
deki Kant¢1 yontemin ziddina, emir ve yasaklarin neden ve
amaclarini veren ikna yéntemine dayanir. Ornegin orucu em-
reden ayet bu emrin amacinin insanin hayvani giidiilerine
kars1 korunmasi olduguna isaret eder: “Tipki sizden 6nceki-
lere farz kilindig1 gibi oruc size de farz kilindi, umulur ki ko-
runursunuz.” Namazi emreden ayet nedenini de soyler:
“Ciinkii namaz insani hayvani giidiilerin taskinliklarindan ve
her tiirli kotiliikten alikor.” (29;45)
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Kur’ani ahlak doktrini, licret ve menfaat karsilig1 degil
hasbilik, zor ve siddet degil goniilliiliik, nefret ettirici ve tah-
kir edici bir tslip degil tesvik edici ve 6zendirici bir tslup
lzerine bina edilmistir.

Kur’ani ahlak 6gretisi bir sairin isi degildir. (21;5. 26;224.
36;69. 37;36) Bir kahinin isi degildir. (52;29. 69;42) Bir hayal-
cinin eseri degildir. (21;5) Bu doktrin bir ¢ilginlik (7;184), bir
seytani vesvese (26;210), bir yalan dizme (7;203), bir kisisel
arzu ve ihtiras ifadesi (53;3) degildir. Bu 68reti insana dogru
yolu gosteren (2;2,5,97 vd), i1aht bir 1s1ktir. (4;174) Bu, en
guzel sozdir. (39;23) Bu saf tabiata uygun (30;30), ciddi ve
kesin (73;5) bir 6g8retidir. Giizel bir ahlaki gelenegi siirdiir-
mekte ve dogrulamaktadir. (2;135. 3;95. 4;26 vd.) Bu 6greti
adaleti, gercegi, bedaheti, ilmi, hikmeti, mutlak dogruyu teskil
ve tesis etmektedir. O kalplerin sifasidir. (10;57) Ruhlarin
yucelmesini saglar. (2;129,151) Gergek hayatin ta kendisidir.
(6;122. 8;24)

Kur’ani ahlak 6gretisinde yiiceltilen ahlaki tavir ve dav-
ranislardan bazilari sunlardir:

Allah’a inanmak. (2;177. 6;136)
Allah’a itaat etmek. (24;54)

Allah’in sozli, kevni ayetleri lizerinde derin diisiinceye
dalmak. (7;185. 30;8. 33;29)

Allah’t hatirdan ¢ikarmamak. (33;41)

Allah’in nimetlerini tanimak. (16;78. 28;73. 43;12,14)
Allah’a, yalmiz Allah’a glivenip dayanmak. (9;129. 39;38)
Her vaat ve so6zii Allah’in iradesine bagh kilmak. (18;23)
Allah’t sevmek. (2;165. 5;54)

Yalnizca Allah’tan istemek. (1;4)

Yalnizca Allah’a kulluk etmek. (1;4)

En giizel eylemleri yapmak. (11;7. 18;7]
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En giizel sozleri sdylemek. (17;53)

Samimi olmak. (4,171.9;119)

iffet ve edebe uygun davranmak. (24;30,31,33 vd.)
Helal kazanc. (2;168,172. 5;4,5)

Cesaret, sabir ve direnis gostermek. (2;177. 18;28)
Algak gonilli olmak. (25;63)

Hiikiim verirken ihtiyath olmak. (4;94. 49;6,12)
En genel anlamda iyiliksever olmak. (16;90)
Ana-babaya glizel muamele. (6;151. 17;23)

Kendi gorevleri hakkinda aydinlanmak ve bagskalarina
kendi gorevlerini 6gretmek kaygisi. (9;122. 16;43 vd.)

Ahlaki gayret. (90;11-17)

Glizel 6rnege uygun yasamak. (33;21. 46;35. 60;4)
Asir uclardan uzak dengeli hareket etmek. (17;110)
Dogruluk. (42;15)

lyilik ve giizellikte yarismak. (2;148. 3;114)

Eslere iyi davranmak. (2;229,231)

Kisinin esine kars: ylikiimliliklerini yerine getirmesi ve
istisare etmesi. (2;23. 65;6)

Akrabalara, yakin veya uzak komsulara, garip yolculara,
yoksullara, borg¢lulara en glizel yoldan yardim. (Bir ¢ok ayet)

Fakir ve yetimlere yoklukta destek olmak. (90;14,16)

Hiirriyeti kisitlanmis birinin hiirriyetini kazanmasina
yardim. (2;177. 16;90)

Comertlik. (13;22)
Haksinaslk. (2;282)

Kendi aleyhimize dahi olsa dogru sozliilik. (2;282,283.
65;2)

Emaneti sahibine vermek. (2;283. 4;58)
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Yapilan taahhtidlere, verilen soze ve edilen yemine sadik
kalmak. (2;177.5;1. 12;20)

Misafirperverlik, baskalarina sevgi ve sefkat. (59;9)
Hosgori. (7;199. 24;22. 25;63,72)
Kotiliugi iyilikle savmak. (13;22. 23;96)

lyilige tesvik ve kotiiliikten alikoymak. (3;104,110,114.
7,157,199)

Merhamete tesvik etmek. (4;114)

Fazilet lizerinde isbirligi yapmak. (5;2)

Dogru birlikteliklere baghlik gdstermek. (3;103)
Kutsal baglari saglamlastirmak. (13;21)

Sevmek ve sevdigine dua etmek. (61;9. 59;10)

Tahrife ugramamis nakil ve salim aklin tasvibine mazhar
olan davranis bigimleri. (2;228,232-235. 4;5,8,114. 33;32)

Biitiin bu davranislarin nitelikleri ve ahlaki gerekceleri ve
hatta sahibine kazandirdig1 ahlaki seref ve unvanlar da
Kur’an’da ifade edilmistir. iste bir ka¢1: Davranisin sahibini
gercek iyi yapan “gercek iyilik” (2;221. 4;19), sahibini hayirh
yapan “hayir ve daha biyiik hayir” (2;263. 4;58,59,128 vd.),
sahibini erdemli kilan “birr” (2;177.3;92). Iste davranislarin
ahlaki gerekgeleri ve notlar1: Daha giizel (4;125. 5;50), daha
adaletli (2;282. 33;5), daha degerli (29;45), Allah’a kars: so-
rumluluk bilincinin -takvanin- 6l¢iisti (2;177. 22;32), insanse-
verligin geregi (2;236), Allah’a kars1 sorumluluk bilinci tasi-
manin icabi (2;180,241), zayiflar ve gii¢siizlere fedakarhgin
geregi (4;75), ister kendimizi onlarin yerine koyarak ister aci
ceken cahil ve yolunu sasirmis birini gértince 6zge¢misimizi
hatirlayarak ve isterse bizzat kendimiz i1ahi hosgériiye si181-
narak kendilerine sempati duydugumuz bahtsizlara karsi
sefkatin bir geregi (4;9. 4;94. 24;22)...

Ahlaki tavir ve davranislarimizin bir de ruhsal ve i¢ diin-
yamiz uzerindeki ¢ok olumlu yaptirimlar var: Kalpleri te-
mizler ya da daha temiz kilar (2;232. 5;6); ruhu acar ve onun
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gliciini, direncini artirir (2;232. 9;103. 24;28,30); insan gonlii-
nii daha etkili bir sekilde ¢arpar ve sarsar (73;6); ruhu/insan
psikolojisini takviye eder ya da daha da gli¢li kilar (2;265.
4;66); ruha huzur bahseder (13;28. 39;23); insan zihnindeki
kuruntu ve kuskuyu giderir (2;282); ahlaksizlig1 uzaklastirir
(29;45); Allah’a kars1 sorumluluk bilinci asilar ve O’'na daha
cok yakinlastirir (2;153,157,237. 5;8); bilmeden bir haksizlik
yapmaktan ve bunun getirecegi vicdan azabindan korur
(49;6) ve tekrar Allah’a baglar. (25;71).

Kur’ani ahlak 6gretisinde yerilen ve yasaklanan tavir ve
davranislardan belli-basli olanlar1 da sunlar:

Allah’t unutmak. (59;19)

Allah’a imanda kusur etmek. (6;136)

Allah’a itaatsizlik etmek. (33;36)

Allah’a herhangi bir seyi ortak kosmak (sirk). (2;22)

Allah’in adini nahos sonuclara yol agacak sekilde ulu-orta
kullanmak. (2;224. 5;89)

Allah’in koydugu kutsal baglar1 koparmak ve béliciiliik
yapmak. (3;103)

Intihar etmek. (4;29)

Irza tecaviiz etmek ya da bu cirkin eyleme yol acan dav-
ranislara sapmak. (4,24,25. 5;5. 17;32. 25;68)

Fuhus ve metres hayati yasamak ya da ag¢ik yahut gizli bir
ahlaksizliga sapmak. (6;151. 7;33. 16;90)

Yalan soylemek. (22;30)

Bobiirlenmek, sisinmek, 6gtinmek. (4;49. 53;32)
Bireysel arzu ve isteklerine sinirsizca tabi olmak. (4;235)
Kotiiyt ve batili taklid etmek. (3;156. 8;47)

Baskalarinin mallarina géz dikmek. (4;32. 15;88)

Servet yigmak ve parayi asir1 sevmek. (89;19,20)

Kibirli bir bicimde yiirtimek. (17;37)
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Kadinin, karsi cinsin duygularini harekete gecirecek se-
kilde edep ve ahlak dis1 giyinmesi. (24;31,60. 33;33)

Gerek madden gerek manen temiz olmayan bir seyi kul-
lanmak. (4;2. 74;5)

Hangi sebeple olursa olsun c¢ocuk o6ldurmek. (6;151.
17;31)

Ihtiyar anne-babanin hizmetinden dolay: giigsiinmek ve
saygisizlik yapmak. (17;23)

Eslerin birbirine kotii davranmasi, karsilikli hak ve so-
rumluluklari ihlal ve ihmal etmesi. (2;229,231-233. 4;19)

Adaleti saglamanin disinda, Allah’in dokunulmaz kildig1
insan kanini akitmak. (6;151. 17;33. 25;68)

Yeryiiziinde akidevi, sosyal, politik anarsi ¢ikarmak.
(2;11.7;56)

Diismana kars1 dahi asir1 gitmek ve saldirganlagmak. (5;2.
7;33.16;90)

Sahibinin rizas1 olmaksizin baskalarinin mallarina el
koymak ve kullanmak. (2;188. 4;29)

Yetimlerin mallarina, koti niyetli olarak el koymak. (4;6.
6;152.17;34)

Oksiiz cocuklara kars1 kotii muamele. (107;2)

Oksiize karsi siddet kullanmak. (93;9)

Yoksulu ihmal etmek. (89;18)

Kendisinden bir sey isteyeni azarlamak. (93;10)
Muhtaca vermek tizere en kotiisiinii segcmek. (2;267)
Menfaat gozeterek bagista bulunmak. (74;6)

Yaptig iyiligi baskalarinin gérmesini arzu etmek. (49;17)
Yalan yere sahitlik yapmak. (25;72)

Kendisine duyulan giiveni kotiiye kullanmak. (8;27)

Baskalarinin yanina izinsiz ve selamsiz girmek.
(24;27,28,58,59)
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Bir toplantidan yoéneticiden izin almadan ayrilmak.
(24;62)

Iftirada bulunmak. (49;12)
Karsit cinslerin gizliliklerini arastirmak. (49;12)
Insanlar karalamak ve alay etmek. (49;11)

Insanlara, hoslanmayacaklari lakaplar takmak, ya da on-
lar1 onlarin sevmedigi bir adla tanimlamak. (49;11)

Bir haksizliga katkida bulunmak. (5;2)

Biitlin bu kotiiliiklerin yasaklanmasi ve yerilmesi sebep-
siz degildir. Ciinkii bunlar daha baska ve daha koklii kotitiliik-
lerin hem nedeni hem de araci olmaktadir. Bu davraniglarin
insan ahlakinda yaptig1 derin tahribatin sonuclar1 ¢ok daha
vahim ve trkiitiiciidiir. Ornegin bunlar1 yapan insan yolunu
sasirir (1;7. 2;16,108,175 vd.), umursamazlik illetine tutulur
(7; 179), karanliklarin iginde ytriir (2;17. 6;39,122), sapar ve
dogru yoldan uzaklasir (4;27,135. 23;74), kotu yola diiser
(4;22. 17;32), degerleri alabora olur/eder (9;37. 17;104. 35;8),
yuzisti illeticerisinde siiriiniir (67;22), sanki ugurumdan yu-
varlanir gibi madden ve manen diiser (22;31), cahilce arzu-
larinin esiri olur (6;119. 7;176), ihtiraslarina tapinir (25;43.
45;23), bu talihsiz bir alisveristir (2;90,102. 3;187), kot bir
unvani olur (49;11), zalimleri taklit eder (4;140. 5;51), ¢cok
cirkin ve igreng bir hal alir (49;12), kor, sagir ve dilsiz gibi
duygusuzlasir (2;17,18,171. 6;50,104), beyinsiz ve aklini
kotiiye kullanan biri olur (2;44,171).

Koti davranisglar sergileyenler cahildirler (2;102,103),
eksik ve ylizeysel bilgi sahibidirler (53;30. 30;7), asln
bilmedigi bir seyi reddetmektedir (10;39. 27;84), bilgisiz ve
karanlikta tartismaktadir (3;66. 22;3,8), dogrulugu, kesin
belgesi ve tecriibesi olmadig1 halde birini ya da bir tezi
savunmaktadir (2;80,169. 3;151. 7;33).

Bunlarin yaptiklar1 kéti yargidir (6;136), clritilmis
delildir (42;16), temelsiz ve dayanaksizdir (5;68. 9;109), cahil
ve sapik atalari taklittir (2;170. 3;154), basit zanlara uymaktir
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(2;78), sahteliktir (8;8), gercek disiliktir (10;66. 29;42), yalan
dizmedir (3;75,78), seytan amelidir (5;90), sapikliktir (2;256),
hafif mesreplik, akilsizlik ve deliliktir (2;13,130. 4;140), teca-
viiz ve haddini bilmemektir (4;171. 5;77), hayasizliktir (2;169,
268.4;22.7,;28), nankorluktir (9;67. 24;21. 58;2), 6zgliveni yo-
kedici ¢irkin bir eylemdir (4;22. 40;10), deformasyon, karma-
sa ve kokusmadir (2;282. 3;82. 5;3,59,81), insanin kendisine
kars1 zulmidir (2;231. 4;97), minasebetsizliktir (2;217.
17;40), biiyiik giinahtir (2;188. 4;2,20,48,50), insanin bizzat
kendisine ihanetidir (2;187), kalp kirlenmesidir (4;41), ahlaki
bir murdarhktir (5;90. 9;28,95,125), ahlaksizliktir (20;115),
kuskuculuktur (9;45,110), firsatciliktir (4;72,73), menfaatpe-
restliktir (24;48), kat1 kalpliliktir (2;74. 6;43), haksiz gururdur
(25;21. 40;56), sahte ilgi, yapmacik hayranhktir (26;225),
eylemin yalanladig1 sozdiir (26;226), diinyevilesme, diinyaya
baghliktir (7;176), Allah’tan uzaklagsmadir (5;91).

Biitiin bunlar ruhun kararip kendi karanlig: igerisinde
kaybolmasina (83;14), kalbin hastalanip kétiirim olmasina
(2;10: 5;52. 9;125) ve daha da kotiisti zihnin 6liimiine (6;122.
27;80.30;52) neden olmaktadir. Biitlin bu stireg kisiyi doniisi
olmayan bir sapmaya (2;18) gotiirerek, sonunda sahibini mev-
cut yaratiklarin en algag1 ve en zararlisi durumuna diistir-
mektedir. (8;22,55. 95;6. 98;6).

Kur’ani ahlak doktrininin kendisinde miikemmel bir bi-
cimde somutlastigl zat Peygamberimiz’dir. Bu nedenledir ki,
Hz. Aise “Bize onun ahlakindan s6z et” diyen kimselere soyle
cevap vermistir:

“Siz Kur’an okumuyor musunuz? Onun ahlaki
Kur’an’d1.”

Bu miikemmel tesbitten yola ¢ikarak diyebiliriz ki,
Kur’an’i insana donistiiriin Hz. Muhammed olsun; Hz. Mu-
hammed'’i kitaba dontistiiriin Kur’an olsun.

Ahlakin Kur’an olmasi, bir nesne olarak Kur’an'in kendi-
siyle kaim bir olay degildir. Kur’an yokken de ahlaki Kur’an
olan peygamberler gelip gecti. Burada asil vurgulanan sey in-
sanin kendi selim tabiatina, bozulmamis fitratina donmesidir.
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Allah Rasuli’'niin “Muhammedu’r-Rasulullah” olmadan 6nce
“Muhammedu’l-Emin” olmasi, ahlakinin selim fitratina uygun
olmasi nedeniyle idi. Daha peygamber degilken Hz. Hatice’nin
yliregini bu ahlakla fethetti.

Fitratin kaynagi ile vahyin kaynagi aynidir. Onun igin
fitrata donmek Kur’an’a donmek, Kur’an’a donmek de fitrata
donmek anlamini tasir. Kitab’in tahrifi hangi sonuglar1 vere-
cekse fitratin tahrifi de ayni sonuglari verir. Aslolan degerleri
tahriften, bozulmadan, deformasyondan korumaktir.

Ahlaki Davranisin insani Kaynagi:
Peygamber

Ahlakin tek merkezden nes’et eden iki kaynagi vardir.
Birincisi ahlak bilgisinin kitabi kaynag1 olan Kur’an, ikincisi
ise ahlaki davranisin insani kaynagi olan siinnet. Siinnet, bir
pratige verilen isimdir ve anlami “Peyamber’in I1ahi misyo-
nundan kaynaklanan dini pratigi” demektir. Onun davranis-
lari, hepten 6zel misyonundan bagimsiz degerlendirilmemeli-
dir. Buna en gtizel delil su ayettir:

“Allah’in yardimi sayesinde sen onlara yumusak dav-
randin. Eger kaba, kat1 yiirekli davranmis olsaydin ¢cevrenden
dagilir giderlerdi. Oyleyse onlar1 bagisla, onlar i¢in Allah’tan af
dile ve is hakkinda da onlarla istisareyi strdiir. Bir zaman da
olur bir ise kesin karar verirsen, artik Allah’a dayan, ¢linkii Allah
kendine dayananlari sever.” (3;159)

Islam’in ahlak 6gretisi tarih boyunca her toplumdan ah-
lakli insanlar1 kendisine cezbetmistir. IIk miisliiman olanla-
rin ahlak karnesine bakildiginda, bu insanlarin islam’in getir-
digi ahlak sistemine uyum saglamakta neden zorlanmadikla-
rin1 anlamak kolaylasir. Esyanin degismez kuralidir: Temiz
temizi, pis de pisi cezbeder. Bir toplum igerisinde temiz ruh-
lu, ar1 vicdanli, duru zihinli, pak yiirekli insanlar tarih boyun-
ca Islam’in ¢agrisina ilk kosan insanlar olmustur. Bu yapisiy-
la Islam, baska hi¢ bir 6gretinin ¢6zemedigi toplumsal ahlak
problemlerini ¢6zebilecegini tarihin her doneminde isbat et-
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mistir. Islam’in bu meziyetini bilen bir Batili, Canon Taylor,
Afrika’da hiristiyanlarin ytliriittiigi icki ve uyusturucu ticare-
tine kars1 en etkili silahin Islam oldugunu séyleyerek dindas-
larina Afrika’nin biitiiniiyle Islam’a birakilmasini teklif et-
mektedir. (Izzeti, 171) Bir Batili diisiiniir agikyiireklilikle su
itirafi yapabilmektedir: Bati, sorunlarini ¢é6zmek istiyorsa er
ya da ge¢ makul bir Islam’1 kabul etmek zorundadur.

Tabi Islam’in ahlak 6gretisi erdem arayan insanlari cez-
bettigi kadar ahlaki zaafi olanlar1 kendisinden kagirmistir. Sa-
adet Asri’'nda, Mahzumogullari kabilesinden Vabis isimli biri
ayyas oldugu icin cezalandirilmis, irtidat etmis, Bizans’a go-
cip hiristiyan olmustu. Cebele b. Eyhem miisliman bir
prensti. Islam adaleti etegine habersizce basan bir yoksulu so-
pasiyla dovdiigi icin cezalandirilmasina hiikmetti. Prens Ce-
bele, kendisine ayricalik tanimadig gerekcesiyle Islam’1 ter-
kedip hiristiyan oldu. Buna benzer olaylar icinde yasadigimiz
yiizyilda da yasandi. Bu yiizyilin basinda, Rusya da kitlesel Is-
lamlasmalar olurken Car ailesine mensup insanlara da Islam
teblig edildi. Rus Car1 Vladimir, sirf ickiye olan tutkusunu
gerekce gostererek miisliiman olmay1 reddetmisti.

Gontl fatihleri, islam’1 insanla bulustururken nereden
baslayacaklarini iyi hesap etmek durumundadirlar. Bu bé-
llimde, kimi emir ve yasaklarin peygamberligin hangi yilinda
vaz edildigini dile getirirken, aslinda Allah’in davet tislibuna
dikkat ¢cekmek istemistik. Kur’ani davet tsliibunun temel
ilkelerinden biri “davette asamalilik” anlamina gelen ted-
riciliktir. Islam’daki hemen tiim emir ve yasaklar birden bire
degil zamana yayarak ve uzun siiregler icerisinde son seklini
almistir.

icki yasag yillar alan uzun bir siirecte 4 asamada gercek-
lesmistir. Faiz yasag1 8 yillik bir siirecte ger¢ceklesmistir. Fa-
izle ilgili ilk ayet Uhud Savasi sirasinda indigi halde, her tir
faizin kesin olarak yasaklanmasi Veda Hutbesi'nde gercek-
lesmistir. Namaz emri peygamberligin ilk yillarinda 6nce bir,
sonra iki vakit iken sonradan bes vakit olarak farz kilinmis-
tir. Yine namazin son seklini almasi da bir siire¢ icerisinde
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gerceklesmis. Ornegin Mekke doneminde namazda konusma
yasagl yokken bu yasak Medine’de (ya da Mekke'nin son y1-
linda) konulmustur. Orug ibadeti de tedricen son seklini al-
mistir. Once sirf 10 giinliik 4stira orucu farz iken sonradan
ayetle bir aylik Ramazan orucu farz kilinmistir.

Burada c¢ok ince ve hassas bir nokta var. O da, Kur’ani
davetin temel ilkelerinden olan tedricilik/asamalilik ilkesinin
bugiin uygulanip uygulanamayacagi problemi. Eger bu mim-
kiinse bunun sinirlarinin nerde baslayip bittigi.

Tedricilik seriatin li¢ ana maksadindan biridir. Dolayi-
siyla bugiin de gegerlidir. Ancak, bu ferdi olarak uygulanamaz
demek, suiistimalleri 6nlemek acisindan yanlis bir yaklasim
degildir. Tedricilik ilkesi, toplumsal terbiyede, toplumun yo6-
netimini tstlenen mesru bir yonetim eliyle toplumsal 1slah
plani ¢cercevesinde uygulanabilir. Buna tarihte yasanmis bir
ornek verelim: Bir yerde Kkitlesel islamlasma vardir. Yeni
misliman olan bu insanlar namazla miikelleftirler. Lakin
bunlara Kur’an’dan Fatiha’y1 ya da herhangi bir siireyi asli di-
liyle hemen 6gretmek zaman alacaktir. Bu durumda bu insan-
lar o streyi asli diliyle 6greninceye kadar kendi ana dilleriyle
okuyup namaz kilabilirler. Zaten imam Ebu Hanife'nin de,
Hz. Selman Farisi'nin yeni miisliman olan iranlilar'a Ra-
sulullah’tan izin alarak Fatiha’y1 Fars¢a’ya ¢evirip yollamasini
delil gostererek (Bu hadisin daha ayrintili niishasi igin el-
Hidaye hasiyesi en-Nihaye'ye bkz. 1, 86, 1. hasiye) buna cevaz
verdigi Serahsi tarafindan Mebsut’ta zikredilmektedir. (1, 37)

Bendenizin kanaatine gore imam Ebu Hanife’nin bu igti-
hadi, daimi bir durum olarak degil arizi bir duruma gegici ¢6-
ziim olarak anlasilmalidir. Ciinkii Imam’in bu ictihadi Emevi
donemine rastlamaktaydi ve Emeviler cizye gelirlerinin aza-
lacag1 endisesiyle islamlasmalar1 6zendirmek yerine caydiran
bir politika izliyorlardi. Emeviler yeni miisliiman olacaklar
icin uyulmasi ¢ok zor birtakim sartlar getirmislerdi. Kitlesel
ihtidalarin ontint kesmek ve cizye gelirlerinin diismesini 6n-
lemek icin bu sartlarin gerceklesmemesini gerekce gostererek
miisliimanhgini ilan eden Iranhlar’n miisliiman saymayip ciz-
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ye vermeye zorluyorlardi. Hatta bu zuliim Buhara’da éyle bir
noktaya varmisti ki, Emevi’lerin bu zulmiinii protesto icin
Buhara Camii’'ne toplanan yeni misliiman olmus 400 kisi
Emevi valisi eliyle yakilacak, zavallilar “Va Muhammeda!”
cighiklariyla bogulup 6leceklerdir. Bizce imam Azam’in soz-
konusu ig¢tihad1 bu zalim uygulamayir durdurmak amacina
matuftu.

Olmasi muhtemel soyle bir 6rnek de giindeme gelebilir.
Bir iilkede Islami hiikiimler su ya da bu sekilde uygulanmaya
baslandiginda o iilkede yerlesik bankacilik sistemini Islam
kendi ilkelerine gore nasil 1slah edecektir? Yine fuhusun dev-
let eliyle islendigi ve onbinlerce vesikali fahisenin bulundugu
bir iilkede Islam’in siyasal hakimiyetinin gerceklestigini dii-
siinelim. Islam bu sosyal hastalig1 nasil rehabilite edecektir?

Biitlin bu ve buna benzer problemler, zamanlar ve me-
kanlar tstii Kur’ani davetin temel ilkesi ve seriatlarin mak-
satlarindan biri olan tedricilik yontemiyle ¢oziilecektir.



SOz

“Glizel soz, kokii yerde dallar1 gokte olan glizel bir
agac gibidir. O agag, Rabbinin izniyle her zaman yemisini
verir. Allah 6giit alsinlar diye insanlara boyle misaller
verir. Kotii s6z de, koksliz, yerinden sokiiliip ordan oraya
savrulan dikenli bir ¢caliya benzer.” (14;24-26)

Kur’an varlik dleminin “ol” soziiyle basladigini haber ve-
rir. Once s6z vardi, diye baslar Yuhanna Incili. Zebur, bagtan
sona siirsel bir miinacaattir. Kutsal kitaplarin soziin giiciine
vurgu yapan bu yaklasimlar1 diinya edebiyati tarafindan da
benimsenir. Unlii Ezop masallarinda insanin en iyi ve en kotii
iki organina vurgu yapilir: Dil ve kalp. Anadolu’da “iki s6z bir
biiyi”, “iyi s6z yilani deliginden ¢ikarir”, “dilim dilim, basima
gecirdi kilim” gibi 6zl sozler halkin diline pelesenk olmus-
tur. S6ziin giiclinli vurgulayan su unutulmaz dizeler Yunus’a
aittir:

S6z ola kese savast

S6z ola kestire basi

Soz ola agulu ast

Bal ile yag ede bir s6z

Firavun onca kiifriine ve isyanina ragmen saltanatini
surdiriip giderken, diinyevi helakine bir s6z sebep olmustur:
“(Firavun) adamlarini topladi ve bagirds; “Ben sizin en ylice
Rabbinizim” dedi. Bunun iizerine Allah da onu, ibret-i 4lem
olacak ahiret ve diinya azabiyla yakaladi.” (79;23-25)

Elfaz (sozler) 6nemlidir. Yukardaki ayette goriildiigii gibi
kimi zaman Allah’in gazabini kiifiir ameller ve duygular hare-
kete gecirmezken tek bir ciimle harekete gecirmektedir. Islam
kelamcilar1 bu yiizden olsa gerek “ef’ali kiifiir” (kiiftir eylem-
ler) ve “efkar kiifiir” (kifiir diisiinceler) hakkinda s6z etmez-
ken, yazdiklar1 “akaid” kitaplarinda “elfaz-1 kiiftir” (kiifiir soz-
ler) birer birer saymaya kalkismislar, kimi zaman bu teseb-
biislerinde 6lciiyl kaciracak kadar ileri gittikleri de olmustur.
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Konusmak insanin ayirici vasiflarindan biridir. Allah, za-
tina ait olan kelam sifatindan bir cliz bahsetmistir insana ve
yalnizca insanla s6z araciligiyla konusmustur. Kur’an en genel
anlamiyla bir s6zdiir ve adina Kelamullah tabir edilir.

Basta Kur’an olmak iizere tiim semavi kitaplar s6z sana-
tinin indirildikleri dildeki zirvesidirler. Kur’an, zirvelerin de
zirvesidir. Ciinkii indirildigi toplum siirin biiyt, sairin saman,
soziin sultan oldugu bir toplumdu. Ve Kur’an, kendisinin bir
siir olmadigini, kerim bir el¢inin s6zii (69;40. 81;19) (Allah'in
sozu degil Allah’tan bir s6z) oldugunu vurgularken zimnen
kendisinin s6z sanatlarinin zirvesi olan siiri ¢ok ¢ok asan bir
sanat giicline sahip oldugunu da vurgulamis oluyordu.

Islam’1 insana tasima isine verilen “teblig” ismiyle soz
soyleme sanatina verilen “belagat” ayni kokten geliyordu;
tipki imanin aksesuari olan “edeple”, dilimizde s6z sanatlari-
nin tiiminiin ortak ad1 olan “edebiyatin” aynm kokten geldigi
gibi. Allah, indirdigi vahiyle peygamberlerine s6z sdyleme
sanatini da 6gretiyordu. Bu meyanda Peygamber’in sahsinda
tlim gonil fatihlerine etkili s6z s6yleme sanatinin ilkeleri di-
yebilecegimiz kimi i1ahi tavsiyeler yapiliyordu.

Kur’an’a Gore S6z Séoyleme Sanati

1. “Ve kila kavlen sedida: Hakki ve dogruyu soyleyin”
(33;70) Hakkin z1dd1 batil, dogrunun zidd1 yalandir. Her hak
s6z ayni zamanda dogru ve her dogru da haktir; tipki her ba-
tilin yalan ve her yalanin da batil oldugu gibi. Insan, nerede
olursa olsun hakki haykirmak, dogruyu séylemek zorundadir.
Bu mi’'min olmanin siaridir. Mii'min, emin/giivenilir olan
kimse demektir. Hakki haykirmanin bir bedeli vardir. Tarih
boyunca hakki haykiran ve dogruyu dile getiren tiim peygam-
berler ve onlarin varisleri bu bedeli horlanma, hakarete ugra-
ma, alaya alinma, iskence gorme, stiriilme, hapse atilma ve
oldiiriilme bigiminde 6demisler ve buglin de 6demeye devam
etmektedirler. Degil hakki, batili séylemenin dahi bir bedeli
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varken; hakki haykirmanin bir bedeli olmasin m1? Séyledigi-
niz hakikat ne kadar biiyiik ve 6nemliyse 6deyeceginiz bedel
de o oranda biiytik olacaktir. Tarih boyunca tiim zalim y6ne-
ticilerin gazabini, kendilerine hakki ve dogruyu soyleyenler
celbetmistir. Bu ger¢egi Hz. Peygamber soyle dile getirir: “Ci-
hadin en erdemlisi, zalim yoneticiye hakki haykirmaktir.”
(Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, [bn Mace vd.)

2. “Ve kila gavlen ma’riifa: Miinasip bir bicimde konu-
sunuz.” (4;5,8) Sozkonusu ayetteki ma’ruf sézciiglinii “miina-
sip” biciminde ¢evirdik. Miinasip olan da buydu. Bu ciimle
ayette kari-koca iliskileri baglaminda yer almaktadir. Ister
kari-koca iliskileri ister diger tiim insani iliskilerde, konusma
stili, argimanlar ve sozctukler olaydan olaya, yerden yere ve
zamandan zamana degisiklik arzedebilirler ve arzetmelidirler
de. Aslolan amaca ulagsmaktir. Hakikat tek, lakin bir hakikati
anlatmanin yolu ve yordami tek degildir. Bazi cahillerin hadis
diye naklettigi lakin hadis olmayan “Insanlara akillarinin ala-
cagl sekilde konusunuz” s6zii aslinda bir gergegin ifadesidir.
Sadece soylediginizin dogru olmasi yetmez. Eger séziinliziin
hedefini bulmasini istiyorsaniz dogruyu, dogru bir zaman ve
zeminde, dogru bir iislupla séylemek zorundasiniz. iste ayette
“ma’ruf” olarak gecen ve bizim “miinasip” diye ¢evirdigimiz
sey de budur.

3. “Ve kul lehum fi enfusihim kavlen beliga: Ve onlara
kendi konumlar1 hakkinda detaylica konus.” (4;63) Ayetteki
“fi enfusihim” ifadesi, sdylenecek s6ziin 6zbenliklerine etki
edebilecek soz olmasini da telmih etmektedir. Oyledir, s6z
soyleyenin neresinden cikarsa dinleyenin de orasina varir.
Dudaktan ¢ikan soziin varacag yer kulak kepgesidir; ytrek-
ten ¢ikan s6zilin varip duracag yerse muhatabin yiiregi ola-
caktir. Ayetin esas vurguladig1 sey davete muhatap olan insa-
nin ilgisini yine insana, yani kendi gercegine cekmektir. Ken-
di gercegini gbrmeyen biri kendisiyle degil hep “baskalariy-
1a”, hep “onlarla” ilgilenecektir. Kendisini stirekli ilgi odagin-
dan uzak tutan kimseler verilen hicbir nasihati tizerlerine al-
mazlar, hi¢cbir davetin muhatab1 yerine kendilerini koymaz-
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lar. Dolayisiyla onlar 6giit almaz, s6z dinlemez ve hallerini
diizeltemezler. iste onlar kor, sagir ve dilsiz biri gibidirler.

4. “Fekla lehu kavlen leyyinen: Ona yumusak bir is-
lupla séyleyin” (20;44) Bu ilahi uyar Firavun’u uyarmakla go-
revlendirilen Hz. Musa ve Harun’a yapiliyordu. Aslolan islam’
insana tasimaksa, bu ugurda mesru olan her yéntem denen-
meliydi. Bunlarin basinda da tath dil ve giiler yiiz geliyordu.
Hz. Musa ve Harun’a bu ilahi talimat verildiginde Firavun
heniiz davete muhatap olmamis bir “cahil” idi. icinde bulun-
dugu kufiir bir “kiifr-i inadi” degil, bir “kiifr-i cehli” idi. Onun
davet karsisindaki tavri netlesip kiifriinde direndik¢e soz-
konusu peygamberlerin ona karsi takindiklar: tislup da dogal
olarak degismisti. Gliniimiizde miisliman kardesine bir dog-
ruyu ileten, hatada gordiigu bir kardesini uyaran kimi miis-
limanlarin takindig: tslup, Firavun’a dahi takinilmayacak
kadar nefret ettirici ve gaddarca olabilmektedir. Unlidiir, Ab-
basi halifesi Harun Resid’in kendisini ¢ok uygunsuz bir iis-
lupla uyaran bir nasihatgiya Taha slresinin yukarda gegen
ayetlerini kastederek soyle dedigi rivayet edilir: “Yavas ol! Al-
lah senden daha hayirlisin1 (Hz. Musa ve Harun) benden daha
serlisine (firavun) gonderirken yumusak konusmasini emret-
ti.”

Kur’an’in islibu, bir gonitl fatihi icin bulunmaz bir ha-
zinedir. Kur’ani davet iislibundan ¢ikaracagimiz bir cok ilke
vardir. Biz burada bunlardan sadece birka¢ina isaret etmekle
yetinecegiz:

a- Kur’ani davet tislibunda muhatabin dikkatini dagita-
cak yersiz ayrintilara girilmez. S6ylenmek istenilen hakikat
dogrudan ve miimkiin olan en az kelimeyle (icaz) muhataba
aktarilir. Ornegin, ayette dikkat ¢cekilmek istenen sey eylemin
kendisiyse, ciimle genellikle fiil climlesi olarak kurulur. Eger,
o eylemde failin bilinmesi gerekliyse fail acikca vurgulanir.
Degilse fiil mechul fiil olarak failsiz kullanilir. Eger s6ziin ama-
c1 eyleme degil de 6zneye vurgu yapmaksa ciimle genellikle
isim ctimlesi olarak gelir.

b- Kur’an, muhatabinin dikkatini dagitmamak igin ge-
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nellikle somut isimler, tarihler ve mekanlar tizerinde dur-
maz. Kur'an’da misahhas olarak indigi donemin mii’'minle-
rinden yalnizca Hz. Zeyd b. Sabit’in adi, kafirlerden ise yal-
nizca Peygamberin amcasi Ebu Leheb’in ad1 gecer. Bunun di-
sinda Kur’an hep isme degil eyleme vurgu yapar. Hatta tarihi
kissalarda kullanilan nemrut firavun gibi isimler dahi 6zel
isim degil “sultan, kral, baskan, han, hakan” vs. gibi cins
isimlerdir. Cilinkii isimler ayirir, ihtilafi cogaltir ve dikkatleri
dagitir. Tarihsel mekanlar, insanlar ve zamanlar1 6ne ¢ikar-
mak dikkatleri dagitirdi ki, ¢aglar tistli bir mesaj olan Kur’an
buna meydan vermemistir. Ornegin “Allah’a kars1 yalan uy-
durandan veya kendisine bir sey vahyedilmemisken “bana da
vahyolunuyor” diyenden daha zalim kim olabilir?” (6;93] aye-
tinde isim verilmeden, yapilan isin ¢irkinligi vurgulaniyor.
Eger isim verilse bu uyar1 tim zamanlar ve mekanlarda geger-
li bir uyar1 olmak yerine, sadece bir kisiyle sinirh olarak ka-
lacak. Oysa ki bu tislup, tiim zamanlarda ve mekanlarda bu isi
yapan her insani dogrudan muhatap alan bir tisluptur.” Yine
“sehrin en uzagindan kosa kosa gelip halki elcilere uymaya
cagiran” (36;20) adamin ismini de, o sehrin ismini de ver-
mez. Sadece biz tarihi bir malumat olarak o sehrin Antakya,
sahsin da Habib Neccar oldugunu iddia edebiliriz. Bu iddia bir
zandir. Reddedilse de Kur’an’in aktardigi olayin vermek iste-
digi mesaji zerre kadar etkilemez.

Ender durumlar disinda Kur’an rakam da vermez. Orne-
gin cehennem kapicilarinin sayisi konusunda “lzerinde 19
vardir” ayetiyle rakam verir (74;30) ve ardindan soyle ilging
bir uyarida bulunur: “Biz onlarin sayisini bir fitne kildik”. Bu
fitnenin nasil bir fitne oldugunu da 19’culuk akimiyla hepimiz
bir kez daha 6grenmis oluruz.

c- Kur’an nefy ve isbat yontemini ¢ok kullanir. Nefy ko-
tiiyl, batili ve yalani bosa ¢ikarma; isbat ise iyiyi, hakki ve
dogruyu onun yerine getirme islemidir. Bunun en giizel 6rne-
gi kelime-i tevhiddir. Kur'an’da “la ilahe illa hu” formunda
gecer. “La ilahe: hi¢ bir ilah yoktur” nefydir ve enkazi temiz-
ler, “illallah: yalmizca Allah vardir” isbattir ve yanlisin enka-
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zinin yerine dogruyu bina eder. Bu Kur’ani uslup, bir fikri
muhataba aktarmanin en giizel ve en tutarl yéntemidir. Once
yanlisin yanhishgini tesbit edip onu gasbettigi dogrunun ma-
kamindan indirmek; sonra da oraya zaten oranin hakiki sahi-
bi olan dogruyu ¢cikarmak.

d- Kur’an bir hakikati muhatabina aktarirken onu ii¢ za-
mana birden gotiirir: Hal, mazi ve istikbal. Hal, muhatap i¢in
simdi ve buraday1 temsil eder. Bazen bu zaman, derinligine,
muhatabin ta yiiregini hedef alacak bir bicimde kullanilir.
Hal, muhatabin icinde bulundugu duygu, diisiince ve eylem
ortamidir. Bunu kimi zaman bireysel, kimi zaman toplumsal
boyutuyla glindeme getirir. Mazi, bireysel ve fiziksel mazi de-
gil sosyal ve ruhsal mazidir. Kur’an muhatabini maziye gott-
rurken kimi zaman insanlik kervaninin uzun yiiriiytisi sira-
sinda gerceklesmis olaylara vurgu yapar, kimi zaman da ru-
hun mazisine insan siiriikleyip gétiiriir. Istikbalden kasit el-
bette gergekte istikbal bile denilmesi yanlis olan diinyevi ge-
lecek degildir. Kur’an muhatabina “ebedi istikbal” duygusu
asilamaya calisir. Medeni hal ya da beseri miinasebetle ilgili
bir ayetin birden bire halden istikbale gecip ahireti hatirlat-
mas1 Kur’an’da ¢ok sik rastlanilan bir 6zelliktir. Bu sekilde
insan, duygu ve diistince diinyasinda ti¢ zamani birden yasar;
zihni, distncenin ufuklarina kanat ¢irpar; ytregi, firil firil
donen bir radar gibi hal - mazi ve istikbal arasinda doner
durur. Bu tislup insani 151k hizinin dahi topuguna ulagamadigi
bir hizla zaman-mekan yolculuguna cikarir. Ve hatta dyle bir
an gelir ki artik ne zaman kalir ne mekan. Iste bu ruh hali
Kur’an’in insanda uyandirmaya ¢alistig1 ruh halinin en ytice
basamagidir. O hal, O’'nu kendine sah damarindan daha yakin
hissetme halidir; o hal, evrensel insan olma halidir; o hal, aym
anda hem hal hem bitimsiz bir mazi ve hem de ebedi bir
istikbal olma halidir.

e. Kur’an siire ve saire meydan okuyan bir metin olarak
tlim s0z sanatlarini en usta bir bigimde kullanir. O bir siir de-
gildir, bu kesin; o siirin ¢ok fevkinde birseydir. Onda her tiir-
lii mecaz, tesbih, istiareye rastlamak, miimkiindiir. Onda me-
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caz olmadigini iddia etmek onu ytceltmez. Belki tersine bil-
meden ona karsi yapilmis bir haksizlik demeye gelir. Onda
mecaz, tesbih ve istiare gibi s6z sanatlarinin olmasi onun
muhkemligine bir zaaf getirmez ve kimse tarafindan da boyle
yorumlanamaz. O s0z sanatlarini mesajin gergekligini za-
yiflatmak amaciyla degil, mesaj1 araci kildig: dilin tim im-
kanlarini kullanarak muhatabina daha kolay ulastirmak ama-
ciyla istihdam eder.

Ahlaki Kur’an olan Hz. Peygamber davette de ideal tsli-
bun 6rnegiydi. O, s6yleyecegini deve cobanindan devlet bas-
kanina davete muhatap olan her insanin anlayabilecegi bir
dille ve sadelikte soylerdi. “Onlar ki s6ziin tlimiini dinlerler
en giizeline uyarlar” (39;18) ayeti onda ahlak halini almisti.
Sozil olan herkesi dinledigi icin miisrikler ona “kulak” laka-
bini takmislardi. (9;61)

Bir insanin konusma hakkindan s6zedebilmesi i¢in din-
leme sorumlulugunu yerine getirmesi sarttir. Bu ahlaki so-
rumluluk giinlimiiz insaninin en biyiik eksikligidir. Yapilan
bir bilimsel arastirmada karsilikli konusan insanlarin birbir-
lerinin sdylediklerinin % 65’ini dinlemedigi ortaya ¢ikmistir.
Dinlemesini bilmeyenin dinlenmek istemeye hakki yoktur.
Peygamber’in ahlaki bunun en ideal 6rnegidir.

Hz. Peygamberin davet lislibu ilkelerden taviz vermeyen
fakat olgular1 da goren bir tsluptu. Hamiligini yapan amcasi
Ebu Talib’in vefatindan sonra bir giin kendisini ¢cagirip da
“Babam nerdedir?” diye kasith bir soru soran 6vey amcasi
Ebu Leheb’e, sorudaki hileyi farkederek ilkeleri gozeten su
cevab1 vermisti:

“O atestedir.”

Bir de veda hutbesinde yer alan su pasaja bakalim: “Ey
insanlar! Kanlariniz ve mallarimiz kiyamete kadar size haram-
dir, tipki bu giiniinliziin, bu ayimizin bu yurdunuzun haram
oldugu gibi...”

Rasulullah’in bu uzun ciimlede vermek istedigi asil me-
saji anlamak i¢in kanaatimizce cahiliyye hayati, Arap gele-
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nekleri, Rasulullah’in iislibu vd. gibi bir ¢ok seyi birden bil-
mek gerekiyor. Eger bu unsurlar dikkate alirsak -ittifakla- ve-
da hutbesinin girisinde yer alan bu s6ziin tasidig1 orijinal me-
saj1 da bulabiliriz. Buna gore, Araplar insanlara degil yerlere,
zamanlara, mekanlara hiirmet ediyorlar, onlar1 kutsuyorlardu.
Lakin insana ve onun degerlerine hiirmet etmiyorlardi. Rasul
insani asagilayan bu kultiirtin hakim oldugu bir topluma in-
sanin da kutsiyyetini anlatabilmek icin onlarin anladig: dili
konusarak onlara 6nce kiiltiirlerinde kutsadiklari seyleri say-
di. Burada Nebi'nin maksadi ayin, mekanin, giiniin kutsalligini
ifade etmek degil, insanin can ve malinin dokunulmazligini
ifade etmekti. Bu gercegi onlara anlatabilmek i¢in onlarin
anladiklar1 dili konusmak gerekiyordu. iste Rasulullah’in
yaptig1 da buydu.

Rasulullah’in davet iisliibu, olgular1 ve kamuoyunu kale
almayan bir tislup degildi. Bunun en tipik 6rneklerinden biri
de su: Hz. Peygamber Hz. Aise’ye soyle buyurur: “Bilir misin,
halkin Kabe'yi yaparken ibrahim’in temelleri {izerine yapma-
dilar, bir parcasini disarida biraktilar.” Bunun tlizerine Hz. Ai-
se “Ya Rasulallah, onu Ibrahim’in temelleri iizerine yeniden
yapsan olmaz m1?” diye sorunca Peygamberimiz “Eger kav-
minin cahiliyye devri ile olan hatiralar1 heniiz taze olmamis
olsayd1 ve tedirgin olmayacaklarindan ¢ekinmeseydim, Ka-
be’yi atam Ibrahim’in temelleri iizerine yeniden yapardim.”
(Buhari, Hac 42, Tefsir. 2/10. Ayrica Miislim, Muvatta, Nesai
vd.) Rasulullah dinin temelleriyle ilgili olmayan bdyle bir ko-
nuda heniiz cahiliyyeden yeni kurtulmus Arap kamuoyunun
muhtemel tepkisini dikkate aldig1 i¢cin Kabe'yi yiktirip yeni-
den yaptirmiyor lakin Hz. Ibrahim’in temeli'nin disarda kalan
kisimlarini isaretleyip oraya bir engel (hatim) yaptirarak
“burasi1 Kabe'nin i¢idir” diyor ve boylece kamuoyunu tedirgin
etmeden bir hatay1 da diizeltmis oluyordu.

Rasulullah, etrafindaki insanlari terbiye ederken oldukca
sevecen ve sefkatli davranir, onlarin hatalarin1 kendilerini
kirmadan diizeltirdi. Yeni miisliiman olan Muaviye b. el-Ha-
kem namazda konusulmayacagini bilmedigi icin Peygamber
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mescidinde namaz kilarken yaninda aksiran birine “Allah sa-
na rahmet etsin” demisti. Etraftaki insanlar onu azarlarcasi-
na bakistilar. O da yine namaz icerisinde saskinlikla “Ne ba-
kiyorsunuz yahu, ben ne yaptim” diye ¢ikisti. Bu defa yanin-
da namaz kilan digerleri diz ve dirsek vurarak uyarmaya ¢a-
listilar. Muaviye b. el-Hakem uyarinin maksadini anlayarak
sustu. Bu olay sirasinda Rasulullah’'in tepkisini soyle dile ge-
tirir: “Anam babam Rasulullah’a feda olsun. Ne ondan 6nce ne
ondan sonra Rasulullah kadar giizel terbiye eden bir 6gret-
men gormedim. Beni bu hatamdan dolay1 azarlamadi, dévme-
di, sovmedi ve sadece sunu tembih etti: “Namazda diinya ke-
lam1 konusulmaz. Namazda sadece tesbih, tekbir ve Kur’an
okunur.” (Miislim, Mesacid 33. Ayrica Ebi Davud, Nesdat vd.)

Rasulullah, islam’1 insana tasimak icin kimi zaman kat-
lanilmasi ¢ok zor olan durumlara dahi katlanmak zorunda
kaliyordu. Hayati ¢olde, deve ve at sirtinda gecen bedevi
Araplar genellikle beseri miinasebetlerde uyulmasi gereken
genel ahlak ve edepten habersiz insanlardi. Bunlar kimi za-
man asgari ahlak ve gorgii kurallarina dahi uymuyorlards. Or-
negin bunlardan biri olan Uyeyne b. Hisn el-Fezari Araplar
arasinda iki lakapla tinlenmisti. Biri /bnu’l-Lakita (azitilmisin
doli) digeri de el-Ahmaku’l-Muta’ (uyumlu ahmak) idi. Bu zat,
bir keresinde Peygamber mescidinin kdsesine isemis, tim
sahabe galeyana geldigi halde Rasulullah bir kova su getir-
terek oraya dokmiis ve bu ahlak dis1 muameleyi biiytik bir
sabirla karsilamistu.

Dahasi var. Unlii tarih¢i Suheyli’nin er-Ravdu’l-Unufunda
kaydettigine gore bu isim bir gilin, almasi gereken izni almaya
lizum dahi gérmeden dogruca Rasulullah’in oturdugu eve
dalmis, Arabistan sicaginda ev ici kiyafetiyle odada habersiz
oturan Hz. Aise’yi goriince, ahmaklikla karisik cehalet ve
saflikla Rasulullah’a s6yle deme ciir'etinde bulunmustu: “Ya
Muhammed! Eslerimden hangisini istersen ona karsilik ol-
mak lizere su humeyrayi/goncay1 bana bagislar misin?” Hig
kuskusuz bu teklifi Rasulullah gerektigi gibi cevaplamist.
(11/187-188)
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Bu bolimi Kur’an’da gecen Hz. Musa'nin bir duasiyla
bitirelim:

Gaogstime genislik ver

Kolaylastir isimi

Coz diigiimii dilimden

Ki anlasinlar beni (Taha 20;25-28)



iKRAM VE IYILIK

“lyilik yapmakla kétiliik yapmak bir degil. Kétiiligi
iyilikle savustur. O zaman bir de bakmigsin ki seninle arasinda
diismanlik bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermis. Bu
fazilete yalnizca sabredenler ve yalnizca kendisine erdemden
biiyiik bir pay verilenler kavusturulur.” (41;34-35)

Insan ihsanin kolesidir, der bir Arap atasozil. Bozulma-
mis her fitrat iyilik ve ikramdan etkilenir. Bu insanligin de-
gismez kuralidir. Bu kurali bozanlar nankérlerdir, nankorlik
ise hainliktir.

Bir yiirek fatihi olan Hz. Peygamber, daha peygamberlik
verilmeden once gevresinde iyiliksever ve ikram sahibi biri
olarak taniniyordu. Cahiliyye doneminde ezilen ve haksizliga
ugrayanlarin hakkini zalimlerden almak i¢in kurulan Erdem-
liler Pakti(Hil-fu'l-Fudul)’'na katilmis ve demistir ki: “Ben
béyle bir pakta islamiyet déneminde dahi ¢agrilsam, hig te-
reddiit etmez hemen katiirdim.” (Ibn Sa’d, Tabakat 1/129.
Ayrica bkz. Ibn Hisam, Stiheyli)

Hilfu’l-Fudul, bir inang ittifaki degil bir insan haklar it-
tifakidir. Temel insan hak ve 6zgiirliikleri cer¢cevesinde yapi-
lacak her tir ittifak mesru olmaktan 6te lazimdir ve bir mis-
liiman bu tiir ittifaklar1 desteklemeyi hem insani hem de Is-
l1ami bir erdem bilir. insan hak ve 6zgiirliikleri cercevesinde
yapilacak her tiir dayanisma ¢agdas bir Hilfu’l-Fudul’diir. Bu
tlir ittifaklara baskalarinin ¢agirmasini beklemeden adaletin
tesisi, insan hak ve ozgtirliiklerinin temini icin musliimanlar
baskalarini ittifaka ¢agirmak durumundadirlar. Cagirildiklar
zaman da eger c¢agirildiklar1 seyin samimiliginden ve insani-
liginden eminlerse ¢agiranlarin inancina bakmaksizin katil-
mak durumundadirlar. Bizim inancimizda mazlumun dini so-
rulmaz. Kisi mazlumsa dini ne olursa olsun yardim edilir,
zalimse dini ne olursa olsun zulmiine engel olunur.

lyilik ve ikram, her zaman bir kimsenin génliiniin Is-
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lam’a agilmasiyla sonu¢lanmayabilir. Ancak, bu yolla birinin
Islam’a olan diismanhgin hafifletmek ve hatta onu miislii-
man olmadig1 halde Islam’a ve miisliimanlara yardima ikna
etmek de mimkiindiir. Bunun en ¢arpici 6rnegi Rasulullah’in
amcast Ebu Talib’dir. Hangi insafli miisliiman Ebu Talib’le
Ebu Leheb’i bir tutabilir?

Evet, ikisi de musliiman degildi, ikisi de cahiliyye dinin-
dendi. Ama Ebu Talib, akrabalik saikiyle de olsa varligini Ra-
sulullah’a adarken, tipki onun gibi amcas1 oldugu halde Ebu
Leheb Rasulullah’a yapmadigini birakmamisti. Oyle ki, Kur’an
hi¢ kimse i¢in etmedigi bedduay1 onun i¢in etmisti:

“Ebu Leheb’in eli kurusun, kurudu da...”

Islam’in Mekke’deki yiikselisinde ve o ¢ok zorlu yillara
ragmen varligini korumasinda Ebu Talib’in destegi, rahatlikla
sdyleyebiliriz ki bir Hz. Omer’in, bir Hz. Hamza’'nin destegin-
den hic¢ de asag1 degildi. Burada bir soru akla geliyor: Ebu Ta-
lib’i, akrabalik bag1 disinda, yegenini 6liimiine desteklemeye
ikna eden insani nedenler var midir? Bu sorunun cevabi
“evet” olmalidir ve bu nedenlerin basinda Rasulullah’in en
zor ve yoksul zamanlarinda amcasina maddi manevi destek
olmas1 gelmektedir. Hatirlanacag1 gibi onceleri zenginken
sonradan oldukc¢a yoksul diisen ve kalabalik niifusuna dahi
bakmakta zorlanan amcasi Ebu Talib’e Rasulullah destek ¢ik-
mis, hatta onun ¢ocuklarindan biri olan Ali’yi daha kiiciikken
yanina alip biiytitmiistii. Hz. Peygamber’in bu ikraminin, Ebu
Talib’in gonliinii Islam’a agmadiysa da yegenine sonuna kadar
arka ¢ikmasinda énemli bir rol oynadigi muhakkaktir.

Bir gontl fatihinin aklindan ¢ikarmamasi gereken en
onemli sey birine Islam iletmeden énce ikram iletmek olma-
hidir, tipki Rasulullah gibi. Hz. Peygamber davet emrini aldi-
ginda yaptig1 ilk is tim akraba ve dostlarina miikellef bir
ziyafet vermek olmustur. (Buhari VI/221-222) Ciinkii Islami
davetin yontemi Suara siliresinin 214. ayetinde odaktan mer-
keze dogru belirlenmisti. Peygamber’in halalar1 bu yemegin
amacini 6grenince ailede pek sevilmeyen Ebu Leheb’i davet
etmemesini tavsiye etmislerse de Rasulullah aldirmamis ve
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davet etmisti. Belazuri’ye gore birinci davetin ardindan ko-
nuklar kendiliginden dagilinca Rasulullah ikinci bir davet
vermis ve burada yeni dini agiklamigti. Ik tepki bu ziyafete
davetli olmadig1 halde katilan 6vey amcasi Ebu Leheb’den
geldi. (Ensab I, H. nu. 235)

Hicretten sonra miisliimanlar muhalefet olmaktan ¢ikip
iktidara yurudiiler. [slam, Mekke'nin mahkiim dini olmaktan
cikip Medine’'nin hakim dini olmustu. Miusliimanlar devlet
olmanin imkanlarini insanlarin goniillerini Islam’a kazan-
mak icin sonuna kadar kullaniyorlardi. Zayifin affi zillet, giig-
linin affi izzettir ilkesi uyarinca, mislimanlar ellerine ge-
cirdikleri giicii zulim yoniinde degil adalet yoniinde kullan-
dilar. Bunun en giizel 6rnekleri Bedir Savasi’'nda yasandi. Bel-
ki insanlik tarihinde savas ahlakinin bu denli miikkemmel uy-
gulandig1 zamanlar enderdi. Vakidi’'nin Megazi adl1 tinlii ese-
rinde aktarilan su olay hayli ilging: Bedir'de esir diisen miis-
riklerden Yezid'in anlattigina gore, savastan sonra esirler
Medine’ye getirilirken galip miisliimanlar kendi bineklerine
maglup miisrikleri bindirmis, kendileri ise yaya yurimusler-
di. Yine ayn1 kaynak, Bedir'de esir diisen Saib b. Ubeyd ve
Ubeyd b. Amr b. Alkame isimli iki musrigin kendi kurtulus
akcelerini 6deyecek mallar1 olmadigi icin Rasulullah tarafin-
dan karsiliksiz saliverildigini zikreder. (1/138)

Rasulullah, kiifrii cehalet ve hamakatinden kaynakla-
nanlara bu sekilde ikram ederken kiifriinii savunan ve onda
direnen kiifriin 6nderlerine hi¢ acimamis, onlardan kurtulus
akcesi dahi kabul etmemistir. Ukbe b. Ebi Muayt bunlardan-
dir. Rasulullah, onlar icin “Eger anlasma yaptiktan sonra an-
lasmay1 bozarlar ve dininize dil uzatirlarsa kiifriin 6nderleriy-
le savasin” (9;12) ayetini uygulamistir. Ciinkii onlarin bizzat
varligl Islam ile insan arasina engeldir ve Allah Rasulii bu
engeli kaldirmakta tereddiit gostermemistir.

ibn Hisam ve Taberi'nin naklettigi su olay islam’in insana
verdigi degeri belgeliyor: Mus’ab b. Umeyr’in Bedir'de esir
diisen kardesi Ebu Aziz anlatir:
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“Esirler Bedir'den Medine'ye getirildikleri zaman ben
Ensar’dan bir aileye diismiistiim. Rasulullah biz savas esirleri
hakkinda iyi muamele etmelerini tavsiye ettigi icin sabah ve
aksam yemeklerinde kendi yiyecekleri ekmegi bana verir,
kendileri sadece hurma ile karin doyururlardi. Onlardan birinin
eline bir ekmek parcasi ge¢se bunu bana verirlerdi. Ben
utancimdan onu geri iade etmek isterdim, lakin onlar ona
muhtac olduklar1 halde dokunmadan bana geri verirlerdi.” [Sira
11/288, Taberi 11/461)

Rasulullah, iyilik ve ikramdan etkilenecegini umdugu
kimi misrik liderlere iyi muamele yapiyordu. Saffan b.
Umeyye de bunlardan biriydi. Mekke’nin fethi sirasinda ¢ika-
rilan genel aftan o da yararlanmisti. Rasulullah’a gelip Islam’a
hemen girmek istemedigini sdyleyerek, kendisine iki ay di-
siinme sliresi tanimasini istedi. Rasulullah ona dort ay izin
verdi, izzet ve ikram gosterdi. Saffan bu tavirdan dyle etkilen-
di ki, bir giin sonra baslayan Huneyn seferinde kullanilmak
lizere Rasulullah’a 6diing olarak 100 adet zirh ve 50.000 dir-
hem de borg verdi. Savastan sonra Rasulullah ondan aldig:
borcu 6dedigi gibi hediye olarak da ganimetten bir siiri
koyun ve deve verdi. Saffan bu ikram sayesinde dort ay
beklemeden miisliiman oldu. (Belazuri I, H. nu. 758)

Bundan daha ilginci kitlik yilinda gergeklesti. Yemame
krali1 Simame’nin ticari ambargosunun da etkisiyle Mekke’de
kithk basgosterdi. Zenginler bir yolunu buluyorlardi. Mek-
ke’deki kitliktan tabiatiyla en ¢ok yoksullar ve yetimler
etkileniyordu. Semhiidi’nin el-Vefa’sinda yazdigina gore Ra-
sulullah bu durumu haber alinca hi¢ tereddiit etmeden Mekke
fakirlerine dagitilmak tizere yukli miktarda giimis para
gondermisti. (1/300) Semhiidi “yeteellefehum biha” diyor,
yani “bununla Mekkeliler’in génliinii Islam’a 1sindiracakt1.”

Daha sonraki Islami fetihlerde Rasulullah’in bu uygula-
masina sik sik basvurulacaktir. Afrika fatihi Musa b. Nusayr
halife tarafindan kendisine tahsis edilen biiyiik miktarda bir
paray1 Afrikali esir ve koleleri efendilerinden satin alip 6zgiir-
lestirmek i¢in kullanmisti. (Izzeti, 195) Iste Afrika’daki Is-
lamlagmanin sirr1 bu sefkat hareketinde yatiyordu. Musa b.
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Nusayr'in bu sefkat ve merhamet hareketi kisa zamanda
meyvesini verecek, hiirriyetine kavusan bu esir ve koleler
hayatlarin1 6zgiirliik yoluna, Islam’a adayacaklardir. Gariptir
ki, misliiman fatihler Afrika’'nin koélelerini hiirriyete kavustu-
rurken, Avrupali isgalciler ise XV. ve miiteakip ytizyillarda
Afrika’'nin efendilerini kolelestirip Avrupa’ya ve Amerika’ya
tasimislardu.

Musa b. Nusayr’in yaptigini ondan ytzyillar sonra Senu-
siler de yapmislardi. Satin alarak hiirriyetine kavusturduklari
koleleri Cagbub’daki merkez zaviyelerinde egiterek yine
kendi kabilelerine davet¢i olarak gondermislerdir. Bunun
sonucunda bir ¢cok yerli putperest kabile miisliiman olmustur.
Thomas W. Arnold, Afrika’da miisliimanlarin yoksullara
yardim ederek ve hastalari tedavi ederek Islam’1 yaydiklarina
dikkat geker. (5.355)

Yine Ispanya’da Islam’a ilk girenler kélelerdir. Hindis-
tan’da ise diisiik kastlar Islam’1 ilk kucaklayan kesim ol-
mustur. Clinkl kast sisteminin hakim oldugu bu bolgelerde
insanlar hep simiflara ayrilmis st siniftan olanlar alt sinifa
zulmetmekte, alt siniflar insan yerine konulmamaktaydi.

Cape somiirgesinde Islam’in yayilmasinda en biiyiik et-
ken oradaki miislimanlarin terkedilmis sokak g¢ocuklarini
evlat edinerek yetistirmeleridir. Bu sayede sokak cocuklari1 ve
yetimler Islam’in ¢ocuklar: haline gelmistir. Kur’an’in yetim
cocuklar tlizerinde 1srarla durmasinin hikmetlerinden biri de
bu sekilde anlasilmis oluyordu.



HOSGORU VE AF

Hosgoru bati dillerinde Latince kkenli olan “tolerans”la
ifade edilir. Sabretmek, katlanmak, dayanmak anlamlarina
gelir. Arap dilinde bunun karsilig1 “miisamaha”dir. Kur’an’da
hi¢ ge¢cmeyen bu sozciik siinnette genellikle aligveriste
kolaylik gdsterme bahsinde gecer. Bu tiir hosgori hadis-
lerinin hemen tamamina yakinini yalnizca Ahmed b. Hanbel
Miisned’inde zikretmistir. Bunlarin en iinliisii “Ismah yiisma-
hu lek: Hosgortili ol ki, hosgoriilesin” hadisidir. (1/248)

Insanlar aras iliskide hosgorii hayati kolaylastirir ve ya-
sanilabilir kilar. Ciinkii insan stirekli hata yapabilen bir yap:-
dadir. insanlarin hata ve kusurlarini hosgoren biri, yalnizca
baskalarindan da kendisi i¢in hosgoriu bekleme hakkini ka-
zanmis olmuyor, bununla birlikte hayati katlanilabilir kilarak
yasamin iskenceye doniismesini 6nliiyor demektir.

Ne ki insanlar baskalarinin kendilerine karsi yaptiklar
hata ve kusurlar1 hosgérme hak ve yetkisine sahiptir. Bir bas-
kasina kars1 yapilan haksizligr hosgormekten s6z etmek gi-
liing olur. Hele bu, bir insanin Allah’a ve onun dinine karsi is-
ledigi cinayeti bir baska insanin hosgérmeye kalkmasi bigi-
minde tezahiir ederse, diipediiz haddi asmak olur. Insan,
birinin kendisine kiifretmesini hosgorebilir. Eger mesrebi
genisse hanimina, ¢oluk cocuguna kifretmesini ve hakaret
etmesini de hosgorebilir. Ancak hi¢bir kimse birinin Allah’a,
O’nun dinine kiifretmesini hosgérme yetkisine sahip degildir.
Allah’a kars1 yapilan bu isyan kiifiir ve nifak sinirlarina ulas-
may1p sadece amelde kaliyorsa, o zaman buna sahid olan kisi
o amelin sahibi i¢in ancak istigfar edebilir ve Allah’tan onun
icin hidayet, af ve magfiret dileyebilir.

Kafirlerin ve miinafiklarin Allah’a kars1 yaptiklar isya-
nin hosgoriilmesini reddeden Kur’an Hz. Peygamber’den on-
lara yumusak davranmamasini, sert muamele etmesini iste-
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mektedir. (66;9) Yine, miinafiklarin elebasisinin cenaze na-
mazini kilan Rasulullah Allah tarafindan uyarilmakta ve bir
daha bdyle yapmamakla emrolunmaktadir. (9;84)

Oysa ki ayn1 Kur’an, Rasulullah’a, kendisine karsi yapilan
hakaret ve eziyetlere aldirmamasini, sabretmesini tavsiye
ediyordu:

“Onlarin eziyetlerine aldirma, Allah’a dayan, savunucu
olarak Allah yeter.” (33;48)

“Sabret, sabrin ancak Allah’in yardimiyladir.” (16;127)
“Onlarin sdylediklerine sabret, onlardan giizellikle ayril.”
(73;10)

Rasulullah bu il1ahi tavsiyeyi bir ahlaka doniistiirerek bir
cok insanin yiiregini fethetmisti. Ibn Sa’d ve daha bagskalar
Hakem b. Keysan’in miisliiman olusunu soyle aktarirlar: Bir
miisrik kervanina refakat eden Hakem ve arkadaslari bir gaz-
vede esir edilip Rasulullah’a getirildiler. Rasulullah Hakem’i
[slam’a davet etti, o kabul etmedi. Rasulullah israr ve tekrar
etti, her seferinde Hakem reddetti. Bu 1srar o dereceye vardi
ki, Hz. Omer, onun kesinlikle miisliiman olmayacagini soy-
leyerek boynunu vurmak i¢in izin istedi. Rasulullah buna izin
vermedi ve 1srarla onu Islam’a davet etmeye devam etti. Ve
sonunda hakem Islam davetini kabul etti. Rasulullah miislii-
manlara donerek dedi ki “Eger size uysaydim o oldiiriilecek
ve cehennemlik olacakti.” Hakem b. Keysan siradan bir miis-
liiman olmakla kalmad: 6gretmen olacak seviyede Islam’1 6g-
rendi. Rasulullah onu Necid kabilelerine yolladig1 70 kisilik
ogretmen kafilesine katt1 ve Meune kuyusunun yaninda tuza-
ga dusiiriilen bu kafilede sehid oldu. (11/11 vd.)

Kigik bir jest, basit bir iyilik ya da giizel bir s6z kimi
zaman bir insanin ebedi kurtulusuna vesile olabilir. Bu, bir
sefkat meselesidir. Mahliikata sefkat ve merhamette giines
gibi olanlar insan kazanirlar. Nasil ki glinesin 1s18indan en
zehirli yilanlardan en yirtici kuslara, en vahsi sirtlanlardan ¢o6l
kaktiislerine kadar her bir sey faydalaniyorsa, imanin aydin-
ligindan da herkes yararlanabilir.
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Sahabe, Rasulullah’in sefkat hareketinin neferleriydi. Bu
duyguyla Islam’ yeryiiziiniin dért kosesine gétiirdiiler. Ebu
Eyyub el-Ensari’yi ta Istanbul’lara kadar getiren bu duyguydu.
O insan ve onunla birlikte olanlar herhalde bir avu¢ serden-
gectiyle Dogu Roma’nin asirlara direnmis baskentini salt sa-
vas yoluyla teslim alamayacaklarini, eskaza alsalar dahi uzun
stire ellerinde tutamayacaklarini biliyorlardi. O tarihten tam
8 asir sonra Bizans’'in ¢ok ¢ok zayif diistligii bir donemde dahi
toplam niifusu 70.000 olan Istanbul’u Fatih 200.000’i askin
bir orduyla 54 giinliik bir kusatma sonucu gli¢-bela alacaktir.
Bu durumda, Ebu Eyyub el-Ensari ve istanbul’da yatan 60 ka-
dar sahabiyi ta buralara kadar getiren gercek saik, ancak bir
sefkat seferberligiyle aciklanabilir.

Kaybedilen bir insan i¢in, samimi her mii'minin 6z evla-
din1 kaybetmis gibi iiziilmesi gerekir. Iskenderiye’nin fethi si-
rasinda Islam askerlerinin tavrini bir kez daha hatirlayalim.
Esir askerlerden Islam’1 kabul eden olursa Iskenderiye’nin fet-
hi sirasinda gosterilen sevingten daha fazla seving gosterisin-
de bulunuyorlardi. Bir esir miisliiman olmay1 reddedip cizye
vermeye razi olunca da 6z kardeslerini kaybetmis gibi tiziilii-
yorlardi. Arap prensi Cebele b. Eyhem olay1 bunun ilging bir
ornegi. Cebele hiristiyandi. Hz. Omer ona miisliiman olmasi-
n1 ve zekat vermesini aksi halde cizye vermeye mecbur oldu-
gunu soyledi. Cebele ¢ok onurlu biriydi. Onun i¢in cizye ver-
meyi onuruna yediremiyor israrla miisliman olmadig1 halde
zekat vermek istiyordu. Hz. Omer bu teklifi reddetti ve tigiincii
bir sik olarak islam topraklarini terkedebilecegini séyledi. O
da 30.000 kisiyle Bizans’a gecti. Belazuri’'nin aktardigina gore
Omer bu durumu égrenince ¢ok pisman oldu. Ubade b. Samit,
Omer’i sdyle azarladi: “Eger sen ondan zekat1 kabul etseydin,
sonra da onun gonliinii islam’a 1sindirsaydin o mutlaka miis-
liiman olurdu.” (Futuhu’l-Buldan, s. 194)

Islam, bir ¢ok toplumu, énce o toplumun liderini miislii-
man ederek kazanmistir. Hind, Cin, Endonezya, Java, Filipin,
Malezya ve Afrika’da Islami yayilma bu sekilde gerceklesmis-
tir. Saadet Asri’'nda bunun en tipik 6rnegi hiristiyan papaz



Yiirek Fethi Q 138

Adiy b. Hatem’in miisliman olmasidir. Tay kabilesinin lider-
lerinden olan bu papazin miisliiman olmasina sebep esir olan
kiz kardesi Stfane’nin Hz. Peygamber tarafindan affedilmesi-
dir. Tay kabilesinin diger esirleriyle birlikte Peygamber Mes-
cidi’'ne kapatilan Siifane bir namazin ardindan Rasulullah ora-
dan gecerken ayaga kalkarak su talepte bulunmustu: “Ey Al-
lah'in Elgisi! Babam 6ldii, yol arkadasim ve kardesim de kay-
boldu. Beni bagisla Allah da seni bagislasin.” Kendisini afetti-
rinceye kadar ti¢ glin bu sozleri sdyleyen Siifane timidini kes-
tigi bir sirada Hz. Ali'nin isaretiyle tekrar affini istedi ve Ra-
sulullah onu bagisladi. Siifane, Sam’a giden bir kervanla gii-
venligi saglanarak gonderildi. Miislimanlarin bu hoggorusi
sadece Siifane’nin degil kabilesinin lideri olan agabeyi Adiyy
b. Hatem'’in de génliinii kazanacaktir. (Ibn Hisam, 1V/247)

Cahiliyye doneminde Kabe'nin kayyumlugunu yapan
Osman b. Talha adli biriydi. Bu aile ytlizyillardir babadan ogu-
la bu isi yapiyorlardi. Mekke'nin fethi giinii Kabe’'ye girmek
isteyen fetih ordusu komutanini Osman b. Talha, Kabe’ye bi-
rakmak istemedi. Hz. Ali anahtari zorla alarak Rasulullah’in
Kabe'nin icine girmesi saglandi. Rasulullah Kabe’den ¢iktiktan
sonra yenilginin etkisiyle evine kapanan Osman b. Talha’yi
cagirtt1 ve Kabe’'nin anahtarini herkesin saskin bakislari ara-
sinda ona verdi. Bazi tefsirler bu olay1 “Kuskusuz Allah size
emanetleri ehline vermenizi emreder” (4;58) ayetinin inis
nedeni olarak aktarirlar.

Rasulullah’in hosgoriisiine, amcasi Hamza'y1 katlettiren
Hind bt. Utbe giizel bir érnektir. Hind, Islam’a diisman olan
Mekke'lilerin basinda geliyordu. Bu kadin kinine dylesine sa-
dikt1 ki, Fetih sirasinda misliimanlara karsi koymama g¢agrisi
yapan kocasi ve Mekke lideri Ebu Siifyan’in bile éldiiriilme-
sini istemisti. Miisliimanlarin hosgoriisii ve iyi muamelesi
Hind’i yumusatt1 ve Rasulullah’in 6ntine kadar siirtikledi. Ra-
sulullah’a baglilik yemini ettikten sonra soyle demisti:

“Ey Muhammed! Vallahi yeryiiziinde senin ailen
kadar rezil riisva olmalarin istedigim hi¢ kimse yoktu.
Fakat simdi yeryliziinde senin ailen kadar serefli ve aziz
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olmasini istedigim hig bir kimse yoktur.”

Rasulullah Hind’in de igerisinde bulundugu kadinlar gu-
rubundan biat alirken “cocuklarinizi 6ldiirmemek tlizere de
biat edin” dedi. Hind hemen araya girdi: “Onlar1 biz biiyiittiik,
siz de Bedir’de 6ldurdiiniiz, siz bu isi daha iyi bilirsiniz” dedi.
Rasulullah Hind’in bu soézlerini hosgordu ve tebessiim etti.
Hind, yine ayn1 samimiyetle “Ya Rasulallah ge¢miste sana
kars1 yaptiklarimizi affet” deyince Rasulullah’in cevabi miis-
fikti: “Allah yaptiklarinizi affetmistir.”

Fetih sirasinda ihanet sugundan hakkinda vur emri ¢ika-
rilanlar da vardi. Bunlar alti kisiydiler. Yarisi ihanetlerinde
1srar edince 6ldiriildi yarisi da affedildi. Hakkinda vur emri ¢1-
karilanlarin timii de o donemde bugtinkii basinin yaptigl is-
levi listlenmisti. Hepsi de Mekke miisriklerinin s6zcilugiini
yapiyor ve Islam’a hakaretler yagdiriyorlard. Ibn Zi’bari de
bunlardan biriydi. Hassan b. Sabit {inlii siirinde onu pisman-
Iigin itirafa cagiriyordu. Geldi, pismanhgin itiraf etti ve af-
fedildi. Yine bunlardan biri Ka’b b. Ziiheyr idi. O da o giiniin
medyasini temsil eden sairlerin basinda geliyordu. Kiyafet de-
gistirerek geldi ve Unli kasidesi “Banet Suad”1 irticalen oku-
du. Tevbe de glinahin cinsinden olmaliyd: ki kabul gorsiin;
onun tevbesi de glinahinin cinsinden olmustu. Muhtesem si-
irini okuyup bitirince Rasulullah sirtindaki hirkay1 ¢ikarmis
Ka’b b. Zuheyr'in sirtina giydirmisti. (el-Bidaye ve’n-Nihaye,
1V/369)

Bu meyanda Anadolu’dan da bir 6rnek vermeden ge¢cme-
mek gerek. Asikpasaoglu tlnli tarihinde Bursa cevresinin ilk
fethedilisinde miisliimanlarin af ve hosgoriisiinlin ne biiytik
bir rol oynadigini su kelimelerle ifade eder:

“Anin ¢lin ki yigitlik gazalarin en iyisidir dediler.

......

(s.46)



ADALET

Tiim degerleri iki baslik altinda toplamak gerekseydi bu
iki baslik kesinlikle sunlar olurdu: Tevhid ve adalet.

Tevhid imanin amaci, adalet islam’in amaci.
Tevhid i¢cbiikey adalet, adalet disbiikey tevhiddir.

Tevhid insandan Yaraticiya uzanan sevginin gayesi, ada-
let Yaraticidan insana uzanan sevginin gayesi.

Dinin amaci Allah-insan iliskilerinde tevhidi, insan-insan
iliskilerinde ise adaleti gerceklestirmektir. Insanin adalete
olan tutkusudur onu Allah’a ve ahiret giliniine inanmaya
mecbur kilan. insanda adalet tutkusu ne kadar giiclii olursa
iman da o kadar kavi olur; adalet tutkusu ne kadar zayif olur-
sa iman da o kadar zayif olur. Onun ic¢indir ki Kur’an’a gore
kiifriin en biliytigii olan sirk en biiyiik zulimdiir. (31;13)

Tevhid imanin temelidir, adalet miilkiin. Tevhidsiz iman
nasil temelsiz bina gibi ¢okerse, adaletsiz devlet de dyle ¢oker.
Ibn Teymiyye'ye nispet edilen su vecize bu gercegi ifade eder:
“Devlet kifiirle yikilmaz, zuliimle yikilhir”

Islam’a davetin amaa yeryiiziinde adaletin tesis edilme-
sidir. Su halde davet, mahza adalete davettir. Adalete davet
edenler oncelikle adaleti kendi benliklerinde uygulamis ol-
malidirlar. Kendisi adil olmayanin bagkalarini adalete davet
etmesi diistinlilemez.

Insanlik tarihinin hi¢ bir déneminde zuliim modern za-
manlardaki kadar gontlli miisteri toplamamisti. Gelecegin
tarihcileri modern ¢ag1 insanin hem kendisine hem esyaya ve
hem de dogaya zulmetmekten zevk aldig1 kiiresel sadizm doé-
nemi olarak adlandiracaklardir. Modern ¢agin son model zu-
limleri altinda inleyen modern bireyi islam’a davet, aym
zamanda kiiresel bir kdbustan siyrilmaya davettir.

Zuliim, bir seyi yerinden etmektir, adalet ve hikmetse bir
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seyi kendi yerine koymak. Modern ¢agda hicbir deger kendi
yerinde degildir. Once insan esya ile yer degistirmistir. Insan
esyanin yerine, esya insanin yerine ge¢mis ve bu sekilde hem
insana hem esyaya zulmedilmistir. Sonra akil vahiy ile yer
degistirmis; hem vahye hem akla zulmedilmistir. Dinle ide-
oloji yer degistirmis; din ideolojilestirilmis, ideolojilerse
dinlestirilmistir.

Boyle bir cagda Islam’a davet aslinda her seyi yerli yerine
koymaya davet anlamini tasimaktadir. Bu da ylirek fatih-
lerinin sorumluluklarini artirmaktadir. Her konuda oldugu
gibi bu konuda da Hz. Peygamber’in 6rnek davranislar bize
yol gésterecektir. Bu uygulamalar islam’in sadece dostlarini
degil diismanlarini da hayran birakmigtir. Iste bir 6rnek: Hay-
ber fethedilmistir. Hayber halkinin temsilcileri galiplerle bir
anlasma yapmislardir. Buna gore turtinlerinin yarisini vermek
sartiyla yerlerinde kalip arazilerini ekip dikmeye devam ede-
ceklerdir. Hasat mevsimi geldiginde anlasma uyarinca Rasu-
lallah’in tahsildar1 Hayber’e gider ve tarlalarda toplanmis ha-
sadin basina gecerek der ki: “Ister siz taksim edin ben begen-
digim yariy1 alayim, ister ben taksim edeyim siz begendiginiz
yariy1l alin.” Hayber yahudileri bu uygulama karsisinda hay-
ranliklarin gizlemeyerek “Iste gokler ve yer bu adalet saye-
sinde ayakta duruyor!” derler. (Ibn Hisam, 111/409)

Aslinda Rasulullah’in adil uygulamalar1 kimi insafli ya-
hudileri daha hicretin ilk yilindan beri etkilemekteydi. Bun-
lardan biri de yahudilerin hem alimlerinden hem de ileri ge-
len zenginlerinden biri olan Muhayrik’tir. Muhayrik, Uhud
Savasi’nin yapildig1 giiniin sabahinda silahin1 kusanarak is-
lam ordugahina geldi ve miisliimanlarin safinda savasa katil-
di. Vasiyeti soyleydi: “Eger bu savasta 6liirsem biitiin malla-
rim Muhammed’indir. O, bu mallar1 Allah’in goésterdigi yere
harcasin.” ibn Hisam, ibn Sa’d, Vakidi ve daha bir coklarinin
naklettigi bu rivayetin devamina gére Muhayrik savasir ve 6l-
dirilir. Nebi onun i¢in “Muhayrik yahudilerin en hayirlisi-
dir” buyurur. ibn Hisam onu miisliiman sayarken (11/136) ibn
Sa’d onu yahudi saymakta ve “6ldiigiinde eski dini lizereydi”
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notunu dismektedir. (1/502) Her neyse; 6nemli olan yahudi
birinin génliinlin canini ve malin1 verecek derecede kazanil-
mis olmasidir. Islam’da ilk vakif Muhayrik’in arazileri olmus-
tur.

Belazuri'nin anlattigl su olay hayli anlamli: Muslimanlar
Humus’'u savassiz teslim alip halkindan cizye topladilar.
Bizans imparatorunun bir orduyla iizerlerine geldigini haber
alinca halktan topladiklarn cizyeyi “Biz sizi koruyamayaca-
g1z” gerekcesiyle geri dagittilar. Ciinkii cizye, gayr1 miislim
vatandaslarin can, mal, irz, nesil ve inang giivenligini saglama
karsiliginda Islam devletince alinan bir tiir vergiydi. Bu dav-
ranis lizerine Humus’'un hiristiyan ve yahudi yerlileri “Sizin
adaletinizi hiristiyan Heraklius'un zulmiine tercih ederiz”
deyip, kendilerini birakmamalarini, hep birlikte Bizans ordu-
suna karsi savasacaklarini soylediler ve sozlerinde de durdu-
lar.

Bir Siiryani papazi olan Bar Habreaus, Anadolu’nun ilk
goniil fatihlerinden Kutalmisoglu Siileyman i¢in sunlar1 ya-
zar: “Bu adam Antakya halkinin gonliinii fethettigi icin An-
takya’nin hiristiyan halki kendi dininden olan eski yonetici
Pilardos’tan fazla ondan hosnut ve razi olmuslardir.” (Ebu’l-
Ferec Tarihi, 11/331)

Ayni isim Anadolu’nun gontl fatihlerinden Malatya fati-
hi Danismend Gazi i¢cin sunlar1 soyler: “Danismendoglu bir
kimsenin oldiiriilmesine izin vermeyerek biitiin ahaliyi ken-
disine ait saymis, herkesi evine gondermis ve kendi memle-
ketinden bugday, inek vs. gibi gerekli seyleri getirterek halka
vermistir. Onun devrinde Malatya bir ¢cok nimete garkoldu.”
(11/342)

Fuat Koprilii Osmanli’nin Balkanlar'da takip ettigi adil
siyaseti anlatirken bir Bulgar yazardan naklen su ilging olay1
aktarir: islam hakimiyeti dsneminde hiristiyan Bulgar kadin-
lar, miras davalarinda kendilerine erkeklerle esit pay veren
kilise mahkemelerini degil de kendilerine erkegin payinin ya-
risin1 veren Islam mahkemelerini tercih etmektedirler. (Is.
Med. Tar. s.310)
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Bizans Megasdiix'ii Lukas Notaras'in Istanbul'un fethi
oncesinde soyledigi o Uinlii s6zi tarih kaydetmistir: “Sehrin
gobeginde Latin papazlarinin kiilahin1 gérmektense Sultan’in
sarigin1 gormek evladir.” (Werner 11/108)

Adil davranisin bir insanin hayatinda nasil miithis bir
dontisime oOnciilik edecegini Unli digsinir Roger Gara-
udy’nin miusliiman olmasina sebep olarak gosterdigi bir olay-
da goriiyoruz. “..0 giin 6limin pariltisinda, insan hayatinda
askin boyutun mutlak bir norma kayitsiz sartsiz ibrahimi ita-
at oldugunu 6grenmis olmami, bu Kur’ani onur anlayisina
bor¢luyum.” dedigi olayin kahramani Cezayirli siradan bir
miisliiman askerdir. Kimbilir, Islam’in adalet ilkesini icinde
yasadigi toplumun yerlesik bir degeri olarak hayata doniistii-
ren bu siradan Cezayirli, bu davranisiyla XX. yiizyilin en bii-
yiik filozoflarindan birinin génliinii islam’a acacagin belki de
hi¢ hesaba katmamistl. Garaudy olay1 XX. Yiizyll Biyografi-
si’'nde soyle anlatir:

“Albi’de direnis orgiitlenmesinin ilk girisimlerinden
biri nedeniyle 14 Eyliil 1940’ta tutuklanarak, birkac¢ ay
sonra Cezayir’in glineyinde, Sahra sinirinda Gardaya bol-
gesine siirgiin edildim. Kampin komutani bir Fransiz’di.
Gardiyanlarimizsa giineyli musliman savasgilardi. Zarar-
s1z bir ayaklanma sirasinda komutan, yatmak i¢in mara-
but ¢adirlarimiza geri girmezsek iizerimize ates agilmasi
emrini verdi. icimizden hi¢ kimse yatmadi. Bir meydan
okuyusuyla eski “Hayatin {stiine gidelim” sarkisini
soyledik. Ugiincii ve son uyaridaydik. Oliime bir kag saniye
vardl. Olimiin karsisinda yasamak.. Bu defa higbir
izlenim kalmadi; Heidegger'’den bir okuma anisi bile.
Biitiin giinlerimin hesabi yalnizca bir saniyede oldu. 28 y1l.
iki yildan az orduda, bir yil savasta, bir yil hapiste; bir
insan hayatindan koparilmis insani olmayan 4 yil. Bir de
cocuklugu, yani hentliz problem olmadigi, heniiz anlam
arayisina girmedigi zamanki hayati cikarmak gerek. Tiim
bu cikarmalardan sonra belki geriye kalan bu 10 y1l. Ya bu
10 yilda ne var? Dogmamis eylemler ve nesiller. Bu ta-
mamlanmamis umutlarin kabarciklar gibi hafif, icimde
ylkseldigini hissediyordum, baska hicbir sey. Aptalca,
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eski bir yazarin bir okul hatirasi uyaniyor hafizamda,
gecmisimde. Ciinkii gelecegim yok artik: “Oldugumdan
baska hicbir seyim yok artik. Onu size veriyorum ve bu
yasiyor oldugumuz seydir.” Yasamamis oldugum tiim bu
hayatin en derinliklerinden, icimden, sinirsiz ve sagma bir
giilme yiikseliyordu. Dipsiz bir kuyunun duvarlarindan
gelir gibi boguk yankilaniyordu. Hem kabaran bos bir
kabarcik gibi, hem de tam tersine kendisine bir yatak
cokertmek icin dagin taslarini atesleriyle catir ¢atir kiran
bir volkanin lav1 gibi sagir edici oluncaya kadar biiyiiyor-
du. Diinyalarin koklerinden kasilarak dogdugunun isitil-
digi sanilacak ne ugultuydu o!? Ve yine biz, hepimiz, sarki
soyliiyoruz, umut edenlerin deli korosu, hafif ve miithis
seving;

Hayatin iizerine yiiriiyelim

Mutlulugun tlizerine yiiriiyelim

Eksiksiz ve tensel tadi icinde ani yasadim, sonsuzluk
anini; zamanlarin ve sonsuzlugun bir araya geldigi bir an
bu. O zaman mucize kendini gosteriyor. Eli kirbach amir
adamlarini tehdit ediyor. Onlar hi¢ tereddiitsiiz ates etmeyi
reddediyorlar. Silahli bir adamin silahsiz bir adama ates et-
mesi, bir Magrib savascisinin onuruna terstir. Savas kanun-
larina itaatte ya da Allah’in yilice emrinin ziddina olan bir
seyin reddinde, hersey kayitsiz sartsiz onura baglh. O 4 Mart
1941’de -heniiz 44 y1l oldu- sag kalmis olmami ve o gilin
6limiin 1s1ltisinda insan hayatinda askin boyutun mutlak
bir norma kayitsiz sartsiz Ibrahimf itaat oldugunu 6grenmis
olmami, bu Kur’ani onur anlayisina bor¢luyum.” (5.240)



DUA

“Iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helak ede-
ceksin.” (26;3)

Evet, Islam bir sefkat hareketidir. Oylesine bir sefkat ha-
reketi ki, tipki Peygamber gibi kendini helak edercesine insa-
n1 Islam’a Islam’1 insana tasimak icin didinmek, yirtinmak ve
bu ugurda yardan ve serden ge¢mek.

Calismak, yilmadan usanmadan ¢alismak, bir fazla insa-
nin ebedi mutlulugun ¢esmesinden igmesi i¢in meccane sa-
kalik yapmak. Gontil goniil, yiirek ylirek saadet tagimak in-
sanlara. Hig¢ bir karsilik, hi¢ bir ticret, hi¢ bir menfaat bekle-
meden yapmak bunu. Bir insanin kurtulusuna vesile olmanin
sevincini en biiyiik iicret bilmek ve onlardan yalnizca “yakin
bir sevgi” istemek, sevginize karsilik olarak istemek bunu,
harcadiginiz sevginin ¢cogalacagini bilerek istemek. Bunu iste-
meye yerden goge hakkiniz var:

“De ki, sizden bu hizmete karsilik bir {icret istemi-
yorum, yalnizca size ilgi gosterene muhabbet istiyorum.”
(42;23)

Yalnizca seviyor olmaniz, yiireklerin imana ag¢ilmasi igin
yetmez. Yetseydi Peygamber’inki yeterdi. O bile yetmedi.
Yetmedi ki Allah “Sen sevdigini dogru yola ulastiramazsin,
fakat Allah diledigini dogru yola ulastirir.” (28;56) buyurdu.
Hz. Nuh da babalik sefkatiyle gozleri 6niinde madden ve ma-
nen helak olan oglu icin dua etmisti de Allah’in cevabi sert
olmustu: “Ey Nubh, o senin ailene layik degildir; ¢iinkii o yan-
lis yapti. Bilmedigin seyi benden isteme. Sana cahillerden ol-
mamani 0giitlerim.” (11;46)

Eger hidayet peygamberlerin elinde olsaydi tiim peygam-
berler bu hidayeti 6nce yakinlarina tahsis ederlerdi. O zaman
Nuh Peygamber, bir baba olarak evlat acis1 yasamazdi. Yine
6z karisina hidayeti ulastirir, onun kurtulusunu saglardu. ib-
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rahim Peygamber, 6nce kendi babasina hidayet ederdi. Lut
Peygamber kizlarina ve karisina hidayet ederdi. Hz. Muham-
med amcasina hidayet ederdi. Biitlin bu Kur’ani 6rnekler de
gosteriyor ki, hidayetiniz i¢in bir bagkasinin ¢abasi degil ken-
di cabaniz 6nde geliyor. Allah’in rahmetini celbeden de 6nce-
likle sizin bu ¢abaniz oluyor.

Dua, bir acziyeti itiraftir. Dua, insanin kendi kendine
yetmedigini Allah’a duyurmasidir. Dua, Peygamber’in ifade-
siyle ibadetin beyni, 6ziidiir. Namaz anlamina gelen “salat”
dua demektir. Yani namaz, duanin harekete doniismiis bigi-
midir. Onun i¢in Kur’an’in Fatiha’si, yani yiirekleri imana acan
stiresi miithis bir hidayet duasidir:

“Rahman, Rahim olan Allah adiyla. Tim o6vgiiler
alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur; Rahman, Rahimdir;
Hesap Giinii'niin Hakimidir.

Yalniz Sana kulluk ederiz ve yalniz senden yardim
isteriz.

Bizi dosdogru yola ilet.

Nimet verdiklerinin yoluna; gazaba ugrayanlarin ve
sapiklarin yoluna degil. (1;1-7)

Hidayetin anahtar1 Allah’in kudret elindedir, ¢iinkii yi-
reklerin anahtari O’nun elindedir. Yiirekler tizerinde O'ndan
baskasi tasarruf yapamaz. Stirekli halden hale giren, bir karar-
da durmayan, firtinal bir deniz gibi calkalandik¢a calkalanan
kalbi yalnizca O sakinlestirir, sabitlestirir. Bunun bilincinde
olan peygamberler, 6miirlerini tikettikleri davet yolunda
giicleri bitince duaya siginmislar, duadan baska ¢are bulama-
mislardir. iste bir peygamberin, insanlara imani tasimak igin
omrind harcayan Nuh Peygamber’in davet yolunda 6dedigi
bedelin biliyiikligiinii de goésteren duasi: “Rabb’im! Yerytiziin-
de kafirlerden tek kisi birakma. Ciinkii, sen onlar1 birakirsan
kullarin1 saptirirlar ve yalmiz ahlaksiz nankér dogururlar.
Rabb’im! Beni, anami-babami, inanarak evime gireni, inanan
erkek ve kadinlar1 bagisla; zalimlerin de sadece helakini
cogalt.” (71;26-28)
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Hz. Ibrahim daha miisfik. O séyle dua ediyor: “Rabbim, bu
sehri giivenli kil, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak
tut. Rabbim, ¢iinkii onlar insanlardan bir ¢ogunu sasirttilar.
Artik bundan boyle kim bana uyarsa o bendendir, kim de bana
karsi gelirse elbette sen bagislayansin, aciyansin.” (14;34-35)

Hz. Isa, bir peygamber sefkatiyle séyle yalvariyordu:
“Eger onlara azabedersen, onlar senin kullarindir. Yok eger on-
lar1 bagislarsan, elbette sen yticelik sahibisin, hikmet sahibi-
sin.” (5;118) Hz. Isa’nin, “onlar senin kullarindir” deyisi, Hz.
Muhammed’in “Allah kuluna bir annenin evladina olan sefka-
tinden daha sefkatlidir” soziinii hatirlatiyor. Hz. Isa’nin gonlii-
niin onlarin bagislanmasindan yana oldugunu, eger onlar ba-
gislanirsa Allah’in yiiceligine zerrece halel gelmeyecegini ha-
tirlatmasindan anliyoruz; ancak Allah’in hikmet sahibi oldu-
gu, O’'nun hikmetinin mahza adalet oldugu da vurgulaniyor.

Uhud Savasi misliimanlar i¢in bir 6liim-kalim savasiydu.
Mutlak bir galibiyet, yapilan bir hata sonucunda mutlak bir
maglubiyete donlismiistii. En sadik sahabiler bile canini kur-
tarma telasina diismiis, diisman Rasulullah’in yanina kadar
sokulmus onu bir ¢ok yerinden yaralamisti. Hatta bir ara
“Muhammed o6ldi” ¢igliklan ortaligr kaplamis, lakin bunun
asilsiz oldugu daha sonra anlasilmisti. Rasulullah’in disi kiri-
lip ytiziindeki yaradan akan kanlar sakalini 1slatinca, onu can-
larindan ¢ok seven dostlari onu bu halde gormeye dayanama-
yarak, miisriklere beddua etmesini isterler. Rasulullah elini
kaldirir ve su duayi yapar:

“Ya Rabbi! Sen kavmimi dogru yola getir, onlar1 bagisla;
¢linkii onlar bilmiyorlar.” (K. Ummal V/5269. Ayrica Beyhaki;
Taberani, Ibn Hibban vd.)

Buhari ve Miislim basta, bir cok kaynagin naklettigine go-
re Hz. Aise Peygamberimiz’e sorar: “Ya Rasulallah! Uhud’dan
daha cetin bir giin yasadin m1?” Hz. Peygamber soyle cevap-
landirir: “Evet, ondan daha getinini Akabe ile biten siirecte ya-
sadim. O giin bana hepsinden agir geldi. Taife gidip oradaki ar-
kadaslarimi islam’a davet etmistim de onlar reddetmislerdi.
Bunun iizerine ¢ok tuziildim. Nereye gidecegimi bilemez bir
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halde Karn-i Salib’e gelinceye kadar saskin saskin ytiridim.
Oraya geldigimde bir bulutun beni gélgeledigini farkettim. Bir
melek bana “Rabb’in senin duani isitti ve halini gérdii ve beni
sana gonderdi. Eger istersen su iki dag1 onlarin tizerine ka-
payacagim” dedi. Rivayet bu teklife Rasulullah’in cevabinin
soyle oldugunu nakleder: “Hayir. Belki Allah onlarin soyun-
dan, kendisine sirk kosmayan ve yalnizca O'na ibadet eden
kimseler getirir.”

Bu rivayette gecen Rasulullah’in kendisine Uhud’dan agir
geldigini soyledigi giin ettigi dua cok inlidiir. iste Ibn Hi-
sam’in Sira’daki metninden Tirkgelestirdigim dua:

Allah'im!

Kuvvetimin tliikendigini sana arzediyorum.

Giicimiin azaldiginy,

Insanlarin goziinde kiigiik diistiigiimii sana sikayet
ediyorum.

Ya Erhamerrahimin!

Sensin ezilmislerin Rabbi!

Sensin benim Rabbim!

Beni kimlerin eline biraktin?

Bana gaddarlik yapan yabancilarin eline mi?

Yoksa, davami ipotek edecek bir diismana m1?

Eger sen bana giicenmedinse,

kesinlikle bunlara aldirmiyorum.

Lakin iyiligin beni rahatlatacaktir.

Senin nuruna siginirim;

karanliklar1 aydinlatan nuruna,

diinya ve ahiretimi kurtaracak nuruna...

Gelecek gazabin, bana ulasacak 6fkenden

kacip kurtulacak bir siginak ariyorum.

Sana si1gindim, yeter ki razi ol.

Gii¢ ve kuvvet sendendir,

yalniz senden. (11/29-30)
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Tirmizi nakleder: Rasulullah, davetinin ilk yillarinda
Allah’a kendisini Mekke’'nin iki giicli sahsiyetiyle destekle-
mesi icin dua ediyordu. Bunlardan biri sonradan Ebu Cehil
olarak dillere yerlesen Amr b. Hisam digeri de Omer b. Hattab
idi. Allah, elgisinin bu duasini kabul etmis ve Hz. Omer’i
Islam’la sereflendirmistir. (Menakib, 17)

Miislim’in aktardigi bir haberden duanin insanin hidaye-
tindeki 6nemini daha bir iyi anliyoruz. Ebu Hiireyre Rasulul-
lah’a gelerek miisrik olan annesi i¢in dua etmesini istemistir.
Rasulullah bu istegi reddetmeyerek Ebu Hiireyre’nin annesi-
ne dua etmistir. Ebu Hiireyre annesini tekrar davet i¢in eve
geldiginde daha agzin1 agmadan annesinin sehadetiyle karsi-
lasmistir. (F. Sahabe, 158)

Samimi her mii'min, cehaletinden dolayi kiifiir, sirk, isyan
ve tugyan icinde yiizen bir insan gordigiinde bir ates c¢u-
kuruna dogru yiiriiyen kor bir insana karsi duyulan hissi
duyarak ici yanmali ve var giiciiyle haykirmalidir. Eline
gecirdigi her araci ona ulasmak icin kullanmali, sesini ona
duyurabilmek i¢in her yolu denemelidir.

Boyle birini atese diismekten kurtarmaya calisan bir kim-
sede aranan ilk sart kendisinin géziinlin a¢ik olmasidir. Bu da
ilimle miimkiindiir, ¢iinkii cehalet kérliiktiir. Ikinci sart, ken-
disi atesin icinde olmamalidir. Ciinkii etegi tutusmus bir itfa-
iyecinin baskasinin yanginini sondiirme iddiasi giiliin¢ ola-
caktir. Ateste bulunmak, o sartlar1 tasimamak demektir. Ba-
takliktan adam kurtarmak isteyen bir kimse, eger bunda sami-
mi ise, 6nce ayagini saglam bir zemine basmak durumundadir.
Bazilarinin batakliktan adam kurtaracagim gerekcesiyle ba-
takliga girmeleri, ka¢inilmaz olarak cift kisilik bir batisla so-
nuclanacaktir.

Sancisiz insan, yiirek fethedemez. Ciinkii her ytrek fethi
bir dogumdur; sancisiz dogum olmaz. Bu sanc1 “insana sanci-
lanmaktir” ve ¢ekenler bilir, dogum sancisina estir, insani yii-
reginde tasiyanlar sonsuza dek tasirlar, yavrusunu karninda
tasiyanlar ise sinirli bir zaman...
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Insanin kiymetini en ¢ok bilenler insana sancilanan yii-
rek fatihleridir, en ¢ok ihanete ugrayanlar da onlar... Bazi san-
cilar giirbiiz dogumlarla sonuclanirlar, bazilar1 ise dustikle.
Kimsenin kinamaya hakki yoktur, elbette ¢ok doguran disiik
yapacaktir. Fiziki kisirlik bir ayip degil bir mazerettir ve imti-
handir. Ama manevi kisirlik, koskoca bir 6miirde bir tek insa-
nin dahi elinden tutamama, onun manevi dogumuna vesile
olamama, bir 6ziir degil koskoca bir kayiptir.

Islam iimmetinin misyonu, insanhiga analik yapmaktir. Bu
misyonunu yerine getirmedigi, insanliga karsi sorumlulu-
gunu Ustlenmedigi zaman 6z evladin kendi elleriyle 6ldiir-
mis vicdansiz bir ana gibi Allah’in huzurunda hesaba ¢ekile-
cektir. Su ayete bakin, dikkatle ve bir ana sorumlulugu i¢cinde
okuyun bu ayeti:

“Iste bdylece sizi dengeli bir immet yaptik; ki insanlara
ornek olasiniz, Peygamber de size 6rnek olsun diye.” (11/143}

Ummet, anne anlamina gelen “ilmm” kokiinden gelir.
Ummete bu adin verilmesinin nedeni insanhgin “anas1” ol-
masi istendigi icindir. iInsanhiga ana olmak; insana kol-kanat
germekle, onu atesten korumakla, ona mana memelerinden
saadet emzirmekle, onu cehennem tehlikesinden uzak tut-
makla, onun mutlulugu ugruna hayat koymakla olur.

Imam da aynen iimmet gibi “ilmm” koékiinden gelir, o da
“ana”’dir; immetin anasi. Ummetin evladina kol-kanat geren,
immeti bir beden gibi gortip bu bedene yiirek olan, Hz. Nebi
gibi “iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helak edecek-
sin” ilah hitabina muhatap olan ana.

Yine Kur’an’in su ayette ¢izdigi Peygamber modelini or-
nek alan ana: “Gergek su ki; icinizden size gelen peygamber,
sizin (iki cihanda) karsi karsiya kalabileceginiz sikintidan do-
lay1 kendini agir bir sorumluluk altinda hisseden, size ¢ok
diiskiin, mi’'minlere karsi sefkat ve merhametle dolu biridir.
Bitin bunlardan sonra eger ytiz¢evirirlerse de ki: Allah bana
yeter! O’'ndan baska tanr1 yoktur. O’'na dayandim, O’na giiven-
dim, ¢linki O’dur en yiice hiikiimranhgin Rabbi.” (9;128-129)



NAMAZ VE KUR’AN

Husu icerisinde, kendinden ge¢mis bir vaziyette namaz
kilan bir mii'mini seyretmek, diinyay1 uzaydan seyretmekten
daha heyecan vericidir. Namaz yalnizca kalibina degil kalbi-
ne de kildiran bir mii'minin namazi, insani bambaska bir
diinyaya tasir ve kendisiyle yuzlestirir. Bu bakimdan namaz
bir varolus ayinidir.

Namaz hem yoldur, hem yolcu, hem de menzil. Kildig
namazla 6zdeslesen; kendisini namaza tam veren bir mii’'min
de hem yol olur, hem yolcu ve hem de menzil. Ona bakan, sa-
dece onu degil, onun namazinda yolu ve menzili de goriir.

Modern birey, askinla baglarini koparinca “anlamsizli-
gin” girdabina yakalandi. Allah’sizlik anlamsizliktir. Sagma,
tam da askinin ziddidir. Hayatina askinla anlam katamayan
bir insan i¢in diinya anlamsizdir, hayat anlamsizdir, 6liim an-
lamsizdir, dogum anlamsizdir, zaman anlamsizdir, mekan an-
lamsizdir, madde anlamsizdir, mana anlamsizdir. Ciinkii o-
nun kendisi anlamsizlasmistir. Anlam demek Allah demektir
ve namaz hayata anlam katmanin en kestirme, en saglikl
yoludur.

Fethi Asan Fetih: Namaz

Abdest bir arinmadir, fiziki arinmay1 sembolize eder; na-
maz da bir arinmadir, ruhi arinmay1 sembolize eder. Abdest
topragin suyla bulusmasidir. Bu ikisinin bulusmasi bir yoniiy-
le insanin hammaddesi olan ¢amura isaret eder, diger yoniiy-
le cansiz topraga suyla tasinan cana isaret eder ve bu birles-
meden bir tohum yeserir, bir stirglin fiskirir. Yasam topragi,
gliniin birinde oyle bir hal alir ki, hayat cennet gibi can alici
bir bah¢eye doniisiir, siirgiinler meyveye durur.

Setr-i avret, ayn1 zamanda namazin bir fonksiyonuna isa-
rettir; insanin kusur ve ayiplarinin oértiilmesine. Namaz, biza-
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tihi kusur giderici, ayip ortiiciidir. Husu igcerisinde kilinmis
bir namaz diisiincenin ayiplarini, duygunun kusurlarini orter,
kalbi ve onun akletme yetenegini de acar ve gelistirir. Yiiregin
yuzinu kizartan duygular, akli utan¢tan yerin altina gegiren
diistinceler, kuskunun arsiz tohumlari, hep namazla ortuliir.

Namaz ruhun elbisesidir,- namazi giyinmemis ruhlar ¢ip-
lak ruhlardir.

Kible, mekan bilincidir, cografya suurudur. Kabe, askin
olanin yeryiiziindeki semboliidiir. Kabe li¢ boyutlu bir me-
kanda zamana yolcugu sembolize eder. Yiiregin kiblesi, bir
acidan higbir yon, bir agidan her yondiir. Hi¢bir yondir; ¢iin-
kii kendisi bir kibledir, insana sahdamarindan yakin olan, yti-
rege ylirekten daha yakin demektir. Her yondiir; mekanin ve
zamanin disinda yapilan bir yolculukta mekan sorulmaz. Me-
kanin bittigi yerde hig¢bir yer yol, hi¢bir yer yolcu, hi¢bir yer
menzildir. Her yol O’na ¢ikar, O her yerdedir. Bu bilin¢ insani
evrensel insan yapar. Evrensel olan insanin yiiregindeki ha-
rita da sinirsiz ve sinifsiz bir haritadir.

Vakit, zaman bilincidir. Vel’asr (¢aga/ikindiye yemin ol-
sun), vessefak (safak vaktine yemin olsun), velfecr (g6giin
agarma vaktine yemin olsun), vedduha (kusluk vaktine ye-
min olsun), vennehar (giindiiz vaktine yemin olsun), velleyl
(gece vaktine yemin olsun) Kur’ani ifadeleri, hep stirekli ice-
risinde yasadigimiz icin kiymetini takdir ve idrak edemedi-
gimiz zaman nimetine dikkat cekmektedir. Zaman bilinci var-
lik bilincinin olmazsa olmazidir. Heidegger’in saheserine ver-
digi isim de buna isaret etmektedir: Var ve Zaman. Bastan so-
na bir stiphe felsefesi olan bati diislincesinin ulastig1 zirveler-
den biri olan Varolus Diislincesi de yine varlig1 Vareden Mut-
lak Var’a ulastirmadan, ortada, basibos birakiverir insani.
Insan1 bu basibosluk duygusundan, bu kaybolmusluk hissin-
den kurtaracak en gilizel yontem, yine namazdir.

Niyet, tam anlamiyla bir bilinci kusanma halidir. Niyet
tayin, tesbit ve kasittir. Yolculuk yol giizergahinin tesbiti, he-
defin tayiniyle anlam kazanir. Varilacak menzili tesbit etme-
den ¢ikilacak bir yolculuk yolculuk degil avareliktir. Niyet,
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neden, nicin, nasil ve nereye sorularinin cevabidir. Bu sorula-
ra cevap bulamamis bir namaz “dosdogru” bir namaz degildir.
Boyle bir namazin sahibi “Namaz kilanlara yaziklar olsun”
(107/4) ayetinin gercek muhatabidir. Ibadeti 4detten ayiran
sey “salih niyet”tir. Eger bu gerceklesmemisse ibadet adetles-
mis ya da adet ibadetlesmis demektir.

“Allahtiekber” diyebilmek, bunu ta yilirekten inanarak
soyleyebilmek, tanrisiz degil ¢cok tanrili bir cagin tiim sahte
tanrilarina meydan okumaktir. Allahiiekber, namazi direnise
doniistiiren 11ah1 bir slogandir; insanin agkin boyutunu yok
eden, sahte tanrilarini dayatan, hayat1 anlamsizliga mahkim
eden bir ¢aga, seytana ve ayartan 6z benlige karsi direnise...
Herkesi temin ederim ki, Allahtiekber diyemeyenin hayati bir
tek zaferle sonuglanabilir; anlamsizligin zaferiyle, sagmanin
zaferiyle. Boyle sonuglanan bir hayat tiiketilmis bir hayattir.
Oysa ki Allahiiekber, hayati liretmenin, sonsuzca lretmenin
anahtaridir. Namazin kapisi olan Allahtiiekber, itaatte ve is-
yanda tevhiddir. Allahiiekber diyen insan diinyayi, zamani ve
mekani ellerinin iizerine koyup ardina atarak yeni bir diin-
yaya, zamansiz bir zamana, mekansiz bir mekana dogru
yolculuga cikmistir. Iste mirag, bu yolculugun adidur.

Kiyam, Allah huzurunda bir saygi durusudur. Tiim ham-
din yalnizca O’na oldugunun hal ve beden diliyle ifadesi; Al-
lahiiekber demenin dogal bir sonucudur. Saygy, kiraatle biraz-
dan hayranliga doniiserek insani O’nun dniinde egilmeye go-
tliirecek, hayranlik riikida aska dontiserek secdeyle zirvesine
ulasacak. Kiyamin bir anlami da “baskaldirmak”tir. Tim
putlara, tiim seytanlara, 6z benligin ayartic1 vesveselerine,
bayag1 hazlara ve gecici zevklere karsi baskaldirmak. Zaten
bunlara baskaldirmadan, bunlar1 arkaya atmadan namazi
miraca doniistiirmek ne miimkiin?

Kiraat, yolculugun yakiti olan Kur’ant sembolize eder.
O’'ndan gelen ruh, O’na dogru giderken, O’'nun kelamini te-
renniim eder. Bu terenniim ilahi anlamin beseri kelimelere
déniismesidir; tipki sifrenin ¢dziilmesi gibi. Iste onun icin ti-
lavet degil kiraattir namazda okunan. Kiraattir, ¢linki bir
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okumay1 kiraat yapan unsur istikra/duyumsamaktir; anlami
yurege yedirmek, zihne kazimak ve eyleme doniistiirmektir.
Sahabenin namazini farkh kilan sey buydu. Onlar namazda
diinya iligkilerini bir anligina kesip tiim duyargalarini 6telere
cevirir ve bu durumun bir sonucu olarak kiraat esnasinda ar1
ugultusu gibi bir ses ¢ikarirlardi. Kiraat diye de buna derlerdi.
Bu ses sanki icten yanmali ¢ok gii¢lii bir motorun, ytlireginde
olan muhtesem yangini ve bunun insana verdigi muazzam
enerjiyi ele veren bir ses gibiydi.

Riik(, bir boyun egis, bir hayret makamiydi. Tanima
hayranlikla baslardi. Insani hakikate gotiiren sey hayranlik
duygusuydu. Riik{, bu hayranligin semboliiydii.

Riikd itaatin zirvesiydi; vicdanin kayitsiz sartsiz teslimi-
yetinin. Miisliimanlarin namazdaki riikuu, Hz. Isa seriatini
Islam’in icerdiginin de bir semboliiydii.

Riiki{ Isevilerin namazinin, secde de musevilerin nama-
zinin temel ritiieliydi. Islam kendi namazinda bu Ibrahimi
uygulamay biitiinlestirdi ve en miikemmel haliyle vaz etti.

Secde, miracin son noktasiydi. Agki, katiksiz ve saf aski
temsil ediyordu. “Ben kendi kendime yetmem “ demenin be-
den diliyle sdylenmesiydi. “Ben zayifim sen giiclii, ben iste-
yenim sen veren, ben sinirliyim sen sinirsiz, ben af dileyenim
sen affeden, ben mahliikum sen Halik, ben kulum sen Rabsin
demenin” ifadesiydi. Secde bedenin kii¢tliisiiniin son noktasi
ve ruhun biiyliyistniin ilk noktasiydi. Secde bir “haddimi
bildim ve sana geldim” itirafiydu.

Bana saf ve ulvi askin simgesi olan bir hareket goster
deseler, hic stiphesiz secdeyi gosterirdim. Ve oturus; yolculu-
gun hazzini almak, onu yiirek ikliminden bilince tasimak igin
oturus. Miracin demini siirmek, bu tecriibeyi hayatin ilgili
yerlerine hikmetle yerlestirmek icin oturus. Ve insanlara, ba-
tinin ve dogunun insanlarina, her renkten, her irktan, her cog-
rafyadan, inancin dilinden anlayan, yliregiyle duyan insan-
lara selam vermek; iste yine aranizdayim, sizinleyim, yeni bir
miract haketmek ve agk ipligini namaz ignesine gecirerek
diinyami ahiretime dikmek icin eyleme geciyorum, demek.
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Boylesine hakki verilerek kilinmis bir namazin onu izle-
yen herhangi bir insanda birakacag derin izleri diisiinebiliyor
musunuz? Misrikleri en ¢ok korkutan seylerden biri de buy-
du; namaz. Bu nedenle Ebubekir’in evinin avlusunda, siirekli
gozyaslar icerisinde kildig1 namazlar, en kati ytirekli putpe-
restleri dahi yumusatiyor, bir ¢ok insanda sonu hidayetle
noktalanan derin izler birakiyordu. Ibn Hisam ve Buhari'nin
naklettigi bir rivayetten, kadin-erkek, ¢oluk-cocuk demeden
bir cok Mekkeli'nin Ebubekir’in namazda okudugu Kur’an
dinlemek i¢in evinin 6niinde guruplar olusturdugunu 6greni-
yoruz. Miisrik liderler, onun bu soylu eylemini savas sebebi
saylp hamisi ibn Duganne’ye sikayet ediyorlardi. Namaz bir
savas sebebi?! Evet, 0yle kilinmis bir namaz kimi zaman or-
dularin yapamayacagini yapabilir.

Yine Ammar b. Yasir de evinin 6ntindeki avluda namaz
kiliyor ve miisrikler, namazda okunan Kur’an’dan insanlarin
etkilendiklerini gordiikleri icin onu kendisine eman veren
Ebu Cehil’e sikayet ediyorlardi. (Bidaye, VII/311).

1298 yilinda miisliiman olarak Said b. Hasan adini alan
tnli bir Yahudi aliminin hidayetine cuma namaz1 sebep ol-
mustur. Goldziher’in “Said b. Hasan d’Alexandrie” (iskende-
riyeli Said b. Hasan) isimli ¢calismasinda hayatini ortaya ¢i1-
kardig1 bu tlnli yahudi din alimi siddetli sancilar ¢ektigi bir
sirada miislimanlarin mescidine gider. Kendi dilinden dinle-
yelim:

“Camiye girdigim zaman mii’minlerin melekler gibi saf
saf durduklarini gérdiim ve icimden bir ses isittim ki, bu ses
“eski Israilogullar1 peygamberleri tarafindan gelecegi haber
verilmis olan cemaat budur iste” diyordu adeta. Imam o anda
su ayeti okuyordu: “Siiphesiz Allah adaleti, iyiligi, yakinlara
vermeyi emrediyor. Her tiir hayasizca tavri, akl-1 selime
aykir1 davranisi ve dengesizligi yasakliyor. Ve size boylece
oglt veriyor ki, belki tizerinde kafa yorarsiniz.” (16/90) Bu
ayet bittigi anda beni bir korku hissi kapladi. Ibadet basla-
yinca beni goriinmez bir gilic harekete gec¢irdi. Ciinkii bana

namaz kilan mii'minlerin safi sanki insanlarin degil de me-
leklerin safi gibi goriindii. O mii’'minlerin tam bir alcak-
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goniilliillikle yaptiklar1 riikii ve secdelerde Allah’in ylice
varligindan isaretler goriiniiyordu. Ta icimden kopup gelen
ses “Eger Yiice Allah Israilogullarina ge¢mis asirlar igerisinde
iki kez hitapta bulunduysa, hi¢ kuskusuz bu iimmete de her
ibadet sirasinda hitapta bulunuyor” diyordu. Ve sonunda
aklen kanaat getirdim ki Allah beni miisliiman olmak igin
yaratmistir.” (Arnold, 415-416).

Ayni kaynak Islam’a diismanhgiyla iinlii Ernest Renan’in

kendi eserinde yaptig1 bir itirafi nakleder:

“Bir mescide girip de ta icten etkilenmedigim ve hatta
diyebilirim ki miisliman olmadigima hayiflanmadan ¢iktigim
olmamistir.” (416)

Diinya oldukca kii¢iildii, ulasim araclar1 olduk¢a yaygin
ve hizli. Misliimanlar cesitli nedenlerle yeryiiziiniin Islam
olmayan cografyalarina gidip geziyorlar ve hatta oralarda
yerlesenler dahi oluyor. Halki miisliman olmayan iilkelerde
yapilan geziler sirasinda namaz, miisliimanlarin cehaleti so-
nucunda ciddi bir soruna déniisiiyor. Hiristiyanlar ibadeti ki-
liseye hapsettiler. islam’a gore hayat ibadettir ibadet hayat,
tipki yeryiizliiniin tamami mescid oldugu gibi. Diistinebiliyor
musunuz, Londra’nin Hayde Parki'nda, New York'un Broad-
way’'inde, Berlin’in Brandenburg ya da Roma’nin Navona
meydanlarinda namaz vakti geldiginde temiz bir yer bulup
oracikta husu icerisinde namaz kilan bir mii’'minin olustura-
cag ilgi halesini? Askinla tiim iligkisini koparip modern ma-
kinanin bayagi bir dislisi haline gelen modern Bati insani i¢in
bu durum, ufolardan daha dikkat gekici ve iz birakicidir. Tabi
ki varlik sorusunu sorabilenler icin gecerlidir bu. Iste na-
mazin teblige dontstiigi nokta. O zaman sizin namaziniz 6li
canlara ruh veren diriltici bir soluk olur.

Kur’an da tipki namaz gibi insanlar lizerinde derin izler
birakmaktadir. Bunun en tipik 6rnekleri Rasulullah zamanin-
da yasanmistir. Rasulullah heniiz Mekke’'deyken, evinin av-
lusunda yiiksek sesle Kur’an okuyordu. Her tabakadan Mek-
keliler onun okudugu Kur’an’t dinlemek icin geceleri evinin
ontlinde toplaniyorlardi. Bir gece Mekke’nin en ileri gelenle-
rinden tc Kisi gizlice buraya gelmislerdi. Birbirlerini tanidik-
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larinda bir daha buraya gelip Rasulullah’in Kur’an’ini dinle-
meyeceklerine dair s6z verdiler. Lakin ertesi gece, gecenin ka-
ranligina siginarak bu Kkisiler birbirinden habersiz yine geldi-
ler. Doniis yolunda tekrar karsilasip yeniden ayni s6zii verdi-
ler. Bu ii¢ giin boyle devam etti. (Ibn Hisam) Yine Yemen'in
Ezd kabilesinden Dimad isimli tinlti bir biyiicii/kahin, Mek-
ke’ye ugradiginda Kureys miisriklerinden sehirde miithis si-
hirler yapan (!) birinin oldugunu 6grendi. ‘Rakibini’ mat etme
vaadiyle Rasulullah’in yanina giren Dimad ondan hiinerini
ortaya koymasini istedi. Rasulullah sihirbazlik hiinerleri bek-
leyen bu biiyiicliye Kur’an’dan ayetler okudu. Dimad bunlar-
dan Oylesine hoslandi ki ii¢ kez tekrar ettirdi ya da tlg¢ kez
devam etmesini istedi ve sonunda Kur’an onun gonliini de
fethederek miisliman oldu. (Miislim, 1/237]

Hz. Omer’in imanina sebep de yine Kur’an olmustu. Yine
Necasi Hz. Cafer’in okudugu Meryem siiresiyle sermest olmus
ve Rasulullah’in gercek peygamber oldugunu onaylamist.
Kur’an'in ytrek fethinde ne miithis bir ara¢ oldugunun ¢ok
tipik bir 6rnegi Hind okyanusu adalarindan Moluka'ya komsu
Ternate’da yasandi. Buraya gelen Portekizli somiirgeciler
Islam’in bu kiigiiciik ve pek bilinmeyen adanin dini oldugunu
goriince hayli sasirir ve bu isin nasil gerceklestigini sorarlar.
Ternate’lilar olay1 soyle anlatirlar: Datu Molla Hiiseyin isimli
misliiman bir tiiccar bir yandan malini1 pazarlarken bir yan-
dan da pazarda sesli olarak Kur’an okumaktadir. Etrafinda
biriken yerli halk ¢ok hoslarina giden bu so6zleri kendilerine
de Ogretmesini isterler. O da misliman olurlarsa bunu
yapacagini soyler ve Ternate adasi halki boylece kisa zaman-
da miisliiman olur. (Arnold, 387)

Yirekten, duyarak okunan bir Kur’an, elbette goniillere
etki edecektir. Ciinkii Kur’an bir 1s1k, bir sifa ve bir hidayet-
tir; tabi ki karanliktan kurtulmak icin 151k arayanlar icin,
hastaligini farkedip sifa arayanlar icin, ve varolusuna bir
anlam bulmanin tek yolunun inanmak ve teslim olmaktan
gectigini bilenler icin...



DORDUNCU BOLUM

YiTiK FARZ:
EMR BiLMA’RUF NEHY ANILMUNKER

“Icinizden hayra ¢agiran, akl-1 selimin iyi ve giizel
kabul ettigi seyleri emreden ve kotiiliiklerden de alikoyan
bir topluluk bulunsun. Iste bunlardir gercek kurtulusa
erenler.” (3;104)

Hobbes'un Batr'daki insan iligkilerini 6zetleyen “insan
insanin kurdudur” aforizmasi, Sartre’da “baskas1 cehennem-
dir’e dontisecekti. Tabi ki, Bat1 diisiincesinin Hiristiyan pos-
tiilas1 “peche originale: ilk giinah” saplantisinin gelip duracag:
son durak bu olacakti.

Pavlus Hiristiyanligi, her dogan insan1 pesinen mahkiim
etmisti. Clinkii ona gore her insan sirtinda bir giinah kambu-
ruyla dogmaktaydi; tstelik kendi islemedigi bir giinahin
kamburuyla. O giinah, ta ilk atasi1 Adem’in isledigi giinahtu.
Yunan paganizminin etkilerinin agik¢a goriildigi bu hiristi-
yan diisiincesinde celiskiler bununla bitmiyordu. ise boyle bir
yanlisla baslayinca, bu giinahin bedeli olarak da Isa’nin bede-
ninin ¢armiha gerilmesi gerekiyordu. Kilise bunu da tipki
“Ozglin giinah”ta yaptig1 gibi dogmalari arasina katti. Bununla
da yetinmeyip, Yahudi peygamberlerinin bir gelenegi olan
yaglama “mesh” olayini, sarapla vaftize dontistiiriip bunu da
yine giinahtan kurtulus ritiielleri arasina katti.

[slam’da ise her dogan insan giinahsiz, piril piril, “Al-
lah’in fitrat1” (30;30) tizerine dogardi. Yani insanin dogasi be-
yaz bir sayfa gibi tertemizdi. Hz. Peygamber bu “dogalligin”
adina “Islam fitrat1” diyordu. Oyleyse, Islam dogal olanin
adiydi, dogal olan da Islam’in... Bu durumda, Pavlus Hiristi-
yanhginin aksine islam “sapma”y1 asli degil anzi kabul edi-
yordu. Asli olan glinahsizlik, beyazlik, saflik, dogallik, yani
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[slam’d1. Giinah, sapma, kiifiir, sirk ise sentetik ve ariz1 idi.

Insanin ontolojik yapisini “Islam fitrati” olarak niteleyen
Peygamber, bu yapiy1 “Allah’in fitrat1” olarak goéren Kur’an,
insana insanin kurdu olarak bakilmasini hosgoéremezdi.
Kur’an’in anlayisinda insan insanin cenneti ve dyetiydi. Bu ayet
tahrif edildigi zaman, tahrif edilmis bireylerden olusan
toplum da “yakit1 insanlar ve taslar olan cehenneme” donii-
sturdi. Evet, aynen Oyle:

“Ey iman iddiasinda bulunanlar! Kendinizi ve ter-
biyesiyle yiikiimlii oldugunuz kimseleri yakiti insanlar ve
taslar olan cehennemden koruyunuz.” (66;6)

Korunmamis, uyarilmamis, terbiye edilmemis insanlar-
dan olusan haneler, yakiti duvarinin taslari ve igerisinde ka-
lan insanlar olan cehenneme donitsiir; sokaklar, yakiti tize-
rinde yiiriiyen insanlar ve o insanlarin yiiriidiigii yolun tasla-
r1 olan cehenneme donitisiir; kentler, yakiti o kentte oturan
insanlar ve o kentin yap1 malzemesi olan cehenneme donii-
sur. Bu ciimleyi, iilkeler, cografyalar, kitalar ve diinya diye
uzatabilirsiniz.

Kur’an’in olusturmak istedigi insan tipi, bir diger adiyla
“homo Kur’anikus”, sosyal, etkin, sorumlu bir insan tipidir.
Kur’an, aktardig1 peygamber kissalariyla inanan insanlara sii-
rekli toplumsal sorumluluklarini hatirlatir ve onlar1 ge¢mis
kavimlerin baslarina gelen felaketlerden ibret almaya ¢agirir.
Bir yerde daha o6nce kendilerine kitap gonderilen bir toplu-
mun nasil toplumsal bir vurdumduymazliga saplandiklarini
aktarir ve muhatabini silkeleyerek sozii soyle bitirir:

“Kiyaslayip ibret alin ey akil sahipleri!” (59;2)

Toplumsal Déniisiimiin Yasalari

Toplumsal doniisiimiin yasalar1 her zaman ve zeminde
aynidir. Bunu Kur’an séyle formiile eder: “Bir toplumu olus-
turan bireyler kendisini degistirmeden Allah da o toplumun
halini degistirmez.” (13;11) Bu ayette toplumsal doniisiimiin
sarti olarak bireysel donlisiim 6ngoriilmektedir. Eger bireysel
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doniisim gerceklesirse, Allah da toplumsal donlisiimu ger-
ceklestirecektir. Bu doniisiim hem toplumsal bozulma, hem
de toplumsal diizelme i¢in gegerlidir. Olumlu bir toplum bo-
zulacaksa, bu bozulma fertlerle baslayacak ve hizlanacaktir;
diizelecekse, bu yine ayni siiregle olacaktir.

Bireysel doniisim kendiliginden gerceklesmeyecektir.
Bunun gerc¢eklesmesi i¢in birilerinin bu ise kendilerini ada-
masi gereklidir. Iste konumuzun girisindeki ayet bu gereklili-
gi vurgulamaktadir. Eger bir toplumun icerisinde boyle uya-
nik ve uyandiran bir kitle varsa, o toplumun dénilisiimii er ya
da ge¢ mutlaka gergeklesir. Toplumsal degisimin bahari geldi-
ginde, bu uyanik kitle s6zkonusu baharin habercileri olacak-
lardir. Tersi de gecerli. Eger bir toplumda bireysel dontisiim
toplumsal ¢6ziilme lehine ise, o toplumun bozulmasi er ya da
gec mukadderdir. Bu gergegi Kur’an farkl bir tislupla verir:
“Oyle bir yozlasmadan sakinin ki, aranizda yalniz zulme kat-
kida bulunanlara bulasmakla kalmaz.” Hemen tiim miifes-
sirler, bu ayetin kastini, su parantez i¢i sozlerle tamamlarlar:
“lyiligi emir kotiiliikten nehiy konusunda gésterdiginiz vur-
dumduymazliktan dolay1 size de bulasir.” (8;25) Bulasir, ciin-
ki bir kotiilige sessiz kalmak o kotiliige ortak olmak anla-
mini tagir.

Bunun en tipik 6rnegi Salih Peygamber’in kavminin sinav
araci kilinan deveyi kesmesinde goriiltir. Kur’an “Onu kestiler
fakat pisman oldular” diyor. (26;157) Aslinda deveyi kesen
bir kisidir. Ama ayette su¢lanan bu olaya seyirci kalan
toplumun tiimiidiir ve bela sadece bu isi yapani degil bu ise
sessiz kalan tiim toplumu kusatmistir.

Kisinin kendisini korumasi, baskalarini korumasiyla ¢ok
yakindan ilintilidir. Insan sosyal bir varhiktir; etkiler ve etki-
lenir. Insami sekillendiren cevredir, cevreyi sekillendiren de
tabi ki insan... O halde, siz ¢evreye renginizi vermiyorsaniz,
gliniin birinde cevre size rengini dayatacaktir. Bir toplumun
en hareketli, en canly, en gayretli katmanini iyiler degil de ko-
tiiler olusturuyorsa, bu o toplumun yavas yavas intihar1 anla-
mina gelir. Iyiligi emir kotiiliikten nehiy, iste bu sorunu tesa-
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diife birakmayan Islam’in inananlarin boynuna yiikledigi cok
onemli bir ibadettir.

“Emr bilma’ruf nehy anilmiinker” Nedir?

Bu Kur’ani ibare Tiirk¢eye, kavramlar yerinden edilme-
den “iyi ve dogru olani (ma’ruf) emretmek kotii ve yanlis
olandan (miinker) da nehyetmek” biciminde ¢evrilebilir. Bu
ibarede dort tane kavram vardir; emir, nehiy, ma’ruf, miinker.

[lk iki kavram eylemsel kavramlardir ve ayni zamanda
Fikih Metodolojisi'nin kavramlari1 arasinda yer alir. Emir
“yap”, nehiy “yapma” formunda ifadesini bulur. Burada da
goruldiigi gibi emir ve nehiy yapmak ya da yapmamakla ilgili
fiili-ameli kavramlardir.

Son iki kavram olan ma’ruf ve miinker ise fikri ve akli
kavramlardir. Eylem alanina degil entellektiiel alana girerler.
Ma’ruf, saf aklin iyi saydig1 herseydir. Miinker ise yine akl-1
selimin kotii gordiigii herseydir. lyi ve kotii icin emretmekten
ya da alikoymaktan s6zediliyorsa, orada iyi ve kotinitin fikir
ve teori diizleminden davranis ve eylem diizlemine gecmesi
gerekmektedir. Bu durumda iyiligi emir kotiiliigli nehiy so-
rumlulugu diisiinceye, fikre, duyguya ve teoriye yonelik de-
gildir. Dolayisiyla iyiligi emir kotiiliikten nehiy gorevi fikir
hiirriyetini yok edecek, kisitlayacak bi¢cimde anlasilamaz.
Emir ve nehiy eyleme yonelik olarak anlasilir; emredilen iyi,
yapilmalidir; nehyedilen koétii de, yapilmamalidir.

Kotiiliikten nehyetmek, iyiligi emretmekten daha 6nemli
ve onceliklidir. Mecelle’ye de kural olarak gegen tinlii hukuk
ilkesini hatirlayalim: Bir kotiltigi gidermek, bir iyiligi kazan-
maktan dnde gelir.

Ma'ruf/iyilik iki kisimda degerlendirilir: 1. Zorunlu olan
2. Zorunlu olmayan. Dinen de aklen de zorunlu olan bir iyi-
ligi emretmek zorunludur, zorunlu olmayan bir iyiligi emret-
mek de zorunlu degildir. Bunu [slam hukuk diline tasirsak,
farz olani emretmek farzdir, nafile olan1 emretmek nafiledir.
Tersi de gegerli; haram olan1 emretmek haramdir, mubah ola-
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n1 emretmek mubahtir.

Minker/kotilik once yapisi itibariyla ikiye ayrilir: 1.
Muhatabini zarara sokan kottliik 2. Muhatabini etkilemeyen
kotiliik. Birincisine tiim nafakasi o glinkii yevmiyesi olan bir
amelenin bir-ka¢ milyonunu ¢almay, ikincisine ¢ok zengin
birinin bir-ka¢ milyonunu ¢almay1 gosterebiliriz. Burada bi-
rinci hirsizliktan aklen de ser’an da nehyedilir. Ikincisinden
ise aklen degil ama ser’an nehyedilir. Ancak, bu konuda farz
olan emr bilma’ruf nehy anilmiinker, toplumdaki ekonomik
dengesizligin kaldirilarak sosyal adaletin saglanmasidir. Zen-
gin ve fakir arasinda ugurumlarin olustugu bir toplumda emr
bilma’ruf nehy anilmiinker’e fakirlere sabir tavsiye ederek
baslamak, gercek hirsiz olan devletin tiim toplumun cebinden
her giin hissettirmeden enflasyon adi altinda caldig1 ast-
ronomik miktar1 gormemek demektir.

Miinker, ikinci olarak verdigi zarar itibariyla ikiye ayrilir:
1. O kotulugin failde bir degisiklige sebep olup zararinin
sadece yapanla sinirlh kalmasi. 2. Kotiiligiin failde bir degi-
siklige sebep olup, zararinin baskalarina da dokunmasi. Birin-
ci kategoriye intihar, ikinci kategoriye riisveti 6rnek verebi-
liriz.

Miinker, kotiiliigiin mahiyeti agisindan da ikiye ayrilir:
1. Akli kotiliikler, 2. Ser’t kotiiliikler. Akli kotiiliiklere yalan
haber, zuliim, sovgiiyl; ser’l kotiiltiklere de zina, hirsizlik, ci-
nayeti verebiliriz. Bu ikincisi de kendi arasinda ikiye ayrilir:
1. Hakkinda ittifak edilen kotiiliikler, 2. Hakkinda ihtilaf edi-
len kotiliikler. Birinciye cinayeti, ikinciye de zorla diistiik
yapmay1 ornek verebiliriz.

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker’in islam’daki Yeri

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker, Kur’an’da, bir ¢ok farz-
dan daha fazla yer alan bir emirdir. Bu ayetlerin basinda yu-
karda verdigimiz Al-i Imran siresinin 104. ayeti gelir. Bu
ayette dlinya ve ahiret saadeti icin hayra cagirmanin zorunlu-
lugu dile getiriliyor. Hayra ¢agirmanin yonteminin de iyiligi
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emretmek kotiliikten nehyetmek oldugu vurgulaniyor. Ayet
“sizden” diyor; yani Muhammed Ummeti'nin icerisinden bir
“llmmet” bulunsun.

llging degil mi? Bu ayet, giiniimiizde Muhammed Um-
meti'nin i¢ler acis1 durumuna bakinca pek ¢ok sey soyliiyor.
Allahu alem, ayet diyor ki, canli bir uzviyyet olan immet
hiicreleri 6lu bir organizmaya doner, akliyyetini kaybeder,
AIDS’e yakalanmis birinde oldugu gibi savunma mekanizmasi
coker ve artik kendisine yonelik saldirilara tepki veremez
duruma diiserse, bu hasta bedende hastalanmamis bir kalb
konumunda bir organ bulunsun. Aslinda iimmetin insanliga
karsi gorevi emr bilma’ruf nehy anilmiinker yaparak hayra
cagirmaktl. Ummet bu gérevini ihmal eder ve tavsatirsa, bari
ummet icerisinden kii¢iik de olsa bir topluluk bu gorevi tst-
lensin. Ummetin asli gérevinin bu oldugu su ayette acikca
goriliyor:

“Siz insanhgin iyiligi icin ¢ikarilmis hayirlh bir immet-
siniz; iyi ve dogru olan1 emreder, kotii ve yanlis olandan da
alikorsunuz, Allah’a da inanirsiniz.” (3;110)

Yine bagka bir ayette, mii’'min erkek ve kadinlarin 6zel-
likleri sayilirken emr bilma’ruf nehy anil-miinker, namaz ve
zekatla birlikte, hatta onlardan once zikredilir:

“Iman eden erkekler ve kadinlar birbirlerinin velisidirler.
Iyi ve dogru olan1 emreder kétii ve yanlis olandan alikoyarlar,
namazi kilarlar, zekati verirler, Allah’a ve Rasuli’ne itaat
ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Allah azizdir,
hakimdir.” (9;71)

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker, su ayette de namaz ve
zekatla birlikte mii'minlerin yerine getirmeleri gereken bir
farz olarak yer alir:

“Onlar ki, kendilerini yeryiliziinde egemen kilsak (bile)
namaza devam ederler, zekati verirler, iyi ve dogru olani em-
reder kot ve yanlis olandan alikoyarlar. Fakat yine de islerin
neticesini Allah belirler.” (22;41)

Bu farz, sadece bu iimmetin farzlarindan degildir. Kuv-
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vetle muhtemeldir ki emr bilma’ruf nehy anilmiinker farz,
tiim [14h1 seriatlarda yer alan insanhigin zamanlar ve zeminler
listli degismez degerleri arasinda bulunuyordu. Ayni sey Mu-
hammed Ummeti'nden 6nce insanlik ailesine ilahi mesaji
tasimak icin secilen Israilogullarina da emredilmisti:

“Ama hepsi bir degildir. Kitaphlar icerisinde gece vakit-
lerinde ayakta durup Allah’in ayetlerini okuyarak secdeye
kapanan bir topluluk da vardir. Onlar Allah’a ve ahiret gliniine
inanirlar, iyi ve dogru olan1 emreder kotii ve yanlis olandan
da alikoyarlar ve hayirlarda yansirlar. Iste onlar iyilerdendir.”
(3;113-114)

Ve yine Lokman Peygamberi ogluna ayni 6gtidi verirken
goriyoruz: “Yavrucugum namazini kil, iyi ve dogru olani em-
ret, kotli ve yanlis olandan alikoy ve basina gelene sabret.
Clnki bunlar degerler icerisinde en saglamlaridir.” (31;17)

Biitiin bu ayetlerden de kolayca anlasilabilecegi gibi emr
bilma’ruf nehy anilmiinker farz bir ibadettir, ibn Hazm, aksi
yondeki onca gayretine ragmen bu hakikati itiraf ederek,
immetin hi¢ eksiksiz emr bilma’ruf nehy anilmiinker’in farz
oldugunda ittifak ettigini vurgular. (el-Fasl, V/19)

Yukarda da vurguladigimiz gibi emr bilma’ruf nehy anil-
miinker’in farziyeti, farzlar ve haramlarla sinirhdir. Yani, farz
olan birseyi emretmek farzdir, haram olan bir seyi de nehyet-
mek farzdir. Tabi bir sey nafile ise, onun emir ve nehyi de na-
file olur. Emr bilma’ruf nehy anilmitinker farzi, kuldan Allah’a
ibadet, kuldan topluma maslahattir. Seriat, insanlarin mutlu-
lugunu amagladigi i¢cin emr bilma’ruf nehy anilmiinker’i zo-
runlu kilar.

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker’in farziyeti konusunda
istisnasiz ittifak eden iimmet, ondan gerisinde neredeyse tii-
miiyle ihtilaf etmistir. Ibn Hazm, ayn1 yerde bu gercege degi-
nir. Alimlerin bu farziyet konusunda ihtilaf etmelerinin temel
sebebi siyasidir. Islam tarihindeki ilk ve en uzun émiirlii
silahli muhalefetin radikal temsilcisi Haricilerin emr bil-
ma’ruf nehy anilmiinker konusundaki taskinliklari, kimi
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mezheplerin bu konuda gereginden fazla ihtiyatkar davran-
masina neden oldu.

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker konusundaki ihtilaflarin
temelinde yatan sebep, Islam tarihinin ilk dénemlerinde
Emevi ve Abbasi halifelerine karsi baskaldiran tiim kisi, gu-
rup ve firkalarin baskaldirilarina emr bilma’ruf nehy anil-
miinker’i gerekce gostermeleridir. Bu ifrata karsi ozellikle
Hariciler’e tepki olarak ortaya ¢ikan tefrit tavir da emr bil-
ma'ruf nehy anilmiinker’i sadece yoneticinin yapacagi seklin-
deki Miircie ve Ehl-i Stinnet’ten bazilarinin tavridir. Oysa ki
emr bilma'ruf nehy anilmiinker, sadece halka degil Rasulul-
lah'in sahih hadisinde de belirtildigi gibi zalim, fasik ve sapkin
yoneticilere de yapilir. Bu, yonetilenlerin yonetenlere karsi
bir sorumlulugudur.

lyiligi emir kotiililkten nehiy, kimi zaman halka nafile
oldugu halde alimlere zorunlu olur. Ciinki alimler peygam-
berlerin varisleridir. Onlar, ulasabildikleri oranda iglerinde
yasadiklar1 toplumun zirvesindeki insanlar1 uyarmakla yii-
kiimliidiirler. Bu gorevleri devredilemez, vekalet edilemez,
ertelenemez bir gorevdir. Yoneticilerle tanis ve bilis olmanin
alime ytikledigi sorumluluk onlara stirekli iyi ve dogru olani
emretmek kotli ve yanlis olandan da alikoymaktir. Bunu
yerine getirmeyen her alim, onlarin zuliim, fisk, mel’anet ve
sapkinliklarin1 paylasiyor demektir. islam’in itaat konusun-
daki en temel kurallarindan biri de Peygamber’in koydugu
“Allah’a isyan konusunda kula itaat yoktur” (Buhari, Ahkam)
ilkesidir. Hi¢bir gii¢, hi¢cbir kimse, hi¢cbir kurum bu ilkenin
disinda miitalaa edilemez.

Metodu ve Sartlari

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker’in yonteminde Miislim’in
ve daha baskalarinin Ebu Said’den naklen aktardiklar1 su
hadis belirleyici rol oynamistir:

“Icinizden biri kétii ve yanhs olan bir sey (miinker) gor-
diigi zaman onu eliyle degistirsin. Eger buna giicli yetmiyor-
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sa sozli olarak uyarsin. Eger buna da giicii yetmiyorsa kalbin-
den bugzetsin. Ancak bu sonuncusu imanin en zayifidir.” (Iman,
78)

Bu ve buna benzer sahih hadislerin vurguladigi bir gercek
var, o da Rasulullah’in emr bilma’ruf nehy anilmiinker’i
imandan saymasidir. Bir davranisin imandan sayilmasi, onun
imanin gostergesi olduguna isarettir. lyiligi emir kotiiliikten
nehiy, kisinin iman derecesini 6l¢gen bir gostergedir. Zaten
Miislim de bu ve buna benzer hadisleri “Miinkerden Nehyet-
menin Imandan Oldugunu Aciklayan Bab” bashg altinda Iman
Kitabr'na almistir. Hz. Peygamberin yukardaki hadisini agik-
ladigina inandigim ve emr bilma’ruf nehy anilmiinker yon-
temine iliskin ¢ok sey sodyleyen su sahih hadisi de buraya
almam gerekiyor:

“Allah’in benden o6nce goénderdigi tiim peygamberler
immetleri icerisinden havariler ve sadik dostlara sahiptiler.
Onlar, peygamberlerinin stinnetlerini yasatiyor, talimatlarini
uyguluyorlardi. Sonra onlar gitti yerlerine gelenler oldu. Onlar
yapmadiklarini sdylediler, emrolunmadiklarini yaptilar. Kim
onlar1 eylem yoluyla engellerse o mii'mindir. Kim onlarla s6zli
miicadele yaparsa o mii'mindir. Kim onlara karsi kalbiyle
bugzederse o da mii’'mindir. Bundan dtesinde zerre kadar iman

yoktur.” (Iman 80)
ibn Mes’ud’un nakletmis olmasi hadisin dogrulugunu ve
etkisini daha bir artiriyor. Ciinkii Ibn Mes’ud, bu hadiste ge-
cen sadik peygamber dostlarindan biriydi ve yapmadiklarini
soyleyip emrolunmadiklarini yapan yoneticilere karsi bir

omiur miicadele etti.

Imdi, bu hadislerden de anlasilacag gibi kétii ve yanhstan
alikoymanin ii¢ basamagi vardir:

1- Giicu yetiyorsa eylemle karsi koymak. Bu imanin en
list dereceden tezahiiridir. Hadiste gecen “glicli yetmek” ta-
biri, “gii¢ yetirebildigi her mesru eyleme bagvurmalidir” anla-
mina geldigi gibi “ona eylemle miidahale edince kesin sonug
alip sorunu kokiinden halledebilmelidir” anlamini da igerir.
Elbette eylemsel tepkiler arasina protesto ylriiyiisii, meydan
mitingi vs. gibi gliniimiiziin ¢ok bilinen yontemleri de girer.
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2- Birincisine giicli yetmiyorsa so6zli olarak uyarmak. Bu
uyar1 giinimiiz i¢in telefon, telgraf, faks, elektronik posta, ga-
zete, dergi, internet, radyo, televizyon ve diger tiim iletisim ve
bilisim araglariyla yapilabilir. Diyalog ve fikri tartismalar da
emr bilma’ruf nehy anilmiinker kapsamina girer.

3- Duygu ve diisiince bazinda karsi ¢ikmak. Bu tepki tiirt
herkesin eksiksiz yapabilecegi bir tepki tirudiir. Bir kotulik
ve yanlishiga karsi duygu ve disiince bazinda dahi tepki
gostermeyenin inancini yitirmis olduguna hitkmetmek gere-
kir. Oliim ruhun bedeni terketmesi degildir, gercek 6liim al-
dirmazlik halidir. Tarihin en biiyiik zalimleri, nasil zuliimle-
rini kendilerine karsi direnmeyen mazlumlara borglularsa,
tarihin en asagilik kotiileri de, kotuliiklerini kendilerine aldir-
mayan kitlelere bor¢ludurlar.

Emr bilma’ruf nehy anilminker s6zkonusu oldugunda,
klasik kelam kitaplar1 s6zii hemen imam/halifeye getirirler
ve olay1 hep bu agidan ele alirlar. Bunda pek de haksiz sayil-
mazlar. Ciinkii Islam tarihinde hemen tiim kavga ve sorunlar
yonetici ve yonetim probleminden kaynaklanmistir. Hatta
kelami mezheplerin ortaya cikis nedeni de aynidir. Islam ta-
rihinde miislimanlar arasindaki ilk savaslarin sebebi de ayni-
dir. Ornegin, Hariciler yoneticileri miinkerden nehyetmek
icin kilica sariliyorlar, bir ¢ok insanin kanina giriyorlar, ken-
dilerinden olmayan tiim miisliimanlar tekfir ediyorlar ve tam
100 y1l siiren bir anarsi ve igsavas doneminin bas aktorliigiini
yapiyorlardi. Elbette birkag¢i disinda Hariciler'in bagkaldirdigi
yoneticilerin de savunulur bir yani yoktu. Ne ki bu anarsi
ortamindan en az zarar goren yine bu yoneticiler olmustu ve
olan-bitenin faturasini yine mazlum ve magdur miisliiman
halk ¢ekmisti.

Burada cidden hepimizi derin derin diisiindiirmesi gereken
sorular ve problemler giindeme gelmektedir. Emr bilma’ruf
nehy anilmiinker, siddetin mazereti olabilir mi? Gii¢ kullanimi
emr bilma’ruf nehy anilmiinker kapsaminda degerlendirile-
bilir mi? Toplumsal kalkisma ve kiyamin bu baglamda hiikmii
nedir? Siddet, islam1 tebligin neresinde yer almaktadir?
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Bu sorularin her biri, yeni bir ¢ok sorunun kapisidir. Bu
sorulara verilecek cevaplarin, yeni sorulara gebe oldugunu da
bilmek gerekir. Oncelikle siddet “¢6ziim” olabilir mi? Bu soru-
nun dogru cevaplanmasi gerekir. Siddet, kars1 siddeti dogu-
racaktir. Ciinku siddetin tek mazereti vardir, o da siddet. Bu
ise cok daha kapsamli ve ardi1 arkasi gelmez bir sosyal karma-
saya yuvarlanmakla sonuglanabilir. Boylesi bir durumun top-
lumsal doniisiime katkisi ne olacaktir?

Elbette bu sorulara cevap verirken giiniimiizde halklari-
nin emegini gasbedip silaha yatiran ve elindeki silah giictiyle
kendi halkinin tepesinde asili bir balyoz gibi duran ulus dev-
letleri, bu devletlerin halka ragmen silah zoruyla dayattiklari
rejimleri, bu rejimlerin hi¢ bir kural ve kutsal dinlemeden
kullandiklar1 ve adi “devlet teroéri” degil de hep “baris vs.
operasyonu” olan asir1 siddeti gézoniinde bulundurmak ge-
rekmektedir. Su bir gercektir ki, Sirp devletine gore Bosnali-
larin topraklarini savunmasi, Ruslara gore Cecen’lerin zulme
baskaldirisi, yahudilere gore Filistinlilerin istishad operas-
yonlar1 birer “teror” olarak degerlendirilmistir. Tipki Kurtu-
lus Savasi’'nda Maras’ta, Antep’te, Soke’de, Aydin'da, Nazil-
li'de isgal gliclerine karsi ilkel silahlarla direnise gecen Ana-
dolu’nun miusliiman halkinin isgalciler tarafindan terdrist sa-
yildig1 gibi. Buna karsilik Israil'in bagimsiz bir devlet olan
Libnan’a girip ¢ocuk, kadin, yashh demeden binlerce masumu
katletmesinin ad1 “Galile’de Baris”tir. Bir Israilli diplomat
Londra’da saldiriya ugrar bunun adi “terérizm”dir. Bir y1l ice-
risinde (1988) tek silahi ¢akil taslar1 olan tam 327 Filistinli
cocuk Israil askerleri tarafindan éldiiriilmiistiir; bunun adi
“dlizeni saglama”dir. Buna karsilik ayni y1l ¢ogunlugu ¢ocuk-
lara kursun sikan asker olmak iizere 6len Israilli sayis1 sadece
8'dir ve bunun ad1 da “Islama terér”diir.

Her zalim, miistekbir, baskici, sémiirgeci ve isgalci siste-
min uyguladig1 siddetin ad1 “huzur, baris vs. operasyonu”, bu
terore karsi her direnisin ve mesru miidafaanin adi da “te-
ror’diir. Bu, modern diinyanin her tarafinda béyledir. Su var
ki, bdyle olmasi tersinden bin kat evladir. Mazlumlar, mesru
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savunma hakkini kullanirken asir1 giderlerse, bu sadece maz-
lumiyetlerini kaybetmeleriyle sonu¢lanmaz, sayginliklarini
da kaybetmelerine neden olur.

“Ma caveze haddehu ingalebe diddahu” harika bir ilkedir.
Usul kitaplarina kadar giren bu séziin anlami sudur:

“Haddini asan, ziddina doner.” Elhak dyledir. Haddinden
fazla siddet gayedeki hikmeti yokeder. Bu herkes i¢cin gecerli-
dir. Bu gercek, zulme maruz kalan bir kisinin ya da toplumun
mesru miidafaa hakkini ortadan kaldirma anlamina gelmez.
Mesru savunmay1 Kur’an bir hak olarak gortir, ancak asir1 git-
memeyi de bir sorumluluk olarak ytikler. Fakat her zaman affi
ve barisi tavsiye eder:

“Bir haksizlik ve saldiriyla karsilastiklarinda kendilerini
savunurlar. Koétiiliigiin cezasi ona esdeger bir kotiiliiktiir.
Fakat kim affeder ve baris yaparsa odili Allah katindadir,
clinkii O zalimleri sevmez. Zulme ugradiklarinda kendilerini
savunanlara gelince; onlar hicbir sekilde suclanamaz. Ancak
insanlara baski ve siddet uygulayan ve yeryiiziinde haksiz
yere her tiir dayatmacilifn yapanlar sugludurlar; onlari
siddetli bir azap beklemektedir. Su da var ki; kim haksizliga
gogls gerer ve affederse, iste bu dérnek davranislardan biri
olur.” (42;39-43)

Zulme ugrayanin kotii soyleyebilecegini, boyle yapan bi-
rinin kinanamayacagini vurgulayan Kur’an (4;148), bir sonra-
ki ayette Allah'in affediciligini hatirlatarak affi tavsiye eder.
Yine Hz. Peygamber mesru savunma gerekg¢esini daha da ge-
nis tutar ve der ki: “Bir baskiya karsi1 direndigi icin 6ldtriilen
sehittir. Malin1 savunurken 6len sehittir. Namusunu savu-
nurken 6len sehiddir.” (Miislim, Iman 226). Hadisin Ebu Da-
vud’daki varyantinda “inancini savunurken 6ldiirtilen sehid-
dir” ilavesi var. (Siinne, nu. 4772)

“Denge” her konuda oldugu gibi bu konuda da anahtar
kavramdir. Aslolan dogrunun sdylenebilmesidir. Elbette dog-
ruyu dogru bir tislupla sdylemek esastir. Emr bilma’ruf nehy
anilmiinker bir ibadetse, her ibadetin oldugu gibi bu ibadetin
de sartlar1 olmasi lazim gelir. lyiligi emir kotiiliikten nehyet-
menin bir cihad oldugunu séyleyen Mutezile alimleri cihadi
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ikiye ayirmislardir: 1) Davetle cihad. Bu da dil ve diislinceyle
yapilan emr bilma’ruf nehy anilmiinker’dir. 2) Savasla cihad.
Bu da eylemle yapilan emr bilma’ruf nehy anilmiinker’dir.
(Abdulcebbar, 145 vd.)

Ne ki, yukarda siraladigimiz emr bilma’ruf nehy anil-
miinker ile ilgili ayetler bu tasnifin yaslandig1 mantig1 yanls-
lamaktadir. Ehl-i Siinnet’e gére sapma agisi ne kadar biiyik
olursa olsun, kendisini miisliiman olarak tanmimlayan birine
kars1 bir miisliimana diisen ona savas ilan etmek degil emr
bilma’ruf nehy anilmiinker yapmaktir ki; bu da tamamen 1s-
laha yonelik fikri bir ¢cabadir ve ilmi delillerle yapilir. Bu ko-
nuda meshur olan hiikiim sudur: Acik kiifiir disindaki tiim
sapmalarda cihad 6nce delile dayali diisiince yoluyla uyari
sonra tevbe ve istigfara davettir. (Bagdadi, 269)

Hariciler’'in emr bilma’ruf nehy anilmiinker konusundaki
asir1 tavirlari, Ehl-i Stinet’e mensup kimi imamlarin tepki-
lerini cekmis ve bu tepkisellik bazen toplumsal bir otokont-
rol miiessesesi olan bu farizayi islevsiz kilacak noktalara ka-
dar varmigtir. Imam Matiiridi'nin goriisii bu tirdendir: “Her
insan iyiligi emretmek ve kotiiliikten de nehyetmekle mii-
kelleftir. Ancak sartlar degismis ve bu farziyet dismiistir.
Ciinkii hi¢c kimse hasbi olarak bu isi yapmiyor” (Nar, 87) “Bu
farzdir ama onu istismar edenler yliziinden diismiistiir” de-
mek ne kadar isabetli bir goriistiir? Hariciler’in tekfir ve cina-
yete varan asir1 tavrina bakarak emr bilma’ruf nehy anilmiin-
ker’in yalnizca dille ve kalple yapilacagini eylem yoluyla ya-
pilamayacagini sdyleyenlerden biri de Ibn Hazm’dur. (el-Fasl,
1V/171) Imam Ebu Hanife ise bu gériiste degildi. O, emr bil-
ma'ruf nehy anilmiinker’in her tiirden eylemle yapilabilecegi
kanaatini tasiyor, miisliiman da olsa zalim ve zorbalik yapan
bir ydnetime ve yoneticiye karsi koymaya dahi cevaz veriyor
ancak bunu “kesin basar1” (temekkiin) sartina baghyordu.
Kendisi Imam Zeyd’'in Emevi yonetimine kars1 ayaklanmasi-
na maddi yardimda bulunmus ve insanlara katilmalarini
ogutlemistir. (Cessas 1/87) Yine Hz. Hasan'in torunlar1 Mu-
hammed ve Ibrahim’in ayaklanmalarinda da onlara destek



171 @ Mustafa Istamoglu

cikmisti. Ebu Hanife’'nin emr bilma’ruf nehy anilmiinker ola-
rak gordigii bu kiyamlara katilmamasinin gerekgesini de ib-
rahim es-Saig adl1 bir alimin emr bilma’ruf nehy anilmtnker
sartiyla kendisine biat etmek istemesi uUzerine soyledigi su
sozlerden anliyoruz:

“Sayet kisi emr-i bi'l-ma’rufu tek basina yaparsa oldiiriiliir
ve hi¢ bir kotiiliik diizelmez. ... Bu tek basina yapilacak bir is
degil. Peygamberler bile gokten destek gordiigii halde buna gii¢
yetiremez. Bu diger farzlardan farkli bir farzdir. Ciinki diger
farzlari kisi tek basina yapar.” (a.g.y.)

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker, Islami bir toplumda
mesru muhalefetin ser’t gerekgesidir. islam toplumunda yo-
netime kars1 her tiir muhalefet iyiligi emir kotiliikten nehiy
sartlarina ve usulline uymak kosuluyla serbest, hatta zorun-
ludur.

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker yapacak insanin emir ve
nehyedilecek seyleri bilmesi sarttir. Eger iyi ve dogru olani
koti ve yanlis olandan ayiramazsa yanhishkla koétuligi em-
retme ve iyilikten alikoyma ihtimali belirir. Nehy anilmiinker
icin kotiliglin somut olarak ortaya ¢ikmis olmasi sarttir.
Degilse yapilan nasihat olur. Emr bilma’ruf nehy anilmiin-
ker’in daha biiytik bir kétiiliige ya da toplumsal bir kargasaya
yol agmamasi sarttir. Iyiligi emirde eger o konuda iki ve daha
fazla alternatif varsa onlarin en kolaymin tercih edilmesi
sarttir.

Emr bilma’ruf nehy anilmiinker’in uygulanabilir olmas,
hayatta bir karsiliginin bulunmas sarttir. lyiligi emredip ko-
tiiliikten nehyeden kimsenin emrettigi seyi yerine getirmesi,
nehyettigi seyden de kacinmasi gerekir. Gazali'ye gore bir
kimse kendi isledigi giinahi isleyene kars1 ya da kendisinden
daha az giinahkar olana karsi1 emr bilma’ruf nehy anilmiinker
yapamaz. Ona kendisinden daha biiytk giinah isleyeni neh-
yetmek diiser. (el-Iktisad, 144) Bir kisi, baskasina yaptig1 em-
ri 6nce kendisi uygulamali, baskasini nehyettigi seyden de
once kendisi kacinmalidir. Degilse Peygamber’in de buyurdu-
gu gibi onun yeri atestir. (Buhari, V1/238 ve Miislim)
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Bir mii’'mine bilmedigini 6grenmek zorunludur. Bilmedi-
gini 6grenen kimseden 6grenme zorunlulugu duser lakin o
ana kadar boynuna bor¢ olmayan bir zorunluluk ytklenir:
Ogrendigini yasamak. Ogrendigini yasayan kimse, yasama
sorumlulugundan kurtulmus lakin bu kez de bir baska sorum-
luluk daha yiiklenmistir. Yasadigini bagkalarina aktarma so-
rumlulugu. Iste emr bilma’ruf nehy anilmiinker’in dogru sii-
reci budur.



SONUC YERINE

Bugiin, Islam cografyasinda yasayan tiim miisliiman
halklar cesitli tarihi, siyasi ve sosyal nedenlerden dolay: top-
lumsal bir hafiza kaybini1 yasamaktadirlar. Bu hafiza kaybina
baglh olarak kimlik ve kisilik kaybi toplumumuzu olusturan
bireylerin ortak zaafl haline gelmistir. Bu acinilasi durumda
en biiytik pay hi¢c kuskusuz halka ragmen halkin tepesine silah
zoruyla oturan ya da birilerince oturtulan yonetici elitle-
rindir. Siyasetcisi, askeri, biirokrati, aydini ve hormonlu zen-
ginleriyle bu yonetici elit, toplumsal yozlasmanin ve kokus-
manin bas miisebbibidir ama tek miisebbibi degildir. Ciinkii
bu durumdan en az onlar kadar kendilerine ilahi mesaji tasi-
ma gorevi yiiklenen miisliimanlar da sorumludur.

Boylesi bir ortamda inanan her insana agir gorevler diis-
mektedir. Samimi mi’'minler sorumluluklarinin geregini ye-
rine getirmek icin tanimlamadan tanimayi, yargilamadan
yarligamayi, hiikiim vermeden davet etmeyi, infaz etmeden
ihsan etmeyi 6grenmek zorundadirlar. Clinki, en azindan bu
topraklardaki cahil kitleler, dinlerini degil saglikli kaynaklar-
dan, tali eserlerden bile 6grenmekten mahrum birakildilar.

Sistemin projesi “dini olmayan bir halk yaratmak” t1. Tabi
ki bu miimkiin degildi ve miimkiin olmadig1 ¢cok gegmeden
goriildi. Halk dinsiz olmadi lakin dinini 6grenmekten mah-
rum birakildig: icin dinli de olamadi. Tek kelimeyle “cahil”
oldu. Elbet bu cahiller arasinda cesareti cehaletinden alip di-
ne diisman olanlar da vardi. Bunlarin ¢ogunlugu “kisi bilme-
diginin diismanidir” séziinii dogrulayan tiplerdi. Elbette Is-
lam’a bilingli bir bigimde kin besleyen ve diisman olan azinhk
bir gliruhu konumuzun disinda tutuyoruz.

Genis cahil kitleler bir yana, dini, bu dinin dostlarindan
degil de diismanlarindan 6grenmis (!) s6zkonusu ziimreye sid-
detle degil sefkatle muamele sartti. Onlar, bildikleri bir dine
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degil bilmedikleri bir dine birilerinin kafa yikamalar1 sonucu
ite-kaka diisman edilmistiler. Onlarin diisman olduklar1 dini
ogrendiginiz zaman sasakaliyordunuz. Cogunlukla bu gibile-
rin “din” diye disman olduklar1 seyin Allah’in dini degil
“atalarin dini” oldugunu goériiyor, bu dine Allah’in da diisman
oldugunu hayretle miisahade ediyordunuz. Bu gergegi onlara
soylediginizde hayret etme sirasi onlara geliyor ve insaf ehli
olanlar ana kaynaklarindan dini 6grenme siirecine giriyordu.

llle de hiikiim vermek gerekiyorsa, bu hiikiim cehaleti
dolayisiyla dine diisman edilenlerin dinlerini bu dinin dostla-
rindan 6grenmeleri temin edilinceye kadar ertelenmeli, eger
hala diismanliklarinda direniyorlarsa hiikiim o zaman veril-
melidir.

Cehalet zifiri bir karanhktir. Boylesi bir karanlikta goz
diye bir organin olmasi “gérme” eyleminin gerceklesmesi i¢in
yeterli degildir. Clinku, gorme eylemi 1s1ks1z gerceklesmez. En
az gozun varligl kadar 15181n varlig1 da gereklidir.

Goz akilsa, sozkonusu 1sik da ilahi mesajdir. insanlik
kervaninin uzun yuriiyiisiinde bir yol kazasi olan modern za-
manlarin modern bireylerine yapilabilecek en biiytik iyilik,
ona hakikatin biricik kaynagini1 gostermek, onu sanal bir ya-
samdan gercek bir hayata cagirmaktir. Bunu yapabilme giicii
sadece Islam’a géniil veren insanlarin yiireginde sakhidir. O
giic harekete gectiginde, ylirekleri sagaltan bir hayat solugu
olacak ve ytirek fethi bir kez daha gergeklesecektir.
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YUREK
FETHI

\ i:\‘u kitap, konusu itibariyle ‘Ylrek Devieti'nin bir devami
niteligindedir. Okuyanlar lyi hatirlaya caklardir; Yirek Devleti, Insanin
kendi yiregini nasil fethedecegini ele aliyordu. Elinizde tuttugunuz
bu eser de, Yirek Devieti'nin bittigi yerden basliyor ve baska ylireklerin

nasil fethedilecegini ele aliyor.

Nerde yiirek fatihleri? Hani “bir adem bir dlem" diye yola ¢ikacak
mutluluk sakalan? Kim ilan edecek sefkat hareketini? Kim katilacak
insan seferberligine? Kim soyunacak fetih isciligine?

Oncekiler nasil basarmisti bunu? Insanhgin degismez degerierini
bir kilic kalkmadan, bir kursun stkmadan nasil ve neyle tasimistilar
Merakes’ten Zengibar'a, Orta Afrika’dan Dogu Hind adalarina, Sierra
Leone’den Sibirya'ya, Bosna Hersek'ten Yeni Gine'ye, Seylan'dan
Endonezya'ya, Malabar'dan Malezya'ya kadar?

Islam nasil ulasmisti Macaristan'daki Baskirdlar'a, Bat Afrika'daki
Hausalar'a, Fildisi Sahilindeki Mandingolar'a, Bosna'daki Bogomiller's,
Hindistan’'daki Gujarfar'a, Cin'deki Huiler'e, Filipin'lerdeki Milboglar'a?

Davet neydi, nasil yapilirds, belli bir usuli ve dslibu var miydi?
Emr bilma’ruf nehy anilmiinker neydi, nasil yapilirdi? Davetin araglan
nelerdi, amaclari nelerdi? Yol ne, yolcu kim, menzil nereydi?

Iste bu sorulara verilmis cevaplardan olusan Yirek Fethi'ni nazik

kollariniza incitmeden birakiyorum.




