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HALK MEDENIYETI
I

BASLANGIC

Her kavmin iki medeniyeti var : Resmi medeniyet, halk mede-
niyeti. O halde kavimlerin medeniyetlerinden bahseden bir ilim
olan "ictimaiyat" m halk medeniyetini tetkik eden bir subesi de ol-
mak gerek.

iste kaideleri yazil olmayan ve ancak agizdan agiza gecmek
suretiyle bir soyda uzayip giden bu ananevi medeniyeti mitalaa eden
ilme "Halkiyat" adi verilir.

Baska kavimlerde resmi medeniyetle halk medeniyeti o kadar
aclk bir surette ayirt edilemez. Tirklerde ise bu aynlik ilk bakista
gbze carpar. Turklerde resmi lisandan, resmi edebiyattan, resmi
ahlaktan, resmi hukuktan, resmi iktisadiyattan, resmi teskilattan
busbitin baska bir halk lisani, halk edebiyati, halk ahlaki, halk
hukuku, halk iktisadiyati, halk teskilati vardir. Bu hadisenin sebebi,
Tirklerin, kendi muesseselerini ylkseltmek suretiyle bir medeniyet
ibda etmek yolunda gitmeyip yabancit milletlerin muesseselerini
igtinam ve onlardan yapma bir medeniyet tertip etmeleridir.

Tirk ruhu, boyle bir ugcuruma dismemek icin, Tlrklere ilk defa
birtakim saglam duygular ilham etmisti : Tirk yalniz kendisini
necip gorur, kendinden gayriye "tat" derdi.

Turklerden herhangi bir kisim "tat" milletleri taklit ederek Turk-
likten uzaklasirsa onlari da "sart" tabiriyle kendisinden ayirirdi.
TirkUun kendine mahsus bir medeniyeti vardi ki bunu” uygurluk”
namiyla baska medeniyetlerden ayirt ederdi. Uygurlugun ananelerine



"tre", nizamlarina "tuzik”, fikhina "yasa" adlan verilmisti. Tirk
kendi milletini "kainat" kadar mustakil gordigu icin milletine ancak
— butiin kelimesinde mistak olmak tizere— "budun* tabirini layik go-
rebilmisti. Turk, taptigi yaradana "Turk Tanrisi" tesmiye eder ve onu
yalniz Turklerin ild ve ihyasiyle mesgul gorurdi. (Kiltekin kitabesi).

Turk vicdaninin bu dogru mefkureli ruhiyetine ragmen, Turk
kavminin resmi ululari "divan" teskilati yuziinden milli ananeleri unut-
tu. Tatlan medeniyetce kendisinden daha Ustin gorerek taklit etti,
binaenaleyh Turklerin resmi se¢meleri, "sartlik",ucurumuna dustuler.
Bereket versin ki halk se¢cmeleri, sifahi ananeleri muhafaza ederek
Tarkligd bisbatin izmihlalden kurtardilar. Selguki tahtinin minhal
kaldigr bir sirada Giyaseddin naminda bir sehzadeyi iclas ederek
hukimet dizginini eline alan Karamanli Mehmet Bey'in ilk isi
divan yaparak devletin resmi lisani olan Farisiyi ve memleketin igtimai
dili olan Rumcay! yasak ederek Tirkcenin resmi ve ictimai lisan ol-
dugunu ilan eylemek oldu (Necip Asim Bey'in Tirk Tarihi).

Bu tar'thi vaka, h&ld Karaman Rumlarinin Tlrkceden baska bir
dil bilmemelerini pek glzel izah eder. Osmanl Tilrkier inaz zamanda
sevketli bir saltanat kurmalari, hiikkiimetin halk segmeleri elinde olma-
sindan idi. O zaman Enderun-i Himay(n, Acemi Oglanlar Kislasi,
Pasa Daireleri namindsf ¢, ameli mektep vardi. Bu mekteplerde, Arap,
yahut Acem'in tahriri ilimleri degil, Uygur Tirklerinin siyasi ve
ictimai tecribelerden mitehassil sifahi irfanlari tatbik —tedris degil
I —edilirdi.

iste Lala Sahin Pasalar, Ferhat Pasalar, 6zdemirodlu Osman
Pasalar sutlrda degi, suddrda bulunan bu halk irfaniyla, Tirk yasa-
siyla terbiye gdrmuslerdi. Resmi bir mahiyeti haiz medreselerden
yetisen alimler ve sairler bu fevkalbeser ve kendi zu'mlerince bil-
gisiz kahramanlan kasidelerle medh ve tebcil etmekten baska Os-
manlihida hi¢bir hizmet etmemislerdi. Hikumet, bu halk se¢melerinin
(tarik-1 seyfi ricalinin) elinden medrese yetistirmelerine (tarik ilm-i
ricaline) gectikten sonradir ki Osmanlilik, merkez-i sikletini kaybede-



rek yuvarlanmaya bagsladi.

Bu izahlardan anlasiliyor ki bizi ylikselten amilleri halk medeniye-
tinde, inhitata disuren miessirleri de resmi miesseselerimizde aramak
lazim. Fakat sunu unutmayalim ki bir milletin sifahi ananesiyle
tahriri maarifi arasinda bu kadar derin bir ayrilik acilirsa resmi me-
deniyet halkin butin zekalarini emerek halk medeniyetini buyuk bir
kansizhiga dustrlr. Baska milletlerde halk ile resmi se¢meler arasinda
daimi bir fikir ve duygu ahsverisi vardir. Turklerde bu iki sinif arasin-
daki miinasebetler inkitaa ugramis oldugu igin, ne resmi ariflerde
milli bir hassasiyet, ne de halk irfaninda usuli bir intizam ve irtika
mevcut olabilmistir. Bu sebepten dolayr Tirk halki da yavas yavas
gerilemeye, sartlasmaya mecbur olmustur. O halde Turk halkiyatmi
tetkik ederken bu inhitat hadiseleri de tetkik olunmak iktiza eder.
Halkiyat sekiz, bahse tefrik olunabilir : Halk teskilati, halk felsefesi,
halk ahlakiyati, halk hukukiyati, halk bediiyati, halk lisaniyati,
halk iktisadiyati, halk kiyemiyyati. Bu mebhasleri birer birer tetkik
edecegiz.

Halka Dogru
(Sayi1:14, 10 Temmuz 1329)



HALK MEDENIYETI
I

RESMi TESKILAT, HALK TESKILATI

Her tesebbiisii huklUmetten, yani resmi teskilattan bekleyen-
ler icin hikumet "ruh", halk ise "bedeni"dir. Bizce hakikat bu
telakkinin tamamen ziddidir ; yani milletin ruhunu "'halk", bedenini
ise "hukimet" teskil eder.

Hukamet "divan' lardan murekkeptir. Kabine ; millet meclisi,
oidu, idare, vildyet meclisleri, resmi mektepler, resmi miesseseler
birer divandan ibarettir. Divanlarin bitlin isleri kati kanunlarla,
nizamlarla baghidir. Divani teskil eden memurlarin terfi' ve tenzille-
ri sabit usullere tabidir. Bu usullere gore ehliyetten evvel "kidem",
zekddan mukaddem "mansip” nazara alinir. Divanlar layetegayyer
kaidelere tabi oldugu igin ictimai ve siyasi hayatin her giin degisen
ihtiyaclarina hicbir zaman tamamiyle intibak edemez. Binaenaleyh
huktimet teskilati bedenimizi teskil eden uzvi mekanizmalar gibi,
birtakim mutelasik ve miteselsil makinalardan ibarettir.

Halk dedigimiz heyet ise aile, kdy, asiret, hirfet, sanat sirketle-
ri, cemiyetler, siyasi firkalar dini ve lisani cemaatlar gibi birtakim
"ocak’lardan mitesekkildir. Ocak, hichir kanunla, hichir layete-
gayyer kaide ile bagh degildir. Ocaklar (kokleri) mazide ve (dallarr)
istikbalde olan canli ve tekdmuli ananelere maliktir. Ocakta zek&
ve ikdarm faaliyetine sed ¢ekecek bir "silsile-i meratip" zinciri yoktur.
Meger ki, ocak dedigimiz sey de ictimai bir tereddi ile resmileserek
divana munkalip olsun.

Halk teskilatinin, milletin ruhu oldugunu ispat icin divan maki-
nalanni tahrik eden amillerin ocaklar oldugunu gdstermek kifayet



eder. Hukimet makinasmda en muhim carhlar, millet meclisi ile
kabinedir. Bu carhlari tahrik eden kuvvetlerin siyasi firkalar oldugunu
bilmeyen yoktur. Siyasi firkalar ise birer ocaktan, yani halk muesse-
sesinden baska bir sey degildir.

Vilayet meclislerini idare eden eller de, mahalli firkalar, yani es-
raf heyetleri, iktisadi sirketler, ruhani meclislerdir.

Donanma cemiyetinin Bahriyeye, Midafaa-i Milliye teskilati-
nin orduya ne kadar kuvvetli mizahirler oldugunu tecrube ile anla-
dik. "Turk Guci" kabilinden "Boy-Scouts” miuesseselerinin milli
satvetimize ifa edecegi hizmetleri baska milletlerdeki misallerden is-
tidal ediyoruz.

Memleketimizin en buyuk servet menbalarma hakim olan hiki-
met teskildtindan, iktisatca kimler istifade ediyor ? Hangi unsurlar
iktisadi teskilata malik ise onlar ! Bu gibi teskilattan mahrum olan
Tirk - islam unsurunun, yurdumuzun héazinelerinden ufak bir pay bile
alamadigini her an teesifle gériyoruz.

Bu misaller halk miesseselerinin resmi makinalari tahrik ettigini
isbata kafidir. O halde yalniz hikimet teskilatina guvenerek halk
teskilatimizi ihmal etmenin ne kadar yolsuz oldugunu anlamamiz ve
hic olmazsa bundan sonra yalniz cesetli degil, ayni zamanda ruhlu
bir millet haline gelmemiz lazim gelir.

Osmanli Devleti yeni tesekkil ederken, bitiin miesseselerimiz
ocak halinde idi. Enderun-u Himay(n, Acemi Oglanlar Kislasi,
Pasa Daireleri birer ameli mektep halinde idi. Geng zekalar bu ocak-
lara intisap ederek ehliyetlerine gére kili¢c-timardan vezir-i azdmhk
rutbesine kadar iktisap ederlerdi. Levent Ocaklari, birka¢ korsan ge-
misiyle memleketler fetheden Hayrettin Barboroslar, Turgut Reisler
yetistirildi.



Yenicerilik, Sipahilik, Garp Ocaklari, Misir ve Bagdat Kélemen
leri birer aile ocagi halinde idi. Bu ocaklarin ananeleri, pirleri, husus
asabiyetleri vardi. Bir milletin ihtiyarlamasi, ocaklarin divan halim
gecmesi demektir, tUlkemizdeki halk teskilatinin resmi miessesele:
haline girmeye basladigi gin Osmanlilik ihtiyarlamaya basladi
Bu sirada gayr-i mislim unsurlar halk teskilatina gittikgce ehemmiyet
vererek genclestiler. Patrikhaneler, metropolithaneler, cemaat mektep
leri, sirketler, ticarethaneler, komiteler, ceteler birer micahit ocag:
halinde calistilar ve nihayet bu kavmi ocaklardan birer devlet peyda
olarak Osmanli saltanatindan ayrildigini gérmeye basladik. Bu kiiglik
devletler istiklale nail olduktan sonra resmi miesseseler teskil ettiler.
Fakat bu resmi teskilatin ruhlari yine ocak halinde idi. Bizde oldugu
gibi divan mahiyetine gegmemisti. Bundan dolayidir ki kiigik Balkan
devletleri ruhi milletler halinde cahlistilar, ylkseldiler. Biz ise gittikce
inhitaya, inkiraza surtklendik : Clnki bizim ruhumuz uyusmustu.
Milletler uzviyetler gibi degildir. Bir uzviyet ihtiyarlasa bir daha genc-
lesmez. Halbuki bir millet, halk teskilatini yeniden diriltebildigi icin
genclesmek iktidarina maliktir.

Bazilari, bir milletin genclesmesi icin 6ldukten sonra dirilmesi
lazimdir derler. Yani hikiumet teskilatini elden c¢ikardiktan sonra
halk muesseseleri yapabilir demek isterler. Biz bu fikirde degiliz. Bize
gbre tabii bir cereyanin yapacagl bu mucizeyi (hayati bir hamle)
de husule getirebilir. Gelecek mekalelerimizde bu husuliin suretini
izah edecegiz.

Halka Dogru
(Say1:19, 15 Agustos 1329)
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ISLAM MECMUASINDA YAYINLANAN
YAZILAR






iISLAM TERBIYESININ MAHIYETI

islam terbiyesi denilince iki fikir hatira gelir : Birincisi islamiye-
tin terbiyede tatbik ettigi usuller, ikincisi yetistirilecek cocuklarin
islam akaidine gére terbiye edilmesi.

islamiyetin terbiye usullerini tetkik etmek terbiye tarihine aittir.
Biz bu makalede tarihten degil, buglinkii hayattan bahsedecegiz,
islamiyetin; terbiye mefkurelerinden birisi oldugunu gdsterecegiz.

Bir mektep programina goz gezdirdigimiz zaman cocuklarimiza
Uc turlu bilgi 6grettigimizi goririz. Evvela milli lisan ve edebiyatimizi,
milli tarihimizi 0gretiyoruz ki Turk dilinden, edebiyatindan, Tirk
tarihinden baska bir sey degillerdir.

Saniyen Kur'ani Kerim, tevcid, ilmihal gibi dini dersler ve islam
tarihi ile islam lisanlari okutuyoruz.

Salisen riyaziyat, tabiiyat gibi ilimleri ve bu ilimleri 6gretmeye
yarayan ecnebi lisanlar ile elisleri, idman gibi hiinerler 6gretiyoruz. Bu
kisa g6z gezdirmeden anlasiliyor ki terbiyede takip ettigimiz gayeler
Ggtar : Tarkluk, islamlik, Muasirhk.

Bir Turk babasi, ¢ocugunun Tirkce konusmamasina, Tirkge
okuyup yazmamasina, Turk tarihini bilmemesine riza gdsteremez,
ayni zamanda islam itikat ve ibadetlerini bilmemesini, islam tarihin-
den bihaber kalmasini da tasvip edemez. Bu baba ¢cocugunun Tirk
ve islam olarak biiyimesini istedigi gibi, muasir bir insan olarak yetis-
mesini de arzu eder. O halde bizim icin tam bir terbiye ¢ kisimdan
miirekkeptir: Tirk terbiyesi, islam terbiye«, Asir terbiyesi.

Tanzimattan ewvel cocuklarimiza yalniz islam terbiyesi verili-
yordu. Tanzimatgilar memleketimize asir terbiyesini sokmaya calisti-
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lar. Bidayette bu iki terbiye arasinda buyik carpismalar oldu. Yeni-
cerinin yerine Nizam-i Cedid'i ikame etmek kuflr sayildi. Avrupa
kisvesini taklit etmek dinsizlik suretinde goruldi. Mekteplere resim,
Fransizca gibi derslerin idhaline itirazlar edildi.

Arzin kureviyeti, gunesin istikrari gibi hikimler, nakle mugayir-
dir denildi. Tecrlibeten ve aklen sabit olan bu hakikatleri teyit icin
nakli deliller aramaya ihtiya¢ messetti.

Mamafih yavas yavas asir terbiyesi yerlesmeye, yer tutmaya
bagladi. Fakat maateessiif, o kiymet buldukca islam terbiyesi ehem-
miyetini kaybetmeye yuz tuttu. Vakia mektep programlarinda dini
dersler yine miihim bir kemiyet teskil ediyordu. Fakat islam terbiye-
sinin inhitakikemiyet itibariyle degil, keyfiyet cihetiyle idi. Dini ders-
ler canli'bir surette okutulmuyordu. Din mualimleri ilmi hakikatlere
ha&ld bid'at nazariyle bakiyor, bu suretle talebenin itimadini kaybedi-
yordu. Bundan baska dini terbiyede ilmi usuller tatbikine de heniz
baslanmamisti.

iste boyle bir zamanda idi ki Tiirk — islam aleminin ducar oldu-
gu karisikliklar ve bunlari takip eden felaketler "Tirk milliyeti” ve
"islam beynelmilliyeti" namlariyla iki canhi mefkurenin tecellisi-
ne sebep oldu. Buglin musibetlerin darbesiyle uyanan genc zekalar
hezimetimizin mesuliyetini terbiyedeki mefkiresizligimize atfediyor-
lar. Diyorlar ki : "Biz genclerimize ne milli terbiye, ne de dini terbiye
vermek istemedik. Halbuki fertleri mukaddes gayeler i¢in 6lmeye
sevkeden duygular din ve milliyet hislerinden ibarettir. Biz ¢ocuklari-
miza Tirk ve islam terbiyeleri vermedigimiz gibi asir terbiyesi de ve-
remedik. Clnku asir terbiyesinin gayesi en muterakki milletlerin imal
ve istimal ettikleri aletleri bizim de yapabilmemiz ve kullanabilmemiz-
dir. Halbuki biz iktisat aleminde oldugu gibi askerlik diinyasinda da
asrimizin aletlerini kullanmaktan &ciz oldugumuzu gosterdik. [lmin
miyari ameldir. Ameldeki muvaffakiyetsizligimizle ilimdeki behre-
sizligimizi ispat ettik. O halde ne mitehassis mitefenninler yetistiren
all mekteplerimiz, ne de vatandaslar yetistirmeye calisan risti ve
idadilerimiz hichir fayda temin edememislerdir.”
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Tasvir- i efkar gazetesi bu gioi esaslara istinat ederek Tanzimat
terbiyesinin iflasini ilan etti. Simdi, ¢ mutefekir zimre yeni terbiye-
mizin temellerini kurmaya c¢ahisiyor. Tirk terbiyecileri yeni hayatta
milli ananelerin nasil bir vazife ifa edecegini gdsterirken asir terbiyeci-
leri de ilimlerden ameli ve iktisadi faydalar temini i¢in tedriste hangi
usullerin tatbik edilmesi lazim geldigini iraeye gayret ediyor. Bu miica-
hede devrinde islam terbiyesinin istinat ettigi esaslari da aramak
iktiza eder.

Bu U¢ terbiye birbirinin muavin ve mikemmeli olmakla mukel-
leftirler. Halbuki sel&hiyetlerinin daireleri ve bu dairelerin hudutlari
makul ve muhik bir surette tayin ve tahdit edilmezse yekdigerine mua-
riz ve muhasim da olabilirler. Asir terbiyesi maddiyat sahasinda kalma-
yarak maneviyat alemine tecaviiz ettiji dakikada islam ye Turk ter-
biyelerinin hukukuna taarruz etmis olur. Milli ve dini terbiyelerin
hudutlarini tayin etmek ise daha giigtiir. islam ananelerinden hangile-
rinin dogrudan dogruya islamiyete, hangilerinin Arap, Fars, yahut
Tirk'e ait oldugunu gostermek amik tetkiklere muhtagtir.

Binaenaleyh islam terbiyesi, esas itibariyle Tirk ve asir terbiyele-
rini kabul etmekle beraber bunlar tarafindan kendi sahasina vuku
bulacak tecaviizlere meydan vermeye calisacak ve ayni zamanda haki-
ki islam akide ve ananelerini hem bidayette Arap kavminden intikal
eden, hem de bildhara sair kavimlerden istiare olunan adet ve bid'at-
lardan tefrika ikdam edecektir.

tslam Mecmuasi
(Sayi: 1, 30 Kanunusani 1329)
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FIKIH VE ICTIMAIYAT

insanin amelleri -ameli bir surette - iki nokta-i nazardan tetkik
edilebilir : Birincisi nef'u zarar nokta-i nazarindan, ikincisi husn-i
kubh nokta-i nazarindan.

insanin amellerini nef'u zarar nokta-i nazarindan tetkik eden ilme
- hifsizissiha, iktisat, idare manalarini cami olmak lizere - "tedbir"
nami verilebilir. Bu ilim nef'u zarara, ferde, aileye, medeniyete dev-

lete ait olduguna gore "tedbir-i nefs","tedbir-i menzil tedbiri-i
medine tedbir-i devlet" gibi isimler alir.

insanin amellerini hiisn-ti kubh (iyilik, kétiilik) nokta-i nazarin-
dan tatbik ve takdir eden ilme -islam aleminde - "fikih" nami verilir.
Hisin yahut kubhu haiz olan amelleri "dini ibadetler" ve" hukuki
muameleler” diye ikiye ayirabiliriz (1).

o} halde fikhi islam 'menasik-i islamiyye" ve "hukuk-u islami
ye" namlariyla iki mebhas-1 mistakili mustemildir.

(Son asirda fikih, tahsisen iki manada kullanildi§r icin &deta
"hukuk-u islamiyye" tabirinin miteradifi olmustur.)

Amellerin nef'u zararini tayin ve takdir eden (tecriibeye mistenit)
akildir. Amellerin hiisn-U kubhuna gelince "Mu'tezile" ye gore bun-
larda da akil hakimdir. Halbuki bir isin akil tarafindan takdir olunan
hiisin yahut kubhu nef'u zararindan baska bir sey degildir. Bir amelin
nef'u zararim temyiz etmekle hisnu kubhunu takdir etmek ayri ayri
seylerdir. lyi, faydali oldugu icin iyi degildir, belki iyi olduguna inanil-
digi icin iyidir. Vakid iyi ayni zamanda —cemaat nokta-i nazarindan

(1) Ahlaki fiiller bu iki nevi amellerin vicdani safhalarindan ibaret oldu
icin fikihda ayrica bir ahlak bahsi tedvin edilmemistir.
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faydahdir da. Fakat iyinin faydali olmasi iyiligine inanilmasinin
»cbcbi degil, neticesidir. Tyi menfaatle mesrut oldugu zaman iyi-
likten ¢ikar. Bunun igindir ki iyinin "mutlak "ve jmakulevi" olmasi
iktiza eder. Bu hal yalniz dini mukaddeseliere mahsus degildir, siyasi
ve milli muazzezelerde de ayni keyfiyeti goruriz. Bir kavim minderis
oldugu lisanini ihtiyaya calistigi zaman bunu faydali oldugu icin yap-
maz ; milli lisanin muazzeziyetine inandi§l icin yapar, vatanperver
vatani yolunda olirken "karnim nerede doyarsa vatanim orasidir"
diye disinmez, bir sancagi dismana kaptirmamak igin binlerce aske-
rin feday-1 can ettigi vakidir. Halbuki maddeten bir bez pargasindan
ibaret olan sancagin hasim eline ge¢mesinde maddi hicbir zarar mev-
cut degildir. Glnes insanlar i¢cin aydan daha nafidir. Bu hal "hilal"
i muazzez bir timsal ittihaz etmemize mani olmamistir. Fes yahut
kabalak ve kalpadi sapkaya tercih ettigimiz zaman bunu sihhatce
daha faydali, yahut bahaca daha ucuz olduklari igin yapmiyoruz.

Stiphesiz igtimai vicdanimizda milli bir kiymetleri oldugu icin-
dir ki bunlari taziz ediyoruz.

Bu misallerden anlasiliyor ki mukaddeseleri menfaatle mesaha,
muazzezeleri mantikla tahlil ettifimiz takdirde (vicdan) mudebbire-
ye inkilap eder, ahlakin yerine hifzissiha ve iktisat kaim olur.

Buglinki felsefe ve ictimaiyatin kuvvetli delillerle iptal ettigi bu
"zihincilik" ve "menfaatcilik" nazariyelerini vaktiyle ehl-i sinnet Ule-
mas| da reddetmisti. Ehl-i slinnete gdre "his-0 kubh"da - akil mudrik
olmakla beraber - ser'i hakimdir.

Ser' amellerin husn-0 kubhunu iki milyara miracaatla takdir eder.
Bu milyarlardan birincisi "nass" ve, ikincisi "6 rftiir. Nass, kitap ve
stinnetteki delillerdir. Orf ise camaatin ameli siyret ve maisetinde te-
celli eden igtimai vicdanidir.

Amellere hisn G kubhu natik olmak (zere nisbet olunan hikim-
ler nassa gore : Vacip ile haramdan ; drfe gére : maruf ile miinkerden
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ibarettir. Milbah ise ne vacip, ne haram (2) ne maruf, ne miinker"olma-
yan amellerin sifatidir.

Mamafih orfin vazifesi yalniz ictimai bir surette maruf ile minke-
ri temyizden ibaret degildir, (ma redhu’'l mi'minune hasesen fehiive
indallah't hasen) hadis-i serifi ve (6rf ve amel nass ile amel gibidir.)
kaide-i fikhiyesi mantukunca 6rf ledeliktiza nassin da yerini tutar.

Mislumanlar riasslarin natik oldugu emirlere ve nehylere ittiba
mecburiyetinde bulunduklari gibi marufu emir ve minkeri nehy et-
mekle de mukelleftirler. Maruf ve munker ise i¢timai vicdanin tahsin
yahut takbih ettigi amellerden ibarettir.

Su halde fikih bir taraftan "vahy'e, diger cihetteri"igtimaiyyet"e
istinat eder. Yani islam seriati hem ilahi, hem de ictimaidir.

Fikhin nakli esaslari mutlak ve gayr-i mutehavvildir. Kur'an-i
Kerim mahfuz, siinnet-i peygamberi al& kaderi'l imk&dn mazbuttur.

Seriatin semavi kismi bir tesisi ilahi oldugu icin esasen "kemal-i
mutlak "halindedir. Binaenaleyh bu kisim terakki ve tek&mulden
munezzehtir. Dinin esasatmi sair i¢timai miuesseseler gibi tekdmil
kanununa tabi telakki etmek dogru olamaz. Cunki din, nezihkar bir
imanla inanildi§i zaman dindir, mutlaka ve layetegayyer olduguna
inanilmayan bir din, dirilikten ¢ikar.

Fikhin ictimai umdelerine gelince bunlar ictimai sekillerin ve
binyelerin istihalelerine tabidir. Binaenaleyh bunlarla beraber degise-
bilir. Her 6rf mutlaka bir ictimai enmfizecin 6rfudir. Enmdzec igin
marufattan olan bir kaide digeri i¢in miunkerattan olabilir, ‘Tarih ve
kavmiyat kitaplarina g6z gezdirilince adetlerin, teamillerin, istimal-
lerin zaman zaman, cemaat cemaat degistigi goralur.

Vakia hisn U kubh, zihincilerin iddia ettigi gibi ferdi ve akli
degil, mefkdrecilerin kabul ettikleri vecihle fevk-al-akil ve istimaidir.
Fakat i¢timai ve mutlak olmalari cemaattan cemaata mitebeddil

(2) Mendup ile mekruh vacib ile haramin dereceleridir.
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olmamalarini istilzam etmez. ictimai mutlakiyet mukayediyyetle
imtizac edemez, fakat nisbetiyle itilaf edebilir. (ictimai mutlakiyet
bir kaidenin muayyen bir enmuzec -i i¢timai dahilinde bilasart. ve ma-
kulevi (catégorique) olmasi demektir. Mesela devletlerin kanunlari
birbirine uymamakla beraber her devletin kanunu kendi memleketin-
de mutlak bir mutdiyyeti haizdir. Nasil ki milletler i¢in ahlak da bdy-
ledjr.) Fiillerin hayir yahut ser olmasi i¢inde cereyan ettikleri ictimai
enmuzeclere nisbetledir. Buna binanen yalniz zamanlarin tegayyi-
riyle degil, nisbet olunduklari cemaatlerin tahallifiiyle de ahkamin
degismesi lazim gelir.

Meseld bir asirette ferdin fiilimden (Semiye) gens'i mesuldir,
fakat medeni bir sehirde bu kaidenin tatbiki caiz olamaz. Yine bir
asirette veldyet-i hassa (yani semiye reisinin h&kimiyeti) velayet-i
admmeden (yani asiret seyhinin h&kimiyetinden) daha kuvvetlidir.
Medeni bir millette semiye kiciilerek aileye, asiret buylyerek devlete
istihale ettigi icin bu kaidenin tatbiki hukuk-i ammenin istinadgéahi
olan velayet-i ammenin tezelzll ve inhilalini mucip olur.

ictimaiyata gére aile (Maderi aile —Clan maternel), (Pedersahi
aile = Famille patriarchale), (Mesnevi aile = Famille dualiste) safhala-
rindan gegmistir.

Bugun muhtelif kavimlerdeki aileler ya bu ¢ enmdzecgten birine
yahut aralarindaki hadd-1 fasillara mensuptur. Bu emmuzeclerden her
birinde erkegdin, kadinin, c¢ocugun hukuki minasebetleri tahallif
ettigi sabit olduktan sonra, hepsini ayni ahk&dma tabi tutmak mimkin
olabilir mi? Zaten ezmé&nm tegayyuru ile ahkdmin tegayyirine cevaz
verilmesi de ezména taban igtimai enm0zeclerin tahavvil etmesinden
mutevellit degil mi ?

Vakia mevrid-i nassda i¢tihada mesag yoktur, fakat nassm verid
olmadigi mevkilerde orf ile amel nass ile amel gibi degil midir? Bazi
fakihlere gore nass orften mutevellit ise mevridi nassda da i¢tihada
cevaz vardir. O halde 6rfiin fikihtaki sahasi daha genislemis olur.

Baladdaki temhidattan su neticeyi ¢ikarabiliriz :
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Fikhin menbalari ikidir : Nakli seriat. ictimai seriat. Nakli seri-
at, tekamiilden miitealidir. ictimai seriat ise ictimai hayat gibi daimi
bir sayruret (devenir) halindedir. O halde fikhin bu kismi islam
Ummetinin ictimai tekAmulune tebaan tekdmil etmeye musteit degil,
ayni zamanda mecburdur da. Fikhin nususa istinat eden esasati
kiyamete kadar sabit ve layetegayyerdir. Fakat bu esaslarin nassin
orfine, fakihlerin icm&dma miustenit olan ictimai tatbikati her asrin
icabat-1 hayatiyesine intibak zaruretindedir.

islam Mecmuasi
(Sayr :2, 13 Subat 1329)

20



iICTIMAI USUL-i FIKIH

Fikhin iki menbaindan birincisi "nass", ikincisi "orf" dir. Fikhin
birincisi menbal fevkalade rihtimamlarla tefahhus edilmis ve bu suret-
le miteaddit ulum-i kur'aniyye ve hadisiyyeden baska bir de ahk&dm-I
fikhiyyenin husustan ne yolda istikak ve teferru ettigini goOsteren
Usul-i fikih namiyle bir ilim tekevvin etmistir. Acaba 6rf hakkinda da
boyle ihtimamkaréne tetkikler yapilamaz miydi ? érflerin zimrelere
ve zimrelerin tekamili safhalara gore nasil degistigini ve sonra bu ta-
havvil ve tekamil 6rflerin fikha ne yolda tesirler icra ettigini gosteren
ictimai bir usul tedvinine imkan yok muydu ?

ictimaiyat ilmi misbet bir ilim olarak, ancak yakin zamanlarda
tesekkil etmeye basladigindan bu tetkiklerin icrasiyle bdyle bir il-
min tedvinini gecmis asirlardan beklemek dogru degildir, her cemaa-
tin canli hukuku, hakiki kanunu hayatinin muhassalasi olan érfiinden
ibarettir. Kitaplarda yazili olan disturlari tefsir ve hayata tatbik eden,
vicdanlarda yasayan kaidelerdir. Bundan dolayidir ki bidayette asli
bir menba gibi telakki olunmayan 6rf fakihlere kendisini baska tarik-
lerle kabul ettirmeye muvaffak oluyordu.

islam cemaati hukuki ihtiyaglarini tatmin icin evvel emirde Kur'
an-1 Kerim'e miracaat ediyordu. Bir taraftan da bu cemaat gunden gi-
ne gayet seri bir surette tevessii etmekte oldugundan, i¢timai hayatin-
da ve dolayisiyla orf ve adetinde amik tahavvilier husule geliyordu.

Binaenaleyh o&rfiin bi-nihdye &n&tmdan bazisina bu. menbada
mabih'it tatbik bulamadidi zaman siinnet ve hadise miiracaat ediyordu.
Hatta imam - Malik hazretleri, Medine ahalisinin ictimai anenesini de
sunnetin halk arasinda mintesir bir sekli diyerek mabih’it tatbik ad-
dediyordu. orfin payansiz ihtiyaglari bu menbalarda da tatmin
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olunamadi§i vakit i¢tima' ve kiyas esaslarina miracaat edildi. Ayni
zamanda Tmam-1 Azam hazretleri 6rfiin mistakil bir esas olarak nazara
alinmasi lizumunu hissederek nasm ihtiyacina evfak olan ciheti kiyasa
tercih etmekten ibaret olan istihsan kaidesini vazetti. imam-i Ebu
Yusuf hazretleri "nass ile orf tearuz ederlerse bakilir : Eger nass orf-
ten mutevellit ise 6rfe itibar edilir” kaidesini kabul etti.

orfe ve ictihada itibar etmeyen, nassin zahiri manasina tevfik-i
hareketten baska bir esas kabul eylemeyen yalniz bir fakih zuhur
etti. Bu zat Z&hiriyye mezbehinin imami olan Davut bin Ali idi.
Hayata kiymet vermeyen bu mezhep, hatasina uygun bir cezaya ducar
oldu ;yani hayat tarafindan kabul edilmedi. Binaenaleyh muahharen
bazi séhretcularin bu yolu miiceddeden ihyaya c¢alismalarina ragmen
Zahiriyye mezhebi higcbir zaman yasamadi ve higbir iz birakmadi.
Goruliyor ki (igtihat }6rfe intibak ihtiyacindan dogdugu gibi fikhin
tevessil ve tesa'ubu da orfun inkisaf ve teferu’iyle beraber ylrimustir.
Fikhin tarihini yazmak icin evvel-emirde islam érflerinin tarihini bil-
mek iktiza eder.

Evet, islam seriati semavi koklere malik bir tuba agacidir. Fakat
bu agacin hikmet-i viicudu diinyevi bir feza ve muhitte yasamak, ig-
timai orflerden hava, hararet ve ziya alarak medeni ihtiyacglari tatmin
etmektir. Bu aga¢ birkac asir yemis verdikten sonra artik namiyeden
mahrum kalmistir denilemez.

islam seriatinin kiyamete kadar her asrm seriati olarak kalacagina
iman edenler bu agacin daima canl ve velud oldugunu kabul etmek
1ztirarmdadirlar ; ¢cunkd yasamayan ve yasatamayan bir kanun, haya-
tin nazirm olamaz. Bu ifadelerden aiflasihyor ki fikhin nassi bir usuil
oldugu gibi ictimai bir usuli de vardir.Fakat bu ictimai usul-0 fikih
ictimaiyat ilminin tesisi bu asra nasip oldugu icin simdiye kadar ted-
vin edilememesi bunun tesisi vazifesi bu zamanin fikih ve igtimayatgi-
larina kalmistir. Fakihler ve ictimiyatcilar diyorum : Clnkl bunu ne
yalniz fakihler, ne de yalniz i¢timayatcdar yapamaz. Bu iki sinifin
ilmi teaviini olmadikca bu yeni ilim teessls edemez.
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orfin, efkar-1 umumiyye (opinion publique) adat (moeurs),
teamil (coutume), istimal (usage), anane (tradition) gibi sekilleri var,
fakihlerin i¢mai mutaazi sGranin kararlari da 6rfun bir nevi tecellileri-
dir. Hatta tevaturtn, o6rfin menfi tesirlerinden azade olup olmadigim
anlamak da bir ictimaiyat meselesidir.

Evvelen, orfiin bu gibi muhtelif sekillerini ilmen tarif ve tasnif
etmek lazimdir.

Saniyen, érfun ahlaki, hukuki, siyasi kisimlari vardir ki aralarinda-
ki farklar taharri ve tayin edilmek iktiza eder.

Salisen, orfteki tahavvil ve tekamdullerin sair tabi hadiselerde
oldugu gibi sabit ve zaruri kanunlara tabi olup olmadigi tetkik edilme-
lidir.

Avrupall ictimaiyat¢ilar kavmiyat, tarih ve ihsaliyat ilimlerinin
mukayese usulleriyle irae ve isbat ettiler ki musabih serait-i igtimaiy-
ye dahilinde bazi ahlaki ve hukuki muesseseler, bazi dini itikatlar ayni
enmizecde kaliyorlar; hayat-1 ictimaiyyenin ayniyeti, miesseselerin
ayniyetini mucip oluyor. Hatta ispat olundu ki ayni enmuzecden olan
cemaatlerde — bu cemaatler birbiriyle minasebette bulunamayacak
derecede yekdigerinden zamanen ve mekanen uzak olduklari halde-
en fer'i adetler ve teamdiller bile miimaselet-i kdmile arz ediyor.

Ayni enmuzeclere ait muesseselerin bu munasebet-i muttaridesi
hadisat-1 ictimaiyyenin muayyeniyet, (determinition) kanunundan
mistesna olmadigina en mikemmel bir delildir. (Durkheim ). Bazi
Ulemamiz maddi hadiselerde tecelli eden kavanm-i tabiiyyeyi stnnet-i
ilahiye telakki etmislerdir. Bu telakkiyi ictima-'I kavamn-i tabiiyyeye,
ictima-1 muayyeniyete de tesmil edersek hiss-i diniye daha muvafik
bir hareket olmaz mi ?

Mademki kavimlerin ve Ummetlerin ictimai vicdanlari, ahlaki
adetleri, hukuki teamiulleri, siyasi efkar-i umumiyeleri ferdi iradeler-
den mustakil ve onlara hdkim olan tabii kanunlara tabidir, bu siinnet-
leri tesnin ve bu kanunlari taknin eden kudret mesiyyet-i ezeliyeden
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baska ne olabilir ?

O halde &érfde de nass gibi hakiki ve sarih bir surette degil, fakat
zimni, mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyeti haiz olmaz mi ?

imam-1 Ebu Yusuf hazretleri "nass orften mutevellit, ise, itibar
orftedir" diyor. Acaba dinyevi islere ve igtimai hayata taallOk eden
nasslarin hemen kaffesi drften muitevellittir denilemez mi ?

ictimai muayyeniyet ve ittiradi, adetullahm tecellisi olarak kabul
ettikten sonra bu siinnet-i slibh&niyenin ictimai hayata taallOk eden
nuslsta da esas olmasi gayet tabiidir.

Mamafih igtimai usul-0 fikih, fikhin ictimai menbalarmi tetkik
etmekle beraber hicbir zaman fikhin yerini tutmak iddiasinda bulu-
namaz. Nasil ki nass usul-u fikihta bdyle bir davada bulunamamistir.
iftd' ve kaza vazifeleri usulciilere degil, ahkdm-i1 fer—iyyeyi tenkis
ile ugrasan fakihlere aittir. Usulcilere gelince bunlardan birinci kisim
nusis sahasinda, ikinci kisim i¢timaiyat aleminde fakihlere yol goster-
mek vazifeleriyle mukelleftirler. Fakihler bu iki usulin ikisinden de
mistani olamazlar.

islam Mecmuasi
(Sayr :3, 27 Subat 1329)
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HUSNU KUBH

ictimai Usul-i Fikih Meselesi
Minasebetiyle

Hisn U kubhu nef'll zararla karistiranlar, bu tabirlerin iki manali
olmasindan dolay1 bu hataya disiyorlar. iyi ve koti sifatlari manevi-
yata malisustur; fakat maddiyatta da kullaniliyor. Mesela iyi kagit
fena kalem deniliyor. Nafi' ve mizir sifatlari maddiyat ve maneviya-
ta tesmil edilebilir. Lakin manevi nef'li zarari maddi nef'l zarardan
tefrik, etmek sartiyla.

Esyanin maddi nefi zarari, uzviyetler zerinde haz yahut elem
tevlit etmek kabiliyetleridir. Bu tirlu nef'i zarar mutlaka ilmi bir
tahlil neticesinde uzvi haz ve eleme irca olunabilir.

Manevi nef'll zarara gelince, bu, katiyyen uzvi haz ve eleme
irca’ olunamaz. Esyanin manevi nef'l zarari ictimai bir zevk yahut
istirap husule getirmek kabiliyetidir. Bu c¢esit nef'l zarar ancak
fevk-al-uzvi bid meserret yahut kiddrete irca' edilebilir.

Mesela sancak nafidir. Fakat bu nafiiyet maddi degil manevidir.
Sancak bize uzvi hazlar vermez. Onun bizim Gzerimizdeki tesiri milli
hayatimizi hatirlatmasi, milli vicdanimizi uyandirmasidir ; bu suret-
ledir ki ruhumuzda ulvi bir meserret, kudsi bir insirah husule getirir.

Esyanin manemi nef'u zararina, maddi olanlarindan temyiz igin
(hayru-ser) denilmistir. iste buginkil ilmi kanaate gére hiisn u kubh
da yalniz bu manevi nef'ii zararin (yani hayirli yahut serli olmak
hassalannin) araniimasi iktiza eder.

Hisn U kubh, maddi nef'u zarara yani haz ve eleme iki suretle
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mubayindir. Haz ve elem, fertte suurla temyiz olunur. Halbuki hisn u
kubh, ictimai vicdanla takdir edilir. Hayvanlar ferdi suura malik ol-
duklari igin liaz ve elem duygulariyla mitehassisdirlar, fakat ictimai
vicdandan mahrum olduklari icin hisn u kubh mefhumlarindan biha-
berdirler.

Husn 0 kubh'un haz ve elemden faiki bu keyfiyetleri temyiz eden
melekelerin ayri olmasindan ibaret degildir. Esyanin maddi nef'u za-
rara malik olmasi tabiat-1 maddiyyesinin iktizasindan oldugu halde
hiisn U kubha malikiyyeti boyle degildir. Sancagin kudsiyeti ve bu
kudsiyetten mitehassil olan manevi faydasi onu teskil eden kirmizi
renkli kumastan sadir olmaz. Bu kudsiyet, ona haricten gelmistir.
Durkheim 'in tabirince "lzerine konulmus (superpose) ve sonradan
ilave edilmis (surajoute)"dir. iyi, muazzez, mukaddes dedigimiz
butin seyler, maddi tabiatlari dolayisiyla degil, ictimai vicdanin
onlara ifSza ettigi kiymetler hasabiyla hiirmete mazhardirlar. Bunlar
birer timsaldir ki kiymetleri, temsil ettikleri mukaddes mevcudiyete
yani cemaate aittir.

ictimai vicdanin akildan farkina gelince, akil, bitiin insanlara
musterek oldugu halde her cemaatin vicdani kendine mahsustur. Akil
icin tarik birdir derler. Fakat vicdanlar igin yol baska baskadir. Bun-
dan dolayidir ki bir cemaatga iyi telakki olunan hususlar, diger bir
cemaat icin kotu addolunabilir. Na'kllat ise, her yerde ma'kuliyyetini
muhafaza eder. Bundan baska, aklin vazifesi mefhumlarin tabii bir
tasnifini yaparak murekkep olan seyleri -mantiki ayniyetlere istinaden
- basit mahiyetlere irca' etmektir.

Akil, insani hayvanlar ziimresine, hayvani uzviler sinifina, uzvi
cisimler adadma idhal ettigi gibi ictimai hadiseleri hayati hadiselere,

hayati hadiseleri kimyevi hadiselere, kimyevi hadiseleri hikemi, miha-
niki ve bin-nihdye riyazi mahiyetlere irca' etmeye meyyaldir. Hulbuki
Descartes inkilabmdan beri ilmin haiz-i salahiyet oldugu saha (kemi-
yet) alemine inhisar ettigi gibi, aklin da muvaffak olacagi alemin yal-
niz kemiyet sahasi oldugu tebeyyiin etmistir.
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Akil, ilmi tecriibelerin yardimiyla keyfiyetlerin ve kiymetlerin

muadil-i kemmilerini birbirine irca ' ederek bunlarin kemmi minase-

betlerinden sabit kanunlar ¢ikarir ; Fakat, ne keyfiyetleri ne de

kiymetleri temyiz ve takdir edemez. Keyfiyetlerin temyizi ferdi

suura, kiymetlerin takdiri igtimai vicdana yani 6rfe aittir (1). Gelecek
makalemizde &rften yani, cemaat vicdanindan bahsedecegiz.

islam Mecmuasi
(Say! :8, 8 Mayis 1330)

(1) Burada maksud olan akl-1 mucerrettir. Mitesahhis bir terkiptir ki akln

micerretten baska suur ve vicdani da muhtevidir.
cediz.

ileride bundan da bahsede-
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ORF NEDIR?

tstimai Usul-i Fikih Meselesi

Minasebetiyle

orfiin ne oldugunu anlamak igin evvel emirde, 6rfiin ne olmadigi-
ni aramak lazimdir. Tarif olunacak bir mefhumun agyari tebeyyin
ettikten sonra efradi daha kolayca taayyln eder ve o zaman efradini
cami ve agyarini mani bir tarifini yapmak imkan haline girer.

Evveld orf ile &det birbirine karistirithiyor. Halbuki bu iki mef-
hum arasinda umum, husus min-vechin mevcuttur. Yani bazi adetler
Orftir, bazi orfler adettir, fakat her adet 6rf olmadi§i gibi, her orf
de adet degildir.

Adet seleften kalma bir kaide-i i¢timaiyyedir. Ferdi itiyadlar bas-
ka, i¢timai adetler baskadir. Adet ferdi olmayip ictimaidir ve ayni
zamanda atalardan kalmadir.

Yeni zuhur eden igtimai bir kaideye adet denilmez, bid’at denilir.
O halde Aadetlerin, buginki batna, ge¢mis batinlardan mintekil
olmasi iktiza eder.

(Bu intikal uzvi veraset tarikiyle degil, ictimai veraset yani ter-
biye tarikiyle vuku bulur.)

Her adet orf degildir. Cunk{ adetlerin her asir i¢in nassga makbul
olani da var, merddd olani da var. Merddd olan adetler, ge¢cmis ba-
tinlarda makbul oldugu igindir ki terbiye tarikiyle intikal serefine
mazhar olur, yoksa, hi¢ olmazsa vaktiyle, nasil kabul ve tahsinine
nail olmayan bhir hareket, terbiye tarikiyle intikal edemeyeceginden
adet kiymetini iktisap edemez. Gegen batinlarda nass¢a makbul olan
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bir kaide, yeni batinda merd(d olabilir. O halde makbul &detler
gibi merddd &detlerin de mevcut olmasi tabii olur. Adetin makbuli ve
merd{du oldugu halde &rfiin merd(du-olamaz, 6rf nassca makbul olan
kaidelerden ibarettir. O halde makbul adetler &rfte dahil oldugu
halde, merd(d adetler 6rfiin haricinde kalir.

Her adetin orf olmadigi bu izahlardan anlasildi; simdi de or-
fun adet olmadigini arayalim: Adet gibi bid'atm da nassca makbul
olani da var, merd(d olani da. Bid'at, gegmis batinlardan intikal et-
memis, yeni batinda tekevviin etmis kaidelerdir. Bu kaidelere "ic-
timai" sifatini ilhak etmiyorum. Cunkd bid'atlerin ictimai olanlar
yalniz nass¢ca makbul olanlaridir. Nassca merddd olan bid'atler, icti-
mai degil, ferdidir. Yani baska milletler icin i¢ctimai oldugu halde,
maksud olan cemaata, bazi fertler tarafindan idhal edilmistir. Bu
tahlilden anlasiliyor ki nass¢ca makbul olan ictimai bid'atler &rfte
dahildir, nassca merd(d olan ferdi bid'atler ise 6rfin haricindedir. O
halde 6rfiin nassca makbul olmasi esasli bir sarttir ki bu sarti haiz olan
makbul adetlerle makbul bid’atler 6rfe dahil, bu sarttan ari olan mer-
dud adetlerle merdQd bi'atler drften hari¢ bulunurlar.

Orf tabiri yalniz "Nassca makbul olan kaideler" manasina delalet
etmez. Orf ayni zamanda"Nassca makbul ve merddd olan kaideleri
temyiz ve takdir etmek melekesi" demektir.

Bu melekenin makbul goérdiugu kaidelere (ma'ruf), merddd gordi-
gu kaidelere "munker" denilir ki birincisi nasm tahsin, ikincisi takbih
ettigi kaideler manasmadir.

o} halde orf hem ictimai kaideler, hem de i¢timai vicdana alem
olmus olur.

igtimai kaideler demek olan orfu, ferdi amellerden tefrik ede-
biliriz.

Bir kaide ictimai olabilmek icin fertlerin hem hayati tabiati
haricinde, hem de iradesi fevkinde bulunmak lazimdir. Ferdin hayati
tabiatindan sadir olan ameller igtimai olamaz. Mesela sevk-i tabii ile
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yapilan fiiller uzvi veraset tarikiyle mintekil oldugu icin hayati
hadiselerden ma'ddddur ; ictimai hadiseler sirasina giremez. Sirf
irademizle yaptigimiz, yapip yapmamakta tamamiyla hir oldugu-
muz fiiller de ictimai mahiyeti haiz degildir, bunlar da ruhi hadiseler
zimresindendir.

ictimai kaideler, hayati tabiatin haricindedir, ¢iinkii hayat, onu
terkip eden kimyevi unsurlarin haiz olmadigi yeni bir tabiata malik
oldugu gibi, cemaat da kendini teskil eden hayati fertlerde mevcut
olmayan hususi bir tabiata sahiptir. Cemaat fertlerin adedi bir yek(nu
degil, ferdi ruhlarin imtizacindan husule gelmis - nev'i sahsina minha-
sir - hususi bir se'niyettir. Bu se'niyetin de kendine mahsus bir tabi-
ati var ki hayati tabiata benzemez ve hayat kendisini teskil eden
kimyevi unsurlarin haricinde — ¢lnki muvellid-tl-mé&', mduvellid-ul-
humuza, azot, karbon unsurlarindan higbirisi hayat hassasina’ malik
degildir —oldugu gibi (igtimai ruh) dedigimiz sey de hayati tabiatin
haricindedir. O halde fertlerin haricinde bulunan bu yeni ruhiyyetin
tasavvurlari, hikimleri ve bu hikimleri mutazzammin olan kaideleri
de fertlerin haricinde olmak lazim gelir.

ictimai kaideler ferdi iradelerin fevkindedir ;¢iinkii ferdin iradesi
kendi mizacinin, kendi seciyesinin muhassalasidir. Her fert ayri bir mi-
zaca, ayn bir seciyeye malik oldugu icin, ferdi iradelerden sadir olan
ameller yeknasak bir sekilde bulunamazlar ki bir kaide mahiyetini haiz
olabilsinler. Hatta, bu ferdi ameller,bazi hususi sebepler dolayisiyla
tesadlfi bir misahebet gosterseler bile yine (kaide) kiymetini ihraz
edemezler.

Clnki kaide, yaptlmasi yahut yapilmamasi lazim yahut vacip olan
bir is demektir ; bazi fiillerin tesadifi bir surette birbirine benzemesi
lizum ve viicubu istilzam etmez.

ictimai kaide yani 6rf hayati tabiatin haricinde ve ferdi iradenin
fevkinde bulununca, tabiatta mevcut olmadigi igin, kendisini fertlere
terhip yahut tergip tarikiyle kabul ettirmesi iktiza eder. Makbul
adetleri ve mistahsen bid’atleri tetkik ettigimiz zaman bunlarda bu
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iki hassanm hakikaten mevcut oldugunu goririiz. Bunlar fertleri, ya
kuvve-i céziyeleriyle terhip yahut kuvve-i cézibeleriyle tergip ederek
mevcudiyetlerini ta'mim ve idame ederler. Bu kuvve-i cazibeye
"te'yid kuvveti: Sanction", bu kuvve-i cazibeye i'caz kuvveti-.Prestige’
de denilebilir.

x Makbul bir adet, yahut mistahsen bir bid'at suretinde tecelli
eden ictimai kaidelere riayet etmedigimiz zaman halkin ya istihza-
sina, ya takbihine yahut tel'inine ducar oluruz. Efkéar-1 umumiyyeden
gordigumiz bu aksilamel, igtimai bir miicazattir ki onun korkusuyla
bircok musbet yahut menfi kaidelere miraat mecburiyetinde kaliriz.

Mamafih bu kaidelere mitabaat icin herkesin bu igtimai cezayi
dusuinmesi ve bu ictimai korkuyu duymasi lazim gelmez. Cinki ekse-
riyet bu kaideleri sevdigi, cazibesine misahhar oldugu icin muta’'
tanir. Sevilen bir kanundan korkmaya mahal yoktur. Korku duygusu,
ancak bu kanunu sevmeyenlere lazimdir. O halde 6rf bizi birinci de-
recede ilham ettigi ask kudretiyle ikinci derecede ihsas ettigi ceza
kuvvetiyle teshiri altina alir. Tabir caiz gorilirse Ibirincisi, Orfiin
cemal sifati, ikincisi celal sifatidir" diyebiliriz.

Orfiin bu iki sifati tezahiir edince ma'rGf olan fiillerin hem yap-
masini arzu ettiimiz hemde yapmaya mecbur oldugumuz isler oldu-
gu anlasilir. Ma'rGf (yapilmasi arzu olunan ve yapilmasi mecburi
olan) bir fiil olmakla beraber ayni zamanda yapilabilen bir is olmasi
da iktiza eder. Bu uclncu kayit iledir ki ferdi fiillerden tamamiyla
tefrik olunabilir. Cunkl fertler bazi ferdi reylerine ictimai kaide susi
vererek, hatta bunlarda te'yd ve i'cdz kuvvetlerinin mevcut bulundu-
gu iddia edilebilirler. Bu fertlere mademki dediginiz islerin igtimai
kaide mahiyetinde oldugunu iddia' ediyorsunuz. O halde ala-mele-
in-nas icra ediniz denilir. Bunu yapamadiklari takdirde ortaya koyduk-
lari kaidelerin igtimai olmadi§i meydana cikar. Cinki ictimai bir
amel yapilabilen ve yapilinca tahsin olunan bir istir ; bu amelin aley-
hinde degil, lehinde olmak (zere bir te'yid kuvveti mevcuttur, halbuki
yapilamayan bir is aleyhinde te'yid kuvveti bulunan bir fiil oldugu
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icindir ki yapilmasina imkéan yoktu, o halde katiyen i¢timai bir mahi-
yeti haiz olamaz. Fakat yapiimakta olan islere gelince bunlarin biyik
bir kismi da ya sevk-i tabii ve ferdi irade ile, yahut mensup oldugu
cemaatin pes-zinde &detleriyle yabanci milletlerin &detlerine ittiba'
edilerek yapilir. O halde her yapilan is mutlaka 6rften ma'dud degil-
dir. 6 rf yukarida gosterilen sifatlari haiz kaidelerdir.

Orf, cemaat vicdaninin teklif ettigi birtakim mefkarevi kaide-
lerdir ki fertler biyik bir istiyakla bunlara yetismeye calistiklari
halde tamamiyla yetisemezler. Cemaat te'yid ve icdz kuvvetleriyle
fertleri daima bu "igtimai illiyyin” e yikseltmeye ¢ahsir.Fakat fert-
lerin kidemleri behimiyyette oldugu icin "Hayat-1 safilin" den tama-
miyla yilkselemezler, ictimai illiyyine ancak nazarlari yetisebilir,
orf ile fertlerin amelleri arasinda biylk bir fark oldugu igindir ki
Max Nordau gibi bazi feylesoflar orfleri "igtimai yalanlar" telakki et-
mislerdir. Mamafih Max Nordau bu telakkisinde haksizdir. Cunki
cemaat vicdani, fertlerine teklif etti§i kaidelerde gayet samimi oldugu
gibi fertlerde de bu mefkurelere yetismek icin 'Samimi bir istiyak
ve tehalik mevcuttur. Bu zahiri yalancilik, hayati tabiatla ictimai ta-
biat arasindaki ucurumdan neset ediyor. Hayat nasil kendisini teskil
eden maddeyi tamamiyla teshiri altina alarak her uzviyette beseri bir
zekd husule getirememisse, cemaat de bitiun fertlerini tamamiyle
kendi ilhdmlarina misahhar ederek faziletperver insanlar haline
koyamaz.

Behimiyyet ile faziletperverlik arasinda buyik bir mesafe mevcut-
tur. Bunun igindir ki Acem sairi:

Dest-i ma kutdh u hurma ber nahl

demistir. Ve imam-1 Ali bu halin fert icin bir nakise oldugunu su
ali kelam ile ifade buyuruyor:

Kiymetu'l - mer'i himmetihu.
Fertlerin amelleri drften buylk bir mesafe ile uzak olduguna bina-
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endir ki Kur'an-1 Kerim : "Ma'rufu emrediniz, minker'i nehy ediniz 1"
buyuruyor. Umumf bir surette yapilan isler "ma'ruf", yapilmayan is-
ler "munker" olmus olsaydi, mi'minler ma'rufu emir ve minkeri
nehy, etmek suretiyle mticahedeye memur olmazlardi.

0 halde orfu, cemaatte zahir olan fiillerde degil, ictimai bir imén
ile inanilan, ictimai bir ask ile sevilen kaidelerde aramak iktiza eder,
fiiller, az cok bu kaidelere yaklasir ve yaklasmak icin de igtimai
tazyiklerin yani te'yid ve icdz kuvvetlerinin daimi tesiri altinda bulu-
nur ; fakat bu kaidelere tamamiyla yetisemez.

ictimai kaidelerin mefkdrevi bir mahiyeti haiz olmasi esasen ig-
timai mefkureden nebeén etmesinden dolayidir.

Gelecek makalede bu ciheti izah edecegiz .

tslam Mecmuasi
(Sayi: 10,5 Haziran 1330)
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KIYMET HUKUMLERI

Esya hakkindaki hikimlerimiz iki tarliadir : Keyfiyet hikimleri,
kiymet hikimleri. Seker tathidir, portakal yuvarlaktir dedigimiz za-
man sekerin, portakalin birer keyfiyeti hakkinda hiukim veriyoruz.
Halbuki baba muhteremdir, vatan azizdir, sancak mukaddestir dedigi-
miz zaman bu mefhimlarin kiymeti hakkinda hikim it ediyoruz.

Keyfiyet, esyanin tabiatinda mevcut olan bir halettir; tatlihk

sekerin, yuvarlakhk portakalin tabiatinda mevcuttur. O halde bir key-
fiyet hikminin dogru olmasi, onun fezadaki viicud-u hariciyye, ta'

air-i aharla maddi se'niyyet (Realite)'e mutabik olmasiyla kaimdir.
Kiymet, esyanin maddi tabiatinda mevcut olmadigi halde bir cemiyet
tarafindan onlara verilen ehemmiyettir. Mesela aile vicdani ana ve ba-
banin muhterem olduguna, millet vicdani vatanin ve sancagin mukad-
des bulunduguna iman eder. O halde bir kiymet hiikminiin dogru ol-
masi maddi bir viicud-u hariciye mutabakatiyla degil, i¢timai bir vi-
cut-u zihniye muvafakatiyle kaimdir ; yani bu hikmin medlulind es-
yanin tabiatinda degil, cemiyetin imaninda aramak lazim gelir. Mama-
fih bu izahattan kiymet hikimlerinin, ancak maddi se'niyyete ma'
kes olmadigini anlayabiliriz. Yoksa bu hikimlerin medlili olan
iman, ictimai bir viicud-u zihni olmakla beraber ayni zamanda birer
vicud-u haricidir de. Cunkl bu iman yalniz cemiyete nazaran viicud-u
zihni mevkiinde olup ferde nazaran vicud-u harici mesabesindedir.
iste bu viicUd-u hariciye “ictimai se niyyet" nami verilir, bu se'niy-
yetin de kendine mahsus bir tabiati vardir ki ' igtimai tabiat" tesmiye
edilir. Fert cemiyetin terbiyesi tahtinda yetistigi icin bu icgtimai
iména ekseriya haberi olmadan musariktir. Bu musareket mevcut ol-
dugu zaman fert imaninin harici bir viicuda,kendisinden hari¢ ve ms-
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takil bir se’niyyetemutabik oldugunu ancbk mubhem bir surette duya-
bilir ; bl vicud-u haricinin iman-1 i¢timai oldugunu anlayamadigi
icin onu ma-ba'd-et-tabiavi bir mevcudiyet, ledunni bir se'niyyet zan-
neder. Fakat asil bu musareket bulunmadigi zamanlardadir ki fert,
imén-1 i¢timai suretinde bir vicud-u haricinin bir se'niyetin bulun-
dugunu vazih bir surette hisseder. Clnki bu i¢timai imana istinad
eden kiymetleri red ve inkér etmesinden dolayr cemiyet tarafindan
maddi bir cezaya yahut manevi bir aks-ll-amele dugar oldugunu
bit-tecrii,be anlar.

Fert, esyanin maddi tabiatindan birtakim keyfiyet hukiumleri ci-
karir ; bunun gibi, bir cemiyete ait muessese ve ameliyelerin ictimaf
tabiatindan da birtakim kiymet hukiumleri ¢ikaririz. Keyfiyet hikim-
leri nasil bir viicdd-u héricinin ma'kesi ise, kiymet hukimleri de dyle-
dir. Fert, esyanin keyfiyetlerini yaratamadigi gibi, kiymetlerini de
halk edemez. Keyfiyetler maddi tabiattan sadir oldugu misilld kiymet-
ler de ictimai se'niyyetin bir mahsul-0 tabiisidir. Fert gerek o keyfi-
yetleri, gerek bu kiymetleri kesfeder,fakat ibda' edemez, tabiatin
kanunlarini kesfeden insanlar kuvay-1 tabiiyyeye hakim olduklari
gibi, cemiyetin kanunlarini, idrék eyleyen fertler de kuvay-1 ictima-
iyyeyi sevk ve idare edebilirler. Ferdin cemiyetteki muessiriyeti,
tabiattaki hakimiyetinin aynidir. Yani ikincisi tabiati bilmekte ka-
bil oldugu gibi birincisi de cemiyeti tanimakla mimkindir. Ce-
miyeti teskil eden muesseseler iméan-1 i¢ctimaiye mustenit bir surl kiy-
metlerin mecmuundan ibarettir. Bu kiymetler dini ahlaki, hukdki,
iktisadi, bedii, lisani, diye birtakim siniflara ayrilir. Bu kiymetlerin
hicbirisi ne maddenin tabiatindan, ne de ferdin fitratindan sadir ol-
mus degildir; hepsi cemiyetin imanindan tevelllit etmis ve onun vic-
daninda yasamaktadir. Cemiyetler birtakim nevilere, cinslere miinka-
sem oldugundan her cinse ve her nev'e ait cemiyetler igin baska baska
kiymetler vardir. Gelecek nishamizda bu igtimai cinsleri ve nevileri
izah edecegiz.

Islam Mecmuasi

(Sayi: 17, 4 Kanunuevvel 1330)
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iICTIMAT NEVILER

Miverrihlere gore her asiret, her millet, her medeniyet husdsi
seciyelere sahip ferdiyetlerdir. Bunlardan hichiri digerlerine benzemez.
O halde miverrihlerce ictimai neviler yoktur, yalniz ictimai ferdiyet-
ler vardir, her cemiyet bir neve dahil olamayan essiz bir ferttir. Feyle-
soflarin nazarinda ise devletler, milletler, medeniyetler, asiretler in-
sani cemiyetin birtakim muvakkat safhalari, muayyen zaman ve me-
kénlara mahsds tecellileri hiikmindedir. O halde feylesoflar icin yal-
niz bir igtimai nevi vardir ki "insaniyet” tir. Butiin cemiyetler bu nevin
fertleridir. Feylesoflara goére ictimai hadiseler, ferdin tiynetinde
meknuz bulunan insani temaydllerin inkisafiyla hasil oldugu igin,
butiin cemiyetlerin seciyeleri birbirinin aynidir. Yalniz bir ictimai
tekdmal vardir ki "insani tekamil" den ibarettir. Biitiin cemiyetler bu
tekamilin muhtelif safhalari, devreleri mahiyetindedir. Miverrihe gore
hichir zaman bir vakia tekerriir etmez. Bitln tarihi vakkalar, min-
ferid, essiz ve tekerriirsizdiur. O halde ilmin mevzuu umumiyyét ol-
duguna gore, tarih hicbir zaman bir ilim olamaz, ¢inki ilim hadiseleri
arasindaki muttarid sebebiyyet rabitalarini, yani kanunlari arar. Muver-
rihler "umumi vakialar yoktur " dedikleri zaman, tarihin bir ilim
oldugunu da inkar etmis oluyorlar. Bundan baska tarihten siyaset,
yahut terbiye gibi umumi bir sanatin dogmasina da imkan gérmemele-
ri lazim gelir. Cinkd bu miverrihlere gére bir cemiyet i¢in faydah
olan miesseseler, baska cemiyetlere tatbik edilince faydal olmaz,
her cemiyetin kanunlari kendine mahsls mustakil bir manzumedir,
cemiyetleri birbirleriyle mukayese ve birinin miesseselerini dige-
rine tatbik etmek caiz degildir, her cemiyetin miesseseleri 6z igtimai
hayatindan kendi kendine dogar. © halde bu sanisa gére siyaset ve
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terbiye gibi i¢ctimai sanatlar ancak milletin hayatinda mevcut olan
hususiyetleri tekrar ve te'yid vazifesiyle mukelleftir, cemiyetin hayati-
nita'dil ve isldéh edemezler.

Feylesoflar nazarinda ise, bltin cemiyetler ayni mizaca, ayni
seciyeye, ayni ihtiyaglara maliktir. Buna binden hepsi icin elverisli
esseseler umumu icin de nafidir. Bununla beraber miverrihlerin ve
feylesoflarin hepsini bu kanaatta sanmak yanlistir. Bu tasnif umumi-
,yet itibariyla degil, ekseriyet itibariyla hakikattir.

ictimaiyatcilar bu gérislerin ikisinde de bir parcacik hakikat
buluyorlar. Ve bu iki fikri "cemiyetlerin hayvanlar ve nebatlar gibi
birtakim nevilere ve cinslere bélunmesi” nazariyesine istinaden te'lif
ediyorlar. Cemiyetler, takim takim nevilere, bu neviler de takim ta-t
kim cinslere ayrilinca mesele aydinlanir. Miverrihe gore tarihi vak-
alar birbirine benzemez, ve biitin cemiyetlerde bulunamaz. ictimai-
yatciya gore bir ictimai nevin miesseseleri, diger ictimai nevide bu-
lunmaz, ve ona elverisli gelmez. Feylesofa nazaran bir cemiyetteki
miesseseler o cemiyete miinhasir degildir. Diger milletlerde de buluna-
bilir. ictimaiyatciya gore de bir cemiyetin milesseseleri, mensup ol-
dugu igtimai nev'in fertleri olan bitin cemiyetlerle musterektir.
O halde bir cemiyet kendi nev'ine mensup cemiyetlerden miesseseler
alirsa, zararh bir is yapmis olmaz. Yalniz baska nevilere ait muessese-
leri ald1§1 zaman zarar goriir. Cemiyetler evvela iki cinse ayrilir :

1) iptidai cemiyetler,

2) Milletler.

Cemiyet, fertleri arasinda ahlaki bir tesanit bulunan bir zimredir.
Bu tesantdiin iki sekli vardir.

Birincisi : Cemiyeti terkip eden fertlerin duygularinin ve iti-
katlarinin misterek olmasi.

ikincisi : igtimai islerin fertler arasinda taksim edilmesinden
husille gelen i¢timai yardimlasmadir.
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Birinciye "mihaniki tesaniit", ikinciye "uzvi tesanit "namlari
verilir.

Mihaniki tesanit, fertlerin hissiyat ve itikadatinca birbirine benze-
memelerinden...Uzvi tesanit ; kabiliyet ve hiinerce birbirine benzeme-
lerinden dogar. Mihaniki tesanit fertleri i¢timai uzviyetin hicreleri
hikmine koyar, uzvi tesanit ise onlari bu uzviyetin birer mutehassis
uzvu mevkiine cikarir. Bir "nebati hayvan" da henliz uzuvlar tesekkul
etmedigi icin yalniz hicreler vardir. Halbuki ali hayvanlarda goz,
kulak, kalp, mide, akciger, ayak vesaire...gibi hus(si »vazifeli uzuvlar
tesekkiil etmistir. iptidai cemiyetlerdeki, yalniz mihaniki tesaniittiir ;
bu cinse mensup bir cemiyetin fertleri arasinda yalniz erkeklik, kadin-
lik ve yas dolayisiyle gayet ehemmiyetsiz bir nisbete "is bdluimi —
Division de travail 1 varsa da, i¢ctimai is bolimi henlz baslamamis,
yahut gayet iptidai halde kalmistir; bu cemiyet dogrudan dogruya
fertlerden mirekkep olmayip birbirine benzeyen pargalardan ve bu par-
calarin her birisi de yine birbirine benzer kitalardan... ilah mirekkeb-
tir. Bu kitalarin her biri mistakil bir tesantide sahip oldugu gibi, mi-
nasebette bulundugu kit'alarla birleserek mafevk zimreyi, bu ziimre
de merbut oldugu diger ziimrelerle birleserek daha ' ,,.;sek ziimreyi...
ilah, teskil ederler. "Halkavi hayvan"lara benzeyen bu cemiyetlere
"Kit'avi cemiyetler - Societe segmentaire” nami da verilir. Milletlerde
bu kit'alar da§ilarak onlarin yerine ictimai is boliminden mitehassd
yeni zimreler tesekkil- etmistir. Bundan dolayidir ki milletlerde hem
mihaniki tesaniit, hem de uzvi tesaniit mevcuttur.

Milletlere "mutaazi cemiyetler" nami da verilir. Kit'avi cemiyet-
lerde fertler yalniz bir hiicre mahiyetindedir. Mutaazi cemiyetlerde
ise fertler bir hiicre olmakla beraber ihtisaslari nisbetinde birer mihim
uzuv mahiyetini de haiz bulunurlar. Kit'avi cemiyetlerde yalniz fert
ile cemiyet arasinda kuvvetli bir irtibat vardir. Mutaazzi cemiyetlerde,
fert bir taraftan dogrudan dogruya cemiyete, digertaraftan —fertler
birbirinin mitemmim ve muhtacin ileyhi oldugundan —bitin diger
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fertler vasitasiyle de yine cemiyete merbuttular (1).

iptidai cemiyetler dért nev'e ayrilir ;

1) Tahalluf etmemis semiyyevi cemiyetler.

Buna misal Avusturalya cemiyetleridir. Bunlar, birbirine musavi
ve aralarinda silsile-i meratip olmaksizin mictemi' , "totem™ ci cemi-
yetlerden ibarettir. Miutecanis ve aralarinda tahalluf differentiation
bulunmayan "elan semiyye "namini haiz zimrelerden murekkep bu
Avusturalya cemiyeti, cemiyetlerin en basit ve iptidai nev'idir.

2) Tahalluf etmis semiyevi cemiyetler.

Bu cemiyetlerde "totem™ li semiye heniiz mevcut olmakla bera-
ber, zevéle yuz tutmustur. Bu ilk temel Uzerinde siniflardan, asker o-
caklarindan, dini tarikatlerden, Saman derneklerinden mirekkep bjr-
takim igtimai uzuvlar taazzi etmeye baslamistir. Simali Amerika
Hintlileri buna misaldir.

3) Asiri —Tribal cemiyetler.

Bu cemiyetlerde "totem" teskilati tamamiyla kaybolmustur.

Agsiret, yine semiyelerden ve bilhassa erkek tarafindan nesebe sa-
hip semiyelerden mirekkep olmakla beraber, kendi mevcudiyetini
ve vahdetini evvelki cemiyetlere nisbetle daha kuvvetli bir surette his
ve idrdk etmeye baslamistir. Ekseriya devamli bir merkezi hukimetle-
ri bile vardir. Buna misal Afrika'daki Dahomeyler gibi.

4) inhilale ugramis iptidai cemiyetler.

Bu cemiyetlerde semiye bisbitin inhilale ugramistir. Bazi etnog-
raflar bu cemiyetleri kicuk ailelerden murekkep Kkit'avi teskilat-
tan mahrum gordikleri icin en basit cemiyet sanmislarsa da yanhstir.
Bu basitlik i¢timai bir tereddi neticesi olarak semiyelerin inhiléle

(1) Milletlerin iptidai cemiyetlerden farki yalniz bu sayilan hususlara
minhasir degildir. Milletlerde yazi ve edebiyat bulundugdu gibi, hukuk ve tarih-
leri de yazilmis bir haldedir. iptidai cemiyetlerin ne yazi ve edebiyatlari, ne de
yazilmis tarih ve hukuklari vardir.
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ugramasindan jilen gelmistir. Seylan adasindaki Veddalar buna mi-
saldir.

Milletler igin henlz ilmi bir tasnif yaptimamistir.

Biz — ilmi oldugunu iddia etmemekle beraber — i¢timai biinye
itibariyle milletleri de bes nev'e ayiriyoruz

1) Zeami —Feodal milletler.

Semiyeler arasi Uzerinde yerleserek koyleri meydana getirmisler-
dir. Arazinin mulkiyeti askeri, dini yahut iktisadi bir.ntifuz dolayisiy-
le beyler sinifina! gegerek kdyler birer" malikdne" mahiyeti almis ve
koyluler "fellah : serf" hikmine girmislerdir. Bazi sarki vila-
yetlerimizdeki bu Arabistan'daki koyler h&lad esraf namini alan
iktisadi nifuz sahibi beylerin malikaneleri sayilir. Bu cemiyetlere "
"koy esasina mistenid cemiyetler" de denilebilir.

2) Cémiavi (Communal) cemiyetler.

Sehirlerde i¢timai is bolimi neticesi olarak esnaf heyetleri
Corporation tesekkil etgiis ve sehir derebeylerinin hakimiyeti altin-
dan kurtularak belediye meclisi vasitasiyla kendi kendini idareye bas-
lamis ve ayni zamanda derebeylerine karsi hikimdar kuvvetiyle bir-
lesmistir. Sehir bu sekle girdigi zaman "camia” namini aldigi gibi
sehir medeniyeti koylere de gecerek oralarda da ferdi mulkiyet ve
ferdi hirriyet teesslis etmis ve kdyler de birer cAmia haline girmistir.
Bugiin Anadolu kdéyleri birer melikane degil, milkiyet ve hirriyete
malik ailelerden mirekkep birer camiadir. Bu nevi cemiyetlere "se-
hir esasina mustenit cemiyetler” nami verilir.

3) Medine —Cite'ler.

Bu cemiyetler, sehirler teskil etmekle beraber, bir taraftan
semiyyevi teskilatin, diger taraftan zedmi teskilatin izlerini havidir.
Atina ve Roma medinelerinde semiyeler birleserek kabileleri, kabi-

leler birleserek asiretleri, Roma da U¢, Atina'da dort asiret birleserek
bu iki medineyi vicuda getirmisti. Bu teskilat bir kit'avi cemiyetin
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biinyesini irae ettigi gibi, cemiyetin "Patriciem client, Plebs" gibi sinif-
lan havi olmasi da zedmi bir teskilatin blnyesini gosterir.

4) Muzaaf cemiyetler.

Bazi cemiyetlerde sehirler camia halini aldi§i halde kdyler ma-
likdne mahiyetinde kalir. KurGin-u vustanui sonlarina dogru Cermen
sehirleri cdmia mahiyetine girerek senydrlerin nufuzundan kurtul-
dular. Halbuki koyler, yine zedmi malikaneler halinde kaldi. Fransa'da
ise sehir medeniyeti kdylere yayilarak onlari da cdmia haline koymus-
tu. Almanya'nin o zamanki muzaaf hali bu nev'e misaldir. On altinci
asirdan itibaren hikimdarlarin ve senyérlerin hukimranhk kuvvetleri
yeni nazariyeler ve yeni cereyanlar dolayisiyla kuvvetlendigi igin,
sehirler tekrar senydrlerin nufuzu altina gecgti. Almanya'nin son asra
kadar milli bir vahdet husule getirmesine mani olan da, blnyesinin bu-
surette olmamasi idi.

5) Heyeti " Corporatif" cemiyetler.

iptidai cemiyetlerde temel hizmetini géren ziimre akrabalik ve
din rabitalarini haiz olan semiye idi. Yukarida saydigimiz millet
nevilerinde ise "buk'avi — Terriotorial" zimrelerin, yani kdylerin ve
sehirlerin ictimai biinyede esas oldugunu gordiik. Heyeti cemiyetlerde
ise ictimai bunyenin esasi merkezleri paytahtta bulunan milli mahiyeti
haiz hayetlerdir. Camialarda da loncalar mevcuttu. Fakat bunlarin ha-
yat ve faaliyetleri cAmia dahiline minhasirdi. Bundan dolay! bunlara
"camiavi heyetler" denilirdi. Heyeti cemiyetlerde ise, bu camialara
mensup heyetler paytahtta intihap ettikleri murahhaslardan mirekkep
konfederasyon meclislerine malik olarak milli bir mahiyet alirlar. Me-
deniyetin bu sekline "paytaht medeniyeti" denilebilir. Ve medeniye-
tin en yiuksek sekli budur. Avrupa’nin en yuksek milletleri bu sekle
dogru ilerlemektedir.

Bu suretle semiye, kdy,sehir medeniyetlerinin muhtelif enma-
zecleriyle beraber bir de "paytaht medeniyeti" enm(zeci oldugunu
goriyoruz.
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Bu tasnife goére Tirk milletinin cdmiavi cemiyetler nev'ine dahil
oldugu ve istikbalde heyeti cemiyetler arasina girmeye namzet bulun-
dugu anlasihyor.

Islam Mecmuasi
(Sayi: 20, Kanunisani 1330)
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DININ ICTIMAI HiZMETLERI
|

Dinin ictimai hizmetleri cemiyetlerin muhtelif enmizeclerine
gore baska baska suretlerle tecelli eder.

Cemiyetlerin "iptidai cemiyetler" ve "Mutaazzi cemiyetler"
diye iki cinse ayrildigim gegen makalelerimizden birinde izah etmis-
tik.

iptidai cemiyetlerdeyalniz dini velayet vardir, siyasi ve harsi ve-
layetler — mistakil bir surette — hentiz tesekkll etmemistir. Cunki
metbiun haiz oldugu velayet tabileri olan halkin efkar-1 umumiyesine
(yani Kur'an-1 Kerim istilahmca : orfline) istinat eder. Halbuki iptidai
cemiyetlerde yalniz dini bir efkar-i amme mevcuttur. Siyasi ve harsi
efkar-1 @mmeler heniiz viicut bulmamistir.

Mutaazzi cemiyetlerde dini efkar-1 &mmeden baska iptida siyasi
bir efkar-1 &mme, sonra da harsi bir efkar-1 @mme tesekkdile baslar.
Binaenalyh mutaazzi cemiyetlerde dini veldyetten baska, siyasi ve
harsi velayetler de mevcuttur.

Dini bir efkar-1 amme rabitasiyla birleserek dini bir velayete
tabi olan heyete "Ummet" denilir. Siyasi bir efkér-1 amme rabita-
siyle birleserek siyasi velayete tabi olan heyete "Devlet" denilir.
Harsi efkdr-1 &mmelerin rabitasiyle birleserek harsi velayetlere tabi
olan heyete "Millet' nami verilir. O halde iptidai cemiyetler yalniz
immet mahiyetindedir, devlet ve millet mahiyetleri onlarda, heniiz
tezahir etmemistir.

Mutaazzi bir cemiyette ise Ummet, devlet, millet mahiyetlerinden
her Gicli de-birbirinden ayri olmak lizere - mevcuttur." iptida immet
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tesekkill ederek bundan devlet dogmus, devletten de bilahare millet
tevellt etmistir

Bu gibi cemiyetlerde din, siyaset, hars miiesseselerinin birbirinden
mistakil ve yekdigerine muavin olarak taazzi etmesi -ictimai is bolu-
minln neticesi olarak - i¢ turli efkar-1 umumiyyenin ve bunlara mis-
tenit olmak uUzere de U¢ cesit velayetin tesekkil eylemesinden muite-
vellittir.

iptidai ve mutaazzi cemiyetlerin farklarim anladik. Simdi dinin
ictimai hizmetlerini bu iki cins cemiyetlerde tetkik edelim :

iptidai cemiyetlerde ayri siyaset ve hars teskilatlari bulunmadig
icin,bunlarin vazifesini de dini teskilat ifa eder.ummet ayni zamanda
devletle milletin makamlarina da kaim olur.

ictimai miesseseler niifuz ve kiymetlerini herhangi bir velayet-
ten, daha dogrusu herhangi bir efkar-1 ammeden almak mecburiyetin-
dedir. iptidai cemiyetlerde ise yalmz dini velayet ve dini efkar-i
admme mevcuttur.O halde bu cemiyetlerdeki butin miesseselerin din-
den nebeén etmesi, nifuz ve kiymetini ancak bu kudsiyet menbamdan
almasi zaruri olur.

iptidai cemiyetlerde bitiin miesseseler dini efkar-1 ammeye
mustenit oldugu halde mutaazzi cemiyetlerde yalniz bir kisim miiesse-
selerin bu menba'dan feyz almasina bakip da dinin iptidai cemiyetler-
de mutaazzi cemiyetlerdekinden daha faydali bir vazife ifa ettifine ka-
il olmamalidir. Dini efkar-1 amme taall(k ettigi miesseselere fevk-at-
tabil yahut daha vazih ta'biriyle mu’cizevi bir kuvvet ve kiymet verir.
Bu kuvvetin nisbeten daha ¢ok ma'nevi olan ve cemiyetin misterek
vicdanini temsil eden miesseselere taalluku ne kadar faydali ise, din-
yevi nasdti ve hattd maddi miesseselere samil olmasi da o kadar mu-
zirdir. ClUnkd bu muesseselerin hayata uymasina mani olur. O halde
dini efkar-1 ammenin — iptidai cemiyetlerde oldugu gibi — bitin
muesseseleri zir-1 nufuzuna almasi mutaazi cemiyetler icin gipta oluna-
cak bir hal degildir.
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Mutaiazzi cemiyetlerde dini efkéar-1 &mme» yine mevcuttur. Fakat
yalniz, ruhéni ve kudsi bir mahiyette kalmasi 1azim gelen fikirlere ve
duygulara taalluk eder. Dinyevi ve nasuti mahiyeti haiz olan mieses-
selere artik dokunmaz. Bu gibi muesseseler niifuz ve kiymetlerini ya
siyasi'efkar-1 &mmeden, yahut harsi efkar-1 &mmeden alirlar ve haya-
tin icab&tina gore tahavvul edebilirler. Siyasi efkar-1 &mme, taalluk
ettigi kaideleri hukuki kuvve-i mieyyide ile tetvic ederek onlara ka-
nun mabhiyetini verir. Harsi efkar-1 ammeye gelince bu, bir gesit ol-
mayIp, miteaddid nevileri havidir.

Ahlaki, bedii, Jisani, iktisadi, fenni efkar-1 ammeler. Bu efkar-i
ammeler taalluk ettikleri muiesseselere ne dini miesseselerden oldugu
gibi mu'cizevi, ne de hukuki muesseselerde oldugu gibi mahkemevi bir
kuvve-i mieyyide vermezler, fakat siyretlerin iyi, hangi eserlerin guzel,
nangi ta'birlerin fasih, hani metéd'larin gizel, hangi aletlerin faydali
oldugunu ta'yin ederler.

Mutaazzi cemiyetlerde taksim-i a'mal neticesi olarak muhtelif
ictimai kiymetler icin mdastakil ictimai mueyyideler yani efkar-i
ammeler tekevviin etmistir. Bunlardan her biri kendi sahasinda faydali
olan vazifesini mistakilen ifa eder. Binaenaleyh dinin i¢timai faydalari-
ni bilhassa mutaazzi cemiyetlerde aramak daha muvafiktir. Cinki bu
surette dini ancak kendi hususi sahasinda a&mil goéririz. Gelecek maka-
lede bu cihetten bahsedecegiz.

islam Mecmuasi
(Sayi: 34, 13 Agustos 1331)
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DIYANET VE KAZA

iptidai bir kavim iginde bulundugunuz zaman bitiin ihtiyac-
larinizi kendi kendinize tatmin etmeye mecbursunuz. Bugday yetis-
tirmek, un 6gutmek, odun kesmek, ekmek pisirmek, elbise dikmek,
kundura yapmak, ev insd etmek, doktorluk, polislik, askerlik ilah...
gibi butin vazifeleri ifa etmek her fert gibi size de teveccih eder.
Halbuki miterakki bir millet dahilinde yasadiginiz vakit yalniz bir
hirfetin ihtisasiyle mukellefsiniz. Meseld mihendissiniz. Bu hirfetin
size kazandirdigi para ile ekmek, elbise, kundura ilah... ne kadar
muhta¢ oldugunuz seyler varsa hepsini ¢arsidan satin alirsiniz. Hasta-
landiginiz zaman miracaat edecek doktoilar bulabilirsiniz. Devlete
verdiginiz vergilerle 1rzinizi, mal ve caninizi siyanet edecek zabita
ve mahkeme gibi muiesseseler, vataninizi dismana karsi muhafaza
edecek ordu ve donanma gibi teskilatlar viicuda gelir. Sizi bitln
bu islerle ugrasmaktan kurtaran kaideye "taksim-i a'mal" denilir.
Bu kaidenin teessiis edebilmesi icin evveld o hirfetin, her fennin, her
ilmin mutahassislan yetismek, saniyen her vazife hakiki mitahassis-
lan tarafindan der'uhde edilmek lazimdir. Mesela siz tababetle isti-
galden farig olurken, icabinda mtitahassis doktorlar bulabileceginize
eminsiniz. Evinizi bir hisar gibi tahkim etaleyisiniz memleketin
asayisini muhafaza eden bir zabitanin mevcudiyetine inandigmiz-
dandir. Muharebe olunca herkesin nefir-i @mm suretinde silaha saril-
mamas! bu isi muntazaman icra edecek bir ordunun varhgini bilmek-
ten nasidir. ihtisas, fertleri havas ve avam diye ikiye ayrinr. Siz mi-
hendislik isinde havastansiniz. Cunkd o fennin mitahassisisiniz., Mu-
tahassis olmadiginiz tababet, hukuksinaslik ilah...gibi fen ve ilimler-
de &vamdansiniz. Nasil ki bir tabip, bir hukuksinads da mihendislik
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hususunda avamdandirlar ve bir adamin kendi fenninde havastan
olmak sartiyla diger fenlerde dvamdan olmasi hi¢cbir zaman ayip
degildir. Avam ve havas ancak ihtisas dairelerinde tefrik edilebilir.

Acaba diger hususlarda mevcut bulunan bu ihtisas ve taksim-i
a'mal kaidesi din sahasinda nicin cari olmasin. Ul"um-u diniyye",
bild tahsil herkes tarafindan bilinecek kadar basit midir ? Ulim-u
diniyyeyi butin madlisiyle” hikemiyyatiyle tahsil etmis din mitehas-
sislari bulunmasin mi ? Sonra "nesr-i din, terbiye-i diniyye, ta'lim-i
diyanet vazifeleri laalettayin herkesin tesebbis-u sahsisine terk edile-
cek kadar ehemmiyetsiz midir ? Anadolu kdéylerinden gelen kur'a
efradinin acinacak derecede dinden bi-haber oldugunu gériyoruz.

Clnkd hepimiz din nasirligini deruhde ettigimize kani olmusuz
da bu vazifeyi hakkiyle ifa edecek bir din teskilati yapmamisiz.

Acaba islamiyyette béyle bir teskilat yok muydu ? Var idi.
Fakat biz taksim-i a’'malden ziyade "tahlit-i vazaif'den hoslandigi-
miz icin simdiye kadar bu teskilati baska islerle ugrastirdik. isla-
miyet t& hidayette bir isin diyani hikimlerini, kazai hikimlerinden
ayirmistir. Ta ilk asirlarda diyani hikimleri bildirmek Uzere muf-
tiluk, kazai huktmleri bildirmek tzere kadilik makamlarint te'sis
etmistir.

Hatta asrinda mmetin miftiisi olan imam-1 A'zam hazretleri
bu iki makamin birlesmesi caiz olmadig! i¢in "Kafldi-l1-Kudat" va-
zifesini kabulden musirren istinkaf etti. Bu ugurda hayatim bilefeda
eyledi.

Diyanetle kaza birbirinden o kadar ayridir ki diyaneten caiz
olmayan bircok islerin kazéen cari oldugu kesretle gorilir.

Faiz almak diyaneten caiz olmadi§i halde devr-i ser'i tarikiyle
kazd'en vakidir. Mirdr-i zamandan dolayl kazd'en hakk-1 dava sakit
olursa da diyaneten hak sakit olmaz. Diyaneten (varise vasiyet)
caiz olmadigi halde, (nef'i miulk) yahut (viicuh u birre) vasiyet edilmis
mala varisin nasp edilmesi gibi tariklerle kaz&'en caridir. Hele di-
yaneten caiz olmadigi halde kaza'en caridir. Adalet imkani yok iken
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taaddicU zevcat dinen gayr-i caiz oldjdgu ve &amme-i nas icin bunun
adem-i imkani nass-1 kur'anla mieyyeg bulundugu halde kaza'encari
ve muteberdir.

Dinen talak" Ebgazi-I-helal iken kaza'en higbir kayd-i ihtirazi
ile mukayyed degildir.

Diyani ahkam ile kazai ahkadmin baska baska seyler oldugu
yukariki miséllerden anlasildi. 0 halde siz miftu efendiye bir isin
hikmiind sordugunuz zaman size hangi ciheti beyan edecek ?

Hi¢ suphe yok ki o isin ahkdmdi diyaniyyesini, kadi efendiye
miracaat ettiginiz zaman ise kazai bir hiikim yani ilam alacaksiniz.
Bu iki vazife, bir sey mi ? Elbette degil ! O halde tmam-i1 A'zam haz-
retleri bu iki vazifeyi nefsinde cem' etmemekle o kadar dogru bir is
yapmistir ki bu ugurda hayatini feda etmesine bile deger.

Zaten nesr-i diyanet vazifesiyle mukellef bir sinifin vicudunu
bu ayet-i minife ifade buyurmuyor mu : "Ve ma kéne'l mu'mi-
nane liyenfird k&ffeten felevla nefere min kulli firkatin minhum tai-
fetun liyetefakkahu fiddin. El'aye.

Nesr-i diyanetle mikellef bir sinif ta evvelden beri vardir, demis-
tik. Evet ; basta miftiler olmak lzere muderrisler, mesayih, imam-
lar, hatipler, vaizler ve hac delilleri bu vazife ile mukelleftirler. Bun-
lar bir Diyanet Nezareti'nin zir-1 murakabasinda muntazam bir tes-
kilat-1 diniyye halini aldigi zaman artik memleketin ve bitiin alem4
islamin en icra késelerinde bile nesr-i diyanet vazifesinin hakkiyla
ifa edileceginden emin olabiliriz. Taksim-i a'mal ve ihtisas kaidesi
her sahada tatbik edildigi halde neden bu sahada tatbik edilmesin.
Bir zat ilm-i kazada mitahassis oldugu halde, ilm-i diyanette gayr-i
mitehassis bulunabilir, yine bir diger zat, ilm-i diyanette mitahassis
bulundugu halde ilm-i kazada gayr-i matahassis olabilir. Ayni kimse-
nin bu iki ilmi nefsinde cem'etmesi neden lazim gelsin ? Haydi farz
edelim ki bir adam bu iki ilme de tamamiyla vakiftir, mademki diyani
hikimler ile kaza-1 hukiumler arasinda bu kadar derin ucurumlar
mevcuttur, bir kimsenin ayni zamanda bdyle gayr-i kabil-i te'lif iki
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nevi hikmin itasiyle vazifedar olmasi Katiyyen gayr-1 caizdir, 6ir
isin diyani ciheti mukaddes oldugu icin oraya idare-i maslahat, iti-
lafkarhik, hilecGluk gibi dinyevi tedbirler giremez. Bir isin kaz&'i
ciheti ise iktisadi, sthhi, fenni, bir¢cok dinyevi icabata tabi olmak
mecburiyetindedir. Bizim mubalat-1 diniyye hususunda sair milletler-
den geri olmamizin sebebi sudur ki diy&netimizin esaslari son derece
ali oldugu halde kazamizdaki kaideler ve usuller gayet nakisahdir.
Kazad ile diyanet birbirine karistirildigr icindir ki kaza islerinden
musteki olan kimseler dine karsi da mubalatsiz oluyorlar. Diyanet
ve kaza, birbirine karistigi zaman ikisi de birbirine muzir olur. Ciinki
bunlarin esaslart ayri ayn gayelere matuftur. Fakat muftiler yalniz
diyani hukiumleri ita, kadilar yalnz kaza-i vazifeleri icra ettigi zaman
ikisi de vazifelerinin safvet ve tamamiyyetini muhafaza edebilir.

Urefadan birisi (ihtilaf-u Ummeti Rahmeten) nass-1 minii‘indeki
ihtilaf-1 Gmmetin manasi taksim-i &'mal ve ihtisas; oldugunu sdyle-
mistir ki gayet glzel bir tevcihtir. Bu gizel tevcih dogru bir tefsiri
tazammun ediyorsa, Cenab-1 hak'tan niyaz edelim bizi bu rahmete
mazhar buyursun.

islam Mecmuami
(Sayr :35, 27 Agustos 1331)
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DININ ICTIMAI HIZMETLERI
I

Dinin ictimai hizmetleri siyasi, hukuki, iktisadi bedii, lisani,
ilmi  muesseseleri kendi dairesi dahiline almasi olmadigini gegen
makalede izah etmistik. Mutaazzi cemiyetlerde dinin buytk bir va-
zifesi de bu muesseseleri kendi dairelerinde serbest birakmasidir.

Din, ibadetlerle itikatlardan mirekkep oldugu igin, dinin igtimai
hizmetlerini bu iki nevi hadiselerin dinyevi faydalarinda aramak
iktiza eder (1).

ibadetlerle itikatlarin diinyevi faydalari hakkinda, eskiden beri
birtakim kanaatlar mevcuttur. Bazilari ser'i taharet'i tibbi taharet'in
ayni zannederek gusil, abdest gibi farizeleri mikroplarin izalesi hikme-
tine istinat ettirirler. Ser'i taharet esas itibariyle ma'nevi levslerden
uzaklasmak mahiyetinde oldugu icin bu tevcih dogru degildir. Adi
su ile yikanmak "asepsi” ve "antisepsi" vazifelerini ifa edemez. Hal-
buki ser'i taharet, timsali bir mahiyeti haiz oldudu icin zaruret
halinde toprakla teyemmum suretiyle de icra olunabilir.

Bazi kimseler de, namazin faydasini jimnastikte, orucun men-
faatini midenin hifzisihhasinda goérirler ki dini bu kadar maddilestir-
mek hatadir. Dini vazifelerin ictimai hizmetlerini maddi faydalarda
degil, ma'nevi menfaatlerde aramak iktiza eder. Cinki ictimai hadise-
ler esasen manevi yani ahlaki ve mefkdrevi hadiselerden ibarettir.
ictimai hadiselerin tetkiki ise ancak igtimaiyat usuliyle icra olunabilir.

(1) Dinin utirevi faydalarini gdstermek mevzuumuzun haricindedir.

husus ictimaiyatcilara degil,mutekellirhlerte fakihiere aittir.
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O halde biz de dinin ictimai tesirlerini ictimaiyat usuliyle tetkik
edelim :

Djn, bdtin mevcutlan "mukaddes”, ve "zenim" (2) (profane)
diye iki cinse ayirir. Mabut ve ona muzaf olan her sey mukaddestir,
bunlarin haricinde kalan seyler ise zenimdir.

Dinin en esasl sarti zenim hadiselerin mukaddes hadiselere ta-
karrip ve temasini menetmektir. Bu iki varlik arasinda, itilafi gayr-i
mumkin kilan bir tezad-1 mutlak mevcuttur. Zenimi mukaddese yak-
lastirmak; kudsiyeti tanzim (profaner) etmek en blyuk bir glnahtir.
Bunun uhrdvi kuvve-i mueyyidesinden baska, diunyada da mucizevi
bir kuvve-i mieyyidesi vardir. Tekin olmayan bu kuvvet hirmetsiz-
likte bulunan mutekitleri yildirim gibi ¢arpar, mahveder.

Halbuki diger taraftan ibadetin mahiyeti de zenim olan insanin
mukaddes olan mabuduna takarriip etmesi demektir. O halde ibadetin
icra olunabilmesi icin, evveld ibadet edenin zenimlikten kurtulmasi
lazimdir. Abld, zenimlikten kurtulup az ¢cok mukaddeslesmelidir ki
mukaddese takarriip edebilsin, bundan dolayidir ki ibadet iki devreye
ayruti. Birinci devrede &bid, zenim hadiselerden tecerriit etmeye
calisir ki bu nevi amellere "menfi ayinler" denilir. ikinci devrede,
artik zenimlikten insildh etmis olan abid, ruhunu mabuduna arzet-
meye baslar ki, bu ameliyelere de "musbet ayinler” denilir.

Menfi ayinler bunlardir :

(1) Gusil, abdest, necasetten taharet, hayz ve nifastan tatahhur,
sert-i avret, orug.

(2) Tstikbal-i kible ibadetleri hususi mahallerinde icra etmek,
ibadetleri hususi vakitlerinde eda etmek, ayinlere saj cihetten bas-
lamak,

(3) Dunya ktiar,.a etmemek, etrafina bakmamak, mikatta ziynet

(2) Lisanimizda mukaddesin ziddi manasini ifade edecek bir kelime ol-
madi§r icin 1stilah olarak bu kelimeyi kullanmayi-munas-tp-gordik.



libasini cikarip ihrdma girmek, ihrdm esnasinda sacini, tirnagini
kesmek suretiyle ziynete meyil etmemek,

(4) Feday-1 nefsin timsali olmak Uzere kurban kesmek, zekéat
ve fitre itasiyle fedayy-1 malda bulunmak, cihad ve hac seferlerine
katlanmak.

Bu maddeler tetkik olununca gorulur ki evvela ferdin uzviyetine
taallok eden uzvi fiillerle yemek i¢mek, gibi hadiseler, saniyen ferdin
mutelezziz ve mustefit oldugu zamanlar ve mekénlar evler, carsilar,
mesireler ki ibadet mahalleri buralarda degildir (3), salisen tekelliim,
telebbis, tezeyyin gibi ferdin hoslandigi batiin seyler, rabian mal ve
can ve huzur ve istirahat gibi ferdin muhteris! oldugu seyler umumi-
yetle zenim mahiyetindedir.

Bu tahlilden anlasiliyor ki ferde ait olan her sey zenimdir, o halde
menfi ayinlerin gayesi fertleri ferdiyetten tecrit etmek, "Terk-i mési-
vad’nm esasi olan "nef'i ferdiyyet" mertebesine yikseltmektir. O
halde manevi levs ferdi arzulardan ve bizzat ferdiyetten ibarettir ki
gusul ve abdest gibi ayinler bizi timsali bir surette onlardan tathir
ediyor, diger menfi ayinlerde yine bu suretle bizi ferdi heves ve mer-

butiyetlerden yani manevi saibelerden tecrit eyliyor.

insan esasen gariziyyat (fizyoloji) itibariyle hodkam bir hayvan-
dan baska bir sey degildir. ictimai hayatin tesekkiil edebilmesi icin
evvel emirde bu hodkamhigin, ferdperestligin hafiflenmesi lazimdir.
Fert, ferdi arzularina, nefsani ihtiraslarina hakim olmadikca, ferdi-
yetden buyik fedakarliklar icrasina alismadik¢a (medeni bittab) ola-
maz. i(;timai hayat, fertlere (kimsenin malina, canina, 1irzina doku
mamak, tembel olmayip iscilik etmek, okuyup yazmak, 6§renmek,
ahlakli ve namuslu olmak, vergi vermek, yol yapmak, muharebede
hayatim feda etmek, oglunu askere vermek, sehit ailelerine ve mecruh

(3) Zaman ve mekanlarin da mukaddes olanlari vardir ki ibadetler, bu
zarflar derununda icra olunur : Kabe, kible, ciheti, camiler, bayram, ramazan,
cuma, namaz vakitleri, bunlarin i¢gtimai mahiyeti haiz oldugunu gele. ik makale-
de gosterecegiz.

52



gazilere mali fedakarhklar icra etmek gibi) hodkdmlikla gayri kabil-i
telif bircok mukellefiyetler tahmil ediyor. Bu vazifeleri, ifa edebilmek
icin ferdi ihtiraslari yenecek kuvvetli bir irade lazimdir.

Hulasa, ferdin (Béaki bilcema’a) olmasi igin, evvel emirde (Fani
filcema'a olmasi muktazidir. iste menfi ayinler insanda ferdi mahiyeti
haiz bulunan butin seyleri zenim yani fani, mekruh ve haram adde-
derek insani onlara taalluk edeni arzu ve ihtiraslara karsi teslih, edi-
yor, insan bu hakimiyyet-i nefs talimgdhmda arzularini yenmeye
kadir kuvvetli bir irade melekesi iktisap ederek hakiki insan mertebe-
sine yukseliyor. Evvelce hodkdm bir fert iken, simdi fedakar bir
vatandas oluyor. Hatta denilebilir ki bu dini zabita olmasaydi hukuki
ve ahlaki zabitalar teessius edemeyecekti. Menfi yinler miessir ve mi-
temadi bir terbiye sayesinde yavas yavas fertleri ferdiyetten tecj-it
ederek ictimai olmaya hazirhiyor. O halde, dinin yalniz menfi dyin-
leri bile kendi basina gayet muhim i¢timai bir &mildir.

Menfi &yinler esasen musbet &yinlere vusul i¢in bir vasitadan
ibarettir. Fakat bir sinif &bidler buna gaye derecesinde kiymet verirler.

Yillarca "glindiz sdim, gece kaaim" yasayan, itik&fa giren, nefsini
tirli mahrumiyetler ve eziyetlerle kirmaya calisan, mal ve servetini
ve hatta ibrahim Etem gibi tac ve tahtiyla evlad ve ailesini terk ederek
fakri kendine medar-1 fahr yapan, hakaretlere, taarruzlara sefkat ve
uhuvvetle mukabeleyi meslek edinen bu yiiksek iradeli din kahraman-
larina "za&hid" nami verilir. Bir millette butun fertlerin z&hid olmasi
imkansiz oldugu kadar, muzirdir da. Fakat her millette kuvvetli bir
seciyyeye timsal olmak tzere mahdut miktarda bir z&hitler ziimresi
bulunmak da elzemdir.

Cunki zayif iradeliler sedid bir azmin ne harikalar icrasina kadir
oldugunu gormektedir ki maneviyetlerini takviye edebilirler.

Zahitler hakkindaki bu telakkiye s6yle bir ittiraz dermeyan
edilebilir : "Mu'tekifler bildkis ictimai hayattan uzaklasarak munferit
bir hayat yasiyorlar, o halde ictimaiyetten insilah ederek ferdiyete
ricu etmeleri lazim gelmez mi ?"



Buna su yolda cevap veririz :

Mu'tekif ferdi arzu ve ihtiraslarin yuvasi olan ev, c¢arsi, mesire
gibi muhitlerden kagiyor ; konusmak, uyumak, yemek, i¢cmek,
keder ve elemden azade kalmak gibi ferdin hoslandigi lezzetlerden,
rahatlardan nefsini mahrum ediyor. Bitiin bunlari yaparken ferdiyetle
muicadelede bulunuyor, maksadi tamamiyla onun fevkine ¢ikmaktir.
Vakia ferdiyetten kurtulmak, ictimai olmak icin kafir bir sart degil-
dir, fakat labit ve zaruri olan bir sarttir.

Bundan baska mu'tekifin ruhunda ferdi duygular ve arzular sén-
dikce yerleri bos kalmaz ; bunlarin yerlerini, zitlari olan igtimai
duygular doldurur. Zaten mu'tekifin mele-i esfelden kagmasi mele'-i
alaya gocmek icin degil midir ?

Menfi' ayinlerin ictimai hizmetleri anlasildi, misbet ayinlerin

hizmetlerini de gelecek makalemizde tetkik edecegiz.
' lam Mecmuasi

(Sayi :3b', 10 Eylul 1331)
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iISLAM ICTIMAIYYATI :
DiNiN iCTIMAI HiZMETLERI
I

MUSBET AYINLER

Musbet ayinlerin ¢ sarti vardir : Menfi &yinlerin icrasindan sonra
eda edilmek, cemaatla icra kilinmak, mevkut olmak.

Menfi &yinlerin misbet dyinlerden mukaddem icra edilmesindeki
luzumu gecen makalede izah etmistik. Cemaatla eda olunmaktaki
sebebi anlayabilmek igin evvel emirde ictimai ruhlarda husule getir-
digi tesirleri tetkik etmek lazimdir.

Ruhunuzda yasayan bir duyguya yahut bir fikre baskalarinin
istirak etmedigini gordiginiz middetce, onasiz de kiymet ver-
mezsiniz : Onu duyar, fakat irade etmezsiniz ; dusiindr, fakat ne bir
mefklre, ne de bir akide suretinde telakki etmezsiniz. Ferdi ruh,
duygulan irade haline, fikirleri mefkire suretine, zihni temayyil-
leri akide mahiyetini is’ad edemez ; bunu yapmak icin ile kemiyetce,
ne de keyfiyetce kabiliyetli degildir.

Kemiyetce kabiliyetsizdir, c¢unki ferdi ruh cemaattan miilhem
olmaksizin vecit ve galeyan haline gelemez. Vecit ve galeyan olmadik-
¢a da azim, mefkQre, iman gibi sedid halet-i ruhiyyeler tekevviin
edemez.

Keyfiyetce kabiliyetsizdir ; ¢lnkid ferdi ruha ait hassalar ancak
renk, koku, lezzet gibi mevcudatin maddi keyfiyetlerini temyiz
edebilir ; esyanin his ve kiymeti, yani kiymetlerini idrdk edecek bir
"kiymet hassasi" na malik degildir.
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Hayvanlarda iyi, muhterem, mukaddes hikiumlerini verecek bir
kiymet melekesi yoktur. Gerek o kiymetler ve gerek onlari takdir ve
idrdk eden bu meleke, insanda ictimai hayatin bir neticesi olarak
tesekkil etmistir.

Fertler bir araya gelerek cemaat halini aldigi zaman ferdi ruhlarin
mutekabil tesir ve aksi tesirlerinden yeni bir ruhiyyet husule gelir ki
buna "igtimai yuh" diyoruz.

Bu ictimai ruh, hem kemiyetce, hem de keyfiyetce ferdi ruha
mubdyindir. Fertler cemaat haline gelir gelmez, derhal bir vecit ve
galeyan firtinasi ruhlarini sarsmaya baslar.

Cemaat halindeki fertlerde hi¢gbir zaman hirsizlik, duygusuzluk,
sekinet gibi ferdi haletleri géremezsiniz. Onlann ruhu ya sedid bir
heyecanin yahut derin bir tahassisun tesiri altindadir. Sonra bu
heyecan yahut tahassiis hayvanlarda goérdigimiz istah, gazap, korku
gibi ferdi heyecanlara benzemez ; onlarin ziddidir. Ferdi heyecanlar
asagidan yukariya yani uzviyetten ruha c¢ikan tesirlerdir, igtimai
ihtiraslar ise ruhta dogarak oradan uzvi heyecanlari hakimiyetleri
ve kumandasi altina alan yeni amillerdir. Bu duygular behimi heye-
canlar gibi la-ahlaki olmayip taalllk ettikleri seylere karsi derecelerine
gore tahsin yahut takbih, ihtiram yahut istihkar, takdis yahut tel'in
hukimleriyle de miicehhezdirler.

Fert, cemaattan mihlem olmadikca, ahlaki bir la-kaydi iginde-
dir ; onun ihtimami yalniz elemden kagmak, hazzi aramak hususlarina
miteveccihtir. Ne izaz edecek bir mefkdresi ne de kin ve intikam
besleyecek bir mefkdrevi dismani vardir. Hichir seyi takdis etmedigi
gibi, hichir kimseyi tel'in de etmez. insaniyeti de yok, nefsaniyeti
de yoktur.

Cemaat ise ahlald bir taassuba, ahldki bir salabyete maliktir.
Higbir surette "neme gerekci" blamaz. Disiundigine inanir, inandigi
seyi irade eder, irade ettigi seyi takdis, ve bunun ziddi olan seyleri
tel'in eder.
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ictimai ruh hicbir zaman reybi, Umitsiz ve bedbin olmaz. Fert-
lerde gérdiguimuz imanhhk, amitlilik, nikbinlik halleri ictimai hayatin
husule getirdigi eserlerdir.

Mamafih, butin fertler, cemiyet muhitinde yasadiklari igin, ic-
timai ruhun tesirlerinden tamamiyla ari bir fert yoktur.

Cemiyet, lisani, edebiyati, ananeleri, ilim ve fenleri, hukuk ve
ahlaki hilasa harsi vasitasiyla fertlerde bir (sahsiyet) husule getirmis-
tir.

Fert, ictimai hayatin ne kadar ¢cok safhalarini yasar ve mitehassis
oldugu meslekte ne kadar ziyade muammik olursa sahsiyeti o kadar
kuvvetli olur. ictimai hayatin gerek miusterek ve gerek mitehassisa-
ne feyizlerinden mahrum olan fertlerde ise sahsiyet ma'dim hikmun-
dedir. Bu cihetler anlasildiktan sonra musbet ayinlerin nigin cemaat
halinde eda edilmesi lazim geldigi kolayca izah edilebilir.

Gecen makalede "ibadet zeni olan &bidin mukaddes mabuduna
takarrip etmesidir " demistik. Ayni zamanda zenimin mukaddese
takarrip etmekten memnun oldugunu da géstermistik. Abid, evvela
menfi ayinler vasitasiyle ferdiyetten yani zeminlikten kurtulur. Fa-
kat abidin mukaddese takarriip edebilmesi i¢in zenimlikten kurtul-
masi kafi degildir. Ayni zamanda kendisinin de mukaddeslesmesi
yani ruhunda bir takdis melekesinin dogmasi lazimdir. Bu takdis
melekesinin fert halinde mevcut olmadigini, insanlarda yalniz cemaat
halinde iken dogdugunu yukarida izah ettik. O halde ibadetlerin ce-
maatla eda edilmesi mukaddeslesmek igin cemaatlesmek lazim ol-
duguna binaendir.

Abid, mabudunun huzuruna c¢ikmak, mukaddes bir milakata
mazhar olmak istiyor. Bunun igin iptida ruhunda uyanik bir halde
bulunan "nefs-i sifli” yi uyutmak, sonra da uyumus bir halde bulunan
"nefs-i kudsi"yi uyandirmak lazimdir, birincisi i¢in ferdiyetten
tecerriit lazim oldudu gibi, ikincisi icin de cemaat haline gelmek
muktezidir. Fert zenimlikten kurtulup kudsi bir mahiyet iktisap et-
tikten sonradir ki mistak oldugu mukaddes huzura dahil olabilir.
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Musbet ayinler bes vakit namaz, teravih, cuma namazi, bayram
namazi, hactir. Bunlardan evkat-1 hamze ile teravih namazlarinin
cemaatle edasi asil olmakla beraber, miinferiden edalari da caizdir.
Cunkud fertlerde cemiyetin harsinden mutevellit olan sahsiyet, ruhlarda
daimi bir kudsiyet idame eder. Mukaddese takarrlp icin lazim olan
takdis melekesi, bu gibi fertlerde infirad halinde de mevcuttur. Fakat
cemaattan tabaid, uzun bir zaman devam ederse bu meleke zayif-
lamaya bagslar, bunun igindir ki cuma ve bayram namazlarinin minfe-
riden edasi caiz degildir. ibadetler, ayni zamanda ibadete tahsis
edilmis mabetlerde icra olunur.

Tabiidir ki ibadet icrasina elverisli olan mekénlar zenim mahaller-
den ziyade mukaddes taninan mevkilerdir.  Islam mabetleri mescit,
cami, cami-i kebir ve k&'be ile Arafat'tir . Her mahallede ve her kdyde
bir mescidin bulunmasi lazimdir. Burada evkat-1 hamse namazlariyla
teravih eda edilir. Her semtte ve her nahiyede bir camiin mevcudiyeti
muktazidir. Burada diger namazlarla beraber cuma ve bayram namaz-
lart kilinir. Mamafih hayatin icaplari ve her biylk sehirde camiden
baska bir de cami-i kebir viicuda getirmis ve bu suretle bayram namaz-
lari icin daha genis bir ictimmagadh husule gelmistir. Fakat bunda
umumi bir kaide mevcut olmayip cami ve cami-i kebirin her ikisinde
de gerek cuma ve gerek bayram namazi eda edilebilir.

Bu suretle mescit, bir mahalle veya kdy ahalisini, cami, bir semt
yahut nahiye ahalisini, cami-i kebir, bir buyuk sehir yahut kaza
ahalisini cemaat halinde birlestiren i¢timai mekénlardir. Buralarda
toplanan mabhalli zimreler milletin suurlu uzuvlari oldugu icin bu ig-
timalar ayni zamandal milli igtimalardir. K&'be ve Arafat ise her sene
biitiin islam Ummetinin muktedir olanlarini birlestirerek azim bir
ictima viicuda getiriyor. islamm biitiin milletleri, miimessilleri vasita-
styla bu beynelmilel i¢timada hazir bulunuyor. Ramazan ayinin orucu
bu musbet ibadete hazirlanmak icin yapilan menfi bir ayinden ibaret®
tir. Ramazanin nihayetinden kurban bayramina kadar imtidat eden
zaman uzaklardan gelecek hacilarin aradaki mesafeyi kat' edebilmesi
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icindir. Misbet ayinlerin, mevkut olniasi da i¢timai hayatin icaplan
neticesidir. Ictimai hayatin dini safhasindan baska iktisadi, bedi
ila ahirihi safhalari da var.

Muhtelif zamanlarda, fertlerin kimi aliverisle kimi yemek igmek-
le, kimi uyumakla, kimi eglence ile, kimi hukuki islerle mesgul
bulunur.

Mabetlerde i¢tima icin birtakim muayyen zamanlar olmalidir ki
fertler bir araya gelebilsin. Mihim olan, bitiin i¢timai isler gibi ibadet-
lerin de zamanlari taayyun ederek mevkut olmuslardir. Bunun i¢indir
ki her immetin dini bir takvimi vardir.

Yukaridaki izahlardan sonra artik misbet ayinlerin igtimai hiz-
metleri hakkinda fazla s6z sdylemeye ihtiya¢ kalmamistir. Bu ayinler
ferdi hayatin icabetiyle daginik bir hayat yasamaya mecbur olan
fertleri muyyen zamanlarda muayyen mekéanlara cem'ediyor mukad-
des bir gaye icin ictimalar yaptiriyor. Esasen her igtima, fertlerin
ruhunda mukaddes duygusunu husule getirirken, mukaddes bir gaye
icin vuku bulan ictimalar bi—tarikil' evleviyye bu duyguyu daha sedid
bir surette tevlit eder. Mukaddes duygusu 8yle fayizli bir iksirdir ki
buna "kuvve-i kudsiyye" demek de caizdir. Bu duygunun temas
ettigi her fikir itikada, her his azme mubeddel olur. Bu igtimalara me-
yus olarak girenler umitvar, bedbin olarak girenler nikbin, reybi olarak
girenler imanh ¢ikarlar. Bu i¢timalardan dogan kuvve-i kudsiyye kor-
kaklari cesur, tembelleri caliskan, hastalari saglam, ahlaksizlar fa-
ziletli, mefkaresizleri mefkdreli, iradesizleri azimkar, hodkamlan
fedakar yapar. Her ferdi ayri gayeler pesinde dolasan halki, mali
zamanlarda milli mekénlara cem' ederek onlara milli hayat yasatir.
O halde milli ayinlerin ictimai faydasi "nefy-i ferdiyyet" miusbet
ayinlerin ictimai hizmetleri "tesis-i millet" suretinde tecelli eder.
Din, fertleri mukaddes duygular ve itikatlarla birlestirerek milli vic-
dani viicuda getiren en muhim amildir. Bunun igindir ki hakiki dindar-
lar muli hamiyete malik, hakiki milliyetperverler de dinin la-yazal
olduguna kaildirler. islam Mecmuasi

(Say! :37, 24 Eylul 1331)
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iTTIHAD VE TERAKKIi KONGRESI
|

Bu stfteki ittihad ve Terakki Kongresi, icra ettigi ilmi miinakasa
neticesinde, firkanin hususi rengine teshis ettiren samimi bir kanaat
izhar etti, bu kanaatin ruhu, islamiyetle medeniyet-i asriyyenin tama-
miyle kabil-i itilaf olduguna itimattir.

Memleketimizde &teden beri bu kanaata malik zevat eksik degildi.
Bunlarin basinda Namik Kemal ile Cevdet Pasa'yl zikredebiliriz.
Fakat, bu fikrin aksine inanan bir zimre de mevcut idi. Bu ziimrenin
zu’'muna gore, islamiyet, hicbir zaman medeniyet-i asriyye ile itilaf
ve imtiza¢ edemeyecekti. Garibi surasidir ki bu zumre, birbirinin
tam ziddi olan iki mibayin hizbi muhtevidir.

Nazariyatta ayni mukaddime ile baslayan bu iki hizip, ameli-
yatta busbitin miuttezat neticelere vasil oluyorlardi. Bu hiziblerden
birine  (Avrupa mutaassiplari), digerine (medrese mutaassiplari)
diyebiliriz. Mutaassip Avrupacilara gére, mademki esdsat-1 tslamiyye
medeniyyet-i hazira ile itilaf edemeyecek, o halde bu esasasat ta-
mamiyla terk ederek, maddi, manevi bitin varligimizi Avrupa medeni-
yetine intibak ettirmemiz lazim gelir.

Mutaassip medreseciler ise bunun aksini disiinuyordu : Mademki,
medeniyyet-i asriyyenin islami esaslara itilafi mimkiin degildir;
o halde bu medeniyetin butin anasirindan teberri ederek an'anat-i
mevcudemizle iktifa etmemiz iktiza eder. Goriluyor ki bu niziblerin
ikisi de ictimai se'niyetten uzak, pek uzak bulunuyorlar. Milletimiz
ne mukaddes dininden yaz gegebilir ne de hayat-1 asriyyenin icabat-i
zaruriyyesinden tecerrid edebilir. Muktazay-1 hikmet, bu iki himmet-
ten birini digerine feda etmek degil, belki onlari birbiriyle telife ¢alis-
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maktir. iste, ittihad ve Terakki Kongresi, bu hakimane meslegdi kabul
ederek bu séneki programi ile tatbikata baslamistir.

Siyasi bir firkanin vazifesi, muntazam ve kuvvetli bir devlet teski-
lati meydana getirmektir. ittihad ve Terakki firkasi bu umdeyi siar
ittihaz edince devlet hakkmdaki telakkisi de vuzuh kesbetmis idi.
Artik bu firkanin gayesi ayni zamanda hem islami, hem de asri bir
devlet teskiline calismaktan ibaret olabilir. Cunki medeniyyeét-i
asriyyenin Tslamiyetle kabil-i telif oldugunu kabul eden bir heyet,
islami bir devletin ayni zamanda asri bir devlet mahiyetini alabilece-
gini, yahut ta’bir-i aharla asri bir devletin ayni zamanda islami bir
devlet esasatina istinat edebilecegini kabul etmek mecburiyetinde
kalir. L&Kin, maatteesuf, teceddit yolunda ilk adimlari atan Tanzimat-
ctlar bu suretle dusuinmemisler, bu yolda hareket etmemislerdi. On-
lar, Osmanhhgi asri bir devlet haline koymaya calismamislar, fakat
yanhs ictihatlariyla devleti daha ¢ok gayr-1 uzvi bir hale getirdikleri
gibi islami devlet seklinden de busbitin ¢ikarmislardi. Binaena-
leyh ittihad ve Terakki, teceddiit yolunda selefi olan Tanzimat cereya-
ninin  korukorine bir muakkibi olmak degil, belki onun hatalarini
araylp bulmakla dogru yolun nerede oldugunu meydana g¢ikarmak
vazifesiyle miikellefti. Tanzimatgilarin birinci hatasi, hilafet-i islamiy-
ye ile devlet-i islamiyyenin ayri ayri seyler olduguna zahip olma-
laridir. Halbuki islamiyyette halife, devletin riyaset-i siyasiyesini haiz
olan zat olup hilafet teskilati devlet teskilatindan ibarettir. Saltanat,
imam-1 Maverdi'nin "Ahkam-1 Sultaniyyesi"nden anlasildigi vecihle,
hilafetin sifat-1 hukimranisi (souverainete) olup katiyen ondan ayri
sey degildi. (Sultan —souverain) manasina olup halife bizzat sultan-
dir. Binaenelyh Tanzimatgliarin zannettigi gibi hilafet ile saltanat
ayni zamanda ictima etmis birbirinden ayn sifatlar degildir. Sadra-
zam, hilafet makamindan mistakil bir mahiyeti haiz zannolunan
saltanat makaminin vekil-i mutlaki degil, bizzat halifenin vekil-i
mutlakidir ve hamil bulundugu muhr-i himayun hulefay-1 Abbasiy-
ye zamaninda da vezirlere mevdu bulunan hatem-i hilafettir. Hi-
lafeti Katoliklerin papalik makami gibi ruhani bir riyasete tesbih ede-
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rek seyhilislami bu makamin vekil-i mutlaki zannetmek ser'i serif
nokta-i nazarindan gayet fahis bir hatadir.

Tanzimatgilarin ikinci hatasi da iki nevi hakk-1 kazdnin mevcu-
diyetini zu'm etmeleridir. Onlara gore, hilafet ile saltanat bir zatta
mictemi, fakat birbirinden ayn iki muistakil kuvvet oldugu gibi,
hilafetin baska hakk-1 kazési, saltanatin baska hakk-1 kazasi olup
birincisi hilafetin vekili olan mesihata, ikincisi de saltanatin vekili olan
sadarete mevdu olmak lazim gelir. Bu nazariyeye istihadendir ki
1552 tarihinde kazaskerleri ve istanbul kadisi bab-1 mesihata naklet-
tiler. Kuzat-1 ser'iyye kazaskerlere merbut bulundugu icin bunlarin
oraya intikaliyle b&b-1 mesihat kadilarin merci-i resmisi hiikmiine gec-
ti. Halbuki bu tarihe kadar kazaskerler ve alel'umum kadilar sadraza-
ma merbut idi. Ciinkii islamiyette iki nevi hakk-1 kazd mevcut olmadi-
g1 gibi, iftd ve kaza sifatlari da ayni zatta ictima edemezdi. Hakk-1
kaz& miinhasiran halifeye ait olup, halifenin vekil-t mutlaki da minha-
siran sadrazam idi. Kadilar halifenin vekilleri olup onun namina ic-
ra-yl kaza eyledikleri icin, vekil-i mutlaki tarafindan intihap ve inh&
olunarak kendisi canibinden tayin edilirlerdi. Muftilere gelince, bun-
lar kadilar gibi, halifenin memurlari olmayip evamir-i ildhiyyenin
mubelligleri idiler. Binaenaleyh mevkileri gayet ali olup diinyevi hig-
bir &mirin memuru olamazlardi. Bir zatta ayni zamanda ifta ile kaza
ictima etmedigi gibi, imam-1 az'am hazretleriyle Zenbilli Ali Efendi
miftilik makamindan kaadi-I-kudatlik ve kadiaskerlik makamina
gecmeyi kabul etmemislerdi. Bu misaller makam-1 iftd'nin nazar-i
islamda ne kadar ali ve mukaddes oldugunu iraeye kafidir.

Miftd ile kadinin ikisi de ahkam-1 fikhiyyeyi rehber ittihaz ettik-
leri halde, aralarindaki bu tefavit-0 kiymetin sebebi nedir ? Bunun
sebebi, ahkdm-1 fikhiyyenin diyani ve kazai namlariyla iki kismi havi
olmasi ve miftiler ahkdm-1 diyaniyenin hasbettenilah mubelligleri
oldugu halde, kadilar, ahkam-1 kazaiyyenin icrasina hasb-el-vekale
memur bulunmalaridir.

Ahk&m-1 diyaniyye, kuvve-i mieyyidesi minhasiran uhrevi olan
tekalif-i diniyyedir, ahk&m-1 kazaiyye ise, diinyevi bir kuvve-i muey-
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yideye malik olan tekalif-i diniyyedir. Binaenaleyh ahkam-1 kazaiyye,
"dini ahkdm™" cinsinden dahilinde ise de, "diyani ahkdm™ nevinin hari-
cinde mustakil bir nevidir. Ahkdm-1 kazaiyye bugiinkl istilaha gore
hukuk namini verdigimiz kaidelerdir. O halde islémiyette, hukuk,

ahkdm-1 diniyyeden ma'd(d ise de ahkdm-1 diyaniyyeden ma'd(d
degildir.

tslam Mecmuasi
(Say! :48, 27 Tesrinievvel 1332)
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iTTIHAD VE TERAKKI KONGRESI
1"

Ahkam-1 diniyye, esasen birdir, fakat kuvve-i mieyyidelerinin
dunyevi ve uhrevi namlariyla iki nevi bulunmasi, bu ahkami zaruri
olarak iki neve ayirmistir.

Kadi, diinyevi bir nizam ve intizamin tesisi ve alelumum igtimai
ihtiyaclarin temini vazifesiyle mikellef oldugu icin, hayatin her
turld icabatini nazar-1 dikkate almaya mecburdur. Bundan dolayidir ki
diyaneten caiz olmayan bircok isleri kadi bizzat icraya veyahut bas-
kalari tarafindan icrasini kabule muztar kalmistir. Meselad faiz almak

diyaneten hicbir suretle caiz olmayan bir fiildir. Cunkii nazar-1 diya-
nette bltin Muaslumanlar kardes olup, kardesin kardesten faiz almasi

her milletin ahldkina gére ma'yldbtur. Diyaneten“katiyen caiz olmayan
bu fiili kadi zardrat-1 i¢timaiyyenin icbariyle bilfiil icra etmeye mec-
bur kalmis, yani eytamin niikudunu ribb-i mulzim usuliyle faize ver-
meye muztar olmustur. Bunun gibi 1a vasiyyete li-l-varis mantukunca,
Varise vasiyet etmek caiz degil iken, kadi buna da nef-i milk tarikiyle
bir nevi musaade-i zimniyye gdstermektedir.

Buglinki icabat-1 kazaiye miskiratin mal-1 mitekavvim oldugunu
kabule sevk ediyor. Fakat, kaza islamm bunu kabule mecbur olmasi,
diyanet-i islamiyyenin de kamul istirarinda bulunmasini iktiza ettir-
mez.

ifta ile kazay! ayni makamda birlestirmek ve mahakim-i ser'iy-
ye ilamatini fetva emanetine tasdik ettirmek kazéen tecviz edilen
seyleri diyaneten de haiz oldugu zehabim tevlit ediyor. Bu zehabin
diyanet ve ahlak nokta-i nazarindan ne kadar muzir oldugu izahtan
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varestedir. islamiyet bitin meali-i aftlalayyesini ahkam-1 diyaniyesm-
de g6stermistir. Ahkam-1 kazaiyye, her devrin icap ettirdigini birtakim
musamahat-1 diniyyedir. Baistu bil'hanefiyetil misemmi buyuran
Hazreti Peygamber, haniflikle ahkdm-1 diyaniyeyi, ve semihlikle de
musamahat-1 kazaiyyeyi murat buyurmuslardir.

Hanifler, miftinin beyan ettigi ahkam-1 diyaniyye dairesinde
hareket edenler, misamahacilar ise kadinin miisaadat-1 zimmiyyesin-
den istifade edenlerdir. Mutasavvife birincilere ehl-i azimet, ikincilere
ehl-i ruhsat namlarini verir. Mesela, munir-i zeméanla hakk-1 dava sa-
kit olur, fakat haksakit olmaz.

Ehl-i ruhsat bu misaade-i kazaiyyeden istifade ederek mirur-i
zemana u@ramis borglarini vermekten imtind eder. Halbuki ehl-i,,
azimet muftinin ma bihi-t-takva'yl emreden fetvasina imtisal ederek
bdyle bir borcu i'td'ya sitdb&n olur. Bir millette ahlakin hukuktan
ibaret addolunmasi nasil bir tereddi-i manevi ise diyanetle kazanin ay-
ni mahiyette telakki edilmesi de ayni tedenni-i ahlakiyi irae eder.

iste mahakim-i ser'iyyenin mesihata rabti, diyanet nokta-i
nazanndan bu muellim neticeyi husule getirmistir. Amme-i nés,
kadilar gibi mesihat-1 Islamiyyenin de efradi dinyevi bir kuvve-i
muieyyide ile terhip etti§gini goriince, uhrevi kuvve-i mieyyideyi yavas
yavas unutmaya baslamistir. Cunkd iftd makami da kazd isleriyle
istigal ve i’lamat kazaiyenin té&sdiki mesuliyetini der-uhde edince,
seriatin yalniz ahkdm-1 kazaiyyeden ibaret oldugu zanni hasil olmasi
tabiidir. Taadiid-U kazad, ahkam-i1 diyanetin selametini ihlal ettigi
gibi, hilafet ile saltanati birbirinden ayri iki kuvvet gibi gosterdigin
den, ddeta memleketimizde iki nevi hiikiimet-i islamiyyenin mevcut
oldugu zanni hasil etmistir. Bu zannin tevessifilyle bunlardan birini
hiikiimet-i cismaniyye, digerim hikimet-i rihaniyye gibi telakki
edenler, islamiyeti de katoliklik gibi iki hiikimetli bir din zanney-
leyenler az degildir.

iste Tanzimatcilarin yukarida beyan ettigimiz hatali igtihatla-
ri, bu gibi batil telakkileri dogurarak devletimizi yavas yavas islami
bir devlet halinden ¢ikarmistir. Gelecek makalede de Tanzimatcilarin
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Osmanhhgi asri bir devlet vaziyetinden ne suretle daha ¢cok uzaklas-
tirdiklarini izah edecegiz.

Gecen makalede, Tanzimatcilarin, Osmanlihgi, (islami devlet)
esasatindan ne suretle uzaklastirdigini tesrih etmistik. Acaba, bu hare-
keti ihtiyar etmeleri, devletimizi asri bir devlet haline getirmeye calis-
malarindan mi icap etmistir? Atideki izahattan anlasilacagi veghile,
Tanzimatcilar, bilakis, devletimizi asri bir devlet olmaktan da mimkin
oldugu kadar uzaklastirmalardir.

Asri devletin esasi, memleketindeki butiin teskilatlan yahizmet-i
umumiyye (Service Publique), yahut ceméat-1 hususiyye (Associa-
tion Privée) haline getirerek, climlesini kanunu rabitalarla kendi me-
kanizmasina raptetmektir.

Hizmet-i umumiyeler, devletin resmi daireleri hikminde olup,
cemiyyet-i hususiyyeler ise devletin kanununa tebean ve onun misaa-
de-i resmiyyesiyle tesekkil etmis heyetler oldugu icin, vicutlari,
devletin veldyet-i &mmesini tahdid ve takyit edemez. Bir devlet, bu
gayeyi istihdaf etmedi@i takdirde, memleketindeki her teskilat yavas
yavas fertleri Uzerinde bir nevi veldyet-i &mme tesis ederek fiilen
bir devlet mahiyetine istihale eder. Bir teskilatta velayet-i ammenin
mevcut olup olmadigini gdsteren igtimai mi’yar, hakk-1 kazadir.
Hangi zimrenin hakk-1 kazasi varsa, onun ayrti zamanda bir velayet-i
ammesi ve binaenaleyh bir devlet mahiyeti var demektir. Tanzimattan
mukaddem, sefarethanelerde ve patrikhanelerde hakk-i1 kaza ve bina-
enaleyh bir nevi devlet mahiyeti mevcut idi. Bu kadim bid’atlerin
tesisi mesuliyetini Tanzimat ricaline atfetmek dogru olamaz. Vakia
Tanzimatcilar bu marazi muiesseseleri bizzat icadd etmediler, fakat,
bunlari mesri’ ve ma'kul gérerek bir aynim da islamlar icin icad
ve tatbik ettiler. Ve bu suretle, tahfif yahut izalerine ¢alisacaklari
yerde, takviye ve idamesine ikdam etmis oldular.

Tanzimatgilarin nazariyyat-1 idariyesine nufuz edebilmek igin,
istilahat-1 idariyye iddmina idhal ettikleri iki tabirin medlQlind tahlil
ve tdmik etmek kifayet eder. Bu tabirler "cemaat" kelimesiyle "Umur-
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-u mezhebiyle" terkibidir. Cemaat kelimesinin medulunu anlamak
icin bizdeki cemaatlarin Avrupa devletlerindeki mutenazirlarina ba-
kalim. Mesela, Fransa'da Protestan ve Musevi Kkiliseleri, Paris'te Rus
ve Amerikan kolonileri var. Fakat, ne bu Kkiliseler, ne de bu koloniler
bizdeki yerli yahut ecnebi cemaatlerine benzemez. Bizdeki yerli ve
ecnebi cemaatlerin hakk-1 kazalari, imtiyazat-1 hukukiyyeleri, vela-
yet-i @ammeleri mevcut oldugu halde, Fransa'da yahut Paris'te mevcu-
diyetini zikrettigimiz kilise yahut kolonilerin bu kabilden hicbir hak-
lan, hicbir imtiyazlan yoktur. Fransa'daki alelumun Protestanlar ve
Museviler, Ruslar ve Amerikanlar bltiin minasebat-1 hukukiyyelerinde
minhasiran Fransa devletinin velayet-i kazaiyyesine tabidir. Mamafih
bu hal, Fransa, yahut Avrupa'ya miinhasir olmayip, Japonya gibi asri
bir devlet mahiyetini alan bitiin medeni milletlere samildir.

Yukaridaki izahattan anlasildi ki asri bir devlette cemaat mabhi-
yetini haiz heyetler yoktur ve olamaz. Bunlann ya hizmet-i umumiy-
yeler yahut cemiyet-i hususiyeler haline ifragi hukuk-u &mme ica-
batmdandir; mamafih, Tanzimat¢ilar boyle distinmediler. Onlara
gore, Osmanli devleti fertlerden mirekkep bir heyet degil, cemaatler-
den mirekkep bir mittehide mahiyetindedir. Yerli ve ecnebi cemaatlar
arasinda bir de, halifenin riyaset-i diniyyesi altinda bir cemaat-i
islamiyye tasavvur ettikleri i¢in bdyle bir "Cemaatler Konfederasyo-
nu" kendilerine gayet makul géruntyordu. Sultan bu konfederasyonu
"souveran"i olacak, halife ile beraber patrikler ve sefirler onun "vas-
sale"leri hikminde bulunacakti. Sultan, ayni zamanda hil&fet sifatini
da haiz oldudu icin cemaat-i islamiyyenin diger cemaatler tizerindeki
hakk-1 tefevvuku nev'amd temin edilmis bulunuyordu.

Tanzimatgilarin, boyle bir nevi muhtariyeti haiz cemaatler kabul
etmesi guya serbesti-i edyan umdesine gdsterdikleri ihtiramdan ileri
geliyordu. Bu heyetlere cemaat-1 diniye namini verdikleri gibi, muhtar
birakildiklarr ahk&m-1 hukukiyyeyi de "umur-u mezhebiyye" tesmiye
ediyorlardi. Glya aileye ait ahkdm-1 kazdiyye umur-u hukukiyyeden
degilmis de umur-u mezhebiyyeden imis. Halbuki bitin erbab-i
ilim nazarinda (mahkemevi bir kuvve-i miieyyideye malik olan kaide-
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ler) hukuki kaidelerdendir. Aile umurundan kadinin huzuruna arz
edilmeyen, mahkemenin kuwe-i mueyyidesine ihtiya¢ gdstermeyen
cihetler, tabii umur-u hukukiyyeden degildir. Bunlar arasinda efkar-1
admmenin kuwe-i teyidiyyesine istinat edenler ahlaki, uhrevi kuwe-i
muieyyideye mistenit olanlar da diyani bir mahiyeti haizdir.

Tanzimatcilar "mezhep" kelimesinin mishemiyetinden istifade
ederek butin bu islere "umur-u mezhebiyye™ namini veriyorlardi.

Halbuki mezhep kelimesi tamamiyla Fransizca "doctrine™ kelime-
sinin mukabilidir. Her imanin mezhebi fikihi bir doktrin mahiyetin-
dedir. Bizim umur-u mezhebiyye dedigimiz seyler hakkinda Fran-
sizlar" Affaires Culturelles” ve Mezahip Nezareti mevkiinde" Minis-
tere des cultes" tabirini istimal ederler. Culte kelimesinin mukabili
ibadet olduguna gére bu tabirlerin do§ru tercimeleri mur-u taabi-
diyye ve ibadat Nezareti olmak lazim gelir. Umur-u taabbiidiyye,
tamamiyle umur-u diyaniyye manasinadir. O halde serbest-i edyén,
umur-u taabudiyyenin yani umur-u diyaniyyenin hirriyeti demektir.
Bunun temini i¢in, taabudi ztimrelerden siyasi cemiyetler teskil ederek
onlara hukuki imtiyazlar vermek icap etmez. Halbuki, Ali Pasa, Erme-
ni cemaatina, mevcut imtiyazlar haricinde bir nevi Meclisi-i milli ve
Mesrutiyet-i Milliye haklarini vermekte bile beis gérmemisti.

Tesrih ettifimiz nazariyyat-1 idariyyenin zaruri bir neticesi diger
cemaatler gibi bir de islam cemaati teskil etmek olacakti. Mahakim-i
ser’iyyenin mesihat-1 islamiyyeye rapti, bu gayenin birinci adimi oldu-
gu gibi, cemaat-1 teskili hakkindaki projeler de bunun ikinci adimi
idi. Cenab1 Hakka cok sukir ki, yalniz Edirne'de teskil olunan cema-
at-1 islamiyye teskilati, diger vilayetlere tatbik edilmedi. Cunki
cemaatin siyasi bir mahiyeti haiz bir nevi natamam devlet oldugu
yukariki tahlillerden anlasildi. Devletimiz, esasen halifenin riyaseti
altinda bir islam devleti iken, onun karsisinda cemaat namiyla bir
ikinci islam devleti ikame etmenin ne kadar bilylk mahzurlari dai
oldugu muhtac-1 beyan degildir. Bunun, iki teskilat-1 islamiyye ara-
sinda husule getirece§i tesadiimlerden baska bir biyiik tehlikesi de
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harici ve dahili kapitiilasyonlann mesruiyetini kendi fiilimizle tasdik
ve teyit etmemiz ve binaenaleyh onlarin devamina razi olmamiz
olacaktl. Mamafih, ceméaat-1 tslamiyye teskilati yapiimamakla bera-
ber onun kadar muzir olan diger bir sey yapilmisti. Yani islam dini
dahilinde devlete ait hakk-1 kazadan baska bir de Bab-1 Fetvaya
ait ikinci bir hakk-1 kaza tanitmisti. Demek ki taaddit-1 kapay! kabul
etmek ve umur-u diyaniyyeyi umur-u kazaiyyeden temyiz ve tefrik
etmemek, Islamiyetin esasatma muvafik geliyordu. O halde islam
devieti 6tedenberi bazi Avrupa Ulemasinin iddia ettigi vechile hicbir
zaman asri bir devlet mahiyetini alamayacak, binaenaleyh ne dahilen,
ne de haricen mustakil olmayacakti. Bu takdirce kapittlasyonlari
kaldirmaya da hicbir hakkimiz bulunmayacakti. Mahakim-i ser’iy-
yenin Bab-1 Fetvaya raptmdaki mahzur, bundan da ibaret degildi.
Malumdur ki Adliye Nezareti kavanin-i adliyemizde nékis, yahut ica-
bat-1 asriyyeye muhalif bir kaide goérdigii zaman bir madde orada
aynen yahut ta'dilen tasdik edilmekle nekayis-1 kanuniyyemiz aled'
devam ikmal edilir.

Bu ihtiyaci ayniyle Bab-1 Fetvd da hissedegelmistir. Bunun igin
Bab-1 Fetva'nin ittihaz ettigi meslek, ihtiyacat-1 asriyyeye muvafik
olan bir kavli Fikh-1 Henefide miftabih olarak bulamadi§i takdirde
(Meséil-i muctehediin fiha da emir-Gl-mi'minin) hangi kav] Uzere
amel olunmasini emir buyurur ise onunla amel muktezi olur, Kai-
desine ittibaen ya mezheb-i hanifin gayr-i mftdbih kollan arasinda
veyahut mezahib-i erbaanm diger aksamina ait kollar meyaninda bula-
rak tasdikini halifeye arz etmektir. Mahakim-i seriyyenin Bab-i
Fetvdda bulunmasindan tevelllit eden bu tarz-1 hareket, ne mesruti-
yete, ne seriata muvafiktir. Mesrutiyete muvafik degildir, ¢cinki ha-
lifenin her iradesi bir kanun mahiyetinde oldugundan, bu tarz-i
hareketle meclis-i tesriiden gecmeden kanunlar tanzimine bir meydan
actlmis olur. Seriata da muvafik degildir, ¢cinki velayet-i ifta halifede
olmayip, husustadir. Nususun mifessir ve mibelligleri ise miftulerdir.
ictihad, ictihadi nakz etmedigi icin halifenin iradesi hicbir; miftiyi
su suretle yahut bu suretle ifta etmeye icbar edemez. Em-i-uli-lI'emr,
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kanun hiikkminde oldugu ve kadilar halifenin vekilleri mevkiinde bu-
lunduklari icin yalniz kadilar i¢cin matd'dir. O halde meséil-i micte-
hediun fihd da tercih-i akval, esasen kuvve-i tesriiyenin Otedenberi
kanun tanziminde imtisal ettigi bir esas olup bunun emr-i iftaya ta-
alluku yoktur. Hasili, bu usulin ittihaziyla, hem fetvanm emir-il-
mi'minine tasdik ettirilmesi gibi hilaf-1 ser'-i serif bir hareket ihtiyar
edilmis oluyor, hem de huklimetin ve kuvve-i tesriiyyenin haberi
olmadan Bab-1 Fetvaca dogrudan do§ruya kanunlar tanzimi gibi
hadim-i mesrutiyyet bir fiil icra olunuyor.

Taaddiid-U kazanin diger bir mahzuru da, bir dava mahkemeye
geldikten sonra elde mudevven bir mecelle-i ser’iye bulunmadigi icin
meselenin hikm-U kazaisi fetvahaneden sual edilmesidir. Bu suretle,
fetvahdneden sadir olan fetva, yalniz makabli hakkinda ma-bih-it-
tatbik olmak Uzere tanzim edilir ve bunun tanzimi hakki da minhasi-
ran kuvve-i tesriyeye aittir. Fetvahane bu tarz-1 harekeyle, bir telak-
kiye gore tesrihi bir vazife ifa ve diger bir telakkiye gore de bir nevi
hukuk misavirligi icra ediyor. En biyik halifelerimizde olan Sultan
Selim ile en buylk seyhlerimizden bulunan Zembili' Ali Efendi'nin
mesihat selndmesinde miinderi¢ muhavereleri, diyanet ile kazanin
suret-i tefrikini pekala gdosterdijinden Bab-1 Fetva'nin mahakim-i
ser'iyyenin hukuk misaviri olmasi katiyen caiz degildir. Tesrii bir
vazife ifa etmesi ise yukarida beyan ettigimiz vechile mesrutiyete
munafidir.

Taaddld-0 kazdnm bir baska mahzuru da ayni madde hakkinda
bir mahkeme-i nizamiyye ile bir mahkeme-i ser'iyyenin ayn ayri ve
birbirine mutendkiz ildmlar vererek hikimet-i icriyyeyi muskil bir
mevkide birakmasidir.

Bitin bu saydigimiz seyler, asri bir devletle kabil-i telif olmadigi
gibi Tslami bir devletle kabil-i itilaf degildir. Bir devletin umur-u
diyaniyyesiyle umur-u kazliyyesi baska baska hizmet-i d&mmeler
teskil eder. Binaenaleyh her biri icin mistakil bir nezaret lazimdir.

Adliye Nezareti Umur-u kazaiyye Nezareti oldugu icin ale-
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lumum teskilat-1 kazdiyyenin mezkdr nazerete rapt ve ilhaki lazim
oldugu gibi, mesihat-1 tslamiyye de Umur-u diniyye Nezareti oldugu
icin, alelumum muessesesat-1 diniyyenin idaresi de mesihat-1 Ulyaya
tevdi olunmak lazimdir. Mahakim-i ser'iyye basinda meclis-i tetkikat-1
ser'iye ve kazaskerlik teskilatlan bulundugu halde, Adliye Nezare-
tine ilhak edeceginden teskilat ve faaliyetindeki hususiyet, katiyen
halleldar olmayacaktir. Zaten Kanun-i Esasi'nin 118. maddesi alelu-
mum kavaninin tanziminde ahkam-1 fikhiyyenin esas ittihat edilme-
sini temin ettigi gibi, hukuk-u ailenin diger ahkam-1 hukukiyyeye
nisbetle daha ¢ok ananevi bir mahiyeti haiz oldugu da bitin ulema-
yI hukukca musellemdir.

Umur-u diyaniyye ile umur-u'kazaiyyenin mustekilen ayri neza-
retlere tevdiinden husule gelecek fayda yalniz tevzi-i adalet nokta-i
nazarindan degildir. Bu tefrikten husule gelecek en biiyik menfaati-
miz, diyanet nokta-1 nazarindan olacaktir. Cunki simdiye kadar
emval-i eytamin irbahi ve mahakim-i asliyyenin idaresi gibi umur-u
maddiye ile fart-1 istigalden umur-u diyaniyyeyi nazar-1 dikkate alma-
ya vakit bulamamis olbn mesihat-1 islamiye artik bu arizi mesgaleler-
den kurtulacagr icin Zenbilli Ali Efendi’nin tabiri vechile "emr-
ahiretimizi muhafaza” ya hakkiyla calisabilecek ve Uimmet-i Tsla-
miyyeye lazim gelen terbiyeye-i diniyyeyi venneye muvaffak ola-
caktir. Mesihat-1 Islamiyenin bundan sonra ifa edecegi vezaif-i ali-
ye-i diniyyeyi de gelecek makalemizde tesrih edecegiz.

tslam Mecmuasi
(Sayr :49, 17 Tesrinisani 1332)
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IKTISADIYAT MECMUASINDA
YAYINLANAN YAZILAR






MILLET NEDIR, MiLLi iKTISAT NEDEN
iIBARETTIR ?
I

Milli iktisadin neden ibaret oldugunu anlamak icin, 6nce, mille-
tin ne oldugunu bilmek lazimdir. Milleti micerret bir lisanla "igtimai
bir killi-i tAm:tout complet "diye tarif edebiliriz. Cemadat aleminde
hichir cisim, higbir cirim kdlld tam degildir. Ne yildizlar ne seyya-
reler, ne semsi manzumeler, ne kehkesanlar, tam bir kil teskil edebi-
lirler. Cemadati da muhit olmak Uzere yalniz bir kill-i tdam vardir ki
"kainat" tan ibarettir.

Hayat aleminde ise dtekine muhalif olarak her uzviyet bir kullu
tamdir. Cinkl uzviyet de kainat gibi, mustakil bir mevcudiyete,
dahili bir tekdmiile maliktir. ictimaiyat aleminde, bir cemiyetin uzvi-
yet gibi tamamiyla mdustakil olabilmesi icin ictimai hayati terkib
eden muhtelif tabakalarin birbirine muntabik olmasi lazimdir.

Cemiyet de, fikari hayvanlar ziimresine mensup bir uzviyet gibi
U¢ tabakadan mirekkeptir:

1) iskelet,
2) igtidai tfdleler
3) ihtilat ve minasabete ait Gf'Gleler

Cemiyette bu l¢ tabakanin mukabilleri :

1) Misterek duygulardan mitevellit tesandit,

2) is béliminden miitevellit tesanit,

3) Bu tesanutleri dahili ve harici taaruzlara karsi midafaa ve
muhafaza eden teskilat.
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Cemiyetin, uzviyetteki (iskelet) tabakasina tekabil eden en amik
tabakasina ma'ser nami verilir. Ma'ser musterek duygulara malik
bir zimre demektir. Msterek duygular vicdanlarda yasayan birtakim
manevi ve mintesir hadiseler olmakla beraber, bunlarin ictimai mies-
seseler suretinde maddi tebellurleri de vardir.

Din, lisan, aile ma’seri, fertleri din ve lisana malik olan birbiriy-
le kiz alip verebilen mitecanis bir zimredir.

Cemiyetin, uzviyetteki (igtida) manzumesine tekabil eden ikin-
ci tabakasina "edmia" denilir. Camia, birbirine muhta¢ olan butin
ihtisas zumrelerini, bltun fenni, bedii, iktisadi ve terbiyevi hirfet ve
meslekleri harice ihtiya¢ godstermeyecek surette cdmi ve i¢timai is
bolimu nokta-i nazarindan kendi kendine tamamiyla kafi olan muhte-
lif (Differentie) bir zimredir. Camiada fazilet, ahlak, iktisat, bedii-
yéat gibi faaliyetlerin muhtelif muesseseierinde ve ihtisas zimrelerinde
tecelli eder.

Musterek duygulardan mitevellit tesaniide ma'seri tesanut denil-
digi gibi, ictimai, is bélimden mitevellit tesaniide de camiavi tesaniit
denilebilir.

Cemiyetin, uzviyetteki ihtilat ve minasebet, manzumesine teka-
bl eden Gcginc tabakasi da devlet namini alir. Devlet, hududu muay-
yen bir buk'a (Territoire) ile maddi kuvve-i mieyyideye malik bir
hukuki manzumede tecelli eder.

iste bir ma'ser ayni zamanda bir camia ve ayni zamanda bir
devlet oldugu vakittir ki hakiki bir millet mahiyetini haiz olabilir.
Bir cemiyette bu U¢ tabaka birbirine tamamiyla muntabik degilse, o
cemiyet henliz bir kuil-i tdm olamamis, yani bir millet haline gele-
memistir. O halde millet, mefklrevi bir cemiyet olup higbir kavimde
tamamiyla tecelli edememistir. Her kavim millet olmaya calisan
bir milliyettir.

Turk milliyeti, bir millet olmak icin ne yapmali ? Tirklerin
"Tirkiya" naminda bir devletleri vardir ki hakim oldugu buk'a dahilin-
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de diger kavimler de mevcuttur. Tirkiya Tirkleri'nin dinleri bitin Is-
lam kavimleriyle, lisanlari bitin Tirk subeleriyle misterektir. Ma'
ser itibariyle harigle iki turld istirdki olan bu cemiyetin cadmia itiba-
riyla da Avrupa medeniyetiyle irtibati vardir. O halde Tirkiya Turk-
leri bir taraftan haricteki Turkleri kendi devletleri dahiline almaya
diger taraftan islamiyeti milli lisana nakletmeye calismak ve ayni
zamanda is b6limi nokta-i nazarindan da Avrupa milletleri gibi mus-
takil bir camia mahiyetini almak vazifesiyle miikelleftir. iste ancak
bu terakki merhalelerini gectikten sonradir ki beynelmilel medeniyet-
lerin tesirinden kurtularak milli bir harsa malik olabilir. Turkleri bir
camia haline getirecek ve Turk harsinin tesekkulini temin edecek
amillerden biri de milli iktisatdir.,, Bunu da gelecek makalede izah
edecegiz.

iktisadiyat Mecmuasl
(Sayi :1, 8 Subat 1331)
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MILLET NEDIR, MiLLi iIKTiSAT NEDEN
iBARETTIR ?

"iktisat" kelimesi, aynit zamanda, hem bir "ilim™ in (Science
économique), hem de bir "sanat"in ismidir. iktisat ilmi, muhtelif
kavimlerde cereyan eden iktisadi hadiseleri sey'i (objectif) bir suret-
te tetkik, tasnif ve umumi bir mucerred enm(izeclere irca' ettikten
sonra bu enmozeclerin tabi bulunduklari tabii kanunlari meydana
cikarir.

iktisat sanati (Art économique), iktisat ilminin kesfettigi haki-
katlere istinat ederek kavimlerin iktisadi hayatini tanzim yahut
istikmal suretinde sirf ilmi bir gaye takip eder. "Milli iktisat" tabiri
iktisat ilmiyle iktisat sanatinda baska baska manalara delalet eder.
iktisat ilmine nazaran "milli iktisat", kavimlerin ma'ruz bulundugu
"iktisadi tekamul" @n tabii ve zaruri olarak vasil oldugu bir safha
(Phase)'dan, tabir-i aharla iktisadi hayatin bir "enmdzec"inden iba-
rettir.

"iktisadi hayat"m baslica iic enmizeci vardir : Aile iktisad, se-
hir iktisadi, milli iktisat. Bu enmizecler, ictimai tekamilin mute-
vali devrelerinde tezahur ettikleri igin, ayni zamanda ictimai teka-
mulin G¢ miuteakip safhasini irae ederler.

iktisadi enmazeclerin tarifi, Temvalin istihsaliyle istihlaki arasin-
daki rabita" esasina mustenittir."Aile iktisadi" devresinde istihsal
olunan emval bizzat mistahsiller tarafindan istihlak olunur. "Sehir
iktisad1" devresinde emval, muistahsillerden hicbir vasita olmaksizin,
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dogrudan dogruya mustehliKlere intikal eder, "milli iktisat" devresin-
de, emval, bif¢ok vasitalarin tavassutiyle, mistahsillerden mustehlik-
lere gecer. Bu U¢ enmizeci ayn ayri tetkik edelim :

1) Aile iktisadi (Economic domestique) : Burada "aile"
maksat istihsal ve istihlakte misterek olan, yani aralarinda ilmi mana-
siyle "muibadele™ fiili mevcut olmayan fertlerden murekkep bir zim-
redir. Bu zimre, bildigimiz kiclk ailelerden baska semiye (elan),
asiret (tribu), zedmi zimre (groupe feodale) gibi buyuk teskilatlarda
da olabilir. Bu nevi teskilatlar dahilinde "mibadele" hadisesine tesa-
dif olunmaz ; bu zimrelerin icinde "Ucret" ve "fiyat" muiesseseleri
henliz mevcut degildir. Zimre, iktisaden kendi kendine kafi olacak
bir vaziyettedir. Mictemian yapilacak isler ya "imece" tarikiyle yahut
"esirler" ve "serfler" vasitasiyla yapilir. Zimrenin dahilinde, kiigik
mikyasta bir "is boélimi" de mevcuttur. Eski Roma'nm zengin bir
ailesi sehirdeki ve koydeki kisimlariyla beraber is bélimuniin hatta
en mikemmel sekline bile vasil olmustu ; kendi dahilinde en rakik
ihtiyaglari tatmin edecek istihsalleri yapabiliyordu,, Ze&dmi zimre,
beyin satosu ile etrafinda tesekkul eden koyden ibaretti. Serfler,
sahsi hirriyete malik olmakla beraber, iktisadi istiklalden mahrum
idiler. Beyin himayesi bedeli olarak, ona birtakim takaddimeler
getirirlerdi. Ne Roma ailesinde, ne de bu zedmi ziimrede ucret, fiyat,
miibadele hadiseleri gérillemez. iptidai kavimlerde miibadele ihtiyaci
ya asiretler arasindaki gazveler suretinde yahut mitekabil hediyeler
suretinde tatmin olunur. Bazi tabii ihtisaslarin husule getirdigi mite-
kabil muhtaciyyetler "trampa" usullyle tatmin edilirse de, bunun
icin eshdr-Gl hirdm, stk-i Ukaz, ve beyt-ul-haram gibi bir nevi dini
miitarekeden dogan miesseselerin mevcudiyeti lazimdir. iptidai ka-
vimlerde, Adam Smith’in iddiasinin aksi olarak, miibadele duygusu
mevcut olmadigi gibi bu fiile karsi uzun middet nefret duygulari de-
vam etmistir. ik panayirlarin tesekkiil edebilmesi icin, bircok intikal
devrelerinden gecmek lazim gelmistir. ilk panayirlar tesekkiil ettik-
ten sonra da riuzmerre ihtiyacglari tatmin edecek emval mibadele
olunmazdi. Para, bir miibadele vasitasi olarak degil, bir kiymetler mik-
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yasl ve tasarruf vasitasi olarak kullanilirdi. Bu devirde ne ilmi manasiy-
la tesebbiis, ne sermaye, ne ticaret, ne de "kazancin muitesebbis, ser-
mayedar ve amele arasindaki taksimine benzer" bir inkisdm-1 servet
vardi.

2) Sehir iktisadi (Economie urbaine) : Bu devirde, mibadele
dogrudan dogruya vasitasizdir. ilk sehirler, sdr ile muhat bir "kale"
halinde idi. Ahalinin cogalmasi, yalniz kale icinde bulunanlarin
istihsalleriyle yasamaya imkan birakmadi, sehir ayni zamanda bir
"pazar yeri" mahiyetini aldi. Hususi bir mutareke sayesinde civardaki
koyliler mahsullerini sehre getirip mustenliklere satmaya basladilar.
Bundan baska, sehirde bircok hirfetler de tesekkil etmeye basladi.
Fakat bu sanatkarlar da musterileriyle dogrudan dogruya miinasebette
bulunuyorlardi. Arada tiiccar sinifi yoktu. Sehir muhta¢ oldugu her
hirfeti kendi dahilinde tesis etmeye calisirdi. Sehir bu hirfetlerin mev-
cudiyetine alakadar oldugu gibi kaide dahilinde hareket edip etme-
diklerini de kontrol ederdi. Yabanci tiiccar, ender olarak gelir, bir¢ok ih-
tiyati kayitlara, nezaretlere maruz olurdu. Blyuk ticaret, seyyar bir
mahiyette olup panayirlar dahilinde icra olunurdu. Sehir iktisadi, aile
iktisadinin tekamile ugramasi ile tesekkil ettigi halde, ondan ¢ok
ayrilmis degildir. istihsal ile istihlak burada da tamamiyla temas
halindedir. Emvalin tedavill, sermdye, tesebblis, muédar manasiyla
gayr-1 menk(l ve menkdl emvalin itibari gibi miesseseler heniiz mevcut
degildir. Yalniz asri iktisadin iki muessesesi tesekkiil.etmistir : Emlak
iradi ve tcret. Mamafih sehir iktisadinin kuvvetli bir surette teessiisiine,
iki mani vardir : Biri mutlakiyet, digeri hirriyet. Mutlakiyet, gerek
zeametleri ve gerek sehirlere mahsus muhtariyetleri kaldirarak butin
memleketi bir merkeze tabi etmeye calisir. Hurriyet fikirleri de ik-
tisadi mubadeleye mani olan bitin engelleri ref' etmeye hastir.
Birbirinin ziddi gibi gdrinen bu iki &mil, ayni istikamette ylriyerek
aile ve sehir iktisadlarma nihayet verirler ve milli iktisadin teessiisine
badi olurlar.

3) Milli iktisat (Economie nationale): Bu enmizecin iki devresi
vardir. Birinci devirde milli istihsal milli istihlake tamamiyla tekabul
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ederek milleti iktisaden kendi kendine kifayet edecek bir hale geti-
rir. ikinci devirde inkisam-1 servet adilane bir sekil alarak bitiin ef-
rdd-1 millet, medeniyetin feyizlerinden mutena'ini olmaya bagslar.

Mamafih bu Ug¢ iktisadi devre-i se'niyyet (realite)'de birbirinden
tamamiyla ayri bulunmaz. Her kavimde bu ¢ enmUzecden birisi
asli, digerleri arizi bir mahiyette olarak mevcut olur.

Sehir iktisadi h&kim olan yerlerde aile iktisadinin izleri baki
kaldigi gibi, milli iktisat hikimran oldugu yerlerde de aile ve sehir
iktisatlarinin izleri berdevam bulunur.

Bazi kavimlerde idari bir merkeziyet teessiis ettigi halde, siyasi
ve ictimai bir merkeziyet mevcut olmaz. Bu enm(izece mensup olan
bir kavim asri bir devlet (Etat moderne) mahiyetini alamayarak bir
"cemaatler miuttehidesi" vaziyetinde kalir. Bdyle bir memlekette,
her cemaat ayri bir taife (caste) seklini aldigindan hakiki manasiyla

"is bolimu™ teessus edemez. Cunki is bdlimi, ancak musterek duygu-
lara malik bir zimre dahilinde.viicut bulur. Misterek bir vicdana malik

olmayan cemaatler arasindaki is ayriligi ancak bir tufeyliyyet-i mite-
kabile (parasitisme mutueD'den ibarettir. Bdyle bir memlekette
istihsal heyetiyle istihlak heyeti birbirine tekabll etmis bir vaziyette
bulunamaz. Binaenaleyh bazi kavimler zahiren "millet" haline geldik-
leri halde, heniz "milli iktisat" safhasina dahil olmamis bulunurlar.

Milli iktisadin, iktisat ilmi nokta-i nazarindan ne demek oldugunu
gosterdik. iktisat sifati nokta-i nazarindan "milli iktisat" ise sifat
mahiyetini haizdir. Milli iktisat sifati, birtakim ictimai manialar
dolayisiyla milli iktisat safhasina vasil olamayan milletleri iktisat ilmi-
nin irsadlartyla bu safhaya isal edecek careleri taharriye calisir.

Ikiitsttityn / Megi» . -

(Soyts1 7 28 Mar} 1332)
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MILLI IKTISAT NASIL VUCUDA GELIR ? <i)

Her millette bir se'niyyet -i iktisadiyye (Realite économique)
vardir ki millete mahsus birtakim miuesseselerde tezahlr eder. Her
sahada oldugu gibi iktisat hususunda dahi ilmin vazifesi, miesseseleri
tetkik, muhtelif tezahirati tarassut, bu miuesseseleri diger milletlerin
miesseseleriyle mukayese, tezahirrati tasnif ve enmoizeclere irca’
etmek suretiyle se'niyyet -i iktisadiyyeyi bulup meydana ¢ikarmak-
tan ibarettir. Se'niyyet-i iktisadiyyenin kesif ve tayini hususunda en
ziyade mukayese usuliine ehemmiyet vermelidir. Mukayese usull
sayesinde muhtelif milletlerde kag nevi iktisadi sistem mevcut oldugu

ve bu sistemlerin hangi ictimai enmdzeclere tekabliil ettigi taayyiin
eder.

1) iktisat Dernegi'nin ilk ictimamda Ziya Gékalp Bey tarafindan
"Tetkikatti Esasiyyede metod" meselesine dair verilen musahabaden
iktibas olunmustur. Milli iktisadin neden ibaret oldugu Ziya Bey ta-
rafindan mecmuamizin 1" ve "7" numaralarinda izah olunmustur.

Mukayeseli iktisadin milli iktisadin tayini hususunda pek buyuk
hizmeti vardir. Clnkid mukayeseli iktisat sayesinde milli iktisadin
hangi ictimai enm(zece, hangi iktisadi sisteme tekabiil ettigi meydana
cikar. Sistem ve enmizec taayyln ettikten sonra, milli iktisadin han-
gi sekte-i tekamile ugradigi ve hangi noktalarin sekteden kurtarilip
harekete getirilmesi lazim geldi§i meydana cikarilabilir. O halde de-
mek oluyor ki milli ikitisadin baslica istinadgahi mukayeseli iktisat-

(1) iktisat Dernegi'nin ilk ictimamda Ziya Gékalp Bey tarafindan "Tetki-
kat-j Esasiyyede Metod" meselesine dair verilen musahabeden iktibas olunmus-
tur. Milli iktisadin neden ibaret oldugu Ziya Bey tarafindan mecmuamizin
1" ve -7+ numaralarinda izah olunmustur.
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tir, bu ilim sayesinde milli iktisat kendi nevakisini bulup ikmal ve is-
1&h. ve tarik-i terakkide muayyen bir istikamet tayin eder.

Se'niyyet- i iktisadiyye, iki nevi muessesede tezahir eder.

Birincisi : iktisadi teknik muesseseler.. iktisadi teknik miesse-
seleri ziraatte, sanayide, her nevi istihsdl sahalarinda ve hayat-1 ikti-
sadiyyenin sair safhalarinda da vardir.

ikincisi: Hukuki miesseseler. Hukuki milesseselerin iktisadiyata
blyuk tesirler ik’a ettigi muhtac-1 izah degildir. Simyan bu teknik
envaini eskal-i istihsaliyeye ayiriyor. Aile icinde tezgah kurup icré-i
sanat etmek bir nevi sekl-i istihsal oldugu gibi, buyik bir fabrika
tesis ederek makinalar vesair fenni aletlerle mamulat-1 smaiyye vicuda,,
getirmek, baska nevi istihsal teskil eder. istihsal icin kullanilan
aletler, usuller, ,vesaire muhtelif eskal-i istihsaliyyeyi birbirinden
tefrika ve temyize medar olur.

Milli iktisadin evsaf-1 mimeyyizesinden olan eskal-i istihsaliyye-
den baska nevi nevi istihsal nehceleri (regime) de vardir. istihsal
nehclerinin bilinmesi dahi milli iktisadin tayini i¢in elzemdir. Kiguk
kavimlerin nech-i istihsélleri baskadir. Hayat-1 iktisadiyye tarihinde
muhtelif devreler vardir. Mesela kolelik, servaj, proleterya, koopera-
tif devreleri, bu devreler, muhtelif hukuki nehclere tabi bulunuyor.

Hukuki nehcler iki kisma ayriliyor. Biri siyasi - hukuki (poli-
tico - juridique), digeri iktisadi - hukuki (economico - juridique).

Kolelik devrinde mevcut olan ve bazi efrad-1 beseri digerlerin
boyundurugu altinda calismaya mecbur eden ahval, siyasi-hukuki
muiesseselerden ibarettir. Fakat veraset gibi hakk-1 mulkiyyete taalluk
eden miesseseler iktisadi-hukuki mahiyetini haizdirler. Bizde bu iki
kisimdan maada birde dini-hukuki nehcler de vardir. Buglin Avrupa-
nin hicbir yerinde dini - hukuki nehclere tesadif olunmaz. Halbuki
bizde bircok ahkam-1 diniyye vardir ki hayat-1 iktisadiyemize pek
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derin tesirler icra ediyor. Meseld faizin ser'an caiz olmamasl, uzun
muddet hayat-1 maliyyenin adem-i inkisafina sebebiyet vermistir.
Vakif miesseseleri, bircok ahvalde, habs-1 mulki intag ve istilzam
ediyor, usull teklifimize dteden beri hakim olup tekalif-i ser'iyeden
maddd olan agndm, asar gibi teklifler, hayat-1 zirayyemizin inki-
safi hususunda buyuk bir engel teskil etmistir. Bu usul-u teklif netice-
sindedir ki bugun Tirk kdéylUsunde istihsalati artirmak hususunda
hiss-i menfaat pek az haiz-i tesir oluyor. Baska memleketlerde arazi
vergisi mukannen ve muayyen oldugu ve mahsulden bir guna vergi
alinmadigi i¢cin koyli fazla mahsul ¢ikarmakta bir menfaat gorir.
Halbuki Turk koylusu, fazla mahsul ¢ikarirsa fazla vergi vermeye
mecbur olur. Asirlarca middettenberi devam eden bu ahvalin tesiriyle
Turk koylusu, tab'an miutevekkil, kanaatkdr olmus, refah ve terakki
arzulari kendisinde &deta muntafi olmustur. Agnadm vergisi dahi ayni
mahiyeti haiz oldugundan, koéyli hayvanatini artirmak hususunda
kendisini o derece alakadar addetmiyor. O halde demek oluyor ki
bizde Avrupa'dan fazla olarak hayat-1 iktisadiyyeye icra-yi tesir eden,
bir de dini nehcler mevcuttur.

iste milli iktisadi bulmak isteyenler se'niyyet -i iktisadiyyenin
tezahlriine medéar olan miesseseleri, bu eskal-i istihsaliyeyi, nehcle-
ri ayri ayri tetkik etmelidirler. istihsal istihlak ve tedaviile dair olan
muesseselerin teknikleri birer birer tetkik ve tarassut etmek lazim gel-
digi gibi, muhtelif hukuki miesseseleri dahi birer birer tahlil ve tes-
rih etmek icap eder. Meseld bizde kapitulasyonlar devresinde "siyasi
hukuki" kabilinden olarak birtakim tesirat goruliyordu ki hayat-i
iktisadiyemizin her safhasinda tezahur ediyordu.

Milli iktisadin tayini hususunda nazar-1 itibare alinmasi lazim ge-
len cihetlerin biri de iktisadin muhtelif derecatindan ibarettir. Aile
iktisadl, cemaat iktisadi, mintika iktisadl gibi birtakim dereceler
vardir ki bunlar ayrilmayinca milli iktisadi bulmak pek miuskuldar.
Meseld memleketimizde iktisaden, Erzurum mintikasi, Karadeniz min-
tikasi gibi birtakim muayyen sahalar vardir ki civar memleketlerin
ahval-1 iktisadiyeleriyle alakadar olup memleketin aksdm-i1 sairesinden
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iktisaden busbutun farkli addedilmek lazim gelir.

Memleketimizin ahval-1 iktisadiyyesini tetkike-' girisecegimiz
vakit surasini nazar-1 dikkatten ddr tutmamaliyiz ki bizim iktisadi
sistemimiz bir degildir. Memalik-i Osmaniyyenin muhtelif mintika-
larinda muhtelif sistemler mevcuttur. Bizde bazi mintikalar vardir ki
heniiz asiret, bedevilik gibi sistemler elan baki ve berdevamdir. iste
bu mintikalarin sistemini diger mintikalardaki sistemlerle mukayese
ederek muhtelif sistemler arasindaki mesafeleri tayin edebiliriz. Bugiin
asri (modern) bir mahiyet almi$ olan mintikalarda vuku bulan tera-
kiyatin tarz ve suret-1 zuhurunu tetkik edersek heniiz asrilesmemis
olan mintikalarin ne gibi nevékasi bulundugunu ve islahata ne suretle
tevessil etmek lazim geldigini tayin etmek hususunda muskilata
ducar olmayiz. Muhtelif sistemlerin arasindaki ahenksizlik, goézleri;
mizi agmaya ve efkarimizi tenvire medar olur. Ve ileride hatt-1 hareke-
timiz, takip edece§imiz istikametimiz ona gore taayyin eder.

Bizim se'niyyet-i iktisadiyeyi tetkik igin tavsiye ettigimiz usul
bugiin bltin uldm-u tabiiyede aynen tatbik olunuyor. Bir hayvanin
anatomi veya fizyolojisini tetkik etmek icap etti§gi vakit mitehassis,
evveld o hayvanin hangi ziimreye mensup oldugunu, normal veya
anormal olup olmadi§i tayin eder. Ondan sonra biyolojik tezahirati
bulur, meydana cikarir. Nebatatta dahi ayni usul tatbik olunur.
Nebatatta, hayvanatta, i¢timaiyatta, iktisadiyatta veya hangi sahada
olursa olsun, sekil, nevi, cins, zimre, sistem gibi ahval taayyin etme-
den bir noksani, bir hal-i maraziyi tetkik etmeden noksanin veya
hal-i marazinin esbabini meydana ¢ikarmak ve ona gore c¢aresdz ol-
mak asld kabil olamaz.

iste bu sebepten dolayidir ki, biz, se'niyyet-i iktisadiyyemizi
ve daha dogrusu milli iktisadimizi aramaya giristigimiz vakit kla-
sik ilm-i iktisatla ise baslamamaliyiz. Cunkl klasik ilm-i iktisat asla
se’niyyeti gostermez. Yalniz muhayyel bir alem-i iktisadi g6z 6niine
getirir. O muhayyel alemde goérulen seylerin hi¢biri bizim hakiki &lem
iktisatta cay-1 tatbik bulamaz. Meseld bizde asiret sistemi var, sehir
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sistemi var. Asiret aleminde takip edilen usul-u iktisadi, sehirlerde
tatbik ettigimiz usul-0 iktisadi ile bir olabilir mi ? Birbirinden bisb-
tun ayri olan bu iki sistemi, ayni kaideler, ayni amiller ve kuvvetlerle
idare etmek kabil midir ? iste biz bu hakikatten gafil bulundugumuz
icin asiretlerimizden geregi gibi istifade edemiyoruz. Bunlarin goge-
belik haline, enmizec-i ictimailerine halel getirmemekle beraber, faa-
liyyet-i iktisadiyyelerinden fevkalade menafi temin olunabilir. Cunki
asiretler dahi pek muhim bir kuvve-i istihsaliyyeye malik bulunuyor-
lar. Hayvanat yetistirmek sanati asiretlerde pek ziyade terakki etmis-
tir. Fakat onlarda disiplin teesslis etmedigi igin birbirinin hayvana-
tini sirkat etmek gibi hallerle kuvvetlerini, vakitlerini 1sraf ve izéae
ediyorlar. Asiretlere mahsus bir disiplin usuli tayin etmeye muvafa-
kiyet nasil olursa asiretlerin yetistirecekleri hayvanatin vesair istih-
salatm miktar1 birgok misli artabilir.

Demek oluyor ki milli iktisadl viicuda getirmek i¢in yapilacak is,
sey'i (objectif) tarassutlar yaparak milk ve milletin teknik eskal-i
istihsaliyyesini, hukuki nehclerini ve bunlarin aralarir ’ iki ahenkle-
ri taharri, onlari sistem haline irca etmek ve ondan so' #a diger sistem-
lerle mukayeseler yaparak neticeler ¢cikarmaktan ibarettir.

Se'niyyet-i iktisadiyyemizi arayacagimiz vakit bittabi yalniz halin
tetkikiyle iktifa etmeyip memleketin ve milletin mazisini, tarihini
g6z onunde bulundurmaliyiz. Tarihimizi karistirirsak intibahimizi
mucip olacak bircok haller goririz. Mesela surasi muhakkaktir ki eski
zamanlarda iktisadi teskilatimiz buglnkinden daha mikemmel idi.
Evvelce yollar, kopriler, mikeljefiyyet-i sahsiyye usuliyle muayyen
bazi kdyler tarafindan insa ve tamir olunur, ordunun iasesi i¢in erzak

verecek olan kdyler ve mintikalar muayyen idi. Hicbir vakit muskilat
zuhur etmezdi. Ordunun iasesi i¢in verilen erzakin bir kismi ahaliye

tevzi olunurdu. Tanzimattan sonra bltun eski usuller zir U zeber edil-
mis. Muasirlasacagiz diye kendi sistemimizden uzaklastik ve fakat
tahayyil ettigimiz gayeye yaklasamadik. Halbuki se'niyyet-i ikti-
sadiyyemizde sistemimize gore i1slahat yapmis olsaydik bdyle olmazdi
Esasen maziyi anlamadan hale infaz-1 nazar etmek gayr-i kabildir.
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Mazi ve hal bu suretle tavazzuh ve taayyln ettikten sonra ati icin
bir gaye, daha dogrusu iktisadi mefkdremizi tayin kolay olur. Se'niy-
yet-i iktisadiyyemizi, mazi ve hali .bilmeden atl i¢in ne distunsek
"a priori” olur. Halbuki se'niyyet-i iktisadiyyeyi tayin ettikten sonra
butin tetkikat ve tetebblatimiz"a posteriori" olur. Klasik iktisadin
delaletiyle hareket edersek "ne olmasi lazim geldigini" "ce qui doit
etre" taharri etmis olacagiz. Halbuki" zaman-i1 hazirda ne oldugunu”
"'ce qui est'' tayin etmeden, ne olmasi lazim geldigini aramak abestir.

iktisadiyat Mecmuasi
(Sayi: 35, 21 Tesrinisani 1332)



TURKLERDE MiLLiI IKTISAT DEVRELERI

Milli iktisat, bir cemiyette iktisadi miesseselerin umumi bir tesan(t
husule getirecek surette birbirine merbut bulunmasi demektir. Cemi-
yetin hukuki tesanlidinu devlet irae ettiginden, milli iktisat, devletin
sekliyle de alakadardir. Devletin medine (cite)", imparatorluk (empire)
ve asri devlet namlarinda U¢ enmiizeci oldugu icin, milli iktisadin
da medine iktisadi, saltanat iktisadi ve millet iktisadi namlarini vere-
bilecegimiz G¢ enmlzeci mevcut demektir. Millet iktisadi, ancak asri
devlet devrinde mevcut olabildigi icin, asri devlet iktisadina millet
iktisad1 demeyi muvafik bulabiliriz. Bu devreleri anlamak i¢in misal
olarak Tirk cemiyetini ele alacagiz. Tirkler, islamiyetten evvel, me-
dine enmdzecinde bir devlet seklinde idiler. Turk medinesi oturak
degil, gocebe idi. Bu medinede mevcut fertlerin mrcmuuna "Budun™
nami verilirdi. Turk cemiyeti  muteaddit budunlara ayrilmisti. Her
budun dahilinde, Yunan ve Roma sitelerinde oldugu gibi (¢ tabaka
(caste) mevcuttu. Tekinler, Buyruklar ve Kamikler, Tekinli budunun
miuessisi olarak taninan menkibevi kahramanin silalesinden olan
prenslerden ibarettir. Budunun mduessisi (Tanri kutu = zillullah)addol-
dugundan, kendisi gibi butiin evlatlari da mukaddes addolunur. Bun-
dan dolayr bu zatin butun erkek evlatlarina "tekin" kiz evlatlarina
"hatun™ (prenses) namlari verilir. Bu mukaddes silalenin bitin
tekin ve hatunlarindan mirekkep olan heyete "il" nami verilir ki dev-
let manasinadir. Demek ki ildaslar yani citoyenler, yalnmz tekinler
ve hatunlardan ibarettir. Buyruklar aslen Kamiklerden veyahut harig-
ten gelme gencglerden tekinlere ve hatunlara intisapla, onlarin maiye-
tinde zabit ve memur gibi istihdam olunan tevabi ziimresidir. Roma’
daki clientlar bunlara tesbih edilebilir. Kamikler, mukaddes bir ne-
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sebe malik olmayan ahalidir ki bunlar kendilerini mukaddes sula-
lelerin Memldkleri gibi telakki ederler. Kamikler "Tanri kutu" sifa-
tin1 haiz olan hakanin bir milkiyeti gibidir. Miessis olan ilk hakan
vefat edince diger emval gibi Kamikler de ogullan arasinda taksim
olunur. Bu miras hisselerinden her birine "ulus™ denilir ki bélmek
manasina olan "uUlemek" mastarindan mustaktir. Her ulus sahibi bir
han mahiyetinde olup bunun refakatiyle de ulus ogullari arasinda
takam olunarak oymaklar husule gelir ve bunlara da "Oymak Bey-
leri" nami verilir. Gerek hakan ve gerek tekinler, mutlaka kendi sila-
lesinden bir hatun ile evlenebilirler. Hatundan dogmayan cocuklar
hakan olamaz. Bir hatun buyruklardani biriyle evlenirse, doguraca-
g1 erkek evlada "ital" nami verilir.

Bu tesrihattan anlasiliyor ki bunun devrinde devlet yani il,
yalniz mukaddes bir ailenin efradindan ibarettir. Bitin Kamiklerin
emvali bu ailenin bir nevi mulkiyeti mahiyetindedir. Yani her oyma-
gin davarlari sahiplerinin taht-1 tasarrufunda, fakat oymak beyinin
taht-1 rakabesindedir. Osmanlilik devrinde goérdugimiz tasarruf ve
rakabe seklindeki iki nevi mulkiyet, il devrinde de mevcuttu. Mah-
mud Kasgari'nin beyanina gore davar kelimesi, eski Turkcede mal
manasinadir. Gocebenin mali mevasiden ibaret oldugu igin bila-
hara bu kelime mevasi manasim almis olabilir. Nasil ki buginki Ka-
zaklar mevasiye mal diyorlar. Oguz ilinin 24 boyu yani oymag var-
di ki bunlardan her birine mahsus bir *'tamga" mevcut idi. Her boyun
davarlari kendi tamgasiyle damgalanirdi. Bundan anlasiliyor ki bir
boyun mevasisinde miusterek bir milkiyet mevcuttur ki bir boybe-
ginin rakabesinden ibarettir. Oguzlarda her boyun milkiyeti miste-
rekesinden maada umuma mahsus bir nevi musareket-i emval hissi
mevcuttu. "Kitab-1 Dede Korkut" da gorildigi vechile, Oguzlarin bey-
lerbeyi olan Salur Kazan, bazi kere yaptigi sélen (milli ziyafet) ler-
de yemekler yenildikten sonra hatununun elinden tutarak otagindan
disari cikar ve butun servetini davetlilere yani ildaslara yagma etti-
rir idi. Acem sairlerin "han-1 yagma" dedikleri, iste Oguzlarda gériilen
bu miuessesedir. ilin reisi, bu ordunun kumandani olan zat, gazveler-
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deki ganimetlerden ve tabi kabilelerden alman baclardan gayet biylk
bir servet iktisap eder ki esas misavat hissinden ibaret olan ildashk
duygusu bdyle bir ferdin diger ferdlere nisbetle fevkalade zengin ol-
masini tasvip edemediginden, bdyle buyuk bir servetin sahibi olan
hanlarhani veya beylerbeyi servetini kendi musavileri yani tekinler
arasinda paylasmaya mecbur idi. Buna ise ya alelade sélen veyahut
yagmal sélen tarikiyle icra edebilirdi. Adi''sélen" lerde sélen sahibi,
"'tepe gibi et yigar, gél gibi kimiz sagdirir" herkese yiyecek yedirdik-
ten maada ciplaklara elbise verir, bor¢lularin borcunu tediye eder,
hasili servetinin buyuk bir kismini tidaslara ve yoldaslara sarfederdi.
Yagmal "s6len" de ise, bitiin servetini tevzi ederdi. Servetini yagma
ettiren bir reis yoksul kalmaya mahkim degildi. Clnk{ ertesi giin
boybeylerini akm igin davet ederek onlarin yardimiyla sayisiz gani-
metler ele gecirirdi. Bundan baska dugin ziyafetlerinde de davetliler
dugin sahibine (sagu) namiyle gayet kiymetli hediyeler getirirlerdi.
Hudavendigar Gazi zamaninda Sehzade Yildirirm’m diguni ziyafeti-
ne bodyle bircok hediyeler gelmisti. Sultan Hidavendigar Evrenas
Bey'in gonderdigi hediyeleri (ki Asikpasazade Tarihi'nde tafsilatiyla
muharrerdir ) Misir sultanina gondermis ve Misir sultaninin gonderdigi
hediyeleri de Evrenas Bey'e vermistir. Kultekin kitabelerinin mun-
derecatina bakilirsa, hakan budunu diger hikimdarlar gibi me'kel
ittihaz etmez, belki hisn-0 iaseye ¢alismakla kendisini mikellef bilir.
Bilgi Han, "budun acti, toyurdum, yoksuldu, zengin ettim" diyor.
Clnki ordusunun kuvvetiyle Cin devletinden maaslar ve hediyeler,
tdbi kabilelerden baclar aliyor ve bunlarin blyuk bir kismini ildasla-
nna ve budundaslarina tevzi ediyor. Budun ne zaman ilsiz ve hakan-
siz kalirsa, kendisini siyasi oldugu kadar iktisadi mahiyeti haiz olan
musfikane niméayeden mahrdm g61 yor ve ‘"illi budun idim, ilim
amanim hani ? Hakanli budun idim. Hakanim hani ? Artik kime il
ve hakanlk kazanacagim " diye tazallime basliyor.

Tlirkler bu devirde memleketleri istila ederek buyuk imparatorluk-
lar teskiline kendilerinde iktidar gordikleri halde torelerinin bozula-
cagindan korkarak bu hareketten ictinap ediyorlardi. Bilge Han, ken-
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di kavmini "oraya, yani Cin'e gidersen Oleceksin, '0tliken" llkesinde
kalirsan ebedi bir hikimranliga malik olursun. Oralara gitme, yalniz
akinlar ve kervanlar génder” diyordu.

Demek ki Turkler, seyyar bir medine halinde kalmayi, baska im-
metleri istild ederek imparatorluk teskil etmekten daha iyi goruyorlar-
di. Hatta bu seyyar medineyi sehirlerde ve kdylerde iskan etmeleri
medeniyetin bu devresine gelmemis olmalarindan degil, belki hissiyat
hakkindaki telakkilerine uymamasindan ileri geliyordu.

Bilge Han'in imparatorluk teskilini istememesi, Turklerin milli
medeniyetten ve medineye mahsus hirriyetten mahrum olmamasi
icindi. Turk budununda ilin bitiun fertleri musavi idiler. Clnku her
erkek tekin, her kadm hatun idi. ildaslar miisavi oldugu cumhuri bir
idareye yani hirriyete de malik idiler. Hakan, boy beylerini "sélen'l
de yahut kurultayda toplayarak, onlarin verdi§i karara gére hareket
ederdi. Solen veyahut kurultay bir senato mahiyetinde idi. Hakan
olacak zati kurultay veyahut sélen intihap eder ve icap ederse, o hal'
ederdi. Demek ki ilin buttin fertleri hakk-1 hakimiyyete malik idiler.
Bu misavat ve hirriyete kadinlar da serik idi.- Hakan tek basina
hakim degildi. Hakimiyet, hakan ile zevcesi olan hatunun ikisinde
miutecelli idi hikimetin bir emri ilan edilece§i zaman hakan emredi-
yor ki diye nida isitilmisse mutd' olmak icin hi¢bir kiymeti haiz ol-
mazdi. Huklimetin bu emri mutd’ olabilmek icin mutlaka "hakan
ve hatun emrediyor" diye nida edilmek lazim geliyordu. Cinki her-
kes igin hakan ile hatunun miustereken verdigi bir karar mukaddes
tantlabilirdi.

Devletlerden gelen elgiler de yalniz hakan tarafindan kabul
edilemezdi. Mutlaka hakan ve hatun beraber olduklari halde elgilerin
huzura girmesi lazimdi. Hakimiyetin hakan ile hatunda tecelli etmesi
uluhjyetin Tanri ile yerde tecelli etmesinin timsali gibi bir tatbikin-
den ibaretti. Gin ile yer, zevg ile zevce olup Uldhiyet bu ikisinde
tecelli ettiginden ullhiyetin bir niyabeti mahiyetinde olan hakimiyet
de onlarin naipleri olan hakan ile hatunda tezahir ediyordu. Bilge
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Han, sehir tesis etmeye kiyam etti§i zaman, kayinpederi olan akilli
bir prens ona atideki sozleri sdyleyerek vaz gecirdi : "Turkler,ICinli-
lere nisbetle kemiyetce daha az, silah ve muhimmatca daha fakir ol-
duklari halde, gbcebelikleri sayesinde daima galip olmaktadirlar. Ctn-
ki biz istedigimiz zaman onlarin memleketine akin yapariz, onlar se-
ferberlik ilan edip ordu toplayincaya kadar biz atlarimizin sirati sa-
yesinde istedigimiz yerlere cekilebiliriz. Cadirlari birakip sehirlerde
oturdugumuz zaman, Cinliler buyik ordularla gelir, bizi muhasara
eder ve ebedi surette istiklalimizi mahveder”. Bilge Han'in Buda ve
Lauco namlarina mabet tesis etmesine de kayinpederi mani olmustur.
Bu iki zata mensup dinlerin her ikisinde de muharebenin ve kan ddk-
menin memnu oldugunu ve Tarklerin  milli iktisatlari avcilik ve
igtindm esaslarina istinat ettigini sdyleyerek damadini ikna etmistir.

Tarkler, mamur memleketleri fethederek oralarda yerlesince
saltanat (empire) tarzinda devletler teskil etmislerdir. Saltanatin
bidayetinde yalniz mahkum ahali raiyyet hikminde bulunur. Turk-
lerin kaffesi askerlikle mesgul oldugundan hakim sinifi teskil ederler.
Fakat bilahara, Turk'in gayrisinden de asker istindamina baslandigin-
dan, asker olmayanlar, velev Tirk olsalar bile, raiyyet sirasinda kalir-
lar. Saltanat enmdzecinde, hakimiyet, ildaslarin mecmuunda degil,
yalniz sultandadir. Binaenaleyh, il enmizeci Miransahi (Aristocra-
tique) bir devlet iken, saltanat enmlzeci Hodsahi (Autocratique)
bir devlettir. HUkimdardan sonra kullari olan asker taifesi, sonra
da raiyyet gelir. Turklerin saltanat seklindeki devletine misal olarak
Osmanli Devleti'ni alacagiz. Osmanli Devleti, Oguz ilinin saltanat
enm(zecine istihale etmis bir seklidir. Oguzlarda hakimiyet, yirmi
dort boybeyinin i¢timaindan husule gelen "sdlen" de idi. Hanlar
hani, s6lende mizakere etmeden bir sey yapmazdi. Osmanli saltana-
tinda, hakan gibi tekin oglu tekin olan boy beyleri yerine, sultanin
buyurduklarindan ibaret olan sancak beyleri kaim oldu. Fetholunan
arazi ve Uzerindeki insanlar, "il"in milkiyetine degil, sultanin rekabesi
altina gecerdi. Sultan, bitiin meftuh memleketlerde ve bitin raiyyet
Gzerinde "rukabe" hakkina malikti. Sultan ferden ilin makamina kaim
olmustu.
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Bu-devirde devlet'e de artik "il" nami verilmiyor "kapi" denili-
yordu. Devlete kapi denildigi gibi, millet de mevkib-i himayun
dan ibaretti.

Artik ne sdlen seklinde bir senato, ne de kurultay seklinde feo-
dal bir meclis yoktu. Divan-1 himay(n sirf idari bir kalemden ibaret-
ti.

U devrinde siyasi uzviyeti "il" teskil ettigi gibi, saltanat devrinde
de Mevkib-i himaydn irae ediyordu. Binaenaleyh, saltanat iktisadli,
ordu iktisadindan ibaretti. (O devirde yalniz Mevkib-i hiimayuna
mensup fertlere Osmanli nami veriliyor ve bu intisap bir maiset yolu
addolundugu icin bunlara "Osmanlilikla gecinir" deniliyordu.)

Orduya iktiza eden yollarin ve kdprilerin insa ve tamiri i¢in yaya,
muslim ve yérik namlariyla birtakim teskilatlar vardi. Birgok kdyler-
den vergi alinmaz, ahalisi bu hizmetlere mukellef tanilirdr.

Ordu levazimin tedarikine dair "Tarih'ul - vukuat"'in 104. sahife-
sinde su s6zler muharrerdir :

"Yenicgeri boliklerine ve tersane vesair sunufju askeriye ocakla-
rina ve saray-1 himaydna mirettep olan et ve ekmek ve piring vesa-
ire taraf-1 miriden ita olunur ise de, bunlar icin hazine-i devlet blylk
ve belki de hi¢ masraf ihtiyar etmez idi. Cunkd Rumeli'de bulunan
agnamin, "aded-i agnadm™" resmi ile her sene ondan biri alinageldigin-
den, bundan iki U¢ ylz bin koyun aynen alinip, maadasi bedelen istifa
ve takim takim sevk olunarak miri tayinati bununla idare kilmur ve
hatta fazlasi ahalinin tehvin-i ihtiyaci maksadiyle istanbul kasap esna-
fina tevzi olunur idi. Memélik-i Mahrdsa'da berren ve bahren naklo-
nulan zehairden gimruk alinmayip buna mukabil Akdeniz ve Kare-
deniz sahillerinde olan kazalardan ve bazi zahire yatagi bulunan
mevakiden mibayaa zahiresi namiyla ve beher keyli yirmi para fiyatla
her kazanin derece-i servet ve cesametine gore elliser ve ylzer bin
keyli zahire murettep ve mahsus olmakla, mevsiminde her tarafa mu-
bayaacilar génderilip zehair-i miirettebe celp ve cem' olunarak istan-
bul’a gonderilir ve devair-i miriyye bununla idare olunduktan baska,
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fazlasi istanbul ekmekci esnafina furuht edilir idi. Ve bazi kazalar
zehairinin naklinde sulbet misahede olundugu veyahut mirette-
bat-1 mahs(sa fazla goriindigu takdirde bedelen istihsal kilinir idi ki
mesela Kitahya sancagi kazalarinin iki yiiz bin kile "mubayaa zahire-
si" murettibi oldugu ve rayic-i zahire yiiz para raddesinde bulundugu
halde yirmi parasi fiyat-1 maktuaya bil-mahsub, seksener paradan
bedeli olmak lazim gelen dért yiz bin kurus nakden istihsal olunur
idi.

Filibe havalisinde vaki ¢dtikat yani piring tarlalari devletin mali
olup her sene miltezimine ihale olunagdmekle bedel-i Gtizamm lu-
zumu miktari aynen ve maadasi bedelen istihsal ve devair-i miriyyeye
ita olunur. Ve tavaif-i askeriyye elbise ve mefrusati icin beylik tabir
olunan bir nevi aba ve kaligce islimiyye ve Sarkdy vesair mevaki-i
muteaddidede imal ettirilir idi.

Hasil-1 kelam, mirettebat-1 mezkdre icin verilen esman -1 maktul-a
bedelen istihsal kilman mebalagdan ve fazlasindan esnafa satilan es-
yanin menafimden hasil olur idi.

Tersane ve Tophane icin muktezi olan kereste Akdeniz ve Kara-
deniz sahillerinde olan kereste cerkes kazalardan ve kendir ve bezir-
yagi ve kihergile Misir ve Canik ve Konya sancaklarindan ve bakir
ve kursun ve demir misilli esya dahi madenlerden mirekkep ve
muhassas olmayla, her sene memurlar génderilip tertibi vechile cem’
ve istihsal olunur ve bunlarin fiyat- maktualara pek ciiz’i oldugundan
badiheva gibi gelr idi.

Mamafih, devlet, ordunun yalniz Kapikulu olan asékir-1 héassa
kismini idse ile muikellefti. Hazineden maas alan, yalniz bir nevi as-
ker oldugu gibi tayinat ile i&se edilenler de bunlardan ibaretti. Fakat,
ayni zamanda, yukarida gorildigi vechile devlet, istanbul ahalisinin
havayic-i zaruriyyesini de ordu levazimindan temin ederdi.

Eyalet askerlerine gelince, bunlara "dirlik" olarak timar, zeamet,
héasil namlariyla kéylerin risitnu tahsis ediimis oldugundan ne hazar,
ne de sefer vakitlerinde devlet h&zinesinden bunlara para sarfedilmez-
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di. Bu usul, Turkiya'da ziraatin terakkisine, koylilerin servet ve re-
fah kesbetmesine badi olmustu. Cunk{ dirlik sahici, alacagi asar,
agnam ve sair risimun tezayyldi icin kdylllerin zenginlemesine
cahisir, onlara para ikraz eder, tohumluk verir, her tirli hak ve men-
faatlerini himéye ederdi. Bilah&ra dirlikler, munhal oldukca sipahi-
lere ihédle edilmeyerek hazineye zabtedileceginden, bicare kdoyliler
multezimlerin eline diserek rahat ve servetlerini kaybettiler.

Tanzimattan sonra, yollarin ve koprilerin tamiriyle mukellef
olan koyluler bu vazifeden affedilerek vergi itdsiyle mukellef olunca,
memleketin yollar ve kdpriler itibariyle eskiden haiz oldugu intizam
ve mamuriyet zail olmaya basladi.

Mamafih saltanat devrinin iktisadi yalniz ordu iktisadindan iba-
ret degildi. Her sehirde esnaf loncalari bulundugu gibi, bu loncalarin
murakabasiyle mikellef Thtisap idaresi de mevcut idi. Binaenalayh
her sehre mahsus bir de sehir iktisadi mevcut demekti.

Tanzimat devrinde gerek ordu iktisadi ve gerek sehir iktisadi
inhilale ducar oldugu gibi, elbise, agdiye vesair levazimda kabul olu-
nan umdeler ecnebi mamulatma revag verdirdiginden milli sanayiimiz
busbitin minderis olmak yolunu tuttu. Simdi devletimiz asri bir
devlet mahiyetini almaya basladigindan, bu devreye uygun bir milli
iktisat teskilati yapmamiz iktiza eder. Bu devirdeki milli iktisadimiz,
artik ne il iktisadi, ne de ordu ve sehir iktisatlari mahiyetinde olamaz.
Yeni milli iktisadimiz, tamamiyla millet iktisadi seklinde olmali.
Yani cemaat ve sehir iktisatlari gibi hususi iktisatlari milletin umumi
iktisadi dahilinde bel' etmelidir. Millet iktisadinin teesstsu icin evvel
emirde bir Milli iktisat Nezareti tesekkiil etmek lazim gelir ki Ziraat

Nezareti'nin bu vaziyeti almak igin "flcahede ettigini gorlyoruz.

Milli iktisat Nezareti mevcut olunca gimrik tarifeleri ile demir
yollar tarifelerinin tanzimini ve liman umQrunun idaresini de mezkdr
nezarete tevdi etmek iktiza eder. Devletin vezaif-i iktisadiyyesi yalniz
bir nezarette toplanmalidir ki memleketimizdeki iktisadi faaliyetlerde
bir vahdet ve tesanit husule gelebilsin, yani milletimiz bir uzviyyet-i
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iktisadiyye halini almak mimkin olsun.

Milli iktisat Nezareti, ayni zamanda milli bankanin da murakibi
olmal ve esnaf korporasyonlarini sehir esasindan cikararak millet
esasina gore teskile calismahdir.

Amelenin ve bilhassa kadin ve ¢ocuk iscilerin sithhat, haysiyet
ve istikballerini temin edecek i¢timai kanunlarin layihalarini tanzim
etmek vazifesi de mezk(r nezarete raci bir borgtur.

Millet iktisadi hakkinda uzun séz séylemeye hacet yoktur. Mu-
harebe esnasindaki tecriibeler, bu esasa mistenit teskilatin luzumunu
siddetle ihsas etti.

Almanya'da milletin mizacin muvafik bir milli iktisat teskilati
oldugu icindir ki orada harp zamaninda birgok iktisadi gugliklere
dahiyane careler bulunabildi. Tirkiya'nm istikbali milli iktisaddaki
derece-i muvaffakiyetine tabidir.

iktisadiyat Mecmuasi
(Sayl 44 - 48, 8 Mart 1333)
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BILGI MECMUASINDA
YAYINLANAN YAZILAR






FELSEFE VE ICTIMAIYAT SUBESI

Bilgi Dernegi'nin felsefe vi ictimaiyat subesi riyasetine Emrullah
Efendi ve kitdbetine Seyyit Hasim Bey intihap olunmuslardir. Sube,
tesekkilli glntnden itibaren iki mihim meseleyi mizakeratina mevzu
ittihaz etti.

Bunlardan biri subenin kendi hayatina ait, digeri Bilgi Dernegi'
nin tesisindeki maksadi istihsale medar olmak (izere dernek haricinde
ilim vadisinde ifa edecegi hizmete mitealliktir.

Sube, faaliyetini tam ve mikemmel bir surette sameredar edebil-
mek i¢in hangi uldmun "felsefe ve ictimaiyat™ unvani umdmisine
dahil oldugunu teshit ve tayin etmek mecburiyeti karsisinda bulunu-
yordu. Tabiatiyle subenin ilk mesgalesini kendi hayatina ait olan bu
mesele teskil etti. Bu hususa medar olmak ve subece miinakasa ve
tenkit edilmek lzere Ziya Bey "felsefi ve ictimai bilgilerin taksimi"
unvani altinda bir tetebblindme (These) ihzar ile subeye tevdi etti.

Ziya bey, tetebbundmesini felsefe tarihinin tetkik ve misahede-
sine istinat ettirmektedir.

Esasinda felsefe dort mesele ile istigal etmistir :
1) ilim meselesi,
2) Varlik mesd esi,

3) Kiymetlerin takdiri meselesi,
4) idrak meselesi.

Sokrat zamanindan beri ilmin mevzuu umumiyattir. Eski ilim bu
umlmiyati nevilerde buluyordu. Descartes'la baslayan yeni ilim
umdmiyati kanunlarda aramaya basladi. O halde eski ilmin mevzuu
"mefhumlar” di. Yeni ilmin mevzuu "kemiyet" den ibarettir.
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Clnkd kanunlar kemmi nisbetlerin yeknasikisinden baska bir sey
degildir.

ilmin umOmi ve miicerret olmasina mukabil varhk hususi ve mi-
sahhas (concret)’ tir. O halde hususi ve misahhastan bahsetmek
Uzere ilimden bisbatin ayri bir "sube-i marifet" 1azim. Aristo buna
maba'dettabia namini verdi. Bergson, Aristo'nun bu tasnifini kabul
ediyor. "Maba'dettabia™ bize varhigin kemiyetini degil, keyfiyetini
anlatmaya calistigi gibi, sanatin gayesi de bize varhgi oldugu gibi tas-
vir etmektir.

Son zamanlarda Durkheim i¢timaiyat ilminin kiymetler ilminden
ibaret oldugunu meydana koydu. Hofding, dinin i¢timai kiymetlere
hayatin ve kainatin d&makmda temeller aramak ihtiyacina istinat
ettigini izah etti. O halde yalniz ahlakin degil, bitin ulim-u icti-
maiyyenin ve dinin kiymetler ilmi oldugu anlasildi.

Keyfiyet "suur ile, kemiyet "zihin" ile, kiymet "vicdan" ile
idrdk olunur. Ruh-u beser bu u¢ turld idrakten murekkeptir. O halde
idrak meselesi evvelki ¢ meseleyi birlestiren bir zemindir. Ruhiyat
"suur, zihin, vicdan" dedigimiz (¢ idraki birlestirir. Felsefe ise bunla-
rin mutayatr olan keyfiyet, kemiyet ve kiymetin canl bir terkibi
demek olan se'niyeti tetkik eder. iste Ziya Bey'in tetebbiindAmesinin
hilasasi. Tetebblindme bu esaslarin tafsilatini muhtevidir.

Bu esaslara gore Ziya Bey dort sinif viicuda getiriyor :

Birinci Sinif : Mantik, mantikiyatjah,

ikinci sinif : Maba’dettabia,sanat,

Uclincii simif : ictimaiyat ve igtimiyatm ulim-u muavinesi,

Dordinci sinif : Ruhiyat, felsefe, terbiye.

Tetebblindme sube tarafindan elan minakasa edilmektedir.
Hitaminda "Bilgi mecmuasi” ile nesrolunacaktir.

Felsefe ve ictimaiyat subesinin mesgalesine dahil olan ikinci
mesele ulimda tatbik olunan ahvale aittir.

Memleketimizin ilmi hayatinda kur(n-u vustd zihniyetini dan
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berhayat ve paydar eden sebep, scolasticisme ile Methode d'autoriie
olduguna siphe yoktur. Bunlarin aleyhine bir cereyan uyandirmak
ilim namina vatanimiza ifa edilecek en miihim hizmettir. Bunu nazari
dikkate alan sube 1330 — 31 sene-i tedrisiyyesi mebdeinden itibaren
tecriibe ve misahede usullerinin ilimdeki tatbikatina dair dartlfinun

konferans salonunda bir dizi (serie) konferans vermeyi takarrir

ettirmistir. Konferanslar, mitehassislari tarafindan tertip ve ihzar
olunmaktadir.

Bilgi Mecmuasi
(Sayi: 6, Nisan 1330 s. 656 - 657)
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ICTIMAIYAT MECMUASINDA
YAYINLANAN YAZILAR






iICTIMAIYAT VE FiKRIYAT
MUKADDIME

ictimaiyatin misbet vazifeleri oldugu gibi, menfi vazifeleri de
vardir. Bu menfi vazifeler ictimaiyatin, kendi mevzuunu vaktiyle
hangi ilimlerin (yahut marifetlerin) fuzuli olarak isgal ettiklerini
tetkik ve bu haksiz isgallerden dogan yanlis fikirleri tashih ve irae
etmekten ibarettir. Bu makale, bizi i¢timaiyatin bu tenkidi kismina
idhal ediyor. Maksadimiz ictimaiyatin ne olmadigini gdstermek ve
bu tarik ile ne oldugunu meydana ¢ikarmaktir. Bu ilk makalede, yal-
niz fikriyatin ictimaiyata vuku bulan tecavizleri tetkik olunuyor.
Gelecek makalelerde de hayatiyat, ruhiyat, ildh gibi ilimlerin i¢tima-
iyata icra ettikleri fuzuli tecaviizleri tetkik edecegiz.

Evvelen "fikriyat ideologie" tabirinin menseini ve ne gibi mana-
larda istimal edildigini arayalim. On sekizinci asrm son senelerine
dogru muelliflerden bir kiglik ztimre ; felsefeyi "Condillac"m mesle-
kine gore taksime basladilar.1  Mumaileyhin halefleri addolunabilen
bu muellifler ; o zaman itibardan dismeye baslamis olan (maha
dettabi” tabiri yerine "Fikriyat" kelimesini ikame ettiler. Bunlarin
batiin calismalari ; fikirlerin neset ve tekevviinini izah etmek oldugu
icin bu kelime tahsis ettikleri mevzua muvafik geliyordu. iste bu
sebepten dolayr ; mezkdr miuellifler "fikriyatgilar® namiyle maruf
oldular.

Fikriyatcilar, maba'dettabia ile iktifa etmeyerek ; kendi usulle-

rine gore siyasiyat sahasinda da eserler yazdilar (1). Demstot Detrasi'
nun Montesquieu'nun Ruh'tl - kavanin'ine yazdi§i serh bu eserlerin

en meshurudur. Napoléon, fikriyatcilarinnazariyelerindenhoslanmi-

(1) Petit dictionnaire politique et social, Maurice Bloch, page: 381
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yordu; bunlari neticesiz vehimler, hayéaller gibi telakki ediyordu.
Napoleon'un ortaya attigi bu telakki; fikriyat kelimesine zemmi
mis'ir bir mana izafe etti. Fikriyatgilar, ictima teskilati; okla isti-
naten yeniden tanzim etmek istiyorlardi; ictimai hayatin akl-1 mucer-
retten ziyade akl-1 selim ile idare edilecegini hisseden Napoléon;
onlart muzlim bir maba'dettabiaya firifte olmus insanlar gibi adde-
diyordu.

Biz burada ; ne fikriyatgilarin, ne de Napoleon'un igtihatlarini
tenkit edecek degiliz. Herhalde ; fikriyatcilar, gayet necip bir hisse
tabi olarak devletin musavi-i hukuk esasina istinaden teessisuni
istiyorlardi. Napoléon ise — belki sahsi mevkii itibariyle — mutlak
bir hurriyeti, mutlak bir misavati kabul edemiyordu. Mamafih, sunu
da ilave edelim ki fikriyatcilar, mefkureyi daha iyi hissediyorlar,
Napoléon ise zamanina ait se'niyeti daha iyi goriiyordu.

Fikriyat kelimesi, zikrettigimiz devirde tesekkiil etmekle beraber,
ictimai hayatin bu tarzdaki telakkisi gayet eskidir.

Aristo, ilimleri nazari ve ameli diye iki kisma ayirmisti. Mevzuu,
sey'i kanunlarla idare olunur bir se'niyet olan ilimlere nazari ilimler
namini veriyordu. Maba'dettabia, riyaziyat ve tabiiyat gibi ilimler
bu zimreye mensuptu. Mustakil bir se’niyet olmayan, harici bir ha-
kikate ve tabii kanunlara malik olmayarak insanlarin iradesine gore
her sekli alabilmek Kkabiliyetinde bulunan birtakim mevzular da
ameli ilimler namiyla esasli bir surette digerlerinden tefrik ediyordu;
bu ameli ilimler "Ahlak ethique, iktisat ve siyaset économique ve
politique"” den ibaretti (2).

islam feylesoflari, Aristo'nun taksimini ayniyla kabul ettiler.
ilme hikmet namini vererek bunu "hikmet-i nazariyye" ve "hikmet-i
ameliyye” isimleriyle ikiye tefrik ettiler. Hikmet-i nazariyye (ilahi-
yat, riyaziyat, tabiiyyat) ilimlerini, hikmet-i ameliye de (ahlak, ted-
bir'al -menzil, siyaset—il-mudun) kisimlarini muhtevi idi (3).

(2) Philosophie des sioences sociales, worme, tome: 1,11.

(3) Afilak-i Alai, Kinaluade, sahife: il
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Aristo'nun ve haleflerinin hikmet-i ameliyyesi, i¢timai hayatin
fikriyat usuliyle tetkikinden ibaretti. Clnku hikmet-i ameliyyeeiler
de, fikriyatgilar gibi, cemiyetlerin nasil oldugunu degil, nasil olmasi
lazim geldigini ariyorlardi. Bu iki mektebe gore de, ictimai miiessese-
ler tabii degil, sun'i idi.

insanlar tarafindan tasnilolunan miiesseseleri, yine aym insanlar,
yeni gayelere gore tahvil ve tanzim edebilirlerdi. O halde, fikriyatcilar
silsilesi, Sokrat, Eflatun, Aristo ile baglar. islam aleminde, hikmet-i
ameliyyede dair eser yazan feylesoflar da bu ziimreye dahildir. "Me-
bad— ara— ehl’ih—medine" sahibi hakim Farabi, "Ahlak— Nasiri",
sahibi Nasiriddin— Tusi, "Ahlak— Celali" sahibi Celaleddin— Dev-
vani, "Ahlak— Muhsini" sahibi Mevlana Hiseyin Vaiz, "Ahlak-i
Al&i" sahibi Kinalizade bu kabildendirler.

Rodnesans devrinden sonra Avrupa'da ictimai hayat hakkinda
eserler yazan Campenella, Jean — Jacques Rousseau, Hobbes gibi
feylesoflar da bu hikmet— ameliyyeeiler yahut fikriyatcilar silsilesi-
nin bir devamindan ibarettir. Cinkd bunlara gére de, igtimai muesse-
seler sun'idir, ferdi iradelerin ve mukavelerin mahsuliidiir.

Mamafih, simdiye kadar saydigimiz fikriyatcilarin nazariyeleri
hakiki ictimaiyatin tesekkulinden mukaddem, bizzat feylesoflar
tarafindan cerh ve reddedildijinden burada onlari tenkit etmeye
luzum kalmamistir.

Fikriyatin bu kadar sekilleri, daha ziyade felsefe tarihine aittir.
Son zamanlarda Tarde,Coste, Fouillet,Palant, Gustave Le Bon gibi
muellifler, fikriyata yeniden kismi bir revag vermeye basladigindan,
burada yalniz bu yeni cereyanlari tetkik ve tenkit edecegiz.

Bu yeni fikriyatgilar, ictimai se'niyeti ve i¢timai muayyeniyeti
(determinizm) bilsbutiin inkar etmiyorlar ; fakat bir taraftan hayati
amilleri, diger taraftan ferdlerin akil ve iradesi gibi fikri amilleri;
ictimai muayyeniyete hakim bir mevkide tanidiklarindan, ictiami
se’niyetin istiklalini ve tamamiyla kabul etmemis bulunuyorlar. Yeni
fikriyatcilarin vaziyetini en sarih bir surette irae eden Adolf Coste
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oldugu icin iptida onun fikirlerini tesrih edelim.

Coste, insandan bahseden ilimleri be”eriyat i¢timaiyat ve fikri-
yat namlariyla tg¢e ayiriyor. Milletlerin tesekkilinden evvel mevcut
olan aile, semiye asiret, gibi zimreleri hayvani cemiyetlerden farksiz
gordagi igin, bu zumrelere ait ictimai hadiseleri beseriyat (anthropo-
logie) ilmine terk ediyor. Beynelmilliyyet ile baslayan ve dehai bir
mabhiyetle tecelli eden ahlaki, bedii, felsefi hadiseleri de fikriyat
(ideologie) ilmine birakiyor. Binaenaleyh Coste'e gdre igtimaiyat
ilmi,minhasiran milli hadiselerden yani milli vatanin ve milli lisanin
dahilinde kalabilen faaliyetlerden bahseder. Bu faaliyetler ise (hiku-
met, istihsal), (itikat, tesanut) namlarindaki faaliyetlerden ibaret-
tir (4).

ictimaiyat ile beseriyat arasindaki hududu diger bir makalede
tesrih edecegimizden burada yalniz igtimaiyat ile fikriyat arasinda
gosterilen hududu tetkik edecegiz.

Coste, biyik adamlari yani hakiki feylesoflari, hakiki sanatkar-
lari, hakiki kahramanlan ictimai muayyeniyetin haricinde goériyor ;
glzel, iyi, dogru mefkdrelerini ictimai se'niyetten mistakil addediyor.

Gabriel Tarde, Coste gibi, ictimai ve fikri hadiselerin hududunu
teftik ve tayin etmiyor. Tarde'e g6re herhangi bir ferdi hadise, taklit
vasitasiyla umumilestikten sonra ictimai mahiyetini alir. O halde,
esasen ferdi hadise ile i¢timai hadise arasinda bir fark yoktur. Fakat
ilk ferdi.hadisenin meydana gelmesi icin bir (ibda’) fiili lazimdir.
Yeni hadiseleri ibda' edebilmek icin de bazi fertlerin dogarken oriji-
nal olmasi, yani dahi olarak dogmasi icap eder. iste, bunun icin Tar-
de, bazi fertlerin dogarken beraberlerinde deha hassasini beraber
getirdiklerini kabul ediyor. ictimai hadiseler, bu dahilerin ibda’
ettikteri yeniliklerin taklit vasitasiyla umdmilesmesinden husule geldi-
gi icin nihayet hayati bir tesadiife istinat etmis bulunurlar. Dahiler
gibi onlardan neset eden miiesseseler de gayr-i kabil-i izah bir vaziyette

(4) L'espirences des peuples, Les princips d'une sociologie objective
Adolph Coste.

108



kahr, ictimai hadiselerin hangi kanunlara tabi oldugu kesfedilme-
yince artik ictimaiyat namiyla yeni ilme lizumda kalmaz. Géruliyor
ki Coste ; ictimaiyata beseriyat ile fikriyat arasinda mahdud bir
saha biraktigi halde Tarde ictimai hadiselerin menseini hayati tesa-
diiflerde goérdugu icin ; bu ilme viicudagelmek imkanini bile vermiyor.
Bununla beraber Tarde, kendisini ic¢tirnaiyat ilmini tesise calisanlar-
dan biri addediyor.

Tarde'in muakkibi olan Palant ise ictimai vicdanin ; ictimai
hayatin, ictimai kiymet ve mefkdrelerin dismanidir, bununla beraber;
ictimaiyat aleyhinde olan fikirlerini "i¢ctimaiyat" namindaki bir Ki-
taba der¢ etmekten de ¢cekinmemistir.

Alfred Fouillet, her meselede telif usulini tatbik ettigi icin
ictimaiyatin gerek hayatiyla ve gerek fikriyatla micadelelerini hallet-

mek icin de telif (Concilation) usullini tatbik etmistir.
Gustave Le Bon'a gelince, bu garip muellifin hi¢bir usull yoktur;

bazen bir hayatiyat¢i ; bazen bir ruhiyatgi ; bazen de bir fikriyatci
gibi dislnir. Bununla beraber ; bir ictimaiyatgl gibi mutalaalar serd
ettigi de vakidir. Bu yeni fikriyat¢ilarin ittifak ettikleri yalniz bir
nokta vardir ki o da buyuk adamlarin i¢ctimai muayyeniyet haricinde
ve ondan mistakil olarak bir miessiriyete malik bulundugudur. ic-
timaiyat ilminde biyik adamlarin tesirini kabul: etmekle beraber, bu
yeni fikriyatcilardan baska bir tarz — nazara maliktir. Cunkd fikri-
yatgilar, blylik adamlarin tesirini iddia ettikleri halde, gerek miessir-
lerin ve gerek tesirin ne yolda viicuda geldigini izah etmiyor. igtima-
iyat ise, hem buyuk adamlarin i¢timai mduessiriyetini kabul ediyor;
hem de gerek miessirin ve gerek tesirlerinin suret— tekevvinini
ictimai sebeplerle kabil—i izah goéruyor. Yani blyik adamlari icti-
mai cereyanlarin iptidd neticeleri, sonra da sebepleri olarak goériyor.
ictimaiyata gore dahiler de ictimai muayyeniyetin dahilindedir ;
diger ictimai muessirler gibi bunlar da, cemiyetin ibtida mahluklari,
sonra halikleridir. Bu uzun mukaddimeyi temhid ettikten sonra bilyik
adamlarin nasil neset edip, ne yolda cemiyete tesir ettiklerini gelecek
nishalarda tetkik edecegiz. /¢ timaiyat Mecm uasl

(Sayi: 1, Nisan 1917, s. 7 —11)
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MILLI iICTIMAIYAT
[
MILLT ICTIMAIYATIN MAHIYETI

insana taalluk eden hadiseler iki kisimdir : Suurlu hadiseler,
suursuz hadiseler. Her zaman suursuz kalan hadiseler hayati hadise-
lerdir. Bunlardan "hayatiyat" ilmi bahseder. Daima yahut bazen suur-
lu olabilen hadiseler "ruhi hadiseler" dir. Ruhi hadiseler birtakim
tarz — tahasstider, tarz— idrakler, tarz— hareketlerdir ki iki kisma
ayrilir. Birincisi ferde uzviyetinin telkin ettigi duygular ve hareketler-
dir ki bunlara "ferdiyyen ruhi hadiseler" denilir. Bu hadiselerden
bahseden ilme "ruhiyat" nami verilir. ikincisi fertlere mensup olduk-
lari i¢timai zimreler tarafindan telkin olunan tarz-1 idrékler, tarz—
amellerdir ki bunlara da "igctimaiyyen ruhi hadiseler” denilir. Bu
hadiselerden bahseden ilme de "igtimaiyat™ nami verilir. Fertlere,
mensup olduklari igtimai zUmrenin telkin ettigi tarz— idrak ve
amellere "Anane" denilir. Anane dini, ahlaki, hukuki, lisani, bedii,
iktisadi namlariyla kisimlara ayrilir. Dini itikat ve ayinler, dini anane-
lerdir. Lisani, bedii, iktisadi kaideler de, bu siniflara mensup anene-
lerdir. Mazideki menseleri itibariyle birbirine merbut ananelerin
heyet— mecmuasina "medeniyet" denilir. Ananeler, muteaddit mil-
letler arasinda misterek oldugu icin medeniyet beynelmilel bir ma-
hiyeti haizdir. Musterek bir medeniyete malik olan milletlerin mec-
muuna medeniyet zumresi denilir. Bazen bir millet birka¢ medeniye-
tin ananelerine tabi, binaenaleyh miteaddid medeniyet ziimrelerine
mensup bulunur. Mesela Osmanli Turkleri eski Tirk medeniyetinden
bircok ananeleri muhafaza ettikleri gibi, sonra islam medeniyetinden
ve bildhara da Avrupa medeniyetinden bir¢ok ananeler almislardir.
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Anane bir hisn yahut kubh hikmini yani ta'bir —i cedidiyle
bir kiymet hikminid mutazammin olan bir tarz— idrak yahut tarz—
ameldir. Halbuki her milletin hisn G kubh hakkinda hiikiim veren
yani kiymet hikimlerinde hakim olan ve tamamiyla kendine mahsus
bulunan bir i¢timai vicdani vardir ki buna &érf (opinion) nami verilir.
Anane beynelmilel oldugu halde, 6rf tamamiyla millidir. Zaten bir

milleti husule getiren amiller, kendi fertleri arasindaki "tearif'ten
ve bu fertlerde baska milletlere mensup fertler arasindaki "tenakir-

den" ibarettir. Tearuf, orfte misareket, tenakir ise érfte mubayenet
manasinadir. (El—ervdh—u clinud—u micennedetim fema tiarefe-
minhd 0'tilifeve ma tinakere uhtilife) hadis— serifi de bu hakikati
natiktir. Her millet, hususi birtakim serait—i ictimaiyye i¢inde yasa-
digi icin, onun kendine mahsus kiymet hikimleri yani &rfleri olmak
tabiidir. Ve milletin hakiki vicdani, ananelerinde degil, orflerinde te-
celli eder. O halde bir milletin ananeleriyle orfleri arasinda tearuz
husule gelebilir. Bir anene milletin érfiine ya muvafiktir yahut degil-
dir. Eger muvafik ise, ona "muiessese" denilir. Eger muvafik degil
ise ve milletin hayatinda hic¢bir mevkii kalmamis ise ona mistehése
(fossile) denilir, 6rfe muvafakati kalmadigi halde (Bakiyyetl'l mazi
fi1l hal) kabilinden milli hayatta mitereddidane bir mevkii heniz
baki ise ona pes-zinde (survivance) nami verilir. O halde bir milletin
ictimai vicdani, ancak muesseslerinde tecelli eder. Miesseseler beynel-
milel degil, tamamiyla millidir. Her milletteki umum miuessesderin
mecmuuna o milletin hars (culture)'r denilir. Hars da 6rf ve miiessese
gibi tamamiyla milli bir mahiyeti haizdir. Miessese, mutlaka bir ana-
nenin 6rfe muvafakatiyla husule gelmez. Anenede mevkii olmadigi
halde, orfin kabuliyle tesekkll etmis miesseseler de vardir. Mesela
Mevlid-i serif, fikihta  hicbir mevkie malik degil iken, bugin canh
bir ibadet halini almistir. Bir anane, bazen bir yerde mistehase, di-
ger mahalde miessese halinde bulunabilir. Mesela fikhin uk(bat
fiili, Turk orfune muvafik olmadi§i icin, Tirkiya'da bir mistehase
mahiyetini almistir. Fakat Hicaz ve Yemen kitalarinda heniz bir
miessese kiymetini muhafaza etmektedir. Taaddiid— zevcat ananesi,
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Tirkler arasinda ancak bir pes-zinde suretinde 1bkay— mevcudiyyet
etmektedir.

Bir harsm derununda dogrudan dogruya tesekkil eden miiesse-
seler olmadigi gibi, beynelmilel medeniyetlerden alinarak 6rfe uyduru-
lan ananeler dahi vardir. Bazen bir hars mUteaddid medeniyetlerden
ananeler alabilir. Mesela Nirk harsi (ki Osmanh Tirkleri arasinda
tesekkil etmistir) Ugc medeniyetten ananeler almistir : Trk medeniye-
ti, Islam medeniyeti, Avrupa medeniyeti, umum medeniyetleri ve
harsleri mukayese ederek cemiyetlerin ve miesseselerin tabi oldugu
kanunlari arayan micerred ilme "mukayeseli ictimaiyat" denilir.
Yalniz bir millete ait harsin mensup oldugu medeniyetlerden ne
suretle temayiiz ederek nasil hususi bir renk aldigini ve kendi sah-
siyeti dairesinde nasil tekdmUI ettigini arayan marifete de "milli
ictimaiyat" denilir.

Mukayeseli ictimaiyat, tamamiyle sey’i olabildigi igin, misbet
bir ilim mahiyetindedir. Milli ictimaiyat, az ¢cok nefsilikten kurtulama-
digi icin otekine ne kadar kuvvetli bir surette istinat ederse etsin,
daima bir san'at hilkmunde kalir.

Mukayeseli i¢timaiyatin subeleri olan mukayeseli diniyat, muka-
yeseli ahldk, mukayeseli hukuk, mukayeseli lisaniyat, mukayeseli
iktisat, mukayeseli bediiyat da birer ilimdir. Gerek bunlarin ve gerek
umum medeniyetler ile harslerin mukayesesiyle istigal eden umumi
ictimaiyat ise, ictimai ilimlerin en micerred ve en umumisidir. Fakat
milli i¢timaiyat gibi onun subeleri olan milli diniyat, milli ahlak,
milli hukuk, muali iktisat, milli lis&niyat, milli bediiyat da san'at
mahiyetindedir.

Milli ictimaiyatin Miyar

Her anane, bidayette milli 6rfe mistenit bir miessese mahiyetin-
dedir. Bilahara baska milletler tarafindan da kabul edilerek beynel-
milel bir mahiyet alinca beynelmilel &rfler olmadi§ ig¢in anane si-

rasina gecer. Beynelmilel anane mazrufsuz bir zarf hikmindedir. Her
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millet kendi orfind bu zarfa mazruf yaptigi icindir ki ananenin bos
bir zarf oldugu fark edilemez. Clnkid beynelmilel zarf, milli mazrufla
birleserek anane seklinden ¢ikmis, artik bir miessese seklini almistir.
Bunun i¢in her millet beynelmilel ananeleri milli muesseseler haline
koyarak temsil eder. Bu temsil suursuz bir surette yapildigi igin
kimse farkinda olmaz. Hatta anane miessese sekline gecince az>¢ok
tagayyire ugradi§i halde bunu temyiz eden bulunmaz. Herkes anane
eski seklinde yasamaktadir zanneder. Yazi, kitabet ve darultedris ol-
masaydl bu hal gayet tabii bir surette cereyan edecekti. Fakat anane-
lerin kitaplarda aynen yazilmasi ve medrese, mektep gibi darulterbiye-
lerde aynen idame edilmesi, bu tabii temsile mani oluyor. Binaena-
leyh, bu gibi vasitalarla tesbit edilen ananevi zarflar, milli mazruftan
ari kalabilir. Mesela Turk harsindaki Tirk ananeleri, kitaplarda yazil-
madigr ve bir medrese yahut mektebin himayesine mazhar olmadigi
icin, ya busbitiin unutulmus yahut milli 6rflere uyarak onlarla bera-
ber tekdmul etmistir. Halbuki islam ananeleri eski medresenin, Av-
rupa ananeleri eski mektebin taklitci muhafazakarliklari sayesinde
bu temessulden muaf kalmiglardir. Tlrk harsi, eski Turk medeniye-
tini kendi hal-i hazirina uydurdugu halde, heniiz islam ve Avrupa
medeniyetlerini temsil edememis, binaenaleyh tam bir hars olarak
tesekkidl etmemistir. Bu hizmetin ifasi icin iki &mil lazimdir ki biri
yeni bir medrese, digeri yeni bir mekteptir. Ananeler, biri ferdi, di-
geri ictimai olmak Uzere iki nevi vicdan ile tesadiim edebilir. Ferdi
vicdan, suurdur ki havassin musahedeleri demektir. Keyfiyetleri tem-
yizden ibaret olan havassin misahedeleri ferdi tecrlbelerdir. Anane-
lerin ferdi tecribelere muhalefeti tezahlr ettikgce, bundan (ilmi
tenkit) dogar. Bu tenkitten misbet ilimlerle beraber akl— micerret
(Raison abstraite) dedigimiz meleke tekevviin eder. Ananenin miisa-
dim olabilecegi ictimai vicdan ise orftir. Suur, esyadaki keyfiyetleri
temyiz eden bir idrék ise, érf, esyadaki kiymetleri takdir eden baska
turld bir idréktir. Keyfiyetlerin temyizi ferdi, kiymetlerin takdiri
ise ictimaidir. Suurun misahedeleri, ferdi tecriibeler oldugu gibi, or-
fun tecellileri de ictimai tecribelerdir. Ananenin bu igtimai tecriibelere
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munakiz olmasindan 1harsi tenkit) zuhur eder. Bunun neticesi olarak
da milli marifetlerle beraber Akl— selim (Bon sens) dedigimiz meleke
tevellt eder.

Kant, akl— micerrede '-'Akl—4 mahz Raison pure“akl— selime
de "Akl— ameli Raison pratique" namini vermistir. Kant, ictimai
kiymetlerin, yani din ile ahladkin istinadgahi olan méaba'dettabiayi
akl— mahz ile hedmettigi halde, akl— ameli ile yeniden insa ey-
lemistir. Bu da gosterir ki akl— micerred anane ile ferdi suurun mu-
arazasmdan ve akl— selim ise anane ile i¢timai 6rfiin muarazasmdan
husule gelmistir. Binaenaleyh hisn-U kubhta yani kiymet hikimle-
rinde "akl— mucerred” miyar olamaz; o, yalniz se'niyet hikimle-
rinde hakimdir. Anane, esasen drften mistak oldugu igin, bu hususta
miyar olabilirse de ekseriya isabetten uzak kalir. Cunku anane, milli
orfi ihtiva etmedigi zamanlar, ya bos bir zarftan yahut muzir bir
pes—zinde den ibarettir. Kiymet hukimlerinin miyari ancak orftir ;
yahut onun vasitasiyla ananenin tenkit edilmesinden seliki bir surette
dogan akl— selimdir. Akl— selimin en feyizli tecellisine "deha"
nami verilir. Dahiler akl— selimde son dereceyi bulanlar yani 6rfu
en vazih bir sdrette duyanlar ve yasayanlardir, 6rf, halkin vicda-
usnd» miuntesir bir sua’lar hizmesi gibidir. Bu sua'lar huzmesi, bir ade-
senin mihrak noktasinda tt-Kasuf ve temerkiiz etmedikce mihrak, bir
su'le mahiyetini alamaz. Dahinin ruhu iste bu adese hikmindedir.
Dahi ictimai glinese karsi tutulmus bir pertavsizdir. Pertavsizin yaki-
cithgr giinesten geldi§i gibi, dahinin muessiriyeti de orfe tecelligah
olmasindan neset eder. Akl— selimin icab&tim sirf ameli bir surette
icra edenlere de "kahraman " nami verilir. Dahiler nazari kahramanlar,
kahramanlar ameli d&hilerdir. Akl— selimi daha az bir miktarda
haiz olanlara da arif nami verilir. Milletin mimessilleri, dahileri, kah-
ramanlari ve arifleridir. Milli enmdzeci vasati enm{zecde gérmek hata-
dir, onu ancak dehdi enmdzecde aramak lazim gelir. Vesati emma-
zec, ferdi vicdanlarin muhassaldsmi gdsterir, ictimai vicdani, milli
sahsiyeti, katiyyen irae edemez. Bir milletin gizideleri, dahileri, kah-
ramanlari, arifleridir. Alimler,mutefenninler, tahsil vasitasiyla birtakim

114



hunerler iktisap etmis kimselerdir. Basit ruhlu insanlar calisarak alim
veya mitefennin olabilir. Fakat dahi, kahraman, arif olamaz. Binaen-
aleyh alimler ve mutefenninler —eger aynca aki-1 selime de mazhar
degil iseler — milletin gizidelerinden maddd olamazlar. Onlar akl-i
mucerrede malik olduklari icin ilmi ve fenni islerde bliyuk hizmetler
ifa edebilirler. Fakat akl-1 micerred, kiymet hiikimlerinde miyar ola-
mayacag! igin, onlarin ne fikirleri, ne de hareketleri milli ictimaiyyat-
ta bir mikyas olamaz. ilim mitehassislari icinde kiymet hiikiimlerine
dair s6z soyleyebilecek olanlar, ancak mukayeseli ictimaiyatin mute-
hassislaridir. Cinkt bunlarda tetkiklerini akl— miucerred tankiyla
icra etmekle beraber, mevzulari, akl— selimden yani onun menbal
olan o6rften ibaret oldugu icin, bu hususta en ziyade selahiyettar olan
kimselerdir. Milli enmQzec, bir de ferdi ruhlari i¢timai ruh iginde
eriten buyik tecemmularda yani buhranli anlarda tecelli eder. Mesela
Tirk'un milli enmdzeci enbariz surette Canakkale miidafaasi anin-
da gorundu. Sukdn zamanlarinda yasanilan hayat, milli hayat degildir.
O zaman, ancak ferdi hayatlar yasanilir. Bunun icindir ki dahiler,
kahramanlar, sikun zamanlarinda zuhur etmez. Bu gibiler, ancak buh-
ranli zamanlarda tekevviin eder. Mustesnd ahval vevekayi ferdiyeti
unutturur. O anlarda fertler ictimai galeyan icinde ancak milli hayati
yasarlar. Sukdn zamaninda fertler, kiymet hikimlerinde lakayt goru-
nebilirler. Halbuki buhran zamanlarinda tesekkil eden cumhur (Fo-
ule)'lar teveccih ettikleri bir mevzuu ya takdis, yahut tel'in ederler.

Dislinceleri iman, fikirleri mefkdre, niyetleri azim, temaydlleri
vecit kuvvetini alir, buhran &deta ictimai bir hurdebin gibidir, ictimai
duygulari bariz bir sekle sokan bir kuvve— mukebbireye maliktir.
Baska vakitler gizli kalan milli 6rfler, bu dakikalarda vazih bir surette
tezahir eder. Milli 6rflerimizin tecellisi demek olan yeni Turk intiba-
hinin menbalarini ararsak Yunan muharebesine kadar ¢ikmamiz lazim-
dir. O muharebe, ruhumuzda gizli bazi kuvvetlerin meydana ¢ikmasini
intac etti. Makedonya ceteleriyle miisademe eden ordunun ve bu hale
seyirci olan Rumeli ahalisinin Reval Milakati Gzerine heyecana gel-
mesi, gayet tabii bir hareket idi. 10 temmuz, 31 mart, Trablusgarp,
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Balkan muharebeleri ve nihayet bugunki Cihan Harbi bizde bir¢cok
milli cereyanlarin dogmasina da sebep oldu. 0 halde milli érfiin bir
miyar1 guzideler ise, diger miyari da buhran zamanlarindaki milli
tecellilerdir.

Milletin akl— selimi, ancak Oyle insanlarda ve o gibi anlarda
tezahiir eder. Akl— selim seliki bir surette dahilerde, ariflerde tecelli

ederse de, bu kafi degildir. Bu melekeyi usuli bir surette iktisap
imkani da mevcud olmalidir. Eger bu imkan yok ise, milli igtima-

fyatin ushlu yoktur demek olur. Akl— selime malik olmak, orfi
tanimak yani miuesseseleri mistehaselerle pes -zindelerden ayirmak
demektir. O halde meselenin esasi "Orf ve milesseseler nasil aranthr?"
maddesinden ibarettir.

Milli ictimaiyatin Usulii

1) Milli igtimaiyat usulinin birinci kaidesi tearuf usuludur ki
esas, bir milletin mitehalif cereyanlari arasinda (musterek noktalan
aramak)'dir. Bir millette birbirine muhalif birka¢ ictimai hareket
bulunur ki yekdigeriyle mibareze ederler ; bu hareketler ekser esas-
larda mitehalif olduklari halde, bazi esaslari cimlesi kabul edebilir-
ler. iste bu misterek noktalar, milletin érfiine muvafik olan esaslar
demektir. Mesela memleketimizde Turkgilik, islamcilik, Asircilik
namlariyla ¢ i¢ctimai hareket mevcuttur. Bunlar milletimizin mensup
bulundugu G¢ muhtelif medeniyetin imtizac ederek hala birikiriyle
muicadele ettiklerini gosteren canh delillerdir. Bu hareketlerin (gl
de ananecidir. Mamafih bu (¢ ziimre ayni millete mensup oldugu igin
aralarinda mutlaka tearif mevcuttur. Gerek kendi aralarindaki tea-
lufleri, gerek baska milletlere karsi olan tenékiirleri gdsterir ki hepsi
ayni orfte masariktirler. Bir milletin igindeki ziimreler, muttasil kap-
lardaki mayi gibidir. Bu mayi nasil muivazenet halinde bulunursa,o
zimreler de daima tearif halinde bulunurlar. Fakat érf vicdanlarda
gizli bir hadise olduju ve meydanda tezahiir eden ancak ananeler bu-
lundugu igin, bir cemiyetin fertlerine harigten bakilinca ruhlarindaki
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misabehet gorllmeyerek yalniz fikirlerindeki mubayenet gorilir.
Bununla beraber, ekseriya bu U¢ hareketten birine mensup bazi
ananelerin diger ikisi tarafindan kabul ve istimal edildigi vakidir.
O halde bazi ananeler, hangi medeniyete mensup olursa olsun ¢
zmrenin musterek esaslari sirasina Ormis yani miessese olmus
demektir. Kolay oldugu icin evvela lisan bahsini de alahm : Telefon,

telgraf, salon gibi birtakim ecnebi kelimeler vardir ki gerek islam-
cilar, gerek Turkculer tarafindan istimal edilmektedir. O héalde bunlar

miessese mahiyetini almislardir. Bir¢cok Arabi, Farisi kelimeler vardir
ki Tlrkculerce lisanin unsurlari sirasina gegmistir :

Kitap, millet, devlet kelimeleri gibi ki bunlar da miessese mahi-
yetindedir. Turkculer, bu gibi kelimeleri atarak yerine Tlrk cezrin-
den kelimeler ikame etmeyi distinmiyorlar. Islamcilar ve AsircUar,
Osmanl Turkgesinde muista'mel olan Tirk kelimelerini lisandan
atmayi ise hi¢ hatirlarina getirmemislerdir. O halde lisan sahasinda bu
U¢ zumre arasinda bircok; misterek noktalar yani miesseseler var
demektir. Bunun sebebi ise "Lisans ¢rf" ten ibarettir. Tlrk aslindan
olan her kelime, Osmanl Turkcesine gecmemistir. Lisani érfin kabul
etmedigi bir¢cok Tirk kelimeleri Osmanlicadan atilmislar., yani mis-
teh&ne halini almiglardir. Sayru, savci,, gdzgi kdimeleri gibi. BazZi
Tirkce kelimeler de, lafizda yahut manada bir tagayyiire ugrayarak
Osmanlicaya ge¢cmislerdir : (61am) 6lu, (sarig) sari, (ulug) ulu, erdem,
yordam, (tengiz) deniz sekillerini almistir. Bunun gibi, Arapcamn,
Acemcenin de butin kelimeleri lisanimizda kullanilamaz. Bunlar
icinde ancak lisani orfiin kabul ettigi kelimeler istimal edilebilir. Bu
kelimeler de ekseriyetle lafiz yahut mana itibariyle tahavviile ugraya-
rak lisanimiza gecmislerdir. Nerdiban, merdiven, carclbe, cerceve,
girbal, kalbur, zukak, sokak, kelimeleri gibi ki bunlarin birincileri
mistehase, Ikincileri miessesedir. Ecnebi kelimeler de ayni sarta
tabidir. Bu (¢ zumre arasinda muisterek noktalarin mevcudiyeti orf-
cllikten geldigi gibi, aralarindaki itilaf da ananecilikten dogar. Me-
sela ananeci Turkgiler, ulug, gozgi gibi orfin kabul etmedigi kelime-
leri yani mistehaseleri istimal edince diger iki zimre buna karsi
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isyan eder. Ananeci idamcilar "dikkat" kelimesini incelik manasinda
kabul ederek onun yerine "tahdik" yahut "iltifat" kelimelerini kul-
laninca diger iki zimre, bunu hande ile karsilar, yahut yine ayni
zimre nerdiban, carglbe, zukak, girbal gibi kelimeleri eski seklinde
kullaninca ayni neticeye hedef olurlar. Ayni ceza, ecnebi kelimeler
hakkinda da tatbik olunur. Lisanimizda musta'mel olmayan ecnebi
kelimeleri kullananlar "Araba Sevdasi“nda goruldigi vechile kendile-
rini guliing yaparlar. Yahut Paris'e 'Tari" Avrupa'ya "Orop" cigaraya
"sigara" denilirse ayni hali alirlar. Bu misal gosteriyor ki Tirk harsi
ile Turk medeniyeti ayri ayri seylerdir. Tirk medeniyeti, eski Turk
ananelerinin mecmuudur. Tirk harsi ise bugiin Osmanh Turklerinin
orfunde yasayan muhteliful mense' miesseselerin mecmuudur. Tirk
medeniyetgcileri, Tlrk ananecileri demektir. Tlrk harscilari ise, Turk
orfcileri demektir. Lisanda gordigimiz bu farki diger her nevi mies-
seselere de tatbik ettigimiz surette, medeniyet Tdulluleri ile hars
Tirkguleri arasindaki blylk fark meydana ¢ikar ve ha:*, Tirkcilerinin
islamcilik ve Asircilik ile gayet kolay itilaf edebilecel’ ri anlasilir,
Bir milleti vucuda getiren amiller tearif, ve tenakir --saslari oldugu
icin, beynelmilel medeniyetlerden alman ananeler mutlaka &rfe uya-
rak miessese mahiyetine girmis bulunur. Ve milli miesseseler, anane-
lerin beynelmilel sekillerinden mutlaka az ¢ok farkhi bulunur. O
halde milli hars suurlu bir hal almamis olsa da mevcuttur. Yalniz onu
beynelmilel medeniyetlerden temyiz ederek suurlu bir hale getirmek
lazimdir: Bunun icin de 6rfte yasayan miesseseleri,. 6rfte yasamayan
pes-zindelerden ayirmak icap eder. iste bir milletteki miitebayin ziim-
relerin mistereken kabul ettikleri ananeler, 6rfte yasayan milli mies-
seseler demek oldugu icin bunlari bulmakla milli orfi ve milli harsi
tanimis oluruz.

2) Tenakir kaidesi:  Milli igtimaiyat usulliniin ikinci kaidesi
de ayni medeniyet zimresine mensup muhtelif miesseseler arasindaki
asikar yahut gizli mubayenetleri aramaktir. Bu suretle musterek bir
ananenin muhtelif milletlerde ne gibi tahavviillere ugradigi ve birbirine
benzemeyen nasil miesseseleri dogurdugu meydana ¢ikar. Bir.medeni-
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yete mensup milletler, zahirde birbirine benzedikleri halde, hakikatte
yekdigerine mibayindirler. Bunu gdérmek icin ananelerin miisahebe-
tine aldanmayarak, muiesseselerin mibayenetini aramak iktiza eder.

Mesela Avrupa medeniyeti Avrupa milletleri arasinda misterektir.
Bununla beraber Alman milleti, kendine mahsus olan dini, ahlaki,
hukuki vicdanlari, bedii ve lisani zevki, ilmi ve iktisadi usulleri, diger
milletlerin bu gibi &millerinden temyize ¢alismaktadir. Iste bu temyiz
ameliyeleri neticesindedir ki Alman harsinin, yani Alman &rfinin
hakikati meydana cikmaktadir. Bunun gibi, Osmanl Turkl de, kendi
miiesseselerinin gerek diger Tiirk, subelerinden, gerek sair islam kavim-
lerinden ve Avrupa milletlerinden hangi farklarla ayrildigini arama-
hdir ki milli érflerini temyize ve milli harsini suurlu bir hale getirmeye
muvaffak olsun.

3) ihsaiyat usulu : Kiymet hiikiimlerinin, yani ictimai kaidelerin

nifuz ve kuvvetini 6lgmek igin de elimizde bir vasita vardir ki ihsai-
yat usulinden ibarettir. Ayni medeniyete mensup muhtelif milletler-
de ayni ananeye ne nisbette riayet edildigi ihsaiyat rakamlariyla ta-
yin edilebilir. Bu ihsai rakamlarin mukayesesiyle ayni ananenin mus-
terek bir medeniyete mensup milletlerin ayni derecede mutd' olma-
digi tezahiir eder. Bu tarik ile de her millete mahsus érfler, gayet sey'i
bir surette tayin edilebilir.

Milli igctimaiyat usuliine bu saydigimiz kaidelerden baska, diger
kaideler de ilave edilebilir. Biz simdilik burada bu kadariyla iktifa
ediyoruz. Mamafih, milli orfleri tayin edebilmek icin, her seyden
evvel alinmasi lazim gelen bir vaziyet vardir ki sundan ibarettir : Milli
orfleri arayacak bir miteharri, milletin mensup oldugu medeniyetler-
den higbirine inhisarci bir surette taraftar olmamalidir. Mesela Os-
manll Turkd'nin milli érflerini tayin ejmek isteyenler, ne eski Turk
medeniyetinin, ne islam medeniyetinin, ne de Avrupa medeniyetinin
inhisarci bir taraftan olmak lazim gelir. Cunku ananeciler canli &rfle-
ri gbremezler. Bundan baska, 6rf, resmi kuvve— mieyyidelere istinat
etmedigini, belki resmi kaideler manevi kuvve— mieyyidelerini orf-
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ten aldigim hatirdan ¢ikarmamak iktiza ederler. Akideler ve kanunlai

orfe mubayin olduklari dakikada manevi kuvve—i mieyyidelerini kay
bederler, binaenaleyh artik uzun middet maddi bir kuvve— mi-

eyyideye de malik kalamazlar. Bu gibi muesseseler, kendiliginden terk
olundugundan, "adem—i istimale ugramis" ad olunurlar. Milli igti-
maiyat usuliinde en biyuk tehlike, orfi adet : countume ve tedmiul
moeurs ile iltibas ettirmektir. Adetin ve teAmulin makbulu de, mer-
didu da mevcut olabilir. Bunlar drfe muvafik bulundukc¢a makbul,
muhalif bulunduk¢a merddd mahiyetini alirlar. Binaenaleyh &det
ve tedmdil, ananeler ziimresine mensupturlar. Kur'an— Kerim'deki
orf Fransizcadaki "opinion" kelimesinin mukabilidir. Bir milletin
orfi yani opinionu, icinde yasadigi zamandaki ictimai vicdanidir.
Bu ictimai vicdan ise yalniz makbul olabilir, merd(d olamaz. Gele-
cek makalede bu ciheti tavzih edecegiz.

4) Telif kaidesi : Bir millet, drfte misarik bir heyet oldugu
icin onun igindeki mutebayin ziumreler telif olunabilir. Bu telifi
yapabilmek i¢in evvela o zumrelerin medeniyet¢i ve harsgi sekille-
rini ayirmak lazimdir. Mesela islamciliyin medeniyetgi sekli, fikm-
cithiktir. Halbuki Tslamci olmak icin mutlaka f|k|h%| olmak iktiza et-
mez. Fakat Islamiyetin ikinci asrinda zuhur etmis medresevi bir
ananedir. islamiyetin en ali zamani fikhin zuhurundan evvelki zaman
oldugu gibi asr— hazirda fikha tamamiyla tabi olmayan bir islam
hayatinin yasamldigmi da gériyoruz. Sadr— islamda fikhi kabul
etmeyen ehl— hadis, kelami kabul etmeyen mutekaddimin ve bilaha-
rd fikih ile keldmin "kal" 1yerine "hal" iikame eden mutasavvife,
canli bir islam harsi yasamislardir. Bunlar gibi nicin bugiinin orfgi-
leri de canli bir islam harsi yasayamasmlar. Mesela Tirkgiligin
medeniyetci sekli toreciliktir. Halbuki téreden evvel bir Tirk medeni-
yeti oldugu gibi, bizzat térede Kiltekin kitabesiyle Kutatgubilik'de,
Cengiz'in yasasinda, Timur'un tlzuklerinde, Fatih ve Sileyman'in
kanunndmelerinde baska baska sekiller almistir. Bundan baska,
Osmanh Tirklerinin yasadigi buginki harsi hayat da bitin Turkler
arasinda taammim ederek yeni bir Tirk medeniyeti meydana getir-



inektedir. O halde islamcilik, fikihcihk demek olmadi§i gibi, Tirkgi-
lik de torecilik demek degildir. Bunun gibi Asircihgi da mutlaka Av-
rupaciliktan ibaret sanmamalidir. Muasirlasmak baska sey, Avrupali-
lasmak ise baska seydir. Bu iki meslek arasinda yakinlik var ise de,
ayniyet yoktur. 0 halde fikihcilik, térecilik, Avrupacilik telif oluna-
maz. Clnkd bunlarin U¢l de anédneci ve taklit¢idir. Halbuki hakiki
islamcilik, hakiki Turkclluk ve hakiki Asircilik, esasen milletin suur-
suz vicdaninda mu’telif bir surette beraber yasadiklari icin, suurlu
bir sekilde telif olunabilirler.

istishad kaidesi: Bazi gazeteler ve mecmualar (istimzag : En-
quete) tarikiyle ictimai temaydlleri anlamaya cahsirlar. Milli vicdan,
vasati enmdizecte tecelli ettigi icin, bu vasita ile ictimai hakikatler
elde edilemez. Milli vicdan ancak dahilerde, kahramanlarda, arif-
lerde tecelli eder. O halde istimzag, ancak bu gibi zatlardan yapiima-
hidir. Mamafih istihra¢ bunlara tahsis edildigi surette de, telkinneti-
cesi olarak, kendi duygularindan ziyade o andaki zihni mutalaalarini
beyéan edebilecekleri igin, bu vasita daima faydali olmaz. Bundan bas-
ka, bunlardan bazisi berhayat bulunmadigr icin reyleri sorulamaz.
Halbuki bu gibi zatlar, birtakim samimi dakikalarda tekdluf ve ta-
sannua ducar olmaksizin bazi sézler sdylemisler ve isler yapmislardir
ki milli ictimaiyat nokta—i nazarindan gayet kiymetlidir. iste bu gi-
bi sozleri ve tarz— haraketleri vesika ittihaz etmek tarikine (istishad)
usulii denilir. Meseld Namik Kemal'den ilmi ictimaiyat icin birgok
istishadlar yapabiliriz. Onun Tanzimat haraketini aynen kabul etme-
mesi, 93 Kanunu Esasisi yapilirken (hukuk—u hikimraninin muhafa-
zas! lizumuna dair) Abdilhamid'e mektup yazmasi, milli vicdanin
tecellilerinden ma'duddur. Blyuk adamlardan baska, biyuk buhran-
lar da istishad igin birer vesika teskil eder. Mesela 31 Mart hadisesi,
hikimdara, Tirklige ve islamiyete kiymet vermemek, ittihad—
anasir fikrine buyuk, bir ehemmiyet affetmek hareketlerine Kkarsl
milli bir tezahir addolunabilir.

5) Milletin enmuzecini tayin kaidesi: Mukayeseli i¢timaiyat
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cemiyetleri birtakun cinslere ve her cinsi de birtakim nevilere ayirarak
ictimai enmdzecler husule getirir. Bu suretle her millet, herhangi
bir i¢timai cinsin bir nevine mensup olmak lazim gelir. Her ictimai
cinse ve nev'e elverisli olan 6rfler ve muesseseler ve bunlarin tabi
oldugu kanunlar malum olacagi icin, bir milletin cinsi ve alevi taayyin
edince Orf ve miuesseselerinin de anlasilmasi lazim gelir. Bu suretle
milesseseler ile mistehaseler ve pes—zindeler kolayca tefrik olunabilir.
Cemiyetler, asiretler ve devletler iki cinse ayrilir.

Devletler, medine, saltanat ve asri devlet namiyla ¢ neve tefrik
olunur. Tirkler, isiamiyetten evvel Asya'da medineler halinde idiler.
Osmanlilar devrinde bir "saltanat : empire" teskil ve seyyar medineler
halinde boy beyleri yerine sancak beylerini ikame ettiler. Tanzimat ve
inkilapla baslayan hareketler ile Osmanh Turkleri, asri bir devlet ol-
maya basladilar. Asri devlet sari' bir hikimete, mistakil bir harse,
milli bir iktisada malik olan cemiyet demektir. Turklerin bu vaziyeti
taayyln edince, artik hangi ananelerin pes—zinde mahiyetini aldigi
ve hangi ananelerin miessese hikmine gectigi kolayca anlasilabilir,
orf ve miessese, salim olan i¢ctimai hadiselerdir. Mustehéseler ile pes
—zindeler ise, marazi hadiselerdir. Milli i¢ctimaiyatin vazifesi, miste-
haselerin yeniden canlanmasina meydan vermemek, pes—zindelerin
izdlesine ve miesseselerin takviyesine calismaktir. Fakat bazi kere
orf, miessese de marazi olabilir. Bir millette bazi muesseseler bir
arizaya ugramak dolayisiyla vakfe—i tekamile ducar olur, bu suretle
0 miesseseler, milletin mensup oldugu ictimai nevide bulunmasi lazim
gelen derece— tekemmdile vasil olamaz. Binaenaleyh vakfe—i tekdmiile
ugramak saikasiyla bazi orfler ve miesseseler (pes—mande arriere)
kalir. Mesela bizde din sahasinda taksim— a'méal husule gelmedigi,
yani zahitler ve fakihler dini vazifelerini ihtisas dairesinde ifa etmedik-
leri icin herkes kendini zahitlere ve fakihlere mahsus vazifelerle
ve riyanin hikimran olmasi bundandir. Milletin hangi nev'e mensup
oldugunun bilinmesi bu hastaligin tedavisini de temin eder.

ictimaiyat Mecmuasi
(Sayi: 1, Nisan 1917 s. 25 —36)
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CEMIYETTE BUYUK ADAMLARIN TESIRI (u

ictimaiyat ilminin izaha calistiyi meselelerden biri de, biyik
adamlarin ictimai tekamil esnasinda nasil dogup ne yolda bir rol ifa
ettikleridir.” Buyik adam™ namini verdigimiz kimseler, birtakim icti-
mai sebeplerin teldhukundan mi meydana geliyor ? Yoksa uzviyetin
esrarangiz bir hamlesinden mi tevelliit ediyor ? Evvelemirde bu cihetin
anlasilmasi lazimdir. Cunki blydk adamlar, ictimai tekdmulin bir
mahsulii olarak meydana cikiyor iseler (igtimai muayyeniyyet—Dé-
terminisme social)'i ihlal etmis olmazlar ; halbuki uzviyetin hayati
bir hamlesinden doguyorlarsa cemiyetin mukadderati daima harigten
gelen esrérengiz amillerin tésirene maruz olarak gayr— muayyeniyyet
(Indeterminisme) icinde kalir. 0 halde buyik adamlarin tarz— hizmet-
lerini tesrih etmeden evvel, tarz— nesetlerini izah etmek [azimdir.

Mamafih bilylk adamlarin nasil yetistigini anlamak icin daha,
evvel, ka¢ sinif biyiuk adam oldugunu bilmek iktiza eder. Cunki her
sinifin tevellidu baska bir tarzda olabilir. Benim fikrimce bu mustesna
insanlari iki sinifa ayirmak muvafiktir. "Miceddid: Reformateurs”
ler, "mibdiler : inventeurs". Miceddidler ; (din mibessirleri, buytk
fatihler, blyik inkildpgilar, blyik kahramanlar gibi) tarihte umumi
cereyanlari agmaya muvaffak olan kavi imanli ve sedid iradeli zatlar-
dir. Mubdiler: Marifet ve. medeniyetin herhangi bir subesinde kesif,
ihtira' yahut 1slah suretinde buyik bir teceddit ve terakki husule
getirenlerdir.

Buyuk adamlarin bu suretle iki sinifa ayrilmasi cemiyette iki

(X) Bu makaleler evvelce parga parga “"Turan" gazetesinde ¢ikmisti. Bazi
tadilat ile burada tekrar nesri faydali gorulmustir.
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nevi tesanlt (solidarité) un mevcudiyeti esasina mistenittir. Bircok
fertlerin birleserek bir cemiyet, bir kavim haline gelebilmeleri icin,
evvela aralarinda misterek duygular bulunmasi ; saniyen meyanelerin-
de islerin minkasim olmasi lazimdir. Bu iki halden birincisine "duy-
gularin misabehetinden miitevellit tesanit”, ikincisine “islerin inki-
samindan miitevellit tesaniit" denilir. iste, bir kavimde duygularin
mimasil olmaya baslamasi miucedditleri, islerin gittikce minkasim
olmasi da mibdi'leri yetistirir.

Kavimlerde, iptidalari is bolumi mevcut degildir. Her kavim,
semiye, batin, asiret namlariyla birbiri icinde olmak (zere birtakim
kit'alara parcalanmis oldugu icin kavmin umum heyetine ait miste-
rek duygulari yoktur. Yalniz her kavmin musterek bir lisani olup mus-
terek duygulara ancak semiyelerin yahut asiretlerin hususi dairelerin-
de tesaduf edilir. Bir kavimde umuma ait misterek duygular husule
gelebilmek igin, daha evvel, "kit'avi—Segmentaire" teskilatin bozul-
masi yani semiyelerle asiretlerin inhilal etmesi lazimdir. Cinki bu
hususi ittihatlar umumi vahdetin viicut bulmasina méanidir.

iptidai kavimlerde semiyder biyiidikce parcalanarak kiigiik
semiyelere boliinir. Clinki semiye misterek bir hayata malik bir ailedir.
Ailenin ise nihayet bir hadde kadar biyiimesi mimkin olup, bu dere-
veyi asinca — bir kisim mikroplar gibi — insikak etmesi zaruridir.
Siyasi bir zimre demek olan asiretin blylmesine ise hicbir mani
yoktur. Bilakis asiret buyldikge harici tecavizlere karsi daha emniyet-
li bir halde bulunur. Buna binaen, bir taraftan semiyeler itiyada
tebean kigik parcalara ayrildikga, diger cihetten asiret, gerek tenasil
ve gerek magluplarini temsil tarikleriyle biyimekte devam eder.
Bu igtimai ittisd hareketi devam ede ede nihayet itiyat halini alarak
micavir asiretlerin mittehide (Confédération) halinde birlesmesini
intac eder. Eger kavim, daglik veya ¢ol halinde bulunan bir tlkede
sakin ise artik bu derecenin Otesine gecemez. Fakat irmakl ovalarda
yahut deniz kenarlarinda sakin ise, kdyler ve sehirler teskil ederek
semiye ve asiret teskilatindan bisbitin azade kalir. Sehirlerin bu
kadim teskilati bozmaktaki kat'i tesiri, asagida gdrecegimiz veghile,
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is bolumunin bir neticesidir. Hulasa ictimai birtakim sebepler kita'vi
teskilati inhilal ettirmeye basladiktan sonradir ki kavmin musterek
duygulan tesekkil etmeye baslar. Bu duygularin mecmuu olan maseri
vicdan (Conscience Collective) vicuda geldikten sonradir ki kavim,
kendi mevcudiyet ve vahdetini hissetmeye ve vicdaninin mimessili
olmak Uzere bir veya birkag reisin velayet (autorité)’ini tanimaya
ibtidar eder. Mamafih, musterek duygularin tesekkilii de miceddit-
lerin zuhuruna ké&fi degildir. Bunlann yetismesi i¢in bayuk r.illi bir
felaket yahut muzafferiyetin istihsali, blyuk bir buhranin yahut va-
kanin hudusu da lazimdir. Cunkl kavim, ancak bdyle buhranh da-
kikalarda misterek duygulardan ibaret olan kendi varhgini his ve id-
rak edebilir. Meseld Araplarda Fil vakasindan birgcok zaman evvel
SOk—u Ukéz EshuiHi Hurim Hac gibi, kavmin ekserisi icin misterek
olan umumu miesseseler tesekkll etmisti. Fakat “"Corci Zeydan”
m "Medeniyyet--i islamiyye Tarihi" namindaki eserinde beyan eyledi-
gi vechile Fil vakasina kadar Araplar arasinda "biyik adam" sifatini
ihraz edebilecek bir kumandan yahut hatip zuhur etmemisti. (2)
Halbuki Araphgin batin misterek ve umumi mukaddesatini temsil
eden Kabe'ye kavmiyet ve din itibariyla tamamiyla yabanci olan bir
dusmanin taarruz etmesi en biyiuk milli bir felaket demek oldugun-
dan mageri vicdanin ani bir surette infilak etmesine, milli vahdetin
vazih bir sekilde idrak olunmasina sebep oldu. iste bunun iciftdir ki
Fil vakasini muteakip biyik kumandanlar, hatipler, hanifler-ve mualla-
kat sahibi sairler zuhur etmeye basladi. Diger kavimlerin tarihini de
tetkik edersek cumlesinde ancak kitaVi teskilatin inhilaliyle musterek
.duygularin tesekkul ettigi ve milli bir felaketin bu misterek duygu-
lardan kavmi vicdani infilak ettirdigi anlarda micedditlerin zuhur
ettigini gorlriz. O halde miceddit, millette husule gelmekte olan bir
vahdet veyahut tasaffi cereyanini ruhunda en vazih ve sedid bir suret-
te hisseden precurseure bir: mutekaddimden ibarettir. Ferdi ruhiyat
sahasinda da herhangi bir hadise, "suursuz: inconscient™ bir halde bu-
lundukca gayet kuvvetsiz ve tesirsizdir. Bu hadise, suur sahnesine ¢ik-

(2) Medeniyyet—i islamiyye Tarihi terciimesi, Birinci cilt, sahife 24—25.
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t1g1 dakikada siddetli bir miessiriyete malik olur, i¢timai ruhiyatta
da ayni hal mevcuttur. Cemiyette suursuz bir halde bulunan vahdet
cereyani bir fertte tecelli ederek, cemiyetce suurlu bir hale gelin-
ce, 0 cereyan -“manevi bir giines tili etmis gibi —derhal bitin ruhla-
ri istila eder. Ve kavmi bir vicdan, bir kere, bu suretle inkisaf ettikten
sonra artik inhisafa ugramayarak, mitevaliyen bitin feyizlerini tev-
lit ve temime muvaffak olur.

Bu izahlardan anlasiliyor ki micedditler, milletlerde kendiligin-
den husule gelmeye baslayan milletlesmek cereyanlarinin bir nevi
suuru hukmindedir. Mamafih bu suurlasma ekseriya timsali bir su-
rette olur. Miceddit milli bir toplasmanin mimessili oldugu halde bu
hareketten bihaber kalarak dini bir hakikatin, insani bir sefkatin, si-
yasi bir adalet veyahut hirriyetin iktisadi bir iktisd yahut askeri bir
cihangirligin micahidi sifatiyla meydana atilir.

Bunun icindir ki bizdeki milliyet cereyani da Tanzimat, Mesruti-
yetcilik, ittihad— anasir ve ittihad— islam timsalleri gibi garip isti-
areler altinda tezahir etmis, miceddid ve kahramanlarimiz ellerinde
bu sancaklar oldugu halde miicahede meydanina gikmistir.

Buyiuk adamlarin "miceddidler : Reformateurs™ ve "mubdi'ler
: invgn teurs” namiyla iki sinifa ayrildigini ve miicedditlerin, teesiise
baslayan misterek milli duygularin mevlid ve mimessilleri oldugunu
meydana koyduk. Mubdi'lerin tekevvininid izaha gelince, bunun igin
de evveld cemiyette is bdliminin nasil tevelliit ettigini aramak iktiza
eder.

iptidai kavimlerde is bolimine ancak semiyeler icinde tesadiif
edilir. Maderi semiye (Clan maternai)'lerde i¢glveyler, amele mevkiin-
dedir. Pedarsahi aile (Famille Patriarcale)'lerde kadin, ¢ocuk ve esir,
aile reisinin emretti§gi isleri yapmaya mecburdurlar. Bu iki ictimai
enm(zecte zevi—t—erhamrn yahut aile pederiyle asabenin haiz oldugu
tevavuk semiye dininin maderi yahut pederi nesebe verdi§i kiymetten
miutevellittir.
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Bundan baska birtakim islerin aile reisleri yahut diger siniflar
icin (haram — Tabou) olduguna itikat edilmesi de islerin dini bir
surette tefrik edilmesine sebep olur.

Dini vesvese (Scrupule religious)'den dogan bu is bolimi, bazi
kavimlerde, asiretler, hususi hiriftlerinden harice ¢ikamayan ve birbi-
leriyle kiz alip vermekten ve beraberce yemek yemekten memnu
olan taife (caste)'ler halini alirlar (3).

Mamafih is boélumu, feyizli bir surette olarak, ancak sehir (vil-
le)'in teessustinden sonra zuhur eder. Yukanda, bir kavimde musterek
duygular dogmaya baslar baslamaz, bir, yahut miteaddit reislerde
tecelli ederek umimi velayet (Autorité publique)'i meydana getirdi-
gini gormustik. Umumi veldyet tesekkil edince, bunun hakimiyeti
altinda toplanan heyete "medine cité” denilir. Medinenin, seyyar
obalar yahut daginik koyler halinde yasamayi terK ederek mustere
duygularin timsali olan bir mabed ¢evresinde evler yaparak birlesme-
siyle de "sehir” teessis eder.

Kavimde yalniz semiye ile asiretin musterek duygulari, hususi
dinleri ve velayetleri var iken sehir teessiis edemezdi. Halbuki kaVmin
buyik bir kismina mahsus musterek duygular yani musterek bir din
ve umumi bir velayet viicuda gelince, bundan dogan medinenin bir
mabet ve saray etrafinda sehir suretinde yerlesmesi zaruri olur. Cin-
ki musterek duygular gerek fertleri birbirine ve gerek climlesinin o
duygulara timsal olan mukaddes &bidelere yakin bulunmasini istilzam
eder. Bu hal ise, blyuk bir kitlenin mahdud bir sahada istikrarini mu-
cip olur id bundan ¢ikan netice, bir sehrin teessiisiidir.

Sehir, yuzlerce, hatta binlerce obalarin yahut kdylerin bir araya
gelerek bir sdr icinde birlesmesi demektir. Bu obalar yahut kdyler

3) izdivag nokta—i nazarindan maderi semiye ile taife arasinda ziddiyet
vardir. Maderi sem iyede fertler birbirinin mahremi oldugundan haricten, taifede
yabancilar kendilerine kUfv olmadigindan dahilden evlenmek mecburidir. Buna
binaen birincisi haric'Ulezvag (Exogame), ikincisi Dahil'il—ezvac (Endogame)’
dir. Bu cihetler, Durkhelm’in"Fiucurun nehyi ve menseleri" makalesinde mufas-
salen izah olunmaktadir.
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biylk bir sahada daginik bir halde bulunurken medar-1 maisetlerini
¢obanlik yahut c¢iftcilik tarikiyle elde edebilirlerdi. Sehrin kiglk
sahasina sikisip kalinca, bunun civarindaki toprak, ne ¢obanlik, ne de
ciftcilik tarikiyle bu buyik kitleyi beslemeyez. Burada "Darwin"in
(yasamak icin mucadele) kanunu meydana ¢ikar. Bu biyuk tabiatciya
gore, iki uzviyet birbirinin ne kadar ayni ise, yasadiklari saha ne kadar
dar ve oradaki gida ne kadar az ise, aralarindaki rekabet o kadar sid-
detli olur. Halbuki birbirinden ayri nevilere, cinslere, subelere men-
sup bircok uzviyetler, gayet dar bir sahada, aralarinda hicbir rekabet
olmaksizin yasayabilirler, i ¢ kademlik bir otlukta muhtelif nevilere,
cinslere, subelere mensup bircok nebatlarin yasadigi gérilmastir. Bir
mese Uzerinde aralarinda komsuluktan baska bir miinasebet olmayan'
iki yliz nevi bécegin barindigi misahede edilmistir. Bu bdceklerden
bir kismi agacin meyvelerinden, bir kismi yapraklarindan, bir kismi
kabuklarindan, bir kismi da koklerinden gida alirlar. Halbuki bunlarin
hepsi ayni nev'e mensup olup da agacin yalniz meyve yahut kokiyle
tegaddiye mecbur olsa idiler, beraber yasamalarina katiyen imkéan
olamazdi.

iste ayni hal sehirde insanlarin basina geliyor. Sehirde fertler
meslekce biribirine benzedikleri middetce yekdigerinin rakibidirler.
Halbuki bunlardan kimisi askerlik serefini, kimisi dini velayeti,
kimisi siyasi iktidari, kimisi ticari veya sinai serveti, kimisi ilmi yahut
edebi sohreti de gecirmeye calisinca aralarinda rekabet kalmaz.

Buna binaen sehir teessiis edince i¢timai kesafet dolayisiyla sid-
detli bir hayat mucaddesi karsisinda kalan fertler tamamiyla suuri
bir surette olmayarak, atideki dort siktan birini ihtiyar mecburiyetin-
de kalirlar: 1) Sedit, rekabetti bir hayata tahammil etmek, 2) Sehri
terk ederek baska bir yere hicret etmek, 3) intihar etmek, 4) Reka-
betsiz bir hirfet bulmak.

insanin esasl temayilii elemden kagmak ve hazzi aramak oldugu
icin birinci s1k, uzun bir middet devam edemez.

Misterek duygulara siddetli bir alakdnin mevcudiyeti vatandan
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ayrilmaya mani olur. Gerek hayata ve gerek misterek duygulara olan
merbutiyet hissi de intihan nefy eda:. Demek ki sehirdeki igtimai
kesafetin husule getirdigi siddetli rekabetten kurtulmak igin yalniz
bir acik yol var : Yeni hirfetler icad etmek. O halde is bélimu, miha-
niki bir surette ictimai sebeplerden husule geliyor. Sehir fertlerini
daima yeni hirfetler icat ve bu hirfetler icinde de yeni tekamduller
ibda' eylemeye sevk ve icbar ediyor. Her fert, ayn bir hirfette mute-
hassis olunca, o isde tetkikler ve tamikler yaparak derin bir vukuf
ve ihataya malik oluyor. Bu serette gittikce fertlerde ma’seri vicdan-
dan baska olarak iptida mesleki (Professitnel), sonra da ferdi vicdanlar
tesekkil etmeye bashyor. Bu yeni vicdanlarin tesekkild, eski semiye
ve asiret vicdanlarinin busbatiin inhilaline sebep oldugu gibi, ma'
seri vicdanin kemiyetce azalarak keyfiyetce daha insani bir mahiyet
almasini inta¢ ediyor.. Binaenaleyh is bolumi ileri gittikce kita'vi
teskilat tamamiyla munderis oluyor. Bu suretle, semiye ve asireti
inhilal etmis birgok yabanci fertlerin, haricten gelerek, medineye
iltihak etmesine de imkan hasil oluyor. Nihayet medinelerden biri
digerlerini hakimiyeti altina alarak kavmi devlet tesekkil ediyor.
Paytaht mahiyetini alan hdkim medine bu andan itibaren daha ¢ok
suratle tevessua baslayarak, is boélimunun daha siddetli bir surette
derinlesmesini mucip oluyor. Bunun neticesi olarak yeni hirfetlerin
ve yeni tekemmullerin ibdal zarureti daha sedid surette fertleri tazyik
ediyor. Tabiidir ki her mubdi' kendisinden evvel yapilmis olan ibda’
lari muterakim bir sermaye gibi karsisinda hazir bularak onlardan is-
tifade ettigi igin kendisinin ilave ettigi yenilik evvelki ibda' larin
bir terkibinden ibarettir.

Bu ifadelerden anlasiliyor ki hakiki is bolumi sehrin teessisun-
den mautevellittir, mubdi'lerin zuhuru ise is bdliminin bir neticesi-

dir. Miceddidler gibi mibdi'ler de, igtimai tekdmdilin evveld netice-
leri olup sonradan igtimai sebepler sirasina gecerler.

Nasil, teceddiidi yapan, miceddid olmayip, muceddidi yapan
teceddit ise, ayni suretle mibdi'i yaratan da i¢timai hayatta dogan
ibda' ihtiyaci ve bunun hazirlanmis sartlaridir. Bir ibda'm mitekaddim
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sartlan olmadikga, ictimai rekabet bu ibdai bir ihtiya¢ haline koyma-
dikga, onun mubdi'i zuhur edemez. Bu sartlara ve ihtiyaclara ise
buyik sehirlerde ve bilhassa paytahtlarda tesadif olunur. Surasi da
unutulmamalhidir ki, is bélumd, ancak musterek duygulara malik olan
bir zUmrenin fertleri arasinda mevcut olur. Mutahassislar, yalniz
birbirinin mitemmimi degil, ayni zamanda bir milletin hususi uzuv-
lari, binaenaleyh mitemmimidirler. Ayri milletlere mensup fertler
arasinda hirfet ayriliklari ve miibadele hadiseleri, is bélimi mahiyetin-
de degildir. Durkheim bu hale mitekabil tufeyliyyet (Parasitisme
mutuel) namini veriyor. Bazi sehirlerde is bolimu ileri gitmeyerek ora-
da mibdi'lerin zuhur edememesi bundan dolayidir. Hakiki sehirler,
birer medineyi muhtevi olanlardir. Sehir bir bedendir ki onun ruhu
olarak mutlaka bir medinenin mevcut olmasi lazimdir. Yoksa sehir,
Hindistan'da oldugu gibi aralarinda medine rabitasi olmayan taife-
lerden yahut Tirkiye'de oldugu gibi milli rabitadan mahrum cemaat-
lardan mirekkep olursa ona koéyler mecmuasi demek daha muvafik
olur. Ve tabiidir ki bdyle muhitlerde is b6limi tevessi' edemeyerek
mubdi'lerin zuhuru imkansiz kalir.

ictimai hadiseleri ruhi hadiselerden ayirabilmek icin izahi iktiza
eden hususlardan biri de "vicdan" ve "suur’ kelimelerinin manalari
arasindaki farktir. Bu iki tabirin Fransizcadaki karsiligi "Conscience"
kelimesidir.

Fransizlar bu kelimeyi ruhiyat ilminde suur, ictimai ilimlerde
ise vicdan manasinda kullanirlar. Turkcede bu iki mananin ayri ta-
birleri oldugundan biz, bu tabirler vasitasiyla ictimai fikirlerimizi
daha vazih bir surette anlatabiliriz.

"Suur (Consicience)" Psychologique hassalarimiz vasitasiyla
gerek uzviyetimizdeki haz ve elemleri, gerek harigteki renk, koku, ses,
tat, sicaklik, sogukluk gibi keyfiyetleri duymamiz demektir. Hayvan-
larda da mevcut olan bu meleke, uzvi ve ferdi bir mahiyeti haizdir.
Vicdana gelince, bu maddi olan keyfiyet (qualité)'leri degil, bilakis
manevi olan kiymet (valeur)’leri duymak melekesidir. Bir mevzuun
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mukaddes tanilmasi (dini), iyi tanilmasi (ahlaki), "sanl : glorieux"
telakki olunmasi (siyasi), adilane addolunmasi (hukuki), fasih addolun
masi (Lisani), guzel telakki olunmasi (bedii), degerli telakki edilmesi
(iktisadi), dogru telakki edilmesi (mantiki) kiymetler demektir. Vic-
dan, bu kiymetleri ruhumuzda yasamamiz haline denilir.

Biraz dikkat edersek goruriz ki kiymetler, mevzularinin zati
mahiyetinden sadir olmus cavidani (immanent) keyfiyetler degildir;
Kiymetler kendi mevzulari Uzerine disardan konulmus superpose
ve sonradan ilave olunmus surajoute birtakim vasiflardir ki bunlara
Kant'm lisani ile berani (transcendant) mahiyetler demek dogru ola-
bilir. Clnkiu Kant fertlerin fevkinde ve onlara &mir olan bir se'niyet
(realite)’in varhgini duydugu halde, bunun ictimai, se'niyet oldugunu
anlayamamis, bundan dolayr ona beréni se'niyet adini vermistir.
Bugilinki igctimaiyat ilmi, Kant felsefesindeki "berani" tabiri yerine
"ictimai"kelimesini ikAme etmekle, Kant'in tahminlerinde tamamiyla
isabet ettigim meydana koymustur.

Kiymetler — herhangi neviden olursa olsun — esas itibariyle
"sey'i : objectif" degil" nefsi : subjectif" dir. Fakat bu nefsilik, fert
nokta— nazarindan olmayip cemiyet nokta— nazarindandir. Clnki
fert bu kiymetleri kendi duygu ve arzusuna tabi olmayan harici ve
mustakil bir se'niyet suretinde duyar ve daima onlarin tesiri altinda
kalir. Fert dinyaya gelirken, kiymetler hakkinda higbir "hemzad :
inné" duygu beraberinde getirmez. Bu duygulari sonradan terbiye ta-
rikiyle i¢timai muhitten alir. Cemiyet ise, kiymetleri kendisinden
hari¢ higbir menba'dan almaz. Bunlarin yalniz bir kaynagi vardir ki
o0 da cemiyetin kendisidir. Zaten cemiyetin hakiki cevheri de bu kiy-
metlerin mecmuundan ibarettir. Fertler bir araya gelip de ilk defa
olarak galeyanli bir "cumhur : foule" teskil ettikleri zaman, derakap
husule gelen hadise, bir kiymet duygusundan ibaret olur. Cunku igti-
madan dogan muisterek bir duygu mukaddes, sanli, iyi ilh.. bir mevzua
gonul baglamaktan baska bir sey degildir.

O halde kiymetler, ferde nazaran sey'i, cemiyete gore nefsi mahi-
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yette olan miessesderden ibarettir (4). ictimai vicdan ise, ferde naza-
ran sey'i olan bu kiymetlerin ferdi ruhlarda yasamasi melekesidir.

icinde miisterek duygular mevcut olup da heniiz is bdlimi teessiis
etmeyen cemiyetlerde ictimai kiymetler "ma'ser : collectivite" in
batiin fertlerinde misterek oldugu icin, bunlarin ferdi ruhlarda ya-
sanmasina ma'seri vicdan (conscience collective) denilir.

is bolimi mevcut olan milletlerde ise muassiri vicdandan baska,
her hirfet (metier)’e mahsus bir de mesleki vicdan (conscience
prefossionnelle) tesekkil ettiginden, bunlara, ictimai vicdanin iki
nevi (muhteva : contenue) vardir. iptidalari, gerek ma'seri vicdan,
gerek mesleki vicdanlar, fertlerin ruhunda yasandigi halde vazih bir
surette idrak olunmadi§i icin, suursuz bir halde bulunur. ictimai
vicdanin miibhem bir surette yasanmasi baska bir sey, vazih bir sekil-
de idrak olunmasi ise baska bir seydir. iste, igtimai vicdanin, igtimai
bunyenin tahavvilleriyle miterafik olan bu mubhem cereyan, bir
gun bir mistesna fert tarafindan vazih bir surette idrdk olunarak
umumun gézii 6niine atihr. Igtimai cereyanlarin bu suretle suurlu-
lasmasina vasita olan fertlere "buyik adamlar” denilir. Bunlar arasin-
da ma'seri vicdana ait bir hars cereyanini tecelli ettirenlere "miced-
did", mesleki vicdanlara ait bir medeniyet cereyanini temsil edenlere
"'mibdi" adini veriyoruz.

Bu suretle goriiyoruz ki, fertlere ait bir suur oldugu gibi,' millet-
lere ait de bir nevi suur mevcuttur. Milli vicdan, yalniz ferdi ruhlarda
yasanip da vazih bir surette idrak olunmadigr middetge milli suur
mahiyetini almaktan uzak bulunur. Hattd bazen bir miceddit milli
vicdani dini yahut siyasi bir mefkure suretinde idrdk edebilir ki bu
halde yalniz Ummet yahut devlet suuru tesekkil etmistir, denilir.
Meseld Kemal Bey'de milli vicdan "Ummet suuru™ ve "devlet sutru”
suretlerinde tecelli etmisti, fakat "milli suur" seklinde heniiz inkisaf

(4) Kiymetlerin mahiyeti hakkinda fazla tafsilat isteyenler islam Mecmuasi
nishalarinda minderi¢ "HUsn—u kubh"'"Kiymet Hukimleri’l 6rf” mevzu*
larina dair olan makalelerime ve Edebiyat Fakultesi Mecmuasi’nda Emile Durk-
heim’den mitercem "Kiymet Hiukumleri ve S$e’niyet Hukiumleri” makalesine
miracaat etsinler.
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etmemisti. Milli suur, ancak millet mefkdresinin sarih bir surette
dogmasiyla uyanmis addolunabilir. Mamafih bazi kimselerde milli
suur goriiniiste mevcut oldugu halde hakikatte mevcut olmaz. Ciinki
bu gibiler ruhlarinda ictimai vicdani yani milli kiymetleri yasamadik-
lari icin gosterdikleri milli suur hissi ve samimi olmaktan ziyade zihni
ve taklididir.

Buyuk adamlar, ictimai cereyanlarin suurlari olduklari halde, ken-
dileri, ekseriyetle yaptiklari isi suurlu bir surette disinmezler, teem-
muli bir irade ile, tenkidi bir usul ile hareket etmezler.

Lamartin, bir giin derin bir surette tefekkiire dalmis bir arkada-
sina soruyor :

— Azizim, orada, dyle, alniniz iki eliniz arasinda, ne yaplyorsu-
nuz ?

—Disundyorum.

— Tuhaf, ben ise hi¢ dusunmiyorum, benim yerime fikirlerim
dusundyorlar...

iste biyuk adamlarin hemen ekserisi, Lamartin'in fikirleri kendi-
sine vekaletle disilindiikleri halde, biylik adamin fikirleri, onun mille-
tine vekaleten distinarler. Buylk adamlar ictimai vicdanin  medyum-
lari hikmundedir. '

Fert, ekseriya, dalgin bulundugu zaman, viicudundaki bir agridan
haberdar olmaz, Haberdar olmadi§i icin bu agr siddetce gayet hafif
bir halde kalir. Fakat bir an olur ki fert, dalginliktan kurtularak vi-
cudundaki agriy! hisseder. Bu andadir ki birdenbire agnnin siddeti
son derece artmis olur. Millet de, adi zamanlarda dalginlik halindedir.
Bu zamanlarda ictimai cereyanlar, suursuz bir surette yasandigi igin
siddetce gayet hafiftir. Fakat ne zaman ki i¢ctimai bir cereyan her-
hangi bir fertte suurlu bir hale gelerek inkisaf eder, derhal siddetce
eski kemiyetinin binlerce misline balig olur. Bu suretledir ki millet
0 zamana kadar tedrici bir tek&dmiul takip ederken o anda fevri ve
sedit bir istihaleye ducar olur Nietzsche'nin tabirinde i¢timai gevis
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getirmeye nihayet vererek tarihi bir firlayis ile ileri atilir, iste, dini,
siyasi, ahlaki ilk inkilap hengamlari bu zamanlardir.

ictimai suura tecelligah olan fertlerin harici bir ilham (inspirati-
on) ile hareket eder gorinmeleri de igtimai tesirlerini artiran bir
baska a&mildir. Vatani muirseliyyet (mission)'ini ifade Jean Darc'l
muvaffak eden baslica amil, duygularinin ma'seri vicdana ma'kes
olmus olmakla beraber, milhem bir vaziyette bulunmasinin da bu
hususta buyik tesiri oldugu, siphesiz inkar edilemez. Biylk adam-
lar, milletin yaratici muhayyile (Creatrice imagination)’ st hikmun-
dedir. Bunun igindir ki muhayyile gibi teemmdli iradeden, tahlil ve
usulden mahrumdurlar.

Yaratici zekanin milhem bir sekilde tecelli eden bu nev'ine
(deha) nami verilir. Filvaki milletleri dalginhk halinden kurtararak
onlar1 tarihi sicramalara mazhar eden, bizzat kendileri dalgin olan
dahilerdir. Fakat surasi da unutulmamalidir ki bitin ju gibi ilham-
lar, fertlere i¢timai vicdandan geldigi gibi, dahi fertler de yalniz deha-
I milletlerin dehali anlarinda zuhur eder. O halde da' , bir millette
meknuz olan herhangi neviden bir dehdya kendi r ,nunu — iradesi
haricinde olarak —ma'kes yapan bir ferttir.

Fakat dahilerin yetismesi ictimai sebeplerden baska, bir de uzvi
sartlari istilzam eder. Her fert (i¢timai bir medyum) olabilmek istida-
dini haiz degildir. Binaenaleyh i¢timai sebepler, biylik adamlarin zuhur
etmesinin lazim sartlari oldugu halde kafi sartlan degildir. Mevcut
fertler arasinda yalniz bazi fertlerin i¢timai vicdana tecelligah olabi-
lip de digerlerinin olamamasi, ferdi uzviyete ait hususiyetlerin bir
neticesidir. Bununla beraber, bir milletin yikselmesi i¢in mutlaka
fertleri arasinda birtakim dahilerin yetismesi lazim gelmez. Milletin
milhim olan muhayyilesinden baska, bir de tahlilci ve tenkitci mufek-
kiresi vardir ki o da alimlerinde tecelli eder.

Bazi kimselerde, ictimaiyat ilmi, fertlerin cemiyet Uzerindeki
tesirini inkar ediyor zanni vardir. Bu zan tamamiyla yanhistir. ictimai-
yat ilmi, Durkheim'in dedigi vechile, fertlerin cemiyete olan tesirle-
rini inkar degil, izah ediyor.
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Fertlerin cemiyet tUzerindeki miessirligi ya deha yahut ilim (scien-
ce) tarikiyle olur. Deha, ictimai hayatta "suursuz: inconscient™ bir
surette husule gelen inkilap ve teceddiidiin "kendiliginden : spontane”
ment" suurlasmasidir, Mamafih bu suursuz teceddut ve inkilép,
ilmi bir tetkik neticesinde suurlu bir hale getirilebilir.

Tahavvillerin ya kendi kendine, yahut iradi bir surette olmasi,
maddi ve hayati tabiatlar sahasinda da caridir.

Kabl—et—tarih bir zamanda, Amerika ile Asya, simalde birbirine
muttasil iken, bir giin arzi amillerin tesiriyle, Behrenk Bogazi kendili-
ginden acilmistir. Halbuki Siiveys Kanali Ferdinand de Lesseps'in
irade ve tesebbisl olmadan acilamamisti.

Nebat ve hayvan alemlerinde yeni tenevvu (varieté)lerin viicuda
gelmesi de, ya "tabii istifa" yahut "iradi istifa" tarikiyledir. Bunun
gibi, milletlerin tek&mulind tesri* ve teshil eden ictimai muessiriye-
te malik fertler de (dahiler) ve (ictimaiyatcilar) diye ikiye ayrilr.

Dahilik kisb ile degil, vehbidir. Lakin her fert calisirsa, az ¢ok
bir derece ictimaiyat alemi olabilir. Sonra, her millet, mutlaka dahi-
ler yetistirmez. Ve bir kavmin dahiler yetistirememesi, onun igin zil
degildir. Halbuki igtimaiyatgilara malik olmayan bir kavim, yiriye-
cegi yolu dogru tayin edemez.

Bundan baska, yukarida gosterdigimin vechile,dahiler, ekseriyet-
le, mutecanis bir ictimai Kitle cinde yetisir, muhtelif unsurlarin ka-
rismis oldugu sahalarda viicuda gelemez. O halde, bu gibi mubhitler,
intizam ve terakkilerini ancak, ictimaiyatcilardan beklemeye mecbur-
durlar.

ictimaiyatcilarin roliinii anlamak igin, evvel emirde, bunlari fik-
riyat¢l (idéologique)'lardan ayirmak iktiza eder.

Fikriyatcilar, tabiatin, la—yetegayyer kanunlariyla idare olunur
muntazam bir hikimet oldugunu bilmeyerek iltimas ve hatirla her
istediklerini tabiata kabul ettirebileceklerine inanan hayalperestlerdir.
Bu hayélperestler, bir zaman sihir, simya, nicQrii vasitalariyla maddi
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tabiata hakim olmak istediler. Bir zaman da nusha, efsun, cindarlik
tarikleriyle hayat— tabiata miessir olmaya cahstilar. ilmin uyandiri-
¢t nurlart bu vehim seraplarini dagittiktan sonra, fikriyat¢ilar igin
at oynatacak yegdne meydan, henliz tamamiyla mahiyeti anlasilama-
mis olan ictimai tabiat sahasi kaldi. Bugiin, bunlar, tesis ve tedris
yollariyla cemiyetin her istenilen sekil ve kaliba sokulabilecegini ha-
1& zannedebiliyorlar.

Miiesseseler, ictimai vicdanin kiymet verdigi ameliyelerdir. iti-
katlar, ictimai vicdanin kiymet verdigi dusincelerdir. Higbir tesis,
ictimai vicdanin kabul etmedigi ameliyeleri miiessese haline koyamaz.
Hicbir tesis, i¢timai vicdanin reddettigi fikirlere itikat mahiyetini ve-
remez. Muesseseler ve itikatlar, fertlerin keyif ve arzulari fevkinde
olarak milletin vicdaninda yasayan mustakil bir ruhiyettir ki ictimai-
yatcilar ona "igtimai se’niyet" diyorlar. Bu se'niyetin tabi oldugu
kanunlar, vaz’edilmez, ancak kesif edilir. Bu se'niyete tesir icra ede-
bilmek icin evvela bu kanunlarin kesfedilmesi, sonra da bu kanunla-
ra mutdbaat edilmesi lazimdir. Mihendisin maddi se'niyete muessir
olabilmesi, onun kanunlarina muttali' ve muti olmasinin bir neticesi
degil mi ? Tabibin hayati se'niyete miessir olabilmesi, fizyoloji il-
minin kesiflerine vakif ve riayetkar olmasi sayesinde degil midir?

iste ictimaiyatcilar da, ancak ictimai se'niyetin tabi oldugu
kanunlari bilmek ve onlara ittibd' etmek sartiyledir ki milletin teka-
mulunde mdiessir olabilirler. Mesela milletin kitaptaki dilinden baska
bir de hayattaki dili vardir. Hayattaki dili kesfederek kitaba geciren
bir muharriri biz dilde bir inkildp yapan bir adam zannediyoruz.

Halbuki onun roli, hayattaki dili, oldugu gibi yazmaktan ibaret-
tir. Degistirdigi sey yalniz kitaptaki dildir ki lisani se'niyet dedigi-
miz varlik, o degildir. Yazi dili, ancak konusma diline uygun oldugu
zaman lisani se'niyetten sayilabilir. Bunun gibi, kitaptaki ahléak ile
hayattaki ahlak, kitaptaki hukuk ile hayattaki hukuk, kitapdaki be-
diiyat ile hayattaki bediiyat, kitaptaki ilim ile hayattaki ilim arasinda
da buylk farklar mevcut olabilir, bu farklarin mevcudiyetine bash-
ca sebep sudur ki kitaplari beynelmilel oldugu halde hayat tamamiy-
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la millidir. ikinci bir sebep de,hayat daima tahavviil ve tekamiil halinde
bulundugu halde kitaplarin — esasen milli olduklari halde bile —
bu tekdmili takip edemeyerek milli hayattan mitemadiyen uzaklas-
malaridir.

ictimai miessese ve itikatlarin yalniz hayat halinde bulunmasi,
suursuz bir vicdan seklinde kalmasi demektir. Bunlarin kitaba ge¢mesi
ise suurlu bir sekil almasi demektir.

O halde, ictimaiyatcilarin vazifesi vaz' ve tesis etmek degil,
hayatta suursuz bir surette bulunan milli vicdanin muhtelif anési-
rim kesfederek suurlu bir hale getirmek yani kitaplara nakletmektir.
ilim, maddi ve hayati tabiatlar karsisinda nasil vaziyet aliyorsa, ic-
timai tabiat mivacehesinde de ayni vaziyeti almahdir. Bugun higbir
muhendis sihir ile, simya yahut niicim ile bir saray, bir képru, bir
mabed yapmay! hatirina getirmez. Hichir tabip efsun ile, celcelitiyye
ile hastaliklarin tedavisini diisiinemez. ictimai mitefekkirlerin de
artik, fihriyatciliktan vaz gecmeleri zamani gelmistir. Artik milletin,
kendi efradina "mefkureler benim temaydullerimdir. Kiymetler benim
duygularimdir, lisan, ahlak, hukuk, bediiyat, hilasa her sey bendedir,
bunlari icada ugrasmayiniz, kesfe calisiniz. Yikselmek bana dogru
derinlesmek demektir. Ben sizin .vicdaninizim, siz de benim suurlarim
olunuz. Ey, fertlerim, siz beni arayiniz ki ben de sizi arayim" diye
bagirdigini isitmeliyiz.

Milletler nasil tetkik edilir, milli vicdan nasil kesfolunur, bunu
bize ictimaiyat ilminin sey'i olan usuli gdsteriyor. Bu usule ittib&
ederek milli tetkiklerde bulunmak, en ziyade Tiurk mutefekkirlerine
disen bir borgtur. Cunkid Turkler, 6teden beri, her yerde, baska
unsurlarla karisik bir hayat yasamislardir. Bunun neticesi olarak btiin
milletler arasinda en ziyade kitaptaki muesseleriyle hayattaki miesse-
leri birbirine mubayin olan millet, Tlrkler olmustur.

Tirk ictimaiyatgilari, bir taraftan TarklGgan, ictimai tekamdilin
hangi seviyesinde bulundugunu, hangi medeniyet dairelerine mensup
oldugunu, bu medeniyetlerle Tirk harsi arasinda ne gibi farklar bu
lundugunu aramalidir.
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Diger taraftan da milletlerin intizam ve terakkisi,ne gibi igtimai
kanunlara tabi oldugunu tetkik ederek milli hayatimiza sekte veren
marazi amillerin bu kanunlar dairesinde tedavisine c¢alismali, milli
tekdmulimize selim bir istikamet vermeye ugrasmalidir.

Bugiin, bir Turk mutefekkiri, ya dahi oldugunu iddia, yahut fik-
riyatgilardan bulundugunu itiraf etmek suretiyle ilmi usule karsi
mistagni olabilir.

Clnkd artik ictimai hayatin da bizim keyif ve hevesimize tabi
olmayan, harici, mustakil bir se'niyet oldugu anlasiimistir. Maddiyat
ve hayatiyat sahalarinda oldugu gibi, ictimai hayat sahasinda da
la—yetegayyer kanunlarin ndzim ve (muayyeniyet) umdesinin h&kim
oldugu tebeyyin etmistir.

Beynelmilel medeniyetlere ait muesseselerin kolayca milli hayata
girmesi artik bizi sasirtmamalidir. Bu hal, ya milli hars ile beynelmilel
muiessese arasindaki tabii bir tevafuktan ileri geliyor, yahut bu mues-
sesenin milli hayata girisi, esassiz bir gérunlisten ibarettir.

Yukarida vicdan ve suur kelimelerinin Fransizcada bir tek muka-
bili oldugunu sdéylemistim. Bunun gibi Tlrkce hars ve terbiye tabirle-
ri, Fransizcada bir tek tabirle ifade olunuyor. Bu tabir (culture)
kelimesidir. Fransizcada bu kelimenin iki ayri manayi ifade etmes’
buyuk bir iltibasa sebep oluyor. Bu iltibasin Tirkceye de aksetmemes5
icin biz, bu iki manayi ayri tabirle ifade etmeliyiz hars ile tahsil ara-
sindaki farki iptida lisanda arayalim :

Bazi diller vardir ki heniiz sarf ve mahvi yazilmamistir.
Fakat, hep biliyoruz ki sarf ve nahvi yazilmamis olan bu dillerin

de mutlaka muntazam sarf ve nahiv kaideleri, sive kanunlari vardir.

islamiyetten evvel Arapcanin sarf ve nahvi tedvin edilmemisti.
Fakat bu hal muallakalarin sarf ve nahiv kaidelerine, sive ve belagat
kanunlarina muvafik olarak yazilmasina méni olmadi. Sonradan,
Arapcaninsarf ve nahvi hakkinda ytzbinlerce kitaplar yazildi.

Bu kitaplari okumus, i¢lerindeki bilgileri tamamiyla tahsil etmis
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birtakim sarf, nahiv ve belagat alimleri yetisti. Fakat bunlardan bir
¢ogu muallakalara benzer ; bir tek beyit bile yazamadilar. Bu halin
sebebi sudur ki muallaka sahiplerinde lisan tahsili culture Linguisti-
que) mevcut olmadigl halde sairlik nokta—i nazarindan ondan daha
kiymetli olan lisan—i vicdan (conscience Linguistique) melekesi vardi.
Mezk(r sarf ve nahiv alimleri ise, zengin bir lisani tahsile malik olduk-
lari halde saglam bir lisan—i vicdandan mahrum idiler.

Uzviyette murdar ilik ve beyincik merkezi, nasil seliki "instinctif"
bir surette hareketlerimizi idare ve tanzim ediyorsa, cemiyette
de lisani vicdan, ayni suretle bitin konusmalarimizi haberimiz olma-
dan, sarf ve nahiv ve sive kaidelerine muvafik bir surette tanzim ve
idare eder. Simdiye kadar (sevk—i tabii) namini verdigimiz selika
(instinct)'nm uzvi bir sekli oldugu gibi, ictimai bir tarzi da bulundu-
gunu ilk dnce lisani hadiselerde sezdigimiz icindir ki selika tabirini
yalniz "instinct Linguistique™ manasinda kullanagelmisiz. Lisanda
gordigumiz bu ikiligi diger ictimai manzume (systéme)'lerde de gori-
riz : Ahlaki vicdana malik olmak baska, ahlak ilmi tahsil etmis olmak
baskadir. Bunun gibi, siyasi, dini, hukuki, bedu, iktisadi vicdanlara
malik olanlarla bu manzumeleri ilim suretinde tahsil edenler baska
kimseler olabilir. Ahlak ilmine dair hi¢bir kitap okumamis bazi zat-
lar vardir ki milli ahlakin miimessilleri addolunmustur. Halbuki ah-
lak ilminde eserler yazdi§i halde hal(k taninmayan insanlar da tarihte
gorilebilir. Bu hal, diger sahalarda da ayni suretle caridir.

O halde igtimai kaide, bir taraftan hayat suretinde vicdanlarda
yasanir, diger cihetten de, ilim suretinde kitaplarda tedvin edilir.
Bunlardan birinci takima mensup olanlarin mecmuuna "hars", ikinci
takima ait bulunanlarin égrenilmesine ise "tahsil" denilir. Hars, her
millette suursuz bir surette baslanilan lisani, siyasi, dini, ahlaki, huku-
ki, iktisadi, bedii ilh kaidelerin mecmuu demektir. Bir milletin harsi,
vazl yahut tesis edilmez. O, esasen mevcut oldugu icin, yalniz kesif
ve tedvin edilir ; suursuz halden kurtarilarak suurlu bir hale getiri-
lir ; yani hayattan kitaba gecirilir. O halde "milli harsi yapmak™
tabiri yerine "milli harsi aramak™”, "milli harsi bulmak" tabirlerini kul-
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lanmaliyiz.

Mamafih, harsi bu suretle tarif ettikten sonra, yanlis neticeler
cikarilmasina méni olmak icin, tarifi iki kayit ile de takyit etmek Ia-
zimdir. Evvela " hars, millette yasanilan bir hayattir " dedigimiz
zaman bunun fertte tamamiyla yasanmadi§ini zannetmek gayet yanlis
tir. Hars bir suni mefkirevi kaidelerin mecmuudur. Bu mefkurevi kai-

delere fertler daima yiikselmeye calisir, fakat hi¢bir zaman yetisemez-
ler.

ictimai manzumelerin herhangi birinde milli vicdani temsil ede-
bilen pek nadir fertlere "dahi" namini vermemiz de gosteriyor ki fer-
di hayatin milli hayata vasil olabilmesi gayet muskul ve nadirdir.
Milli sive (genie de lalanque)'yi temsil edene "lisanda d&hi”, milli
ahlakiyyeti temsil edene "ahlakta dahi" nazariyle bakariz. O halde
milli hayati fertlerin itiyatlarinda ve siretlerinde degil, milli ictima-
larm ve mili teskilatlarin fertlere telkin ve ilham ettigi mefkdrevi
duygularda aramak iktiza eder.

Saniyen, hayat, "huzuri :actuel” olan bir seydir. Milli hayat ne
milletin kitaplarda okudugumuz mazideki siret (conduite)’i ne de
zihnimizde tasavvur ettigimiz istikbaldeki vaziyetidir. Clnk{ birinci-
si artik canhliktan ¢ikmis, ikincisi heniiz canh bir hale gelmemistir.
Milli hayat, hal—i hazirda yasanilan hayattir (5).

Mesela milli lisani aradigimiz zaman, bunu ne Kamus ile Bur-
han— Kati'de, ne de Divani—Lugat—it— Tilrk ile Ligat— Cagatay
da aramayacagiz. Ayni suretle, tasfiyecilerin yaratici hayalhane-
lerinde de bulmaya calismayacagiz. istanbul Tiirkcesinin hal—
hazirini ilmi usullerle tesbit (constater) etmek, maksadimiz igin ka-
fidir. Ejakat hal— hazira kiymet verdigime bakip da beni muhafaza-
karlikla itham etmeye kalkismamalhdir. Muhafazakarlar, kitaplarin

(5) Bundan milli mazimizi tetkike, milli istikbalimizi kesfe calismanin
aleyhinde bulunduum anlasiilmamalidir. Bence, maziyi ancak bugiinkii haya-
timizi anlamak igin tetkik etmeliyiz, yoksa ona ricu igin degil; istikbal ise,
buginki hayattan dogacak tabii bir ,netice oldugu icin, ancak buginki hayatin
dogru bilinmesiyle az ¢ok sezilebilir.
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hi¢ degismeyen lafizlarina kiymet verenlerdir, hayata kiymet verenler
ise la—yetagayyere gonlil vermis sayilamazlar. Ciunkd hayat, her an
degisen ve yiikselen yaratici bir tekdmul, mefkarevi bir yirtyustir.
Bundan bagska, i¢timai hayat sahasindaki (hal— hazir), fertlere ait
itiyatlar ve siretler olmayip yalniz milli vicdanin sezdigi, fertlerin ise
hentiz yetismedigi ve belki higbir zaman yetismeyecegi mefklrevi
istiyaklardan ibaret oldugunu unutmamaliyiz.

Hars, milletin fevk—al—ferd bir surette yasadi§i, mefkirevi mahi-
yeti haiz kendi samimi hayatidir. Fakat hichir millet, diger milletlerle
ihtilat etmeksizin tek basina yasamayaz. Birbiriyle temasta bulunan
milletler arasinda mutlaka bircok miessese mibadeleleri vukua gelir.
Lakin bu mibadeleler ancak birbiriyle minasebette bulunan millet-
ler arasinda vaki olarak, yeryiziindeki bitin kavimlere samil olmaz.
O halde insaniyeti teskil eden kavimler, sirf aralarinda mibadele olun-
mus miesseseler bulunmak dolayisiyle, birtakim zumrelere ayrilir.
Bu zimrelerden her birine medeniyet ziimresi (groupe de civilisation)
denildigi gibi, her zimreye mahsus bu misterek miesseselerin mee~
muuna da (medeniyet) nami verilir.

Kurun—i ila da Akdeniz vasitasiyla aralarinda miesseseler miba-
dele eden milletlerin rrfistereken husule getirdikleri bir Akdeniz mede-
niyeti vardi. Bugin bir Budizm medeniyeti, bir islam medeniyeti,
bir Avrupa medeniyeti ilh. vardir. Bundan baska, bir millet, tarihi-
nin muhtelif devrelerinde muhtelif medeniyet zimrelerine de girebi-
lir. Mesela Tirkler, evvelleri Taoizm medeniyeti zimresine mensuptu.
Cinliler, Mogallar, Mancuriler, Tibetliler, Kamboglular, Finvalalarla
musterek bir surl muesseseler! vardi, Turkler, sonradan, islam medeni-
yeti zimresine girdiler. Son asirda da Avrupa medeniyetini kabul et-
meye basladilar.

Fakat, Turkler, "Taoizm" medeniyetini bugiin yalniz kadinlarin
"Tandirn@me” ananelerinde ve ihtimal ki Turk koéyluleriyle gécebele-
rinin hentiz bizce mecghul olan tére ve kosmalarinda saklayabilmistir.
islam ve Avrupa medeniyetlerini ise sarih bir surette filen ve resmen
yasamaktayiz.
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Mamafih, Avrupa medeniyetini misal olarak alirsak goririz Ki
bugin Avrupa milletleri arasinda musterek olarak yanliz kelimeler
vardir.

Her milletin bu musterek kelimelerden duydugu ve anladigi ma-
nalar busbitin baskadir. Mesela "millet" kelimesinin medlull, Fran-
sizlara gdre baska, Almanlara gdre baskadir "devlet" kelimesi de in-
giliz, Fransiz ve Alman milletlerine nazaran ayri ayri manalari tazam-
mun eder.

Mesrutiyet ve hirriyet kelimeleri de boyledir. Daha bariz bir
misal olarak "culture” kelimesini alalim : Bu kelimeyi Fransizlar
bilhassa "irfan" manasinda, Almanlar bilhassa hars manasinda kullani-
yorlar. Bundan Fransizlarin daha ziyade (irfana, Almanlarin daha
ziyade harsa kiymet verdigi neticesi cikarilabilirse de bu tamamiyla
dogru degildir. Fil hakika, Fransizlar bilhassa irfana daha ¢ok kiymet
verirler. Anglosaksonlar ise daha ziyade harsi muteber tutarlar. Alman-
lar her ikisini cemederek hem harsa, hem de irfana kiymet verdikleri
icindir ki bugun otekilere faik olduklarini bilfiil isbata muvaffak oldu-
lar.

O halde bugiin Avrupa milletleri, zahirde ayni medeniyeti yasa-
diklar1 halde hakikatte her biri kendi hususi harsini-yasamaktadir.
Miesseselerin de, lisan gibi, lafiz cihetleri ve mana cihetleri vardir.
Bir medeniyet zimresinde muisterek olan miesseseler yalniz hafiz
cihetiyle yani zahirde musterektir. Mana cihetiyle yani samimi hayat
itibariyle her milletin muesseseleri kendisine mahsustur ve bir mille-
tin, kendisine mahsus olan bu samimi miesseselerinin mecmuu onun
harsini teskil eder.

Bu surette bir millet diger milletlerden birtakim miesseseler aldigi
zaman, yalniz birtakim manasi muayyen -olmayan lafizlar almis
olur. Bu lafizlar milli hayat girince yeni manalar alir ki bunlar milli
vicdanda yasayan asil ve samimi duygulardan ibarettir. Biz de Arap
ve Acemlerden kelimeler aldigimiz zaman bu kelimelerin yalniz lafiz-
larini almisiz. Bunlara verdigimiz milli manalari bu kelimelerin eski
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sahipleri artik anlamiyorlar. Ve bundan dolayidir ki bu kelimelerin
manalarim Kamus yahut Burhan-i1 Kati'da arayanlar, milli Hirk¢enin
tamamiyla yabancisi kaliyorlar. Hilasa, milletler-arasinda lafiz mahiye-
tini haiz birtakim mefhdmlar ve miesseseler misterek olabilir ; bunla-
rin mecmuu olan medeniyet misterek olabilir ; fakat highir zaman vic-
danlar misterek olamaz.

ictimai hadiseler hakkindaki esasli bilgi'(connaisance)'lerimiz
ikiye aynlir :

ilim ; science, marifet s discipline.
Bunlarin farkini misallerle gdsterelim :

1) Bir devlette cari olan hukukun tedvininden husule gelen bilgi
mecellesi bir ilim degildir, Raoul de La Grasseries (6)'nin beyani»
vechile, bir marifet (discipline) dir. Mesela Roma hukuku bir marifet-
tir, Keldani, Misir, Ben—i israil hukuklari birer marifettir. Fakat bitiin
kavimlerin hukuklarinin  mukayesesinden husule gden mukayeseli
hukuk (droit comparé) bir ilimdir.

2) Tirk sarfi, bir marifettir. Alman, Fransiz, ingiliz, Rus sarfla-
r birer marifettir. Fakat Hind Avrupai lisanlarin mukayeseli sarf
(gramaire compare)'t  bir ilimdir. S&mi Bantu Ural—Altay zimreleri
gibi lisani ailelerin mukayeseli sarflari birer ilimdir.

3) Turk sarfi bir marifettir. Diger milletlerin tarihleri birer
marifettir. Fakat butiin kavimlerin mukayeseli tarihi—Ki" ictimaiyat
sociologie"den ibarettir —ilim mahiyetindedir. Bu hal, ayniyle kavmi-
yat (ethnologie) hakkinda da variddir.

Bu misallerden anlasthiyor ki ilmin mevzuu umumi (générale)
ve miicerred (abstraite)' ¢lir. ilim hangi mevcudu tetkik edecekse,
onun bitln fertlerini nazara alarak onlart umumi enmizec (tipe)
lere( yani nevilere ve cinslere) irca' eder. Sonradan mukayese tarikiy-
le bunlarin tabi oldugu umdmive micerred kanunlari arayarak meyda-

(6) Les Principes socioloques de droit publiques, Raoul de la Grasseries.
Page 2. Paris V.1911.
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na cikarir, Marifetin mevzuu ise hususi (particulier) ve misahhas
(concret)'dir. Marifet, bir cins veya nevi degil, herhangi cins veya
neve mensup yalniz bir tek mevcudu tetkik ederek onun tadbi ol-
dugu kaide (regle)’ leri arar. Fransizcamn sarfi bir marifettir. Cunku
bu bilgi diger lisanlarla alakadar olmayarak yalniz Fransizcamn tabi
oldugu kaideleri gbsterir. Halbuki — Hind —Avrupai lisanlarin mu-
kayeseli sarfi bir ilimdir. Clinkii bu lisanlara ait kaidelerin tabi oldugu
umdmi ve micerret munasebetleri yani Kanun (Loi)'lan ir&e eder.
ilim ve marifetin lisan ve hukukta zahir olan bu farklari ahlak, iktisat,
din, bediiyat, fenniyat (technologie) sahalarinda da mevcuttur. Evvela
her milletin ahlaki vicdanini tetkik eden bir milli ahlakiyati, iktisadi
teskilat ve muesseselerini tetkik eden bir milli iktisadiyati, dini hayati-
ni tetkik eden-milli diniyati, bedii zevkini tetkik eden bir milli be-
diiyati, alet (outil)’lerini ve bunlarin imal ve istimalini gdsteren bir
milli fenniyati tedvin edilebilir. iste biitin bunlar  marifet mahiye-
tindedirler.

Bunlardan baska, bir de bitin milletlerin bu milli marifetlerini
mukayese ederek bunlardan umumi ve muicerret kanunlar istikra
eden "mukayeseli ahlakiyat”, "mukayeseli iktisadiyat", "mukayeseli
diniyat", "mukayeseli bediiyat", "mukayeseli fenniyat" naminda bil-
giler tedvin edilmektedir. Bunlar da ilim mahiyetindedir.

ictimai miuesseslerin tahavviil ve tekamilleri (ictimai biinye st-
ructure sociale)nin tahavvillerine tabidir. Buna binaen her milletin
ictimai binyesini tetkik eden bir marifet vardir ki buna da milli biin-
yeviyat (morphologie nationale) denilebilir. Butin milletlerin igtimai
bunyelerinin mukayesesinden ¢ikan ilme de mukayeseli blnyeviyat
denilir. Mukayeseli sarf, mukayeseli hukuk ilh. namlarini verdigimiz
bu ilmin lisani i¢timaiyat (sociologie linguistique), hukuki ictimaiyat
(sociologie juridique) ilh. namlari  da verilir. Mukayeseli blnyeviyata
da dogrudan dogruya ictimai bilinyeviyat denilir. Bitlin bu ictimai ilim-
lerin mukayesesinden ¢ikacak daha miceired ve umumi bir ilim var-
dir ki ona da umumi ictimaiyat (sociologie générale) tesmiye olunur.
Umumi ictimaiyatin mevzuu butin milletlere ait hars (culture)’lerin
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mukayesesidir. Yalniz Dir millete ait harsin tetkikinden husule gelecek
murekkep marifete de milli ictimaiyat diyebiliriz.

Bir milletin milli i¢timaiyati o millete ait milli sarf, milli ahla-
kiyat, milli hukikiyat ilh. namlarini verdigimiz bitin ictimai mari-
fetlerinin karsilastiriimis bir terkibi demektir. Milletler, efer ayni
ictimai neve mensup iseler, harslari ; ayni medeniyet zimresine men-
sup iseler, medeniyetleri birbirine benzer. O halde i¢timaiyat ilminin
mukayese tarikiyle tesekkul etmesi icin evvelemirde milli ictimaiyatin
tedvin olunmasi lazim oldugu gibi, bir millet de milli i¢timaiyatin
tedvin edilebilmesi icin de o milletin, hangi neve dahil ve hangi mede-
niyet ziimresine mensup oldugu anlasiimak, yani igtimaiyat ilminin
mutekaddim kesiflerinden haberdar olmak iktiza eder. O halde i¢-
timai ilimlerde ictimai marifetler, daima birbirlerinin tetkiklerinden
istifade etmek mecburiyetindedirler. Yukaridaki ifadelerden anlasil-
di ki ictimai marifetler, umumiyetle millidirler. Cinkl mevzulari bir
milletin herhangi nevi miuesseselerinin bir mecmuasidir. Mamafih
bu marifetler milli olmakla beraber, ayni zamanda sey'idirler. Clnku
bunlar o milletin ictimai hayatindan mevcut olan ve onun tarafindan
yasanilan muesseseleri kesif ve tesbit etmek suretiyle tesekkil etmis-
lerdir. Bunlar umumiyetle "nasil olmah?" yi degil, "nasil oluyor?"
u gosterirler. Fakat bu marifetler "sey'i : objectif" olmakla beraber,
ayni zamanda "ddsturi : normatif" bir mahiyeti haizdirler. Clnku milli

sarfin, milli hukukun, milli ahlakin ilh kaideleri milletin fertlerince
malum olduktan sonra bunlari konusmalarimizda ve yazilarimizda

distdr (norme) ittihaz ederiz. Bu surette i¢timai marifetler hem
sey'i bir bilgi, hem de sey'i bilgilere mistenit bir sanat (art) mahiyet-
lerini nefislerinde cem'etmislerdir. Bu hal, milli tarihte de mevcuttur.
O da, bir taraftan vesikali vakialara mistenit sey'i bir marifet, diger
cihetten terbiyevi ve dusturi bir sanat mahiyetindedir. Bu izahlardan
ictimai marifetlerin, bir taraftan milli, diger taraftan distdri ve terbi-
yevi oldugu anlasildi. igtimai ilimlere gelince, bunlar diger miicerred
ilimler (riyaziyat, maddiyat, hayatiyat) gibi hem sey'i, hem de beynel-
mileldirler. Bunlarin sanatlarla olan aldkasi da mezkur ilimler gibidir.
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Riyaziyat, maddiyat ve hayat ilimlerinde sanat mahiyeti katiyen yok-
tur. Fakat mihendislik, kimyagerlik, katiplik gibi sanatlar bu ilimlerin
kesfettigi tabii kanunlarin malimiyyeti sayesinde is gorir. Bunun
gibi, ictimai ilimlerde de sanat mahiyeti katiyen yoktur. Fakat terbi-
ye, siyaset gibi ictimai sanatlar, ancak bu ilimlere istinaden tesekkil
edebilir. Bu iki sinif ilimler arasinda yalniz su fark vardir ki ictimai
iimlerin mevzuu, hususi ve sahsi bir millet olmasa da, umumi ve
muicerret olmak tzere yine milli hadiselerden ibarettir.

Simdi de neticeye gelelim : Bir milletin kitaplarinda yazilan
ictimai bilgiler, o milletin kendisine ait i¢ctimai marifetleriyle umumi
ve micerred olan ictimai ilimleri muhtevi ise, bu kitaplardan iktisap
olunan irfan gayet feyizli ve faydali olur. Cunk{ bu irfan, fertlere, mil-
li harsi terkip eden hususi ve musahhas kaideler ile bu harsin tabi
bulundugu umumi ve micerred kanunlari 6gretir. Bdyle olmayip
da bu Kitaplar, fikriyatcilarin "nasil olmali ?" hakkmdaki indi temen-
nilerinden ve hilyalarindan yahut baska lisanlardan tercime edilmis
ananevi ve gayri ilmi ictihad (doctrine)'lerden ibaret ise, bunlardan
husule gelecek irfan hasta ve muzir olur. Cunkd, boyle bir tahsil ile
bozulmus olan bir fert, yasadig: gibi dusiinemez ve disundigi gibi
yasayamaz. Butun 6mri (hayat) ile kitabin tenakuzlarini halledeme-
mekten mitevellit bir tereddit ve bedbinlik icinde geger. Bu hali
hepimiz kendi nefsimizde tecribe etmisiz. Turk harsi —gizli bir deha
hazinesi suretinde —tahtessuur vicdanimizda yasadigi halde, bununla
bizim aramiza —tahsilimizden mitesekkil —kalin bir perde girmistir.
Hayatta yasadigimiz lisan, ahlak, hukuk, bediiyat ilh. baska bir ma-
hiyette, kitaptan okuyup o6grendigimiz lisani, ahlaki, hukuki, bedii
ilh. bilgiler, ise baska mahiyettedir. Hayatimiz kitaplarimiza in'ikas
etmedig@i icin kitaplarimiz da hayatimiza miessir olamiyor. Harsimiz
tahsilimize hulul etmedigi icin, tahsilimiz de harsimize nifuz edemi-
yor. Suurumuz ile vicdanimiz arasinda ittisal ve mifaheme olmadigi
icin, cifte irfanh hastalar gibi yasamaktayiz. Bu hastalia nihayet
vermek icin yegéne care, Tirk hassini tetkik edecek bundan milli
ictimaiyatimizi ¢ikarmak ve terbiyemizi ancak bu esasa gore yazilmis
kitaplara tevdi etmektir. ictimaiyat Mecmuasi

(Sayr :2, Mayis 1333/1917 s. 49 - 72).
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AHLAK iCTiMAI MiDIR ?

Ahlék birtakim kaidelerden ibarettir. Ahl&ki kaideleri teshis et-
tiren iki alamet vardir :

1) Mecburiyet: obligation,
2) Cazibiyet: desirabilite.

1) Ahlaki kaideler mecburidir.

Bu mecburiyet, ahlaki kaidelerin igtimai bir. kuvve— mueyyi-
deye malik olmasiyla sabittir. Bu kaidelere riayet etmedigimiz zaman
efkdr— amme bizi takbih, riayet ettigimiz zaman bilakis takdir eder.
Bu kuvve—i mieyyidenin mevcudiyeti gosteriyor ki ahlaki kaideler
sevk—i tabiilerimizden sadir olmamistir, onlari bize teklif eden cemi-
yettir. Bu kaideler, sevk—i tabiimizden sadir olmadig§i gibi, hatta on-
lara muhaliftir bile. Ahl&ki kaideler, sevk—i tabiimize muhalefetten
dolayidir ki harici bir icbar kuvvetine muhtac¢ bulunuyor.

Yemek, i¢cmek, uyumak, korkmak, hiddetlenmek gibi fiiller sevk-i
tabiilerimiz  mahiyetinde bulunduklari igin, harici bir kuvve-i
mieyyideye muhtag degillerdir. Ahlaki kaideler ise, bu gibi tabii ihti-
raslarimizi men ve tevkife ve bunlarin ziddi olan fiilleri tahrik ve tesvi-
ke sai oldugu icin harici teyitlere muhtactir. Bu beyanattan anlasili-
yor ki ahlak, mensei itibariyle ferdi degil, ictimaidir.

2) Ahlaki kaideler cazibelidir. Ahlaki kaideler, kuvve— mieyyi-
deli yani mecburi olmakla beraber, ekseriya, biz bu mecburiyeti
hissetmeyerek, onlara, haiz olduklari cazibeden dolayi ittiba' ederiz.
Faziletli olan bir adam, ekseriya efkar— ammenin ne takbihini, ne
de tebcilini disiinmez, fazileti, fazilet oldugu icin icra eder.

Mamafih, ahléki kaidd ere karsi olan bu meyil ve incizabimiz,
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onlarin sevk—i tabiilerimizden dogmus olmasini istilzam etmez. Cin-
kil bu ahlaki incizab, ancak, ictimailesmis fertlerde gérulir. Ve bunun-
la beraber bu kaidelere uyabilmek icin biyik bir cehit sarfina mecbur
oluruz.

ictimailesmek ise, ruhumuzda, ferdi olan sevk—i tabilere zid ol-
mak Uzere bir ictimai vicdana malik olmak demektir. O halde, ah-
laki kaidelere meyleden bizim ferdi sevk—i tabiilerimiz degil i¢timai
vicdanimizin mensup oldugumuz cemiyettir ki ruhlarimizda birlese-
rek orada ahlaki kaidelere incizap gosteriyor.

Bizde i¢timai bir hayat yasamaya basladigimiz glinden beri artik
yalniz bir uzviyetten ibaret degiliz, uzviyetle ictimai vicdandan mi-
rekkep bir mahlukuz. Uzviyetimiz sevk— tabiilerimize tabi oldugu
halde, ictimai vicdanimiz bizi daima ahlaki kaidelere meylettirir. O
halde, yine sabit oluyor ki ahlak, mense' itibariyle ferdi degil, icti-
maidir.

Ahlaki kaidelerde gérdugiimiz bu iki seciyeden birincisine vazife
(devoir), ikincisine hayir (bien) namlari da verilir. Vazife duygusu
ahlaki kaidelerin mecburiyet suretindeki tecellisi, hayir duygusu ise
cazibiyet seklindeki tezahiridir. Ahlakgilardan Kant ahlakin yalniz
vazife safhasina Guyau ise hayir safhasina ehemmiyet vermistir. Guy-
au mecburiyetsiz ve mieyyidesiz bir ahlak tesisine calisti. Bunun
esasl "iyiyi iyi oldugu icin yapmak" disturudur.

Kant'a gore ise ahlakin esasi (vazifeyi vazife oldugu igin yapmak)
tir. Mamafih, ahlaki kaide'er, bize hem vazife hissi, hem de hayir
duygusu halinde tecelli eder. Tamamiyla ictimailesmis olan fertler
iyiye bitiin kalbiyle meftun ve mincezip oldugu igin ahlaki (mec-
buriyetsiz ve mueyyidesiz) gorebilir. Halbuki tamamiyla i¢timailes-
memis olanlar, ahlaki kaidelerin kuvve— mieyyidesini daima hisset-
mek ihtiyacmdadirlar.

Hangi kaideleri "vazife" yahut "iyi" tanimaliyiz ? Bunu bize,
mensubu bulundugumuz cemiyetin vicdani gosterir. Ahlaki kaideleri
ferdi suurumuzla yahut aklimizla takdir edemeyiz, ahlaki kiymetler-
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de hékim ve mimeyyiz, cemiyetin vicdanidir. O halde cemiyetler
muhtelif enm{zeclere mensup oldugu gibi, ahlakin da muhtelif enm(-
zecleri olmak lazim gelir. Bir ictimai enm(zecin ahlaki yalniz kendisi
icin garizi (normal) dir, diger enm{zecler icin marazi bir mahiyette-
dir, nasil ki bu hal hayatiyat sahasinda da caridir. Mesela, galsama ile
teneffls, baliklar igin garizidir, fakat memeli bir hayvana galsama ile
teneffiis uygun olmadigi gibi, baliklar igin de akcigerle teneffiis muva-
fik olmaz.

Bunun gibi, kan davasi, asiretler icin garizi bir kaide oldugu
halde, milletler i¢cin marazi bir adettir.

Yukanki ifadelerden ahlaki kaidelerin mensei cemiyet oldugu
gibi, ahlaki kiymetlerin miimeyyizi de cemiyet bulundugu anlasildi.
Simdi de bu kaidelerin gayesini artyalim.

Ahlaki kaideler, sevk-1 tabiilerimize yani ferdi arzularimiza muha-
lif birtakim fiillerden ibarettir. O halde bu kaideler ferdi fedakéarlik-
lar esasina mistenitir. Her ahlaki kaide ferdi arzularimizdan birini
feda etmemizi bize tavsiye ediyor. O halde ahlakin gayesi, insanin
kendi nefsi olamaz. Cunkl ahlédk, insanin kendi maddiyetinden
birtakim fedakarhklar icra etmesi demektir. Bir sey ki feda ediliyor
mufdd—eh olamaz. Ahlékin gayesi olan mufdd—eh mutlaka mif-
dd—bihten baska bir mevcuttur. Bu gaye, benim kendi maddiyetim
olamadi§i gibi, baska fertlerin maddiyetleri de olamaz. Cinki muhte-
lif fertlerin maddiyetleri arasinda fark yoktur. Mifda— lehin mutla-
ka mufdd—bihden A&li olmasi lazimdir. Ancak, safildir ki aliye feda
edilebilir, yalniz alidir, ki safile gaye olabilir. Mademki ben kendi ken-
dime gaye olamiyorum, baska bir ferd de benim igin gaye olamaz.

Ahlakin gayesi fert olmayinca, fertten daha safil bir viicut da
olamaz, mutlaka fertten daha ali bir vicut, ahlakin gayesi olabilir.
Fertten daha ali bir viicut ise yalniz cemiyettir. Clinkii cemiyetin ken-
dine mahsus bir vicdani vardir ki fert batin ali olan seciyelerini
yani biitiin maneviyetini oradan iktibas ediyor. ictimai hayatin yasa-
nilmasindan mukaddem, beseri fertler, hayvani fertlerden farksizdir.
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Beseri fertlere insan mahiyetini veren, cemiyetin ona verdigi harstir.
Lisan, ilim, din, ahlak, bediiyat gibi harsi unsurlar, umumiyetle cemi-
yetten tevellut ederek fertlerde ali melekeler husule getirmistir. O
halde, ahlakin gayesi, ancak fevkalfert bir vicdandan ibaret olan "ce-
miyet" olabilir. Yani fertlerin yaptigi biatiin ahlaki fedakarliklar, ce-
miyet icindir. Ahlaki gaiyyetin bu suretle cemiyete hasredilmis ol-
masina itirazen "sahsimiza ait birtakim ahlaki vazifelerin de bulundu-
gu" dermeyan edilebilir. Filhakika, gerek kendi sahsiyetimize, gerek
baskalarinin sahsiyetine karsi da ahléki vazifelerimiz vardir. Bu sah-
siyet, maddi ferdiyetimiz, uzvi benligimiz degildir. Ben, uzvi arzula-
rimi, maddi menfaatlerimi manevi tekemmilim icin feda ettigim
zaman, sahsiyetime karsi bir vazife ifa etmis olurum. Bu, "manevi
tekammii1" ise daha ¢ok ictimailesmekten baska bir sey degildir. O
halde sahsi vazifelerin de esasi ferdiyetin ictimaiyete feda edilmesin-
den ibarettir. Ahlaka gaye olan benim ferdiyetim degil, ictimaiye-
timdir. Zaten (sahsiyet) kelimesi, ferdiyeti degil, fertte mevcut olan
ictimayeti ifade eder. O halde, harsin, ferdi ruhta' . teressiiblerinin
mecmuu oldugu icin ferdi degil, ictimaidir.

Baskalarina ait sahsiyetin benim i¢in ahlaki bir gaye olmasi
onlarda igtimai harsin bulunmasindandir. Fertler ictimailestikleri igin
ve i¢timailestikleri nisbette ahl&ki bir gaye mahiyetini iktisap ederler.
Bu nesebilik de, fertlerdeki gaaiyyetin zati olmayip cemiyete izafetle
olduguna bir delildir. Canilerin bu gaaiyyeti kaybetmesi gayr-1 ic-
timai olmalarinda, blylk adamlarin gaaiyyette kemale vasil olmasi,
cemiyeti temsil edecek derecede igtimailesmelerinden neset eder.
Ahlakin gayesi "cemiyet" den ibaret oldugu anlasilinca, "mefkure"
mn mabhiyeti de tezahir etmis olur. Mefkure, hayatimizi, ugruna feda
edecegimiz bir mevcut demektir ki ahlaki gaye de ayni manayi mifit-
tir. O halde, mefkdre dedigimiz sey de, cemiyetten yani icgtimai
hayatin sedid bir surette yasaniimasindan ibarettir.

ictimaiyat Mecmuasi
(Sayi :3, Haziran, 1333/1917s. 113-116.)
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MILLET NEDIR?

Millet kelimesinin manasini tayin igin, evvela bu kelimeyi muka-
rinleri olan 1rk, kavim, Ummet, halk, devlet kelimelerinden temyiz
etmek lazimdir.

Irk (race) kelimesi, esasen fenn— mevasiye ait biyolojik bir
kelimedir ki tesrihi enmdzecleri gosterir : At nevinde Arap 1irki,
Macar irki, Ingiliz 1rki gibi.

Bildhara, bu kelime, insanlardaki tesrihi' enmuzeclere de tesmil
edilerek, bundan beseriyat ilmi dogmustur. Avrupa'da tavil—ur—e's
kumral,, tavil—ir—e'is esmer, ariz-ur re's adlariyla t¢ tesrihi enmQ-
zec gOrtlmustur. Mamafih, hicbir cemiyet, butiin fertleriyle bu enma-
zeclerden birine mensup degildir. Bir kavmin dahilinde bu t¢ enmi-
zece mensup fertler bulundugu gibi, hatta bir ailenin evladi arasinda
da bu Ug irka mensup fertler gorilmektedir. Binaenaleyh, ictimai
bir ziimre olan milletin, tesrihi bir enm0zec olan irk ile zaruri bir
minasebeti yoktur.

Kavim (ethne) kelimesi, irk kelimesiyle en ziyade karistirilan bir
tabirdir. Bir zamanlar, Fransizcada, bizim "irki" diyece§gimiz mevkide
"ethnique" sifati kullanihirdi. H&l& bugin, Ingilizler kavmiyat ilmiyle
beseriyat ilmini birbirine karistirmaktadirlar.

Fransizlar, bir muddeten beri etnografi ile antropolojiyi birbirin-
den ayirdilar. "Dolapos” "ethne" yahut "ethnie" kelimesini meydana
atarak bu mevkide "race" kelimesinin kullanilmamasini teklif etti,
ve artik "irki" hakkinda raciale ve kavmi makaminda "enthnique"
sifatlari kullaniimaktadir. Kavim, lisanda ve teamillerde misterek olan
bir ziimre demektir. Arap kavmi, Tlrk kavmi, Almankavmi, Sirp kav-
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mi gibi, Lisanca birbirine akraba olan kavimlerin mecmuuna galat
olarak irk denilecegine, kavmi aile'famileethnique”demek daha dogru
olur. Mesela akvam-1 sdmiye, tndo europe'e europeem akvami, Ural-
Altay kavimleri, birer aile—i kavmiyyeden ibarettir.

Ummet, kelimesi, suret—i istimaline nazaren" église" mukabilidir;
ictimaiyatcilar lisaninda fikhi ve beynelmilel bir dine mensup fertle-
rin mecmuuna "église" deniliyor. Biz bu mevkide "Ummet" kelimesini
kullanabiliriz. Muhammet mmeti, isd Gmmeti, Musa Ummeti tabir-
leri oldugu gibi, islam (mmeti, tmmet—i icabet, immet—i davet gibi
tabirler de vardir.

Kavimler, karabet alakasiyla daha buyuk zimrelerde birlestikleri
gibi, Ummetler de daha buyuk bir ziimreye dahil olabilirler. Mesela
islam, Hiristiyan ve Musevi immetleri Kur'an istilahinca ibrahimi
dinler zimresine dahildir..

Halk (peuple) kelimesi bazen kavim manasinda, bazen bir devletin
tebasi manasinda, bazen de miilet manasinda mustamel bir tabirdir.
Bu kelimeye, ilmi bir mevki vermek igin, bunu da guzideler (élites)
in haricinde olan millet kismina tahsis etmek muvafik olur. Ve, bu
surette folklora mukabil olan (halkiyat) kelimesini kullanabiliriz.

Devlet (état) kendine mahsus bir hikiimete, bir araziye ve bir
ahaliye "population” malik olan zimre demektir. Devletleri kavmi
(ethnique) sultani (impérial) ve milli (national) olarak lice ayirabi-
liriz. Mesela Emeviye Devleti kavmi bir devlet idi. Clunkd bu devirde,

devlet teskilati islamiyetin Gmmet esasina ragmen, kavim esasina
istinat etmisti. Ahali, Arap, mevali ve ehl— zimmet namlariyla Ug¢

kasta ayrilmisti. Arap olmayan Mislimanlara "mevali azadlilar" de-
nilirdi ki bunlar bir¢ok hukuktan mahrum idiler. Ehl— zimmet ise
gayr— mdislimler olup hukuken en ddn bir mevkide bulunuyorlardi.
Mamafih Hiristiyan olan bazi Arap kabileleri Hazret—i Omer zama-
ninda bile ehl< zimmet sirasina konulmamisti. Abbasiye Devleti
sultani bir devlet idi. Cinkl bu devlet mevalinin yardimiyla tesekkil
ettigi gibi, bu zamanda Suubiyye namiyla akvamin kavmiyet itiba-
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nyla musavatini iddia eden siyasi bir mezhep intisar etmisti, Me-
man zamaninda Suubiler, Arapciiara blsbitin galebe caldilar ;
binaenaleyh Araplar ile Arap olmayan Midimanlar tamamiyla misavi
oldular. Ve bu suretle Abbasiye Devleti, immet esasina mustenit bir
imparatorluk, seklini aldi. Ehl— zimmetin Muslimanlara kanunen
musavi olmasi ise, Gilhane hattiyle vukua geldi, bu andan itibaren
Osmanli Devleti hukuki musavata malik bir imparatorluk oldu.

Milli devlete gelince, bu, imparatorluklarin inhilaliyle baslar.
Avrupa'da Roma ve Cermen imparatorluklarinin inhilalinden sonra
milli devletler tesekkile basladi. Fakat bugiin Almanya'dan baska
tamamiyla milli bir devlet gosterilemez. Diger devletler milli devlet
ile saltanatin muhtelif sekilleridir. Mesela ingiltere devleti, Biiyiik
Britanya'da milli bir devlettir, fakat irlanda ile mista'merat ta sultan-
hik icra etmektedir. Fransa'da milli devleti teskil edenlere vatandas
denilir. Mista'merat ahalisine ise Fransiz milletinin tebasi nazariyla
bakilir. Bu muharebede Avusturya ve Rusya gibi saltanatlarin milli
devletler federasyonu haline gegmeye meylettigi géruliyor. Bu ahvale
nazaran devletlerin istikbali milli devlete dogru gitmek suretinde te-
celli ediyor.

Millet (nation), sahsiyetini uzun muddet kaybettikten sonra tek-
rar ihyaya calisan bir kavim demektir.

Kavmin mintehdy— kemali, kavmi bir dine, kavmi bir devlete,
kavmi bir medeniyete malik olmaktadir. Fakat ekser kavimler, kavmi
sahsiyetin bu ¢ unsurunu tamamiyla husule getirmekten uzak kalmis-
lardir. Siyaseten bazi kavimler asiret halinde, bazilari da medineler
seklinde yasamislardir. Bunlarin dinleri ve medeniyetleri de bazen si-
yasi zimrelerine inhisar etmis, bazen de kavmin bitiin sahasina intisar
edebilmistir. Fakat, kavim itibariyle, hem siyasi, hem medeni vah-
dete malik olan kavimler pek enderdir. Mamafih, bitlin kavimlerin
bati bir surette bu gayeye dogru hareket etmekte oldugu gorilir.
Her kavmin bu tabii tekdmli icra etmemesine sebep, cografi amiller
oldugu gibi, bilhassa G¢ igtimai amil ve mihim sebeplerdendir. Bu
amiller, mdusterek bir devletin, musterek bir dinin, musterek bir
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medeniyetin bir kavmi daire—i istilasina almasidir. Misterek devletin
saltanat oldugunu ve saltanatin kavmi devletle milli devletten farklari-
ni gordik.

Miisterek dinler immet dinleridir. Hiristiyanlk, islamiyet ve Bu-
dizm Ummet dinlerinden maduddur. Cunkd bu dinlerin ahk&mi hem
muntazam bir fikih seklinde midevvendir, hem de miteaddid kavim-
lere mensup bir¢ok ziimreleri dairesine almistir.

Kavmi dinler hem fikih suretinde midevven degildir, hem de
yalniz bir kavme yahut onun bir subesine mahsustur. Musterek me-
deniyetler de, muteaddid kavimleri nifuzu altina alan medeniyetlerdir.
Kavmi medeniyet, yalniz bir kavme mahsus olan medeniyettir ki kai-
nati ve insaniyeti o kavimden ibaret olarak gorir.

Bir kavmin hususi sahsiyetini kaybetmesi bu ¢ musterek hayatin
tesirine ducgar olmasindan neset eder. Kavmi sahsiyetin zevalini nasil
anhyabiliriz ? Bu hususta bize en iyi rehber olacak unsur, lisandir.

Bir kavim lisanini bu G¢ amilin tesiri altinda kaybetmeye bagsla-
digi andan itibaren sahsiyetini de kaybetmeye baslamis demektir.

Kavmi sahsiyetin zevalini bize kavmi lisanin gaybubeti gosterdi-
gi gibi asirlardan sonra o kavmin yeniden kendi kendini idrak ederek
bir millet suretinde meydana c¢ikmasini da bize gdsteren, lisandir.
Cunkid, millet, gerek misterek bir devletin, gerek musterek bir din ile
medeniyetin tesirlerinden kurtularak sahsiyetini yeniden ihyaya
basladi§i zaman, ise iptida lisanini ihya etmekle baslar. O halde, biz
burada, iptida bu ¢ musterekligin tesiriyle kavmi lisanlarin nasil kay-
boldugunu sonra da milli lisanlarin nasil dirildigini aramahyiz.

Bir kavmin sahsiyetini kaybetmesine ziya'-1 millet (Denationa-
lisation) denilir.

Dinin, devletin ve medeniyetin misterek olmasi iki kavimden
birinin digerine temessulini teshil eder, fakat, hangi kavmin temsil,
hangi kavmin temessil edecegini tayin etmez. Yalniz su kadar diyebi-
liriz ki sahsiyeti kuvvetli olan kavim, sahsiyeti zayif olan kavmi tem-
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sil eder. Fakat, bu sahsiyet, yalniz dini, siyasi, medeni hakimiyetler-
de tecelli etmez. Mesela Romalilar sarkta Yunanlilara hakim olduk-
lari halde Yunanilestiler. Bu, ihtimal ki Yunanlilarin medeni faikiyet-
lerimn neticesiydi. Halbuki Miizya ve Dalmacgya'daki Romalilar, fatih
idavlara medeniyyeten faik olduklari halde siyasi nifuzun tesiriyle
islavlastilar. Bilahara Miizya'yi istila eden Bulgar Tiirkleri, eski dinleri-
ni terk ederek islavlarin metodokiril sistemindeki Hiristiyanligini ka-
bul edince islavlastilar.

Cengiz Han'in Mogullari, Tirk - islam aleminde Tirklerin mede-
niyetini ve dinini kabul edince Turklestiler.

Romalilar devlet, din ve medeniyetlerinin nufuzuyla Golvalilara
ve Ispanyollara lisanlarini kabul ettirdiler. Araplar Suriyelilerle Misir-
lilar Araplagtirdilar, halbuki Iran'da, Sasani medeniyetinin tesiriyle
Acemlestiler. Fransa'yl fetheden Franklar, oradaki Latinceyi kabul
ettiler. Rusyay! fetheden Varekler Ruslastilar, Normandlar, Fransa'da
Fransizlastiklari gibi, cenubi italya’da da italyanlastilar, fatih Alman-
lar ise, lisanlarini Baltik islavlarina, fatih ispanyollar lisanlarini Meksi-
kalllarla Perululara kabul ettirdiler. Longobardlar italya'y: fethettik-
ten sonra orada italyanla§tllar. Fatih Tirkler, Hindistan'da, Misir
da, Simali Afrika'da yerli ahaliyi temsil ettiler.

Beraber yasayan iki kavimden birinin digerine temessiil etmemesi,
ya dinin yahut medeniyetin ayri olmasinin bir neticesidir. Hilafet-i
Abbasiyye'de ve Osmanli Devletin'de gayr-1 muslimlerin temessil
etmemesi din ihtilafindan neset etmistir.

irlandalllarin ingilizlesmelerine mani, Katolik olmalaridir. Transil-
vanya'nin Romen zadegéani, Katolik dinini kabul ettikleri igin, der-
hal Macarlastilar. Halbuki Ortodoks dinini muhafaza eden halk,
Katolik Macarlarin her tirlii temsil gayretlerine ragmen Romen
kaldilar. Lehliler Katolik olduklari i¢in, Ortodoks Rusya'nin temsil
tesebbislerine ragmen milliyetlerini muhafaza ettiler.

Tirkler, idamiyeti kabulden mukaddem Cin'de ve Avrupa'da
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Cinlilesmek ve Avrupalilasmak tehlikesine bir¢cok defalar ducar ol-
dular. Islamiyeti kabulden sonra bu sahalarda milliyetleri temsilden
masun kaldi. Fakat, bu kere de Islam kavimleri arasinda temessul
tehlikesine maruz kaldilar. Nizam'il —miilkiin Siyasetname’si irani-
lesmis Turklere (Tlrk) dedigi halde, Iran medeniyetini kabul etmemis,
eski medeniyetini muhafaza etmis Tirklere (Tirkmen) namini veriyor.*
Turkmenler, medeniyetlerinin mubayeneti sayesinde Iran da Acem-
lesmekten masun kaldilar.

Kavimlerin, sahsiyetlerini, lisanlariyla beraber nasil kaybettik-
lerini gordiik. Bazi kavimler diger halklar ile kat'i bir surette zeveban
ettikleri icin, artik hicbir surette baslibadelmevte mazhar olamazlar.
Mesela Golvalar, Latinlerle ve Franklarla tamamiyla kaynastiklari
icin artik Fransa da, Golva lisaninin ve milliyetinin dirilmesine imkan
yoktur. Fakat , birgok kavimler sahsiyetlerini ve lisanlarini kaybet-
tikten sonra tekrar dirilmislerdir. Ve bu dirilmede ilk hareket, lisanin
yeniden canlanmasiyla baslamistir. Mesela Avusturya'daki Cehliler
Aimanlik icinde temessil ettikleri halde birdenbire milli bir cereyanin
dogmasiyla bir Ceh intibahi basladi. Ceh lisani ve edebiyati yeniden
dogarak Ceh milleti basiibadelmevte mazhar oldu. ingiltere'de de ir-
landalllar ayni intibahi gosterdiler. Rusya'da Ukranyalilar da bu
hareketin bir misalidir. Turkiye’de Karaman Rumlari ve bircok Erme-
niler tamamiyle Tirklesmis iken, yeniden eski lisanlarini 6grenmeye
muvaffak oldular.

Bazi kavimlerde temessil, yalniz resmi ve ebedi lisan sahasinda
vuku buldugundan bunlardaki canlanma daha kolaydir. Mesela Anado-
lu Selgukilerinin divan lisani Farisi iken, bir defa hiukimeti ele geci-
ren Karamanli Mehmet Bey'in emriyle Turkceye tehavvul etmistir.
Macaristan'da Macar lisani yazilmiyordu.: Butiin dini ve resmi muame-
leler Latin lisani ile icra edilirdi. Latince 1849 tarihine kadar Maca-
ristan'da mistamel kalmistir. Orada yakin zamanlara kadar Latince
selamlasmak nadir degildi. Bircok muellifler Macarcanm dirilmesiyle
Latincenin ortadan kalkmasina teessufler izhar etmislerdir.



Milli  lisanin dogmasi saltanatlarin ve immet dinlerinin inhila-

liyle -baslar demistik. Almanya'da milli lisanin yazilmasi Luther'in
reform hareketiyle baslamisti. Reform ise, Ummet dininin inhilali
demektir. irlanda'nin, Cehistan’in, Ukranya’nin, milli lisanlarini

ihyaya calismasi ingiliz, Avusturya ve Rusya saltanatlarinin inhilali
adsdnndandir. Eski Osmanl saltanatinin inhilaliyle Rumeli ve mutead-
dit milletlerin dogmasi birbirine terafik etmistir. Arnavut milliyeti-
nin dogmasi da lisani bir intibah ile baslamistir.

Mamafih bir milliyetin dogmasi, misterek bir medineyetin
tesirine karsi da olabilir. Alman milliyeti, Fransiz medeniyetinin ve
ebediyatinin tesirlerinden kurtulmak iradesiyle tesekkile baslamistir.
Bir milletin dogmasi, dinin milli lisanda yazilmasi ve milli surette
yasanilmasi, siyasi istiklalinin istirdadi, harsinin musterek medeniyet'
icinde mistakil bir surette teesusti demektir.

Kavim, musterek bir dine, musterek bir ’devlete, musterek bir
medeniyete dahil olarak sahsiyetini kaybediyor, sonra da bu ¢ mus-
terek hayattan kendi sahsiyetini kurtararak (millet) nami ile meydana
¢ikiyor. Kavim, bu misterek hayatlar iginde yasadigi uzun zamanlar
zarfinda bilylk tahavvillere ugramistir. Binaenaleyh millet suretinde
yeniden dogdugu zaman artik tamamiyla eski kavim degildir. Olduk-
ca degilmistir; binaenaleyh mutlak surette maziye riicu' etmeyi gaye
ittihaz edemez.

Kavim, bu musterek hayatlar icinde, ister hdkim, ister mahkum
mevkiinde bulunsun, ekseriya tekdmdule mazhar olur. Cunkd, lisani,
dini ve medeni bir istifadan ge¢mek, miteaddid nimunderden en gi-
zellerini begenmek imkanim bulur. Bilhassa, mahk(im kavimler, taz-
yikin tesiriyle z&degéansiz, demokrat yani muitecanis bir millet halini
alirlar. Bulgar, Sirp, Yunan milletlerinin Tlrkiye'den ayrilir ayrilmaz
Cenubi Amerika'daki. Ispanyollardan daha mikemmel mesruti devlet-
ler teskil etmeleri buna delildir. imparatorluklarda hakim kavim, tem-
silden istifade etmekte beraber, sinif-i mudirin kozmopolit olmasi ve
halktan tamamiyla ayrilmasi dolayisiyla mutazarrir olur. Avusturya
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Almanlari ve Osmatili Turkleri buna misaldir.

Kavim, asiretlerden, medinelerden murekkep kit'avi bir cemiyet
iken, milletin temerkiiz, tecanis ve taksim-i amale ducar olarak de-
mokrat bir hale gelmesi lazimdir. Bu hal ise, misterek hayatlarin ge-
cirilmesinden sonra husule gelebiliyor. O halde, immet, saltanat ve
musterek medeniyet merhaleleri, garizi tek&mdul devreleridir.

Millet, tesekkile baslayinca, artik sultani devletle imtiza¢ edeme-
digi gibi Ummet teskilatiyla ve misterek medeniyetle de itilaf edemez.
Binaenaleyh devletin mesruti ve dine kargl tesri’de mustakil olmasi
ve tamamiyla demokrat bir hale gelmesi iktiza ediyor.

Diger taraftan da dinde bir teceddit husule getirmek lazim,
geliyor. Cunku din, milli lisana nakledilmez ve milli hayat suretinde
yasanilmazsa, Ummet hayati devam ediyor demektir. Misterek me-
deniyetten milli hars ayrilmadi§i takdirde de hentiz millet hayati
baslamamis demektir.

Milletin kavimden farki kavmin inhisarci olmasidir. Kavim, dini
kendine hasreder, insaniyeti kendisinden ibaret gorur. Hattd kozmo-
gonisi vasitasiyla kéinatin tesekkulunt kendi kavmi tesekkiliyle izah
eder. Bu itibarla immet sekli, kavim seklinden daha ziyade insanidir.
Cunkd Ummet, insaniyeti ve medeniyeti bir kavme hasretmez, bircok
kavimleri derununa almaya calisan bir din dairesine hasreder. Mama-
fih, tmmet de asri medeniyete nisbetle inhisarcidir.

Asri medeniyet, yalniz bir dinin saliklerine inhisari kabul etmez.
Cunkd ilme mustenit olan bu zimre, muhtelif dinlere mensup millet-
leri de dairesine alabilir. Bundan dolayidir ki milletler immetin degil,
asri medeniyetin birer clizUtamindan ibarettir. Miteaddid sultam dev-
letler bir tmmetin cizidtamlar: olabilir. Fakat milletler yani asri dev-
letler, bir mmetin cluzutamlari olamaz. Millet, ne kavim gibi, ne de
Ummet gibi, inhisarci degildir. Millet, asri medeniyeti kallu tami, ken-
disini de onun cuzitami olarak gérar.

Hiilasa Tirk kavmi, islam immetinden, Selguk ve Osmanli salta-
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natianndan mukaddem mevcut idi. Misterek iran medeniyetine dahil
oimadan, kendine mahsus kavmi bir medeniyete malik idi. iran mede-
niyetiyle Ummet ve saltanat teskilatlan Turklerin birgok kavmi mues-
selerini izale etti. Fakat ayni zamanda Turklerin millet haline gelme-
sini temin etti. Tanzimatin milli harsa ehemmiyet vermeksizin Avrupa
medeniyetine mukallidéne bir incizap gdstermesi de milli duygularimi-
za az ¢ok zarar verdi. Fakat bir taraftan da bizi iran medeniyetiyle
Ummet ve saltanat ruhlarinin tesiratindan kurtardi.

Bugiin, Osmanli Devleti asri bir devlet sekline girer, din milli
lisana nakledilir, Avrupa medeniyeti icinde bir Turk harsi tesekkul
ederse Turklerin de milli hayati baslamis demektir.

Medeniyet, musbet ilimle, usuller, fenniyat gibi milletler arasin-
da musterek olan zihniyetlerin heyet— mecmuasidir. Milli hars, mil-
letin lisaniyla beraber, kendine mahsus olan dini, ahlaki, bedii duygu-
larin meemuudur.

Milletler, medeniyet itibariyle tecanise dogru gidiyorlar, fa-
kat, hars itibariyle biribirinden uzaklasiyorlar. O halde beynelmil-
liyeti medeniyette, milliyeti ise harsta aramak lazimdir.

ictimaiyat Mecmuasi
(Sayr :3, Haziran 1333, 1917 S. 148 — 155)
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SAIR MECMUASINDA
YAYINLANAN YAZILAR






TURK ESATIRI
I

"ALTAY TURKLERINDE YARATILIS USTURESI” (i)

Heniiz yerle g6k yaratilmamisti. Henliz glinduz'e gece baslamamis-
ti. Gunes, ay, yildizlar parildamiyordu. Karl daglar, agacl dereler,
yesil ovalar yoktu. Kosan geyikler, ucan kuslar, ylzen baliklar gorin-
muyordu. Yerylzini cennete cevirmek isteyen insanogullari surdlerini
otlatmiyor; tarlalarini sirmiyordu.

Bu bosluklarin yerinde yalniz su vardi. Bu yokluklardan nice
varlhiklar ¢ikacagini bilen, yalniz Tann Karahan mevcuttu.

Tann Karahan, yeri, gogl yaratmadan-evvel, varlik yalniz sudan
ibaretti. Bir uc¢tan bir uca su dalgalaniyordu. Sudan baska bir sey
yoktu. Su her seydi. Karahan yapayalniz kalmaktan artik sikiliyordu.

Ginlerden bir gin disinmeye basladi : "Bu bitmez tiinenmez bos-
lukta sudan baska gériinenleri dogurabilir ben, baska gérenleri yalata-
bilirim. ikimizden hem géren, hem gériinen nice mahluklar ¢ikabilir.

O halde, is basina !..

Tanri Karahan ilk dnce kendisine benzer bir mahluk yaratti.
Adini "kisi" koydu. Karahan'la kisi iki siyah kaz gibi su Ustunde
ucuyorlardi. ikisi de kaygisiz, rahathk icinde idiler. Heniiz, beriki
azmaya, 0teki kizmaya baglamamislardi.

Fakat, gitgide kisi bu yasayistan hoslanmamaya yuz tuttu. Bu
sessiz bahtiyarlik artik onu sikiyordu. Bir gin, firlamak, Karahan-dan
daha yukseklere u¢mak istedi. En gizli seyleri géren Karahan Kisinin gon-
linden gecen bu gizli dustinisi de o anda sezdi. Ona vermis oldugu

u¢mak iktidarini elinden aldi. Kisi, hemen, bir agir tas parcasi gibi,
(1) Radloff'tan
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suyun namutenahi derinligi icine disti. Daldi ; iniyor, iniyor, dur-
maksizin iniyordu, 6limindn yakin oldugunu anlayan bu gilinahkar,
merhametli Tanri'ya yalvarmaya basladi. Eski haline déndirulmesini
niyaz etti. Karahan onu 06limden affetti. Fakat, kendisiyle beraber
ucmak serefini tekrar ona vermedi. Ug¢mak iktidarindan mahrum
kalan kisi artik su ustinde barinamayacakti. Uzerinde durmasi igin
denizden bir yildiz ylkseltmek, su tstiinde bir ada yaratmak lazimdi.

Karahan kisiye "Suyun dibine in, orada katilasmis sudan bir
parca getir. Sana bir kara yaratayim" dedi. Kisi, suyun dibine daldi.
Oradaki buzdan getirdi. Fakat basini sudan cikarir ¢ikarmaz buzun bir
pargasini gizlice agzina soktu.

Clnkiu Karahan'in haberi olmadan, kendi kendine gizli bir ada
yapmak istiyordu.

Karahan, buza "toprak ol !" diye emretti. Buz derhal toprak
oldu. Karahan bu topragi denizin ylziine sagti. Bundan biyicek bir
ada viicuda geldi. Fakat, kisinin ajzinda gizledigi su da toprak olmus,
jsismeye baslamisti. Eger, Karahan, kisiye "tlikir " diye emretmemis
ve o0 da tikirmemis olsaydi, muhakkak nefes alamayarak bogula-
cakti.

Fakat, kisi tukiriince, agzindan sacilan topraklardan daglar,
dereler viicuda geldi.

Karahan'in yarattigi ada dimdiz bir ova olacaktl. Fakat, Kkisi-
nin, gizli is yapmak istemesi, yerylzund girintili, cikintili bir hale
koydu.

Bu ikinci glinahtan busbitin kizan Karahan kisiye "erlik™ adini
koydu. Onu nur aleminden disari atti.

Tanr1 Karahan yeryuzinlt Kkisiye yurt olmak igin yaratmisti.
Onun kogulmasi tzerine bu yurdun bisbitin 1ssiz kaldigini gordd.
Karahan burasini senletmek icin, yer altindan dokuz dalli bir agac
bitirdi. Bu agacin her dali altinda birer insan yaratti. Bu dokuz insan
sonra yeryiiziine dagilan dokuz soyun atalari oldular. Tirklerin bu do-
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kuz atalara buyuk hurmetleri vardir.

Erlik, yerylzinin bu yeni sahiplerini yakisikli, giizel buldu.
Tann'ya bu mahluklari kendisine vermesini rica etti. Karahan ona in-
sanlarin idresini vermedi. Fakat, erlik onlari biylculik kuvvetiyle
istedi§gi gibi aldatabiliyordu. Her emrini onlara kabul ettiriyordu.

Karahan, erlik tarafindan kolayca ayartilan bu ahmak insanlara
kizdigindan, insan alemini kendi basina terk etti. Erligi de yer altin-
daki karanlhik gogin dciunci katma kogdu. Iste bu suretle, insanlar
dogru yolu kendi kendilerine aramaya mahkdm oldular. Yiyeceklerini
giyeceklerini kendi sayleriyle elde etmek mecburiyetinde kaldilar.
Erlikse onlari ayartmak icin bir an bile bos durmamaya azmetmisti.

Karahan, yer dlnyasiyle, yeralti diinyasani yarattiktan sonra,gok
dinyasini da yaratmaya basladi. G6gi on yedi kat olarak yapti. On
yedinci kati kendisi icin ayirdi. Tahtini oraya kurdu.

Karahan'dan (¢ biylk tann vicuda geldi. Birincisi iyilik tan-
nsi olan Bayulken'dir ki bunu gégiun on altinci katinda altin dagda,
altin bir tahta oturttu. Ve cennet alemine amir tayin etti.

ikincisi Kizagan Tanri'dir ki bunu da gégin dokuzuncu katinda
oturttu.

Uciinciisiit Mergen Tanri'dir ki bunu da gogin yedinci lkatma
yerlestirdi.

Yedinci katta, bundan baska, yer yuzini aydinlatan "Gin ana”
yI yani Giunes hanimi yaratti. Altinci katta ise "Ay ana'yl yani Ay-
dedeyi halketti.

. Gogiln besinci katinda yaradanlar yaradani olan'Kuday Yayuc!"
yi yerlestirdi. Go6giin Ucglinci katinda "Bayllken" in iki oglu olan
"Yayik"yani "May Ene"ile insaniyetin mursidi "May Tere"yi yerles-
tirdi. Uclincii katta bundan baska, biitiin ruhlarin alindigi yer olan
"sud goli"nu, yahut "ak gol"i yaratti. Bunun yakininda da Yedi
kiday (yedi ilah)in yurdu olan ve her turlii cennet yemislerini ve ni-
metlerini muhtevi bulunan "siirve" dagim viicuda getirdi. Bu yedi
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ilahin maiyetine yayuculari yani melek us-siyaneleri verdi. Yine
tglinct kat gokte cennetlik olan salih ruhlarin yani (Aktulann)
ikdmetgahi olmak tizere "Ak" adli cenneti yaratti.

Dunyada iyilik yapan insanlarin, éldikten sonra buraya getiril-
mesini emretti. Buraya giren ruhlarin, yerylzindeki ogullariyla torun-
larina sefaat edebilmek iktidarini da bahgeyledi.

Karahan, insanlarin yer yiziinde kendi.baslarina dogru yolu bu-
lamadi§ini gordiginden, onlara yol géstermek tizere biiyiik May Tere'
yi gonderdi. Erlik, Karahan'in yarattigi gok dinyasinin guzelligini
gorunce, kendisi icin de yerylziinde bir gk yapmaya karar verdi.
Karahan'in musaadesini aldiktan sonra bdyle bir gék viicuda getirdi.
Avyarttigi ruhlar davet ederek kendi gogiinde iskan etti. Fakat bu kéti
ruhlar Karahan'in yarattigi yeryiiziindeki insanlardan daha bahtiyar
bir surette yasiyorlardi. Bu hal, yeniden Karahan’l gazaba getirdi. Er-
ligin gokind yikmak (zere Kahraman, Mancira'yl gonderdi. Mangira
kuvvetli mizrak darbeleriyle Erligin gogiini parca parg: topraga dusur-
di. Simdiye kadar girintisi,cikintisi az olan yeryizinde, bu suretle
ylice daglar, derin bogazlar arasinda igine girilmez s’ ormanlar vi-
cuda geldi. Karahan, Erlik'i yeraltinin dokuzunci katina kogdu.
Orada ginesle ay goriinmedigi gibi, yildizlarin 1siltisi da segilemezdi.
Karahan ona dinyanin sonuna kadar orada kalmayi emretti. Erlik
yeraltinda da bos durmadi, Karahan'in izniyle, orada dokuz katl bir
gok yapti. Maiyetine aldigi kéti ruhlari yani inaslari, Kérmisleri
Etkerleri, Yaman o&zltleri bu yer altindaki Tamu alemine (Tomenfi-
tos) yerlestirdi.

Yeraltindaki korkung¢ nurlar sacan cehenneme mahsus bir giines
viicuda getirdi. Erlik Dokuzuncu kati yurt edinerek orada siyah
bir taht Uzerinde oturdu. Erlik kendi mevkiinden daha derinde giinah-
karlarin, mucazat gorecedi (Kazirgan) adli cehennemi viicuda getirdi.
Bu suretle micazat ilaht memuriyetini iktisap etti. Artik kendisine
(Erlik Han) kontroliine birakilan insanlara da (kisi ogullar) denmege
basladi. Bayililken cennet ilah1 oldugu gibi, bu da cehemnem mabudu
oldu. Sair Mecmuasi

(Say! : 5, 9 Kanunusani 1919 , S. 67 - 68)
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TURK ESATIRI
1

"ALTAY TURKLERINDE iNSANIN DOGUSU VE OLUSU"

Bir insan diinyaya geldigi zaman, Bayilken, oglu Yayik'i bu ise
memur eder, Yayik, yayuculardan birini cagirir. Cennetteki analar
torunlarinin salih olmasini niyaz ettiklerinden, Yayik, Yayucuya, ¢o-
cugun ruhunu Sud gélinden almasini emreder. Cunki Sid gélinin
cevheri mefkuredir. Bu cevherden alinan ruhlar daima itilaya mey-
yaldir.

Yayucu, Sud goélinden bir damla alir. Bu damladan ¢cocugun ru-
hunu vyaratarak diinyaya gelmesini bekler. Fakat, diger taraftan,
Erlik Han da, dinyaya bir insanin gelmekte oldugunu haber alr.
O da derhal bir Kérmiz génderir, Yayucu, lohusanin sevaplarini
nazara alarak onu kolay dogurtmaya calisir. Kérmiiz ise. giinahlarini
sayarak kadincagiza sancilar gektirir.

Cocuk dinyaya geldikten sonra da, Yayucu ile Kérmiiz yaninda
kalirlar. Yayucu sag omuzunda, Kérmiiz sol omuzunda durur. Bunlar,
bu insanin bitin hayati muddetince, hareketlerini tarassut ederler.
Yayucu sevaplarini, Kérmiiz glinahlarini yazar.

insana sihhat, Bayllken'den, hastaliklar, Erlik Han'dan gelir.
Saghkla hastaligin tevalisi, bu iki kudretten kah birinin, kah digeri-
nin galebe calmasindan dogar. Fakat, nihayet, Erlik Han, insanin bi-
tlin hayati kuvvetlerini mahvettiginden 6lmek ani hulul eder.

Kérmiz, efendisinin galebesini gdériince, derhal 6lumin hentz
yasayan ruhunu yakalayarak cehennemin dokuzuncu Kkatina, Erlik

167



Han'in mahkemesi huzuruna goturir. Burada her iki hayat yoldasi,
Yayucu ile Kérmiz 6lunun hareketleri- hakkinda bir hikim veremez.
Kormiz, yakasini birakmaya mecbur olur. Yayucu onu gdgin tglnci
katina, cennetteki atalari: arasina gotirir.

Bildkis, gunahlari sevaplarindan fazla cikarsa, oluuen ayrilmak
vazifesi Yayucu'ya duser. Kérmiz onu cehennemin en derin yeri
olan "Kazirgan" a goturur.. Burada son uGb« blylk bir kazan vardir
ki kaynar katranla doludur. Kérmiz glnahkarin ruhunu bu kazanin
icine atar. Ruh, gilinahi nisbetinde kazana az yahut ¢ok miktarda
dalar. Hayatinda higbir iyilik islememis olanlar ilelebet kazanin
dibinde kalirlar.

Glnahlari daha az olanlarin tepelerindeki sa¢ siyah renkli katra-
nin sathina ¢ikar.

Daha iyi olan insanlarin sagli olan tepeleri, blsbutin katranin
disinda kalir, 6limin iyilikleri cok oldugu nisbette alni, kaslari, tedri-
cen gozleri, burnu, agz1 ve nihayet cenesi katrandan disari ¢ikmaya
baslar.

Demek ki insanin yasarken yaptigi ne iyilikler, ne de kotulikler
zayi olmaz. Her ikisinin de karsiligini muhakkak gorir. Erlik Han,
ne kadar muthis olursa olsun adaletin haricine ¢cikamaz. Mahk{imun
cezasj middeti Yayucu'nun defterinde yazilidir. Miiddet bitmeye yak-
lasinca, cennetteki atalar sefoata bagslarlar.

Vakti gelince Bayulken, Yayucu'yu cehenneme gonderir. Yayucu
kendi mahmisini, tepesindeki sa¢ Orgisiinden tutarak katrandan c¢i-
karmaya calisir. idamiyetten evvel, Tirklerin tepelerinde birer sag
orglisi bulundurmalari bu itikadin bir neticesidir. Cunki, basinda sag
orglisi bulunmayan bir insanin ruhu katrandan c¢ikarilmayacagindan,
ilelebed kazanda kalir.

Yayucu'nun kuvveti ruhun, sevaplari nisbetinde cok, yahut az
tecelli ettiginden, gunahkari bazen c¢abuk, bazen ge¢ c¢ikarmaya
muvaffak olur.* Fakat, bir kere, disari ¢ikardiktan sonra, onu kollari
Ustiine alarak go6gin Ggincl katina yikseltir. Orada, Ak cennette ata-
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lar arasinda mesut bir hayat yasamaya baslar. Sirve daginda yesil
cimenler, yemisli bahgeler, ¢icekli hiyabanlar vardir. En guzel kuslar
agaclarda terenniim ederler. iyi ruhlar, kah Siirve daginin bu giizellik-
leri arasinda, kah Sid goélinin sedef sahillerinde tenezziih ederek
vakit gecirir. Her ruh kendi soyu, kendi boyu, kendi ili arasinda ya-
sar. Clnkd, insanlarin Ak cennetteki teskilatlari yerytiziindeki tecem-
mularmm aynidir. Ve yerylzindeki torunlariyla cehennemdeki ev-
latlarini higbir vakit unutmazlar. Daima Bayulken'in nezdinde onlar
hakkinda sefaatte bulunurlar.

Sair Mecmuasi
(Say! :6, 16 Kanunusani 1919 ,s. 82 —83).
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TURKESATIRI
U
"ALTAY TURKLERINCE DUNYANIN SONU"

Bir giin Tanrilar tanrisi Karahan, g6gin on yedinci katindaki altm
tahtinda oturmustu. Yaninda Bayillken vardi. Karsisindaki gimis
tahtlarda da Kizagan Tanri Mergen,Tann Gun ana, Ay ana, Kuday
Yayucu, Yedi kudaylar oturuyorlardi. Bayulken'in iki oglu "Yayik"
la, May Tere huzura girdiler.

May Tere dedi ki : "Yerylzinden geliyorum. Artik orada bir isim
kalmadi. insanogullari, sozlerime kulak vermiyor, gékteki Tanrilari
unuttular. Yeryiiziinde daglara, gollere, irmaklara tapmaya basladilar.
Her Ulkede yasayan insanlar, bir dagi, yahut bir irmadr "yersu"
namiyla kendilerine mabut edindiler. G6giin on yedi kati oldugu gi-
bi, simdi yeryizinde de on yedi Ulkenin on yedi Yersu'su vardir.
Bu yersular karli daglarin tepelerinde barinir. Bu daglardan inen seller
birer irmak halini alarak gittikleri tlkelerde kokulu cayirlar, yemisli
afaclar, cogalan sriler viicuda getirirler. Bu yersularin en kudretlisi
"Ogan" dir. Yeryliziinin tam gobeginde ikamet eder. Buradan o kadar
uzun bir cam adaci yikselmis ki insanlarin itikadinca tepesi Baytlken'-
in semasina kadar ulasirmis. Bu itikat gosteriyor ki Ogan'la Bayiilken'
arasinda higbir fark gormiyorlar. Ogan'in iki oglundan birisi "Su
Han", digeri "Demir Han" dir. Digerleri de her birisi bir tlkenin is-
miyle adlanan kavmi mabutlar.

Bu mabutlar kendi kavimlerini daima diger kavimlerle muharebe-
ye tesvik ediyorlar. Ben onlara Bayilken'in muharabeyi katiyen iste-
medigini, milletler arasinda daimi bir sulh ve uhuvvet tesisi igin
emekler sarfettigini muktedir oldugum kadar anlatmaya calistim.
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Bir zamandan beridir ki artik sdzlerim tesir etmemeye basladi. Erlik
Han da butin Kodrmuzleri vasitasiyla, insanlari fesat ve nifaka tesvik
ediyor. Artik bu ahmak insanlardan iimidimi kestim. iste bundan do-
lay1 yerylziinu terk ederek buraya geldim."

Yayik da su sozleri soyledi:

"Yeryiziinde insanlarin sevaplarini yazmaya memur ettigim batiin
yayucular, bu memuriyetten affedilmelerini istida ettiler. Cunki, bir
zamandan beri Defterlerine bir tek sevap bile kaydetmemisler, dlen
ruhlarin umumu, Erlik Han'in kazanma kismet oluyor. Yayucular
Kérmuzlerin muzafferdne tebessiimleri karsisinda gozlerini yere in-
dirmeye mecbur oluyorlar. Bu hale karsi, ben de Yayuculann istifa-
larini kabul ettim. Bugin yeryuziinde artik higchir memurumuz kalma-
dr.”

Karahan, birer birer bltin Tanrilarin reyini sordu. Bayilken
mistesna olmak uzere, hepsi, artik bu ahmak insanlarin kendi halle-
rine birakilmasi reyinde bulundular. Yalnz Bayllken insanlarin
iehincip soyledi..En nihayet de Karahan kararini teblig etti:

"Nice asirlardan beridir ki Bayllken bana vekalet ederek ferdier
ve milletler arasinda daimi bir sulh viicuda getirmeye calisiyor. Fakat,
bitlin gayretine ragmen, bu maksadi tamamiyla iflas etti. Bugiin,
artik anlasildr ki insanlar hakkmdaki muamelede ondan ziyade Erlik
Hah hakli imis. O halde, Bayulken ezeli istirahat ve sekinete cekilsin.
insanlar kozlarini Erlik Han'la paylassinlar.”

Gogin on yedinci katindaki bu biyik karar verilirken, yeralti
dinyasinm dokuzuncu katinda da Erlik Han siyah bir taht tzerinde
oturmus oldugu halde karsisindaki Kdrmizlere.Etkerlerejnaslara
Vamar 6ziitlere yeryliziinin tarumar edilmesini emrediyordu. ist'-
\Itay Turklerine goére kiyamet guniiniin sebebi budur.

Samanlar bu gelecek gunil s6yle tasvir ederler :

Kara toprak alevlenir,
Akvam suruleri mahvolurlar,
Irmaklar kanli dalgalar sevkederler,
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Daglar girdap iginde donerler
Kayalar korkulu catirtilarla yikilirlar,
Gok kubbesi titreyerek sallanir,
Deniz dalgalari Ust Gste yagilir,

O suretle ki, denizin dibi gorundr.
Denizin dibinde pargalanirlar,
Simdi dokuz buyuk siyah taslar

Ve bu taslarin her birinden bir demir kahraman yukselir,
Bu heybetli demir gibi kahramanlar,
Dokuz ata stivar olurlar,

Atlarin 6n ayaklarinda

Dokuz demir kilmg¢ parildar,

Ve onlarin arka ayaklarinda da
Dokuz demir mizrak parildar

Onlar kosarken agaglara garparlar,
Bilimum agaclari devirirler.

Canli mevcudata carptiklari zaman
Onlari mahvederek yere carparlar
Karahan ey Tann, ey baba
Kulaklarini kapali tu t!

insanlarin bagrismalarini isitme !
Salime beyhude cagirir

Mancira y1 imdada,

Beriki ona hi¢ cevap vermez.

O beyhude May Tere'yi ¢agirir,
May Tere sukutta israr eder.

Fakat, Bayilken gizlice emreder,
May kure ile Manciraya

ikisini de yeryiiziine génderir,
Zavalli insanlara imdada

Sonra Erliklin iki kahramani,
Kahraman Karan ve Kahraman Kare
Topraktan yukari ¢ikarlar,
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Bu kahramanlara hiicum ederler :
May Tere ve Mancgiraya

May Tere yaralanir, kanindan
Yeryizl bastan basa tutusur :

Bir glin diinyanin sonu bdyle olacak.

Sair Mecmuasi

(Sayi: 7,23 Kanunusani 1919, S. 98 —99.)
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TURK ESATIRI
\Y;

YAKUT TURKLERINDE iLAHLARIN MUASAKASI <u

Gokylizinin en biyik Tanrisi "Art Tuyun Aga" diinyaya gizellik
sacmak vazifesini kizi "Glnes Hanim" a tevdi etmisti. Yeryuzlnln
buytk ildht "Ulu Tuyun" bu nurlu ilaheye canl goénilden asik oldu.

Ulu Tuyun babasi Secen'e yalvardi:

"Gogin dokuzuncu katma ¢ik ; bana "Art Tuyun'dan kizi Gi-
nes Hamm'iiste! "dedi.

Secen Art Tuyun'un divanina ¢ikti, kizini ogluna istedi.

Art Tuyun, kizini vermek istemiyordu, fakat, yeryuzinin ilah-
larini glicendirmemek icin bir bahane diisund.

Dedi ki . "Kizimi sizden esirgemem. Fakat, o, kendisini almak is-
teyen kahramandan iki nisan hediyesi istiyor".

Segen : "iki azdir, binlerce hediye istesin. Hepsini vermeye hazi-
rz'

Art Tuyun : "Hayir, ¢ok seylere lizum yok ; kizimin istedigi
nisan hediyeleri yalniz iki seydir. Biri dalga, dteki serap !"

Secen : "Emriniz bas Ustiine ! "diyerek yeryiiziine indi. isi oglu-
na anlatti.  Ulu Tuyun , maiyetindeki butin cinleri, seytanlari ;
hayvanlan huzuruna davet etti :

Dedi ki : "Bugiin kahramanhgimizin imtihan edilecegi bir gin-
dur. Hanginiz bana "dalga" ile "serap"i tutup getirirse, onu Alpler

(i) Slyerozevski'den.
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Basbugu nasbedecegim. Haydi bakayim, kendisine glivenen, meydana
citksin !'" Bu davete karsi hicbiri meydana c¢ikamadi. Hepsi basini
3niine egmis, austindyordu. Teklifini bir daha, bir daha tekrar etti ;
en nihayet, yalniz sirt ile karga tereddidlu adimlarla ilerlediler.
Kurt, dalgay! getirecekti. Fakat bu is icin kendisine uzun bacaklar
lazimdi, karga, serabi tutacakti. Fakat keskin bir gdze ihtiyaci vardi.
Ulu Tuvun kurda uzun bacaklar, kargaya keskin gézler verdi. ikishn”
yolcu etti. Bunlar az uz, dere tepe diz gittiler asirlarca aradilar. Fakat,
ne karga serabi, tutabildi, ne de kurt dalgay! ele gecirebildi.

Nisan hediyeleri verilemedigi icin, Ulu Tuyun Gilnes Hanim'l
alamadi. Fakat, her nasilsa, Gines Hanim bir giin altin sagh bir erkek
¢ocuk dogurdu. Adini "Gin Han" koydular.

Sair Mecmuasi
(Sayi : 8, 30 Kanunusani 1919 S. 114 -115)
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NOTLAR
Acemioglanlari Kislasi :

Yenicerlige hazirlanacak devsirme cocuklarin yetistirildigi kisla-
lara verilen addir. ilk kez Murat I. zamaninda Gelibolu'da kurulmus-
tu. istanbul'di kislalari Sehzadebasi'nda idi. Bu ocakta yetistirilen
cocuklarin hepsi de yeniceri olmazdi. Egitim sirasinda kabiliyetlerine
gére bunlarin kimisi yeniceri olur, kimisi de baska saray vazifelerinde
gorevlendirilirlerdi. Acemi ocaginin en biyik komutani "istanbul
agas1" idi. Yeniceriligin kaldiriimasindan bir siire sonra, Sehzadebas!’
«daki buyiuk Acemi oglanlar kislasi yiktiriimistir.

Hz. Ali bin Ebu Talib, (658 - 661) :

Hazret— Muhammed'ii- amcasi Ebu Talib'in ogludur. islam
halifelerinin ve cennetle mujdelenenlerin dérdiuncusudir. Peygamberin
ayni zamanda damadidir. Ehl—i beytin birincisidir. (Murteza, Haydar,
Esedullah—3 Galib) lakablariyla anilirdi. Kinyesi "Ebd tirab  dir.
Hicretten 23 yi 6nce, Mekke de diinyaya gelmistir. EbQ Talib’in dor-
dinct ogludur. Kardesleri Ca’fer kendisinden on, Ukeyl ise 20 yas
biylk idi. Annesi Fatma binti Esed Bin Hasim, Hasimi idi/ Peygambe-
rin peygamberligini bildirmesinin ikinci giini iman gelindi. Esi Fatma,
ogullari Hasan ve Hiseyin ile birlikte peygamberin en yakinlari sayilir.
Peygamberden sonra Ali'nin halife olacagi ve ilk ¢ halifeye onun
Ustlin oldugu déavasi Mislumanhkta mezhep ayriliklarina w bir¢ok
kanh olaylara, savaslara sebebiyet vermistir. Ali, cesaretli, bilgili ve
yiiksek karakterli olmakla in salmisti. Kiife mescidinde (ibni Milcem)
tarafindan sehit edildi.
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Zembilli Ali Efendi, (6lm. 1525) :

Il. Bayezit'ten Kanuni Sultan Sileyman devrine kadar 26 yi
seyhilislamlikta, bulunmus unli din bilginlerimizden biridir. Fetvala-
rini evinin penceresinden zembille halka verdigi icin Zembilli Ali
Efendi diye anilmistir. Padisaha karsi bile dogruyu sdylemekle tanin-
mis, fikirlerinde cesaret sahibi, karakterli bir din adami idi. Riya
bilmezdi.

Ali Pasa, Mehmeh Emin (1815 —1871) :

Padisah Abdilmecit ile Abdilaziz zamaninda bes defa sadrazam-»
likta ve yedi defa da Hariciye nazirhdinda bulunmus biylk devlet
adamlarimizdan biridir. istanbul'da dogmustur. Bab— Ali'den yetis-
medir. Blylk Resit Pasa'mn yetistirmelerindendir. Ondan sonra
Fuat pasa ile birlikte Tanzimat devrinin 3 blylk adamlari arasinda
yer almistir. Ali Pasa zamani devletin disaridan ve iceriden turli
gicliklerle bunaldigi devreye rastlar. Degerli bir idareci olan Ali
Pasa sahsiyetiyle hem o devrin Avrupa siyasi ¢evrelerinde, hem de
padisah Abdilaziz’in sarayinda kendini saydirmasini bilmistir.

Asik "Pasazade Tarihi:

Kendisini "Dervis Ahmed Agsiki" diye tanitan Asikpasazade
(Asikpasaoglu) hicri 795 (Miladi 17 Kasim 1392—5 Kasim 1393)’te
Amasya'ya bagli Ulvan Celebi kdylinde diinyaya gelmistir. 816
(Milédi 3 Nisan 1413 — 22 Mart 1414)’te, yani 21 yasinda iken
Geyve'de hastalanmis ve Orhan Gazi'nin imaminin oglu olan Yahsi
Fakih'in evinde kalarak bu evde Osmanl tarihini Yildirnm Bayezit
sonuna kadar olarak bulup okumustur. Savaslarda bulunmus, yarar-
liklari gérilmis, 857 (29 Mayis 1453)'de istanbul'un fethinde Aksem-
seddin, Seyh Vefa, Akbiyik gibi Gnli seyhlerle birlikte bulunmus,
istanbul'a yerleserek Istanbul'a getirilenleri irsadla vazifelendiril-
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mistir. istanbul’a yerlestikten sonra Rabia isimli bir kizi dinyaya
gelmistir. 874 (11 Temmuz 1469 — 29 Haziran 1470)'te kizi Rabia
Hatun'u, mdritlerinden Seyyid Velayet'le evlendirmistir. Gnli eseri
olan Tevarih—i Al—i Osman; — Osmanli Hanedani Tarihi —ni 1476
tarihinde yazmistir. Bu tarihini yazmaya basladigi sirada 83 yasinda
idi. 22 Muharrem 886 cuma gunil (23 Mart 1481) 88 yasinda iken
6len Asikpasazade'nin eseri, en son olarak Milli Egitim Bakanli§inin
yayimladigi "1000 Temel Eser"’ serisinin 23. kitab1 olarak 1970
yilinda Adsiz tarafindan hazirlanarak Asikpasaoglu Tarihi adi altinda
yayinlanmistir.

Bagdat Kolemenleri :

Eyylbi hiukimdarlari ¢ogu kez Ofuz ve Kipgak olan gencler-
den askeri birlikler ve 6zellikle muhafiz alaylari kurarlardi. Bunlar
arasinda zekalari ve kahramanliklari Ue yikselenler, yavas yavas
devletin en biyuk askeri ve idari makamlarini isgal etmeye basladilar.
Buyuk ntfuz ve servet kazandilar. Misir'daki son Eyyabi hikimdarlari
zamaninda bu Tirk askerlerinin ve onlarin basinda bulunan kuman-
danlarin nifuzu ¢ok artti. Gerci egemenlik bu sefer onlarin eline gec-
ti. Bunlar arasinda yetisen Aybey ismindeki Tuirk erQiri EyyQbi
egemenligine son verdi ve sultan Unvanini aldi. Bu hiikiimdar soyuna
Kdélemen denmesi siilalayi kuranlarin gemilerle Misir'a getirilip satilan
Tirkmenlerden olusmasi idi. Bu Kdlemenler Misir'a Cengiz ordulari
éniinden kagarak geldiler. Evvela Irak ve Suriye'de yerlestiler. iste
Suriye'de yerlesenlere Bagdat Kdlemenleri adi verildi. Bunlar Suriye'
de bir sire kaldiktan sonra Misir'a gectiler, orada hayatlarini askerlikle
idame ettirdiler. ikinci sekli de Misir'a esir olarak getirilip satilanlar-
dir. Mogallar, Kipgak genclerini surii halinde Misir'a getirerek Ve-
nediklilere satarlardi. Onlar da bu gencleri gemilerine doldurup Su-
riye tarafina tasirlardi. iste Suriye tarafina giden Kélemenlere Bagdat
Kdlemenleri adini veriyoruz. ilk Kélemen devri Aybey'le baslar. Bun-
lardan ug ayri silaleden 28 hikiimdar gp'ip ge¢cmistir.
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Barbaros Hayrettin Pasa (1473 — 1546) :

Hizir Reis diye Gn salmistir. Akdeniz'de Tirk egemenligini sag-
layan buyuk deniz amiralimizdir. Asu adi Hizir'dir. Ona Hayrettin
adl zamanin padisahi Kanuni Sultan Stleyman tarafindan verilmistir.
Barbaros lakabi ise buyik kardesi Baba Oruc'un adiyla karistirilmis
seklidir. Bu adi ona yabancilarin takdigi da soylenir. Frenkcede
"Barbe Rousse" kirmizi sakal demektir. Barbaros Hayrettin Eceovali
yakup isimli bir sipahinin ogludur. Midilli adasinin Osmanli Devleti
tarafindan alinmasinda babasi sipahi Yakup'un buyuk yararliklari
gorulmastir. Bunun Uzerine baba Yakup Midilli'de yerlesmistir. Ya-
kup'un ogullari olan Orug, Hizir ve ilyas Midilli'de diinyaya gelmisler-
dir. Barbaros Hayrettin evvela deniz ticaretiyle ise baslamis, sonra
korsanlik yapmis, sonunda kardesi Orug reisle birlikte Tunus'a gec-
mislerdir. Uzun maceralardan sonra iki kardes Cezayir'de kugtk bir
hukimete sahip olmuslardir. Buyik kardesi vurularak 6liince, hikime-
tin basina Barbaros Hayrettin ge¢mistir. Yavuz ¢»ultan Selim ken-
disine beylerbeyi ritbesini vermistir. Padisah Kanuni Sultan Silleyman
zamaninda donanmasi ile birlikte Osmanhl hizmetine katilmis ve
pasalikla mukafatlandiriimistir. Bir siire sonra da devletin kaptan—
deryaligina tayin edilmistir. Akdeniz'i haraca kesen Unlu diusman do-
nanma reisi Andre Dorya ile carpismis onu 1538 yili 28 eylilinde
yenmis, Preveze Deniz Savasi'nda blyik bir yenilgiye ugratmis-
tir. Barbaros Hayrettin Pasa'nin istanbul'da Besiktas'ta hem bir hey-
keli, hem de tirbesi vardir. Her yil térenle anilir.

Burhan— Kati :

1755 — 1819 vyillari arasi yasayan mitercim Ahmet Asim efen-
dinin Unli bir eseri olani Burhan— Kati, onun dilcilik alanindaki en
degerli eserlerinden biridir. XVII. yiizyil iranl sézliikgiilerden” Bur-
han" mahlasli Mehmet Hdiseyin b.Halef— Tebrizi'nin Burhan—
Kati (Yaz. 1652, bas. Kalkuta 1836, iki cilt halinde Lucknow 1888,
Tahran bas. 1887) adli Farsca sézligunin Tibyan— Nafider Terce -
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me—i Burhan— Kati adi altinda tercime etmistir. (Bas. 1 cilt halinde
istanbul 1799, Misir 1835,2 cilt halinde istanbul 1870, ayrica 1884)
Aslinda oldugu gibi, kelimeleri alfabe sirasiyla alan bu terciime,
1742'de istanbul da basilmis olan Ferheng—i Suurt-den ¢ok Gstindir.

Cami, Molla Nurettin Abdurrahman (1414 — 1492):

iran'in bilyiik sair ve bilginlerindendir. Horasan da Cami sehri
civarinda diinyaya geldigi icin bu adla adlandirilmistir. Sultan Hiseyin
Baykara'nin maiyetinde bulunmus, Fatih Sultan Mehmet zamaninda
Tirkiye'ye davet edilerek Konya'ya kadar geldi§i sirada Fatih hayata
gdzlerini yummus, bu yiizden artik istanbul'a kadar gelmeyi lizumsuz
bularak oradan tekrar memleketine dénmistur. Herat'da hayata goz-
lerini yummustur. Bircok eserleri vardir. Baharistan adli kitabi defalar-
ca dilimize c¢evrilmis ve Milli Egitim Bakanligi Klasikler serisinde de
cesitli baskilari yapiimistir.

Campanella Tommaso (1568 —1639) :

Unli italyan filozofudur. Calabria'nin Stilo sehrinde diinyaya
geldi. iyi bir dgrenim gérdii. Dominiken rahipligine girdi. iskolastik
felsefenin alehinde bulunarak deneme usulind ileri sirmesinden,
dine ve siyasete aykiri gorilen fikirlerinden dolayi 27 yil hapishanede
yatti.

Celaleddin— Devani (Olm. 908) :

Devanhdir. Asil adi Muhammed Es'ad bin Sa'deddin Es'ad'dir.
idam biyuklerindendir. Timur'un torunlarindan Ebd Said’in zamanin-
da yasamistir. Bircok eseri bulunmaktadir. En tGnlii eserleri arasinda
Ahlak— Celali  ferh—i Heydkilunnar, isbat— Vacib Hasiye—i
Semsiye, Envar— Safiye, Serh—i Akaid, Serh—i Tecrid yeralmakta-
dir. Ahlak— Celali adli eseri en Unli ve kiymetli eserlerinden biridir.
Eserleri diinyaca meshurdur. ingilizceye cevrilmistir.

180



Cengiz Han, Timugin —Cingiz (1155 —1227)

Dogu Turklerinin ve dinyanin en biyik cihangirlerinden biridir.
Bu biiyuk devlet adami Kogal oymak beylerinden birinin oglu olup
on iki yasinda iken babasinin yerine gegip saflam bir ordu kurmak
icin ugrasmis ve 50 yasma kadar Mogalistan't kendine bagl bir devlet
haline getirmek igin savasmisti. 1202 tarihinde Mogal ve Tatar hanlari
kurultaymca "Hakan" unvanini aldi. 1206 yilinda da "Cengiz" unva-
nini aldi. "Cengiz" kirallar kirali gibi bir anlama gelir. Bu tarihten son-
ra 20 yil icinde diinyada esi olmayan genislikte bir devlet kurdu. Evve-
1& Cin’i aldi.Elindeki tlkeler Cin Denizi'nden Karadeniz'e kadar uzan-
misti. Ordulari iran ve Azerbaycan'i ¢ignedikten sonra Kafkasya'ya
gecmis, Don ve Tuna irmaklart bdlgelerine yayilmisti. Rusya'nin
biylk bir kismim almis ve uzun zamanlardan beri oralarda yasamis
olan turli Tiark ulus ve oymaklarim bir bayrak altinda toplamistir.
Cihangirligi kadar kanun kurucusu olmakla da tn salmistir, 6limin-
den evvel topladigi kurultayda Tirk torelerini tesbit ettirmis ve kur-
dugu esaslara "yasa" adini vermistir. Cengiz Yasas! unlu bir yasadir.

Cevdet Pasa Ahmet (1822 —1895) :

Unlii bir tarih bilgini ve yazanmizdir. Ayni zamanda Milli Egitim
Bakanligi da yapmistir. Lofca'da diinyaya gelmistir. Medreseden
yetismekle beraber batiya fazlasiyla dénik, zamanina gére cok ileri
fikirli bir distnirimiz ve devlet adamimizdi. Misbhet ve modern
ilimlere de egilmistir. Darilmuallimin'(Ogretmen Okulu) madirligi
yapmis, Enclimen—i Danis Uyeliginde bulunmus, vezir olarak adliye
ve maarif nazirliklarinda bulunmustur. ”Mecelle"yi dizenleyen cemi-
yetin baskanhgini yapti. Vakanivislikte bulundu. Osmanli Devleti'nin
1774 — 1852 yillarina ait 12 ciltlik tarihi, islam tarihine dair 2 cilt-
lik Kisas— enbiya adli eseri bellibasli eserlerindendir. Gerek Cevdet
Pasa Tarihi, gerekse Kisas— enbiya adli eseri cesitli baskilar yaptigi
gibi son yillarda her iki eser de Milli Egitim Bakanlifinca yayin-
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lanmistir. iki kizi, Fatma Aliye ve Makbule Leman, zamaninin en uya-
nik, vyazi yazan ve muizige egilimli hanimlardi. Cok iyi egitim
goren bu kizlar ilk yazilarini "Hanimlara mahsus gazete" de yayim-
lamiglardi. Cevdet Pasa kizlarina Fransiz mirebbiyeler tutmus, onlari
modem sekilde yetistirmisti.

Bilge Han (683-734) :

Gok — Turk hakanidir. ilteris Han'in ogludur, Cin kaynaklarinda
Me—ki—Lien olarak ge¢mektedir. Bilge Han, K6k—Turk'leri tekrar ba-
gimsizhiklarina kavusturup Kék—Tirk Devleti'ni yeniden kuran,babasi
6ldigu sirada 8 yasinda idi. Bu yiizden babasinin yerine ilteris Han'in
kardesi Kapagan (Cin kaynaklarina gére Me—Cue) gecti. Kapagan
Han savasta oldirilince yerine onun oglu To — Si gegecekti. Fa-
kat Bilge ile Kiltegin Birleserek To — Si'nin ordusunu yenerek tah-
ti ele gecirdiler. Bu suretle Bilge Han, kardesinin de istegi ile Do-
gu Kok — Tiurk hikimdart oldu. Firsattan fe\ dalanarak ayakla-
nan kavimleri susturdu. i¢ giivenligi sagladiktan so” u Cin'le iyi ge-
¢inmeyi 6ng6rdi. Gocgebe Turkleri sehir hayat’ a alistirmak igin
Cin Tanrilari olan "Buddha"ve "Lao — Tseo" adina tapmaklar yap-
tirmak istedi. Fakat kayinpederi Tonyukuk, Tirklerin Buddha dinini
kabul ettikleri takdirde, zamanla benliklerini yitirip Cinlilesecekierini
hatirlatinca bundan vaz gegti. Cinlilerle barisi tercih etmesine rag-
men Cinlilerle arasi bozulmus, Dokuz Oguz'larin ayaklanmasi netice-
sinde kardesi Kiltegin 731 yilinda sehit dismdustir. Kardesinin 6limi
minasebetiyle yapilan yug' torenine her taraftan, hatta Cin’den bile
heyetler ve degerli hediyeler gelmistir. Bilge Han kardesinin tiirbe ve
yazitini yaptirmak icin Cin'den 6 sanatkar getirtmis ve yegeni Yolug-
tegin’in tertibettigi Kitabeyi, Orhon harfleriyle ve Cince olarak 732
yilinda Kosu Caydam'daki anita kazdirmistir. Kardesinin éliminden
sonra Cin’le arasi dizelmis ve hatta bir Cin prensesiyle  evlenmek
Uzere iken kendisine kin baglamis bulunan Meyilo —c¢ue (Mei —lo
—tchoue) isimli bir subay tarafindan 734 yilinda zehirlenerek 6ldirul-
muastir. Tark birligini saglamak icin didinmis ve bu isi de basarmis
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bulunan Bilge Han'a buyuk bir téren yapilarak kardesinin mezari ya-
nina gémilmustiir. Yerine gecen oglu "I —Jen " (734 — 741) de
Cin’den sanatkarlar getirterek babasinin kardesi icin yaptirdigi kita-
beyi genisletmis ve babasinin savaslarini tasvir eden kabartmalarla
kitabeyi slsletmis, ayrica kitabede babasinin hayatim ve kahraman-
liklarini anlatmistir.

Buddha (M.O. takr, 560-M .0 . takr. 480) :

Asil &di Gautama'dir. Sanskritcede bu adla anilir. Kendisine
Gotama Siddhéarta Sakyamuni Bhagavat, Tathagata lakéaplari da ve-
rilmistir. Buddha, Hindistan'in glineydogusunda hikim siiren biyiik
bir prensin oglu olarak Kapilavastu sehrinde dogmustur, 35 yasinda
iken bir dini buhran gecirmis ve bu buhran sonunda bambaska bir
insan halini almistir. Vardigi dini veya felsefi gercekleri yaymak
amaciyla memleketi dolasmaya baslamis ve 480 yilinda 80 yasinda
iken Kusingagara sehrinde hayata g6zlerini yummustur. Zengin
bir hayat yasarken bu hayati terketmis, fakirlerin, kimsesizlerin, dert-
lilerin koruyucusu olarak halkla el ele vermis ve memleket memleket
dolasarak etrafina bir yigin hayran ve mirid toplamis, bu suretle
de yeni bir din olan Buddhizm dogmustur, dlimiinden sonra mirit-
leri Buddha'nin kendilerine sdyledigi sézleri yazmislar ve dinin esa-
sini kurmuslardir, 6ldiigi zaman yer sarsilmis, giines ve ay tutulmus
ve orman titremistir, 6lirken en sevdigi miridi Ananda ile konusa-
rak can vermistir, 6ldikten sonra vicudu yakilmis, kulleri sekiz
kiralhiga gonderilmistir. Sekiz kirallikta da bu kalleri saklamak tizere
birer anit kurulmustur,

Condillac Etienne Bonnet de (1715 —1780) :
Unlii Fransiz filozofudur. Sensualisme (duyuculuk) felsefesinin

kurucusudur. Traite des Sensations ve Mantik adlhi Kitaplariyla
Gn yapmistir. Onun meslegine gore bitin bilgiler duyumlar (havas)
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dan meydana gelir. Bu meslege gore, duyumlarda bulunmayan higbir
sey, akilda kalmaz.

Darwin Charles Robert (1809 — 1882) :

Unli ingiliz tabii ilimler uzmani ve Darvincilik denen énemli
teoriler zincirinin sahibi olan kimsedir. Dedesi Unli doktor ve sair
olan Erasmus Darwin (1731 — 1802)'dir. Shrewsburg sehrinde dun-
yaya gelmistir. Edinburg’'da tip 6grenimine baslamis, sonra Cambrid-
ge Universitesi'ne naklederek tip égrenimini burada tamamlamistir.
22 yasinda iken bir heyetle birlikte Giney Amerika'da ve Yeni Zelan-
da adalarinda j 5 yu sire ile incelemeler yapmistir. Bu incelemeler
onun bir tabiat bilgini olarak yetismesinde buyuk bir amil olmustur.
1840'dan 1843 yilma kadar bu seyahat notlarini yayimlamistir.
Tabii istifa Yoluyla Nevilerin Mensei isimli bii esash eserini 1859
yilinda yayimlamistir. Tek&mul teorisini butun delilleriyle ileri siiren
Darwin'dir. 40 yilhik arastirmasinda, bitkiler ve bo6cekler tGzerindeki
tetkikleri, hep insanin aslini arastirmak gayesiyle yapilmistir. Degerli
ilim adaminin taninmis ilim adami olarak yetismis iki oglu vardir.

Davud bin Ali Davidd— Lai :

Ebl Suleyman DA&avad bin Nasir— K0Ofi takva sahiplerindendir.
Zahidlerin en buyuklerinden ve sn Unlilerindendir. Evvela fikih ilmi
ve ilim okutmakla istigal etmistir. imam— Azam EbQ Hanife'nin hu-
zurunda bulunmustur. Sonra insanlardan ve dinyadan uzaklasmis,
ibadetle mesgul, olmus ve kanaatla sohret yapmistir. Harun Resid
zamaninda diger makam sahiplerinin higbirisinin hediyesini kabul
etmemistir. Zihd, kanaat ve takvasi hakkinda ¢cok nadir haller anla-
tilir. Hicri 160 yilinda élmustir. Davud—i L&i , ilim ve marifetin i1s1-
g1, yaratilmislarin gézbebegi, tarikatla amil, Tanri adamlarindan bi-
ridir. Evliyanin baylklerinden, en dnde gidenlerinden biri idi. Haram-,
lardan, stuphelerden sakmirdi. Mubahlarin fazlasini da hos gérmezdi.
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Birgok ilimlere vakifti, dzellikle 20 yi imam— Azam'm ogrencili-
gini yapmisti. Fikih da pek ytiksek derecelere yiikselmisti.

Descartes, Rene (1596 —1650) :

Unlii Fransiz filozofu ve matematikgisidir. La Haye'de diinyaya
geldi, Yiksek bir aileye mensuptu. Gengliginde bir sure askerlik yapti.
Sonra Hollanda'ya cekilerek orada 20 yil yasadi ve isveg kralicesi
Christine'in daveti (zerine .Stockholm'da bulundugu sirada hayata
go6zlerini yumdu. Biyik bir filozof oldugu kadar biyik bir matematik
ve fizik bilgini idi de. Cesitli ilmi kesifleri vardir. Felsefi, eserlerle
"Scolastique" felsefesinin yikilmasina ve yeni felsefenin kurulmasina
sebep olmrstur. Felsefenin metodu "Dekartgilik — Cartesianisme”
adiyla andir ki bu da su cimle ile hiilasa edilebilir : "Gergege ulasabil-
mek icin insan hayatinda bir kez bitiin o zamana kadar edindigi
fikirlerden siyrilmak ve bilgilerinin butin sistemlerini yeni bastan
kurmak lazimdir* Usll Hakkinda Nutuk, ilk Felsefe Gizerine Meta-
fizik Dusiinceler, Felsefenin ilkeleri, Aklini iyi Kullanmak ve Bilim-
lerde Dogruyu Bulmak icin Metod Uzerine Konusma, Tabiat Isig!
ile Hakikati Arama, Allah uzerine Mektuplar bellibasli eserleri ara-

sindadir. Bu Kkitaplarin cesitli baskilari Milli Egitim Bakanhgi Klasik-

ler serisinde yayimlanmistir.
Divanu Lugat—it—Turk :

Kéasgarli Mahmut'un Gnlu bir kitabidir. Karahanlilardan olan bu
buyik Tirk bilgini, bu Gnlu eseriyle diinyaca taninmistir. 1074 yilinda
Kasgar'da yazilmis olan bu eser islamiyet tesiri altindaki ilk eserler-
dendir. Kasgarli Mahmut, bir lugat kitabi tarzinda olan bu eserini,
Tirkgenin Arapga kadar ve ondan daha zengin bir dil oldugunu gos-
termek icin yazmistir. Tirkce sozler, Arap kurallarina gére duzenlen-
mis ve Arapca olarak anlatilmistir. Mahmud, eserini yazdiktan ¢ yil
sonra bir dizeltmeden gecirerek Abbéasi Halifelerinden Muktedi Bil-

185

<



lah'a sunmustur. Bu kitap 1335 hicri yilinda Kilisli Rifat'in kopyasi
ve dizeltmesi ile basilmis, daha sonra Besim Atalay tarafindan (g
cilt ve bir indeks halinde yeni harflerle 1939, 1940, 1941 yillarinda,
Tirkceye cevrilmistir. Asil tek niisha Fatih Millet Kutliphanesi Emiri
kisminda sakhdir.

EbQ Hanife (80 - 150) :

Asil adi Numan'dir. Ehl—i siinnetin reisidir. islam dininin bir
diregidir. Babalari iran sahlarindan birine varir. Dedesi Miisliiman ol-
mustu. Bagdat’ta sehid edilmistir. Fikhi Hammad' dan' 06grendi.
imam— Cafer’i Sadik'm sohbetinde olustu. Fikhin kurucusudur.
Tasavvufta cok bilgili idi. Emevilerin Irak valisi olan Yezid bin Omer
tarafindan Kufe kadisi yapilmis ise de kabul etmedi, bu yizden zinda-
na atilarak kamgi ile dovildi. Abbasi halifesi EblG Cafer Mansur da
onu kadi yapmak istedi, yine kabul etmedi. ilmi derin, zekasi keskin-
di. dgrencisi ¢cok fazla idi. Buyik mictehidler, bilginler yetistirdi.
Alpaslan'in oglu Selguk sultani Melik Sah'm vezirlerinden Ebd Sa'd
Muhammed bin Mansur tarafindan kendisine mikemmel bir tirbe yap-
tirlldi. Bugiin yeryiiziinde bulunan ehl— islamin yandan cogu ve
ehl—i sunnetin % 80'i Hanefi mezhebindendir.

EbQ Yusuf, (Yakub bin ibrahim el—K@ff) (113 - 182):

Asil adi Yakub'tur. Babasinin adi ibrahim Ensari'dir. Hanefi
mezhebindeki muctehidlerin en ileri gelenlerindendir. Hanefi mez-
hebinde ilk kitabi yazan budur. Kife’de dogdu. Bagdat'ta 6ldii, Ha-
life Mehdi, Hadi ve HarOn Resit zamanlarinda on sekiz yil Bagdat'ta
Kadilkudat yani temyiz reisligi yapti. Hadis bilgisi ¢cok derindi.
Fikihta derecesi Gstindli. Oglu Yusuf da bilgindi ve Harun Resit
zamaninda vali idi. Fakir bir genc olan imam— Eb0 Yusuf'u imam—
Azam yanma alarak yetistirdi.



Emrullah Efendi (1858 —1914)

Milli Egitim Bakanhgi yapmis, Muhit-til—Maarif adiyla bir an-
siklopedi hazirlayarak yayimlamis, felsefeye ait yazilari ile taninmis
degerli bilginlerimizden biridir. Lileburgaz'da diinyaya geldi. Milkiye
okulunda okudu. izmir de Maarif midiri iken, bir ara, Abdtulhamid'in
zulmiinden Avrupa'ya kagti. 1908'den sonra Kirklareli mebusu secildi.
Kisa stre ile iki defa Maarif Nazirli§i yapti .Darilfinun da hocalik
yapti. 639 sayfalik Muhit—il—Maarif’ i 1902'de yayimladi. Emrullah
Efendi, Fatih Camii bahcesinde gémuludur.

Enderun—u himayun :

Osmanl sarayinda , sonralari Mabeyn—i Hiimay{n denen sarayin
ic kismina verilmis ismidir. Haremi Humay(n dairesini, Hazine—
Himayln ve Hirka—i Saadet dairelerini de kapsar, dzellikle padisahin
Ozel hizmetlerim gdrecek ve en yakinlarini teskil edecek adamlari ye-
tistirecek bir cesit saray okulu teskilatini da ihtiva ediyordu.

Esnaf loncalari :

Esnaf,siniflar demektir. Eskiden pek muntazam siniflara ayrilarak
drgutlenmis olmasindan dolayi ki¢iik el sanatlariyla ve diikkéncilikla
gecinenlere verilen genel bir. isim olmustur. Yorganci, kunduraci,
berber, bakkal esnafi denirdi. iste bu esnafin her birinin ayn ayr
meclisleri bulunmakta idi ki bu meclislere "Esnaf Loncasi" adi verilir-
di.

Evrenus Bey, Gazi Hact Mehmet (6Im. 1417) :
Osmanliligin  kurulus devrinde biylk hizmetleriyle taninmis

serdarlardandir. Adinin Adrinos'tan geldigi ve kendisinin dénme oldu-
gu soylenir. Karesi hakimi, Aclan Bey'in maiyetinde iken Eve Bey ile
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birlikte Orhan Bey'in hizmetine girmis ve Suleyman Pasa ile birlikte
Rumeli'ye gecen kafile arasinda bulunarak Birinci Murat, Yildirim
Bayezit devirlerinde bircok zaferlerin ve fetihlerin sebebi olmustur,
6ldugi zaman 100 yasini gegmis oldugu sdylenir. Ogullart Ali ve
isa beylerle torunlarindan Siileyman, isa ve Gazi Ahmet ve Mehmet
beyler cesitli tarihlerde yararlik gdstermis komutanlardan idiler.
Evrenos ogullarinin soyu ve vakiflari devam edegdmektedir.

Farabi Mehmet (870 —950) :

Unli Tirk filozofu ve dodunun en biiyik fikir adamlarindan
biridir. Tirkistan'da Seyhun 1rmagi kenarinda Farab sehrinde dog-
dugundan kendisine "Farabi'”denmistir. Babasi Mehmet isimli bir kale
komutanidir. Dedesinin adi Tarhan, onun babasinin adi da Uzlug'dur.
Kiinyesi Ebd —Nasr'dir. ilk 6grenimini memleketinde yapmis, sonra
Bagdat'a giderek orada -gerek. MUsliman ve gerekse Hiristiyan bilgin-
lerden dersler almistir. Mantik, felsefe, matematik, tip ve mizik
konularinda zamanin en blyik bir bilgini olmustur, 6nemli miuzik
teorileri oldugu gibi, icadettigi bazi mizik araclari da bulunmaktadir.
Bagdat'tan sonra.Misir'a giderek orada oturmus, 941 yilinda da
Haleb'e gelmistir. Halep hiikiimdari kendisine yiiksek maas baglamis
ve kendisini fazlaca iltifata bogmus ise de Farabi ufak bir maasla
yetinmeyi 6ngdrmistir. Sade bir hayat yasamay! senen buyuk bilgin,
Halep hikimdarinin Sam'i almasi tGzerine son yillarint Sam'da gegir-
mis ve orada Olerek Babissagir'de gomulmustir. Eserlerinden basli-
calari Ettalimus — satii ile Ihsa—il — Ulam 'dur ki bunlardan ihsa—il
Ulam dogunun ilk ansiklopedisi sayilir. Avrupalllar Farabi'yi "Alp-
harabus — Alfarabi" diye tanirlar. Aristo'nun hemen bitin eserlerini
serh ettigi icin dogu bilginleri de kendisine Aristo'ya nisbetle "Ha-
ce—i Sani" (ikinci ustat) unvanini vermislerdir.

Ferhat Pasa (OIm. 1595) :

Ucilinci Murat ve glincii Mehmet' zamanlarinda iki kez sadra-
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zamlikta bulunmus ve savaslarda yararlik gdstermis bir vezirdir.
Arnavutluk'tan c¢ocuk iken getirtilerek Enderun'da yetistirilmisti.
1583'de gonderildigi iran serdarlisindan muzaffer olarak déndigii
zaman ikinci vezir ve biraz sonra da sadrazam olmustu. Koca Sinan
Pasa ile aralarinda , eski bir dismanlik vardi. Buna ragmen kendisi
iktidarda iken onu surmekle yetinmis ve go6zlerine mil /cekilmesine
de razi olmamisti. Fakat Koca Sinan Pasa sadrazam olunca ona yap!-
lan iftiray1 firsat bilerek kendisini Yedikule zindanlarinda bogdurmus-
tur. Ferhat Pasa Eylip'te kendi tlrbesinde yatmaktadir.

Fil vakasi :

ilk defa 343 yilinda Bizans imparatoru tarafindan gonderilen
Teofilos, Yemen de Hiristiyanhigi yaymak istemisse de, putperestlik
memleketin Ustlin dini olarak kalmakta devam etmisti. Son Himyeri
hikimdari EbG Nuvas Yahudiligi kabul edip Necran Hiristiyanlarini
oldurunce, imparator Yedinci Jistinyus Hiristiyan Habegslileri kiskirtip
Yemen'e saldirtmisti. Yemen bir sire Habeglilerin idaresinde kaldi.
Habesli Ebrehe, Hiristiyanligin bu Ulkede yayilmasina ¢ok gayret
gosterdi. San'a da buyik bir kilise yaptirarak Kabe'nin degerini disur-
mek ve bu suretle burasini Arabistan'in en 6nemli bir merkezi haline
getirmek istediyse de basaramadi. Bunun lzerine Kabe'yi ortadan kal-
dirmaya karar verdi. Basinda bir filin bulundugu ordusuyla Ebrehe
Kébe'ye dogru ilerledi. O zamana kadar ordunun basinda fil gider, fil
nereye giderse ordu onu takip eder ve sonunda zafere ulasirdi. Ebrede
basta fil oldugu halde Mekke Uzerine yiridugi sirada garip bir olay
vukua geldi. Mekke'ye yaklasildigi sirada tnli rehber fil ansizin yere
cokiverdi. Askerler fili kaldirip tekrar yiritmek istedilerse de fil
ylrimedi. Baska tarafa basi c¢evrilince ylrimesine devam etti. Aksi
halde fili yerinden bile kipirdatamadilar. Bundan da anlasiliyor ki
Tann Mekke'yi disman istilasindan korumakta idi. Kur'andaki Fil
suresinde de belirtildigi gibi sert taslar atan Ebabil kuslari yiziinden
Ebrehe'nin ordusu darmadagin oldu. 571 yilinda Mekke'ye karsi
olan hiicum bu suretle bertaraf edildi.
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Fouillee, Alfred (1838 —1912) :

Fransiz filozofudur. Poueze’de diinyaya gelmistir. Felsefesi, fi-
kirlerin birer kuvvet olduguna dayanir. Bundan dolayi"la philosophie
des ide'esforces” ismini alir. Felsefe tarihinde, bazi eski Yunan filo-
zoflarina, ahlak ve sosyolojiye ait eserlerinden baska asil meslegini
kapsayan "LEvoluticmnisme des idees — forces”, Psychologie des
ide'es — forces™ baslica eserlerindendir. Esi de pedagojiye ve gocuk-
lara ait eserleri ile taninmis ve "G.Burno" takma adi ile yazilar yazan
bir degerdir. Bu kadinin ilk esinden sair ve filozof Marie — Jean
Guyau dinyaya gelmistir.

Guyau, Marie —Jean (1845 —1888) :

Fransiz filozofu ve edibidir. Leval sehrinde dunyaya gelmistir.
Filozof Alfred Fouillee'nin Gvey ogludur. Annesi de ¢ocuklara ve ter-
biyeye ait eserleriyle taninmis bir yazardir. Usldbunun giizelligi ve
fikirlerinin derinligi ile Guyau Avrupa fikir hayatina etki yapmistir.'
Eserlerinden Bir filozofun Siirleri Milli Egitim Bakanhginca yayin-
lanmistir.

Glltekin Kitabesi:

Giltekin, doguda hiikiim siiren Gok — Tirk veya Kutluk Devleti
soyuna mensup Unli bir serdarin adidir. Kutluk Han'in kiigiik oglu
ve Bilge Han'in kardesi ve ordu komutanidir. Savaslarda ve oralara
kadar gelmis olan Arap ordularina karsi kahramanhgi ile taninir.
Dokuz Oguzlarin ayaklanmasi sonucu Kiltekin 731 yilinda sehit
diasmistir. Kardesi Bilge Han Cin'den sanatkarlar getirterek tirbesini
ve vyazitint yaptirmistir. Kendisi de Meyilo —Cue isimli bir su-
bay tarafindan 734 yilinda zehirlenerek 6ldiraliince oglu t — Jen
babasi gibi Cin'den sanatkéarlar getirterek babasinin da tlrbesini yap-
tirmis ve yazitini yazdirmistir. iste bu yazitlara Kiltekin Kitabeleri
adr verilir.
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Hobbes Thoiflas (1588 —1679)

Unli ingiliz filozofudur. Malmesbury sehrinde diinyaya gelmis-
tir. En 0nli eserinin ismi Leviathan'dir. Felsefede maddiyeciligi, ah-
lakta faydaciligi, siyasette istibdadi savunan garip fakat kuvvetli bir
eserdir. Hobbes’in politikada istibdadi korumasini, savunmasini, tnlu
muistebit devlet adami Cromwell'e karsi riyakarlik eseri sayanlar da
vardir.

ibrahim Edhem:

H. IH. ylzyilda yetismis biyik bir evliyadir. Asd adi EbQ ishak
ibrahim bin Edhem bm Mensdr'dur.Bdh sehrindendir. Babasi Bdh
sehrinin padisahi idi. Bir giin avlanmaya ¢ikmisti. Tavsan veya ceylan
gérmustii. Ardina diistii. 0 anda gizli bir sesin "Ey ibrahim, sen bunun
icin mi yaratildin, sana bdyle mi emredildi ?" dendigini duydu. Biraz
sonra eyerin arkasindan ayni sesi tekrar duydu "Vallahi sen bunun
icin yaratilmadin, bdyle emrolunmadm"” diyordu. Hayvandan indi.
Babasinin ¢cobanlarindan birine rastladi. Cobanin yunla elbiselerini
alip, atini ve esyalarini ona verdi. Sonra sahralarda kaldi. insanlardan
uzaklastl. Zihd, vera, takva yoluna girdi. Meshur oldu. Sahradaki
garip hikayeleri soylenegelir. Sonra Mekke— Mukerreme'ye gitti.
Miicavirlik yapti. Orada da tanindi. Kendi dinin emegiyle geginir.
Ekin ekerdi. Bostan beklerdi. Sifyan — Sevri ve Fudeyi bin lyad'la
sohbet etti. Sam'a stti. Omrunin sonuna kadar orada kaldi. 261
yilinda Sam'da 6ldd.

ittihat ve Terakki :
1908 Mesrutiyet inkildabinin  meydana gelmesine sebep olan ve
Birinci Dilinya Savasi sonunda Osmanli Devleti'nin yenilmesi Uizerine

1918'de imparatorlukla birlikte tarihe karisan siyasi bir cemiyet ve
partinin ismidir. Bu cemiyetin temeli 1893'te gizli olarak "Terakki
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ve ittihat Cemiyeti™ adiyla istanbul'da Askeri Tibbiyye Mektebi geng-
leri arasinda atilmistir. ilk kuruculari. Dr. ishak Stikati, Abdullah Cev-
det. ibrahim Tepo, Serafettin, Magmumi'dir.Programlari memlekette
mesrutiyet idaresinin, hurriyet ve misavatin, mal ve can emniyetiyle
hiktimet sorumlulugunun meydana gelmesinin, teminidir. Bu program
Namik Kemal ile arkadaslarinin 1865°te Sultan Abdilaziz devrinin
istibdadina karsi kurduklari "Yeni Osmanlllar Cemiyeti' nin progra-
mindan genel hatlari itibariyle farksizdi.

Jeanne Darc (1412 —1431) :

Fransiz milli kahramani gen¢ bir kizdir. (La Pucella D ’Orleans)
Orleaon bakiresi diye anilir. Basit bir kéylt kizidir. Dindar bir kiz olan
Jeanne D'arc 13 yasinda iken, o zamanlar ingilizlerin elinde bulunan
Orleans’t kurtarmasini isteyen birtakim sesler duyar. Kendisine askeri
maiyet, kilic ve malzeme verilir. Bu suretle gen¢ kiz kiraliyet ordusu-
nun basina gecerek' ingilizler tarafindan kusatilan Orleans'a girer ve
sehri kurtarir. 1431 yili mayis ayinin 30'unda Vieux—Marche (eski
pazar) meydaninda yakilmaya mahkum olur. 1450'de tekrar muhake-
mesi yapilir. Serefi iade edilir. 1909'da Beata, 1920'de de Aziz (Sa-
neta) ilan edilir. Fransa'da Jeanne Dare milli bayrami 8 mayisi takip
eden pazar gunid kutlanir.

Kant, Emmanuel (1724 — 1804):

Blyuk Alman filozofu ve bilginidir. Koenigsberg'de dunyaya gel-
mistir. Bu sehrin Universitesinde uzun bir sure profesérlik yapmis,
sonra Berlin Akademisi Uyeligini secilmistir. En Unlu eserleri Criti-
que de la raison pure. Critique de la raison pratique'dur. Bunlardan
baska metafizie ahlaka, hukuk felsefesine dair birtakim degerli
kitaplari daha vardir. Felsefesine, 'criticisme" yani "tenkidiyye"
adi verilir. Cunku felsefi bir kanaata varabilmek icin ilmin kaynakla-
rini tenkit gézinden gegirmek lazim oldugunu ileri sirmustir. Onun
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ahlakr "vazife" temeli Uzerine kurulmustur, una gére kanuna basey-
mek korkudan veya baska bir sebepten degil, kanuna saygidan dog§-
mus olmahdir ve her ddev ancak &dev oldugu igin yapilmalidir.

Kapikulu :

Dogrudan dogruya hiikiimdarin sahsina bagh hassa veya merkez
ordusu erlerine Osmanl Devleti'nde verilen addir.

Karahatay Devleti :

Cin'de kurulup Orta Asya'ya dogru yayilmis eski bir Tirk devle-
tinin ismidir. Bu devlet 916 yilinda Kuzey Cin'de kurulmus, 1130
yilinda Balasagun'un alinmasindan sonra genislemis. 1218'de ortadan
kalkmistir. Bu devlete mensup olari halk puta tapardi. Hukimdarla-
rina "Gurkan" denirdi.

Karamanoglu Mehmet I:

Anadolu Turkmen beyliklerinin Osmanogullari'ndan sonra en
ehemmiyetlisidir. "Karaman taci” bir prenslik degil, bir kirallik sayil-
mistir. Karaman Tiarkmen kiralhgr 1250 yilindan 1487 yilina kadar
suregelmistir. Karaman beyi .Mehmet bey 13 Mayis 1277'de Selguk-
lu hanedani adina Konya'da "buginden sonra divan'da, dergéhta,
bargahta, mecliste ve meydanda Tirkceden baska dil kullanilmamasi™
hakkinda bir ferman yayinlamistir. Bu suretle resmi devlet islerinde
kullanilan Arapga ve Farsganin egemenligine bilyik bir darbe vurul-
mustur. Osmanogullari Tirkgenin kesin egemenligini XVI. yizyilda
saglamislardir. Mehmed Bey'in fermani, Turk kiltir tarihinin 6nemli
olaylarindandir, Bu gun" Dil bayrami™ olarak her yil 13 mayista Tirk
dilinin sadeligi Karaman'da kutlanmaktadir.

Kutadgu Bilig:

Tirkcenin Uygur lehgesiyle yazilmis manzum bir eserdir. En



eski edebi vasikamiz saydir. Karahanlilar devletinde vezir olan Has
Hacip Yusuf tarafindan 1069 — 1070 ydlari arasinda yazilarak bu
devletin o zamanki hikumdari Tapga¢ Burga Han'a sunulmustur.
Kudatgu Bilik saadet veren kitap anlamina gelir. 6.500 beyitten ibaret-
tir. Mesnevi tarzinda yazilmistir. Eski Tirkce incelemeleri ve o za-
manki Tiurk hayatj ve orglti bakimindan degerli ve dikkate deger
bir eserdir.

Lamartine, Alphonse Marie Louls de Prat de (1790 — 1869) :

Unlii Fransiz sairi ve siyaset adamidir. Macon sehrinde dogmus,
Pariste' 6lmustlr. Babasi, Fransiz ihtilali sirasinda kiralci olmasi nede-
niyle hapsedilmisti. O da babasinin yolunda yurlyerek 1814'de
XVIII. Lous'nin muhafizlari arasina katildi. "ilk Sairane Disiinceler"

adini tastyan siir kitabi kendisine biyik bir séhret sagladi. Bu
sayede Fransa'nin Napoli elgili§i ataseligine getirildi. Bourbonlarin
hiokim strdigu surece birgok dnemli siy?si mevkilerde bulundu.
1830'da Fransiz akademisine, 1834'de mebuslar meclisine girdi. Bu
arada doguya yaptiji seyahat sirasinda istanbul'a da geldi ve padisah
Abdllmecit tarafindan kabul edilerek onun iltifatina nail oldu. Ken-
disine hikimet tarafindan Aydin vilayetinde bir ¢iftlik de verildi.
2 aralik 1851'de siyasi hayattan c¢ekildi. Birgok eserleri vardir.
8 ciltlik Osmanli Tarihi de Gnlidir. istanbul'da Taksim de, Talimna-
ne'nin bir sokagina onun adi konmustur. Eserleri dilimize c¢evril-
mistir. Graziella adli Unli eseri bircok kere dilimize ¢evrilerek basi-
mis ve Milli Egitim Bakanliginin Klasikler serisinde de yer almistir.

Lebon, Gustave (1841 - 1931) :

Fransiz sosyoloji bilginidir. Kitlelerin Psikolojisi, Maddenin Ge-
lisimi, Egitim Psikolojisi adl eserlerin yazaridir.

Lesseps, Ferdinand, Vicomte de (1805 — 1894) :

Fransiz diplomat ve mihendisidir. 1828'de hariciyeye gec¢mistir.
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Birtakim devlet memuriyetlerinde bulunduktan sonra 1854'de Misir'a
gitmis, Slveys kanalini agmayi tasarlamis, Sait Pasa'dan bu isin
imtiyazini almistir. Para sikintisi yiiziinden is,e ancak 1859 yilinda bas-
layabilmis, kanalin acilmasi 1869'da sona ermistir. Lesseps 1884°de
Fransiz Akademisi'ne girmistir.

Luther, Martin (1483 —1546) :

Almanya'da Protestanlik meslegini kuran kisidir. jErfurt ni-
versitesi'nde felsefe dersleri okuturken, sonradan rahiplige ge¢cmistir.
1511'de Roma'ya yaptigi bir seyahatta papalija itimadi sarsiimis,
Almanya'ya donunce 95 maddelik bir protesto hazirlamistir. Protestan
protesto'dan gelmektedir. Etrafina topladigi ve fikirlerini asiladig
taraftarlari ile papanin ruhani baskanhgini, rahiplik mertebelerini,
rahiplerin bekarhgini, azizleri, glinah ¢ikartmayi, ruhani ayinleri red
etmistir. 1520'de papa tarafindan aforoz edilmistir. 1521°de Worms
meclisinin huzuruna ¢ikmis, lakin meclisin emirlerine boyun egme-
mis, butin haklari elinden alinmistir. Fakat Sachsen prensi kendisini
satosunda saklamis ve bu suretle din adamlarinin elinden kurtulmus-
tur. Satoda iken "incil"in, halkin konustugu Almancaya bir ceviri-
sini yapmistir. Sonra Melanchton'la birlikte, Almanya'da dini refor-
mun propagandasini yaymaya baslamislardir. Protestanlik mezhebini
Melanchton kaleme almis, Luther tasvib etmistir. Hayatinin son yillari
mezhebinin muarizlarina ve yeni mezhebin mufritlerine karsi miicade-
le ile ge¢cmistir. Alman nesrinin kurucularindan olmustur. Protestan-
higa "Lutherlanisme" de denir.

Malik bin Enes, EbQ Abdullah (715 - 795) :
islam mezheplerinden baslica dérdiniin kurucusu olan dért
imamdan biridir. Medine de dogmus ve yine orada 6Imustir. Tslam-

da "Ehl— sinnet" denilen dért mezhepten birinin kurucusu olan
imam— Malik, "Maliki" mezhebini kurmustur. Onun tarafindan
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kuruldugu icin mezhebine "Maliki" denmistir. Bu mezhep Hicaz'da,
Basra'da, Afrika'da fazlaca yayilmistir. En fazla taraftari bulunan yer
Magrip'tir.

Maverdi EblO Hasan Ali bin Muhammed (974 — 1058) :

Safii mezhebinde olan bir fikih bilginidir, 6grenimim Basra ve
Bagdat'ta yapti. Sonra miderris oldu. Kisa bir stire Nisapur yakininda
bulunan "Ustura" da baskadilik vazifesinde bulundu. Daha sonra
Bagdat'a gelerek yerlesti. Bircok eseri vardir.

Mecelle :

Osmanli saltanatinda Gilhane hatti ile acilan devrin en dnemli
kanunudur. Asil ismi" Mecelle— Ahkdm— Adliyye" dir. Ahmet
Cevdet Pasa'nin baskanhgi altinda toplanan bir heyet tarafindan
hazirlanmistir. Bu ilmi heyet, yedi yildan fazla calisarak Mecelle'yi
meydana getirmistir. Mecelle, bir¢cok kitaplardan meydana gelen
1851 maddeden ibarettir. Mecelle'nin ihtiva ettigi bazi esaslar islam
dinine ve Hanefi mezhebine dayandigindan, din ve devleti birbirinden
ayiran Tulrkiye Cumbhuriyeti 1926 yilinda "Medeni Kanun"u ve
"Borglar Kanunu"nu kabul ederek "Mecelle"yi yurirlikten kaldirmis-
tir.

Mevkib—i himaydn :

Eskiden padisahin bir yerden bir yere gitmesi miinasebetiyle
teskil olunan alaya denirdi.

Misir Kélemenleri :
Misir'da hiikiim stren Tirk hikimdarlarindan bir kismina Misir
Kdélemenleri denir. Onlara bu adin verilmesinin sebebi, sulaleyi kuran-

larin gemilerle Misir’a getirilip satilan Tirkmenlerden olmasi dola-
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yistyladir .. Bu Misir Kdélemenleri Misira iki suretle gelmislerdir :
1) Cengiz ordulari 6niinden kacarak Irak ve Suriye'ye yerlesmek,
oradanda Misir'a gecmeleri, 2 ) Misir'a esir olarak getirilip satil-
mak suretiyle Misir'a yerlesmeleri. Misir sultanlari bu genclerden
fazlasiyla yararlandilar. Misir'da hikim siren Eyyubi sultanlarindan
Melik Salih de bu Kipcak Turklerinden birgoklarini satin alarak "Mem
luk — Kdlemen” adiyla bir hassa ordusu kurdu. ilk defa bunlardan
1250'de Ay Bey bir hiikiimet darbesiyle sultanligini ilan etti. ilk
Misir Kélemen devleti Ay Bey'le baslar, ti¢ ayn silaleden 28 hiukium-
dar gelmistir.

Mihrd himayun:

Eskiden padisahlarin mutlak vekaletini tasidiklarina delalet et-
mek (izere sadrazamlara verilen mihdrdir. Buna "Muhri serif" "ha-
temi vekélet" de denirdi.

Namik Kemal (1840 - 1888):

Bizde vatan ve hurriyet askmi memlekete yayan ilk sair ve fikir
adamimizdir. Tekirdagi'nda dogmustur. Kendi gayretiyle Arapcayl,
Farscayl ve Avrupa'ya kactigi sirada da Fransizcayl d§renmistir.
Dogu ve bati kiltirlerini iyice hazmetmistir. ilk iinii, Sinasi'nin Tas-
vir—i Efkar gazetesindeki yazilariyladir. istibdada karsi "Yeni Osman-
Ilar" cemiyetini kuranlardandir. Bunun haber alinmasi (zerine diger
arkadaslari ile birlikte Avrupa'ya kagcmistir. Cemiyeti orada Misirh
Mustafa Fazil Pasa'nm yardimiyla yeniden, bu sefer' "Geng Osman4
hlar" adi altinda kurmustur. "Hirriyet" gazetesini evvela Londra'
da, sonra da isvigre'de ¢ikarmistir. istanbul'a déniince Hadika ve ib-
ret isimli gazetelerde yazilarini yazmaya baslamistir. vVatan Yahut
Silistre adi ile yazdi§i Gnli piyes Gedikpasa Tiyatrosu'nda oynanmis
bu piyes halki ayaklanmaya tesvik ettigi icin, padisah tarafmdanKib-
ns'a surulmastir. Birgok piyesleri ve tarih kitabi vardir. Menfi olarak
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bulundugu Sakiz'da hayata gozlerini yummus ve Bolayir'a gémiil-
mustdr.

Nardau Max <1849 - 1923) :

Avusturyall Yahudi doktor ve yazardir. Peste'de dogmus Paris'
te 8lmastir. Romanlari, tenkit ettleri ile taninmistir. Alman edebiya-
ti disinda bitin edebiyatlar hakkinda hicviyeler yazmistir. 1895
ten itibaren, siyonist harekete genis dlctide katiimistir.

Osman Pasa, Ozdemiroglu (1526 —1585) :

1584 yilinda Il1.Murat zamaninda sadrazamlik yapmis bir devlet
adamidir. Cesareti ve savascihigi ile taninmistir. Misir'da dogmustur.
Savsalarda bilyiik yararhiklari gérilmistir. iran savasinda Karabag
cihetlerinde, Dagistan taraflarinda bircok yerler ve 11 kale almistir.
Bir ay sonra iran'a yollanmis, Tebriz'i almis ve orada 6lr istiir.

Plante’ Gaston .(1834 —1889) :

Fransiz fizikgisidir. Elektrik endstrisi i¢cin 6nemli sonuclar do-
guracak bir kesif olan akiimilatéri bulmustur.

Raddolf, FriedrichWilhelm (1837 —1919) :

Almandir. Tlrkoloji bilginidir. 22 yasinda iken Rusya'nin hizme-
tine girmis ve cok uzun bir zaman Rusya'da kalmistir. Rusya'da
onemli bir kiltir vazifesi almistir. Sonralari Rus ilimler Akademisi”
ne Uye secilmistir. 4 ciltlik Turk Lehceler Lugati ile Un yapmistir.

Serhendi Ahmet Faruki, imam— Rabbani (1563 —1624) :

Tirkistanli mutasavvif. Medrese 6grenimi gormustir, ézellikle
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tasavvuf konularini, islam mezheplerini iyi bildigi, bu alanda énemli
calismalar yaptigi goriliyor. Gengliginde Muhiddin—i Arabi tarafin-
dan Ekberiyye tarikatina karsi ¢cikan bir gorusii savunan Seyh Muham-
med Naksi'ye kapilandi. Serhendi'ye gére Tanri erisilmez, akila kav-
ranmaz ylice bir varlik olarak evrenden ayridir. Tanri kendi basina
ve kendi kendisiyle var olan bir gercektir. Evren, Tanrftin 1si§1 (nur)
ile doludur. Bu 1siklar (nur) Tanrinin evrende gorinds alanina ¢ikan
tecellileridir. Biri belirlenmis olan (taayyiin), digeri belirlenmemis
olan (la taayyin) evrendir. Tanri varhgi kesindir, gergektir. Evren
onun yarattigi, var ettigi bir bitin oldugu igin yokluk degildir. Var-
hiktir. Batin oluslarin, yaradilis larm kaynagi Tanntir. Evren ve onun
battinu icinde bulunan her varlik yaratilmistir. Tanri her zaman evren-
deki surekli olusun temel ilkesidir. Tanri iradesi disinda higbir olus ve
yok olus disiiniilemez. imam— Rabbani, kendinden sonra gelen daha
cok sunni inanclarini benimseyen birgcok mutasavvifi etkilemistir.
Butin yazilart Mektubat isimli bir kitapta toplanmistir.

Sokrates (M.6. 468 —400 veya 399) :

Unlii Yunan filozofudur. Bir heykelci ile bir ebenin ogludur.
Yaninda savastigl Alkibiyad'm hocasidir. Aristofan tarafindan sofist
olarak hlicuma ugradigi Atina'da, kendisi de sofizmin ve mugalata-
nin dismani olarak taninmistir. Ne diizenli bir ders vermis, ne de eser
yazarak kitap birakmistir. O halkin mali idi. Halkin gittigi her yerde,
her halk toplulugunda Sokrat't gérmek kabildi. Bayramlarda, toplanti-
larda halkin karsisina ¢ikar, s6z séylerdi. Bu zamanlar her sey ona bir
6gretim vasitasi olurdu. Bitln hayati bilgi ve distncelerini yaymakla
gecmistir. Onun felsefesi, bize, égrencileri olan Eflatun ve Ksenofon'
un Diyaloglar n ile ulasmistir. Demokrasi aleyhindeki hicivli alayla-
ri sonunda hemsehrilerini usandirmistir. Bunun i¢in Anitos Melitos
ve Bikonun onun aleyhindeki dinsizlik ithamlari, bir bahaneden
ibarettir. Sokrat hdkimler huzurunda bitiin vekarini muhafaza etmis,
ve tek ceza olarak hakimler yurdunda devlet hesabina yasamaya
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mahkum edilmesini istemis fakat baldiran igmeye mahkum edilmis-
tir. Hi¢ disiinmeden baldiran zehirini icmis ve istoaciliga has bir
sadelik icinde 6Imustar.

Sahin Pasa, Lala (oim. 1376) :

Orhan Gazi ve B'nnci Murat devirlerinin, kahramanliklariyla
taninmis bir serdaridir. Sehzadeliginde Birinci Murat'in lalaligim yap-
mistir. Osmanlllarda hikimdar soyundan olmadigi halde ilk defa
olarak pasa unvani alan ve beylerbeyi vazifesine tayin edilen kimsedir.
Rumeli'de Zagra, Filibe, Samakov gibi bir¢cok yerlerin alinmasinda
yararhiklari gérilmistir, dnlii Hact Ubey onun maiyetindeki kuman-
danlardan biridir.

Tarde, Gabriel (1843 —1904) :

Franaz sosyoloji ve kriminoloji uzmanidir. Sanat Haline Getiril-
mis Canilik, Taklit Kanunlari, Cezai Felsefe gibi eserlerinde cinayetler
Uzerinde taklidin etkisini gdstermeye calismistir.

Tasvir— Efkar :

1862 yilinda Sinasi tarafindan ¢ikarilan gazetenin adi.
Toba :

Cennette bulunduguna inandan, koki yukarida, dallan asagida
olan buyuk bir agacin adidir. Bu tabir, giicini yiksekten alan seyler
icin bir benzetme &érnegi olarak kullandir.

Turgut Reis (1485 — 1565) :

En biayuk denizcilerimizden birinin ismidir. Avrupalllar ona
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"Dragut"derler. Mentese koylerinden birinde dinyaya gelmistir.
Rencberlik ve cobanlikla gecinen bir ailenin cocugudur, ¢ir korsan
gemisine tayfa olarak girmis, zeki ve cesur oldugundan kisa zamanda
kaptan olmustur. Cezayir'e giderek Barbaros Hayrettin'in maiyetine
girmistir. Barbaros’un Preveze Zaferi'nde de o da bulunmustur. 1540'ta
kiicik donanmasiyla Korsika'da dinlenmekte iken Andrea Doria'nin
yegeni tarafindan bir baskinla esir edilmistir. 3 yil kadar disman
gemilerinde forsa olarak ¢alismistir. 1543'te BarbarosCenova Cumhuri
yeti memleketlerini bastan basa yakaca§i tehdidi ile Salih Reis'le
birlikte Turgut Reis'i esaretten kurtarmistir. Bunun Uzerine Turgut
Reis 25 gemilik bir donanma ile denize ¢ikmis ve Tunus'un karsisin-
daki Cerbe Adasi'ni kendisine Us yapmistir. Artik Turgut Reis Hiris-
tiyan sahilleri ile Hiristiyan sefinelerini titreten bir denizcidir. Bir
giin gemilerini kalafat ederken Avrupalllarin birlesik donanmasi tara-
findan bastirilmistir. Fakat zeki bir davranisla gemilerini yaglh tahta-
lar Uzerinden kaydirarak kurtarmistir. Bunun Gzerine kahramanhligi-
ni ve cesaretini takdir eden Osmanli Devleti, Barbaros Hayrettin vasi.,
tastyle onu devlet hizmetine almis ve Turgut Reis'e Karli ili sancagini
vermistir. Bdyle Uclncl derecede bir hizmeti kendisine layik gor-
meyen Turgut Reis, Sadrazam Rustem Pasa'nin da davranislarina kiza-
rak Tunus Bey'inin hizmetine girmistir. Padisah Kanuni Sultan Si-
leyman kendisine Trablusgarp'l alirsa kendisini oraya vali tayin edece-
gini bildirmis, Turgut Reis Trablusgarp’ alinca padisah séziinde dur-
mamis, oraya Hadim Murat Ada'yi tayin etmis ise de, sonradan Tur-
gut Reis'in hatirlatmasi zerine kendisini Trablusgarp'a vali tayin et-
mistir. Beylerbeyi ritbesiyle Trablusgarp'a vali olan Turgut Reis
11 yil burada valilik yapmis, burada 6lerek, Trablusgarp topraklarina
gomulmastar.

Yaziksiz Necip Asim, (1861 —1935) :

Tirk tarihi ve milliyet idéali ugrunda calismis, fikir adamlarimiz-
dan biridir. Kilislidir. 1880'de Harbiye okulundan mezun olmus,
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askerlik hayatini égretmenlikle gegirmistir. Albayliktan emekliye
ayrilmistir. 1908 inkilabindan sonra istanbul Dariilfunun'unda Tiirk
tarihi ve Tirk dili tarihi miderrisligi yapmistir. 3.Blyik Millet Mecli-
sine Erzurum milletvekili olarak katilmistir. Bir¢cok okul kitaplari ve
ilmi eserleri vardir. Bunlar arasinda Medrese—i Edep, Medeniyete Hiz-
met, sayilabilir. Fransizcayi iyi bilirdi. Ceviriler de yapmistir. Fizik
ve resim derslerine dair risaleleri de vardir. Kugik biyik 40 kadar ba-
siimis eseri vardir. ikdam gazetesinde yayimladi§i Turk idealine ve
tarihine ait makaleleri ile dikkati ¢cekmistir. Leon Kahiinin Gnli Gék
Bayrak adh kitabini ilk olarak dilimize kazandirmistir. 1908 inkila-
bindan sonra Turk Yurdu, Bilgi, Turk Tarih Cemiyeti Mecmuasl,
Edebiyat Fakultesi Mecmuasi nd& makaleleri yayimlanmistir. .

Zeydan, Corci (1861 — 1914 ):

Unlii bir Arap yazaridir. Gengliginde diizenli bir egitim gérmedi.
Bir ara Protestan kolejine devam etti. Eczaci diplomasi aldi. Kisa bir
siire sonra Misir’a giderek EI — Zaman gazetesinde c¢alisti. 1883°de
Sudan'a gonderilen kuvvetlere terciman olarak katildi. Kahire'ye yer-
lesti. 1908 yilinda istanbul'a geldi. Arapga Liigat Duzenleme Kural-
lari, Sark dnlilerinin Biyografileri, islam Medeniyeti Tarihi, Edebiyat
ve Tarih Dersleri bellibash eserleri arasindadir.
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Abes

Agdiye

Agném

Ahkam

Akl— selim
Aks —i tesir
Aks—il —amel
Ale —lumum
Amel

Amil
Anét
Angarya

Arif
Asakir—i Hasa

Asr—i hazir
Asér

Ayniyet'

Bab — fetva
Bag

SOZLUK
A

Akla ve gercege aykiri

Yenip icilecek seyler, gidalar

Koyunlar

Hukdamler, yargilar

Sagduyu

Tepki

Reaksiyon, tepki

Genel olarak *
Bir kimsenin, dinin buyruklarini yerine
getirmek Uzere yaptiktan, is islem

Etken, yapan, fau

Anlar, zamanlar, ince farklar] ndanslar
6devi degilken birine zorla ve lcretsiz
olarak gordurilen is

Pek anlayisli, sezgili kimse

Osmanli padisahinin eli altinda bulunan
asker, muhafiz kit'asi

Simdiki ¢ag

Eskiden harmandan sonra toprak drunle-
rinden onda bir oraninda alman vergi
Tipkilik

B
Seyhilislamhik dairesi
Eski Osmanli idaresinde iskelelere ugra-

yan gemilerden veya Kkara vergi gumrik-
lerine gelen kervanlardan alinan vergi
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Bahren
Bahriyye
Bala
Balig

Ba’s —ti bad'el —mevt

Behimi
Belagat

Berren
Beynelmilel

Beyt —il —har&m

Bid'at

Bittabi
Budun

Buk'a

Cémia
Céavidani
Cedid

Celal
Celcelutiyye
Celvetiyye
Cemadat

204

Deniz yoluyla

Bir devletin deniz kuvvetleri ve orkitle-
rinin tumi

Y iksek, yukari

Erismis, erginlik, cagma eren

Oldikten sonra dirilme

Hayvani

S6zlin  veya yazinin istenilen etkiye
saglayacak sekilde giizel ve sanath olmasi
hali

Kara yoluyla j

Uluslararasi

Kébe ye verilen ad

Sonradan meydana c¢ikan din hikimleri
ve adetler

Tabiati e

Siyasal durumlan ne olursa olsun, tore,
dil ve Kkiltir nitelikleri bir olup boy
ve soy bakimindan birbirine bagh bulu-
nan insan toplulugu;

Toprak, yer,ilke

C

Topluluk

Sonrasiz, ebedi

Yeni, kullaniimamis
Ululuk, buytklik, heybet
Bir duanin adi

Bir tarikat adi

Cansiz yaratiklar



Cevaz
Cevher
Cihad
Cumhur
Cuzitam

Dar —it —tedris
Dar —ut —terbiye
Der'uhde

Divan

Divan —1 himaydn

Diyanet
Dastur

Ecir

Edyan

Efkar— umumiyye
Efrad

Ehl—i sunnet

Emir-GI'm{'minin
Enmdizec

Esman

Es —hir —ul —hurum

; Kanun veya torenin verdigi izin
: 6z madde

Din ugruna savas
Halk, topluluk

. Askeri, birlik

D

Ders gorllen yer, medrese
Terbiye olunan yer, okul
Uzerine almak
Eskiden devlet
buyuk meclis
Halkin dava ve sikayetlerinin dinlenip
hallolundugu, devlet islerinin goraldigi
padisah huzuru

Din, dindarhik

Genel kurul, basyasa

adamlarinin  kurdugu

Sevap

Dinler

Halkin, umumun disuncesi

Fertler, bireyler

Peygamberimizle sahabelerine inancgta bu-
lunanlar

Mdi'minlerin basi, halife

Tip,mo (tel

Kiymetler, degerler

islamdan evvel, savasin ve 6limiin haram
edildigi Arabi aylardan Zilka'de, Zil-
hicce, Muharrem ve Recep aylan
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Evamir—i ilahiyye

Evfak
Eyélet

Eytdm
Ezman
Fahis
Fakr
Farig
Fart
Fasih
Fellah

Fer'i
Fetih

Fevri
Feza
Fikih

Firifte
Firdht
Fucat

Garizi

Gaybbet

Gayr —imenkdal
Gazve

GoOzgu
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Tanri'nm buyruklari

En uygun

Yonetim bakimindan kendine gbére ba- o
gimsizhgr olan buyuk il

Yetimler

Zamanlar, anlar

Olcd, disi, asin

Fakirlik, yoksulluk

Vaz gegen, ¢ekilen

Asirt, asinhk

Glizel, diizgiin ve agik konusan

"Cift¢i" anlaminda ise de, yalniz Misir
koylileri hakkinda soylenir.

Asilla ilgili olmayan, ayrintih

Bir sehir veya ulkeyi disman elinden
savasla alma

Birdenbire, diusinmeden yapilan

Ucu bucagi bulunmayan bosluk
Muslumanhkta din ve dinya isleri hak-
kinda ana kaynaktan yararlanarak konul-
mus olan kurallarin topu

Aldatilmis, kandirilmis, aldanmis

Satma

Gunahin her ¢esidi

G

Tabii, yaradilistan, kendinden

Kaybolma

Tasinmaz, goclimsiz

Din ddsmani Uzerine yapilan sefer,
savas

Ayna



Gusl

Glna
Glhercile

Hadd -r i fasl
Hadis

Haiz

Halef

Halel

Halet — ruhiyye
Hal — hazir
Halik

Halkavi
Halkiyat

Han — yagma
Hanif

Harig'lil —ezvag
Hasbeteri
Hatemihilafet
Havas

Havayic —i zaruriyye
Hayalhane

Hazar

Hem —zad

Hem —zemaa

islam dininin gerekli gésterdigi hallerde
ve yolda yikanip abdest alma

Turly, gidis, yol

Barut imalinde kullantlan, kikiirde benzer
bir maden

Aralik

Peygamberimizin kutsal s6zu

Olan kendinde bulunan

Birinden sonra gelip onun yerine gegen
kimse

Bozma, bozukluk

Ruh hali, ruh durumu

Simdiki durum

Yaratici

Halka seklinde olan

Folklor

Tirklerin  yagma ile biten ziyafetleri
ibrahim peygamberin dinine bagl
Disardan evlenme

Ugruna

Hilafet mihri

Eskiden kendini halktan ayri ve (stln
sayan ve kendisinde bir cesit ayricalik
gorenyurttas sinifi

Giderilmesi gereken ihtiyaglar

Kuruntu melekesi

Baris halinde olma

Ayni zamanda dogan, yasdas

Cagdas
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Hengam
Hiyaban
Hicret

Hikmet
Hikmet—i viicut
Himaye

Hitam

Hizip

Hudus
Hukuk
Hukukfyéat
Hurdebin

istifa

iase

Ibtidar ‘
icabat

icabet

icaz

icbar

iclas

icma

ictihad
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. Zaman, vakit

iki tarafli agaclikli yol

Go¢ etme, Hazret— Muhammed'in Me-
dine'ye go¢ etmesi

Sebep, bilgelik

. Varlik sebebi

Koruma

. Son, bitim

Bir topluluk icinde amactan az c¢ok
ayrilan  kiguk bir topluluk, bdéllntd,
Meydana ¢tkma

: Tore, yasa ve tirlerin butini

Hukuk bilgisi
Mikroskop <

|
Ayiklama, secilme

i
Yedirip icirme
Bir ise baslama
Gereklilikler
Uyma
Aciz birakma, acze dusiurme, prestij
Zorlamalar
Oturtma, tahta ¢ikarma
Herhangi bir dini konuda anlasma
Fikih'da yeditula sahibi blylik din
bilginlerinin Kur'an— Kerim ve ehadi s'i
nubuvviyeye misteniden vazettikleri ser'i
dustur



Tdad
i’dadi

idame
ifaze
ifrag
ifta
igtida
ihram

ihsaiyat
ihsas
ihtiram
ihtisap
ihtiyar
ihya

ika'

ikame
ikametgah
ikdam

ikdar
ikraz
iksir

iktida'
ilam

illiyyan

Sayl, hesap, sira

Eskiden asagi yukari lise derecesindeki
okullara verilen ad

Sirdirme, devam ettirme
Bereketlendirme

Bir halden &teki hale ¢evirme

Fetva verme, bir isi fetva ile halletme
Gidalanma, yiyip igcme

Kabe'ye girerken hacilarin ortindikleri
dikissiz burgu

Sayilama, istatistik

Sezdirme, ustu kapali anlatma

Sayql

Eskiden belediye islerine verilen ad
Segme

Canlandirma, diriltme

Yapma, etme, vukua getirme

Yerine koyma, yerine kullanma

Konut

Gayret ve sebatla ¢alisma, devamli calis-
ma -

Guclendirme

édincg verme

Eskiden bircok hastaliklari iyi etmek,
icinde birtakim iyi etkiler yaratmak gibi
Ozellikleri olduguna inandan adi var,
kendi yok bir sivi

Uyma

Bildirme, bir davanin mahkemece nasil
bir hikim ve karara baglandigini goste-
ren resmi vesika

Cennet'in ve gokylzunun en kutsal, en
yiksek tabakasi
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ilmihal
iltibas
ima
imece

infaz
infirad
inha

inhisaf
insilah
insikak
intag
irbah
irca’
irtika'
is'ad
isal
istiare
istidlal

istizah
istikak

itfa
itikaf

ittirat
ittisal
izmihlal
iztirar
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Kitap

Birbirine karisma

Dolayisiyla anlatma, imleme

Birgok kimsenin toplanip elbirligi ile
bir kisinin isini gdrmesi ve bdylece is-
lerin sira ile bitirilmesi

Bir yarglyl ylritme, vyerine getirme
Ayri durma, yalnizcilik

Bir vazifeye ta'yin veya bir maasa terfi
icin yazilan yazi

Tutulma, parlakhigi gitme

Soyulma, siyrilip ¢ikma

Yarilma, ¢atlama

Sonuglama, bitirme

Faizle para verme

Déndurme

Yikselme, yukari ¢itkma

Yikseltme, yukari ¢ikartma

Ulastirma

igreti olarak alma

Dolayisiyla anlama, bir seye dayanarak
hilkme varma

Gensoru, bir seyin agiklanmasini istemek
Bir kokten gelen kelimelerin agtklanmasi-
ni istemek

Bir borcu Odeyerek kapatma, sondiirme
Dinyadan dini etegini cekip bir kdleye
cekilme

Saat gibi tek diizenli

Bitisme

Yikilma, ¢cékme

Caresizlik, ihtiyac, zardret



Kabalak

Kabl —et—tarih
Kaadi— —kudat

Kal
Kalice
Kalpak

Kanton

Karabet
Kaside

Kavil
Kavim
Kavmiyat
Kaza
Kazasker
Kehkesan
Kelam
Kemiyet
Kerhen
Kesafet
Kesif
Kilan, Klan

K
Birinci Dilinya Savasi'nda Osmanli ordu-
sunda kullanilmis olan sapkaya benzer
bir cesit bashik
Tarihten evvel
En buylk kadi, Seyhilislam veya Kazasker
rutbesinde bulunan kimse
s0z, laf
Kuguk hali
Hayvan postundan veya buna benzer
kumastan yapilmis baslik
isvigre konfederasyonunu meydana geti-
ren devletlerden her biri
Yakinhk, hisimhk
Eskiden, onbes beyitten asagi olmamak,
butin  beyitlerin ikinci misralari en
bastaki ile kafiyeli bulunmak ve cogu
buyukleri 6vmek (izere yazilan siir
Hindistan'da halkin ayrilmis oldugu bir-
birine karsi kapal siniflardan biri.
Soz
Budun
Etnografya
Davalari gérme isi
Eskiden biyuk bir ilmiyye asamasi
Samanugrusu
Olgunluk, yetkinlik
Nicelik
istemeyerek, gonilsiz
Yogunluk
Bulma,
ilkel toplumlarda birkag ailenin bir
arada yasamasindan meydana gelen kabile
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Kiyés

Kollektivizm
Koloni
Komite

Konfederasyon
Kubh
Kur'a efradi

Kurultay

Kuvve —i mieyyide
Kuvve —i te'yidiyye
Kuzat

Kuddret

Kureviyyet

L& —aletta'yin
La —yetegayyer
La —yezal

Lede —1—iktiza
Ledunni

Lisaniyat

Lovayyalizim

Ma—ba'd—et—tabiiyye
Ma—bih—it tatbik
Maderi
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Bir seyi baska bir seye benzeterek hiikiim
verme

Ortaklasacilik

Somirge

Siyasal bir gayeye varmak ig¢in silah
kullanan gizli topluluk

Devletler birligi

Cirkinlik

Eskiden kur'a cekerek yeni asker olan-
lara verilen ad

Temel isleri konusmak Uzere bir kurumun
belli zamanlarda veya gerektikce yaptigi
genel toplanti

Yaptirim gucu

Destekleme kuvveti

Kadilar

Keder, tasa

Yuvarlaklik

L
Ayird etmeksizin, rastgele
Degismez, bozulmaz
Bitimsiz
Gerektigi zaman icap ederse
Allah bilgisine ve sirlarina ait, onunla
ilgili
Dilbilimi
Ma'kuliyet ve kanun dairesinde olma

M
Fizik otesi, metafizik
Uygulamaya vesiyle olan
Annelik, analik



Maden aile
Mahmi
Ma’kulat

Makulevi
Ma'mur
Marazi
Ma'ser
Ma'yub
Mecelle

Medyum

Mefkire
Mahakim
Mekanen
Me'kd
Mekrih

Melek—tis—siyane
Memalik— mahrusa
Menasik—i Tslamiye
MendOb

Mesag

Mesayih

Mesiyyet
Mesruiyyet

Mevaki

Mevasi

Mevkut

Miri

Annenin hakim oldugu aile

Korunulan

Aklin uygun buldugu, akil e bilinen
seyler

Kategorik

Bayindir

Hastalikla ilgili

Topluluk

Ayiplanmis

Fikih ilminin muameleye ait olan kismi-
na dair Tanzimat'tan sonra telif edilmis
bir eser

Tspirtizmacilara gore, insanlarla ruhlar
arasinda aracilik yapmak kabiliyetinde
olan kimse

Ulkd, ideal

Mahkemeler

Mabhal ve yer itibariyle

Gegim yeri

idam dininde haram derecesinde zorlu
olmayan yasak

Koruyucu melek

Osmanlh Ulkesi, Turkiye

islamm ibadet yerleri

Seriatga yaptlmasi uygun gorilen

izin, cevaz

Seyhler

irade

Kanuna uygun bulunma

Mevkiler, yerler

Davar ve mal gibi hayvanlar

Sureli, belli vakitlerde gikan

Beglik, devlet hazinesine ait
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Muallakat

Muassir
Miibah

Mubassir

Muhabbetullah
Muhadenet

Mukannen
Mukarin

Muktezi
Muntafi
Mu 'tekif

Mutezile

Muzaaf
Muztar
Mibayenet
Mibdi'
Miibellig
Mufaheme
Muinéakiz
Munker
Munkir
Mustease
Miitezad
Mavellidilhumuza
Mivellidilma’
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islamdan 6nce Arap sairlerinin begenilip
Kébe duvarina asiimis meshur vyedi
kasidesi

Ondalikgi vergisini tesbit eden ve alan
Yapilmasi, Mdisliman dinince ne yasak
edilmis, ne de buyurulmus olmayan
Gozetici, okullarda &grencilerin, durumu
ile yakindan ilgilenen, diizenligi saglayan
kimse

Tanri sevgisi

Yakin ahbaplik, dostluk

Belli, belirli

Yaklasan, kavusan

Lazim gelen, icap eden

Soénen, sonik

Bir ibadethaneye c¢ekilip namaz, niyaz
ve ibadetle mesgul olan

Kaderi inkar edip" kul, ettiklerinin
yaraticisidir® diyen ve Allah'in sifatlari
konusunda stnnet ehlinden ayrilan bir
Misluman felsefesine uyanlar

iki kat

Zorda, zorunlu, zaruri

Ayrilik, baskalik

Tureten, yaratan

Haber veren, bildiren

Anlasma

Birbirini tutmayan

Din yasagl, inkar edilmis

Tann'nin var olduguna inanmayan

Fosil

Zit olan, ¢elisik olan

Oksijen

Hidrojen



NakIt
Namiye
Nasuti

Nefir —i amm

Nehc

Nesebi

Nifas

Nizam —i cedid

Nukud

Otiilken

Pedersahi aile
Pes—mande
Pes—zinde
Proleterya

Protestan

Rakabe
Rebh —i milzim
Reybi

N
Sdylenegelen
Bitkilerin biyime gicu
Dinyaya, insanhga mensup, dinya ile,
insanlikla ilgili
ise yarar bitiin erkeklerin savasa katil-
masl, toptan seferberlik ilani
Dogru yol
Soya, kusaga ait
Logusalik hali
Padisah Gg¢uncu Selim zamaninda kurul-
mus olan yeni askerlik
Nakdin ¢ogulu, paralar

5
Orhon (lkesinde eski Tirklerin hikimet
merkezj

P
Babanin hakim oldugu aile
Geri kalmis, geride bulunan
Artakalan
Gunluk calismasiyla yasayan, baska geliri
olmayan kimselerin meydana getirdigi
sinif
Prostestanlik mezhebinden olan kimse,
Katoliklikden ayrilmis Hiristiyanlar

R
Kul, kéle, cariye
Fahis faiz
Sipheci
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Ricu
Rusum

Sarf (i nahv
Sayruret
Seciye
Semiyye
Setr —i avret
Sipahi

SOk —1ukéaz

Sici
Siinnet—i subhaniyye

Saman

Sari
Se'myet
Ser

Serik
Sey'i
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Geri donme
Vergiler

'S
Dilbilgisi
Olma, bir halden baska bir hale de§isme
Karakter
Klan
Ayip yerlerini kapama
Eskiden Yeniceriler zamaninda bir siif
atli asker
islamdan énce, Arap yarimadasinda bulu-
nan ve Arap sairlerinin toplanip siir
yarist yaptiklari Nahle ile Taif arasinda
kurulan Gnli panayirin adi
Sarap
ilahi kanun

Sibirya'da oturan birtakim Turk boyla-
rinda def calarak, raksederek, sarki
sdyleyerek ayin yapan ve bdylece ruhlar-
la iliski kurarak hastaliklar iyi ettigine,
istenilen bir takim sonuglari sagladigina
inanilan kimselere Avrupalllarin verdigi
ad

Seriat koyan, kanun koyan

Gergeklik

Tann'nin emri ayet, hadis, icma— Um-
met ve kiyas — 1 fukuha esaslari Uzerine
kurulmus olan din kurallari

Ortak

Nesnel



Taaddid — U zevcat

Tabir — i aharla

Tabu

Tahdik

Taoizm

Tat

Tesnin
Teznim

Uhrevi
Ufdle

Zadegan

Zarurat

Zul —1 —uflah
Zihincilik

T
Birka¢ kadinla evlenip nikdh altinda
birka¢ kadin bulundurma

Baska deyimle

ilkel kavimlerde kutsal sayilip kendisine
dokunulmasi yasak edilen kimse veya
kullanilmasi-yasak edilen sey

Gozunu ayirmadan dikkatli dikkatli bak-
ma, iyice incelemek

Cin'in halk dini. Cinlere, perilere, 6lu-
lere, putlara, seytana tapmayi ve yanls
inanislarda bulunmayi! ve biyucdligu bir
araya getirmis bir dindir.

Turk'e yabanci olan kimselere veya top-
luluklara, ozellikle Arap ve iranlllara
veriler ad

Sunnet, kanun haline getirme

Kutsal seyleri hakir gérmek ve onlarla
alay etmek (Bir kimseyi, dismanlik
icin birine gdnderme)

u-.0
Obiir dunya ile ilgili. AhireE ait
Fonksiyon

z
(Simif farkir guden cemiyetlerde) soylu
takimi
Zaruretin ¢gogulu, zorunluklar
Allah’in gdlgesi
Akileihik
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