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ZARUR1 BIR AGIKLAMA

— Eserin adi ve dili dolayrsiyle —

Ziya -Gékalp, umumiyetle diger yazilannda oldugu gibi.
terbiye ile ilgili makalelerinde de sosyoloji metoduna sadik
kalmip we hususiyle terbiyeye ait yazmlannda - incelenmesinden
de goriilecegi tizere - daha ziyade “sosyolojinin terbiyeye
tatbiki” * dzerinde durmugtur. .

ik cikigtndan bu yana yanm yiizyildan fazla zaman geg-
mip olan Ziya Gékalp'in terbiye ile ilgili yanlanim, “Terbiye-
nin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri” ** adi altiinda bistinleyip
bamma hanrlarken, ayni zamanda, bu yazlann dil ve ifade-
sinin de giiniimiiz icin yadirganmayacak bicimde aktanimasina
bilthassa titizlikle uyulmak istenmistir.

Bununla beraber, Gokalp'in yazilannin bugiiniin dilin-
yaklaginlmasinda, O'nun dil anlayip ve tutumu ile ken .ine
mahsus havasimin korunmasm da hareket noktasm olarak kabul
edilmistir. Bu itibarla, ancak, bugiin artik kolayhkla anla-
silmas, kavranmas: zorluk -arzeden kelime, terim, ifade ve
bazan da ciimlelerin giiniimiiziin kullanigina yabanca: olmamawn
anlay iginde, bugiin icin gecerli olanlarla degistirilmesi yolu
benimsenmiy ve boylece ifrat ve tefritten, momkiin oldugu
kadar uzak - kahnmaya cahgilmistir.

Esasen, Gokalp'in terbiye ile ilgili makalelerinin “havas
ve seviyesi, egitim sosyolojisinin ast] yurdu sayilan  iilkelerdeki
ilgili yayinlann zihniyet, hedef ve muhtevasindan, hig degilse
kendi memleketinin gartlanna uygunlugu ydniinden, daha sag-

*  Bkz, Milli Terbiye V. adh makale.
*%  Bkz., Milli Terbiye 1V. adli makale.



Vi

lam ve berrak bir yap: ve oz€llik arzetmektedir. lste bu se-
bepten &tiiriidiir ki, memleketimizde egitim sosyolojisinin &ncir-
bigiine layr:k olan bir miitefekkirin goriis ve digiiniigiini
aksettiren bu yazlann, dil ve ifade bakimindan da olsa, &zini
zedeleyecek degisikliklere fazlaca iltifat edilmeyecegi tabiidir.

— R. K. —
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BABAMIN VASIYET1

Hayatimin on dordiincii kisina* yeni girtyordum.
Askeri rigdiyenin en tembel bir talebesiydim. Yalmz
matematiZe dogustan bir istidadim, siir ve edebiyata
da ihtirasli bir hevesim vardi. Matematik dersleri
tembelliZime engel degildi. Ciinkii, problemleri yo-
rulmadan c¢oziiyor, teoremleri yorulmadan ispat ede-
biliyordum. Siire ve edebiyata dair kitaplardan bii-
yik bir zevk aldigim icin, bunlart okumaktan hig
bikmaz, usanimazdim. Diger derslere gelince, bunlar,
o zamanin pedlagojisine gore, ezbercilife dayandi-
findan, buntardan da miimkiin oldugu kadar, sikilir,
tiksinir, kacardim.

Babam, o zamamn baska babalarina pek ben-
zemezdi. Dindarhk ile hiir diistiniisii nefsinde bir-
lestiren bu zat, ciirikk fikirlerin eskilerinden de, yeni-
lerinden de kendini kurtarabilmisti. Biitiin sikilgan
ve ice - donitk adamlar gibi ruh iglerine de dogustan
bir bilgisi vardi. Daha yedi, sekiz yaslarndayken.
Sah Ismailleri, Agtk Keremleri okuyup agladiginu
isiten bir dostu, beni bu gibi agk kitaplarimi oku-
maktan men etmesini, bunlarin yerine ciddi kitaplar
okutturmasim tavsiye etmisti. O, “Bir cocuk, hangi
kitaplan antar ve zevk ahrsa omu okuyabilir. An-
kimadigl, hoslanmadig kitaplar, zorla okutursaniz
Kitaplardan nefret eder.” diye cevap vermisti. Ger-

* 1889 Arahk — R. K. —



8 TERBIYFNIN SOSYAL VE KULTUREL TEMELLER! I

cekten, ben zevk aldigim kitaplarm okumakta ser-
best birakildigim igin, astk kitaplarindan tiyatro ve
hikaye kitaplarima, onlardan sade siirlere ve roman-
lara, daha sonra edebi eserlere, nihayet, tarihi, ilmi
ve felsefi kitaplara kadar cikabildim.

Babam beni okumalarmmda serbest birakmakla
beraber, psikolojik anlarda, ruhumda yeni melekeler
doguracak derecede kuvvetli tesirler yapmak firsa-
tim da kagirmazdi. Bir akgam, mektepten eve do-
niince, onu cok miiteessir ve gamli buldum. Beni
gériince, “Gel, dedi; sana cok kederli bir haber
verecegim. Cok aglayacak, cok matem tutacaksin!
Bugiin, senin ve biitiin arkadaslarin i¢in bityiikk bir
matem giiniidiir. Clinkii sizin en biiyitk hocamz ve
mllletm de en biiyilk adam: olan Nasuk Kemil
vefat etti.”

Namk Kemal'i eserleriyle, hatta yasaklanmis ve
basilmamis eserleriyle tanirdim. Fakat, bOyle en
biiyiik hoca ve en biiyitkk adam oldugunu bilmiyor-
dum. Babam bana onun savasmalarini, gayelerini, ug-
radigtr zuliimleri, gosterdigi kahramanca mukave-
metleri miiteessir ve hiiziinlii bir lisanla anlatti ve
dedi ki: “Iste, sen bu adamin arkasindan gideceksin!
Onun gibi vatansever, onun kadar hiirriyetsever ofa-
caksm!’

Telkinin zamam ve tarzi iyi secilmisti. Bu sdz-
ler, o kadar tesirliydi ki, ruhumda adeta yeni bir
meleke, o0 zamana kadar asikdr olmayan ideal mele-
kesi yaratti. Ciinkii bu andan itibaren suurlu bir
hiirriyetsever, uyanik bir vatansever gibi dilsilnmege,
hiirriyet, vatan, millet ideallerini her seyin iistiinde
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gormege basladim. Ruhum, yaratici bir hamleyle
birdenbire degigmisti.

Simdi, asil mes’eleye gelelim. Daha on dordiime
yeni giriyordum. Bir giin babam bir dostuyla ko-
nusuyordu. Dostu oma, benim okumaya olan me-
ralumdan bahsetti. Tahsil igin Avrupa’ya gonde-
rilirsem, memlekete bir alim yetisebilecegimi sOy-
ledi. Babam dedi ki: “Tahsil icin Avrupaya giden
gencler, yalmz Avrupa ilimlerini 6grenebilirler;
milli bilgilerimizden habersiz kalhrlar. Medreseye
girenler de iyi hoca bulurlarsa, dini ve milli irfa-
mmiza az c¢ok vakif olabilirler. Fakat, bunlar da
Avrupa ilimlerinden mahrum kalirlar. Bence, mem-
leketimize en faydalhh alimler, bizim icin hemen
bilinmesi 1azim olan hakikatleri bilenlerdir. Bu ha-
kikatlerse ne Avrupa ilimlerinde, ne de milli bilgi-
lerimizde tam olarak meveut degildir. Gengclerimiz
bir taraftan Fransizcayl, diger taraftan Arapg¢ayi
iyi 6grenmeli! Ondan sonra, hem Bati ilimlerine,
hem Dogu bilgilerine mitkemmel olarak vakif ol-
malh! Sonma da, bunlarin mukayese ve birlestir-
mesiyle milletimizin muhta¢ oldugu biiyik haki-
katleri meydana cikarmalhdir! 1Iste, eger Omriim
vefa ederse, ben Ziya'yi bu surette yetistirineye
calisacagmm'” Zavalli babacigun, bu sozleri soyledik-
ten sonra bir sene bile yasayamadi. Buna gore, prog-
ramm tatbik edemedi. Fakat bu sdzler, mukaddes
bir vasiyetname mahiyetinde olarak, ruhumda kalin
ve okunakli yazilarla kazihmis kaldi.

Bu vasiyetnameyi émriimiin hicbir aninda unut-
madim ve unutmayacagim. Zira, bu sézler haya-
timda biylik bir degisiklige sebep olddu. O ana kadar
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okudugum her kitaba tenkit etmeksizin inamrdim.
yazarlara simrsiz bir giiven beslerdim. Yazarlar ile
eserlerin benim {izerimde biiylik bir tesiri, bir oto-
ritesi vardi. Bu sbOzler bir darbede Doguw'nun ve
Bati'nin biiyiik kiitiiphanelerini nazarnimda ykty;
akhma, zekdma sonsuz bir hiirriyet ve istiklal verdi.
Fakat, aym zamanda, biitiin gencler gibi, beni de
gayet uzun, gayet zahmetli bir vazifenin ifasima
davet etti. *

¢® Kicik Mecmua, Birinci Cilt, Sayr: 18, 25 Eylil 1922.
S. 1.3,



HOCAMIN VASIYETt

ldadide bir taraftan tabii ilimler okwmaya, diger
yonden kelam dersleri almaya bagladik. Mianeviyat
bakimindan, biri miispet, digeri menfi elektrige sa-
hip olan bu iki ters cereyan, ruhun boslugunda her
carpisma olukca hakikat simgekleri yerine, siiphe-
cilik yildirnnmlarn firlamaya basladi. Ruhun icinde,
miispet hakikatler ile sevgili ideallerim her giin daha
biiylik bir siddetle g¢arpisiyorlardl. Kalbim, heye-
canimin biricik kaynagi1 olan faziletli ve kahraman
insanin, asaletsiz, pespaye, esir ve aciz maddeden
yapilmis iradesiz ve istiklalsiz bir makine olmasma
bir tiirlii razi olamryordu. Biitiin emelim, bin tiirlii
tehlikelerle tehdit olunan fakat, istibdadin uyus-
turucu macuniyle vaziyetinden habersiz olan mille-
timin mucizeli bir hamleyle kurtulmasmn miimkiin
olup olmadigimi bilmekti. Bana bir timit felsefesi,
bir kurtulus nazariyesi lazimdi. Eger insan bir ma-
kineden ibaretse, eger onda bu tabiatin iistiine fir-
layabilecek, mucize nev’inden bir giic yoksa mille-
tim tehlikelerden kurtulmayacakti, insanhik da, so-
mma kadar vahsilikler icinde cirpmacakti. Ne Fke-
lam, ne tasavvuf bana boOyle bir {imit felsefesi, bir
kurtulus nazariyesi veremedi. Onlar bugiinkii ha-
yata ait ideallere krymet vermiyorlardi. Ben bu-
glinkii hayatta da insaniyeti, insam ylikseltmek,
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milleti, vatam1 kurtulmus gérmek istiyordum. Fa-
kat, kafamin icinde, her hiikmiimii matematik ol-
clilerle Olcen, mantik olcisiiyle ayarlayan, vakia-
larin, tecriibelerin mihengine vurmaksizin hi¢ bir
hiikmii kabul etmeyen ugursuz bir sahsiyet daha
vardi. Bu da benim akhmdi. Bu akil isyan ediyor;
iimidimi kirmaya, emelimi bogmaya c¢alisiyordu.
Benim o sirada biricik dayanagim te’vildi. Bununia
ruhumda, az ¢ok bir dhenk tesis edebiliyordum. Bir
gim, kalemimden bir misra firlayarak beni bu da-
yanaktan da mahrum etti:

Te'vile ihtiyac1 olur ma hakikatin.

Bu sirada, mektebimize tarih-i tabii (tabiat
dersleri) okutmak i{izere bir filosof 6gretmen tayin
olundu. Avrupa felsefesine ve Fransiz edebiyatina
vakif olan bu zat, Tiirk edebiyatimn da yeni devre-
sini tetkik etmisti. Tuhaf halleri vardi, Hekim
oMugu hilde, hekimlige inanmazdi. “Hekimlikte
miishidden baska miispet bir hakikat yoktur” derdi.
‘;um oMugu halde, Tiirklere dosttu. Yahut biz 6yle
zannediyorduk.

Doktor Yorgi, Tibbiye Mekiebinden cikinca, ordu
tabibi olarak sark vilayetlerimize gelmisti. Uzun
seneler kasaba kasaba dolasarak, her tarafi gormiig-
tii. Vazife disinda kimseyle goriisiip konusmaz, tek
basina yasardi. O halde, vaktini nasil gegiriyordu?
Yalmz bir seyle: Mirtalaa! Doktor Yorgi'yi genis
bilgili ve filosof yapan ihtimal ki, bu devamh miita-
ldalanydi.

Doktor Yorgi, mektebe her geldikce, Tiirkce
O6gretmenimizin bize kitdbet edebiyats olarak yaz-
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dirdign ingsa (kompozisyon) vazifelerini okurdu.. O
zaman, ben i¢c buhrammin en siddetli devresini yasi-
yordum. Bu buhranin acihklan - hocamizin verdigi
konu her ne olursa olsun- yazdigum vazifelerden
figkiriyyordu. Doktor Yorgi, benim bu elemli diisiin-
celerimde bir felsefe kokusu buluyordu. Simifa her
geldikce, o hafta yazdigim kitabet vazifesinden bah-
sederdi. Ben onun sozlerini son derece dikkatle din-
lerdim. Ciinkii, her sozii benim icin yeni bir ufuk
aciyordu. O zamanki fikirlerim ile duygularum, ha-
tinnmda kalabilmis olan baz siirlerimde izlerini mu-
hafaza etmistir. Asapidaki bir manzume, o devir-
deki diinya goriisiimii gostermeye yararhh olabilir:

Ey hayat-i umami-i alem

Bir kiciik cliz'imiim sand tabi'..
Senden efkarmm olmada nabi’.
Senden amalim olmada miithem..

Bende yok ihtiyar-ii-istiklal.
AKl-i-fikrimde sen miidebbirsin,
Her ne yapsam oni miiessirsin;
Sensin ef’alimé benim fa’al..

Ben neyim? Bir hayat makinesi;
Beni tahrike zenberek lizim;
Odur ancak hayatimid nazim:
Zenberek: kainat makinesi..

Biitin esyada var ebed’le ezel
Olamaz cism-ii-can fena-perver:
Biri unsurlara tehalliil eder,
Biri kuvvetleré olur miinhal..
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Diinya hakkindaki bu goriis, nasil bir insan
goriisit  viicuda getirdigi manzumeden anlasiliyor.
Insanin boyle iradesiz, istiklalsiz olmasini, onun da
hayvanlar gibi sefil ve tabiatin kan dokticii kanun-
larmma esir bulunmasim kalbim bir tiirlii kabul ede-
miyordu. Tabiatin zorlamasiyle insamm bu esaret
ve aczi beni Ofkelenmelere diisiiriiyordu. Asagidaki
beyitler, bu buhramn gesitli safhalarim gosterir:

Mazi, elem!i yadlara makber-i siyah..

Ati, tehiyye etmede bin sadme-i tebah..

Yildizlar, ey cerihalari kanh fitratin!

Sahidleri degil misiniz siz bu vahsetin?

Hinin miibarezat sezeniter hayatta,
Insanlari garib goriir kainitta,

Enciim, mezir-1 sermed-i dehrin kitabesi,
Cesmanim ol kitdbenin alam-hamdir.
Eyler zalim-1 leyli terermimm nevalarim.
Gonlim fiitGr baykusunun asiyamdir.

Tabi’atm bu ibtisimi girye-bar eder beni
Tuli’lar guriiblar piir-igbirar eder beni
Beser, sefdletin icinde bir yetimi andmr
Hazin likdst her dakika dag-dar eder beni.
Gecirdigim dehsetli buhram burada uzun uza-
diya yazacak degilim. Yaluz, bu buhramin beni
fiflen intihara sevkettigini, bir c¢ok seneler sihine
diigkiin hale getirdigimi, viicutca zayiflatarak bir
deri kemik haline koydugunu sodylemek buhramn
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giddetini gOstermeye yeterdir. Uzvi hi¢c bir hastza-
bgmm, sosyal hi¢ bir stkintim yoktu. Biitiin istirap-
larrmimn kaynagy felsefi diisimiislerimdi. O zaman
hakikat-y kiibra adm verdigim biiylik hakikati bu-
labilsem hi¢ bir derdim kalmayacagina emindia.
Fakat bunu hangi semtte aramalydi? O sirada,
bir 1htildl Sarkist yazarken, kalemimden firlayan
baska bir misra da bana onun semtini goGsterdi:

Mevdu'dur bugiin bize nidmusu milletin*

Demek ki, biiyitk hakikat idealden ibaretti. En
biiyiik ideal de millet ve hiirriyet idealleriydi. Hiir-
riyet idealinin ruhtaki hakimiyetini de bu kit’a ile
anlatmistim:

Varhigin kirdim biitiin zencir-i meyliyyatim,
Meyli digerlé beni ahir yine saydeyledi..
Herkesi bir kayd ile bendeyliyen dim-1 hayit
Gonliimd zincir-i hiirriyetle der-kayd eyledi.

Bu ideallerin yliceltilmesine calismak icin, 1stan-
bul'a geldim. O zaman, Istanbul’da tibbiyelilerin
tegkil etmis oldugu gizli bir cemiyet vardi. Onlarla
beraber calismaya bagladim.

Bir miiddet sonra, Doktor Yorgi de Istanbul’a
geldi. Bir giin, eski simf arkadaslarimdan Abdullah
Hasim, Doktora gitmemizi teklif etti. O, evini ta-
myordu. Moda cihetinde oturuyormus. Beraber
gittik. Hocamiz, istanbul’daki yeni cereyandan ba-
his acti.

1 Bu Intilal Sarkiss yanldiga tarihten iki sene sonra,
Al Sefkati Bey'in Londra’da ¢ikardign Istikbal gazetesinde
Intisar etti.
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“Tirk gengleri siyasi bir inkmap yapmak, bir
mesrutiyet idaresi tesis etmek istiyorlar. Bu hare-
ket oOviilmege degerdir. Yalmz, bir cihet var ki,
inkilap, taklitle olmaz. Tiirkiye’deki inkilap, Tirk
milletinin sosyal hayatina, milli ruhuna uygun ol-
mali! Yapilacak Kanun-i FEsasi Tirk milletinin
ruhundan kopmali! Sosyal blinyesine uymali! Bodyle
olmazsa, yapilacak inkilabin memlekete zararh ol-
mas1 ihtimali var. 1yi bir Kanun-i Fsasi yapabilmek
icin, Once Tiirk milletinin psikolojisini ve sosyolo-
jisini tetkik etmek lazim! Siz, bu inkilapcilar1 her
halde az cok tanirsiniz. Bunlar lazmm gelen bu tet-
kikleri yapmisiar mu? Yaptiklarl program bu tet-
kiklere mi dayandinyorlar? Hulasa, bagladiklan
savagmaya, ilmi bir surette hazirlanmiglar mi?”

Biz, bu s6zlere hic bir cevap veremedik. Zaten,
bu sozler, sorgudan ziyade a2z actirmama maksa-
diyle sOyleniyordu. Her halde, bizde bu gibi tetkik-
lerin heniiz baslamadigim, pekala biliyordu. Mut-
laka, iki eski talebesine, son bir ders, belki de fel-
sefi vasiyet olmak iizere bu sbzleri sOylemisti.

Ben babamin vasiveti gibi, hocamin bu vasi-
yetini de hi¢ unutmadim. Delili su ki, o giinden iti-
baren, Tiirk milletinin sosyolojisi ile psikolojisini
tetkik edebilmek icin, once bu ilimlerin umumi esas-
larim1 6grenmeye basladim. *

* Kigiik Mecmua, Birinci Gilt, Sayn: 18, 2 Ekim 1922,
S. 1.5,



PIRIMIN VASIYET1

316 senesimin® on aym Taskisla’'da gecirdim. As-
kerle dolu bir kogusun elbise deposu icinde gecen
bu on ayhk itikadf (cile cekme) hayat1 beni ruhi
buhranlarimmdan ebedi surette kurtardi. Taskisla’dan
Mehterhane’ye, oradan da Zaptiye Tevkifhanesi'ne
naklolundum. Burada, Naim Bey adinda bir inki-
lapciya rastgeldim. Istanbul'un kibar bir ailesine
mensup olan bu ihtiyar da siyasi bir mes’eleden dolayr
Zaptiye Nezaretimde mevkuf bulunuyordu. Orada
kaldigim miiddetge hep bu nurlu ihtiyarin idealist,
imitli, heyecanlh soézlerini dinlerdim. Aynlacagim
gin beni bir tarafa cekerek su sozleri soyledi:

“Deli Petro'nun n.illetine karvs1 bir vasiyeti ol-
dugu gibi, benim de milletimden olan biitiin genclere
ait umumi bir vasiyetim var. Birkac senedir ki,
hangi gence tesadiif etsem bu vasiyetimi bildiriyo-
rum. Bunlarmn icinde yalmz bir tanesi vasiyetimi
hakkiyle yapabilse, beim mezarda ebediyen mesut
olmam icin kafidir.”

‘Ben, vatammda mesrutiyetin bir giin mut-
laka ilan edilecegine kaniim. Nasil elde edilecegini
bilmem? fhtimal ki, simdiki hiikiimdar vefat edince,
yerine gecen zat, milleti memmuin etmek icgin, zaten
mevcut olan Kanun-i Esasiyi kendiliginden tatbik

* 1899 - '1900 — R. K. —
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edecektir. Ben, ihtiyar oldugum icin, o gine ka-
dar yasiyabilecegimi zannetmiyorum. Fakat, emi«
nim ki, siz o devre yetisebileceksiniz:”

“Bilmelisiniz ki, bu ilk mesrutiyet -nasil elde
edilmis olursa olsun - hakiki bir mesrutiyet olama-
yacaktir. Megrutiyeti bes on Kisinin anlamas1 ve
istemesi kafi degildir. Mesrutiyetin hakiki bir ma-
hiyet alabilmesi icin, biitiin milletin onu anlamast
lazimdir. Halbuki milletimiz, simdilik derin bir
uyku icindedir. Uykuda olan bir millet, mesruti-
yetin kiymetini takdir edebilir mi? Buna gore, bu
ik mesrutiyet cok devam edemeyecek, Meclis-i
Mebusan’'m Kkapist yeniden kapanacaktir. Bu ka-
panmanin ne sureftle olacagim, Avrupa’daki emsa-
line ve memleketimizdeki hale gore tahlil edebi-
liriz.”

“Ben muhayyilemde soyle goriiyorum: O zaman
ruhlarda, heniiz ihtiraslar1 zaptedecek manevi bir
dizgin bulunamayacag icin, mebuslar imtiyaz al-
mak hususunda biribiriyle yarisacaklar. Gazeteler
santaj yapmaya kalkisacaklar, baz: mifritler en
canlh geleneklere bile hiicum edecekler. Tabii, bu
gibi haller mesrutiyetsever olanlart bile giicendire~
cek. Bundan baska, bazi kimseler Iitihad-s isldm
(Islam birligi) tegkilat1i ve propagandasi yapacak-
lar. Ingilizler, bu tegkilittan, bu propagandadan.
kuskulanarak, Saray’dan Meclis’in kapatilmasimi is-
tiyecekler. Saray, zaten kiirsiide sOylenen ve gazete-
lerde yazilan demokratca sozlerden kendi tesiritin
azalmakta olduguna hiikmetmeye baglayacagindar,
bu teklifi camina minnet bilecek, iki gazeteyi saun
alarak, mesrutiyet aleyhine giddetli bir hiicum yap-
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‘tairdrktan sonra, bir 'sabah !rade-i Seniye’yle Mec-
Is’in miisait bir zaman gelince acilmak i{jzere ka-
;patildigmi ilan edecek. 1ste bu ik mesrutiyetin
‘ugrayacagl akibet budur, Bunu ben simdiden biitiin
-acrki@iyla goriiyorum. Benim kadar tecriibeniz ol-
:saydi, siz de benim gibi gorecektiniz!"”

“Bununla beraber bu Ik mesrutiyetin boyle az
:zamanda elden ¢ikacagina esef etmeyiniz! Bunun
‘hakiki bir megrutivet olamayacagimi daha evvel
-sOylemistim. Bu megrutiyetin devam ettigi miiddetce
Kiymet vereceginiz yalmz bir sey vardir: Bu sey
‘basimn serbestligidir. Benim, vasiyetim de yalmz
‘bu noktaya aittir. Millet derin bir uykudadir de-
‘mistim. Omu uyandiracak sey, millete kendi varh-
£in1, hayat: icin tehlikenin ve selametin hangi ta-
raflarda oldugunu, hulasa gelecekteki hedeflerini,
«gayelerini, 0grenmesidir. Hiir ve serbest bir basm
tolmazsa, bunlar1 milletin her ferdine anlatmak nasil
‘miimkiin olabilir? Fakat, bu hedefleri yazabilmek
icin onceden diistiniirlerimizin bunlar1 bilmesi lazim-
«dir. Halbuki bugiin, milletimizin hedeflerinin, ga-
Jyelerinin ne olacagina dair hi¢ bir diisiiniiriimiiziin
muayyen bir kanaati yoktur. Benim en ziyade kork-
‘tugum cihet, mesrutiyet ilan olhununca, bu mesru-
‘tiyete evvelden hazirlanmis diiglinlirlerin mevcut
‘bulunamayisidir. Eger boyle bir hal vukua gelirse,
‘basimn o vakitki serbestliginden milletimizin hic
‘bir istifadesi olmayacak demektir. 1iste, bu korku-
dur ki, beni milletimin genclerine vasiyet etmeye
-sevkediyor. Bekledigimiz gime kadar, daha on sene
kadar bir zaman var! Siz gencler bu on sene zar-
finda geceli gindiizlii okuyarak, diistinerek arama-
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hsimz! Bu milletin tehlike ve selamet noktalarimi
tayin ve tesbit etmelisiniz! Bu millete, her seyden
evvel hangi fikirleri, hangi duygular, hangi idealleri
telkin etmek faydahdir? Hangi fikirler bu milleti,
dalmis oldugu derin uykudan uyandirabilir, hangi
fdealler onmu yeni bir tekamiil istikametine dogru
yiirirtebilir, hangi prensipler onu medeniyete dogru
yitkseltebilir? 1Iste biitin bu noktalar1 kesfetmeli-
siniz! Huldsa, milletimizin uyammas1 ve ylikselmesi
icin lazimgelen vazih program elimizde hazir bu-
lurmali! Ta ki, mesrutiyet ildn edlince baskalar:
gibi sasirp kalmaymuz! Ne yapacagimzi ve hangi
fikirleri nesredeceginizi vazrh bir surette bilesiniz!
Bence, tasavvur ettigim gibi programimmzi hazr-
lamis olursamz, megrutiyet gelip de basimmn serbest-
ligi hasil olunca derhal bir gazetenin yahut mec-
muamn basina gecmelisiniz! Hazirlanmis oldugunuz
idare edici ve yoneltici fikirleri, hedefleri, idealleri,
prensipleri hic durmaksizin yazmah ve nesretmeli-
siniz! Hi¢c durmaksizin diyorum! Cinkii, bu ilk
mesrutiyet hakiki olmadigi icin, uzun miiddet de-
vam etmeyecektir! Buna gore, basmin serbestligi
mili hayatimizda siireksiz olacaktir! Bundan azami
bir surette istifade edebilmek ic¢in, ne kadar miim-
kiilnse o kadar cok yazmaya ve miimkiin oldugu
kadar her meselenin rubumi ve esasim etrafiyla
aciklayabilmeye gayret etmelisiniz! Firsat, kanath
bir kus gibidir, hemen elden kacabilir! Boyle za-
manlarda gecikmeyle hareket “yavas, yavas’ fel-
sefesi cok zararhdir! Yazmakta siir'at gostermedi-
giniz takdirde, yazacagimz birgok fikirler yazilma-
mis kalacaktir! Buna gire, milletimize, hemen bil-
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mesi en lizumlu olan fikirlerin hepsiml yazabilmek
icin, son derece acele etmek lazimdir!”

“Bu yazilacak seyler zannetmeyiniz ki, yazildigi
zaman okunacak ve o zaman lazim gelen tesiri ya-
pacaktir! Hayir! O heyecanli devirde, o ihtirash
karsiklik esnasinda, ihtimal ki, yazilar hi¢ okun-
mayacaktir! Yahut okunacaktir da anlasilmayacak-
tir! Fakat, lizumlu olan bunlarmn derhal okunmasi
ve antasiimasr degildir. Liizumlu olan milli progra-
min, milli ideallerin bir kere basili sahifeler haline
gecmesidir! Basilan bir yazi asla imha edilemez!
Milli idealler ve premsipler bir kere basilip nesro-
lunduktan sonra, artik hi¢ bir seyden korkum kal-
maz! Isterse istibdat bin kat daha siddetle geri
gelsin! Isterse basin eskisirnden daha air zincir-
lerle baglansin! Isterse hiirriyet devrinde basilan
biitiin mecmualar ile gazeteler yasaklanmis ve za-
zarh evrak sirasmna gegsin! Bunlarin hi¢ birinden
miiteessir olmam ve hatti, bu tazyikler ne kadar
siddetli bir surette geri gelirse, o kadar memnun
olurum! Ciinkii tazyik ne kadar artarsa, uyanmawy
o derece cabuklastirir! Bundan baska zararh evrak
sirasina gegmis olan yazilar: okumaya insanlar daha
cok hirshdirlar! Biz bugilin nasil tehlikelere atilarak,
bugiinkii zararli evraki okuyorsak, gelecekteki is-
tibdat devrinde de, o yasaklanmis yazilar bu derece
igtiyaklarla aranacak ve elden ele dolasarak, herkes
tarafindan okunacaktir! Eger, gosterilen idealler
dogru ise, eger ortaya atilan prensipler faydahysa
bu yazilarin boyle ihtiras ve istiyakla okunmasi
milleti gercekten uyandiracak ve kendi mukaddera-
tim eline almaya sevkedecektir! Iste, bu suretledir
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ki, uykudan uyanman millet, kendi ictihadiyle ha-
yatina liizumlu gorecegi mesrutiyet ve hilrriyeti,
kendi savasmastyla yeniden elde edecektir! Bu son
megrutiyet hakiki bir megrutiyet olacak ve artik
millet ve basmma devamh bir hiirriyet temin ede-
cektir! 1ste, bugiin milletimin biitlin genclerine bil-
dirmekte oldugum vasiyet bundan ibarettir!” Bu
sOzlerin ne kadar dogru oldugunu zaman gosterdi.
Miitarekeden sonra istibdat geri gelerek Meclis-i
Mebusany dagitti. Bir c¢ok diisiintirler ile gazete-
ciler Malta’ya gotiiriilerek, basimn serbestligine
nihayet verildi. Fakat biiylik felaketler fikirlere
nispetle: daha kuvvetli uyaricilar oldugu igin, millet
okumaya, disiinmeye vakit bulamadan, uyanmaya,
cignenen haysiyet ve hukukunu kurtamaya mecbur
oldu. Dahi bir kahraman one diiserek, milleti bii-
yik zaferlere ulagtirdi. Bumnunla beraber, bu hari-
kulade haller zuhur etmeseydi, ihtiyar mesrutiyet-
severin biitlin gorusleri noktas1 noktasina dogru
crkacakti.

thtiyar mesrutiyetsever bu soézleri soyledikten
sonra vasiyetini tutacagmma dair benden s6z aldi.
Ben de vatan yolunda nasil calismam lazim geldigini
vazih bir surette goUstererek beni gercekten irsat
eden bu arif insam kendime pir olarak kabul ettim. *

*  Kigiik Mecmua, Birinci GCilt, Sayi: 19. 9 Ekim 1922,
S. 1.5,
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MiLLI TERBIYE
U

[Kiymet Hiikiimleri ve Gergeklik Hiikiimleri]

Bir kavmin vicdaminda yastyan kwymet hiikiime--
leri (jugements de valeur) nin toplamina, o kav-
min kultiir'i denilir. Terbiye, bu kiililir, o kavmin
fertlerinde ruhi melekeler haline getirmektir.

Bir kavmin zihninde yasayan gerg¢eklik hiikiin-
leri (jugements de réalité) nin toplamina o kavmin
teknoloji (technologie) si denilir. Ogretim, bu bilgi-
leri o kavmin fertlerinde ruhi alskanliklar haline
getirmektir.

“Vatan mukaddestir, baba muhteremdir, bu tab-
lo giizeldir” dedigimiz zaman, verdigimiz hiikiimler
kiymet hitkiimleridir. Kiymet hiikimlerinde hakim
olan ferdi suur degil, sosyal vicdandir. Bunun icin-
dir ki, kiymet hiikiimleri her cemiyette baska tiir-
lidiir. “Seker tathidir, giil pembedir, karpuz ju-
varlaktir” dedigimiz zaman, verdigimiz hikiimler
gerceklik hiikitmleridir. Gergeklik hiikiimlerinde
hakim olan ferdi suur yahut miicerret akildir. Bun-
dan dolayidir ki, gergeklik hiikiimleri biitin cemi-
yetlerde birbirinin aymidir. Bir cemiyetin iyi, gii-
ze], muxaddes tamdigr seyleri, diger cemiyet fena,
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girkin, lanetlenmis gorebilir. Halbuki, seker hei
cemivet icin tath, sulfato her kavim icin acidir.
Diinyanin her tarafinda “portakal yuvarlaktir” ve
“iki kere iki dort” eder.

Kiymet hiikiimleri, her cemiyette bagka tiirlu
oldugu icin, milli bir mahiyeti haiz oldugu gibi,
onlarin toplami olan Kkiiltiir de millidir; o halde,
kiiltirin cocuklarin ruhuna asilanmasindan ibaret
olan terbiyenin milli olmasi gerekir. Tam tersine,
gerceklik hitkiimleri ve onlarin toplami olan tekno-
loji ldmilli (milliyetle ilgili degil) * dir; o halde fen
ve tekniZe ait bilgilerin ¢ocuklara Ogretilmesi demek
olan oOgretimin de lamilli olmasy 1lazim gelir.

Terbiyenin tamamiyle milli olup olmamasina
gore, cemiyetler lic tipe yahut sosyal tekamiil, ii¢
devreye aynlir:

1) Okur-yazar olmayan (iptidai) cemiyetlerde
terbive milli olmakia beraber, kismidir. Cocuk asi-
retin yahut ilin icinde kitapsiz, okulsuz, Ogretmen-
siz olarax milli bir terbiye alir. Fakat icinde yasa-
digr kiltiir, biitlin kavme ait umumi kiiltiir olmayip,
asirete yahut ile mahsus olan kismi kiiltiirdiir; buna
gire, terbiye de umumi degil, kismidir.

2) Kitab1 olan bir dini yahut modern bir iler-
lemeyi kabul eden kavimler, yeni bir medeniyet
zimresine dahil olurlar. Bu medeniyet, kitaplari,
okullari ve Ogreimenleri vasitasiyle kendisini o ka-
vimlere ait cocuklara o6grettirir. Bu devirde milli

*  Lamilli baska, gayr-i milli bagkadir. Milli vicdana ay-
kinn olan kiymet hitkiimleri gayr-i millidir. Gergeklik hiikiim-
leri, milli vicdanla ilgili olmad:igr icin, ne millidir, ne de gayr-i
millidir. lste lamilli'nin manasi bundan ibarettir.
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kultiir, milletlerarast medeniyetin gelenekleri altinda
hissedilmez bir halde kalir. Medeniyet, aym dine
yahut aym ilerleme yoluna katilan milletlerde miis-
terek olan krymet hiikiimlerinin toplami demektir.
O halde, bu devirde terbiye, milli degil, milletler-
arasidir. Okullar, ¢ocuklarin ruhuna milli kiiltiiri
degil, milletleraras1 medeniyeti asillamaya c¢ahsir.

3) Milletlerarasi medeniyetlere karsi tesrii (ya-
sama) istiklal (bagmsizligl) ve kiiltiir huirriyetini
elde eden modern milletler (nations modernes)’in
ik isi, milli kiiltiri aramaktir. Milli kiiltiirii ara-
makta takip olunacak usulin esasi sudur:

Bir medeniyete mensup milletleraras: kaidelere
gelenck (tradition) denilir. Dini, ahlaki, hukuki,
lisani, estetik, iktisadi adlariyla tiirlii nev’ilere bo-
limmiis olan bu geleneklerden hangileri milli vicdena
uygun bir sekil allms ve milli hayafta carlh bir
surette yasiyorsa, onlara miiessese (institution)
denilir. Hangileri, milli vicdana sindirilmeyerek
hayattan biisbiitiin atilmislarsa, onlara sosyal fosiller
(fossilles sociales) denilir. Milli viedana benimsetilip
gecirilmedikleri hilde, atalet kanunu geregince he-
niiz yasamakta devam edenlerine de arta-kalan
(survivance) adi verilir.

Bir millet, milli kiiltiiriinii bulmak icin, men-
sup oldugu medeniyetlere ait geleneklerden hangi-
lerinin fosil ve arta - kalan haline geldigini ve han-
gilerinin miiessese mahiyetini aldigim arar. Bun-
lar1 aymip belli ettikten sonra, fosiller ile arta-
kalanlart atarak, yalmz miesseseleri kabul eder.
Zaten, kiiltiir, bir milletteki dini, ahlaki, hukuki,
lisani, eostetik, iktisadi niiesseselerin toplam de-
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mektir. Bu milli miiesseseler ortaya cikarihp dii-
zenlenince, artik okullardaki Ogretimden milletler-
arast medeniyetler digann atilarak, yalmz milli kiil-
tiiriin Ogretimi yapilmaya baglar ki, asil milli ter-
biyenin hiikitim siirdiigli zaman, bu zamandir. Bu
sosyal devreleri kendi milll hayatimizda arayalim:

Osmanli Tirklerinin atalar1 olan Oguzlar, 1s-
lamiyetten evvel il hayati yasiyorlardi. Cocuklar,
il icinde kitapsiz, okulsuz, ogretmensiz olarak Oguz
titresini  Ogreniyor, solenlerde ozanlarin kopuz ¢a-
larak terennim ettigi milli destanlan isitip belli-
yorlardi. Bu devirde terbiye, milli olmakla beraber,
her il ayr bir hayat yasadigl icin umumi olmayip
kismiydi. Oguzlar islamiyeti kabul ederek, Selcuk
ve Osmanh devietlerini teskil ettikten sonra Kki-
tapli, okullu, Ogretmenli bir medeniyet karsisinda
kaldilar. Arabin, Acemin ve hattd Tiirkiin miiste-
rek bir mahsulii olan bu medeniyet, okuyup yazan-
lar1 kendi tesiri altina aldi. Sélen Edebiyats yerine,
Divan Edebiyats konuldu. Tiire yerine, fikith 0g-
retimi yapilmaya baslandi. Bununla beraber, Solen
Edebiyat1, bir taraftan halkin isimsiz nesideleri ile
masal ve atasozlerinde, diger taraftan saz sairleri
ile tekke sairlerinde mevcudiyetini devam ettiriyor,
Tiirk efsaneleri ile hece vezni ve terkipsiz lisan
milletin sinesinde gizliden gizliye yasiyordu. Oguz
tiiresi, Osmanhh kanunnamelerinde devam ediyor,
Acemi Oglanlar ve 1¢ Oglanlar kiglalan ile Enderun
Mektebinde ameli olarak oOgretiliyordu. Surasi dik-
kate degerdir ki, bu devirde Medrese, icine aldiga
Tirkleri gayr-i Tiirk yaparken, Enderun icin2 aldigt
gayr-i Turkleri tiirklestiriyordu. Bu gibi milli tes-
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kilatlar sayesindedir ki, milletlerarasi medeniyet,
medeni kiiltiirii biisbiitiin ortadan kaldiramiyordu.
Medeniyet ile kiltiirliin yanyana yasamasindan iki
ayn lisam, iki ayr1 edebiyat, iki ayr1 hukuk, iki
ayr: ahlak, iki ayn estetik husule gelmisti. Bu iki:
sistem, birisi {ist tabakada, ikincisi alt tabakada
oldugu halde, birbiriyle kaynasmayarak, beraberce
yasiyorlardi. Tanzimat devrinde, modern ilerleme-
siyle gOzlerimizi kamastiran yeni bir medeniyet daha
goriinerek, kendisini bize kabul ettirdi; bunun da
kitaplari, okullar1 ve Ogretmenleri memleketimizde
hakim olmaya bagladi. Simdi artikk iki resmi me-
deniyete mensup olmustuk. Bu devirde Tiireye ve
SoOlen Edebiyatina sigmak olan eski tegkilatlar bo-
zuldugu icin, milli kiiltur biisbiitiin ortadan kalkti.
Fakat simdi de kaynaklar1 ve esaslar1 bagka olan
bu iki medeniyet, miicadeleye basladilar. Divan
Edebiyatina rakip olarak, Salon Edebiyati dogdu.

Hukuk ilmi, fikiha rakip olarak meydana r:kii.
Medrese ile okul birbirine zit iki terbiyeye mr:srkez
oldular; halbuki, bu terbiyelerin ikisi de milli de-
gildi; bu iki terbiye de milli olmayan gencler ye-
tistiriyordu.

Nihayet, ’I‘urkguluk cereyanl uyanmaya bas-
ladi. Bu cereyan, bugiinkii milli kiiltlirti aramak
ihtiyacindan dogmusken, bazi yanlis anlayanlar ta-
rafindan eski Tirk medeniyetini geriye getirme ve
diriltme mahiyetinde sayildi. Bu suretle, milli kiil-
tiirliimiizi tazyik eden medeniyetler, bu ana kadar
iki iken, simdi ui¢ oldu. Milli lisanimizda milessese
halini almig olan “merdiven, hasta, sarap” gibi
Arapca ve Farsca kelimeler atilarak, yerlerine “bas-
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gi¢c, sayru, sevei” gibt Tiirkcenin fosillesmis kelis
melerini koymak, Olmiis ekleri canlandirarak, yeni
kelimeler yapmak, Cagataycadan, Kazakcadan, Ta-
tarcadan lisantmiza yeni kelimeler almak gibi, garip
teklifler ileri siirilmeye basladi. Hasili, Tiirk lisa-
nnin, Turk ahlakinin, Tiirk sosyal tegkilatinin en
yiiksek derecesi Osmanli Tiirkiinde belirmisken,
Osmanh Tiirkiiniin buglinkii canli kiiltiirtinii bira-
karak, bircok kisimlar fosillesmis yahut arta - kalan
haline gelmis olan eski Tiirk medeniyetine donmesi
tavsiye olunuyordu; fakat “medeniyet yok, kiiltiir
var” diyen hakiki Tiirkciiler, yeni cereyanin mabhi-
yetini aciklayarak, bu tehlikeli sapmalara engel
oldular., Bunun neticesi olarak, Tirkciiligiin milli
kuiltiirii aramaktan ibaret oldugu kesin bir surette
anlasildi.

Milli kiiltiirii bulabilmek icin, evvela; hi¢ bir
medeniyetin hi¢ bir gelenegin hususi taraftar1 ol-
mamak lazimdir. Avrupa medeniyetine yahut Arap -
Acem medeniyetine tapan bir adam, milli kiltiiri
duyamayacag: gibi, eski Tiirk medeniyetine hayran
olan bir kimse de bugilinkii Tiirk kiiltiiriinii anla-
yamaz.

tkinci olarak; bir medeniyette miisterek olan
milletlerin miiesseseleri arasindaki apacik yahut
gizli farklar1 aramak lazimdir. Bu suretle misterek
bir gelenegin tiirlii milletlerde ne gibi degismelere
ugradigl ve birbirine benzemeyen miiesseseleri nasil
dogurdugu meydana cikar. Bir medeniyete mensup
milletler, goriimiste birbirine benzedikleri halde,
hakikatte birbirine ziddirlar; bumu goérmek icin,
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:geleneklerin benzerligine aldanmayarak, miiessese-
lerin zithgm aramak gerekir.

Uclincli olarak; bir millette birbirine karsi go-
ritnen sosyal birlik cereyanlar1 arasindaki gizli bag-
lant1 noktalarim aramak lazimdir. Millet, bir taraf-
tan fertleri arasmda sempati (sympathie), diger ta-
raftan fertleri ile bagka milletlerin fertleri arasinda
antipati (antipathie) bulunan bir ziimre demektir.

“El-ervahi cimixdiin miicennedetiin fema ta’arefe
minha i'telefe ve ma tenikere minha ihtelefe” *
hadis-i serifi, bu tarifi dogrular. O halde, bir taraf-
tan milli miiesseselerimiz ile medeniyettasimiz olan
milletlere ait miiesseseler arasimndaki gizli benzeyis-
leri aramak lazim oldugu gibi, diger taraftan da
milletimize mensup zit ictihat cereyanlar1 arasin-
daki miinasebetleri aramak gereklidir. I¢imizde Tiirk
medeniyetciligi, 1sldm medeniyetgiligi, Garp mede-
niyetgiligi adlaryle g ictihat cereyami var. Bu
cereyanlar1 derinlestirince anlariz ki, bunlardan her
biri, diger ikisini ortadan kaldirmak maksadi /e
medeniyetci olmustur. Bu {ic medeniyetgiligin oir-
birini yok saymasi, iciliniin de suursuz bir surette
milli kultliri istedigine isaret eder.

Mesela, Tiirk ve Avrupa medeniyetcileri ‘“dik-
kat” kelimesi yerine, “tahdik” kelimesinin; ‘“usul”
kelimesi yerine, “enha” kelimesinin; ‘“sokak” keli-
mesi yerine, “ziikak” kelimesinin konulmasini iste-

#* (Ruhlar &nceden beri takim takim aynlmig ordu-
lardir. Hangileri vaktiyle tanigmislarsa uyusur. Hangileri ta-
nismamiglarsa, anlagilmazhga diiserler) veya (Ruhlar top-
lanmis askerlerdir. Onlardan taniganlar anlasir, tanmigymayanlar

aynhga diigerler). Sahih-i Buhari, Elenbiya Bahsi. — R. K, —



M TERBIYENIN SOSYAL VE KULTUREL TEMEFLLERI I

memekte birliktirler; demek ki, bu iki cereyan yal-
nmz, Islam medeniyetciliginin milli kiiltiire kars1 ge-
leneklerini yok sayryorlar.

Islam ve Tiirk medeniyetcileri de “bonjur, bon-
suvar, monser, monami” gibi Fransizca deyimleri
istememekte birliktir)-r.

Bunlar gibi, Islam ve Avrupa medeniyetcileri,
“ulug, tsrilkk, atna” kelimelerinin “ulu, sarhos, haf-
ta” kelimeleri yerine konulmasmin, hepsi aleyhin-
dedirler; hattd insafla bakilirsa, milli tipten bu
gibi sapmalara sebep olarak goriilen cereyan taraf-
tarlan bile, ekseriyetle bu sapmalar uygun bulmus
degillerdir.

Bu {i¢c cereyan, yok saymada birlik olduklan
gibi, ispatta da birliktirler.

Arapca ve Acemceden lisamimiza gecen “kitap,
kalem, mektep, naz, padisah” gibi kelimeler, Tuirkc¢ii-
ler ve Avrupalilarca da makbuldiir. Avrupa lisan-
larindan Tiirkgeye gecmis olan “vapur, istasyon,
tiren, fonograf, salon” gibi kelimeler Tirkci ve 1s-
lamcilar tarafindan da kullamilmaktadir. Lisanimiz-
da canli bir surette yasayan Tiirkce kelimeler hak-
kinda ise, Avrupacilarin ve Islamcilarm hig bir aleyh-
tarh@ yoktur. O halde, her {ic ziimrenin istedigi
miiesseseler olup, istemedigi fosiller ile arta - kalan-
lardr.

Lisan alanmmda yaptigimiz bu tecriibe, bize karsi
ictihat cersyanlar1 arasinda gerek yok sayma ve
gerek ispat hususlarinda birlik oldugunu ve hepsinin
suursuz bir surette milli kiiltirti aradigim gosterdi.
Bu tecriibenin diger miiesseselere tatbikinden de
aym neticenin c¢rkacagma siiphe yoktur.
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Milletin cesitli zltimreleri, kiymet duygulan iti-
bariyle, birlesik kaplar icindeki sivi siitunlar1 gibi-
-dir. Bu siitunlar, daima aym seviyede bulunurlar.
Avrupada senelerce yasayarak frenklesen Tiirkler,
memleketimize doniislerinde ya levanten mahallelerde
yasayarak, hi¢ Tiirklerle temas etmemeye mecbur-
dur; yahut milletin icine girerek, -tipk:i birlesik
kaplardaki sivi gibi- kiymet duygulan itibariyle,
halkin seviyedasi olmak zorundadir. Birinci halde,
gayr-i milli kalarak milletin fertleriyle karsi-duygu
(antipati) halinde bulunurlar; ikinci takdirde, tek-
rar millileserek, milletin fertleriyle aym - duygu
(sempati) haline donerler.

Hulasa, bir milletin hayati, goOriinliste cesitli
medeniyetlerin geleneklerinden meydana gelmis,
:ayr1 - cinsten bir kargim gibi gérihdiigii halde, ha-
kikatte birbiriyle ahenkli miiesseselerden meydana
gelmis, aym -cinsten bir kiiltiiden ibarettir. Bir
millet, mademki yasayabiliyor, ilerleyebiliyor, mat-
laka onun ayni - cinsten bir kilfiirii vardir. Milletin
diusiiniir ziimrelerinde goriilen buhranlar, milli kiil-
tiire ait hastaliklarin belirtileri degildir; bir milletin
kiiltiirii gayet saglam oldugu halde, diisiiniirleri hasta
olabilir. Cinkii diisliniirlerin milletlerarasi medeni-
yetlerden devsirdikleri ferdi irfanlar1,* ekseriya milii
kiiltiirden biisbiitiin baska bir seydir. Ferdi irfan,
milli kiltiriin bir akis yeri oldugu zaman, saglam
ve bereketlidir; fakat, milli kiiltiirii toplanip dii-
zenlenmemis milletlerde ferdi irfanlarin ekseriya
milli kiiltiirle hi¢c bir alakasi yoktur.

* Kiltiir (cultura) kelimesinin Fransmzcadaki karmihg
:jrfan, Almancadaki karghg harstir.
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Milli kiiltiir, yalmz dahilerin fikirlerinde, kah-.
ramanlarn fiillerinde belirir. Bu iki nev’i fertler
temsilci (représentatif) bir mahiyeti haizdir.

Milletin seckinleri, ancak dihileri ile kahraman-
laridir. Diisliniirler, tahsil kuvvetiyle bilgi kazan-
diklan icin, ne temsilci bir mahiyeti haizdirler, ne
de seckinlerden sayilabilirler. Bunlarin bilgilerin-
deki karsikliklar, milli bir hastaligin belirtileri sa-
yilamaz.

Su aciklamalardan anlasilryor ki, fikri hayati-
mizda hasta bilgiler hiikiim siirmekle beraber, mil-
letimizin saglam ve bereketli bir kiltiirii vardir.

Bu Kkiiltlir, yalmiz suursuz bir surette dahileri
ile kahramanlarda belirmekle kalmaz; sosyoloii
ilmi, onu metodlu bir surette suurlu olarak meydana
cikarabilir.

Iste biz, ancak sosyolojinin bu ilmi usuliyle
milll kiiltiriimiizii kegfederek, dinde, ahlikta, hu-
kukta, lisanda, estetikde, iktisatta nasil bir sahsiyete
sahip oldugumuzu anladiktan sonradir ki, kesin bir
surette milli terbiye devrine girebilecegiz.®

*  Muallim Mecmuasi: Birinei Cilt, Sayr: 1, 15 Temmuz-
1332. 8. 3-.9.
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[Organik-Psigik Olaylar ve Sosyal-Psisik Olaylar]

Simdiye kadar terbiyecilere rehberlik eden,
psikoloji ilmiydi. Psikoloji, organik-psisik (organico-
psychique) olaylar ile sosyal-psisik (socio-psychique)
olaylar1 birbirinden ayirmayarak, aym nev'iden
vakialar zanneden ve bu suretle birbirine zrt iki ger-
cekligi kendisine komu sayan karma bir bilgiden
tbarettir. Organik-psisik olaylar, biyoloji ilminin;
sosyal-psisik olaylar, sosyoloji ilminin konusu igine
girer. Psikoloji, hususi bir konurya sahip olmadig
icin, miicerret ilimler sirasinda giremez. Roberty'ye
gore, biyoloji ve sosyoloji miicerret ilimlerden ol-
dugu halde, psikoloji ancak mitsahhas bir ilimdir.

Miicerret bir ilmin hususi konusu olmak iizere,
diger ilimlerin konularindan hari¢, miistakil bir ger-
ceklik bulumur; miicerret ilim, konusunu tegkil eden
bu gergekligin tabi oMugu umumi ve mficerret ka-
nunlart arar. Miisahhas ilim ise, hususi bir ger-
cekligi degil, biitiiniiyle birlikte bir varlig inceler;
buna gore, oteki gibi umumi ve miicerret kanunlar
aramaz, cesitli miicerret ilimlerin kesfettigi kanun-
lar vasrasityla miisahhas bir varhgin ozelliklerini
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agiklamaya calisir. Mesela, astronomi, fizik, kimya
miicerret ilimlerdendir; jeoloji ise, miisahhas bir
ilimdir. Jeoloji, yukarki ilimlerin kesfettigi kanun-
lar sayesindedir ki, diinyanin tirlii devirlere ait
tesekkiillerini agiklamaya c¢aligir. Diinyanin bir jeo-
lojisi oldugu gibi, diger gezegenlerin de birer jeolojisi
viicuda getirilebilir. Dikkat edilirse gorilur ki, jeo-
lojik olaylar diye hususi mahiyeti haiz yeni bir
olaylar nev’i yoktur. Jeolojinin inceledigi olaylar,
astronomi, fizik, kinrya ve biyoloji olaylaridir. Bu-
nun gibi, psikoloji de biyoloitk ve sosyal gercek-
lerin terkibinden husule gelen fert’ten bahseder.
Fert, Roberty’ye goére, bir biyolojik - sosyal mahsul
(produit bio - social) den ibarettir.

Mesela, Shakespeare, Napoléon, Bismarck birer
ferttir. Her fert, bir uzviyet ile bir sahsiyetten
meydana gelmistir; uzviyetin ozelligi biyoloji ilmi-
nin, sahsiyetin 6zelligi sosyoloji ilminin kanunlariyla
aciklanir. ’

Psikoloji, bu iki miicerret ilme dayanarak, bu gibi
fertlerin Ozelliklerini belirtip aciklayabilir. O halde,
umumi ve miicerret mahiyeti haiz bir psikoloji yok-
tur ve olamayacaktir. Psikoloji ancak ferdi psikoloji
(psychologie individuelle)’den ibaret olabilir ki, buna.
ferdiyat adim vermek daha dogrudur. Ferdi psikoloji,.
bu surette tesekkiil ettikten sonra, terbiyeye, biiyiik
hizmetler arz edebilir. Ciinkii, segkin fertlerin te-
sekkiiliinde biyolojik ve sosyal sebeplerin nasil amil
oldugu anlasilinca, terbiyenin muvaffakiyet vasita-
lann zenginlesmis olur. Fakat, ferdi psikolojinin te-
sekkiil edebilmesi igin, ©Once biyolojnin organik -
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psisik olaylari, sosyolojinin sosyal - psisik olaylar
iyice incelemis olmas1 lazimdir.

Eski psikoloji, sosyal - psigik olaylari, organik -
psisik olaylarin tabii gelismesinden husule gelmig
uzantilar: gibi kabul eder; yani bu iki nev’i olaylar
arasinda yalmz kemiyet bakimindan fark goriir,
keyfiyet itibariyle fark gormez. Mesela, dini, ahlaki,
estetik duygular, korku, iimit, hoslanma gibi or-
ganik duyumlardan; umumi ve miicerret kavram-
lari, misahhas miisahedelerinden; iradeyi icgiidiiden
ctkarmaya calisir; viedam suurdan dogurmaya
ugrasir. Ona gore, sosyal idealler organik tema-
yullerde miindemi¢ (immmanent) bir surette sakli-
dir.

Sosyoloji ilminin son kesifleri, eski psikoloji-
nin bu goriislerinin yanlis oldugunu meydana ¢i-
kardl. Sosyal - psisik olaylarin, organik - psisik- olay-
lardan busbiitiin baska mahiyette oldugunu ispat
etti. Sosyal hayat olmasaydi, dimr, ahlaki, estetik
duygularin mevcut olmayacagim, kavrama dayanan
bir idrakin, icgiidiilere karsi bir iradenin tesekkiil
edemeyecegini gosterdi.

Organik - psisik olaylar, bir takim igitme, gor-
me, koklama, tatma, dokunmaya ait keyfiyetlerin
idrak olunmasindan ve bu duyu organlarina daya-
nan idraklere karst uzviyetin tepkilerde bulunma-
sindan ibarettir. Sesler, renkler, tatlar, kokular gibi
haz ve elem de keyfiyet mahiyetindedir. Yani or-
ganik - psisik olaylar, umumiyetle keyfiyet duyum-
landir,

Sosyal - psisik olaylar ise, tam tersine, kiymet
duygularsdir. Ben, “kayisimin lezzetinden hoglam-
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rim” dedigim zaman, bu sOziimle bir keyfiyet du--
yumundan haber vermis olurum. Yemisin lezzeti
bir kiymet degil, bir keyfiyettir. Ciinkii lezzet, ye-
misin maddi tabiatindan dogmustur ve onu duyan
da uzviyettir. Fakat dini duygu, bir seyi “mukad--
des”; ahlaki duygu “iyi”; estetik duygu “giizel”
gormektir. Halbuki “mukaddes”, “iyi”, ‘giizel”
mahiyetleri, o seyin maddi tabiatindan dogmus de-
gildir. Belki, ona cemiyetin goriisiinden gelmistir.
Sorra da, bu mahiyetleri idraX eden organik bir-
suur degil, sosyal bir viedandir.

iste, bu kabilden olan mahiyetlere kiymet adi
verilir. Ruhi duygularimizin hepsinde bu kiymet
mahiyeti mevcuttur.

Organik - psigik olaylar, biitiin beser fertlerinde
miisterektir. Ciinkii beger, hayvan nev’ilerinden bi-
ridir; beser tipi bir uzviyet tipinden ibarettir.

Sosyal - psisik olaylar ise, her millette baska
bir sekil ve mahiyette belirmistir. Her milletin kiy--
met duygulann kendine mahsustur. Ciinkii ruhi tip
olarak, ancak millet vardir. Fert, terbiye yoluyla
bir milletin kiiltiiriinii benimsemeden, ruhi bir tipe
mensup olamaz. Sosyal - psisik olaylar, biraraya gel-
me hallerinin bir mahsulixdiir. Gergi, biraraya gel-.
me halleri bir fabrikaya benzetilirse, buraya ham
maddeler olarak giren unsurlar, organik - psisik
olaylardan ibarettir. Fakat, bunlar sosyal bir gale-
yanin tesir ve aksi tesirleri icinde, o kadar samimi
bir erimeye ugramis oluyorlar ki, artik eski mev-
cudiyetlerinden hi¢ bir eser kalmryor; bunlarin eri-
mesi, hususi mahiyeti haiz yeni bir mevcudiyet
husule getiriyor ki, biz buna sosyal vicdan diyoruz.
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Hayatin ham maddeieri de azot, karbon, hidro-
jen, oksijen gibi kimyevi unsurlardir. Fakat bunla-
rm birlesmesinden, bir kere hayat dedigimiz, bir
mevcudiyet husule geldikten sonra, artrtk onun faali-
yetini, terkibine dahil bulunan unsurlarin kimyevi
hassalariyle aciklayamayiz. Hayat, kimyevi gercek-
lik icinde miindemic¢ bir surette sakli, ona nispetle
askin (miiteal = transcendental) bir mahiyeti haiz-
dir. Bunun gibi sosyal viedan da organik - psisik
olaylara nispetle agkin bir mahiyettedir. Bu suretle
baz1 filosoflarin istedigi radikal bir monism’den
uzaklasmis oluruz. Fakat felsefenin vazifesi, esya-
nin yalmz ayniyeti degil, aym1 zamanda baskahgine
da aramaktadir. Vicdan, hayatin ne aymdir, ne gay-
ridir. Nasil ki, hayat da maddenin ne ayni, ne gay-
ridir. Hayat maddeden, vicdan hayattan dogmus
olmakla beraber, wyaratici biraraya gelme kanunu
geregince, bu doguslar eski bir yaratihstan yeni bir
yaratihsa atlamak suretinde meydana cikiyor. Kim-
yevi unsurlarin biraraya gelme ve birlesmesi biyo-
lojik tabiati yarattigr gibi, biyolojik unsurlarin bir-
araya gelme ve birlesmesi de viedani tabiati var
etmistir. U¢ tabiat, esasen bir menseden geldikleri
halde, bir cinsin {i¢ nev’i gibi birbirinden ayirict
gseylerle ayrilmistir.

Organik - psisik olaylar ile sosyal - psisik olay-
lar arasinda bu kesin ayrilmanin bulunusundan 6tii-
rii, bu iki nev'i olaya ruhi tabirinin miisterek ola-
rak verilmesi de, bence, uygun degildir. Bir fertteki
organik - psisik olaylarin toplamina can (ame),
sosyal - psisik olaylarin toplamina da ruh (esprit)
kelimelerini verirsek, bu iki nev'i olaylarin ayrilhig:
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daha bariz bir sekil alir. Mesela, o zaman “hayvan-
larin cam var, fakat ruhu yoktur” diyebiliriz; bu
suretle insani hem canli, hem de ruhlu bir mahiik
olmakla diger hayvanlardan ayirabiliriz.

Can, duyumlardan, organik arzulardan, suurlu
ihtiyac ve i¢glidiilerden meydana gelmis biyolojik
bir fonksiyon (fonction) dur; bu fonksiyondan bah-
sedecek ilim, biyolojinin bir bahsindernr ibaret olma-
lidir.

Ruh, dini, ahlaki, estetik, mantiki, lisani, ikti-
sadi vicdanlardan miirekkep olup, milli kiiltiiriin
fertteki bir yigismasindan ibarettir. Bundan bahse-
decek bilgi subesi de, ancak sosyolojinin bir bahsi
olabilir. Yukarda tarif ettigimiz ferdi psikoloji ilmi
ise, muayyen fertlerde can ile ruhun birlesme ve
ahenginden masil bir karakter husule geldigini ara-
makla miikelleftir.

Yukanda gosterdigimiz {izere, eski psikolojinin
ruhi olaylar adini verdigi karisum, tabii ziimrelere
ayrilarak, her zimre mensup oldugu gercekligin
ilmine déniince, terbiye sahasinda yeni bir gériisiin
dogusu zaruri olur.

Can, organik olan buitlin duyu organlar1 gibi
irsiyete dayamir. Nev’ide, canin devamim veraset
temin eder. Ruh ise, bir milletin her neslinde onceki
nesil tarafindan terbiye yoluyla husule getirilir ve
bir milletin fertlerine verilen bu ruh, o milletin kiil-
tiiriinden ibarettir.

Cocuk diinyaya geldigi zaman, beraberinde ne
dini, ne ahlaki, ne hukuki, ne estetik, ne lisani, ne
iktisadi, ne de mantiki bir vicdan getirmez. Bu vic-
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danlarn ona kendi milleti, kendi milletinin kiiltiirii
verir.

Bununla beraber, bu hal, ruh terbiyesine ait
degildir; beden terbiyesinde de aym hal vardir.
Beden terbiyesi, hayvan yavrularimn oynayarak
biiyimeleri gibi, uzviyetin tabii gelismesinden hu-
sule gelen hareki faaliyetler degildir; milletin umumi
idealine uygun olarak, fertlerin beden mevcudiyet-
lerinde istedigi tesekkiillerdir.

Ben, terbiyeyi bu suretle anladigim igin, “Mual-
lim” in gegen sayisinda Ismayil Hakk (Baltacioglu)
Bey’in terbiye icin gosterdigi gayeleri uygun gore-
medim. Yirminei asrin terbiye gayelerine, yirminci
asrin en kavi, en medeni milletlerinin sahip oldu-
gumu kabul edemem.

Her milletin hususi kiiltiirti, ancak kendisi icin
terbiyesi olabilir. Tiirk cocugu Tiirk milletinin icinde
yagayacaksa, Tiirk milletinin kiiltliriine gore terbiye
edilmelidir. Tirk milleti yirminci asrin icinde ya-
sayorsa, Kkiiltiirii de yirminci asra mensup bir kiil-
tiir demektir. O halde, Tiirk cocugu bu kiiltiire gore
terbiye goriirse, cagdas bir terbiye gbrmiis olur.
Mevcut terbiyemizin fena neticeler vermesi, terbiye-
mizin konusu milli kiiltiir olmasindan degil, tam
tersine, milletlerarast medeniyetler bulunmasindan-
dir. Terbiyede yapilacak dogru bir inkilap, kiiltiirie
birakip medeniyete dogru gitmek degil, medeniyeti
brrakip kiiltiire dogru gitmek suretinde belirebilir.

Yirminci asrin en medeni milletleri, medeniye-
tin sahipleridir. Milli kiiltiirimiiz, esas itibariyle bu
yeni medeniyetin prensiplerini kabul etmistir; fakat,
protoplasma gibi, bu sosyal gidalar iizerinde, sindir-
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me ve sindirmeye karsit saldhiyetlerini tatbik ve
jcra etmek sartiyle. Tiirk ve 1slam medeniyetlerinin
gelenekleri gibi, Avrupa medeniyetinin gelenekleri
de killturimuzin hudutlarindan ge¢gmeye mezundur;
fakat, giimritklerde muayeneye tabi olmak sartiyle.
Her milletin siyasi ve iktisadi hudutlar1 olmak za-
ruri bulundugu gibi, kiiltiirel hudutlar1 ve giimriik-
leri olmak da lazimdir. Avrupa medeniyeti fertle-
rin kabulii yoluyla milli kiiltiire gecmez, belki milli
kiiltirin kabuliinden sonra -hakiki surette - fert-
lere gegebilir.

Bu noktay1 ileride ele alip derinlestirecegim.
Ismayil Hakk (Baltacioglu) Bey’in gosterdigi diger
bir gaye de, “miistahsil yetigtirmek” tir. Faydalh mak-
satlar, 6gretimin mesru bir gayesi olabilir. Fakat
terbiye, hi¢ bir zaman faydaciik (utilitarisme) esa-
sina dayandirilamaz. Turkiye’de, son zamanlarda
terbiyeye gayet yanlis bir hedef gosterildi: tktisadi
faydalar. Babalara, 6gretmenlere ve g¢ocuklara ter-
biyenin gayesi “cok para kazanmak” suretinde goste-
riliyor. Acaba yirminci asrin medeniyetine sahip
olan milletler terbiyeyi bOyle mi anliyor? Terbiye
baska, ogretim baska.

Ogretimin gayesi, evveld, cocuklara ilk bilgi-
leri vermek, sonra genclere meslek ve ihtisas bilgileri
sunmaktir. OZretimin esasi, siiphesiz, fayda giider.
Fakat, 6gretici Ogretimlerden bagka bir de terbiye
edici 6gretimler var ki, bunlarin gayesi idareci si-
nfit teskil edecek olan fertlerde fayda - glitmezlik,
karsihk - giitmezlik, fedakarhk duygularini arttir-
maktir. 1k okullar ile meslek ve ihtisas okullari
ogretimle ilgili bir mahiyeti haizdir. Fakat idareci
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smift yetistirmek vazifesiyle mitkellef olan sultani
(lise) ler, sirf terbiye edici bir mahiyeti haizdir.
Sultani (lise) lerden yetisecek olanlar hukukcu,
tabip, yazar, memur, ogretmen gibi milleti idare
edecek seckinlerdir. Bunlar fayda - giitmez, vatan-
sever, fedakar bir karakter ile yetismezlerse, mem-
leket felaket icinde kalir. Sultani (lise) lerde 6g-
retmin gayesi, “terbiye” ve terbiyenin gayesi de
“fertlerin milli kiiltlirii benimsemesi” olmahdir.
“Matematik” istidlal melekesinin, “fizik” istikrd
melekesinin terbiyesine yarar olduklar: icin terbiye
ile ilgili O6gretime ortak edilecek esash ilimlerdir.

Diger ilimler de, hafizayr dolduracak unsur-
larindan arntilmak ve mensei itibariyle ve tatbi-
katlan1 dolayisiyle, sosyal ve insani olan yonleri ge-
nigletilmek sartiyle, bu 6gretime dahil edilmelidir.

Bilhassa, sonradan ilmi ihtisaslara ayrilacak,
yani tabip, mithendis, kimyager, ilh... olacak olan
gengclerin edebi, felsefi ve sosyal ilimlere, yani kiil-
tiirel bir 6gretime ihtiyaglari vardir. Ciinkii bunlar,
ihtisaslarina lazim olacak ilimleri, ihtisas okullarin-
da genis olarak Ogreneceklerdir. Halbuki, kiiltiirel
Ogretimi artitk gormeyecekleri icin, bunu sultani
(Iise) lerde kuvvetli bir surette gérmeye muhtac-
tirlar. O halde sultani (lise) lerde fen subesini kal-
dirarak, okulun hepsini kiiltiirel 6gretime hasretmek
gerekir, *

*  Muallim Mecmuasi: Birinci Cilt, Sayi: 2, 15 Agustos
1332. S. 33- 39,
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Terbiyenin Gayesi Nedir? Fert mi, Yoksa Millet mi?

Bu gaye, psikologlara gore fert, sosyologlara
gore millet’tir. Bu uyusmazhgin sebebi, - gecen ma-
kalede belirttigimiz iizere - sosyal - psikolojik olay-
lan, psikologlarin organik - psikolojik olaylardan ¢i-
karmalari, sosyologlarin ise, sosyal hayattan dog-
mus gormeleridir. Ruhi sahsiyet, psikologa gore
Jert'te, sosyologa gore millet’te belirmistir.

Bununla beraber, sosyolog, bu goriisleriyle fert-
leri ihmal ediyor zannolunmasin! Millet, birtakim
faal ve canli unsurlar ile faal olmayan ve cansiz
unsurlardan meydana gelmistir, Milletin faal ve
canli unsurlar1 fertler, faal olmayan ve cansiz un-
surlar1 gelenekler’dir. Gelenekler, milleti terkip
eden fertlerin vicdamnda yasamak sayesindedir ki,
canlilasarak miiessese mahiyetini alabilir., O halde,
miiesseseler, cansiz geleneklerin ruhlarda canlanan,
yasayan sekilleri demektir.

Sosyolog, gelenekleri cansiz, fertleri canli gor-
diugu icindir ki, medeniyet’e degil FKiiltiire kiymet
verir; cemiyeti medeniyet ziimresi’'nde degil millet’te
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arar. Clinkii medeniyet ziimresi, bir gelenekler sis-
temi oldugu hilde, millet bir fertler sistemi‘dir.

Sosyologun, fertleri ihmal etmedigi, tam tersine,
onlara geleneklerden ¢ok ziyade krymet verdigi
anlasildiktan sonra, bu kiymeti hangi nev’i fertlere
verdigini aramak da lazimdir. Ciinkii fertlerin lamilli
(milletle ilgisi olmayan), gayr-i milli ve milli fertler
adryla iic nev'i vardir.

Cocuk, diiryaya geldigi zaman sosyal olmayan
bir ferttir. Ciinkii, ana rahminden beraberinde milli
kiiltlire, milli krymel hitkiimlerine dair hi¢ bir duygu
getirmez. Hayvanlar, yalmz yavru halinde degil,
bliyliditkten sonra da kiymet duygularindan mah-
rum olduklan icin, daima lamilli (milletle ilgisi
olmayan) fertler mahiyetinde kalirlar.

Cocuklar, medreseye yahut okula girdikten
sonra oralanda, yalmiz eski yahut yeni bir medeni-
yetin cansiz geleneklerini 6grenir ve milli kiiltiirden
biisbiitiin mahrum kalirlarsa, gayr-i milli fertler
sirasina gegerler. Clinkii gelenekler cocugun faal
olmayan dimagmda miiessese halini alamaz. Cocu-
gun dimagy, bir fonograf aleti gibi, gelenekleri aynen
zapt ve tesbit eder, onlarn canlhlagtiramaz. Bununla
beraber, bu hal, ¢ocuklara mahsus degildir. Yash
adamlar da tek tek geleneklere, yeni bir hayat ve-
remezler. Geleneklerin canli miiesseselere degismesi
ancak biraraya gelmis fertlerde yahut - daha dogru
tabirle - fertlerin galeyanh toplantilarinda vukua
gelir. Sosyoloji bakimindan canlh fertler, ancak milli
toplantilara istirak eden fertlerdir.

Halk efkan hareketleri, krymet akintilar, ideal
cereyanlart milli fertlerin ruhi kalabaliklar (foule
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psychologique) suretinde toplanmalarindan husule
gelir.

Ideallerin milli buhranlar yahut tehlikeler anin-
da, biliylikk muzafferiyetler yahut maglibiyetler za-
manmmda dogdugunu bir cok makalelerde gosterdi-
gim icin, burada bu hususa dair yeniden tafsilata
girismeyecegim. Krymet hiikiimlerinin temeli ideal-
ler oldugu icin, bir millette ideallerin degismesiyle
biitiin kiymet sistemlerinin de onunla beraber de-
gismesi tabiidir. O halde, cansiz geleneklerde canli
miesseselerin dogmasimm tek tek fertlerden degil,
biraraya gelmis fertlerden, yani galeyanli toplanti-
lardan beklemek gerekir. Misil aramak ic¢in uzak-
lara gitmeye hacet yok! Osmanli inkilabinin buh-
ranl olaylar ile Trablusgarp ve Balkan muharebe-
lerinin ve bugiinkii Umumi Harbin ruhumuzda yemn:
bir ideal ile yeni bir kiymetler sistemi dogurdugunu
goriiyoruz. O halde biz, cocuklarimiza ahlak dersi
verdigimiz zaman, falin yahut filan medeniyetlerin
ahlaki geleneklerini degil, meseld Canakkale Savas:
meydaninda milletge gosterdigimiz vatani fedakar-
hiklar1 6gretmeliyiz!

Iste, cocuklarimiz, okulda, cansiz medeniyetle-
rin cansiz gelenekleri yerine, milli vicdanimizda ya-
sayan dini, ahlaki, hukuki, estetik ilh.. kiymet
duygulan ile doyurulmaga basladigin zaman, oradan
tamamiyle milli fertler ¢ikmaga baslayacaktir. An-
cak bu suretledir ki, okul milli buhranlarmn terbiye
edici rolunii devam ettiren bir amil olabilir. Siip-
hesiz, terbiyenin en miihim kaynagi milli buhran-
lardir. Vaktiyle Prusya’yr terbiye eden bir milli
felaket oldugu gibi, bugilin bizde de terbiye edici
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tesirler yapan, yagsamakta oldugumuz milli buhran-
lardir. Cocuklarimizda, genglerimizde goriillen bu-
ginkii ideale ait duygular 6gretmenlerin eseri ol-
maktan ziyade, milli buhranlarin bereketli netice-
leridir. Bugiin, gen¢lerimiz, cocuklarimiz, gercekten
son derece siddetli bir terbiye edici hayat yasiyor;
fakat bu hayati yasatan, okul degil, milli muhittir.

Bununia beraber, bu terbiye edici vazifeyi daima
milli buhranlardan bekleyemeyiz. Bu gibi anlar,
uzun miiddet devam edemez ve etmemelidir! Milli
buhran gecince, dogurdugu ideal ancak onun sem-
bolleri olan milli bir bayramda, ideale ait isaret
ve diisturlarda devam edebilir. Bu gibi milli sem-
bollerin terbiye edici tesirleri ehemmiyetlidir. Fa-
kat, milli buhranlarin terbiye edici vazifesi diger
amillerden ziyade okullara ve bilthassa sultani okul-
larma (liselere) intikal eder. Ciinkii, sultanilerdeki
(liselerdeki) talebeler, gencligin buhran devrinde
bulunanlaridir. Miispet ilimlerle beslenen bu genc
zekélar, esasen sosyal viodana dayanan krymet hii-
kiimlerini, maddi ilimlerin mantigiyle tahlile bas-
layacaklarindan, ruhlarinda kiymet hiikiimleri hak-
kinda derin siipheler uyanmas) zaruridir. Iste, genc-
lik buhranu bu siiphelerin dogurdugu iztiraplardir.
Soylenen seylere inanmamak: 1Iste, ruhun cektigi
1ztiraplarin en siddetlisi budur.

Avrupa’da, gencligin bu buhran devrinde maddi
bilgilere kars! insani ve manevi bilgilerle mukavemet
husule getirmek icin, sultanilerde (liselerde) Beger$
bilgiler (Les Humanités) adi verilen bilgiler 6gre-
tilir. Bunlar, Alfred Fouillée'ye gore, edebiyat, fel-
sefe ve sosyolojiden ibarettir. Bu ogretilen seyler;
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manevi duygulardan meydana gelmis “Slan,.milli
kiiltiiri maddi ilimlere kars), ¢bziilmeden korudugu
icin, terbiye edici 6gretimlerin esasidir. Bu gencg-
lik buhraminda, aliman terbiyeye gore fertler ii¢
tipe aynlir:

1) Ferdin ruhunda, milli kiiltiir, maddi bilgi-
lerin tahlil edici tesirlerine mukavemet edemeyerek,
bisbiitlin ¢bziilmeye ugrar. Bu gibi fertlerin artik
hic bir ideale imam, hi¢ bir kiymete baglantisi kal-
maz. Bunlar her devirde goriilen Epikurosgu’lardir.
Bunlar ideallere yalmiz inanmamakla kalmazlar, aym
zamanda bu idealleri sevmezler de.

2) Ferdin ruhunda milli kiiltiir, nazariye daya-
nagim kaybetmekle beraber, hissi bir dayanaga sa-
hip olmakta devam eder. Bunlar Epikurosgu’lar
gibi hayat felsefesini “gok haz, az elem” yahut “cok
kdar, az zarar” diisturlarindan ibaret gormezler.
Tam tersine, onlarin ziddim tutarak hazdan kagar-
lar ve elemi severler. Bunlar da ornekleri daha az
goriilen Stoacylardir, bunlar sevdikleri seylere ina-
namayanlardir.

3) Ferdin ruhunda, milli kiitiir, hem nazariye,
hem de hissi dayanaklara sahip olur. Yani fert milii
idealleri hem sever, hem de onlara ilmi bir kanaatle
iman eder. Bunlara da idealistler adim verebiliriz.
Epikuroscu’lar, tamamiyle gayr-i milli bir mahiyet-
tedir. Stoaci’lar his itibariyle milli, fikir bakimin-
dan gayr-i milli olan fertlerdir. Idealistler ise, ta-
mamen milli olan fertlerdir.

Yukarki aciklamalardan anlasiliyor ki, terbiye-
nin gayesi milli fertler yetistirmektir. Milli fertler
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yetistirmek ise, dogrudan dogruya “millet yapmak”
demektir.

Bunmunla beraber, hakiki ferdiyetler de ancak
bu milli fertlerdir; ¢linkii, fert, ancak milli kiiltiiriin
temsilcisi oldugu zaman, bir sahsiyete sahiptir. La-
milli (milletle ilgisi ohmayan) fertler, yeni doganlar
ile hayvanlardir. Gayr-i milli ferter ise, dejenere
dedigimiz sahsiyetsiz insanlardir. Sahsiyet, baslan-
gicta millette husule gelir, buna Fkiiltiir adim veri-
yoruz. Fert, bu kiiltiirden alabildigi nispette sah-
siyete sahip olur; o halde, bir fert, ne kadar cok
millilesirse, o kadar cok sahsilesmis olur. Ferdi-
yetten anlagilan ména, sahsiyet ise, “milli terbiye,
ferdiyetei degildir” demek, kat’iyen dogru olamaz.
Milli terbiyenin gayesi, sahsiyet sahibi fertler, yani
temsil edici fertler yetistirmektir. Oyle fertler ki,
milletin canli varhiklar1 derecesindedir. O halde,
milli terbiyenin gayesi, millet yapmaktir denilebildigi
gibi, hakiki ferdiyetleri yetistirmektir de denilebilir.
Milli terbiyeyi kabul etmeyenler, yanhs bir diisiin-
ceye dayamryorlar. Vaktiyle kavimler psikolojisinin
ortaya attigzi bu yanlis diisiince, milli. tipin vasati
tipten ibaret oldugu hakkindaki fikirdir. Sosyoloji
ilmi teessiis edince, kavimler psikolojisi ismindeki bu
esass1z ilme yer kalmadigr gibi, dayandigi bu fikrin
yanlish21 da kat’i bir surette ispat edildi. Durkheim’-
in pek ala izah ettigi gibi, vasati tip ancak ferdi
tiplerin bir muhassalasidir; milli tip orta tipte degil,
deha tipinde belirir. Bunun icindir ki, bir milletin
temsilcileri yalmz dahileri ile kahramanlaridir. Da-
hiler, zekdnin kahramanlari, kahramanlar ise irade-
nin dahileridir.
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Milletin zeka ve iradesini temsil eden, ancak
bu seckin fertlerdir. O halde, milli tipi kiitiiphane-
lerde kafa yoran gayr-i milli bilgiye sahip alimlerde
degil, temsil - edici bir mahiyeti haiz olan deha ti-
pinde aramamiz lazim gelir. Bir de, milli tipi, Ca-
nakkale Miidafaas1 gibi milli hayatin siddetli beli-
riglerinde gorebiliriz. Ciinkii orada, her fert milletin
canli bir varhigi haline gecmisti. Bu nokta agiklan-
diktan sonra, terbiyenin gayesi ¢ocuklart milli tipe
gore yetistirmektir dedigimiz zaman, bunda, ¢ocuk-
larnmizi Anadolu kéyliisline benzetmek istedigimiz
anlagiimamalrdir. Milli duygularin istirakini, kry-
met hiikiimleri itibariyle, birlesik kaplardaki sivi
siitunlarinin denk olmasma benzettigimiz zaman da,
bundan sosyal kiymetleri milletimizdeki vasati tipte
aradigimiz zannolunmamal!

Sosyologlara goére bir milletin seviyesi, milli
dehasinin seviyesidir. Milli deha ise, hi¢ bir fertte,
hattd dahi adim verebilecegimiz biiyitk sahsiyetlerde
bile tamamiyle beliremez. Her feri, milli giinesten
kiicitk bir pariltryr aksettirir; dahiler, bu pariltilar-
dan biiyilkk bir kismini bir adese gibi ruhlarimn
mihrak noktasinda toplayanlardir. Bdyle bir mih-
rak noktasinda sikisan milli sualar, evvelce yakici
bir hassaya sahip olmadiklar: halde, simdi, yakici
bir mahiyet alrlar. Dahilerin fertler {iizerindeki
biiyiik tesirleri, bu suretle aciklanabilir. Bununla
beraber, bizim gibi dahileri ortaya c¢citkmamig mil-
letlerde fertlerin géremedigi, fakat ruhlarinin bir
nev'i meydana cikarisiyla sezebildigi, bir milli giines
meveuttur. Bu milli giines, milli deha dedigimiz
seydir ki, onu aramak kiiltiirclilerin borcu oldugu
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¢ibi, onu cocuxlarm ruhuna doldurmak da miirebbi-
lerin vazifesidir.

Milli terbiyeyi Almanlara hasrederek, Anglo-
saksonlarda gayr-i milli bir terbiye mevecuttur, de-
mek hatadir. 1Ingilizler, terbiyesi cn ziyade milli
olan bir millettir.. Her Ingiliz, mutlaka bir Ingiliz
gibi duyar ve hareket eder; ingilizler kadar milli
miiesseselerine riayet eden bir kavim yoktur. In-
gilizleri Almanlardan aymwran yon, ikinciler devletci
oldugu halde, birincilerin daha ziyade cemaatc¢i ol-
masidir. thtimal ki, biz de devlet¢i oldugumuz igin,
daha ¢ok Almanlara benzeriz. Vaktiyle “Tiirk Yur-
duw” nda yayimlanan “Cemaat ve Cemiyet” bashkli ma-
kalemde su satirlar mevcuttu: “Bundan baska An-
glo - saksonlarin cemaatQr olmayip da ferdiyetci
olduklari hakkindaki iddia da dogru degildir. Vakia
Anglo - saksonlar, bizim gibi devletgi degildirler;
fakat cemaat devletten ibaret midir?

Ingilterede cemaat mahiyetini haiz olan ma-
halli idarelerin, milli mezhep teskilatinin, simf tes-
kilatimn, soylu simf tegkilatinin niifuz ve kuvveti
her yerden ziyadedir. Anglo-saksonlarin gelenekcgi,
(simdiki deyimine g6re miiesseseci) olmalan da
cemaatci olduklarina bir delildir.”

Bununla beraber, bu muharebe zamaninda, in-
gilizler umumi askerligi ve iktisadi himaye usullerini
kabul etmekle Almanlar gibi devlet¢i bir millet si-
rasina gectiler. Ingilizlerin bu husustaki miistes-
naligl da artikx kalmadi. O halde, Alman terbiyesi
cemaatc¢i, Anglo-sakson terbiyesi ferdiyetcidir, de-
mek dogru olamaz. Her iki milletin terbiyesi de
millidir ve kiiltiiretidiir,
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Yalniz Fransizlarda, terbiyenin kiiltiircii olmak-
tan ziyade medeniyet¢i oldugunu goriiyoruz. Fransiz
milleti, kendisini, Gaulois kavminin devam gibi de-
gil, Yunan ve Latin milletlerinde dogan Kklasik
medeniyetin devami gibi sayiyor. Fransiz Kkiil-
tiirl, bu klasik medeniyetin cagdaslasmis bir sek-
linden ibarettir. Cermenler ve Anglo-saksonlar, La-
tin medeniyetinden, Reform gibi, Romantism gibi
dini ve estetik reaksiyonlar ile ayrilmay: prensip
edindiler. Luther katoliklikten, Shal_(wpea.re klasik
trajediden milli reaksiyonlarla ayrildilar. Fransa,
hi¢ bir reaksiyon yapmayarck, hem klasik, hem de
katolik kaldi. Alfred Fouillée terbiyeye dair yazdig:
eserlerinde, Fransiz milliyetini Yunan ve Latinin
klasik medeniyetini devam ettirmekle bir goriiyor.

Terbiyeyi “fertlerin milli kiiltliire intibaki” su-
retinde tarif ve ona milli sifatim ve zaruri bir vasif
gibi bagladigim zaman, Anglo-sakson terbiyesine
degil, belki Fransiz terbiyesine bir reaksiyon yap-
tigim Kkanaatindeydim. ¥Fransiz terbiyesine Kkarsi
boyle bir tepkide bulunmaya hakkimiz vardir; ¢iinkii;
Tanzimattan beri memleketimizde tatbikine girisi-
len Fransizlarin medeniyetci terbiyesi oldugu gibi,
Tanzimattan evvel tatbik olunan da ona benzer
bir medeniyetgi terbiye usulliydii. Milli terbiye, bu
medeniyetci terbiyelere kars: kiiltiireii bir terbiyeyi
ileri siirmektir. *

*  Muallim Mecmuasi: Birinci Cilt, Sayi: 3, 15 Eylut
1332. 8. 65-71.
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[Cemiyetlerin Biinyeleri Bakimindan Cins ve
Nev'ileri lle Boliinmesi]
[Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleril

Birinci makalemizde, ferdin kiiltlire intibakina
terbiye, teknolojiye intibakina dgretim adlarim ve-
rerek, bu iki kavrami birbirinden ayirmistik. Kiil-
tiriin milli ve teknolojinin ldmilli (milletle ilgisi
olmayan demek) oldugunu gostererek, bundan ter-
biyenin milli ve 6gretimin lamilli (milletle ilgisi ol-
mayan demek) oldugu neticesini ¢ikarmistik.

Sozli edilen makalede terbiye ile 6gretimin mil-
liyet ile miinasebetini kiiltir ve teknolojiye nazaran
acikladigimiz gibi, bu makalede de o iki miiessese-
nin modernlik ile olan miinaasebetlerini yine kiitir
ve teknolojiye nazaran agiklamaga calisacagiz.

Terbiye, Kkiitiiriin bir belirisi oldugu igin, bir
cemiyette modern bir terbiyenin bulunmasl, ancak
o cemiyetin modern bir kiiltiire sahip olmasiyle bir-
dir.

Cemiyetler, sosyal biinyeleri itibariyle bir takim
cinslere ve her cinsi de bir takim nev’ilere béliin-
mistir. Ilmin simdiki haline gore kabul ettigimiz
sosyal smmaflama asagidaki gibidir:
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Evveld, cemiyetler iki cinse ayrilir: Asiretler,
devletler. Asiretlerin, yani iptidai cemiyetlerin simf-
lanmasinr “Milli Tetebbular Mecnmuasy” min ikinci sa-
yisinda da gostermistim. Konumuz icin ehemmiyetli
olmadigindan 6tiirii, burada uzun uzadiya anlatma-
yacagim.

Devletlere gelince, bunun bashca dort nev’i var-
dir: Konfederasyon (confédération), iimmet (peuple),
millet (nation), cemaat (communauté). Asiretlerde
dmme otoritesi yoktur, yalniz hususi mahiyeti haiz
otorite vardir. Devletlerde ise, hususi otoritelerin
usstiinde bir de amme otoritesi mevcuttur. Devlet-
ler, asiretlerden bu esashi aymricl hususlarla ayrilir.
Asiretlerde sosyal biinyenin esasi klan (clan) dir.
Buna goére, bu cemiyetlerde klan dini, klan ahlaki,
klan hukuku ilh.. mevcuttur. O halde, asiret cin-
sine mahsus kiymet hiikkitmleri birbirine benzedigin-
den, bu cinste mugsterek bir agiret kiiltiirii vardir.

Devlet nev'ileri arasinda asirete en ¢ok benze-
yen konfederasyonlardir. Konfederasyonlarda da asi-
ret, kabile, klan sosyal boliimleri arta - kalan olarak
mevcut bulunur. Fakat, bunlarin hususi otoriteleri
konfederasyonun amme otoritesi altinda tesirsiz bir
hal almis, kan davas1 esasina dayanan klan hukuku
silinip giderek, onun yerine hiikiimdarin teokratiik
hukuku yer almaya baslamistir.

Devlet cinsinde, klan hukuku yerine konulmasi
lazim gelen amme hukuku, konfederasyonda hiikiim-
darin teokratik hukuku suretinde belirdigi gibi, iim-
mette de Hakkullah, yani bizzat Allah’in hukuku
seklinde belirir.
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Asil millet nev'indedir ki, milli saltanat esasi
aydmhk kazanarak, amme hukuku milletin hukuki
seklini alir. Bu aciklamaya gore konfederasyon
otokratik, iimmet teokratik, millet ise demokratik
bir devlettir. Cemaate geliixce, bu nevi cemiyetler
evvelce devlet hayati yasadiklari halde, sonralari
istiklallerini kaybeden tabi kavimlerdir.

Devletin, amme otoritesini haiz olmak dolay:-
siyle cinse ait: bir kiiltlirii olmakla beraber, saydi-
gmiz her nev'in de tipik bir kiiltiirii vardir. Ummet
kiiltiirii, konfederasyon kiiltiiriine benzemedigi gibi,
millet kiiltlirli bunlarin ikisinden de bagkadir. Ce-
maat kiltiirii ise, tabiatiyle hususi bir mahiyeti haiz-
dir.

Devletin bu nev’ileri arasinda millet nev’ine
ayrica, modern devlet (état moderne) adi ve-
rilir. - Modern kelimesinin burada ifade ettigi mana,
bugiinkii zaman degil, bugilinkii sosyal miikemmel-
lesmedir. - Millet modern bir cemiyet oldugu gibi,
kiiltiirlt de modern bir kiiltiirdiir. O halde, modern
kiiltiir gibi, modern terbiye de, ancak millet nev’inde
bulumabilir.

Tirk tarihini tetkik edersek goriiriiz ki, Tiirkler
tslamdan 6nce konfederasyonlar halinde yasiyorlar-
di. Konfederasyon seklinde bulunan bu devlete il
adim: veriyorlardl. “Giiltekin kitabeleri: 1lli bir bu-
dun idim, ilim amanmm hani.”

Tiirkler, tslamiyeti kabul ettikten sonra, timmet
sekline girmeye basladilar., Mesela, eski Osmanh
Devleti, eski Tiirk konfederasyonunun bazi esasla-
rii muhafiza etmis bir Uimmetten ibarettir. Os-
manhlar, iimmet esasina dayanan bir devlet kurduk-



6) TERBIYENIN SOSYAL VE KCLTUREL TEMELLERI I

lan igin, asiret ve soylu simif teskilatlarim bozarak,
boy beyleri yerine Enderundan c¢ikma sancak bey-
lerini koydular. Safevi devleti ise, tam tersine, Tiirk-
menlere eski asiret ve soylu simf teskilatinin muha-
faza olunacagim vaadederek, konfederasyon teskila-
tina dondii. Her asiretin insi bir ham1 bulunan bu
teskilatta, sah, bir hanlar hamndan ibaret oldu.

Eski Oguz ilinin iki parcasi bu suretle biri iran’
da, digeri Tiirkiye’de birbirine zit iki siyasi teski-
lat meydana getirdiler.

Osmanh Tirkleri, asiret reislerinden ve feodal
sinyorlardan tamamiyle kurtularak, bugiin demok-
ratik bir sekil aldiga halde, iran Tiirklerinde hala
bu iki nev'i reisler mevcuttur. Osmanli Tinkleri,
bugiin iimmet seklinden millet sekline degismek
tizeredir. Buna gore, suursuz bir surette modern
bir kiiltiire sahip demektir. Bu kiiltiirii suurlu bir
hale getirmek gii¢ bir is olmadig1 icin, bizde mo-
dern bir terbiyenin temeli mevcut hitkmiindedir.

Yukanki aciklamalardan anlasildi ki, modern bir

|

1

terbiye ancak modern bir devlette bulunabilir. Ve

bu, ancak milli kiiltliriin suurlu bir sekil almasiyle
husule gelebilir, disardan alinamaz. Modern Ogre-
time gelince, bu biisbiitliin bagka mahiyettedir. Mo
dern 6gretim, modern teknolojinin milli fertlere 0x-
retilmesi demektir. Modern teknoloji ise, daima
milletin icinde bulunmaz, ekseriya disarda bulunur
ve disardan alinir,

Bugiin modern teknoloji, modern medeniyetin,
yani Avrupa medeniyetinin esasim tegkil ediyor.
Bizim Avrupa medeniyetine katilmamiz teknoloji-
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den dolaywdir; nasil ki, Islam medeniyetine katij-
mamiz din bakimindandir.

Osmanh Tiirklerinin modern bir kiiltiire sahip
oluslarini, Avrupa medeniyetine katilmamn bir ne-
ticesi zannetmek hatadir. Kiiltliriimiiziin modern ol-
masl, sosyal biinyemizin demokratik olmasindandir.
Hatta, Avrupa cemiyetleri feodal bir hayat yasa-
diklarm sirada bile, biz demokratik bir teskilata sa-
hiptik. Modern kiiltiir ile modern teknolojinin men-
seinin cesitli gergeklikler oldugunu anlamak icin, Os-
manhlarda -suursuz bir surette- modern kiiltur
bulundugu halde, modern teknolojinin heniiz mevcut
olmadigina dikkat etmek &kafidir. Bundan baska,
mesela, iran Devleti Avrupadan modern teknoloji
alabilir; fakat modern bir sosyal bilinyeye sahip
olmadig: i¢in, buglinkii asireti ve feodal teskilat:
devam ettigi miiddetce, modern bir kiiltiire sahip
olamaz,

Modern terbiye, modern Kkiiltiir gibi, milletin
kendi hayatinin bir belirisidir; modern ogretim ise,
modern teknoloji gibi milletlerarast olan modern
bir medeniyetten alimr. O halde biz, terbiyemizin,
yalmz tamamiyle milli olmasimt disiinmeliyiz. Bu
gayeyi temin ettigimiz takdirde, eger cemiyetimiz,
bilnyesi ve nev’i itibariyle modern bir cemiyet ise,
milli terbiyemiz, ayn1 zamanda modern bir terbiye
mahiyetinde bulunur; yok, cemiyetimiz heniiz mo-
dern bir cemiyet haline gelmekten uzaksa, o hilde,
cocuklarimiza modern bir terbive vermesini hig iste-
memeliyiz.

Cunki, miirebbi, milli kiiltinilin temsilcisi ol-
mak itibarivledir ki, itibar (prestige) ve otorite
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(autorité) kuvvetlerine sahip bulunur; miirebbi, bu
kuvvetler sayesindedir ki, bir telkincir mahiyetini
kazanarak, yaptlél telkinlerle zihinlerinin heniiz bog
bulunmasindan dolayi, uyur - gezerlere benzeyen co-
cuklarin ruhunda bir takim hissi aliskanliklar husule
getirebilir.

Bununla beraber, miirebbinin muvaffakiyetini .
temin eden asil amil, sosyal muhitin de miitema-
diven ¢ocuklarin ruhuna aym telkinleri yapmasidir.
Eger miirebbinin telkinleri, kiiltiiriin telkinlerine ay-
kir ise, ya esasli bir surette cocuklarin ruhunda
kararlasamaz yahut kararlassa bile onlar kiiltiirel
mubhite intibak ettiremeyeceginden geleceklerini ber-
bat etmis olur. Halbuki, bu yollarin ikisi de terbiye-
nin gayesine uygun degildir.

Miirebbi, milli kiltirin vekilidir; haiz oldugu
otorite de milli kiiltiiriin sahip oldugu itibardan
dogmustur.

Kiymet hitkiimleri, gerceklik hiikiimleri gibi eg-
yanm maddi tabiatindan ileri gelmedigi, tam tersine,
her cemiyetin kendi viedamindan koptugu icin, mii-
rebbi, eline verilen ¢ocuklari, icinde yasayacaklari
muhitin kiiltiirline gore yetistirmek mecburiyetinde-
dir. Cemiyetin kurtulus diizeni buna bagh oldugu
gibi, cocuklarin gelecekteki. muvaffakiyet ve bahti-
yarliklart da bununla birdir. Gegen makalede, kiil-
tiiriin ferdi istiyaklarin usttinde bir yitkseklige sahip
-oldugunu acikladigmmiz icin, bu tarz terbiyenin sos-
yal ilerlemeye uygun olmayacagl iddia edilemez.

Hulasa, modern cemiyetlerde, cocuklara milli
terbiye verilmesiyle, aym zamanda, modern terbiye
de verilmis olur. Halbuki, modern olmayan cemi-
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yetlerde cocuklara modern terbiye vermeye cahs-
makla .ne modern terbiye, ne dé milli bir terbiye
verilebilir. Tam tersine, cocuklarin karaktersiz,
muvazenesiz, gayr-i milli bir surette yetismesine
schebiyet verilmis olur.

Hususiyle, biz modern bir cemiyet oldugumuz
icin, terbiyemizin yalmiz milli olmasim temine c¢alis-
mamiz kafidir. Terbiyemiz milli oldugu giin, ister
istemez modern de olacaktir. Bizim ig¢in milli ter-
biyenin gayesi, aynt zamanda modern terbiye gaye-
sinin de icinde vardir. Avrupadan ne kiymet hii-
kitmleri, ne kiiltiir ne de terbiye almak mecburi-
yetinde degiliz.

Kiymet hiikiimlerimiz, kiiltiiriimiiz, terbiyemiz
Avrupa cemiyetlerinin bu gibi miiesseselerine ben-
ziyorsa, bu, bizim onlarin taklit¢isi oldugumuzdan
degil, belki onlarla aynmi sosyal nev’e mensup bulu-
nusumuzdandir. “Balina” ile “yarasa’” memeli hay
vanlar taklit ederek memeye sahip olmamislar ar;
belki bundlarin balklara yahut kuslara benzeiligi
goriunurde bir keyfiyet olup, esas biinyesi itibariyle
memeli hayvanlar ziimresine mensup olduklar: icin-
dir ki, bu organlara sahiptirler.

Bununla beraber, miirebbi (éducateur). milli-
yetin temsilcisi oldugu gibi, 6gretmen (instructeur)
de modernligin Ornegidir. Terbiyenin gayesi
millilik oldugu gibi, 6gretimin hedefi de modernlik
olmahdir. Profesor (professeur) yahut hoca (maitre)
aym zamanda hem miirebbi, hem de Ogretmendir.
Ogretim (enseignement)’in hem terbiye edici hem
de oOgretici kisimlamn var. Bu cift kathh hal, milli
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intibaki temin ettigi gibi, modern intibak ihtiyacim
da tatmin edebilir.

O hilde, bu makalemizi sdyle bir neticeyle bi-
tirelim: Kiltiir ve ‘terhiye bakimindan Avrupa me-
deniyetine muhtac olmadigimiz halde, teknoloji ve
Ogretim yobniiyle ona, son derece siddetle muhtaciz.
Avrupanin biitiin teknolojisini almaya c¢alisalim;
fakat, kiiltirimizii yalmiz kendi vicdammmizda ara-
yalim,

Milli terbiye ve modern Ggretim: Iste Ogretim
sahasinda hedef edinecegimiz gayel..*

#  Muallim Mecmuasi: Birinci Cilt, Sayi: 4, 15 Ekim
$332. S. 97 -102.
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MILLT TERBIYE
—_—V —

{Sosyolojinin Terbiyeye Tatbikil

Son zamanlarda tesekkiile baslamis olan sos-
yoloji ilmi, ilimler aleminde biiylik bir karisikhiga
sebep oldu. Ciinkii, sosyal olaylar sahasi1 bir nev'i
.sosyal ilimlerin dallar1 tarafindan taksime ugramis
ve bu boliinmenin zaruri neticesi olarak biyoloji,
psikoloji, metafizik gibi komsu ilim dallari bu du-
rumdan istifadeye kalkma ile her biri bir bolgeyi
tesiri altina almisti.

Sosyoloji ilmi, kendi konusunun mesru sahibi
sifatiyle meydana cikinca, bu olaydan ne sosyal ilim-
lerin dallari, ne de komsu bityiik ilimler asla mem-
nun olmadilar.

Sosyal ilimlerin dallam sunlardi: Hukuk,  ikti-
sat, ahlak, lenguistik, estetik, din ilmi, siyasi ilimler,
tarih, etnoloji, niifus ilmi (démographie), beseri
.cografya, terbiye. Bu hususi ilimlerden bir kism
biyolojiye, bir kismi metafizige, bir kistu da bu
ikisinin arasinda gelecegi siipheli bir yer isgal etmis
olan psikolojiye dayanmiyordu.

Auguste Comte’un soziince ilimlerin sonu olan
sosyoloji, sosyal ilimlerin birlesmesi pansosyolojism!
iddlasiyle ortaya atilinca, biitiin bu kiicik ve biiyuik
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ilimler. onu tehlikeli bir ihtilalci, bir yeni Napoléon
kabul ettiler; halbuki ona, yeni Bismarck nazariyle
bakmak daha dogru olacakti.

Evet, biyolojik ilimler biyoloji adiyle, maddi
ilimler kosmoloji (cosmologie) adryle birer *“pan!”
yaptiktan sonra sosyal ilimler neden bir pansosyo-
lojism tegkil edemesin? Mademki aym cinsten olan
olaylar umumi bir ilmin konusunu tegkil etmek za-
ruretindedir. Sosyal cinsine mensup olan olaylar,
nicin bir sosyoloji ilminin esasi icine girmesin?
Sosyal ilimlerin birlesmesi kabul edilince, meydana
ikinci bir mesele daha cikti:

Hegemonya hangi ilme ait olacakti? Evvela
metafizik, biyoloji, psikoloji ilimleri bu yeni birles-
meyi kendi himayeleri altina almak tesebbiisiinii
birer birer denediler. Ucii de, kendi istikldline asik
olan bu yeni ilim tarafindan siddetle reddolundu.
Sira sosyal ilimlere gelince, bunlardan da bazan
din ilmi'nin bazan siyasi ilimler'in bazan da elkonomi
yahut beseri cografya’min hegemonyas: ileri stiriil--
meye basladi. Neticede biitlin sosyal sistemleri
sosyal biinyeye uyarak degisikliklere ugradig:, buna
gore reisligin sosyal morfoloji (morphologie sociale)
ye ait oldugu kararlasti. Bu suretle cemiyet asil
kabul olunarak, hukuk, ahlak, lisan, estetik, ilh...
gibi faaliyetler onun ikinci derecedeki seyleri mahi-
yvetini kazandi. Cemiyete gelince, bu da son olgun-
lugunu millet’te gosteriyordu. Bu suretle, tabii ola-
rak milli kiiltiir umumi meselesini ve sonra da bu-
nun hususi sekilleri olan “milli ahlak, milli iktisat,
milli hukuk, milli terbiye, ilh..” gibi meseleler ortaya
ciktl. Sosyoloji ilmi, hi¢ taraf tutmadigi halde, sirf
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incelemelerinin tabii neticesi olarak, milliyete biiytik
bir kiymet vermis oldu.

Sosyoloji ilmi bir taraftan, onceki sosyal ilim-
lerin zihni aligkanhklarina karsi yeni hakikatler
kesfederek, zihinlerin yerlesik diizenini bozdugun-
dan, diger yonden de milli kiiltiir hakikati gibi he-
miiz iimmet devresinin zihniyetinden tamamiyle kur-
tulmamis olanlar icin, kotii sayilan ve sonradan
beliren bir sey mahiyetinde olan bir mes’eleyi ortaya
attigindan, tabii olarak bir ¢ok mukavemetlere ug-
rayacaktl. 1iste, Avrupanin her tarafinda az c¢ok
goruniir olmaktan uzak olmayan bu mukavemetlerin
bir aymina da, bu Mecmua’da sosyolojinin terbiyeye
tatbikine tesebbiis ettigim zaman, ben ugruyordun».
Bu mukavemetler tabii oldugu gibi, faydalidir da...
Ciinkii, karanhk noktalarin actkhik kazanmasi, ancak
uzun miinakasalar neticesinde husule gelebilir.

Bu makalede hususiyle tenkitcilermden Sat
Bey'e cevap verecegim: Sati Bey, sosyal ve psikolo-
jik olaylart anlayis hususunda, benden ta esaslarda
ayrildigin soyleyerek, oncelikle esas mes’'elesini mey-
dana koyuyor; yani sosyal olaylarin ferde ait psiko-
lojik olaylardan ayr olup olmadigim inceliyor. -

1) Kalabalk ruhu. — Sat: Bey, bir kalabahga
ait ruh hallerini belli ettikten sonra bu hallerin do-
gusunu su suretle acikliyor:

“Galeyanl1 toplamtilarda pek bariz goriinen bu
ruh olayy, fertler arasindaki karsilikht tesirlerin tabii
neticesidir: 'kalabahig1 teskil eden fertlerden her
birinin ruh halleri, sozleriyle, yiiz isaretleriyle, tavir
ve hareketlerivle dislasarak, bagkalarina tesir eder
ve karsithkhi olarak onlardan da miiteessir olur;
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bu sebeple fertten ferde ruhi gecgisler, telkinler, gi-
risimler vukua gelir, bunlarin neticesinde bazi ruhi
isleyisler durur, baz1 ruhi isleyisler de tam tersine,.
siddetlenir. Bazi temayiiller birbirine karsi koyarak
kaybolur; bazi temayiiiler ise, birbirine eklenerek
biiylik bir siddet kazanir ve iste boylelikle toplanma
haline mahsus ruh halleri dogmus olur.”

Sat1 Bey'in bu agiklamalar1 arasinda benim ka-:
bul edebilecegim, yalmz bir ciimle vardir ki, sudur:

“Kalabalhigi tegkil eden fertlerden her birinin
ruh olaylan, sézleriyle, yiiz isarefleriyle, tavir ve
hareketleriyle diglasarak, baskalarina ‘tesir eder ve
karsihikhh olarak onlardan da miiteessir olur.”

Fertlerin ruh halleri, tavir ve hareketleri va-
sitasiyle birbirinin ruhuna intikal ettigi bariz bir
hakikattir. Fakat, her ferdin ruhuna baskaiarinin
ruh olaylar: intikal ettikten sonra, orada ne gibi
isler cereyan ettigini dogrudan dogruya goremeyiz.
Bunu ancak bu isler neticesinde dogan mahsuliin
tabiatindan anlariz.

Satr Bey'e gore, biitiin fertlerden gelen ou ruh
olaylain her ferdin ruhunda, tabiati ve keyfiyeti
bakimindan degisiklige ugramaksizin kahyor. Yalmz
henzer olan ruh hallerini davet ve zit olan ruh hal-
lerini uzaklastirma ve yok etmekten baska bir is
gormiiyor.

Sit1 Bey’e gore fertlerdeki temayiiliercen bir
kismi hepsinde miisterek olup, bir kismi da sahsi
oldugu icin miisterek degildir. Iste, kalabalik ha-
linde miisterek olmayan bu sahsi temaylller, soner
gibi oluyor ve fertlerin vicdaninda uyanmik olarak
yalniz miisterek temayiiller kaliyor.
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Bu suretle bir kalabalikta, galeyanli bir top-
lantida husule gelen ruh halleri, biisbiitiin yeni duy-
gular olmayip, fertlerin rithunda eskiden beri mev-
cut olan miisterek temayiillerin, diger sahsi ve hu-
susi temaylillerden aynrilarak kendi baslarina kal-
malarindan ibarettir. O halde, bir kalabalik icinde
bulundugumuz zaman disiindiigiimiiz, duydugumuz,
yaptigimiz seyler, esasen ruhumuza biisbiitiin ya-
banci olmamak lazmm gelir; bu fikirler, bu duygu-
lar, bu iradeler ruh olaylarrmiz arasinda aynen mev-
cuttu.

Bu surette, kalabahk halinde ruh hayatimizin
yvalmiz bir kismimm yasamis olmakla, buru kendi ha-
yatimizdan disarda kabul etmek, onu nasil yasa-
digimiza hayret etmek gerekmezdi. Halbuki Safa
Bey, kalabaliktan ayrilip da kendi kendine kalan
fertte bu bagkallk duygusunu ve bu sasmayr tabii
buluyor:

“fnsan, bir vak’aya alakadar olarak toplanmis
bir kalabillk icinde bulundugu zaman, tek basina
kaldign vakitlerdekinden bagka tirlii ruh halleri
gosterir: Bagka tiirlii diisiiniir, baska tiirlii his ve
hareket eder; bir derecede ki, ¢ok vakit, daha sonra
bu kalabahktan aynldigl, kendi kendine kaldig1 za-
man, nasil olup da bdyle hareket etmis olduguna
bile sasar.”

Gorwuyor ki, Sati Bey’in iki ifadesi birbirini
tutmuyor. Bir taraftan kalabaltkk halindeki ruh
olaylarini evvelce fertte aynen mevcut olan olaylar
arasinda goriiyor, sonra da ferde, yalmiz kaldig:
zaman kendisinde eskiden beri mevcut olan bir
ruh olayint yasadigindan dolayr hayret ettiriyor.
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Goriilityor ki, Sati Bey kalabahk halinde, ruh
olaylarmmin bir nevi fizik karsimim kabul ediyor,
kimyaca birlesmesini kabul etmiyor. Fakat bu fiziki
karnsim halinde nasi! bir mekanizma ile “bazi1 ruhi
isleyislerin durdugunu, baz: ruhi isleyislerin de tam
tersine siddetlendigini, baz1 temayiillerin birbirine
karsiy koyarak kayboldugumu, baz1 temayiillerin ise
birbirine eklenerek biiylik bir siddet kazandigim”
aciklamiyor. Bunu izah icin, “disardan gelen tesir-
ler tedai (cagrisim) kanunmu geregince benzer yahut
bitisik olaylarn davet eder, zit ve aykiri olaylari
uzaklagtirir ve davet olunan temayiiller kendi {izor-
lerine dikkatin cekilmesi suretiyle siddet kazarmis
olur” seklinde bir cevap verilebilirse de maksadi
temin edemez. Clinkii once, tedat kanunu geregince
bazi olaylar davet edilse ve baz1 olaylar uzaklagti-
nlsa da, bu, son derecede siddetli ve kesin olmaz.

Uzaklastinlan olaylar yari-suurlu bir surette
ruhta yine hazir bulunarak, arahksiz suur sahne-
sine c¢tkmaya calsir. Sonra, dikkat, bir ruh
olayina ancak bayag sartlarda gordiigiimiiz dere-
cede bir siddet verebilir. Kalabaltk halinde goriil-
diigii nisbette biiyiik bir. siddet veremez.

Siti Bey, miisterek temayiillerin ne suretle bii-
yitkk bir siddet kazandigim aciklamadigi gibi, bu
temayiillerin neden dolayr miisterek oldugunu da
gostermiyor? Acaba bunlar irka yahut insan nev'ine
ait olan irsiyetle ilgili ve nev’e ait temayiiller midir?
Yoksa cemiyetin miisterek hayati icinde mi tesek-
kil etmistir?

Sat1 Bey, ikinci stkki kabul edemez, ciinkii sos-
yal hayatta meydana ¢ikan olaylari, nihayet ferdi
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olaylara indiriyor. O halde Sati Bey, ya Gustave
Le Bon'un ardindan giderek, kalabalik halinde ferdi
ruhlarin son sekillenmelerinden siyriip ¢ikarak.
ik ruhuna geri déndigiinii yahut Gabriel Tarde'a
uymak suretiyle orijinal dogmus bir siiriikleyici
(meneur) nin ruh hallerinin, taklit vasitasiyle diger
fertlere gecerek, umumi hal aldigim kabul etmesi
lazim gelir.

Sati Bey'in ‘“fertten ferde ruhi gecisler, telkin-
ler, girisimler vukua gelir” demesine bakilirsa.
Tarde'in goriisiine temayiil ettigi anlasithyor. Cunki.
gecis, biyoloji sahasinda, bir tek mikrobun gogalarak
vayllmasiyle husule geldigi gibi, cemiyet hayatinda
da bir siiriikleyiciye mahsus ruh hallerinin biitiin
fertlere yayilmasiyla viicut bulabilir. Telkin ise, yine
itibar (prestige) sahibi bir fert tarafindan yapilabilir.

Sit1 Bey, gecis ve telkin kelimelerini yanyana
getirirken, bunlarin ayni olayr aciklayamayacagin:
da gbz Oniine almams. Gegis, esneme, giilme, dksiirme
gibi bir takim fizyolojik hareketlerin ofomatik
(automatique) bir surette yayillmas: demektir. Bu
yvayllma tamamiyle mihaniki olup, vicdanin kabul
ve muvafakati, iradenin istegi ve bagegmesi ile bir-
likte degildir. Halbuki, telkinde, telkin olunanlarin
telkin yapana bitlyitk bir kiymet vermesi ve onun
vapacagl tesirlere onceden istek gostermesi ve bo-
yunegmesi lazimdir. Telkinin kabulii, gegis gibi sirf
mihaniki degil, kabul edilmis bir ustiinliigiin, du-
vutan bir oforite (autorité) nin telkin edilende mev-
cudiveti sartimt gerektirmektedir.

“Gegis-ve telkin” kelimeleri, ayn: a¢rklama tar-
zim  ifadeye yaramadigr gibi, bir . stiriikleyiciden
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gerek gecis ve gerek telkin yoluyla yayilan ruh
halleri ile evvelce de fertlerde mevcut farz olunan
miisterek temayiillerin belirmesi de baska baska
seylerdir. Orijinal bir siiriikleyiciden dogmus olup
da yayilan haller biisbiitiin yeni ve tamamiyle ori-
jinaldir. '

Kalabilhlk halinde ancak bdyle yeni tesirlere
ugramis olan fertler, kendi kendilerine kalinca yap-
tiklar1 ise hayret edebilirler. Evvelce mevcut olan
miisterek temayiillerde ise, hi¢ bir sasilacak keyfiyat
yoktur,

Sat1 Bey’in bu goriis tarzlarindan hangisine mi-
temayil oldugunu anlayamadim. Ciinkii Sat1 Bey,
kalabahk ruhunu birkac¢ kelime ile aciklanabilir ba-
sit bir sey goriiyor; cunkii Sit1 Bey, sosyoloji ilmini
uzun incelemeliere, derin arastirmalara muhta¢ olun-
maksizin anlasilabilir ve bir darbede yikilabilir zan-
nediyor. Bu ruh halinden dolayidir ki, mes’elenin
pek sathinda kalmis, adeta bu daireye yalmz bir
teget cizerek gecmistir.

Simdi de, sosyolojinin kabul ettigi aciklama
tarzini inceleyelim: Fertlerin ruh hallerini tavir ve
hareketlerinin miisahedesi yoluyla birbirinin ruhuna
intikal ettikten sonra her ruhta bir nev’i fizikge bir
karisim olayir degil, bir nev’i kimyaca birlesme isi
vukua gelir.

Nasil oksijen ile hidrojenin birlesmesinden “su’
gibi, busbiitiin yeni keyfiyetlere sahip bir yeni cisim;
nasll oksijen, hidrojen, azot ve karbon gibi, cansiz
unsurlarin bilrlesmesiyle protoplasma gibi canl bir
madde husule gelivorsa, her ruhta ferdi ruh halleri-
nin birlesime ve erimesinden de biisbiitiin orijinal
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ve ferdi ruh hallerine benzer olmayan yeni ruh
halleri meydana gelir.

Ferdi ruhlarda tesekkiil eden bu veni ruh hal.
leri de yine tavir ve hareketler vasitasivle her fert-
ten diger biitiin fertlere intikal ederek, ruhlarda da
vine yeni birlesmeler ve erimeler husule getirir. Bu
hal devaml olarak tekrarlana tekrarlana ferdi ruh-
lardan gittikge uzaklasan gayet karisik ve zengin
bir duygular sistemi viicut bulur. Fakat bu duygu-
lar sistemi, Sat1 Bey’in haksiz yere sosyologlara da-
vandirdigr gibi, ferdi ruhlarin disinda bir yere da-
vanmadan duran tas gibi, dayanaksiz bir kollektif
vicdan teskil etmez. Kollektif vicdan, her ferdin
ruhunda tegsekkill eden bu duygular sisteminden
ibarettir. Bu duygularin miisterek olmasi, ne fert-
lerin aym irka mensup olmasindandir, ne de yalmz
orijinal bir fertteki anadan dogma bir yeniligin taklit
vasitasiyle yayilmasindandir; nasil ki, “su” yun
fizik ve kimyaca hassalar: - ki biittin su molekiille-
rinde misterektir - suyu terkip eden hidrojen ve
oksijen atomlarimin ne birisinde, ne de hepsinde
mevecut degildi. Fakat su tesekkiil ettikten sonra,
suyun biitiin molekiillerinde aym fizik ve kimyaca
hassalarin miisterek olarak mevcut oldugunu gorii-
yoruz. Bu hal ayniyle protoplasmada da goriiliir.
Protopldsmada yayilicr bir hayat kabul ettigimiz
zaman, onu terkip eden her atomun esas itibariyle
bir hayata sahip oldugunu kabul etmis olmayiz.
“Su” luk hassas), kisimlarda mevcut olmayip, “bii-
tin"” de oldugu gibi “hayat” da protoplasmanin kim-
yaca kisimlarinda degil, kendi biitiinliigiindedir.
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Kimya ve biyoloji sahalarinda kabul ettigimiz
bu hali ni¢in sosyoloji sahasinda kabul etmeyelim?

O sahalarda metafizik, panteism, mistisism ma-
hiyetinde kabul edilmeyen bir hal, neden sosyoloji
icersinde bu alayc1 sifatlara hedef olsun?. Her hir-
lesme yeni bir keyfiyetin yaradihisidir, her terkip
bir yaratmadir. Ruhi olaylar, kimyaca kisimlardan
daha maddi, daha kati midi ki, bir suurun iginde
carpisinca hig bir suretle birlesme ve erime meydana
gelemeyerek, c¢akil taslan gibi, birbirinden ayr1 ve
miistakil kalsin? Halbuki cansizlardan méaneviyata,
maneviyattan organik - psikolojik olaylara ve bun-
lardan da sosyal - psikolojik olaylara dogru ¢ikildik¢a,
katihiktan akiskanliga dogru gidilecegi i¢in, bu erime
kabiliyetinin gittikce artmasi lazim gelir.

Durkheim’in, cemiyeti bir uzviyet gibi kabul
ettigini ve bu uzviyetin ferdi ruhlarin disinda bir
yere dayanmadan duran bir vicdarna sahip oldugunu
kabul eyledigini iddia etmek, eger masum bir bil-
gisizlikten ileri gelmis degilse, bityitk bir insafsiz-
Iiktir.

Bir alimi, daima aleyhinde savastig1 kanaat-
lerle suc¢lamak nasil caiz olabilir?

Sat1i Bey'in anlayis tarzi, kalabalik ruhundaki
kemiyet farkini acgiklamadigr gibi, bu ruhun orga-
nik - psikolojik olaylara nispetle haiz oldugu keyfi-
yet farklarim hi¢ aciklayamaz. Kalabalik ruhunda
kiymet duygusu, ideal hissi yahut mukaddes anla-
yis1 tabirleriyle ifade edebilecegimiz blisbiitiin yeni
bir keyfiyet vardir; organik - psikolojik olaylarda,
yani ferdin uzvi suurunda ise, bu keyfiyetten hic
bir iz yoktur. Durkheim’in bu hususa dair olan bir
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konferansi “Kiymet Hiikiimleri ve Gergeklik Hiikiim-
leri” adiyle terciime edilerek, “Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuast” nda yaymlandig icin, bu mes’eleyi burada
ayrica incelemeye lizum gormiiyorum. Yalmz Sat
Bey'm “lezzet” ile “‘giizel” duygularini birbirine ka-
ristiran muhakemelerini tahlil edecegim. Sat1 Bey
diyor ki: “Mesela bamyay: herkes lezzetli buluyor
ve seviyor; fakat ben ondan igreniyorum, onu hic
yiyemiyorum. Eger, lezzet, esyanin sirf maddi tabia-
tindan dogmus olsaydi, ayni seyin lezzeti bence bagka.
sizce bagka olabilir miydi? Hususiyle bir kavmin pek
lezzetli buldugu yemeklerin, baska kavimlerce hi¢ be-
genilmedigini, hatta bazan igren¢ bile kabul edildi-
gini gérmiiyor muyuz?

‘Bu corbanin lezzetini anlamak icin, su nehrin
kenarinda dogmus olmalr’ séziiniin bir ruhi hakikat
ifade ettigini inkar edebilir miyiz? O milli corbanin
lezzetini uzvi suurun duymasina mi, sosyal viedamn
duymasina m1 atfedecegiz? Eger uzvi suurun duy-
masina atfedersek, giizel anlayisim da ona atfetmeye
mecbur olmaz miy1z? Tam tersine, sosyal vicdanmn
duymasina atfedersek, uzvi suur ile sosyal vicdanin
meydana c¢ikmasini - yalmiz su basit mes’elede, lez-
zet sahasinda bile - nasil cizebiliriz?”

Bu sozleri okuyunca, Sat1 Bey'’in, bir fikri, onu
dogrulayan misallerle ciiriitmekteki maharetine sas-
mamak elimden gelmedi. Herkes bamyay! seviyor,
demek ki, bamyanin maddi tabiatindan dogan bir
lezzeti vardir. Fakat, Sat1 Bey bamyadan igreniyor.
Bir ferdin igrenmesi, bamyay:r bu hassaya sahip
olusundan mahrum edemez. Bu ayri tutmakla ilgili
olan hal iki gekilde aciklanabilir: Ya Sat1 Bey’de
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uzvi bir intizamsizlik vardir yahut bamya hakkinda
menfi bir Kiymet duygusu edinmistir. Bazi hasta-
larin baz1 yemeklerden igrendigi olagandir; fakat
bu mes’ele fizyolojistlere ait oldugu icin, hallini on-
lara birakiyorun.

Kiymet duygularinin igrenme husule getirdigini,
pek kolay ispat edebiliriz. Mesela, Miislimanlar din:
bir itikat, yani sosyal bir miiessese tesiriyle domuz
etine karst menfi bir kiymet duygusiyle duygula-
nanlard.

Islam terbiyesi almus olan her fert, domuz
etinden igrenir, acaba bu igrenme lezzetce fena ol-
masindan m ileri geliyor? Zannetmem ki, Sat1 Bey,
bunu iddia edebilsin? Ciinkii, bu eti yiyen milletler,
tam tersine, gayet lezzetli buluyorlar.

O halde, domuz etine Kkarsi duydugumuz tik-
sinme, onun maddiyatindan dogmus olup, bizim uzvi
suurumuz tarafindan duyulan gergek lezzetin degil,
belki sosyal bir menseden gelen menfi bir kiymet
hiikkmiiniin neticesidir. Sati Bey’in de herhangi bir
sosyal tesir dolayisiyle bamyanin lezzeti hakkinda
menfi bir kiymet hitkmii kazanmasi, neden miimkiin
olmasin?

Evet, “Bu corbanin lezzetini anlamak icin, su
nehrin kenarinda dogZmus olmali” so6zii bir hakikat-
tir; fakat ayni zamanda, insanlarin her yeniden
korkup sakinmalari da bir hakikattir. Cok insanlar
icin, memileketlerinde bulunmayan bir hayvanin
-mesela icteki vilayetler halki icin bazi deniz hay-
vanlarinin - etini yivebilmek, pek miigkiilatli oluyor.
Evvela, henliz yenmemisken bir tiksinme hissi du-
yulur ki, bunu yemegin lezzetine atfetmek miunkiin
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degildir. kinci olarak, bu yemegi ilk defalar yedi-
giniz zaman, az ¢ok igrenerek yersiniz. Fakat, bir
zaman gelir ki, evvelce igren¢ saydigimz boyle yeni
bir yemek, en hoslandigimz yemeklerden olur. De-
mek ki, yavas yavas lezzet duygusuna eklenen kiy-
met duygularindan kurtuldunuz, yemegzin hakiki lez-
zetini hissetmeye bagladimiz. Sat1 Bey, “milli ¢corba”
demekle, corbanmin lezzetine yalmz menfi kiymet
duygularinin degil, bazan da miispet kiymet duy-
gularinin eklenebildigini gdstermis oluyor.

Gercekten, bazan o kadar cok lezzetli olmayan
bir yemegi dini yahut milli bir gelenekten dolay:
son derecede lezzetli gbren kavimler de vardir. O
halde, bu lezzet “mukaddes, iyi, giizel” duygulan
gibi, kiymet hitkiimleriyle karisik oldugu icin basit
degil, karmasiktir. Fakat bu karmasikhik, onu ter-
kip eden unsurlarin ayr1 ayr1 kategorilere ait olma-
sim ve onlar: duyan melekelerin ayrt melekeier ma-
hiyetinde bulunmasimi engelleyemez. Yemegin lez-
zeti icinde “halis lezzet” diyebilecegimiz bir unsur
vardir ki, onu duyan uzvi suurdan ibarettir; sonra
bu “hAlis lezzet” e eklenen miispet ve menfi kiymet
duygular: vardir ki, bunlar da sosyal vicdamn du-
yularla kavranan seyleridir. Fakat uzvi suur ile sos~
yval vicdan aym dimagda, aym ferdi ruhta beraber
bulunduklar icin, bu nev’i duygular birbirine kar-
sarak, bir cinsten ve ahenkli tek bir duygu gibi his-
solunur. Kalabalik ruhuna ait cevaplarim bu ma-
kalede bitmedi, devamin gelecek makalemde yaza-
cagim *,

*  Muallim Mecmuasi: Birinci Cilt, Sayi: 7. 15 Ocak
1333, S. 193 -202.




MiILLI TERBIYE
— VI —

[Kalabaltk Ruhu ve Kollektif Tasavvurlar]}

Gecen makalemde Sati Bey'in kalabalik mdwu
hakkindaki anlayisim tahlile baslamistim. Bu ma-
kalede de o tahlili devam ettirecegim. Siti Bey
diyor ki: “Ferdi vicdan hakkindaki bilgimiz sezgiye
dayanmaktadir; biz onu dogrudan dogruya idrak
ediyoruz. Sosyal vicdam ise, hi¢ de o tarzda idrak
edemiyoruz. Buna gore, sahsi vicdanlar disinda
onlarin muhassalas1 olmayan bir vicdan ve suur
tasavvur edersek, ne olursa olsun, metafizik saha-
sina girmis oluruz.”

Sit Bey, sosyal vicdam sezgiye dayanarak duy-
madigimizi, dogrudan dogruya idrak etmedigimizi
iddia ediyor; halbuki, bu iddiasin1 ne izaha, ne de
ispata girismiyor. Bu kanaat kendine mahsus bir
ictihat ise, boyle yeni bir anlayigl izah ve ispat et-
meliydi; yok, bunu sosyologlar bdyle kabul ediyor,
diye zannediyorsa bu hususta da aldaniyor.

Sosyologlara gore, sosyal vicdan ferdi suur gibi
dogrudan dogruya idrak olunur bir tasavvurlar sis-
temi (systeme des représentations) dir.
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Sosyal tasavvurlar da ferdi tasavvurlar gibi
suurlu ve suursuz olabilir. Sosyal tasavvurlarin
suursuz hali, dmme duygusu (opinion) dedigimiz
hallerdir ki, sosyal vicdan, esasen bu nev’i olaylarin
toplamadir. Sosyal tasavurlar, suurlasinca iki se-
kilde belirir: Birincisi cemiyetteki miiesseseler, ikin-
cisi fertlerdeki samimi istiyuklar (les aspirations).
Cemiyetteki miiesseseleri aklmizla tanimiyoruz;
sezgimizie dogrudan dogruya idrak ediyoruz. Bunun
delili, akla dayanan istidlallerden, ilmi tecriibelerden
habersiz olan, halkin hepsinin hemen giizel sdoyleme
ve yazmayla ilgili bir surette bu miiesseselere saygi
ve itaat gostermesidir. Bir cemiyetteki miiesseseler,
0 cemiyetin fertleri lzerinde bir itibar (préstige)
tesirine sahiptir. Tamamiyle sosyallesmis olan fert-
ler, miesseselerin haiz oldugu zorlama kuvvetini
hissetmeden onlara uyarlar. Fakat, tamamiyle sos-
yallesmeyen fertler, miiesseselerin itibar kuvvetine
karsi hassas olmadiklarindan, onlara ancak haiz
olduklar1 zorlama kuvvetinden dolayr uyarlar.
Demek ki, tamamiyle sosyallesen fertler, sosyal
duygulan sezgiye dayanarak, dogrudan dogruya
duyarlar; yalmz sosyallesmeyen fertlerdir ki, bu
duygulara bir akil ve hesap yolu ile uyma lizumunu
idrak ederler.

Miiesseselerin itibar kuvvetine sahip olmasi
amme duygusuna uymanin bir neticesidir. Amme
duygusu degisince, evvelce itibarli olan muesseseler,
artik itibar kuvvetini kaybederler,

Bu gibi miiesseseler, bir miiddet i¢in resmi bir
zorlama kuvvetine sahip olmakta devam etseler
bile, artik sosyallesmis fertler tarafindan sezgiye
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dayanarak duyulmadiklar: i¢in, canli miiesseselerden
sayllamazlar. Hatta bunlara uyanlar, yalniz hare-
ketini hesaba uydurmaya alismis olan sosyallesmis
fertlerden ibaret kalir; sosyallesmis fertler, sezgiye
dayanan duygulara uymaya ahstiklarindan, his iti-
bariyle yasamadiklart miiesseselere artik uyamaz-
lar,

Fertlerdeki samimi istiyaklara gelince: Bunlar
da akla dayanan tahlillerle degil, duyguya dayanan
sezgilerle idrak olunan ahlaki, estetik, dini, ilh...
temayiiller, 6zleyislerdir. Bunlarin sevgiye dayan-
digin1 Satr Bey de reddetmez. Fakat, bunlar1 sosyal
vicdanin belirigleri saymami, belki garip bulur. An-
cak, bu gibi kiymet duygularini amme duygusunun
bir aksi olarak kabul etmezsek, bunlam ya fizyolo-
jistler gibi uzvi ihtiya¢larin muhassalalar1 yahut
metafizikciler gibi 6teki alemle ilgili viedamn ilham-
lar1 saymamiz lazim gelecek. Sati Bey, metafizige
vonelmis olmadigi icin, ister istemez ahlaki kiy-
metleri fizyolojik gerceklik olan hazza indirme
mecburivetinde kalacak. Ahlakin bu hazer anla-
yist dogru olmus olsaydi, biitiin filosoflarin, bitiin
ahlakcilarn ve bitiin ahlakli adamlarin, faziletleri
ve bayagihklari aym surette kabul etmeleri lazim
gelirdi; cunkii, insanlar hazlar1 duymak itibariyle
birbirinin aynidir. Halbuki Lévy - Bruhl'in “La
Morale et la Science des Moeurs” adindaki eserinde,
pek giizel acikladig1 gibi, ahlak kitab1 yazan filosof-
lar ve ahlakcilar nazari ahldk bahsinde hangi sis-
temi kabul ederlerse etsinler, ameli ahliak bahsinde
memleketlerinin ve zamanlarinin ahlakim diizenle-
mekten baska bir sey vapmamiglardir. Nazari ah-
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lakta aym sistemi kabul edip de, sosyal mubhitleri
birbirine zit olan ahlakcilar, ameli ahlakta zit kai-
deleri tavsiye ettikleri gibi, sosyal muhitleri benzer
olup da ahlaki sistemleri zit olan ahlakegilar da, ameli
ahlakta benzer kaideleri tavsiye etmislerdir. Fer-
din samimi istiyaklarn ile cemiyetteki amme duy-
gusu arasinda goriilen bu baglantiyr estetik, din ve
hukuk sahalarinda da gorebiliriz.

Iste bu sebepten Otiiriidiir ki, Durkheim, ferdi
istiyaklar1 gosteren ahlak ve hukuk kitaplarim da
sosyal belgelerden sayarak, “Année Sociologique” de
tahlil ve tetkik ediyor.

Durkheim’in “Sosyoloji Usuliiniin Kaideleri”
adindaki kitabinda bilhassa miiesseselerin tetkikine
€hemmiyet vermesi, arastirmanin baslangicinda hu-
susiyle en belirmis olaylardan baslanmasini, usul
bakimindan faydah gormesindendir. Yoksa, Durk-
heim’a gore sosyolojinin asil konusu dmme duygusu
(opinion) dedigimiz canli, hareketli ve gelismis olan
olaydir. Hatta “Iptidai Kavimlerin Din Hayatina Da-
ir” olan son eserinde, sosyoloji, “science de Uopinion”
dur, diyor. Durkheim, dini miiesseseleri incelerken, on-
larin arkasinda canli ve hareketli bir surette yasa-
yan “opinion religiuse” i arar, sosyal olaylarin diger
nev'ilerinde de hep o nev’ilerden olan “opinion” u
arastirir.

Amme duyvgusu, her ne kadar sosyal viedamin
suursuz olaylariysa da, bir taraftan cemiyetin canh
miiesseselerinde, diger taraftan fertlerin samimi is-
tivaklarinda suurlu bir hal alir. Bu fertler, bu iki
nev’i olayr sezgiye dayanarak idrak eder. Eger
boyle olmasaydi, “biitiln fertlerin din ilmi, hukuk,
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ahlak, estetik, lenguistik, iktisat gibi sosyal ilimleri
tahsil etmeden, sosyal hayati yagayamamalar: lazim
gelirdi. Halbuki fert, kosmolojik muhitte nasil
ferdi vicdamnin dogru yolu gostermesiyle yasaya-
biliyorsa, sosyal muhitte de sosyal vicdanin rehber-
ligiyle yasamaktadir.

Sosyal vicdan, Sati Bey’in zannettigi gibi, bos-
lukta bir seye dayanmadan duran bir sey degildir.
Amme duygusu suretinde bir araya gelmis fertlerin
ruhlarinda suursuz olarak yasayan ve daha sonra
cemiyetin miieseseseleri ile fertlerin samimi istiyak-
larinda suurlagan sosyal - psikolojik olaylardan iba-
rettir.

Satr Bey'in Durkheim okuluna ait sosyoloji il-
mini metafizik ile birlesik gérmesi kadar, hakikat-
ten uzak bir fikir olamaz. Ciinkii metafizigin esasi,
bir gercekligi diger gergeklige indirmekten ibarettir.
Metafizik cereyani, eskidenberi ya yiiksek gercek-
ligi asagi gerceklige yahut asag gercekligi yiiksek
gerceklige cevirme ihtiyacindan dogmustur. Meta-
fizigin zemberegi, bircilik (monisme) dir; bitin
gerceklikleri yalmz bir gerceklikten dogurmaktir.
Maddeciler, biyolojik, ruhi, sosyal biitlin gercek-
likleri zincirleyerek, kimya, fizik, mekanik olayla-
rma indirmeye c¢ahgtiklar: zaman, bir metafizikciden
baska bir sey degillerdir. Idealistler, biitiin asag
gerceklikleri ahlaki ve dini vicdanlara cevirmeye
calistiklar1 zaman da, aym surette metafizik¢ilik
vapiyorlar.

Him ise, tamamiyle metafizigin ziddidir. 1lim,
ne viiksegi asagiva, ne de asagiyl yukariya cevir-
imeye yeltenmez. 1lim igin, bircilik (monisme) yok-
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dur; cokculuk (pluralisme) vardir. 1lim icin, her nev'i
olaylar ayr1 ve miistakil bir gergekliktir. Hi¢ bir
ilim, konusu olan gercekligi baska bir ilmin ger-
<ekligini idare eden kanunlara indirmek suretiyle
tesekkill edemez. Metafizikten kacan biyolojistler,
biyolojik gercekligi can kavramiyle izahtan sakin-
diklan1 gibi, fiztik ve kimya olaylarimn alelade bir
toplam1 kabul etmekten de cekinmislerdir. Hakiki
biyolojistler, hayatin kamunlarini, ne iistlinde ne de
alinda bulunan gerceklerden isteyenler degil, dog-
rudan dogruya biyolojik olaylar1 tetkik edenlerdir.

Bunun gibi, ferdi psikoloii de ferdi - psikolojik
olaylann kanunlarini, iistiinde yahut altindaki ilim-
lerden sormayarak, dogrudan dogruya o olaylardau
ctkarmaya calhigmakla yiikumlidiir.

Biyoloji ile ferdi psikolojinin istiklal iddia..rda
bulunmalari, yani asag1 yahut yiiksek bir ilme cev-
rilmeyi kabul etmemeleri, metafizik¢ilik sayilinayip
da tam tersine, hakiki ilimcilik kabul edildigi halde
sosyal psikolojinin aym usulii takip etmesi neden
ilimcilige aykir1 ve metafizik¢ilige uygun sayiliyor?
Sosyoloji sosyal gercgekligi miistakil kabul etmekle,
bulacag kanunlari dogrudan dogruya olaylardan
aramak yolunu takip etmis oluyor ki, ilmi hareket
de ancak bundan ibarettir.

Eger sosyoloji, sosyal gercekligi ya ilahiyata ya-
hut ferdi psikoloji ile biyolojiye indirmeye galismak
olsaydi, o zaman metafizik¢ilik yapiyor demek ta-
mamiyle dogru olurdu. Halbuki, sosyolojiye bu usu-
1ii takip etmesini tavsiye eden Sat1 Bey'dir.

Sati Bey’e gore, her gerceklik, onun altinda olan
gerceklige indirilmeli ve bu suretle her ilim kendi-
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sinden evvel gelen ilmin bir bahsi seklinde ondan
dogmaldir. Sat1 Bey, haberi olmadan bir metafi-
zikcidir ve metafizigin maddecilik kismina men-
suptur. Maddeciler, hi¢ bir zaman kendilerini me-
tafizik¢i saymamislardir. Clinkii, maddecilere gore
metafizikcilik, yalmz asag1 olanm1 yliksege cevirmeye
calismaktan ibarettir. Yiiksegi asagiya indirmeye ca-
Iismak ise, bizzat ilimdir. Fakat, son asirda Emile
Boutroux gibi filosoflar, Grasset gibi biyolojistler de
Durkheim ile beraber gercekliklerin birbirine in-
dirilmesinin ilmi usule aykir: oldugunu ve her ilmin
dogrudan dogruya kendi konusu olan gergekligi tet-
kik ile tesekkiil edebilecegini iddia ve ispat ettiler.

Durkheim, sosyoloji usuliiniin objektif olmasin-
da en ziyade 1srar eden bir alimdir. Boyle bir ilim
adamina metafizikci, mistik yahut panteist demek
nasil caiz olabilir? Durkheim’in muhalifleri onu, sos-
val olaylari “egya gibi” arastirdig icin, tam tersine,
sosyolojiyi fizik usuliyle tetkik ediyor diyerek suc-
lamaktadirlar. Meseld, Worms gibi uzviyet¢i bir
muhalifi tarafindan fizik¢ilikle suglanan bir alime,
metafizikci demek nasil uygun olabilir?

Sosyal kiymetlerin, hayatin derinliklerinde ol-
dugunu yahut bir seyin O6tesinden geldigini kabul
etmekte mistiklik goriilebilir. Fakat her mevcudun
terkip yoluyla meydana gelmesi gibi, sosyal kiy-
metlerin ferdi - psisik olaylarin terkip ve birlesme-
sinden husule geldigini - birgok vak’alara dayamla-
rak - izah ve ispat etmek neden mistiklik olsun?

Siat1 Bey, terbiyeye milli sifatimm katmam, ter-
biyeyi sinirh bir tarif icine alisimin bir neticesi gibi
goriiyor. Terbiyenin lisanda iki tirlii kullanilis1 var-
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dir: Biri genis manasiyle terbiyedir ki, 6gretimi de
icine alir. tkincisi dar méanasiyle terbiyedir ki, 6g-
retim disinda kalir. Talim ve Terbiye denildigi za-
man, bu ikinci mana kastedilmis demektir. Ben,
terbiyeyi ikinci manasinda kullandim. Eger, ter-
biyecilerce mutlaka birinci manasinda kullamilmak
gerekli goriilityorsa, bu hususta kelime taassubu
gostermeye liizum gérmem. Benim gerekli gordiigiim
husus, yalniz gerceklik hiikiimleri ile kiymet hii-
kiimlerinin ¢ocuklara Ogretilmesine ayri ayri adlar
verilmesidir. O halde, birincisine égretim, ikincisine
de Necmettin Sadik (Sadak) Bey’in kabul ettigi gibi
Kiiltiirlegme diyebiliriz. O halde terbiye bu ikincisini
icine alan umumi bir tabir olmus olur. Bu surette,
“terbiye millidir” diyecegimize “kiiltlirlesme milli-
dir” deriz. Fakat, isim degistirmekle, mahiyetler
degismis olmaz.

Iptidailer (ilkokullar) ile sultaniler (liseler)
hakkindaki fikirlerimi iyi acitklayamamis oldugum
icin, bu hususta da bazi yanhs anlamalar husule gel-
mistir.

\Cocuklar aile hayatinda ve iptidailer (ilkokul-
lar) de az ¢ok kiiltiirel bir terbiye goriiyorlar, bu
terbiyenin daha miikemmel olmasim ist:miyecek
ben degilim. Yalmz, bazi 63retmenler arasinda ide-
ologlugun gecerlik kazanmasi beni korkutuyor. Co-
cuklara, sosyal hislerine aykiri fikirler vocrilmesin-
den korkuyorum. Ciinkii bu hali sultani (lise) lerde
goriiyoruz. Sultani (lise) de okuyan bir geng aldig:
fikirlerin carpigsmasiyle ya sosyal hislerini biisbiitiin
kaybediyor, yahut hisleri ile fikirlerini birbiriyle
birlestiremiyerek acikhi bir buhrana ugruyor. His-

Terbi. Sos. ve Kiil. Temelleri{— F.: 7/8



88 TERBIYENIN SOSYai VE KULTUREL VEMELLERL 1

ler ile fikirleri - ikisinden birini feda etmeden - bir~
lestirebilecek ogretmenler, yalmz felsefe ve sosyoloji
ile ugrasms ogretmenlerdir.

Iptidailer (ilkokullar)de boyle 6gretmen bul-
mak, simdilik imkan disindadir. Fakat, sultani (li-
se) ler icin bu Ogretmenleri yetistirmek hem miim-
kiin hem de gereklidir. Sultani (lise)lerde edebiyat
ve fen subelerinin birlestirilmesini isteyisim de hissi
terbiye ile fikri terbiyenin beraber verilmesini ge-
rekli goriisimdendir. Hususiyle, gelecek hayatimi
biisbiitiin miispet jlimlere hasredecek gencleri hissi.
terbiyeden mahrum birakmak hi¢ uygun degildir.
Hulasa, iptidailer (ilkokullar)de de kiiltiirel bir
terbiyenin verilmesine muhalif degilim; su sartla Ki,.
bu kiiltiirel terbiye milli olsun ve ideologlar tarafin-
dan verilmesin! Sultani (lise)lerde kiiltiirel ter-
biye ile ilmi terbiye ahenkli ve tam bir surette ve-
rilmelidir, Sultani (lise)den ¢ikan bir gencte ilmi
ruh ile milli karakter beraberce tesekkiil etmis bu-
Junmalidir! Yalmz ilimden anladigwm, hafizayr dol-
duran derin ve eurafhh bilgiler degil, matematik
astronomi, fizik gibi miispet ve kesinlige yakin ilim--
lerdir. Kimya, bivoloji gibi diger ilimlerin de, hu-
susiyle felsefi yonleri ile sosyal mense ve tatbikatlar
ogretilmelidir! Bu derslere edebiyat, felsefe ve sos-
yoloji dersleri de ilave olununca, toplamindan hem
ilmi, hem de kiiltiirel bir terbive husule gelmis olur.

Medeniyet ile kiiltlir arasindaki miinasebeti de
gelecek makalemde etrafivia aciklayvacagim.*

*  Muallim, Birinci Cilt, Sayi: 8, | Mart 1333, S, 225 -
231,
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[Biyolojik, Psikolojik ve Sesval Gerceklikler}

Gegen makalemin nihayetinde bu makalede
medeniyet ile kiltlir arasindaki miinasebeti etrafivia
agrklayacagim vaadetmistim. Sati Bey'in gegen sa-
wnidaki makalesi, biitiin yazdiklarmun Sat1 Bey ta-
rafindan yanlis anlasilddigim gosterdiginden, kanaat-
lerimi daha acgik bir surette ifade i¢in, yine eski
mes’elelere dénmeye mecbur oldum.

Sati Bey, sosyal viedani ya ferdi ruh hallerinder
dogmamis, yukardan gelmis bosta duran bir varhk
seklinde, yahut ferdi ruh hallerinden dogmakla be-
raber, ondan ayrt bir mahiyet kazanamamis, tama--
miyle onun unsurlar icinde kalmis ehemmiyetsiz
bir mahsul suretinde gorebilivor. Halbuki hakiki
sosyologlarin goriisli, bu iki goriisiin de disindadir.
Hakiki sosyologlara gore, hicten hi¢ bir sey cikma-
dig1 gibi, sosyal vicdan da hic¢ bir malzemeye mutitac
olmaksizin kendi kendine dogmus, yahut eski spiri-
tualist’lerin ruh’u gibi yukaridan asagiya inmis de-
gildir. Sosyal ruh halleri, ferdi ruh hallerinin
birlesme ve erimesinden husule geliyor ve onlarin
mevcudiyvetivle birdir (demex ki, sosyal ruh hal-
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leri bosta degildir). Fakat aym1 zamanda, bu bir-
lesme ve erimeden husule gelen mahsul, onu terkip
eden unsurlardan biisbiitiin bagska mahiyettedir. (O
halMe, sosyal ruh hallerinin mahiyetce, ferdi ruh
hallerinden ayr1 olmasi bosta durdugunu gerektii-
mez). Bununla beraber, bu hal yalmz sosyal ger-
ceklige mahsus degildir. Diger gerceklikler de ayni
surette hem biri digerinden dogmustur, hem de do-
gurulan gerceklikler, doguran gerceklerden miista-
kildir. Bugilinkii ilim ne maddi ne de ruhi bir cev-
her kabul etmiyor. Gergeklikleri bir takim enerji
(énergie)ler suretinde goriiyor.

Once, fiziko - simik enerjilerden baslavalim. Bi-
livoruz ki, her kimyaca terkip, orijinal bir mahsul
viicuda getirir. Mahsuldeki fizik ve kimyaca vasif-
lar, unsurlarinda mevcut degildir. Bununla beraber,
bu terkiplerden husule gelen enerjileri yine fiziko -
simik enerjilerden sayariz. Her yeni mahsul, niut-
laka yeni bir gerceklik degildir. Fakat, bu kimyaca
terkipler arasinda bir de protopldsma adinda kim-
yaca bir sentez vardir. Azot, karbon, hidrojen, ok-
sijen gibi unsurlar, bagka suretlerle birlesmelerin-
den bircok baska sentezler husule getirdikleri gibi,
bir nev’i birlesmeyle de protoplasmay: meydana ge-
tirmislerdir. Oteki sentezler de bu mahsul gibi ori-
jinaldir. Fakat, oOtekilerin orijinalligi, onlain ayn
bir gergeklik olarak kabul edecek derecede degildir.
Onlarin gosterdikleri yenilikler, kimyaca yenilikler-
den ibarettir. Halbuki protoplasmada ‘beslenme,
cogalma, irkilme" gibi diger kimyaca mahsullerde:
goriilmeyen ve hususiyle hesapsiz hayvan ve bitki
tiplerini doguran mutlak surette orijinal hassalar
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goriiyoruz. Buna gore, bu gibi hassalarin topla-
mina hayat adim veriyoruz ve fiziko - simik enerji-
lerden dogan bu biyolojik enerjiyi yeni bir gerceklik
kabul ediyoruz. Biyolojik enerjinin bu suretle bas-
layisl, onu ne dayaniksiz ve bosta duran bir hale
gevirir, ne de fiziko - simik enerjilerden ayr1 ve miis-
takil olmamasint dogurur. Bivolojik enerji, Lem
fiziko - simik enerjilerin daha karmasik bir mah.
suliidiir, hem de mahiyet itibariyle onlardan ayr:
yeni bir gercekliktir.

Biyolojik gercekligi fiziko - simik gergexhkten
ayirdeden ozellik, fiziko - simik enerjiler daima bi-
volojik gercekligi tahrip ve tahlile ¢ahstiklar: halde,
biyolojik gercekligin buna intibak (adaptation) has-
sasiyle mukavemet gostermesi ve bu intibakh mu-
kavemetin neticesi olarak tekamiile ugramasidir.

Protoplasma hiicre seklinde beliriyor. Bu hiic-
reler, bazan (monerlerde gdrildiigli iizere) tek tek,
ekseriyetle de (bitki ve hayvan organlarinda goril-
diigii lizere) biraraya gelmis bir hilde yasarlar.
Hicrelerin bu biraraya gelmesinden biyolojik ener-
Jilerin cesitli terkipleri husule gelir. Bu terkipler
de, cesitli hayvanlarda ve bitkilerde gorildiugii tize-
re, birtakim orijinal hassalar meydana getirir. Fa-
kat, bu yeniliklerin biiyitk bir ekseriyeti, yine bi-
yoloiik mahiyet icinde kahr. Buna gore, hiicreler
gibi uzviyetlerde de goérdiigiimiiz enerjiler, biyolojik
enerjilerden sayihr. Fakat, bu biyolojik enerjilerin
bir nev'i terkibi vardir ki, biisbiitiin hususi bir ma-
hiyet gosterir. Beyne ait sinir enerjilerinin bir nev’i
birlesmesinden gutnr adim verdigimiz mutlak surette
orijinal bir yeni enerji ortaya ¢ikar. Bu yeni ener-
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jide belli belirsiz bir ben (moi) duygusu vardir ki,
kendini baska seylerden ayirdettirir.

iste, bu yeni enerji sistemine ferdi ruh halleri
adin1 veriyoruz. Bu yent gercgeklik, eski spiritiialist-
lerin zannettigi gibi, bilinmeyen bir 6te alemden
esrarll bir Oteki alemden gelmiyor; biyolojik ve
hususiyle sinir ve beyin enerjilerinin daha kairma-
g1k bir terkip ve birlesmesinden doguyor; buna gire
malzemesiz, dayamksiz, bosta degildir; bununla be-
raber, maddecilerin siiphe ettikleri gibi, beynin bayagi
bir dalgalanmasindan yahut maddi bir salgisindan
da ibaret degildir., Yeni spiritualistlerin iddia ettik-
leri {izere, ruhi enerji, kendini diger enerjilerden
aywran bir Ozelige, sinir sistemine ve biyolojik ener-
jilere karsit bir nev'i istiklale sahiptir. Durkheim,
“Kollektif Tasavvurlar ve Ferdi Tasavvurlar” adin-
daki makalesinde, Bergson “Madde ve Hdfiza”
adindaki kitabinda bu mes'eleyi ikna edici bir su-
rette ispat etmislerdir.

Siat1 Bey, yeni spiritualistleri eski spiritualist-
lerden aywmadigy icin, Durkheim’in ruhiyi dogu-
ram, biyolojik olam dogurandan ayirmak hususun-
daki fikrini, eski spiritualistlerinki gibi zannetmis-
tir. Halbuki, biyolojistler, biyolojik olan doguram
kimyayva ait dogurandan ne suretle aymiyorlarsa,
veni spiritualistler de ruhiyi dogurani biyolojik olam
dogurandan o suretle ayiriyorlar. Hakiki sosyolog-
lara gelince, bunlar da sosyal olam dogurani, ruhi
olani dogurandan aym surette ayuayorlar. Ruhi
enerjiler de cesitli suretlerle birleserek, yeni mah-
suller meydana getirir, fakat ruhi enerjilerin, bu
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terkiplerinden ¢itkan her mahsul ayri bir gerceklik
husule getirmez.

Bir cok ruhi terkipler vardir ki, meydana ge-
tindikleri mahsuller, yine ferdi - psikolojik enerjiler
kadardir. Bu hususta Sati Bey'le beraberiz. Fa-
kat biraraya gelmis fertlerdeki ruhi enerjilerin bir-
birine tesirinden husule gelen sosyal vicdan, biis--
biitlin yeni ve mutlak surette orijinal bir mahsuldiir.
Cliinkii bu yeni idrakte, evvela idrak olunan seylerin
ferdi hoslanmalardan biisbiitiin baska bir mahiyette-
olan kiymet duygulart olmasi, sonra bir idrakin
kendinden gecercesine bir alaka ile bu kiymetlere
baglanmasindan ferdi arzulara karsy bir irade gii-
clinlin dogmus olmas: gibi esash ve kat’t yenilikler
mevcuttur. Bu yeni olaylar itibar (prestige), otorite
(autorité) gibi ideale dayanan kuvvetlere sahiptir.
Bununla beraber, sosyal vicdan ferdi suurdan ne ka-
dar esasli mahiyetlerle ayrilirsa ayrilsin, ondan ayr
olamaz; ciinkii, viicuda gelmesine sebep olan ilk mad-
deler, ancak bu ferdi ruh halleridir. Bundan baska.
sosyal viedanin ben (moi)i yine ferdi suurdaki ben’~
dir. Ferdi benlerin disinda, vatamn ucsuz bucaksiz
goklerinin iistiinde - William James’in yeryiizii vic-
dany gibi - boslukta sosyal bir ben yoktur. Bununla
beraber bu sosyal ben, biiyiikk adamlarin benlerinde-
daha acik ve daha zengin surette, ortalama tipten
olan fertlerin benlerinde ise, daha belirsiz ve daha
fakir bir sekilde belirmistir. Ruhi ben belirsiz ve
karanhiktir. Sosyal ben ile birlestikten sonradn ki,
bugiinkii acitk benligimiz mevdana gelmistir. Bir-
arava gelmeden once insanlarda yalmz o belirsiz ve
karanltk ferdi ben vardun. Bu nev'i bene ferdiyet
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(individualité) adim1 verebiliriz. Sosyal ben onunla
birlestikten sonra, insanin acik ve aydinlanmig olan
sahsiyet (personnalité) beni teskil eder. Bu iki ¢e-
sitli gercekligin beraber bulunarak birlesmesi nigin
miimkiin olmasin?

Insan esasen dort gercgekligi de ihtiva eder; in-
san, hem fiziko - simik enerjileri, hem de biyolojik,
psikolojik, sosyal enerjileri ihtiva eder. Biitiin bu
enerjiler, bir cinsin ¢esitli nev’ileridir ve hepsi esasen
ayn enerjinin cesitli derecelerdeki karmasik bir-
lesmelerinden ibarettir. Bununla beraber, nev'iler
bir cinste birlesmekle beraber, ayrt ayri nev'iden
oluglara sahiptir. 1llim yalmz simiko - biyolojik, psi-
kolojik, sosyal gercekliklerin . kendilerine mahsus
nev’i (spécifique) mahiyetlere sahip oldugunu dik-
kate ahr. Bu nev'ilerin bir cinste birlestigini iti-
bara almak yonii ise metafizige aittir. 1lim, ne bu
gercekliklerin cins itibariyle de birbirinden ayn,
yani eski spiritualistler gibi ruhun uluhiyet &lemine,
beynin ise cansizlar alemine mensup oldugunu iddia
edebilir, ne de metafizigin bunlari bir cinste birles-
tirmesine itiraz edebilir. Bu goris tarzi, ilmi bir
cokculugu metafizik bir bircilikle uzlastirir. Boyle
bir uzlastirma tarzi eski goriislerden biisbiitiin ayri-
dir. Ciinkii 6nce, cinse ait olarak var olma ile ilgili
bir gerceklik kabul edip bunun fiziko - simik, biyo-
lojik, psikolojik, sosyal gerceklikler adiyla dért nev'e
ayrildigini iddia etmek ne eski spiritualistlerin, ne
de materyalistlerin meslegiyle birlesmek degildir.
Bu yeni goriige birci - ¢cokguluk adim verebiliriz.

Siti Bey’in benzetme ile nazariyevi birbirine
karistirmasindan korkmasaydim, bu dort gercgekli-
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gin toplammm dort kath ve her kati miistakil bir
apartiman olan bir binaya benzetirdim. Fiziko-simik
gerceklik birinci kati, biyolojik gerceklik ikinci kati,
psikolojik gerceklik iiclincii kati, sosyal gerceklik
dordiincli kati teskil ederdi. 1lmin umumi usulii,
bir binanin miisterek girisine benzer; her apartma-
mn hususi girigi, dort ilimden her birinin hususi
usulitnii gosterir. Bu katlardan her biri kendinden
evvel mevcut olana dayanmakla beraber, ondan ta-
mamiyle ayridir. Sati Bey, bu katlar1 birbirinden
aywan tavanlar1 yok farz ederek, binayr yalmz bir
apartimandan ibaret sayiyor. Ben ise, bir tek bina
gormekle beraber, bunun dort kattan, dért aparti-
mandan miirekkep oldugunu da miisahede ediyo-
rum. Buna gore, her gercekligin ancak kendi ka-
nmunlariyle aciklanabilecegini kabul ediyorum. Fi-
ziko- simi bir ilim suretinde tesekkiil edebilmek icin,
dogrudan dogruya fiziko-simik olaylari1 gozleme ile
ise basladi. Bu olaylar1 idare eden kanunlar1 man-
tiktan yahut matematikten sormadi, dogrudan dog-
ruva bu olaylardan sordu. Biyoloji ilmi de tesek-
kiil edebilmek i¢in biyolojik olaylar1 gozlemekle ise
basladi, biyolojik gercekligin kanunlarim fiziko -
simiden, yani madde ilimlerinden sormadi. Psikoloji
ve sosyoloji ilimleri de ayni usulii takip etmek mec-
turiyetindedir. Ben, Lavoisier’den evvelki kimyaci-
lara hakiki kimyaci, Bichat ve Claude Bernard’dan
evvelki fizyolojistlere hakiki fizyolojist demedigim
gibi, Durkheim’den evvelki sosyologlara da  hakiki
sosyolog nazariyle bakamam. Tabii, S&ti Bey de
tecriibi psikologlardan evvelki psikologlara hakiki
psikolog nazarivle bakamaz.
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Sosyolojiyi tamamiyle ilmi bir surette kurmaya
paslayan Durkheim'dir. Durkheim’den ©6nce, sos-
yoloji ya felsefenin yahut biyoloji ve psikoloji gibi
ilimlerin birer bahsi gibiydi. Clnkii sosyal gerceklik
diger gercgekliklerden tamamiyle ayiwrdedilmiyor,
sosyoloji usuliiniin o6zelligi itibara alinmiyordu..
Purkheim sosyolojiyi, digerr miispet ilimler gibi, ob-
jektif bir usul ile tetkik etmekle beraber, sosyal ger-
cekligi diger gercekliklerden acitk ve kesin bir su-
rette ayirdetti. Bugiin ilim aleminde, sosyoloji de-
nildigi zaman, hatira valniz Durkheim okulunun
sosyolojisi gelir.

Filosoflar, ideologlar, biyolojistler, psikologlar,
sosyal olaylar kendi bakimlarindan inceledikleri za-
man, kendilerini sosyoloji ile ugrasiyor ve bu ilme
hizmet ediyor, zannedebilirler. Halbuki bunlarin,
sosyolojiyi bagka bir bilgi dalimin usuliyle incelene-
hilirr suretinde gormeleri bile, sosyolojiye bir tahrip
darbesi indirmektir. Sat1 Bey'in, ben yalmz Durk-
heim’in sosyolojisini reddettim yoksa sosyolojiye es-
kiden beri kiymet veriyorum, demesi de bu kabil-
dendir. Sosyolojivi biyolojinin, psikolojinin, tekno-
lojinin yahut etnolojinin bir bahsi gibi kabul eden
vazariarl misal olarak gdstermesi de bunu gosterir.
Bir ilmi kabul etmis olabilmek igin, evveld o ilmin
istiklalini kabul etmek lazim gelir. Sati Bey, sos-
volojinin istiklaline esas olan nazariyelere hiicum
ediyvor da, sonra ‘*‘ben sosyolojinin eski bir tarafta-
rivim” diyor. Her ilmin taraftarlart bu vaziyette
bulunursa, o ilimlerin geleceginden artik ne hayir
beklenebilir?
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Sati Bey, kalabalik ruhuna ait olaylarin masi
tesekkill etmis olduguna dair olan sualime cevap ve-
rirken, “sosyal hayatin fertler arasinda miisterek
temayilller meydana getirdigini kabule engel bir
nokta yoktur” divor. Bu ciimleden sonra su sozler
geliyor:

“Zaten bunu ben makalemde tasrih bile etmistim:
Kollektif vicdan hakkindaki goriisiimii agiklarken
- fertlerin cagdaslarindan ve kendisinden oOncekile-
rin nasil tesirinde kalmus olduklarnni soyledikten
sonra - ‘bu sebeple her cemiyetin fertleri arasinda
birtakim miisterek duygular, fikirler, temayiiller ve
goniilden baglanmalar goriilir' demistim. Zevk
ve giizel duygular: ile sahsiyetten bahsederken de
bunlarda ‘sosyal anlayls ve aliskanlik ile sosyal ha-
vat ve terbiyenin tesiri’ oldugunu sdylemistim.”

Benim acik sualime karsi, bu sozler acik bir
cevap vermiyor. Ben diyorum ki, bir ruhi kalaba-
Iigin fertlerinde gorillen miusterek temayiiller ev-
velce mevecut olan irka ait temayiiller midir? Yok:a
kalabahigin tesekkuliinden sonva orijinal, bir fertien
digerlerine taklit vasitasiyle yayiumak suretiyle
umumilesen ferdi temayiiller midir? Yahut benim
anladigim gibi kalabalik i¢inde bulunan ferdi ruh-
Jarim birbirine tekrarlanan ve karsihkli tesir ve aksi
tesirlerinden husule gelen, hususi mahiyeti haiz yeni
bir takun temaytiller midir?

Sat1 Bey, bu nazariyeler arasinda bir zitlik, bir
ucurum gormiiyor. Halbuki, bence bu {i¢ nazariye-
den yalmz biri dogru olabilir, Ve hangi nazaiiye
dogru olarak kabul edilirse, sosyal olaylar:t ac¢ikia-
mak uzere, ancak ona davanan bir ilim kabul etmek:
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lazim gelir. Meseld, miisterek temayiiller, irkta esa-
sen mevcut olan duygular ise, sosyoloji ilmi yerine,
Gustave Le Bon'un yaptig1 gibi, biitiin sosyal olay-
lan, sosyo - psikolojik olaylarin miras edinilmesi
esasina dayanan kavimler psikolojisi ilmiyle acikla-
mak gerekir. Eger miisterek temayiiller, orijinal
bir fertten taklit vasitasiyle umumilegserek viicuda
gelmis ise, Tarde’in yaptigi gibi, biitiin sosyal olay-
lar1 bir fertlerarasi psikoloji (interpsyhologie) il-
miyle, yani bir nevi ideolojiyle aciklamak lazim ge-
lir. Sosyoloji ilminin kurulabilmesi icin de mutlaka
ticlincli goriisiin kabulii lazimdir. Cinkii, ancak bu
goristir ki, sosyal olaylar1 biyolojik yahut ferdi -
psikolojik olaylardan ayirdediyor ve onu mistakil
bir gerceklik kabul ediyor. (Miiteharriklerin izahi
da bu iic goriise gore baska bagka sekillerdedir.)
Sat1 Bey, sosyolojiye yabanci bir yazar sifatiyle, bu
tic goriis arasinda zithk gérmeyebilir. Fakat bir
sosyolog vaziyeti aldiktan sonra mutlaka bu ii¢ zit
goriisten birini kabul ederek, aciklamalarim: ona
dayandirmasi lazimdir. Ancak o zamandir Ki,
Sat1 Bey'in kavimler psikolojisi adina ma, fertlerarast
psikoloji adina mi, yoksa sosyoloji adina mi séz
sOyledigini anlayabiliriz. Bir ilim adami, yayim ala-
nma ¢iktig1 zaman, acik anlayislarla, belli gériislerle
cikmahdir. Hususiyle, bir tenkitginin ilmi meslegi,
0o mes'ele iizerinde konusanlarca bilinmis olmaldir.
Benim esasli bir sekilde farkh gordiigiim bu ii¢ bakis
tarzim1 Sat1 Bey farksiz goriirse - bu sahada ne ka-
dar uzun sozler soylerse sdylesin- Siti Bey'in bu
mes’eleyi sathi bir temasla gectigini iddia etmekte
kendimi haklt goriiriim. Ciinkii ilim, uzlastiric1 bir
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usul kabul edebilir, fakat ekilektik bir usul takip
edemez. Ya Sat1 Bey, bu lic goriisii ilmi bir surette
uzlastirmalidir, yahut bu sahada eklektik kaldigim
itiraf etmelidir.

Sat1 Bey’in tatbik ettigi garip bir usul daha var-
dir ki, bir mes’ele lizerinde konusanin sozlerini, onun
kasdetmedigi bir manada kabul ettikten sonra, ken-
disinin bu yanlis goriisiine hiicum etmesidir.

Ben, Durkheim uzviyet nazariyesinin aleyhinde-
dir, dedimse, Durkheim, cemiyetin bazi oOzelliklerini
ifade icin onu uzviyete benzetmez demedim. Cemi-
yeti sirf bir ifade yolu olarak uzviyete benzetinek,
cemiyetin bir uzviyetten ibaret oldugu kanaatinden
blisblitlin baska bir seydir. “Kollektif Tasavvurlar
ve Ferdi Tasavvurlar” makalesinde Durkheim bu
yoldaki hareket tarzini, pek belli bir surette gos-
termistir. Sosyal viedamn boslukta olmadigi hak-
kindaki beyanatimdan da, sosyal vicdani ferdi ruh-
tan baska bir sey kabul etmedigim manasim ¢ikar-
masi da aynmi usulin garip bir tatbikidir. Benimn
senelerden beri daima ortaya koydugum ve bugiinki
miinakasamizin esasinl tegkil eden en esash kanaa-
tim bu baskalik iken nasil oluyor da Sat1 Bey, gerek
Durkheim’den, gerek benden bu baskaliga razi ol-
mus oldugumuzu gosteren ibareler nakline liizum
goriiyor? Herkes biliyor ki, Durkheim’in sosyolojisi,
sosyal vicdanin ferdi ruhlardan miitesekkil, fakat
onlardan ayri, mistakil bir gerceklik oldugu esa-
sina dayanir. Benim de Oteden beri bu kanaate
taraftar oldugum, beni taniyanlarin ve okuyanlarin
malimudur. Bu kanaati Durkheim’e yahut bana
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katmak icin uzun uzadiya ciimlecikler aramasina ne
Yizum vard1?

Sosyal vicdamin boslukta olmadigini sdylemek
baska birsey, sosyal vicdanin ferdi ruhtan ayr bir
gerceklik oldugunu iddia etmek ise, baska seydir.
Bu iki fikir arasinda hi¢ bir zithk yoktur. Siata Bey,
sosyologlar1 biisbiitiin bir yere dayanmadan duran
bir sosyal viedamin varhgina razi olmus farz ediyor;
bunlar, “biz boyle diisiinmiiyoruz” deyince de “de-
mek ki, siz de benim gibi ferdi ruhtan ayr1 bir sosyal
vicdan kabul etmiyorsunuz, o halde vaktiyle bu stz-
leri nicin yazdiniz” diyor. Bundan anlasihyor ki,
sosvologlar mutlaka sosyal vicdani, ya kendinin
metafizik, mistisism, panteism dedizi bir tarzda ya-
hut kendi tarzinda gorecek!

Sati Bey'in o6fkelenme yahut sarhosluk anla-
rinda gordiigii baskalik, bir gercekligin igersinde
goriilen ikinci derecede baskaliklardan ibarettir. Ofke
meydana ¢ilkmadan, bir kizginhk icgiidisii yahut
gizli bir kin halinde mevcuttu. Ofkelenen, daha
sonra kendine geldigi zaman, bu 6fkenin kendisinde
daha evvel, bir kizginhk, bir kin h&linde bulundugunu
tabii hatirlar. Buna gobre, biisbiitiin yeni ve kendi
tabiatina karsi bir olaya ugramisim diye hayret
etmez.

Eski zamanlardan beri “Igret, giiher-i ademi
iemyize mehenktir” * denilivor. Tecriibe mahsulii
olan bu misra gosterir ki, sarhoslukta ugranilan
baskalik da busbiitiin kesin degildir. Gerek ofke-
lenre halinde, gerek sarhosluk halinde ruhun ter-

*  “Jgki, insamin sevunu avirdetmeds mehenk tauidir.”

-— K. K. —
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kibi cozilerek, evvelce mevcut olan bazi duygular
biiylik bir siddet kazamiyor, bircok duygular da
soniiklesiyvor. Uyurgezer halindeki c¢ifte sahsiyet
birbirinden tamamiyle habersiz olan iki sahsiyeti
ihtiva eder. Yalmz gahsiyetin ¢oziilmesi, (déperson-
nalisation) olaymnda “sasma” hali vardir ki, Blondel
in “La Conscience Morbide” adindaki eserinde
izah ettigi iizere, bu halde de “psychologique pure”
dedigi mutlak ruh olan olaymn suur-alti halinden
suur sahnesine ¢ikip sosyal sahsiyeti ¢oziilmeye ug-
ratmasi bir sebep olarak gosteriliyor. Sati Bey, itk
makalelerinde bana kelimeci demisti. Son maka-
lesinde benim meleke tabirini kullanmisimdan, meleke-
ler nazariyesini canlandirmaya calistigimi istidlal et-
mesi, asil kelimecinin ben olmadigim gésteriyor. Ya-
znlarim1 okuyanlar pek la bilirler ki, ben kelimeletri
yalniz fikirleri ifade icin, yalmz vasita olarak kul-
lamirnm. Miinakasanin esasi, mesele {izerinde soy-
Jeyenin fikirlerini iyi anlayip onlara acik cevap ver-
mektir.*

*  Muallim, Birinci Cilt, Sayi: 9, § Mavis 1333, 8. nd .
273,
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1SLAM TERBIYESININ MAHIYETt

Islam terbiyesi denince iki fikir hatira gelir:
Birincisi, Islamiyetin terbiyede tatbik ettigi usuller;
ikincisi yetistirilecek ¢ocuklarin islam akaidine gore
terbiye edilmesi.

Islamiyetin terbiye usullerini tetkik etmek, ter-
biye tarihine aittir. Biz bu makalede tarihten degil,
bugiinkii hayattan bahsedecegiz; tslamiyetin terbiye
ideallerinden birisi oldugunu gosterecegiz.

Bir okul programina goz gezdirdigimiz zaman,
cocuklarimiza {i¢c turli bilgi 6grettigimizi goriiriiz.
Evveld, milll lisan ve edebiyatimizi, milli tarihimizi
o6gretiyoruz ki, Tiirk dilinden ve edebiyatindan, Tiirk
tarihinden baska bir sey degillerdir.

tkinci olarak: Kur’an-1 Kerim, Tecvid, ilmihal
gibi din dersleri ve 1islam tarihi ile islam lisanlan
okutuyoruz.

Uclincii olarak: Matematik, tabiat bilgisi gibi
ilimleri ve bu ilimleri 6grenmeye yarayan yabanci
diller ile eligleri, beden terbiyesi gibi maharetler 6g-
retiyoruz. Bu kisa g6z gezdirmeden anlasiliyor ki,
terbiyede takip ettigimiz gayeler iigtiir: Tirklik,
Islamhk, cagdashk.

Bir Tiirk babasi, cocugunun Tiirk¢e konugma-
masina, Tiirk¢e okuyup yazmamasina, Tirk tarihini
bilmemesine rza gistermez; aym zamanda, 1slam
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itikat ve ibadetlerini bilmemesini, islam tarihindes:
habersiz olmasim da tasvip edemez. Bu baba, co-
cugunun Tiirk ve 1slam olarak biiylimesini istediZi
gibi, cagdas bir insan olarak yetismesini de arzu
eder. O héilde, bizim i¢in tam bir terbiye {i¢ kisim-
dan miirekkeptir: Tiirk terbiyesi, 1slam terbiyesi,
Asir terbiyesi. "

Tanzimattan evvel cocuklarnmiza yalmz 1slam
terbiyesi veriliyordu. Tanzimatcgilar memleketimize
asir terbiyesini sokmaya caligtilar. Baglangicta bu
iki terbiye arasinda biiyiik ¢arpismalar oldu. Yeni-
cerinin yerine Nizam- Cedidi koymak kiifiir sayi-
hrdi. Avrupa kiyafetini taklit etmek dinsizlik su-
retinde goruliirdi. Okullara resim, Fransizca gibi
derslerin girmesine itiraz edildi.

Dinyamin yuvarlaklhgi, giinegin hareketsizligi
gibi hiikiimler, nakle aykiridir denildi. Tecriibe yo-
luyla ve akilca sabit olan, bu hakikatleri dogrulamak
icin nihayet nakle ait deliller aramaya ihtiyag hasl
oldu.

Bununla beraber, yavag yavag asir terbiyesi
verlesmeye, yer tutmaya basgladi. Fakat yazk ki,
o kiymet buldukca Islam terbiyesi ehemmiyetini
kaybetmeye yiiz tuttu. Gergi okul programlarinda
din dersleri, yine miithim bir say1 tegkil ediyordu.
Fakat 1slam terbiyesinin cokiisii, say1 bakimindan
degil, kalite yoniiyle idi. Din dersleri, canli bir su-
rette okutulmuyordu. Din O6gretmenleri ilmi haki-
katlere hala sonradan meydana c¢ikmis nazariyle
bakiyor, bu suretle talebenin giivenini kaybediyordu.
Bundan bagka, din terbiyesinde ilmi usuller tatbi-
kine de heniiz baglanmamisti.
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1ste boOyle bir zamandayd: ki, Tiirk - 1slam ale-
minin ugradi@1 Kkarisikhklar ve bunlar takip eden
felaketler “Tiirk milliyet¢iligi” ve “Islam iimmet-
¢iligi” adlarryla iki canli idealin belirmesine sebep
oldu. Bugiin bu felaketlerin darbesiyle uyanan geng
zekalar, bozguna ugramamizin mesuliyetini terbi-
yedeki idealsizligimize atfediyorlar. Diyorlar ki:
“Biz genclerimize ne milli terbiye, ne de dini terbiye
vermek istemedik. Halbuki, fertleri mukaddes ga-
yeler icin, 6lmeye sevk eden duygular, din ve milli-
yet hislerinden ibarettir. Biz cocuklarimza Tiirk
ve Islam terbiyeleri vermedigimiz gibi, asir terbiyesi
de veremedik. Cilinkii asir terbiyesinin gayesi, en
ileri milletlerin yapip kullandiklar: aletleri, bizim de
yapabilmemiz ve kullanabilmemizdi. Halbuki, biz
iktisat aleminde oldugu gibi, askerlik diinyasinda da
asrimizin aletlerini kullanmaktan aciz oldugumuzu
gosterdik. 1llmin Olciisti istir. Isteki muvaffakiyet-
sizligimiz ile ilimdeki masipsizligimizi ispat ettik.
O halde, ne miitehassis fen adamlar1 yetistiren yiik-
sek okullarnmiz, ne de vatandaslar yetistirmeye ca-
lisan orta dereceli okullarimiz hi¢ bir fayda temin
edemernislerdir.”

Yeni hayata kiymet veren basin, bu gibi esas-
lara dayanarak Tanzimat terbiyesinin iflasim ilan
etti, Simdi {i¢ dislinlir ziimre yeni terbiyemizin
temellerini kurmaya cahgiyor. Tiirk terbiyecileri
yeni hayatta milli ideallerin nasil bir vazife ifa ede-
cegini gosterirken, asir terbiyecileri de ilimlerden
pratik ve Iktisadi faydalar temini icin, 6gretimde
hangi usullerin tatbik edilmesi lazim geldigini g&s-
termeye gayret ediyor. Bu savagma devresinde 1Is-
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lam terbiyesinin dayandig1 esaslarn da aramak ge-
rekir.

Bu ii¢ terbiye birbirinin yardim:cis1 ve tamam-
layicist olmakla miikelleftir. Halbuki salahiyetleri-
nin alanlan ve bu alamin hudutlarn méakul ve dogru
bir surette tayin ve tahdit edilemezse, birbirlerine
karst ve diisman da olabilirler.

Asir terbiyesi maddiyat sahasinda kalmayarak,
maneviyat alemine tecaviiz ettigi dakikada, Islara
ve Tiirk terbiyelerinin hukukuna taarruz etmis olur.
Milli ve dini terbiyelerin hudutjarm tayin etmek
ise, daha giictiir. 1slam geleneklerinden hangilerinin
dogrudan dogruya 1slamiyete, hangilerinin Arap,
Fars yahut Turke ait oldugunu gistermek derin
tetkiklere muhtactir.

Buna gore, Isldm Terbiyesi esas itibariyle Tiirk
ve asir terbiyelerini kabul etmekle beraber, bunlar
tarafindan kendi sahasina vukubulacak tecaviizlere
meydan vermemeye ¢alisacak ve aynm zamanda hakiki
islam inan¢ ve geleneklerini hem baslangicta Arap
kavminden gecen, hem de daha sonra bagka kavim-
lerden alinan &adet ve sonradan meydana ¢ikmis
seylerden ayirmaya calisacaktir.®

* Ziya Gokalp'in terbiyeye dair ilk yazimdir. lslim
Mecmuasi'nin ilk saymunda (Birinci Cilt, Sayi: 1, 1330, S.
14-16) qikmugtir. Baz ufak degigikliklerle ve “‘Terbiye”
baghg altinda (Tirklesmek, lslaimlagmak, Muasmrlagmak. ls-
tanbul, 1918, Evkaf-1 lslamiye Matbaas, Nigiri: Yeni Mec-
mua) adh kitaba da alinmatir.
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OKULLARDA MUKAFAT VE CEZA

Fert diinyaya geldigi zaman, “sosyal olmayan
(a social) bir varhk” tir. Fakat, cemiyet, Oyle bir
muhittir ki, bu sosyal olmayan varhklar1 icine gir.
digi andan itibaren kendisine benzetmeye, yani tem-
sil etmeye c¢alisir. Fertlerin cemiyeti benimse-
mesi, yani sosyallesmesi, cemiyetin bekas1 icin ge-
reklidir. Bir cemiyet, fertlerine lisanini, ahlakin,
estetik zevkini, ilmi mantikim, teknik vetirelerini
asilamazsa yasayamaz. 1Iste, cemiyetin fertleri iize-
rinde tatbik ettigi bu sosyallegtirme isine terbiye
ad: verilir.

Cemiyet, bir taraftan fertlerini sosyallestirmeye
calismakla beraber, diger taraftan fertlerinin iyi
yahut fena bir surette sosyallesmesi karsisinda da
begenme yahut begenmeme durumunu alir. Cemi-
yvetin bu durumundan da miikdfat ve ceza adlarini
verdigimiz iki ameliye dogar. Buna gore, gerek ter-
biye, gerek miikafat ve ceza ameliyeleri sosyallesme
gorevinin belirisleri oldugu icin, bu iki miiessese
arasinda gayet siki bir bag vardir. Hicbir terbiye,
miikafatsiz ve cezasiz olamaz. Her miikafat ve ceza
sistemi, mutlaka bir terbiye mahiyetini haizdir. .
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Fakat, burada miikafat ile cezamin iki nev’
oldugunu dikkate almak lazimdir. Cemiyet, yaygmn
ve organize adlariyle ifade edecegimiz “iki” tiirli
halde goriindiigli icin, onun tepkilerinden ibaret
olan miikdfat ve ceza da yaygwn bir hilde, yahut
organize bir sekilde bulunur.

Evvela, ahlaki miikafat ve cezadan bahsedelim!
Ahlakin organize sekli kanunlardir; mahkemelerin
hitkmettikleri cezalar, hiilkiimdarin, millet meclisi-
nin, bakanbklarin tayin ettikleri ceza ve miikafat-
lar, ceza ve miikafatin organize sekilleridir. Hal-
buki, kanunlarin disinda bir de 6rf vardir. Kanun
nazarinda kusurlu goériilen bir adam, bazan orf na-
zarinda, tam tersine, oviilmege layik goriiliir. Bazi
kere, mahkemenin idama mahkiim ettigi bir adam,
amme duygusu yiice gorir. O halde ahlakin yaygin
sekli ahldki 6rf dedigimiz seydir. Ahlakin organize
olan miikifat ve cezalari, resmi tegkilatlardan hu-
sule gelen kanuni yahut iddri tepkiler oldugu gibi,
yaygin olan miikafat ve cezalar1 da orfiin yani am-
me duygusunun tepkileridir. Ahlakta gordiigiimiiz
bu “ikilik” dinde, lisanda, ilimde, sanatta da mevcut-
tur. Baz1 yerlerde halk fetva istemek icin resmi
miiftiiye miiracaat etmezler; fetva almak icin, res-
men miiftii olarak gorev verilmemis, fakat halk
nazarinda fakihlerin en seckini olarak taminmis olan
diger bir zata miiracaat ederler. O hialde, o mem-
leketin organize miiftiisti birinci zat, yaygin miiftiisii
ise ikinci zattir.

Birincisi, miiftiliie tdyin olunurken, organize
bir miikdfata erismis; ikincisi ise halkin giivenini
kazanmakla yaygin bir miikafat elde etmistir. O
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halde dinin de resmi ve Orfe ait miieyyideleri var-
dir..

Lisanda ve zevkte de aym héali goriiriiz. Bazi
memlekette yliksek smifin takdir ettigi sairler ve
edipler, halk tarafindan hi¢ tanminmaz. Buna gore,
bu gibi sanatkarlar, miitkafat1 yalmz resmi makam-
lardan beklerler. Halbuki, hakiki sanatkarlar icin
hem maddi hem manevi olmak {izere biricik miika-
fat, halkin takdirine erismektir. Birincisi, hiikii-
metin tahsisatiyle yasayabilen, sun’i miiesseseler gi-
bidir. Ikinciler ise, sun'i himayelere muhta¢ olmak-
sizin gelisen tabii miiesseselere benzer. Bu sonun-
kiler, kuvvetlerini lisani ve estetik Orflerden alan
sanatkarlardir. Bu halin ilimde de bulunduguna en
canli delil, ulema-y1 risum tabiridir. Vaktiyle 1s-
tanbul’da soylular sinifi adiyle ilmi riitbesi olan ilim-
siz alimler vardi. Halbuki, tasradan gelmis birtakim
hakiki cok-bilginler resmi riitbelerden mahrumdu.
Nadir Sah, dini bir anlasma yapmak i¢in Istanbul’a
bir ilmi heyet gondermisti. Onlar, burada hakiki
alimler varken, karsilarina sudur ritbesi veril-
mis bir takim iilema-y1 riisumun c¢rktigin1 goriince
ne yapacaklarmi sasirdilar. Buna gore, nezaketi el-
den birakarak, ‘biz, memleketimizin usulii gere-
gince, ilmi riitbelerden mahrum bir heyetiz; buna
gore, bizi riitbesi olmayan alimlerinizden meydana
gelen bir heyetle goristiiriirseniz, daha iyi olur”
demeye mecbur olmuslardi. Avrupa’da da bazan en
biyiik alimler ile edipler akademiye giremedikleri
halde, bir takim iltimash fakat orta dereceden alim-
ler ile ediplerin bu meclislere kolayca se¢ildigi go-
rillmistir. Biitlin bu misaller miikafat ile cezanin.



116 TERBIYENIN SOSYAL VE KULTUREL TEMELLERI I

organize ve yaygin adlarim verdigimiz iki sekli o}
dugunu gosteriyor. Bu ikiligi okul hayatinda da
gorebiliriz. Bazan bir smnifta resmen birinci olan
talebe, simif nazarinda hi¢ bir kiymeti haiz olmaz.
Simftaglar, resmen hi¢ bir mevkii olmayan bagka
bir arkadasglarim kendi iclerinde en seckin olarak
tanirlar. Okul idaresinin en ahlakh tamdigi talebe
de, bazan ikiylizli olabilir. Halbuki, talebenin ken-
dilerine bir ahldk peygamberi tanidigi bir kimseyi
de okul idaresi ahlaksiz sayabilir. Cemiyette oldugu
gibi okulda da idarenin yahut 6gretmenlerin verdik-
leri miikafatlar ve cezalar, bazan talebe toplulugunun
duygularina uygun diismez. Yani okulun organize
ve yaygin miikidfat ve cezalar1 birbirine uymaz. Bu
hal, talebenin okulu terk ettigi zaman, daha iyi
anlasihr. Okulda muvaffak olan birtakim gencler,
hayatta hi¢ bir muvaffakiyet gosteremez. Ekseriya
simf birincileridir ki, hayatta bir iktidar ve mu-
vaffakiyet gOsteremezler. Okulun en ahlakh tani-
dig1 talebe, disarda en “neme gerekgi” olarak go-
riniir. Tam tersine okulun haylaz adini verdigi
genclerden, sosyal hayatta birtakim miicahitler ve
kahramanlar yetisir.

Miikafat ve cezanin gerek disarda, gerek okulda
iki sekli oldugu anlasilddi. Simdi, bunlarin terbiye
tizerindeki tesirlerini tetkik edelim:

Yaygin nev’inden olan miikafat ve ceza ken-
diliginden wvukua geldigi icin sakinilamaz oldugun-
dan, “bunu tatbik edelim mi? etmeyelim mi?”
demek sagmadir. Ciinkii, bu miidiirlerin ve 06gret-
menlerin elinde degildir.

Bununla beraber, bu miikafat ve cezalar saki-
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nilamaz olduklar1 nispette faydaldir’ar da... Ciin-
kii, cemiyetin hakiki vicdanim dah: ziyade bunlar
gosterir. Organize miikafat ve ce:a ekseriya ce-
miyetin vicdanim temsil edemez. Ciinkii, onlan
tatbik eden dogrudan dogruya cemiyet degil, bir-
takin resmi fertlerdir. Bununla beraber, bu nev’i
miikdfat ve cezalar1 bir dereceye kadar tatbik et-
mermr-ck de miidiirlerin ve 6gr«tmenlerin elindedir.
Birr dereceye kadar diyorum- c¢linkii, okulun di-
siplin ve diizeni baz1 cezala:1 mutlaka gerektirir.
Sonra, imtihanlar var oldukc¢a talebenin elde ede-
cekleri resmi dereceler, o:ganize mikafatlarinin
ister istemez devamimi gurekli kilacaktir. Buna
gore, organize miikafat vr. cezalar yalmz asgari bir
dereceye indirilebilir. Ywksa biisbiitiin kaldirilmas:
mimkiin degildir. Bence, bunlar asgari bir dere-
ceye indirmek lazimdir. Ciinkii yaygin miikafat ve
cezalar fertleri samimi olarak sosyallestirdikleri
halMde, organize miikafat ve cezalar, tam tersine,
onlar1 bos seylere akil yormakla meggul ve goiste-
risci yapar. Tanzimattan beri memleketimizde bos
seylerle ugrasmamrn umumi bir hastallk suretinde
aydinlar arasind: yayilmasi, bence gerek okullarda
ve gerek sosyal hayatta tatbik ettigimiz miikafat
ve ceza usuliiniin bir neticesidir.

Miistakil bir insan, sahsi kanaatlere sahip olan
bir fart demelitir. Birtakim makamilarin yahut tes-
kilatlarin mitkafat ve cezada israf gostermesi, fert-
lerde bu de3erli sahsiyeti yok eder. “Ennasii ala
sifikki miil'kkihim” * ve “her c¢i hiisrev, bikiined si-

Halk, hitkimdarlannin yolundan yiiriimelidir.

— R K. —
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rinest” * gibi sozler, ykin zamanlara kadar hakim
(bilge)likten ileri gelen seyler sayilirdl. Faziletler
hi¢ bir zaman, birtakim resmi mevkileri iggal etmis
olan fertlerin kiymet Olgiilerine gore takdir edil-
memelidir.

Ne vatandaslar, ne de talebeler hayat ve kainati
miidiirlerinin goziiyle gérmeye mecbur olmamahdir.
Bu mecburiyet, insanlar1 ruhi bir esarete ugratan
amillerdir.

Yaygin miikafat ve cezalara gelince, bunlar fert-
lerin sahsiyetine hic bir zarar getiremez. Vakia,
bazi filosoflar bu tepkilerin de fertleri sahsiyetten
mahrum ettigini sOylemislerse de dogru degildir.
Ciinkii, fertler diinyaya geldikleri zaman beraber-
lerinde bir sahsiyet getirmemislerdir. Fertlerin sah-
siyeti, cemiyetin gerek kollektif viedamindan gerek
meslegi ve ihtisasit dolayisiyle bagh oldugu orflerin-
den husule gelmistir. Buna gore, fertlerin sahsiyeti,
sosyal sahsiyetin bir aksinden baska bir sey degildir.
Vicdanimizdan gelen sesler, sosyal vicdandan gelen
seslerdir. Ferdi vicdanlarda hissedilen gahsi miiey-
yideler, cemiyetin yaygin miieyyidelerinin akisleri-
dir. Bundan dolayrdir ki, her cemiyette en ¢ok sah-
siyet sahibi olan fertler, en ziyade sosyallegmis olan-
lardir. Sahsiyetin en iyi belirdigi kisiler dahiler
ve kahramanlardir. Halbuki, cemiyetin en zi-
yade temsilcisi olan fertleri de bunlardir. Buna
gore, miikdfat ve ceza gibi, cemiyet de yaygin ve
organize adlariyle iki hale sahiptir. Dahiler ve kah-
ramanlar, yaygin cemiyeti, yani dinamik cemiyeti

® Hiikiimdanin begendigi gizeldir, — R. K. —
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temsil ederler. Organize cemiyetin, yani statik ce-
miyetin resmi mevkilerinde ise, alelade fertler bu-
lunabilir.

O halde, organize miikafat ve cezalar, once as-
gari bir sinira indirilmeli, sonra da bu asgari mii-
kafat ve cezalara vaygin miikafat ve cezalara henzer
hir sekilde tatbik edilmelidir.

Ciunkii organize miikafal ve cezalarin icrasi
organize bir terbiye husule getirdigi gibi, yaygin mu-
kafat ve cezalaidan da yaygin bir terbiye viicuda
gelmektedir, Fertlerin ugradigr bu iki terbiye bir-
birine uygun olmazsa, iki terbiyenin karsilagsmasin-
dan ruhlarda siddetli buhranlar ve dengesizlikler
dogar.

Yaygin terbiye vukuuna engel olamayacagimiz
zarurl ve tabii bir gorevdir. Aym zamanda, bu,
fertleri hakiki bir surette sosyallestirdigi icin, en
hakiki terbiye mahiyetindedir. Organize terbiye
buna uygunluk gosterdigi nispette dogru ve faydal
olur,

Buna gore, organize miikafat ve cezalarin yay-
gin miikafat ve cezalar uyarinca tatbiki lazimdir.
Bir cemiyette hakiki kiymetler sistemi bir tiirlii ola-
bilir, bu ise cemiyetin ruhunda kendiliginden tesek-
kil eden ve daima tekamiil halinde bulunan orfe
ait kiymetlerdir. Kitaplarda siralanip tesbit edilmis
kiymetler nereden gelirse gelsin, hususiyle gecmise
ajttir,

Hale ornek olabilecek kiymetler, yalniz o6rfe
dayanan kiymetler olabilir. Ciinkii Orf, cemiyetin
vicdaninda coskunluk uyandiran kaideler demektir.
Olmiis kiymetler coskunluk uyandirmadi@ igin, 6r-

Terbi. Sos. ve Kiil. Temelleri{— F.: 9/10



120 TERBIYENIN SOSYAL VE KOLTUREL TEMELLER! 1

fim disinda kalirlar; imsanlara cogskunluk veren
kaideler, ancak bugiinkii sosyal hayatin dogurdugu
yiiksek ve ideale ait kaidelerdir. O halde, terbiyede
tatbik edilecek miikafat ve cezalar hem son derece
az bir oOl¢ide olmali, hem de talebeye gayet hakh
goriinmelidir. *

* Yeni Mecmua, lkinci Cilt, Sayi: 32, 14 Subat 1918,
S. 113-114.



MUKAFAT VE CEZA MES’ELESINE DAIR
BIRKAC SOZ

Satr Bey, bu makalesinde baslangicta Spencer’in
tabit ceza ve miikdfat hakkindaki nazariyesini anlat-
tiktan sonra, benim gecen makalemde bu usul ve
nazariyeyi destekledigimi soyliiyor. Mademki Jean -
Jacques Rousseau ile Spencer’den beri bu nazariye
hakkinda sdylenen soézleri takip etmigler, bu hususta
Durkheim’in kanaatini de belirtmeleri lazim gelirdi.

Bilhassa, benim ileri slirdigum bir fikir tenkit
olunurken, herkesten evvel hatirlanmasi lazim gelen
Durkheim’dir,

Darkheim, Spencer’in kesin bir sekilde ifade et-
tigi bu nazariyeyi ilmi bir surette reddediyor. iste,
“Sosyoloji Usuliiniin Kaideleri” adindaki kitabindan
buna isaret eden bir ibareyi asagida naklediyorum:

“Vakialarin bugiinkii ve her zamanXki halle ine
bakilinca goze carpan su olur ki, her terbiye co-
cuklarin kendi kendilerine (yani spontané bir su-
rette) ulasamayacaklar: seyleri gormek, duymak ve
yapmak tarzlarim onlara kabul ettirmek icin icra
olunan siirekli bir cabadan ibarettirn Hayatin ilk
zamanlarindan beri, bir ¢cocuzu muntazam saatlerde
yemege, icmege, uyumaga zorlariz, biz onu temiz
olmaga, uslu durmaga, itaat etmege mecbur tutariz.
Bir ¢ok zaman sonra, biz onu baskalarim hesaba
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katmaga, adetlere ve addaba hiirmet etmege zorlar,
calismaga ve ilh... seylere mecbur tutanz. Eger
bir zaman sonra, bu zorlama, hissedilmeyecek bir
hale geliyorsa, bunun sebebi, yapilan zorlamanin
birtakim ahskanliklar, i¢ temayiiller, husule getir-
mis olmasidir. Bu ahgkanliklar, bu i¢ temayiiller
artik zorlamamn devamina liizum gostermez; fakat,
bunlarin onun yerine gecmesi, ancak ondan citkmis
olmalarindan dolayidir. Gergekten, Spencer’e gore,
akla dayanan bir terbiye, bu usulleri begenmemeli
ve cocugu tam bir hiirriyet icinde birakmahdir.
Fakat, bu terbiye nazariyesi, bilinen kavimlerden
hi¢ birisi tarafindan tatbik edilmemis oldugu igin,
ancak sahsi bir dilek olabilir, buna gore, adi gecen
vakialara karsi olarak gosterilemez.

Hususiyle, adi gecen bu vakialara hususi bir
manidarlik veren nokta, terbiyenin hakiki konusunun
sosyal varligi meydana getirmekten ibaret olmasidir.
Buna gore, terbiye bize sosyal varhigin tarihte ne
suretle tesekkiil ettigini kisa bir surette gosterebilir.
Cocugun her an ugradigi bu tazyik, bizzat, onu
kendi sekline uydurmaya calisan sosyal muhitin
tazyikidir. O halde, ana-baba ile Ogretmenler bir
takim temsilcilerden ve aracilardan bagka bir sey
degildir.”

Durkheim, “Fransiz Felsefe Cemiyeti’ne arz ettigi
“La Détermination du Fait Morale” adh fikirlerini
belirten tebliginde de biitiin mitkdfat ve cezalan
ihtiva etmis olmas1 lazim gelen miieyyide (sanc-
tion) yi, tabii tepkilerden ac¢ik bir surette ayirdedi-
yor.
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Buna gore, Spencer nazariyesinin maddi tabia-
tina ait kismunin bugiin hala yasadigina kapilmak
dogru degildir. Hususiyle ben makalemde, terbiye,
cemiyetin fertlerini kendis‘ne benzetmesi, yani tem-
sil etmesi oldugunu sdylemis ve terbiye ile sosyalles-
menin ayni1 sey oldugunu belli bir surette ifade et-
mistim. Terbiyeyi, ferdin tabiata intibaki suretinde
kabul etmek baska, ferdin cemiyete yahut sosyal
tabiata kendini benzetmesi suretinde anlamak bas-
kadir. Ben, terbiyenin ikinci seklini kabul ettigim
i¢in, birinci seklini tamamiyle reddederim.

Bana gore, fert, gerceklik hiikiimlerinde ce-
miyete kendini benzetir. Fakat, daha evvel, cemi-
yet, dis tabiata az ¢ok intibak etmis bu intibaktan
miispet ilimler ve pratik teknikler husule gelmis
oldugu icin, fert cemiyetin gerceklik hiikiimlerine
kendini benzetirken, aym zamanda, tabiatin kanun-
larim da Ogrenmis, yani zihin itibariyle tabiata da
intibak etmis olur. Demek oluyor ki, ferdin tabiata
intibaki, Spencer’in zannettigi gibi dogrudan dog-
ruya degil, dolayli, yani bir nevi sosyal miiesseseler
toplam1 hiikmiinde bulunan miispet ilimler ve tek-
nikler vasitasiyledir. Biz, ¢ocuklarimizi terbiye eder-
ken, ne ellerinin yanmasina, ne de onlarin pencere-
den sokaga diismesine meydan veriyoruz. Yanma-
nin, diismenin, bogulmanin ne oldugunu ya basgka-
larinin maceralarindan bahisle yahut tabii kanunlar:
aciklamakla anlatiyoruz. Biz bdyle yaptigimiz gibi,
biitiin diinya, hattd Ingilizler de bu suretle hareket
ediyorlar. O halde, olanin karsisinda olmayacak
nazariyeleri kabul etmekte ne fayda vardir?
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Ferdin kiymet hiikitmleri itibariyle cemiyete
kendini benzetmesine gelince, bu hususta fert dolayh
bir sekilde bile tabiata intibak etmis olmaz. Cinkii
kiymetler, cemiyetin viedaninda yasilyan birtakim
ideallerdir ki, dis tabiatla hi¢ bir alakaya sahip de-
gildirler. Bundan dolayidir ki, insanlar Gteden beri
bunlar1 oteki aleme ait bir gercekligin akisleri say-
nislardir.

Iste benim terbiye hakkindaki kanaatim bu
sinir i¢indedir. Fakat, ben terbiyenin bir taraftan
dogrudan dogruya yaygin cemiyet, yani sosyal ta-
biat tarafindan, diger yonden de organize cemiyet,
yani cemiyetin temsilcilerinden ve aracilarindan iba-
ret olan fertler tarafindan yapildiginm1 goriiyorum.
Buna gore, miikadfat ve cezanin da iki sekilde cere-
yan ettigini miisahede ediyorum.

Hattd, ben bir miiddetten beri, Jean - Jacques
Rousseau’nun “insan tabiat halinde iyiydi, cemiyet
ve medeniyet onun ahlakini bozdu” suretindeki id-
diasimi kendi bhakis tarzima uydurarak, ‘“yaygin
cemiyet, ferde dogru ve iyi duygular verir, organize
cemiyetse cok defa yanlis ve fena duygular telkin
eder” diyorum. Rousseau'nun ‘‘medeniyeti biakalim,
tabiata donelim!” tavsiyesini de, ‘‘organize irfam
terk ederek, yaygin kiiltlire inelim!” suretinde ka-
bul ediyorum. thtimal ki, Rousseau, boyle diisiin-
milyordu. Fakat nasil ki, Spencer, Rousseaunun
sezgi (intuition) sini kendi zihniyetine uydurarak
maddilestirmisse, ben de kendi goriisiime goére sos-
yallestiriyorum. Sati Bey, gizli olan fenaliklari, ce-
miyet bilmez diyor, acaba, fertler biitiin fenahklar
bilirler mi? Bununla beraber, mes’ele meydanda olan
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fenabklar yahut faziletler hakkindaki hiikiimler sa-
hasindadir. Bu hususta ben daima temsilci fertlerin
daha cok aldandigini, yaygin cemiyetin ise daima
isabet ettigini gérdiim. So;yal tetkiklerim de bu ka-
naati kuvvetlendirdi.

Vakia, bazan fertler yaygin cemiyette propaganda
yaparak, yanlis bir halk efkar1 viicuda getirirler.
Fakat, sosyal vicdanin ve oOrfiin halk efkar1 demek
olmadigini, tam tersine, amme duygusundan ibaret
bulundugunu “Muallim” Mecmuasindaki terbiye mii-
nakasasi esnasinda acik bir surette yazmis oldugum
icin, halk efkdrimin hatalar1 benim nazariyeme hig
bir kusur yiikleyemez. Halk efkarini yaratan fert-
lerdir; halbuki oOrf, yani amme duygusu fertlerin
iistlinde bir var olusa sahiptir.

Yaygin ceza ve miikdfat, amme duygusunun
halk efkarmdan tamamiyle ayrilmis bulundugu an-
larda hakim oldugu icin, midirlerin yahut ogret-
menlerin idaresiyle durdurulup harekete getirile-
mez. Gergi, alelade fertler halk efkarina tesir ede-
bilirler. Fakat halk efkarimin begenip alkislamasi
vahut begenmemesi organize miieyyideler nev’inden-
dir. Yaygin miieyyideler, yalmiz cemiyetin bir nev’i
varlifn hiikmiinde olan dahilere tesir edebilirler.
Ciinkii, dahiler amme duygusunda husule gelen bii-
yuk inkilaplarin suurlar1 mahiyetinde olduklarindan,
buniar giizellik ve ¢irkinlik hakkindaki duygularin
birdenbire degismesine sebep olurlar. Fakat bunlar
sosyal vicdamin akisleri oldugu igin, yaygin miika-
fat ve ceza, kaynag itibariyle, yine tamamiyle sos-
val kalwr,
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Benim, fertlere kiymet vermedigim bahsine
gelince, gergekten ben cemiyetin resmi temsilcisi
(répresentant) lerinin yalniz bu sifatlarindan dolay:
biiylik bir kiymete sahip bulunmalarint kabul et-
miyorum. Fakat, cemiyetin temsil - edici (représen-
tatif) fertlerine, yani dahilere, kahramanlara ve az
cok bunlara benzeyen kimselere herkesten cok kiy-
met veriyorum. Eger cemiyetin temsilcileri, temsil
edici fertlerden olur ve organize bilgi, yaygin kiil-
tiire uygun bulunursa, ben, o zaman temsileci fertlere
de, organize cemiyete de, onun irfanina da kiymet
veririm. Demek ki, birtakim seylere kiymet verip
vermeyisim mutlak degil, bazr sartlarla kayithdir. *

# Yeni Mecmua, lkinci Cilt, Say: 34, 7 Mart 1918,
S. 143 - 144,



MUKAFAT VE CEZA MESELESINE DAIR
YINE BIRKAC SOZ

Mes’eleyi liizumsuz yere dallandirmamak ig¢in
ben de Sath Bey gibi ikinci derecede noktalan bir
tarafa birakacagim.

Bu suretle mes’ele dort madde etrafinda topla-
nabilir:

(1) Sosyal miieyyideler ve tabii tepkiler, (2)
Cezalandiricl miieyyideler ve iade edici miieyyide-
ler, (3) Yaygin ve organize miieyyideler, (4) Yay-
gin miieyyidelere miidahale.

Bu maddeleri birer birer tahlil ederek kanaat-
lerimi goOsterecegim.

(1) SOSYAL MUEYYIDELER VE TABIl TEPKILER:

Bir olay1 ilmi bir surette inceleyebilmek icin,
ilk yaptlacak is, o olaym umnsurlarm icine alan ve
disindakileri disarda birakan bir tarifini yapmaktir.
Cunkii, halk lisani, ekseriya bir nev’iden olmayan
seyleri, aym kelime ile ifade ettigi gibi, bir nev'iden
bulunan seyleri de ayr1 ayr1 kelimelerle anlatir.
Mesela, yarasaya ‘“‘gece kusu” denilen yerler vardir.
Bunun gibi, halk lisaninda, islerimizin bazi tabii
neticelerine de oOteden beri miikdfat ve ceza adlari
verilegelmistir: mesela, filan adam bekriliginin ce-
zasmi ¢ekmis, ¢linkii hastalanmig; falan adam daima
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cimnastik yapmasinin miikafatimm goriiyor, ciinkii
kuvvetli olan biinyesi birtakim hastalik sebeplerine
karsi mukavemetli olmustur. 1ste, umumi lisanda
bu gibi kullamhiglarin bulunmasi hattd Spencer gibi
bir ilim adamim bile gasirtiyor, bu gibi tabii tep-
kilere tabii miieyyideler yahut tabii ceza ve miikdfat
adlarim1 verdiriyor. Gergekten, bir ilim adami da,
bu tepkiler hakkinda ceza ve miikafat tabirlerini
kullanabilir! Fakat, ancak mecaz yoluyla kullana-
bilir. Cemiyete uzviyet adim vermek, nasil yalniz
benzetme ve istiare yoluyla uygun goriiliirse, bu
gibi tepkiler hakkinda da ancak benzetme ve istiare
yoluyla miikdfat ve ceza yahut miieyyide tabirlerini
kullanabilir.

Gercekten, miikafat ve cezayi, ancak mecaz yo-
luyla bu isimleri alabilen tepkilerden ayirmak icin,
bariz secici vasiflar vardir. Bir adamin yapti:
bir isten dolay1 cezaya yahut miikafata hak Kka-
zanabilmesi icin, evvela o isin herkesgce uygunlugu
kabul edilmis yahut reddedilmis oldugunu bilmesi,
sonra bu isi isteyerek yapmis olmasi: sarttir. Ka-
nunlarin oncekileri igine almamasi, amellerin ni-
yetlerle Olgiilmesi birinci sarttan dogdugu gibi, de-
linin, cocugun, ihtiras halinde bulunan bir ferdin,
suursuz bir sarhosun cezadan affedilmis olmalar1 da
ikinci sarttan dogar.

Halbuki tabii tepkiler, tabii kanunlar1 bildigi
halde riayetsizlik edenlere ne derece zarar verirse,
bilmiyerek itaatsizlik edenlere de ayni derecede ezi-
yet verir; aym zamanda, fertlerin suurlu ve suursuz,
iradeli yahut iradesiz olmalarini da hi¢ hesaba kat-
maz. Degismez o6lan kanunlarim biitiin insanlara ve
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hattd biitiin hayvanlara ayni derecede tatbik eder.
Yani, tabii tepkiler icin, ne hafifletici sebepler, ne
affedilme, ne de suclular hakkinda fazla siddet yol-
lar1 yoktur.

Tabii tepkiler, tabii kanunlarin degismez ve
ayni sekilde gecer olmasi demektir. Mukafat ve
ceza, bir cemiyette, vukuf, niyet, irade gibi sebep-
lerle degistigi gibi, cesitli sosyal tiplerde, cesitli
surette amellerin herkesce uygunlugu kabul edilmis
yahut reddedilmis taninmasi yoniiyle de buyiik bas-
kaliklara tabidir.

Bir cemiyette kaatillik, hwrsizlik, namussuzluk
gibi fiiller, reddedilmis taninmadig1 halde, diger ce-
miyette en biiyitk reddedilmislerden sayilir. Hal-
buki, birinci cemiyette de ceza ve miikafata esas
olmak {izere, bagka tiirlii reddedilmis seyler vardir.
Meseld, asiretlerde yabancilar1 6ldiirmek yahut ma-
hni zorla almak reddedilmis olmadigi halde, akra-
basinin intikamini almamak reddedilmistir. Buna
gore, bu gibi bir adam asiretin ayiplamasina ugr :-
mak suretiyle agir bir ceza goriir.

Halbuki tabii tepkiler, diinyanin her tarafinda,
hattd gezegenlerde canli varhklar varsa, orada da
aym surette cereyan eder. Terliyken su i¢cmenin
bir hastalikla neticelenmesi biyolojik bir kanunsa,
bu, memleketten memlekete yahut alemden aleme
degismez. Buna gore, gercekten miikafat ve ceza
adim1 alan olaylarla ancak mecaz yoluyla bu isim-
lerle adlandirilmis olabilen tepkiler, bir cinsten de-
gildir. Bu iki cins olay, umumi lisanda ayni kelime
ile ifade olunsa bile, ilim lisaninda mutlaka ayril-
malidir,
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Tabii tepkiler bir tarafa ayrilinca, meydanda
dini, hukuki, ahliki, estetik, mantiki ilh... tepkiler
kalir. Bir adamin kinanmas: ahldki bir tepkidir;
mahkeme tarafindan mahkim olmasi, hukuki bir
tepkidir; birine kiifiir etmesi veya dikkatsizlikle
suclanmas1 dini bir tepkidir; zevksiz yahut giilling
goriinmesi estetife ait bir tepkidir; sozlerinin saf-
sata sayilmasi yahut bilgisizliginin belirtilmesi man-
tiki ve ilmi bir tepkidir. Bu tepkiler umumiyetle
cemiyetten (organize yahut yaygin cemiyetlerden)
caktigr icin, sosyal tepkiler adim alir; bunlara bir
kelime ile miieyyide ismi de veriliyor. Bundan &tii-
ridiir ki, tabii tepkilere, tabii miieyyideler ad1 da
verilemez (meger ki, mecaz yoluyla ola!); fakat,
Spencer, bu tepkilere tabii miieyyideler adim verir-
ken bu tabiri mecaz yoluyla kullanmryordu.

Ciinkii, Spencer, ahlaki sosyal vicdana degil,
maddi tabiata dayandirtyordu. Bundan dolayrdir ki,
onun nazarinda saghk koruma kaideleri de ahlak
kaidelerinden farksizdi. Hatti bir adamin, mesela
terliyken su i¢mesine maddi giindh (péché physique)
diyor, yakalanmis oldugu hastaligi bu giindhin bir
kefareti sayryordu. (Duyulan acilarda bir nev'i maddi
vicdan azabi1 olacak!) Ona gore, tabii kanunlara
itaat etmek, tabii bir ahlaktir. Tabii tepkiler, insan-
lar1 bu kanunlara itaate zorladig: icin bunlardan bir
tabii disiplin (discipline naturelle) wiicuda getirir.
Halbuki, bugiinkii miispet sosyolojiye gére, ahlak gibi
disiplin de yalmiz sosyaldir. Tabii disiplin tabiri,
ancak mecaz suretiyle kullamlabilir,

Iste, Spencer’in terbiye hususunda karakteris-
tik olan goriisii budur. Bir filosofun yazmis oldugu



TERBIYENIN SOSYAL VE KULTUREL TEMELLER! I 131

her sz, onun sistemini gostermez. Sati Bey, bize
Spencer’in sistemini gosterecek ciimlelerini sayaca-
g1na, bu sisteme uymayan birtakim eklektik miitalaa-
larmi belirtiyor.

Spencer’in sirf sagduyusuyla, kendi sistemi di-
sinda olarak ileri sirdiigii fikirleri ayr1 tutacak
olursak, terbiye hususundaki hakiki sistemini “fer-
din tabil disipline intibak etmesi” ciimlesiyle kisal-
tabiliriz.

Sat1 Bey, fikirlerimi miisahhas misallerle ay-
dinlatmam istedigi icin, simdi de miikafat ve ceza
hakkindaki kanaatimi kendi misallerine tatbik ede-
cegim: Sarhos olan bir adamin bedence rahatsiz-
lanmasi1 yahut bir yere c¢arparak yaralanmasi bir
ceza degildir; bir tabii tepkiden ibarettir. Buna
gore, bir adamin saghga ait bir ihtiyatsizhgina mad-
di giindh ad1 verilemez ve bu ihtiyatsizhiktan husule
gelen acilar da, maddi bir kefaret degildir. (Bununla
beraber, yine tekrar edeyim, mecaz yoluyla olan
ifadeler miistesna!)

Fakat, bir sarhos seref ve haysiyetini kaybe-
derse, yahut hapse girerse, iste bunlar hakiki ceza-
lardir. Fakat, insanlarin sarhosluktan sakinmalar:
mutlaka, sereflerini kaybetmemek, hapse girmemek
icin degildir; belki sarhoslugu fena goérdikleri icin-
dir. Bu gibi cezalardan korktuklar: icin, sarhosiuk-
tan sakinanlar ya sarhoslugun sahsiyete temel olan
akil ile iradeyi yok ettigini bilmeyenler yahut sah-
siyete karsi ciddi bir hiirmet beslemeyenlerdir. Su-
rasi gariptir ki, Sat1 Bey, bu misalindeki tabii tep-
kileri sosyal tepkilerden ayirmakla beraber, aym
zamanda, buradaki sosyal tepki de sarhoslugun ne-
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ticeleri sirasinda belirtiyor. iste ben Sati Bey'den
bu noktada ayrihiyorum. Sati Bey, sarhoslugun has-
tahgr yahut diismeyi meydana getirmesini nasil
tabii bir netice suretinde goriiyorsa, serefini kay-
betmesini yahut hapse girmesini de oyle tabii go-
rilyor. Halbuki, sarhosluk daima hapse girmeyi hu-
sule getirmez, hatta seref bakimmdan da birtakim
mazeretleri hatirlatabilir. Mesela Tevfik Fikret'in
asagrdaki misralar1 bu fikri dogrulayabilir:

“Kim bilir, belki bir tabi’atdir,
Ona yetmis yi1l 6nceden mevris,
Kim bilir, belki muztarib, me'yus
Om: mahkim eden su zilletine,
Seni me’sud eden muhabbetdir”.

Bununla beraber, Fikret devrinden evvele baka-
cak olursak, meyhaneler hakkinda ne kadar medhi-
yeler, sarhosluk lehinde ne kadar fahriyeler goririz.
Hattad sarhosluktan sakinanlara ham ervah adin
veren mubhitleri yalmz o zamanda degil, bugiinkii
giinde de gorebiliriz. Demek ki, cemiyetin sarhos-
luga karsi gosterdigi tepkiler, hem cemiyete ve za-
mana gore degisir, hem de birtakim istisnalarla
hafifletme ve siddetlendirmeler arz eder. Halbuki,
sarhoslugun “cakir keyif” seklinden ‘‘zilzurna, kor
kandil, korkiitlik”’ sekillerine kadar ¢ikan her dere-
cesinin ancak biinyelerin mukavemetiyle degisebilen,
muayyen uzvi ve ruhi neticeleri vardir.

Sat1 Bey'in bir misali de sudur: “Eline gegen
paray: - gelecegini diisiinmeden - israf eden bir adam,
ihtiyac zamaninda sikintt ceker, bu sikint1 israfa
karsi ceza yerine geger.”



TERBIYENIN SOSYAL VE KULTUREL TEMELLER! I 133

Ben, bu tepkiye de ceza adi versmem. Cinkii
tabii bir kanunun tepkisidir. Sosyal gerceklige ait
bu kanun cemiyette her fert icin aym derecede,
yani ne hafifletici ve siddetlendirici sebebler, ne de
affetme kabul etmeksizin, degismez bir surette tat-
bik olunur. Bununla beraber, bir cemiyette farksiz
bir surette gecerli olan bu kanun, biitiin cemiyet-
lerde de aym surette hitkmiinmii yiiriitiir. Fakat, bir
adamin israfindan dolay:r kinanmasi yahut bir tlc-
carin israfindan dolay: iflas etmis sayilmasi, hakiki
bir cezadir. Ciinkii bu sosyal tepkiler, niyete ve
iradi olup olmamaga gore degisir.

Sat1 Bey'in bir misali de sudur:

“Daima sbziinde duran bir adam meslektaslari
ve hemsehrileri arasinda biiylik bir ittbar kazanir.
Bu itibar dogrulugun (miikafati) olur., Tam ter-
sine, soziinde durmayan bir adam itibardan mah-
rum kalir. Bu mahrumiyet de dogru olmamanin
cezasi olur,” Bu misaldeki tepkiler gergekten, sosyal
bir miikafat ve ceza arz ediyor. Fakat bunlan da
“tabii neticeler” sirasinda gérmek dogru degildir.
Ciinkii ‘‘sbziinde durmak” kaidesi de, diger sosyal
kaideler gibi, birtakim istisnalarda hafifletici, sid-
detlendirici sebeplere ehemmiyet verir, bundan baska
cesitli cemiyetlerde farkh bir kiymete sahiptir. Ge-
rek milli ahlaklarin gerek ahlak kitaplarinin kisa
bir mukayesesi, bu bagkaliklar1 gosterebilir. Tabii
neticeler ise, asla bagkalik gosteremeyen hakiki ka-
nunlardir.

Benim sosyal kaideleri ‘“bagkalik gésteren” ve
“degisir olmayan” diisturlar mahiyetinde gdérmeme
bakip da sosyal gerekliligi kabul etmedigime, sosyal
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gercekligin de tabii kanunlar1 oldugunu inkar etti-
gime, hitkiim vermemelidir!

Ciinkii sosyal kaideler baska, sosyal kanunlar
baskadir. Meseld lisanlarin tekamiilii - heniiz kes-
folunmamakla beraber - mutlaka tabii kanunlara
tabidir. Bu kanunlar, siiphesiz, diger kanunlar gibi,
asla degismezler. Fakat, her lisanin kendine mah-
sus grameri ve bu gramerin bircok kaideleri vardir.
tste bu kaidelerden hic biri, istisnasiz olmadig1 gibi
lisanin dehas1 hitkmiinde olan giveye de hiikkmedemez.
Ekseriya siveye uygun yazi yazan biiylik sanat-
karlar, gramerin diizenlenmis kaidelerine uymazlar.
Halbuki, daha sonra bunlarin kaidesizlikleri kaide
hiitkmiine gecer. Abdiilhak Hamid (Tarhan) Bey’in:

“Bugiin ben yazdim elbette yazar ahfad nakafi!”

demesi bu hakikati gdstermek icindir. 1gte, bir li-
sana mahsus gramer Kkaideleri nasil lenguistik ilmi-
nin aradig1 tabii kanunlardan bagka ise, bir cemi-
yetin ahlak, hukuk, estetik, iktisada ait kaideleri de,
ahlakin, hukukun, estetigin, iktisadin kanunlarindan
biisbiitiin baskadir. Sosyal kanunlarin, diger tabii
kanunlardan hi¢ bir farki yoktur. Buna gore, bir
cemiyet, sosyal kanunlara aykiri hareket ettigi za-
man, bu hareketin tabii neticelerine ugrar. Fakat
bu neticelere ceza adim vermek yine dogru degildir.
Bunlara sosyal gercekligin tabii tepkileri demek
gerekir. Bununla beraber, bu tabii tepkilere ugra-
yanlar da ancak cemiyetlerdir, fertler degildir; fert-
ler bazan, cemiyeti zararll neticelere siiriikledik-
leri hélde, cemiyet tarafindan yliceltilmis goriiliir-
ler, bazan da cemiyeti sosyal kanunlara uydurmaya
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calistiklari1 halde, kinamrlar. Mes'eleyi biraz daha
acgiklayalim:

Ahlaki, hukuki, lisani, estetik, ilh... Xkaide-
ler bir takim miisahhas ve zaruri olmayan olay-
lardir. Bunlaran maddi alemdeki karsiliklari tabii
kanunlar degil, tabii olaylardir. Tabii kanunlarin
sosyal gerceklikteki karsiliklar: ise, sosyal kanun-
Jardir. Ciinkii sosyal kanunlar da, tabii kanunlar
gibi miicerret, zaruri ve umumi bir mahiyeti haiz-
dir. Sosyal Kkaideleri fertlere 6gretmek igin, ce-
miyetlerin miispet ilmini beklemege liizum yoktur.
Her cemiyet, kendi lisani, ahlaki, dini, estetik, ilh...
kaidelerini miispet sosyolojiden, hatta, ‘‘gramer,
ahlak, fikth, belagat” gibi, milli kaytlarimn
kurulusundan evvel bilir. Buna goére, Spencer’in,
biyoloji kanunlarini, ahldk kaidelerine benzetmesi,
kaide ile kanun arasindaki derin farki gdérmemesin-
den ileri gelmistir,

(2) CEZALANDIRICI MUEYYIDELER VE IADE EDIC!
MUEYYIDELER:

Durkheim, “Sosyal 1gboliimii” adindaki eserin-
de, hukuktaki miieyyideleri cezalandirici ve iade
edici adlariyle ikiye ayirmistir. Cezalandirici mii-
eyyideler, bir adamin cemiyetin kollektif viedanim
inciten bir fiiline karsilik, cemiyet tarafindan yahut
onun organize bir mahkemesi yoniinden tatbik edi-
len bir eksiltme islemidir. Bu eksiltme, suc¢lunun
ya hayati, ya hiirriyeti, ya miilkiyeti yahut haysiyeti
tizerinde tatbik edilir. Demek ki, cezanmin doért sekli
vardir. Bu sekiller, ya idam, uzuv kesme gibi ha-
yatin kisilmasi, ya hapis ve siirgiin gibi hiirriyetin
kisilmas), ya para cezasl alinmasi gibi servetin ki-
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silmas1 yahut halka gostermede oldugu gibi, haysi-
yetin kisilmasindan ibarettir.

tade edici miieyyideye gelince, bu sosyal bir
kaideyi bozan ferde, yalmz o Kkaideyi eski haline
iade ettirmekten ibarettir. Meseld, bir adam bor-
cunu vermiyorsa, mahkeme onu vermeye zorlar;
bir zarar ve ziyan yapmissa 6demeye mahkim eder.
Fakat mahkemenin bu gibi hitkiimleri, ceza mabhi-
yetinde degildir. Ciinkii, kaideyi bozan fert aleyhine
cemiyetin giddetli bir giicenmesi yoktur. Ve tatbik
edilen miieyyide de, kaideyi bozanin ne hayatin, ne
hiirriyetini, ne servetini, ne de haysiyetini kismak
maksadiyle tatbik edilmiyor. Iste, bunun icindir ki,
bir memlekette ceza mahkemeleri ile hukuk mahke-
meleri (yani medeni hukuk mahkemeleri) birbirin-
den aynidir. Ceza mahkemeleri, cezalandirici miieyyi-
deleri, hukuk mahkemeleri ise, iade edici mieyyide-
leri tatbik eder. Miieyyidelerin boyle bir smiflan-
mas1 terbiye sahasina da tatbik edilebilir. 1ste,
bence, Spencer’in tabii ceza diye tavsiye ettigi
usuller iade edici miieyyidenin terbiye sahasina tat-
bik edilmesinden baska bir sey degildir. Sat1 Bey’in
bu hususa dair getirmis oldugu misalleri tetkik
edelim: Oyuncaklarim surada burada birakan co-
cuga, onlar1 toplamasi icin emir vermek; elbisesini
kirleten cocugu, onu temizlemeye zorlamak, vak-
tiyle hazirlanmayan cocugu gezintiden mahrum bi-
rakmak. Goriiliyor ki, bu kusurlarin hi¢ birisi kol-
lektif viedam inciten hakiki bir cinayet, hakiki bir
su¢ isleme degildir. Buna gore, miieyyideleri de hu-
kuk mahkemesinin tatbik ettigi mtieyyideler nev’in-
dendir. Demek ki, Spencer’in tavsiye ettigi ceza usul-
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lerinden bir kismi, zannettigi gibi tabii cezalar ol-
mak sOyle dursun, hattd ceza bile degildir. Bunlar,
+abii tepkilerden olmadigi gibi, sosyal tepkilerin de
ancak iade edici nev'indendir. O halde, Spencer bu
usullerle, yalmz miirebbiyi bir ceza hakimi vaziye-
tinden c¢ikararak, bir hukuk hakimi vaziyetine sok-
maya calismistir. Bununla beraber, bu usuller, sadece
suc mahiyetinde olmayan kusurlara tatbik edilebilir;
hakiki suclar yahut cinayetler icin hukuki hayatta
oldugu gibi, yine mutlaka cezalandirict miieyyideler
lazimdir. Spencer’in terbiye edici miieyyidelerde hu-
sule getirmek istedigi bu inkilap, gayet faydah bir
inkilaptir; buna gore, bu tesebbiisten dolayi, biiyiik
tesekkiirlere layikdir. Bu inkilap, daha evvel ay-
nmiyla, hukuk sahasinda da husule gelmigti. Vaktiyle,
bir adam borcundan dolay1 hiirriyetini kaybeder, ala-
caklisinin koélesi olurdu. Kayitsiz olarak viicuda ge-
tirdiZi mali bir zarar1 6deyemezse, hakkinda bedence
cezalar tatbik edilirdi. Hulasa, bugiin hukuk mahke-
melerine ait bircok davalar, evvelce ceza mahkeme-
sine aitti. Bu davalarin ceza mahkemesinden ali-
narak, hukuk mahkemesine nakli, nasil bir ilerleme
adim ise, terbiye sahasinda da cocuklarin bir takim
kusurlart hakkinda artik cezalandirici miieyyideler
tatbik edilmeyerek, iade edici miieyyidelerin tatbik
edilmesi, Oylece, bir ilerleme adimdir. Zaten, ce-
miyette, birinci ilerleme adimi husule gelmeden,
ikinci ilerleme adimi husule gelemez; yani ikinci,
birincinin neticesidir. Yalmz su kadar var ki, Spen-
cer, bu inkildh1 terbiye sahasina sokmak isterken,
hususi tabirleriyle ifade edememis, iade edici miiey-
yidelere tabii tepkiler nazariyle bakarak, aralarinda
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biiylik farklar olan bu iki cins olay1 birbirine ka-
ristirmistir. Iste, aciklamay: vaadettigim, d6ért mad-
deden ikisini bu makalede aydinlatmaya calistim.
Makalenin uzamasindan otiirli, diger iki maddeyi
gelecek makalede agiklamaya cahsacagim. *

* Yeni Mecmua, lkinci Cilt. Sayr: 36, 21 Mart 1918,
S, 183 - 185.




MUOKAFAT VE CEZA MES’ELESINE DAIR
BIRKAC SOZ DAHA

“Yeni Mecmua” min (36) nc1 sayisinda Sétn
Beyin tenkidine karst yazdigim cevaplar bitmemisti.
Bugiin, o bahsi bitirmeye calisacagim.

(3) YAYGIN MUEYYIDE, ORGANIZE MUEYYIDE:

Ferdi psikolojiye dayanan Bergson felsefesi,
kavram (concept) ile sezgi (intuition) arasindaki
derin farklar1 dikkate aldig1 gibi, sosyoloji de miies-
sese ile Orf’in farklarim aramak mecburiyetindedir.
Miiesseseler, sosyal vicdanin statik kavramlar du-
rumunda, orfler dinamik sezgileri yerindedir. Kav-
ramlar zekdnin, miiesseseler ise, Kkiltiir'in belirmig
yahut organize tortulart mahiyetindedir. Zekanin,
sezgi halinde yaygin bir sekli oldugu gibi, sosyal
vicdamn da orf seklinde yaygin bir belirisi vardimr.

Kavram ile sezginin miinasebeti, tipk1 “kotii-
rim” ile “kdér” in ortakhg gibidir. Kant'a gore,
sezgisiz kavram “bos”, kavramsiz sezgi ise, “kor”
diir. Emile Boutroux diyor ki: “Insan, ancak bir
kavram ile bir sezginin birlesmesiyle bir bilgi elde
edebilir. Kavram biisbiitiin atilinca halis duygu
adin1 verebilecegimiz ruh halleri kalir. Bu haller,
suiphesiz gercektir; fakat, kendi kendine kalinca,
tamamiyle subjektiftir. Yani, fert icin ihtimal ki,
mukavemeti miimkiin olmayan bir ikna giiciine sa-
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hiptir; lakin, baska insanlar nazarinda hi¢ bir zihni
kiymete sahip olamaz.” '

Bunun icindir ki, Durkheim, sosyal vicdamn
tetkikine orf’ii aramakla baslamiyor. Usuliiniin ilk
sartl, ise miiesseselerin tetkikiyle baslamaktir. Mii-
esseseler, esya halinde belirmis sosyal olaylar oldugu
icin, objektif bir surette tetkik edilmege kabiliyetli-
dir. Bununla beraber, cemiyetin tetkikine miiesse-
selerin arastirmasiyle baslayan Durkheim, her mii-
essesede sosyal bir tasavvur (représentation) goru-
yor. Ve nihayet, biitiin miiesseselerin opinion adim
verdigi orf’e dayandig1 hakikatina variyor. Durkheim,
ilk zamanlarda, sosyolojiyi miiesseselerin ilmi sayi-
yordu; son kitabinda ise, artik sosyolojinin orfiin
ilmi (science de l'opinion) oldugunu sdylemekte ka-
rarsizhik gostermiyor.

Bununla beraber, Durkheim’in burada opinion
dedigi sey, opinion publique yani halk efkdr: degil-
dir. Cunki halk efkari, bir yahut birka¢ gazete
tarafindan “formiile edilmis” muayyen bir kanaat
oldugu icin, bir miiessese mahiyetindedir. Bundan
baska, ayni cemiyette aymi zamanda birbirine zit
olmak uzere, tiirlii tiirlii halk efkari bulunur., Hal-
buki opinion bu zit halk efkdrimin dayandigi miis-
terek ve birlesik amme duygusundan ibarettir.
Tarde, ekseriya gazeteler, kigkirtmayla herhangi
bir fikri halk efkari haline getirmisken, halkin ru-
hunda diismek iizere, bagka bir halk efkarinin mev-
cut bulundugunu ve ne zaman bu hakiki halk efkar
meydana cikarsa, otekini ortadan silip siiplirdiigiinii
soylilyor. 1Iste, bu hitkiimsiiz halk efkari, benim
amme duygusu yahut Orf adim1 verdigim seydir.
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Orf, yani &mme duygusunun, halk efkarindan baska
bir sey oldugunu sosyologlardan evvel, siyasi ilim
mensuplarl da sezmislerdi. Mesela, Emile Montégut,
benim 6rf adim verdigim seye, halk ruhu (esprit
publique) ismini vererek, bunu halk efkarindan ay-
riyor. Mes’elenin aydinlammasi i¢in Montégut’'niin
bahisle ilgili bu parcasim terciime ediyorum: “tki
es manaliy1 ayirdeden farkin agik bir surette gos-
terilmesi, hatta bu es manalilar aym dis cevherin
iki nev’ini yahut aym maddi kuvvetin iki kullani-
hisini ifade ettikleri halde bile daima kolay degildir.
Es mandlilarin maddi olaylar sahasinda kolay ol-
mayan bu ayirdedici vasfi, miicerret olan iki olaya,
ayni ruhi isleyisin iki nev’ine goériilmeyen bir kuv-
vetin iki tatbikiyle ilgili olunca, haydi haydi daha
giictiir. Ruh, kendi icinde gecen ic vakialarin fark-
larm1 bilir, onlarin en ince niianslarim ayirdeder;
fakat, biitlin cabalarina ragmen, bu niianslar1 ve
farklar1 ancak bir takim es manallarla tesbit ede-
bilir., Oyle es manalarla ki, bu niianslari ve farklan
izah edemeyip, yalmz isimlendirmege ve ifade et-
mege Kkabiliyetlidirler. Buna gore, cogu adamlar
bu hususa yakindan bakmazlar ve es manahlar: ayni
seyin tiirli isimleri gibi goriirler; es manalilarin
ifade ettikleri konunun cevher ve tabiatinca aym
sey olduklar:t halde, sekil ve vasiflari itibariyle bir-
birine zit olabileceklerini hi¢ diisiimmezler. Bu hal,
hususiyle bu iki tabir hakkinda tatbik olunabilir:
halk ruhu, halk efkar.

Bu tabirler, dogru kullamlip kullanilmadiklar:
hi¢ dikkate alinmaksizin kayitsizca kullamlir; o
halde ki, bunlarin ibare arasmnda hakiki méanalarinda
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kullanildigina rastgelirseniz, bu hali, ancak tesadiife
baglarsiniz. Bununla beraber, bu iki tabir arasinda
mithim bir fark vardir ki, gostermege calisacagiz.

Baslangicta, bu tabirlerin benzer olan yonlerini
tesbit edelim. Halk ruhu ve halk efkdrt tabirlerinin
miisterek olarak ifade ettikleri mana, bir cemiyeti
teskil eden fertlerden kaynayip ¢ikan, onlarin ihti-
raslarindan, zayifliklarindan, menfaatlerinden yayi-
lan, onlardan mistakil bir mahiyet aldiktan sonra
kendisini yine onlara zorla kabul ettiren manevi,
kollektif, umumi bir kuvvettir. Bu iki kelime, her
birimizde en menfaat - glitmez, en umumi olan, in-
sanlar arasinda gercekten sosyal bagi tesis eden
seyi ifade eder. Bununla beraber, bunlarin benzer-
ligi burada durur.

Bunlarin farklar: ise ¢coktur. Bu farklar hiilasa
suretiyle ve kolayca anlasilir bir sekilde ifade icin
diyecegim ki, halk ruhu yahut umumi ruh bir cemi-
yetin viedamdir; halk efkar:i ise, cemiyetin yalmz
sesinden ibarettir. Halk efkar1 degisicidir, yaml-
maya ugrar, ihtirasa tutulmustur, bir noktaya ka-
dar meydana ciktiklari gesitli fertlerin zayifliklariyle,
menfaatleriyle ilgilidir. Halk efkarimin menfaat - giit-
mezligi, onun birikmeyle husule gelmis bir kuvvet
oldugunu ve bu birikmis biitliinlin ¢esitli kisimlarini
ayirmayacak derecede ferdi tesirlerden kurtulama-
mistir. Halk efkdr1 da, menfaatler ve ihtiraslar gibi,
zuiimrelerd, partileri, taraftarlar1 kabul eder. Hig¢ bir
zaman biitiin cemiyette miisterek degildir ve aym
vak’anin, aym fiilin birbirine tamamiyle zit yorum-
larimm kabul eder. Karakteri, vakialar hakkinda,
sonradan ve tek tek, giinii giiniine, istege bagh bir
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surette karsisinda cereyan ettikge hiikmetmektir;
bu vakialar hakkinda hikiim verirken, ge¢misteki
vak’alar yahut gelecekte vukuu miimkiin olan olay-
larla oian miinasebetlerini hi¢ dikkate almaz. Buna
gore, yarmin vak’asi diinkiinii yalanlama yahut
karsisim sOyledikce hem pasif olmaga, hem de sa-
kinlesmege hazirdir. Demek ki, ne cOmertlikten ne
de hararetten mahrum ‘deéildif; fakat yalmz ta-
rafsizhktan ve aydinhiktan mahrumdur.

Halkk ruhu, ne bu degisiklikleri, ne ol¢listizliik-
leri ne de zayifliklar ile menfaat - giitmezligin hu-
sule getirdigi bu anlasmazliklar: bilmez. Halk ruhu,
bir milletin kendi viedanmidir ve bu milletin adalet,
insanlk, kollektif menfaat hakkindaki degismez go-
rily tarzlarindan miirekkeptir. Bu, her birimizin
tamamiyle menfaat - giitmez olan parcamzdan ijba-
rettir; ruhumuzun o parcasi ki, onun uzerinde
hi¢ bir hakimiyetimiz yoktur; omun izerinde hic
bir hak iddiasinda da bulunamayiz; ciinkii o, bizim
kendi mahsuliimiiz degildir, milli karakterin kendi
biinyesinden dogmustur.

Babalarimiz, bize uzuvlarmi, kafataslarinin sek-
lini, mizaglarinin tabiatint miras biraktiklar: gibi,
halk ruhunu tegkil eden goriis tarzlarimin bu topla-
mn1 da miras birakmiglardir. O halde halk ruhu,
bizden miistakildir; buna gore, ne modann tepki-
lerinden ne de siyasi dokunun degismelerinden koik-
maz. Baz farklardan vazgecse de, o, her devirde bas-
Jlangicinda oldugu gibi kalir; clinkii iki sebepten
dolay1 degisir degildir; evveld insanlik ve adaletin
ebedi prensiplerinin varhgim koruyan biiyiik ahlaki
kanunlar, onun degismesine engel olur. Sonra, mil-
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letlerin, 1rklarn, ailelerin devarmimi himaye ve son-
rakilere Oncekilerin bedenr ve mizaca ait fizyolojik
miraslarnn gecisini temin eden kanunlar, onun da
degismeden korunup kalmasina sebep olur.

Halk ruhu ile halk efkdr1 arasindaki en ehem-
miyetli fark, halk efkari, her zaman faal ve konusur
oldugu halde, halk ruhunun daima hareketsiz ve
sakin olmasidir. Halk ruhu, ancak zamamnda ko-
nusur ve yalmz, birbirinden ¢ok uzak olan aralik-
larla faaliyete gecger. Fakat, o vakit, sozleri tiiken-
mez akisler husule getirir, hareketleri tasavvur edi-
Jemeyen neticeler dogurur. Halk efkiari, son derece
atesli oldugu ve en bilylik menfaatlere ait mesele-
leri harekete getirdigi zamanlarda bile daima, bir
memleketin vatandaglarnm parcalanmaya ugratir.
Halk ruhunun hareketleri ise, tam tersine, vatan-
daslarin tam bir birligini husule getirir. Mesela,
onaltinct yiizylin sonunda, Dordiincii Henri'yi Fransa
tahtina getiren ve onu goruniirde yenilmez goriinen
engellere iistiin getiren biiylik hareket boyle bir
harekettir. Hislerdeki birligiyle, cOmertligiyle, yi-
gitligiyle emsalsiz olan ve Fransa’yr 1789 da siiriik-
leyerek, onu biituintiyle, idare edenlerinden bir yeni
gelecek istemeye iten hareket de bu turliidiir. Bazi
halk efkar1 hareketleri vardir ki, halk ruhunun ha-
reketlerine benzeyecek kadar onlara yaklagirlar; ve
bazi kere, cagdasiarin bu hususta aldandiklan go-
riibmiistiir. Fakat, kendisiyle oynanmasim1 kabul et-
meyen esyanin tabiati ise, o bizzat, bu iste aldanmaz.
Buna gore, bu hareketler, asla, halk ruhunun hare-
ketlerinden dogan neticeleri husule getiremez. Halk
efkdnn hareketleri, hatta yakindan hakikata temas
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ettikleri zamanda bile, ekseriya yalmz tahrik (agita-
tion) lere varabilirler. Halk ruhunun hareketleri
ise, tam tersine, daima bir yonde yahut diger yonde
vuku bulmus inkilaplardan ibarettir. Fikrimi ay-
dinlatmak i¢cin bir misal alacagim.. Ingiltere Kral
Ikinci Charles’in saltanatimin son senelerinde, son-
ralar1 Ikinei Jack iinvanmim alan York Dukasrnin ka-
nuni bir surette kardegine halef olabilip olamiyacagi
tahriklere konu oldu. Whig'ler (liberaller), bu taht
varisinin Papaya yoOnelmis olan temayiillerinden
korkuyorlardi ve tecritbe de bu korkunun esash
odugumu gosterdi. Kurulu Kkilisenin ve Protes-
tanligin diismam olan bir prense, bu kilisenin ve
bu dinin menfaatlerini birakmak tedbirli olmaya
deger miydi? Bircok seneler esnasinda siddetle
heyecanli olan halk efkari, bir inkilabm hudutlarina
kadar gitti. Fakat, giicii orada durdu. Onun en-
diseleri mesru idi; fakat bizzat bu endiselere daya-
narak iddia ettigi hak, dogru degildi. Bulle d’exclusion
tahrikleri miimkiin oldugu kadar siddetle vukubuldu.
Fakat, her gseye ragmen bir tahrikten ibaret kald1.
Ve zaten baska bir sey de olamazdi. Millet hak-
kinda bahsedilen tehlikeler yalmz bir tehditten iba-
retti, heniiz bir vakia mahiyetini almamigti.
Olmasi sezilen olaylar meydana gelebilirdi yahut
gelemezdi. Fakat, ne vakit ki birkag sene sonra, hakki
en mesru ve en esashlt endiselere listiin gelmis olan
bizzat bu Ikinci Jack, o endiselerin hakh oldugunu
kendi fiilleriyle ispat edince, o kadar zorlayic1 bir
birlige sahip bir harekete rastgeldi ki, kendisi i¢in
hi¢ bir mukavemet vasitas1 kalmad:. Bu kral, en iyi
oriilmiis ve en korkung fesat cemiyetlerine istiin
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geldi; fakat bu kuvvet, milletin umumi hiirmetinin
kaybolmasina ve yapict olmayan dogru bulmamasina
kars1 basarili olamadi. Birinci halde, diismam halk
efkarindan ibaretti; fakat, ikinci halde karsisinda
halk ruhuna rast gelmisti.

Halk efkan ile halk ruhu arasindaki bu fark-
lardan, hiikiimetlerin bu iki kuvvetten bir yenisiyle
yahut o6tekisiyle karsilastiklari zamanda, kabul ede-
cekleri hareket hattimin kaidesi c¢ikarilabilir. Bir
millette herhangi bir mes’ele ¢iktig1 zaman, ona ce-
vap vermekle mikellef olan hiikiimetin ilk vazifesi,
tarafsizlikla ve hitkiimetlerin giiclii olabildigi biitiin
saflikla, bu mes’elenin halk efkarina mi, yoksa halk
ruhunu mu alakadar ettigini aramaktir. Eget, bu
mes’ele yalmiz halk efkarim aldkadar ediyorsa, hii-
kiimet, anlayrs ve ictihadinin onun tatminini ge-
rekli goriip gOrmemesine gore, hareketin or-
taya cikisim geciktirebilir, hattd ona siddetle muka-
vemet edebilir. Gercekten, halk efkari da, hiiki-
metler gibi hatalara diigebilecezinden, ona bageg-
memek pek mazerete deger olabilir; hatta ekseriya,
halk efkarina israr ve inatla mukavemet etmek ve
bu mukavemetten husule gelmesi muhakkak olan
umumi yermelere gogiis germek, en vatanseverce ha-
reketler sirasina gecer. Bazi haller vardir ki, o
esnada halk efkarina mukavemet, halk ruhuna sanh
bir surette hizmet mahiyetindedir., Fakat, halk ru-
huna mukavemet, tam tersine, kesin bir surette
mesru degildir. Halk rununun istedigi, arzu ettigi
sey, milletin arzusundan ve isteginden ibarettir.
Hiikiimetler icin en gii¢ olan husus, bu ruhun hakiki
diisiinlistini ayirt etmektedir: c¢iinkii, dedigimiz gibi,
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o halk efkdrindan daha az konusur oldugu i¢in sus-
maya meyil gosterir yahut fikirlerini, sessiz ve
muirildanarak bildirir ki, bu yoldaki ifadeler alelade
olan insanlarin kulaklan tarafindan pek giic anla-
silabilir. Biiylik devlet ileri gelenleri ile biiytik hii-
kiimdarlar1 hiirmete deger bir surette muvaffak eden
karakter, onlarin halk ruhunun i¢ine girebilmeleridir.
Ve bir inkildbin onu acan ve kapayan bir biiyiik
adama sahip olmasimn azlig: bu sebepten ileri gelir.

Bilylik devlet adami, fikirlerin ahengini bozan,
binlerce giiriiltiillerin ortasinda, fikirlerin ve sistem-
lerin c¢arpigsmalari, partilerin uyusmazhklarn ara-
sinda, milletin hakiki sesini secerek, kendisi onun
savasclst olur ve isteklerini tatmin eder.

Bilylik devlet adami, milletlerin talepleri sid-
detli bir surette duyuruldugu zaman, bu taleplerin
daima hakli ve vicdan gibi hata islemez oldugunu
bildigi i¢in, hic bir tereddiit gostermeksizin, hi¢ bir
sahte sakinma vaziyeti almaksizin, bir anarsist yahut
bir sapik sayilacagindan dolayl, hi¢ bir endiseye
diismeksizin, vak’alarin olugsunu hizlandirir veya dur-
durur; o, hareket hattinin maksada uygunlugunu,
hizmet ettigi milli menfaatlerin mesrulugunda bulur
ve asla davasmi halk efkarimin inamihr olmayan ve
kararsiz mahkemesi 6niinde miidafaa etmek ihtiya-
cmi hissetmez”. 1

iste Montégut'niin halk ruhu adim verdigi bu
sosyal vicdana ben Orf adini veriyorum. Fransizca
bu kelimenin belli bir karsiligy yoktur. Fakat, biz
mutlaka, her ilmi mana icin, Fransizca bir kelime

1 Petit Dictionnaire Politique et Social, par Maurice
Bloch, page 933.
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bulmaya mecbur degiliz. Hars kelimesinin de Fran-
sizcada tam bdbir karsiigl yoktur. Ciinkii, culture
kelimesi, bu lisanda irfan manasinadir. Bununla be-
raber sosyologlar, son zamanda bu kelimeyi, hars
manéasinda kullanmaya bagladilar. Orf, halk efkari
olmadigy gibi, teamiil (coutume) ve ddet (moeurs)
de degildir.

Orfiln hakiki manasi Kur’an-i Kerim'de belir-
tilmistir. Kur’an-1 Kerim “inna vecedena abaiina”
diyenleri, yani geleneklere, adetlere, teamiillere kiy-
met verenleri kinadig1 halde, “Orfii emrediniz”, “ma’-
rufu emr, miinkeri nehyediniz.” buyuruyor. Demek
ki, orf ve m@’ruf daima iyi, miinker ise daima fena
olan seydir.

Gergi, bir cemiyette, gelenegin, adetin, teamii-
liin, kitaplardaki kaidelerin de normatif mahiyett
vardir. Fakat bunlarin hepsi orfe uygun oldukca
canhidirlar ve uygun olduklar: derecede bir canlihga
sahip bulunurlar,

Buna gore, bir cemiyette gesitli kiymetler hak-
kindaki goriigler nihayet 6rfe dayanir.

Miikafat ve ceza, bir takim kiymet normlarina
gore olciilir. Bu kiymet normlarimin kokii Orfte
bulundugu icin, miikafat ve cezanin da nihayet orfe
dayanmas1 zaruridir. 1Iste, bunun icindir ki, ben
ceza ve miikafat1 yaygwn ve organize adlariyle ikiye
ayirdim.

Bir millette sosyo-psikolojik olaylar, bir taraf-
tan adetler, gelenekler, teamiiller, kanunlar gibi be-
lirmis ve tortulasmis bir sekilde, diger yonden de
orf gibi, yaygin ve erimis bir halde bulundugundan,
corniyetin birinci haline organize cemiyet, ikinci ha-
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line de, yaygin cemiyet adim veriyorum. Organize
cemiyet, milletin bedenine, yaygin cemiyet ise, ha-
yatina benzetilebilir. Ciinkii, miiesseseler birer fonk-
siyon (fonction) olacak yerde, birer organ mahiye-
tindedirler. Bu organlar orfe uygun olduklar: nis-
pette, canlidirlar ve canli olduklar nispette yaptik-
lar fonksiyon, sosyal dayamigmadan ibarettir.

Mesela, kan davasi bir miiessese, yani sosyal
bir organdir ki, fonksiyonu klan dayamgmasim hu-
sule getirmektir., Cemiyetin esas unsuru, klan bu-
lunduke¢a, kan davas1 orfe uygun, yani canlidir. Hal-
buki cemiyet merkezilesmeye baslayip da Kklanlar
cOziilmeye ugrayinca, artik klan dayamismasina ih-
tiya¢ kalmayip, tam tersine, devlet dayamsmasina
dayanmak gerekeceginden, kan davasi canlhiliktan,
yani orfe uygunluktan uzak kalr.

Bundan dolayidir ki, bir cemiyetin agiret ha-
linden deviet haline gectigi, kan davasinin kalkma-
siyle bunun yerine devlet tarafindan icra olunan
ceza usuliiniin konulmasindan anlasiir. Demek ki,
agiret tipinde olan bir cemiyette, kan davasi aley-
hine ne kadar propaganda yapilsa, hicbir tesiri ola-
maz; nasii ki, devlet tipinde bulunan bir cemiyette
de, kan davasinin lehinde yapilacak propagandalarin
hicbir tesiri bulumamaz. Ciinkii, orfe aykir1 halk
efkarimin hicbir hilkkmii yoktur.

Bununia ‘beraber, devletin de kavme, iimmete,
millete ait tipleri vardir. Bu tiplerde de baska baska
orflere tesadiif edilir.

Mesela kavme ait devlette, orf, asaleti soy'da
arar: buna gore, bu tipte sosyal dayanisma, soydan
gelen asalete dayanir. Boyle bir cemiyette, 6rf, kav-
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min soylu olan kadinlarinin diger kadinlardan ay-
nkmasint ma@’ruf gordiigit gibi, soylu olan bu kadin-
larin yabanci erkeklerle evlenmesini de miinker go-
rur.

tslamiyetin ilk asirlarinda, dinin saflig1 ve bii-
tunligii, yalmz Arap kavminin dayamsmasina daya-
niyordu. Cunkii islamiyete, kili¢ korkusiyle yeniden
yeniye girmekte olan diger kavimlerin dindeki sa-
mimiyetlerine o zaman tamamiyle giivenilemezdi.
iste, boyle bir devirde, Arabin ustiinligii fikrinin
ma'ruf goriilmesi gayet tabii ve faydaliydi. Bu orfiin
tesiriyledir ki, Hazret-i Omer, bir taraftan hiir ka-
dinlarnn, yani Arap kadinlarinin dengi olanlarla,
yani yalmiz Araplarla evlenmelerini emretti; diger
yonden de cariyelerin, hiir kadinlara mahsus olan
celbab ile ortiinmelerini yasakladi. Ciinkii, bu devirde
Araptan baska kavimlere mensup olup da, islami-
yeti kabul etmis olanlara mevdli, yani azatlhlar adi
veriliyor; buna gore, tamamiyle hiir ve soylu sayil-
miyordu.

Bununla beraber, islam devleti, sonuna kadar
kavme ait bir devlet halinde kalmadi. Ciinkii, Arap-
tan baska olan kavimler, gittikce Islamiyet alaminda
biiylik bir geniglik ve kuvvet kazandiklar1 gibi, din-
deki seldhiyet ve Allah korkusuyla da Araplardan
geri kalmamaya baslamislard:t. Bu halin neticesi ola-
rak, iimmetin dayanismasi artik Arabin istinligii
idealine dayanmiyordu. Miisliman kavimlerin esit
goriilmesi ve timmet dayanismasinin 1sldamin istiin-
ligl idealine dayanmasi l1azim geliyordu. iste, Emevi
hilafetinin sonlarina dogru, bu nazariyeyi esas ka-
bul eden Siiubiye partisi Ebu Miislim-i Horasani'nin
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sancagl altinda ustiin gelerek, Emevi hilafetini dii-
sirdii ve Abbasi hilafetini kurdu. Bununla beraber,
bu degisme, bir siilile degismesi mahiyetinde de-
gildi. Clinkij, 1slam devleti “kavim tipi” nden cika-
rak, ‘“Siub] tipi” ne gec¢misti. Yani hakiki bir in-
kilap vukua gelmisti. Bu inkilabin derin ve esash
sebebj ise, “Orfiin degismesi” nden ibaretti. Yeni
orf, Arap olmayan Miisliimanlarin azathlar sirasinda
goriilmesini miinker goriyor, biitliin Miisliimanlarin
hiir ve ulu oldugunu kabul ediyordu. Buna gore,
yeni orf, fikha da tesir icra ederek cesitli beliris-
lerini, orada da gosterdi. Abbasi devrinin en biiyiikk
fakihlerinden olan Siifyan-1 Suri ve Kerhi adindaki
kisiler Hazret-i Omer’in “dengi olanlardan baskasiyle
evlenmenin yasaklanmas)” hakkindaki emrinin ta-
mamiyle zidd1 olarak “nikahta soyluluk denkliginin
gecgerli olmadig)” hakkinda fetvalar verdiler. Yine
bu devrin biiyiik fakihlerinden olan Hasan Basri
ile Ibm-iil-Katan Hazret-i Omer’in yasagina kars
olarak cariyelerin celbab ortiinmelerine dair fetva-
lar verdiler. (Bu mes’eleler hakkinda “Yeni Mec-
mua” da c¢ikan “Cinsi Ahldk” makalesi ile “Aile
Ahldk makalelerinde tafsilat vardir.)

Bununla beraber, bu biiyiikk fakihlerin ictihat-
larini kavim asabiyetlerine atfetmek dogru degildir.
Imama Azam meviliden oldugu hale, Emevi dev-
rinde fetva vermeye basladigl icin, Hazret-i Omer’in
yolunu tutarak soyda denkliligi tuttu. Halbuki
Siifyan-1 Suri, halis Arap oldugu halde, soyda denk-
ligin aleyhinde bulundu. Demek ki, bu fakihlerin
ictihatlart tamamiyle menfaat ve karsihik-giitmezdi,
vani by fetvalar menfaat - giitmez ve hatd islemez

Terbi. Sos. ve Kiil. Temellerij— F.: 11/12
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olan zamanimn Orfiiniin bir sesinden ibaretti. Bu
yeni fetvalar, artik Islam &alemindeki sosyal vicda-
nin Arap olmayan Miisliimanlar arasinda bir fark
gbrmedigini gosteriyordu. Demek ki, sosyal ruhta
esasli bir inkilap husule gelmisti. Iste, nice siyasi,
hukuki, ahlaki bir cok neticeler doguran bu hakiki
inkilap, sosyal biinyenin ve onun neticesi olarak,
orfiin degismesiyle husule gelmigti. Gerci, 1slami-
yetin ilk devrinde de Imam- Ali gibi Siiubiye, yani
“Islaman distiinliigii” nazariyesine temayiil eden kisiler
vardl ve bunlar da kendi kanaatlerini hakim kilmak
icin savastilar. Fakat, orfe dayanmayan bu savasma
tesirsiz kaldi; Emevi hanedani, zamanlarimn orfinii
daha iyi sezdikleri icin, bu miicadelede {istiin gel-
diler. Hazret-i Ali de zamamnin Orfiine uymayan
dini ve siyasi idealinin kurbam oldu. Nasil ki, Ab-
basiler devrinde de “drabwn iistiinliigii” propaganda-
sinda bulunan bir cok sairler ve yazarlar bulundu.
Fakat, bu devirde de, tam tersine, orf, “Miisliiman-
larin esitligi” idealinden ibaret oldugu i¢in, bunlarin
savasmas tesirsiz kaldi.

Bununla beraber, Siiubi saltanat, Miisliman ka-
vimleri esit yapmakla beraber, cemiyetler arasinda,
“idare edenler” ile “idare olunanlar” dan ibaret ol-
mak {lizere, iki esit olmayan sinif viicuda getirdi.
“tdare edenler” simfina ulema ve iimera adlari ve-
riliyor, “ldare olunanlar” a ise, rdiyet ismi verili-
yordu. Yani, bugiinkii tabirle, kosmopolit olan Siiubi
saltanat, oyle bir tiptir ki, bu devirde bulunan ce-
miyetlerin oOrfli, emperyalism ile aristokrasi’yi ma’-
ruf goriir. Ciinkii bu devirdeki sosyal dayanismanin
kivarm, seref ve dayanismanin idare edenler simi-
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fina, yani kosmopolit bir kasta ait olmasiyle miim-
kiindiir. Halbuki, cemiyet, milli devlet tipine girince,
bu yeni devirde dogan orf ve sinif farklarinin ve
milletler arasindaki esitsizligin aleyhinde oldugu
jicin, inrsanin {stimliigli idealini md@’ruf gordiigii gibi,
gerek emperyalismi, gerek aristokrasiyi siddetle
miinker goriir. Artik bu devirde de, emperyalism
yahut aristokrasi hakkinda yapilacak propaganda-
larin bir hitkkmii olamaz.

Iste ileri siirdiigiim misaller gosteriyor ki, oOrf-
lerin degismesi, biitin cemiyetlerin tekamiiliinde
sirali ve diizglin bir surette beliren bir kanuna ta-
bidir. Her cemiyet, asiret, kavim, iimmet ve millet
tiplerinden gectigi gibi, bu tiplerden her birinin de
kendine mahsus belli bir orfii vardir. O halde, ce-
miyet ardarda birtakim orflerden gegmek ve teka-
miiliiniin her devresinde ise, mutlaka belli bir 6rfe
tabi bulunmak mecburiyetindedir., Buna gore, bir
agirette, immet tipine ait orf goérilmedigi gibi, bir
kavimde de millet tipine ait orf gériillemez. Bununla
beraber, bir takim tahrikciler, kavim devrinde, asi-
ret orfiinii, iimmet devrinde kavim Orfiinii, millet
devrinde ise iimmet orfiinii yeniden diriltmege, uyan-
dirmaga calisirlar. Bu tahrikgilerin husule getire-
cekleri halk efkari, koksiiz ve temelsiz olmakla be-
raber, gecici bir zaman i¢in zihinleri karistirabilir,
ruhlar incitebilir. Buna gore, eger modern savas-
cillarin, zamanin Orfiinii ylicelterek bu irtica hare-
ketlerine mukavemet gistermesi faydali ve lazimdir.
Clinkii, orfiin uzun miiddet hareketsiz kalmasi, her-
kesge, sun’i olarak husule getirilen halk efkarmn
orf mahiyetinde kabul edilmesi neticesini dogura-
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bilir. Bazan bu yanhs giriise dayamlarak, zararh
islere de kalkilabilir ki, bu hil, tekamiili dur-
durmasa bile, geciktirebilir. Buna gore, buna mey-
dan vermemek, orf bekcilerinin vazifesidir. Fakat,
surast unutulmamalhdir ki, bu savascilar, kendi ferdi
kanaatlerini degil, cemiyetin hakiki Orfiinii yiicelt-
mekle miikelleftirler. Bu iste fert, cemiyetin bir
aletinden, bir terciimanindan bagka bir sey degildir.

Bu makalede, 6rf hakkindaki goriisimii daha
acik bir surette gbstermeye cahstim. S6z uzadigin-
dan mes’elenin diger noktalarim baska bir makaleye
birakiyorum.*

*  Yeni Mecmua, lkinci Cilt, Sayi: 38, 4 Nisan 1918,
5. 222.225.
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YAYGIN VE ORGAN!ZE MUEYYIDELER

Miikafat ve cezaya dair makalelerimde *‘yaygin:
ve organize miieyyideler” hakkindaki fikirlerimi
daha acik bir surette yazacagimi vaadetmistim. Bu
makalede o vaadimi yerine getiriyorum.

Ben cemiyetin kiiltiirel tekamiiliinii, birbiri ar-
dindan olmak iizere, bu dort merhaleden ge¢mesinde
gorilyorum: Agiret, kavim, iimmet, millet.

Cemiyetin bir merhaleden diger merhaleye gec-
tigi devreye, buhran devri (période critique), her
merhalede intizamin mevcut oldugu zamana organik
devir (période organique) adlar1 verilir.

Organik devirlerde mevcut tegkilatin, halk ize-
rindeki otoritesi kuvvetli oldugu icin, organize mii-
eyyideler hakimdir. Buhran devirlerinde, eski tes-
kilat nifuzunu kaybetmis, yeni teskilat heniiz vii-
cuda gelmemis oldugu icin, hususiyle yaygin miiey-
vide hakimdir. Iste “yaygin miieyyidelerin hakim
oldugu anlar” ifadesinden maksadim, eski teskilatin:
tesirlerini sarsan bu buhran devirleridir.

Bir cemiyet, agiret tipinden kavim tipine gecer-
ken, miikafat ve cezada esas olan Kiymet hiikiim-
leri tabiatiyla degisir. Kavim tipinden, timmet ti-
pine, immet tipinden, millet tipine gecerken de ayni
hal husule gelir. Yaygin reislerin, yani yenilik¢i
mahiyetinde olan biiyitk adamlarin ortaya qikist bur
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gecis devirlerine tesadiif eder. Ciinkii, organik devir-
lerde organize reisler, cemiyetin organize viedamm
gosteren bir takim belli kaidelerle iktidar mevkiine
gecerler. Halbuki, buhran devrinde cemiyetin oi-
ganize viedam sarsilmis, yerinde yaygin bir vie-
dan viicuda gelmistir. O halde, bu yaygin vicdam
en kuvvetli bir surette duyan ve yasayan insanlarin,
cemiyetin yaygin reisleri mahiyetini almas1 zaruri-
dir. Halkin icinden birdenbire kaynayip ¢itkan bu
biiyitk peygamber insanlara tarih, yenilik¢i ve dahi
adlarim veriyor.

Demek ki, yenilikcilerin ortaya crkist yenilik
devirlerine tesadiif ediyor. Yani yenilikciler, sosyal
yenilikleri yaratmryorlar, belki kendiliginden husule
gelmis olan sosyal yeniliklerdir ki, yenilikcileri ya-
ratiyor. O halde, biiylik yenilikgileri asiret ile ka-
vim arasinda, kavim ile iummet, iimmet ile millet
arasinda. ortaya cikislart itibariyle smiflayabiliriz.
Yalmz, su husus da unutulmamalidir ki, saydigimiz
bu iic merhale, biiyiikk merhalelerden ibarettir. Bun-
larin arasinda, birtakim kiiciik merhaleler de vardir.
Mesela, “Année Sociologique” e gore, asiret cinsinin
dort nev’i vardir ki, dort kiiciik merhale demektir.

Kavim cinsinin de site, birlesik kavim gibi nev’i-
leri vardir. Ummet cinsinde otokrasi ve feodalism
mnev’ilerini, millet cinsinde de yeni devlet, cagdas
devlet, gelecek devlet nev’ilerini kabul edebiliriz. Bu-
na gore, yenilik¢ilerin siniflamasinda, cemiyetin
yvalniz bir cinsten diger cinse gegtigi intikal devir-
lerini degil, bir nev’iden diger nev’e gectigi gecit
noktalarm da dikkate almak lazimdir.
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Sosyal hayatin bu gecit noktalarinda organize
miieyyideler gayet zayiftir. Buna gore, yeni tegek-
kille baglayan sosyal vicdan, yaygm bir miieyyide
husule getirir. Bu gibi anlarda sosyal kiymetlerin
eski dereceler dizisi bozulur; yeni idealler dogdugu
gibi, kiymetler ve idealler yeni bir dereceler dizisi
seklinde siralamir. Mukéafat ve ceza kiymetlere, ide-
allere tabi oldugu icin, tarihin bu ge¢it noktalari,
miikafat ve cezamin da inkildp anlaridir. Bu an-
larda yalmz idealler degismiyor, ayn1 zamanda or-
ganize miieyyideler yerine, yaygin miieyyide gegi-
yor. Clinkii eski idealler organik hale geldigi icin,
organik bir miieyyideye dayanir. Yeni idealler ise,.
heniiz yaygin bir halde bulundugu i¢in, yaygin mii- -
eyyideye dayanmis bulunur.

Cemiyette var olan bu hale okullarda da tesadiif
edilebilir. Clinkii evvela, okul, cemiyetin kiiciik bir
modelidir. Cemiyet bir intikal buhram gegiriyorsa,
okul da aym buhram geciriyor demektir.

Sonra, cocukluk devri, yaygin bir hayat cagid.r..
Cocuk diinyaya gelirken, sosyal olmayan bir varnk-
tir. Cocugun ruhunda sosyal bir organlagsma heniiz.
mevcut degildir. Okul, bu organlagsmay: viicude ge-
tirmeye calisan bir miiessesedir. O halde, okul ha-
yatl, tamamiyle tarihin intikal devreleri gibi, bir
buhran zamamdir. Bu zamanda organize hayat ile
yaygin hayat devamli bir miicadele halindedir.

Misal olarak ben, kendi cocukluk hayatimi an-
latacagim. Ben cocukken, bazilarina gore c¢ok tem-
bel, bazilarina nazaran da ¢ok ¢aliskandim. Okulun
derslerine hic cahsmazdim. Fakat geceli giindiizlii
mesgul oldugum bir sey varsa, o da kitap okumakti.
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Yedi yasindayken *, Asik Garip, Kerem, Sah Ismail
gibi kitaplardan bir koleksiyonum vardi. Bir iki sene
sonra tiyatro kitaplarina, daha sonra romanlara,
siir ve edebiyat Kkitaplarina sarildim. Ogretmenler
nazarinda okulun en tembel talebesi bendim; fakat,
talebeler nazarinda en cok okuyan yine ben tanini-
yordum. Askeri Riigdiyenin ikinci senesinde iken,
hesap Ogretmenimiz, bize derhal ¢6zmek iizere, bir
takim hesap problemleri verir, ¢cozene aferin varakast
verecegini vaadederdi. Ben bu problem c¢oziimiind,
bilmece c¢oziimune benzettigim ig¢in, bunu gayet eg-
lenceli buluyor, her def’asinda siir'atle cozerek 6g-
retmene gotiiriyordum. Fakat, ogretmen bana va-
adettigi miikafat1 vermiyor, bunu mutlaka bir bas-
kasindan aldigimi iddia ediyordu. Halbuki ekseriya
problemi yalmz ben c¢Oziiyordum, bazan baskalari
cozseler bile, pek gec kaliyorlardi. Buna gore, bagka
birinin bana yardim etmesine imkan yoktu. Bir
miiddet sonra, O6gretmen de bunun farkina vardi.
Fakat bu kere de, dolabimda, koynumda, cebimde
gizli bir kitap aramaya basladi. G{iya, ben bu ¢éziim
sekillerini bir kitaptan ahyormusum! Bu iddia 68-
retmenin, biitlin problemleri bir basilmig kitaptan
aldigim gosterdi. Fakat, bende Oyle bir kitap yoktu.
Bunu sinif arkadaslarim pek ala biliyorlardi.

Ogretmenin bana giivenmemesine sebep, benim
tembel bir talebe olarak tamnmakligimdi. Hesabin
dort islemine ait tariflerini ezber olarak soyleye-
miyordum, kerrat cetvelini de ezberleyememistim.
Hasih, organize bilgim yoktu. Onun ig¢in organize

* 1883 - 1884. — R. K. —



TERBIYENIN SOSYAL VE KULTUREL TEMELLERI I 161

miikafata erisemiyor, tam tersine, giivenilmemek
gibi ac1 bir cezaya ugruyordum. Bununla beraber,
organize okuldan gordiigiim bu cezaya karsl, yaygin
okul beni miikafatlandirdl. Simf arkadaglarim,
problemleri gayet kolay c¢ozdiigiim icin, benim iyi
hesap bildigime kani oldular. Bu kanaatleri neticesi
olarak, kendilerine de hesap Ogretmemi rica etmeye
basladilar. Bir coklar1 hesap kitabim1 yakalayarak,
yanima gelir, bana “su ibareyi anlat” derdi. Hal-
buki, ben o ibareleri ne okumus, ne de anlamistim.
Fakat, yapilan israrlara karsy gelemeyerek, kitabi
dikkatle okuyarak anlatmaya basladim. Bu zorla
okumalarin neticesi olarak, ilim lisammmin mantigim
ogrenmeye muvaffak oldum. Ewvelce, hikaye, ti-
yatro, siir, roman gibi seyleri, sirf bir oyun, bir
eglence olarak okurdum. Ders kitaplar ise ruhuma
coskunluk veren canh hayalleri, miisahhas fikirleri
jhtiva etmedigi icin, ruhumu sikardi. Miicerret
tariflerden miirekkep ilim lisamimin medrese me a-
tigim ise hi¢c anlayamiyordum. Fakat, bagkalar na
anlatmak mecburiyeti beni ugrastira ugrastira, mii-
cerret seyleri anlamaya alistirdi. Artik matematige
ait kitaplar da, benim icin edebi kitaplar gibi bir
eglence zemini oldu. 1ste, boyle bir neticenin husule
gelmesi, benim icin gayet faydali bir netice oldu.
Bundan bagka, talebenin benim lehimde beliren yay-
gin giiveni hakiki bir miikafatti. Bu miikéfati bana,
yaygin okul, yani sinif arkadaslarim veriyordu.
Askert Riusdiyesinde tembellikle meshur olmama
ragmen, nihayet matematikte kabiliyetli olarak ta-
ninmistim. Yukari siniflara ciktikca, bu husustaki
kabiliyetimi biitiin 6gretmenler kabul etmege mec-
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bur oldular. Fakat, okulun son senesinde bulundu-
gum zamanlarda bile, Kavaid-i Osmaniye dersinde
en az numara alan bir talebeydim. Halbuki ben
o zamana kadar, binlerce edebi kitap okumus, lisa-
nin biinyesine oldukca vakif olmustum. Lisam, vezni,
kafiyesi diizgiin siirler yazabiliyordum. Arkadasla-
rm lisan ve edebiyatta beni takdir ediyorlardi. Ka-
vaid Ogretmeninin nazarinda ise, lisan dersinin en
biiyiik cahili bendim; ciinkii Cevdet Pasa’nin Ka-
vaid-i Osmaniye adlhi kitabimi harfi harfine ezber-
leyemiyordum.

Bu misaller gosteriyor ki, cocuxlarin tembelligi
ve caliskanh@ iki tirliidiir. Insani1 calistiran saike
irade ad1 verilir. Irade, ya ‘“coskunluk” a yahut
“caba’ ya dayanir. Cocuk, oynarken, eglenirken,
ruhunda saik olan “coskunluga dayanan irade” dir.
Baz1 cocuklar, bu oyun coskunlugumu kitaplara ka-
dar yayarak, sirf eglence ic¢in, uzun miitaldalara
koyulabilirler. Bu nev’iden olan cahskanlifa, ‘“cos-
kunluga dayanan caligkanlik” diyebiliriz. Coskun-
Juga dayanan iradenin yoklugundan husule gelen
tembellige de “coskunsuzluk’” adi verebiliriz. Bir
takim cocuklar da, ya ana babalarini ya O0gretmen-
lerini memnun etmekten bir haz duyarak, vasitasiz
bir zevkten ziyade, vasitali ve uzak bir zevkin te-
sirine tabi olup, sirf ‘“cabaya dayanan bir irade’
ile calisirlar. Bu tiirlii galisgkanhga da “gabaya daya-
nan cahskanhk” diyebiliriz. Cabaya dayanan ira-
denin yoklugundan husule gelen tembellige de “ca-
basizhk” adi verebiliriz.

Ben cocukken, cabaya dayanan iradeden mah-
rumdum; fakat, kendi kendime sevdigim Kkitaplar:
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okumak i¢in, gayet siddetli bir coskunluga dayanan
iradem vardi. Demek ki, tembelligi cabasizhktan
ibaret gorenler icin, gayet tembeldim; coskunsuzluk-
tan ibaret gorenler icin ise, gayet cahskandim.
Bununla beraber, bu hal, bende bugiin bile de-
vam etmektedir. Bugiinkii hayatimda da coskunluk
duydugum islerde, son derece faalim; halbuki, cos-
kunluk duymadigim sahalarda ¢aba sarfiyle hi¢ bir
is yapamam. Okullarda derslerin intizamim temin
eden bir program, kaideleri tespit eden bir yoOnet-
melik bulundugu icin, organize miieyyidelerin mev-
cudiyeti zaruridir. Organize miieyyideler, cabaya
dayanan bir iradeyi, cabaya dayanan bir calhgkan-
lhigr gerektirir. Halbuki, cocuklarin ruhunda en canh
amil, oyunlarda ve eglencelerde duyduklan coskun-
luk oldugu icgin, cocuklugun en kuvvetli zemberegi
coskunluga dayanan dikkat, cogkunluga dayanan
fradedir. Cocuklarimn cogkunluga dayanan c¢ahskan-
Iigim sondiirmemek, tam tersine, canli kuvvetten is-
tifade etmek terbiyenin en esash hedefi olmalidir.
Benim Askeri Riigdiyesindeki bu tezatli hayattan
kazanmis oldugum duygu su oldu: Resmi makamla-
rin organize reislerin takdir yahut kinamasina kiy-
met vermemek! Gercgekten ben bu devreden sonra,
fertlerin ne dvmelerine ne de yermelerine ehemmi-
yet vermedim. “Vanité¢” den kurtulabilmek icin,
felsefe miitealaalarindan gordiigiim fayda Kkadar,
-cocukluk hayatina dair bu tecriibelerden de menfaat
gordiim. Askeri Riigdiyesinde talebe arasinda cezaya
Kkarsi garip bir ruh hali viicuda gelmisti. O zaman
ceza olarak avucumuzun icine degnekle bes, on, on-
bes, ilh... darbe vurulurdu. Bu zamanlarda dayak
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yemenin serefe aykiri oldugunu hi¢ duymuyor, tam
tersine, aciya tahammiil gostermeyi bir yigitlik sa-
yiyorduk. Hangimiz, elimizin degnek darbeleri al-
tinda kizarmasina ragmen, yizimiizii eksitmez, ka-
yitsiz bir vaziyet gostersek, i¢cimizde o, kahraman
tanmirdi. Boyle bir kahraman taminmak igin, hepi-
mizde bliyitk bir sevk vardi. Bu halin bir neticesi
olarak, icimizde yalan sdylemek de azahyordu; ¢iinkii
cocugu yalana sevk eden baslica korku, ceza kor-
kusudur. Meseld, ben dahiliye subaylar1 nazarinda
“hi¢c yalan sOylemez” diye taminmigtim. Gergekten
cezayr davet eden hi¢ bir kabahatimi saklamaz, elimi
degnege karst metanetle acar, bu istirapli spora
mukavemet gosterdikge, daha ¢ok metin olduguma
kanaat getirirdim.

Daha sonra, Askeri Riigdiyesini bitirdikten bir
iki sene sonra, Miilkiye ldadisine girdim. Orada,
aramizda biisbiitiin bagka bir ruh hali husule geldi.
Burada insanligin serefini, karakterin mahiyetini
bagka tiirli anlamaga basladik. Ruhumuzda millet,
vatan idealleri, hiirriyet, esitlik asklarm uyanmyor,
insanlarin dayak yemek gibi bir asagihktan uzak
olmasi lazim geldigine dair bir kanaat doguyordu.
Bir giin dersanede, mubassirlardan biri elindeki deg-
negi bir arkadasimiza vurdu. Bu olay sinifta biiyuik
bir galeyanin dogmasina sebep oldu. Simf, kisa bir
gorusmenin neticesinde, dersten cikinca mubassir-
larin, muavinlerin elindeki degnekleri alip kirmaga,
bir daha okul yonetim kurulundan hi¢ kimsenin deg-
nek tasimiyacagim yonetim Kkuruluma bildirmege
karar verdi. Bu Kkarar yerine getirildikten sonra,
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artik okul idaresi degnek kullanmaga hi¢ bir zaman
cesaret edemedi. Demek ki, okulda dogan bir orfiin
neticesi olarak talebeler arasinda verilen bir karar,
yonetim kurulunca bir kanun kiymetini kazanmisti.

Diyarbekir'in bu Miilkiye tdadisinde hakikaten
birbirinden ayr1 olarak iki okul vardi: Biri organize
okul, digeri yaygin okul. Cok kere organize okulun
cezalandirmak istedigi fertleri, yaygin okul miika-
fatladirirdi. Fakat buradaki ikilik, Askert Riisdiye-
sindeki ikiligin aym degildi. Riisdiyede cocuklugun
oyundan duydugu coskunluk ile derslerin istedigi
caba arasinda yastan ileri gelen bir zithik vardi.
ldadide ise, umumi cemiyet muhitinde husule gelen
vatancilik ve hiirriyetcilik cereyanlari okula da ni-
fuz ederek idare ile ¢arpisiyordu. Nasil ki, bugiin
de cogu okullar bu haldedir: Bircok Ogretim yer-
lerinde organize okul tiirk¢li olmadigi hilde, vaygin
okul tiirkciidiir, *

#  Yeni Mecmua, lkinci Cilt, Sayi: 42, 2 Mayis 1918,
S. 307 -308.
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MAARIF MES’ELES!

Turkiye'yi diger iilkelerden ayiran hususi bir
hal var: Bagka milletlerde en karakterli ve ahlakh
kimseler tahsilde en ziyade ileri gitmis fertler ara-
sindan ctkfiZ1 halde, bizde ekseriyetie bunun aksi
vaki oluyor. Tiirkiyede vatan ic¢in, en zararh adam-
lar, medrese yahut okuldan pay alanlardir. Mes-
rutiyetin ilanindan beri gordiigimiiz bir c¢ok vakia-
lar, bu paradoksal hakikati dogrulamaktadir. Bu -
vakialardan c¢ikan netice sudur: Tilrkiyede medrese
ve okul, terbiye ettigi fertlerin ahlak ve karakterini
bozuyor.

Bizi diger milletlerden ayiran bu Ozelligin se-
bebi nedir? Bence tunun bir tek sebebi var: Bu
sebep, diger milletlerin maarifi, milli bir mahiyette
oldugu halde, bizim maarifimizin kosmopolit bir
hilde bulunmasidir. Maarifimizin kosmopolit oldu-
gunu anlamak icin derin incelemelere lizum yoktur.
Istanbul’daki Kitapgl ditkkanlar ile 6gretim yerle-
rine, simiflayic1 bir bakisla bakmak kafidir. Istan-
bul’da {i¢ tiirli Kkitap¢i vardir: Birincisi sahaflar,
ikincisi Beyoglu kitapcilari, iicliinciisit Babiali cad-
desindeki kitapgilar. Sahaflardaki maarif, Arap ve
Acemce; Beyoglu kitapcilarindaki maarif, Avrupa’ya
aittir. Babiali caddesindeki Tanzimat maarifi ise,
bu evvelkilerin perisan terciimelerinden acemicesine
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kendisinin gibi gosterilmis eserler ile taklitlerinden
meydana gelmigtir. Milli maarifimizin ne kitaplari,
ne de kitapgilar heniiz viicuda gelmemistir. Ogretim
yverleri de kitap¢1 ditkkkanlarina simetrik olarak iic-
tiir: Medreseler, Yabanci okullar, Tanzimat Okul-
lar. Sahaflarin kitaplari medreselerde, Beyoglu’nun
kitaplar1 yabanci okullarinda, Babiali caddesinin
kitaplar1 da Tanzimat okullarinda okutulur,

Bu ii¢ 0gretim yerinin birbirinden farklam o ka-
dar barizdir ki, herhangi bir Tirk ile on dakika
goriismeniz, onun hangi 6gretim yerinden yetismis
oldugunu anlamamza kafi gelir. Aralarindaki bu
derin farklarla beraber, bu li¢c 6gretim yeri bir miis-
terek hassaya sahiptir: Oralarda yetisen sofi, le-
vanten, tanzimatgs tiplerinin iiclinde de karakter
gbremezsiniz,. Memleketimizin en biiylikk hastahgi,
birbiriyle anlasamiyan bu ii¢ tiirlii zihniyetle idare
olunmas! ve ne 'yazik ki, bu zlimrelerden {ictiniin de
karakterden mahrum bulunmasidir, Fakat, tesek-
kiire degerdir ki, bilgi sahibi mutlaka bu 6gretim
yerlerinden birine mensup degildir., Bu sayede
Namik Kemil gibi kendi kendine yetigen ve millete
faydal olabilen, karakter sahibi, kendini yetistirenler
olabiliyor.

Maarifin ne suretle mevcut olabilecegini anla-
mak igin, evvela onun ne gibi kisimlan ihtiva etti-
gini aramak lazim! Her millet iki muhite intibak
etmek mecburiyetindedir; birincisi kosmik mubhittir
ki, buna intibaktan tabii ilimler meydana gelir; ikin-
cisi 0 milletin mensup bulundugu milletlerarast me-
deniyet muhitleridir ki, buna intibaktan da kiiltir
vani milli bilgiler vicut bulur. O hélde milletin
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bu iki muhite intibakindan fertlerinden de iki nev'i
inttbak mecburiyeti c¢tkar ki, bunlar da 6gretim ve
terbiyeden ibarettir. Ogretim, ferdi tabii ilimlerle
donatarak onu kosmik muhite intibak ettirir, yani
maddi kuvvetleri kullanacak bir giice sahip kilar.
Terbiye ise, onu kiltiir, yani milli bilgilerle silah-
landirarak, sosyal muhite intibak ettirir. Yani sos-
yal kuvvetleri sevk ve idare edecek bir giice sahip
kilar. Her milletin kiiltiirel, yani milli bilgileri ken-
disine mahsustur. Milletleraras1 gelenekler, ancak
milli 6rfe uygun hal aldiktan ve kendine benzettik-
ten sonra milli miiesseseler mahiyetini aldigim ve
kiiltiiriin bu milli miiesseselerin toplami oldugunu
oénceki boliimde gormiistitk. Bu miiesseselerden her
nev’i, bir milli bilginin konusunu tegkil eder; me-
seld, bir milletteki ahlaki miiesseselerin toplami milli
ahlakin; dini, hukuki, estetik, lenguistik, iktisadi
miesseselerin toplamlar1 da milli din ilmi, milli hu-
kuk, milli estetik, milli lenguistik ve milli iktisadin
konusunu teskil eéder. Her milletin bu alti nev’i miiesse-
seleri, kendine uygun hususi bir sekilde bulunacagin-
dan, her milletin bunlar1 konu alan sosyal bilgileri de
kendine mahsustur ve buna gore de tamamiyle mil-
lidir. Milli bilgilerin mevcudiyetini meydana koyan
sosyologlardir. Heniiz sosyoloji ilmi kuvvetli bir
surette yerlesmis degilken, sosyal sahaya filosoflar
hakim oldugu icin, milli bilgiler bariz bir surette
tesekkiill edemiyordu. Eski filosoflar, medeniyetin .
ferde ait ruhi ihtiyac¢lardan dogduguna inanmis bulun-
duklar1 ve ferdi psikoloji biitiin kavimlerde aym ma-
hiyette bulundugu icin, yalmz bir tiirlii medeniyetin
mevcudiyetini kabul edebilirlerdi. Buna beseri me-
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deniyet adini veriyorlar ve milletlerin mevcudiyetini
kabul etmedikleri gibi, hususi Kkiiltiirleri oldugunu
hi¢ hatirlarina getirmiyorlardi. Fakat filosoflar bu
harexetleriyle hem kendilerini, hem de baskalarin
aldatiyorlardi. Cunkii bir filosof hangi millete men-
sup ise, haberi olmadan o milletin kiiltiiriinii, beseri
medeniyet halinde go6riiyordu. Yani ancak kendi
milli viedanimn gozliigliyle seyrediyordu. Bundan
dolayrdir ki, filosoflarin tesis ettikleri begeri iktisat,
beseri hukuk, begeri ahlak, beseri estetik gibi felsefi
ilimler kurucularinin haberi olmaksizin, milli ma-
hiyeti haiz bulunuyordu. Meseld, Adam Smith éco-
nomie politique’i tesis ederken, beseri bir ilim kurup
diizenledigine kaniydi; halbuki haberi olmadan in-
giltere’nin milli iktisadini tesis ediyordu; ctinkii in-
giltere, o zaman bir taraftan sanayide en c¢ok ileri
gitmis bir memleket oldugu icin, mamil mallarim
ihra¢ etmek, diger yonden de disardan memlekete
istihlak icin hububat ve gida maddeleri ve sanayide
kullanmak ic¢in, ilk maddeleri ithal etmek mecbhu-
riyetinde bulunuyordu. Bu vaziyette bulunan bir
memileketin milli iktisadi, miibadele serbestligi esa-
sina dayanmak lazim gelirdi. iste, Adam Smith bu
esasa dayanan bir iktisat ilmi tesis ediyordu ki, o
zaman i¢in ancak Ingiltere’ye uygun gelebilirdi. Bu-
nunla beraber, baslangicta diger milletlerin iktisat-
cilar1 bu hakikat: anlayamadilar. Milli sanayii olma-
yan memleketlerde de Manchester iktisadr O6gretildi
ve tatbik olundu. Fakat en evvel Amerikali Ca-
rey bu iktisadi meslegin kendi memleketine tatbik
kabiliyeti olmadigim meydana koydu; ¢ilinkii o zaman
Amerika, milli sanayie sahip degildi. Sonra da Al-
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man iktisatcilarindan Friedrich List, Carey’in
cigrindan giderek Alman milli iktisadim kurmaga
cahisti. Almanyanin siyasi birliginden once Zollverein
adt verilen giimrik birligini meydana getiren Fri-
edrich List’'tir. Gerek Carey ve gerek Friedrich
List, memleketlerinin milli iktisadimi, himayecilik
esasina dayatarak tesis etmislerdi. Cinkii, milli sa-
nayii mevcut olmayan bir memleket, ancak himaye-
cilik yvoluyla bu en lizumlu iktisadi organlara sahip
olabilir. Fakat bugiin Almanya, milli sanayide
miikemmellesmenin son derecesine vardigl icin,
arttk milli iktisadinin esaslar1 degismek lazim ge-
liyor. Bundan dolayrdir ki, Helfferich Alman milli
iktisadini Adam Smith’in meslegine uygun bir sekle
sokarak, yeni bir tarzda kurmaga cahsiyor. Yani
bugiinkii Almanya, diinki Ingiltere gibi, mamil mal-
larmm kolayca ihra¢ ve muhta¢ oldugu ilk maddeleri
ucuzca ithal edecek bir iktisat usulli takip etmek
mecburiyetinde bulunuyor. O halde biz, milli sana-
yvide ileri gitmig milletlerin iktisat usullerini okul-
larimizda Ogretimini yaptikca yahut hayatimizda
tatbik ettikce, iktisatca yok olmaya dogru gidisi-
mize hi¢ sasmamaliyiz. Bizim bu halimiz, herhangi
bir hastalikta faydasr sabit olan bir ilac:1 biitiin has-
taliklar icin care diye kullanmaya benzer. Her der-
din caresini bilen tabipler bircok fertleri oldirdik-
leri gibi, beseri iktisat alimleri de bir¢ok milletlerin
yoksulluguna sebep olmuslardir. Bu milletlerden birisi
de Tiirkiye olduguna hi¢ siiphe yoktur.

tkinci bir misdl daha verelim. Blyiik inkilap-
tan evvel Fransa’da soylular ve rahipler adlariyle
iki imtiyazll simif mevcuttu. Burjuve simfi hilgi,
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ahlak ve servetce bu iki swmnifa Ustin gelecek bir
seviyeye geldigi halde, hukuken asagl bir mevkide
bulunuyordu. Burjuva simifi arasinda ortaya cikan
hukuk felsefecileri, bu imtiyazlar1 kaldirarak iig
siif arasinda esitlik husule getirmek istiyorlardi.
Imtiyazlar, tarihi bir gelenek yahut sosyal bir mii-
essese seklinde gorindiigi icin, ne tarihi hukuk, ne
de sosyal hukuk nazariyeleri bunlarin isine gelmezdi.
imtiyazlar1 yikmaya hizmet eden bir hukuk felse-
fesi, hukukun kaynagimi ancak ferdin asil yaradih-
sinda gorebilirdi. iste, bu suretle sirf Fransa'nin
siyasi ihtiyaclarimin bir zaruri neticesi olarak tabii
hukuk nazariyesi meydana geldi. Tarithi ve sosyal
hukuklara karsi olan bu nazariye, kurulmus teski-
latin, geleneklesmis kaidelerin, mevcut diizenin diis-
man idi. Buna g6re, bu nazariyenin tesvikiyledir
ki, Fransa inkilabi meydana geldi. Fakat bu naza-
riye, yikmak icin ne kadar elverigli ise, yapmak
i¢in o kadar iyi degildir. Bundan dolayidir ki, Biiyiik
Inkilaptan da yakin zamanlara kadar Fransa'da sa-
bit bir idare tarz1 teesslis edemedi. Tabii hukuk
nazariyesi, daimi bir ihtilal mikrobu suretinde, fert-
leri tabii haklarm istemeye sevk ediyordu. Son
zamaniarda Fransa hukuk felsefesi, baska istika-
metler almak sayesindedir ki, orada kuvvetli bir
hitkiimet teessiis edebildi. O halde, tabii hukuk fel-
sefesi, Fransamn inkilaptan evvelki milli hukuku
oldugu gibi, Léon Duguit'nin objektif hukuku ile em-
sali hukuk nazariyeleri de bugiinkii milli hukukunu
teskil ediyor. Almanlar, Ingiltere’nin milli iktisadim
taklit etmedikleri gibi, Fransa’'mn milli hukukunu
da O6rnek tutmadilar. Hegel ve Jhering gibi hukuk-
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cular, Framsizlarin tersine olarak, devleti takviye
edecek esaslar kabul ettiler. Bu sayededir ki, Al-
manya’da Fransa inkildbina benzer ihtilaller ve kar-
gasaliklar vukubulmadi. Bununla beraber, son za-
manlarda Almanya’da da Georg Jellinek gibi, ferdi
hukukun savunucusu hukukcular yetismeye bagladi.
Demek ki, Almanya’min bugiinkii siyasi biinyesi yem
bir milli hukukun tesisini istemeye basladi. Bizde
de inkilaptan evvel ruhlarda hakim olan tabii hu-
kuk felsefesiydi. Ve inkilap, bu fikrin tesiri altinda
vukubuldu. Mesrutiyetin ilamndan sonra husule ge-
len kansikhiklarin sebebini ararsak, yine bu fikrin
tesirinde buluruz. Ciinkii her fert, “hakkim isterim”
diye baginyordu; her ferdi ihtiras istila etmigsti.
Bu tehlikeli cereyam durdurmak ig¢in, hukukculari-
mizin ortaya yeni bir hukuk koymalan lazim gelir-
di. Fakat ne yazik ki, bizde heniiz milli distiniirler
mevcut olmadig: icin, boyle bir tegebbiis goriilmedi
ve diizen ancak “hak yok, vazife var” diisturunu
kaide sayan siki yonetim sayesinde siirdiiriilebildi.

Bir iiclincii misal daha verelim: Bundan bir asir
evvel Almanlar, edebiyatta Fransizlarin taklitgisi
idiler. Hi¢c bir eserde Alman estetik zevki duyulur
degildi. Heniiz Almanlar, milli zevklerini bulama-
maglardi. Fakat, yavas yavas Almanlar’da milli vic-
dan uyanmaya basladl. O zamana kadar yazilmig
olan biitiin edebi eserleri tenkit ettiler. Fransiz Ede-
biyatina benziyen her eser ¢irkin goriiliiyor, bir eser
Fransizhiga ne kadar cok benzemezse, o kadar Al-
manlikla dolu sayiliyordu. Alman san’atkarlar, Al-
man zevkini ancak Fransiz zevkine benzememek,
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ondan uzaklasmak vasitasiyle bulacaklarina kani ol-
mustular. Yalmiz mukayesede hareket noktasi olmak
tizere, Ingiliz Edebiyatim1 da gozlerinin oniinde tutu-
yorlardi; ciinkii kanlarinda az ¢ok Cermenlik bulun-
dugu icin, Ingilizleri kendilerine daha yakin goériiyor-
lar, Ingiliz zevkini ol¢ii kabul ederek, Fransiz zevki-
nin cirkinligini bu mikyastan uzaklasmasiyle olctiyor-
lard1. Iste bu suretledir ki, Almanlar milli zevklerini
buldular, milli bir edebiyat ve milli bir estetik mey-
dana getirdiler., Lévy-Brahl diyor ki, Fransa'da
tenkit edebiyattan dogmus iken, Almanya’da edebi-
yat tenkitten dogdu. Biz de ancak bu usulu takip
ederek milli zevkimizi bulabiliriz. Eski Edebiyatimiz
Acemcenin, Yeni Edebiyatimiz Fransizcamin takli-
diyle meydana gelmis gayr-i milli edebiyatlardir.
Eski Edebiyatimiz arasinda Acem Edebiyatina ben-
zeyen biitiin eserleri, Yeni Edebiyatimizdan Fransiz
Edebiyatina benzeyen biitiin parcalamn gayr-i milli
sayarak reddetmeliyiz. Bu eserler arasinda, bu iki
edebiyata benzemeyenler varsa bizimdir. Milli zevki-
mizi ancak onlarda bulabiliriz. Bununia beraber, biz
de mukayesede bir hareket noktasi olmak iizere Ma-
car, Fin gibi asil itibariyle bize yakin milletlerin
edebiyatlarim, olcii kabul edebiliriz. Hatta Ingiliz,
Alman, Rus edebiyatlarina da miiracaat etmeliyiz.
Bir millet, bir husustaki sahsiyetini bulmak icin, o
hususta hangi kiiltliriin tesiri altinda kalmis ise,
ona benzememeXx ve ona tenzemeyen eser yahut mii-
esseselerimi kendinin 6z mali saymak usuliinii takip
etmelidir. Biz edebiyat hususunda, Acem ve Fran-
siz kiiltiirlerinin tesiri altinda kalmisiz. Hukuk, ah-
lak, felsefe hususlarinda da Arap ve Fransiz kiiltiir-
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lerine bagl durumda kalmsiz. O halde bu hususlarda
Arap ve Fransiz kiiltiirlerine benzememeyi usul ka-
bul etmeliyiz. Mesela, hukukta Araplara gore hu-
susi otorite, Amme otoritesinden cok kuvvetlidir;
bize gbre ise, &mme otoritesi hususi otoriteden ¢ok
kuvvetlidir. Ahlakta Arap bagislayicl, biz ise ada-
letciyiz; clinkii onlar aileci, biz devletgiyiz. Dini fel-
sefede Arap mehafetullah  (Allah korkusu) 1 biz
mehabbetullah (Allah sevgisi) 1 esas kabul ederiz.

Bir doérdiincii misal: Lévy - Bruhl, filosoflarin
yazdig1 ahlak ilmi kitaplarim inceleyerek diyor ki bun-
larda nazari ahlak hep bagka baska esaslara daya-
nmirken, ameli ahlak aym medeniyet ve aym millette
ayni zaman icin daima miigterektir. Demek Xki, filosof
biitiin beseriyet icin bir ahlak kitab yazarken, na-
zari ahlakta hangi esas1 kabul ederse etsin, ameli
ahlakta keridi milletinin, medeniyetinin ve zamam-
nin ahlakini esas kabul ediyor; yani haberi olmadan
tir milli ahlak kurup diizenliyor. Mutlaka din ilmi ve
lenguistik de boyledir. O halde, sosyal ilimler mukaye-
seli ve objektif bir surette teessits edinceye kadar, biz
memleketimizde bagka milletlerin bagka Kkiiltiirlere ve
zamanlara gore tesekkiil etmis, milli bilgilerinin 6&-
retimini yapacagiz. Bundan nasil bir netice cika-
cagl malimdur. Ruhlarin dengesi, kitap ile hayat
arasindaki ahenkten husule gelir. Bizim okuyaca-
gimiz Kkitaplar hayatimiza uygun olmayanlardir. O
halde, dustundiiklerimiz, duyduklarimiza hi¢ bir za-
man uymayacak. Fikirlerimiz ile hislerimiz daima
miicadelede bulunacak. Terbiye, milli kiiltiriin ferdi
ruhlarda neticesi demek iken, tizim ruhumuza baska
milletlerin, baska zamanlarin Kkiiltiirlerinden ayrii-



186 TERBIYENIN SOSYAL VE KULTORFL TEMELLER! I

mis kirintilar dolacak ve biz kiiltiiriimiize bir ec-
nebi gibi yabanci kalacagiz. Halbuki her giin, her
saat o kiiltiiriin icinde yagiyoruz. iste, nicin ruhla-
mizda tereddiit, azimsizlik, karaktersizlik bulundugu
bu tahlilden anlagihyor. Sosyal hislerimize uygun
olan fikirler kuvvet-fikirleri'dir; bu hislerden yoksun
olanlar ise, gélge-fikirler'dir. Bizim biitiin diisiincele-
rimiz gélge-fikir mahiyetinde oldugu icindir ki, do-
gurucu, mahsul verici bir sekil alamyor, dai-
ma tembel ve kisir kahyor. Fertler tahsil vasitasiyle
milli kiiltiiri kazamnca karakter sahibi, ahlakh,
azimli olurlar. Milli kiiltiir sagduyunun yaninda
oldugu icin, bu yolda tahsil gorenler millete gayet
iyi rehberlik edebilirler. O halde, terbiyemizin dii-
zelmesi icin, oncelikle milli bilgilerimizin teessiis et-
mesi, sonra da okullarimiza sokulmasi lazimdir.
Mukayeseli sosyal ilimler teessiis etmis farz olunsa
bile, bu milli bilgilere jhtiya¢ vardir. Ciinkii, &te-
kiler bize sosyolojide gecer olan tabii kanunlain
ogretir. Milli sosyoloji ise, kendi hayatimizin tabi
bulundugu milli kaideleri gosterir.

Meseld, mukayeseli lenguistik, cemi (¢ogul) ler
icin nasil bir kamun Kkegfederse etsin, bizim milli
kaidemize gore, “iki agaclar” denilemez, “iki aga¢”
denilir. Her ferdin mukayeseli grameri yahut tarihi
grameri bilmesi lazim gelmez, fakat kendi milli ve
canli gramerini bilmeyen adam lisan terbiyesinden
mahrum sayilir. Bunun gibi, mukayeseli ahlakin
‘kesfedecegi sosyal kanunlar bilmek, bir nev’i mala-
mat sahibi olmaktir. Fakat milli ahlakimizin kaide-



TERBIYENIN SOSYAL VE KULTUREL TEMELLER! I 181

lerini 6grenmek ve onlari huy haline getirmek, ah-
laki bir terbiyeye sahip olmak demektir.

Maarifin birinci kismi olan bilgilerin neden do-
lay1 milli olmasi lazim geldigini izah ettik, simdi
de ikinci kismi olan miispet ilimlere gelelim. Bu
nev’i bilgiler, yaratici ilim ve yaratilmis ilim adla-
riyle iki tipe ayrilir, Yaratic: ilim, ilmin hakikatleri
aragtirirken kullandigi faal usullerdir. Alimlerin
ruhunda, bu usullerin faal bir surette yasanmasina
ilmi hayat denilir. 1Iste yaratici ilim, bu ilmi hayat-
tan ibarettir. Yaratilmis ilim ise, bu yolla kesfe-
dilmis olan neticelerin toplami demektir. Bir mil-
fette ilmi hayat varsa, o milletin mispet ilimleri de
milll bir mahiyeti haizdir, demek olur. Ciinki, bir
millet baska memleketlerde kesfedilen ilmi neticeleri,
kolayca alamiyor. Belki kendisi de diger mil-
letler gibi, ilmi kesiflerde hakiki bir faaliyet icra
ediyor. Bir millette ilmi hayat bulunursa, okuldaki
O0gretim artik, talebeye ilmi neticeleri ezberletmek
seklinde kalmaz; %belki talebeyi de ilmi usulleri
tatbike ve ilmi kesifleri icraya ahstirmak seklinde
belirir. Bizim okullarimizda o6gretim, hafizayr bir-
cok tafsilat ile doldurmaktan ibarettir. Yaratici ilim
heniiz okullarnnmiza girmemistir.

Maarifimizin iki kism bu suretle tahlil edildikten
sonra, bunlarin i1slah yollarmm aramalyiz. Milli bil-
gilerin tegekkiil edebilmesi icin, yalmz bir yol var-
dir. Bu yol, sosyal ilimlerin 6gretimini yapanlarin
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sosyoloji usuliinii bilmesinden ibarettir. Bugiin hu-
kuk, ahlak, din ilmi, iktisat, lenguistik, estetik gibi
ilimler, sosyoloji usuliinden kesinlikle haberi olmayan
Ogretmenler tarafindan oOgretilmektedir.

Bu ilimlerin hepsi, sosyoloji ilminin subeleri
hitkmiindedir. Sosyolojinin esaslarindan haberi ol-
mayan bir adam, hakiki surette ne hukukcu, ne
ahlakel, ne iktisatq ilh... olamaz. Bunun gibi, miis-
pet ilimlerde de faal bir diisiinme giiciine sahip ol-
mak icin felsefe tahsil etmis olmak: lazimdir. Yalmz
sosyal ilimler ic¢in, sosyoloji nasil bir mevkide ise,
umumiyetle miispet ilimler icin de, felsefe o mevki-
dedir. Sosyoloji, sosyal ilimleri terkip edip birles-
tirdigi gibi, felsefe, sosyoloji de dahil oldugu halde,
biitiin ilimleri terkip edip birlestirir. Sosyoloji,
kendi subelerine takibi lazim gelen usulleri goster-
digi gibi, felsefe de miispet ilimlere bu usulleri gos-
terir. Sosyolog bir hukukcu gibi, filosof bir fizikei
de diimene ve pusulaya sahip olan bir gemici gibi-
dir; ilmin dalgalar1 arasinda yolunu sasirmaz. Hu-
lasa mensup olduklar1 sosyal yahut tabii sahalara
gdre Ogretmenlerin ya hem sosyoloji ve hem felsefe
yahut yalmz felsefe tahsil etmeleri sart kilinmali-
dir. Sosyal ilimlerin 6gretmenleri hem felsefe, hem
de sosyoloji bilmeli, tabii ilimlerin 6gretmenleri ise,
yalmz felsefe ile ugrasmis olmalidir. Sultani (lise)
lerde edebiyat ve fen adiyle iki sube vardir ki, bi-
rincisi Kkiiltiir subesi, ikincisi ilim subesi, demektir.
Edebiyat subesinde, biitiin milli bilgiler gosterilmeli
ve bunlara rehberlik etmek i¢in de, felsefe ve sos-
yoloji dersleri Ogretilmelidir. Fen subesinde de
ilimler, canh bir surette Ogretilmekle beraber, fel-
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sefeye de biiyiik bir yer verilmelidir. Bununla bera-
ber, yalmz ahlak, matematik, fizik gibi dersler kis-
men bu iki sube arasinda miisterek olmalidir. Sul-
tani (lise) lerin edebiyat subesinden c¢ikan, Hukuk
ve Edebiyat Fakiiltelerine, Yiiksek Ogretmen Okulu-
na; fen subesinden ¢ikanlar da Tip ve Fen Fakiilte-
leri ile Mithendislik Okuluna namzet olmahdir. Uni-
versitede Edebiyat ve Hukuk Fakiilteleri, sosyal ilim-
ler ile milli bilgilerin teessiis merkezleri mahiyetini
almahidir., Bu iki fakiiltede, sosyoloji usuliine biiytik
bir ehemmiyet vermek gerekir. Bundan baska, Hu-
kuk Fakiiltesi, milli hukukumuz ile milli iktisadimiz:
kurup diizenlemeye calismali; Edebiyat Fakiiltesi de,
milli din ilmi, milli estetik, milli ahlak, milli len-
guistik ile beraber milli tarih, cografya ve etnograf-
yamizi kurmaga caba gostermelidir. Yiiksek Og-
retmen Okulu da milli terbiyede usullerini arama-
Iidir. Bu maksatlarin gerceklesmesi icin, Maarif
Nezaretince takip edilecek prensip, tahsilde kemi-
yetten ziyade keyfiyete kiymet vermek esast olma-
Iidir. Bu giin, gerek ilk okullarda ve sultani (lise)
lerde, gerek iiniversitede talebeye kemiyet itibariyle
¢ok sey oOgretilmek isteniliyor; halbuki, yaratia
ilim melekesine sahip olmak, bircok yaratilmis bil-
gileri ezberlemekten bin kat faydalidir. Tarih, cog-
rafya gibi dersler, cocuklara bir ¢ok liizumsuz isim-
ler ile rakamlar1 ezberletiyor. Halbuki ilk okullar
ve sultani (lise) lerde tarihin, cografyamn sirf milli
bir terbiye bakimindan Ggretilmesi gerekir. Fene ait
baz1 derslerde liizumsuz isimler ezberletiliyor; bun-
lar zekay: dolgunluk, hazimsizhik hastaliklarina ug-
ratan zararlkh beslemelerdir. Hususiyle lisan 6gre-
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timinde gayet fena usuller takip edilmektedir. Co-
cuklara lisammzda yasamaga hakki olmayan bir
cok Arapca ve Acemce lagatlar ve terkipler ezber-
letiliyor. Milli kiiltiiriimiiziin en kolayca kesfolu-
nacak sahasi lisandir. Lisanda hangi kelimelerin
muessese, hangilerinin hixkiimsiiz yahut arta-kalan
oldugunu gayet kolay ayirdedebiliriz. Bugiin lisan
bilgilerimiz gencler arasinda acik ve belli bir surette
verlesmis gibidir. Fakat ne yazik ki, hala okullarda
lisan ve edebiyat Ggretimi yapanlarin birg¢ogu, Os-
manhicanin ii¢ lisandan meydana gelmis oldugu ka-
naatindedir., Artik Arapca yahut Acemce, Tiirkce-
nin yardimcis1 degil, miistakil lisan olarak Ogretil-
melidir. Fakat her talebe, bu lisanlardan ikisini
tahsile mecbur tutulmayip, yalniz kendi secimiyle
bunlardan birini tahsile mecbur olmahdir! Nasil ki,
Fransizca, Ingilizce ve Almanca gibi lisanlarda boyle
bir kaide kabul edilmistir. Edebiyat derslerinin de
milli edebiyatin ne oldugunu anlamis gen¢ yazarlar
tarafindan 6gretimi faydahdir. Edebiyat ogretimi-
nin Fransizlan taklit ederek, edebiyat tarihi 6gre-
timi haline sokulmas1 da zararlhdir. Zaten, Alfred
Fouillée gibi, Fransiz filosoflari, bu usuliin siddetle
aleyhindedirler. Sultani (lise) lerde edebiyat 68-
retimi, talebeye edebi bir terbiye vermek, onlarda
milli giizel sdyleme ve yazma istidadini, milli zevki
uyandirmaktan ibaret olmalidir. Bir ¢ok liizumsuz
isimleri ezberlemekle edebiyat tahsil edilmis olmaz.
Lisan o6gretiminde de kelimelerin aym kokten ge-
lenlerle ilgileri, ilalleri (bir kaideye baglanmalar),
eski manalari, dizgiin imlalari o6gretilmemelidir.
Lisanin bugiinkii canli seklinde kelimelerin haiz ol-
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dugu telaffuzlara ve manalara itibar olunmalidir.
Hasih ilk okullarda dersler ve saatleri azaltmak,
(sultani (lise) lerde, en miihim olanlar ehemmiyetli
olanlara tercih olunmak suretiyle keyfiyete kryme!
vermek ve kemiyetin kiymetini asagn gormek la-
zimdir.

Universiteye gelince: Hususiyle burada gerek
Ofretmenlerin ve gerek talebenin kendiligindenligini
(spontanéité) temin etmek gerekir. Burada ogret-
menler, yeni ilmi hakikatler kesfine calisan #lirer
sayilmali ve ogretimlerinde serbest birakilmahé:r.
Talebe de hayatim karsilik - glitmeden ilme adamuy
hakikat astklari sayilarak, Ogretimde hiir birikil-
malidir. Bu goriisiin her oOgretmen ve her ta‘ebe
hakkinda dogru cikmamasi zarar vermez; bu tarzda
bir ka¢ ve hatta bir 6gretmenr ve talebenin mevru-
diyeti ihtimali kafidir. Bu hiirriyeti gerek 06311-
menderden ve gerek talebeden bir kst kot e
kullanabilir; fakat bundan zarar edebilecek kend.-
leridir. Millet, bir kac¢ iyi 0gretmen ile bir cok iyi
ogrenci kazandig1 i¢in onlara beyhude sarf ettigi
paralara acimaz. Esasen devletin, ilimlerin teessiisii
hususundaki vazifesi, ‘“vasitalamm hazirlama” ¢an
ibarettir; devlet karar yahut irade ile kanun yap-
tig1 gibi ilim yapamaz; ilim ancak hakikat asi
olan Kkarsilik - giitmeyen alimler tarafindan yapila-
bilir. Fakat bu karsilik - glitmez alimler, ekseriya
zengin olmadiklan i¢in, hayatlarim ilme adayamaz-
lar. Devlet, bu gibilere hem gegim vasitasy, hem
de Ogretim vasitasi olmak iizere Kiirsiiler tesis ede-
rek, onlara ilme Omriinii adamak imkanmim temin
eder. Fakat, bu kiirsiillere tayin edilenlerin hepsi
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ilim agkina sahip bulunmadig1 icin, hepsinden aym
netice beklenilemez. Ogretmenligi, agk ile katla-
nanlar oldugu gibi, bir ticaret diye meslek edinen-
ler de var; fakat bu gibiler, ne kadar kayit altina
alinirsa alinsin, faydali olamaz. Ciunkii, talebe an-
cak ilim askina sahip olan Ogretmenlerden istifade
edebilir. Ogretim ve Ogrenme hiirriyeti kaidesi ka-
bul edilince, talebe o gibi ilim tiiccarlarimin faydasiz
takrirlerini dinlemek mecburiyetinde olmadig1 i¢in,
yalniz karsilik - giitmeyen Ogretmenlerin derslerine
devam eder.

Bu oOgretmenler, hangi fakiiltede bulunursa bu-
lunsun, talebe tarafindan kesfedilerek, ¢ok sayrda
dinleyicilere sahip olur. Bu suretle, hem hakiki alim-
ler ile yalanci alimler birbirinden ayrilir, hem her
iki kisim da layik oldugu manevi miikafat yahut
cezayl goriur. Ogretmenler icinde ilmi cazibesine
giivenemeyenler, ogrenme serbestligine aleyhtardir-
lar; ciunkii derslerine talebe cezbedemiyeceklerini
biliyorlar. Bunlarin hatirn icin, ilmin serbest bir
surette gelismesine engel olmamalidir. Ticarette
rekabet ne kadar faydah ise, 68retimde de miisabaka
o kadar karhdir. Talebe istedigi derse devamda ser-
best bulunmalidir ki, Oégretmenlerin 6gretimdeki
basar1 derecesi anlasilsin. Bu suretle, ilmi toplulu-
gunun gittikce arttigim goéren 6gretmenler daha zi-
yade sevklenerek, faaliyetlerini siddetlendirecekleri
gibi, muvaffak olamadigin1 goéren oOgretmenler de
istifa ederek, biitceyi liizumsuz bir yiikten kurtara-
caklardir. Devlet bir Kkisiyi Ogretmen tayin eder-
ken, onda “ilmi bir otorite” bulundugunu kabul et-
mis degildir. tktisadi hayatin gelismesi icin, demir-
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yollan yapmak ne mahiyette ise, ilmi hayatin ge-
lismesi icin ({iniversite kiirsiilerini tesis etmek o
mahiyettedir. Nasil o demiryollar1 ticari rekabette
iistiin gelen birtakim kimselere servet temin ederse,
tiniversite kiirsiileri de ilm: rekabette iistiin gelene,
ibmi bir sohret temin eder. O hilde, hi¢c bir ilmi
kiymeti haiz olmayan Ogretmenlerin, talebenin dev-
let tarafindan 2zorla derslerine gelmelerini is-
temeleri dogru degildir. Bu hareketinden zarar go-
recek yalmz hakiki 6gretmenler ile hakiki talebeler
degil, milletin ilim hayatidir. Cahil ile alimin ayird-
olurmadign bir yerde, iim ilerleyemez. Devlet, tini-
versite talebesine belli saatler tayin ederek, cahil
yahut alim oldugunu tecriibe ederek, anlamadigt
oOgretmenlerin huzuruna sevk ederse, ilim ile cehlin
birbirinden ayrilmasina engel olmus olur. Bundan
baska, her talebede ilim hayatimin tekamiilii baska
bir istikamet alabileceginden, programin gosterdigi
baz1 dersler yerine, diger dersleri kulak verip isit-
meye jhtiyac hisseder. Onu, ruhca dinleyemeyecegi
dersleri bedence dinlemeye zorlamadan bir fayda
cikmayacag gibi, ruhen dinleyecegi derslerden mah-
rumiyeti de biiylik bir zarar husule getirir.

Islam aleminde biiyitk alimlerin yetisme tarz,
eski medresenin 6gretim ve Ogrenme serbestligi usu-
Iiinii takip etmesi sayesinde oldugu gibi, Avrupa
iiniversitelerinin ilerleme sebebi de bu usuliin var-
olusundan ileri gelmektedir. Bizde de az c¢ok ye-
tismis bazi ilim adamiar1 var ise, hep kendi kendine
calismak suretiyle meydamra gelmislerdir. Yitksek
okullardan hic birinin simdiye kadar hakiki bir
flim yetigtirememesi de buna delildir. OUniversiteye
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cagirilan Alman profesérleri Avrupa’da iiniversitenin
iic esasa dayandigint beyan ettiler: (1) 1im, ilim
icindir, (2) Ogretim hiirriyeti, (3) Ogrenme hiirri-
yeti. Bizim de iiniversitenin yeniden tesisinde bu
prensipleri esas kabul etmemiz lazim gelir. Milli
hayatimiza alacagimiz diger bir esas da idare mec-
lisleri ile ilim meclislerinmin ayrimasi prensipidir.
Meseld saglik umum miidiirlugiinde bir yiiksek sag-
ik kurulu vardir ki, hem ilmi, hem de idari mes’ele-
leri halletmekle mesguldiir. Halbuki, saghtk miidiir-
ligiinde yalniz idari islerle mesgul bir miidiirlet
komisyonu olmali, ilmi mes’eleler icin de miitehassis
ve meshur tabiplerden meydana gelmek iizere, bir
ilmi komisyon bulunmalidir. Ziraat Nezaretinin
tegkil edecegi iktisat kurulu da sirf iktisat miite-
hassist alimlerden terkip olunarak, yalmz ilmi mes’e-
lelerle ugrasmahl, idari mes’eleler, eskisi gibi, mii-
diirler komisyomunda halledilmelidir. Bununla bera-
ber, diger nezaretlerden ziyade Maarif Nezaretinde
ilmi ve idari kurulusiarin birbirinden ayrilmas: la-
zimdir. Ciinkii, Maarif Nezaretinde idari isler ikinci
derecede olup, ilmi isler asildir. Sirf ikmi olan mes’e-
lelerin idari memurlardan meydana gelen kurul-
larda halledilmesi uygun olamaz. O halde Maarif
Nezaretinde idari islerle meggul olacak bir miidiirler
komisyonu bulunmah, Meclis-i Kebir-i Maarif ise,
universite profesorlerinden yahut o kiymette alimler-
den terkip olunarak, mesguliyeti yalmz terbiye ve
ilim mes’elelerine hasredilmelidir. Bundan bagka,
tiniversite idaresi, profesorler kurulu ve profesorler
divam (yonetim kurulu) gibi ilmi kurullar ile bun-
larin reislerine birakilarak, profesdrler kurulu umum
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miidiir yahut fakiilteler miidiirler (dekanlar) i gibi,
idari memurlarin emri altinda birakilmamahdir.
Bir memlekette profestrler simfina sosyal bir
kiymet verilmezse, ilim de kiymetli olamaz. Pro-
fesorlerin protokolda da yerleri ve devlet memur-
larimin baz1 derecelerine denk yerlerine uyan derece-
Jeri olmalidir. Profesorler maas ve mevki itibariyle
ne kadar yiikselirse, memlekette ilmin kiymeti de
o kadar artar. Bir yere kiymet verirken, ona ldyik
kimselerin mevcut olup olmadigr arastirilmamalidir.
Biyolojide, “vazife orgam yapar” suretinde bir
kanun vardir. Bu kanum sosyolojiye tatbik eder-
sek, “mevki, kendine layik olan adam yaratir”
seklini alir. Profesorleri yiikseltmek isterseniz,
profesorliigii yitkseltiniz. Talebeleri yitkseltmek ister-
seni talebeligi yitksek goriintiz. Dikkate alinacak diger
bir husus da, memlekette milli bilgiler ve milli kiil-
tir tesekkiil etmeden, miispet ilimlerin hakiki &lim-
leri yetismeden, akademinin tegkil olunmas:idir.
Universite, milli maarifi tesise c¢alisan bir fabrika
mahiyetindedir. Akademi ise, milli kiiltiirii muhafa-
zaya yarayan bir miize hitkmiindedir. Her mein-
lekette {iniversite inkilap¢1 ve yaratici, akademi mu-
hafazakirdir. Universite, milli maarifi tesis cdip
sultani (lise) ler ile ilk okullara yayar; akademi
ise, muhafaza eder. Bunun icindir ki, universite
gelismeden, sultani (lise) ler ve ilk okullar bir
ilerleme gosteremez. Emrullah Efendi'nin dedigi
gibi, ilim T4ba Adgacina benzer. Milli maarif, iini-
versiteden baslayarak, dgretmen okullarina ve sul-
tani (lise) lere ve onlardan da ilk okullara inecek-
tir. Fakat, bu Taba AJacymn tepesi akademi degil-
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dir. Ciinkii, akademi tesis etmez, muhafaza eder.
Milli maarifin kurulmus olmadigi bir memlekette
akademi tesis etmek, kohne bilgileri muhafaza ede-
rek, milli kiiltiriin ve milli ilim hayatimin tesekkii-
line engel olmak neticesini husule getirir. 1lim
hayatinin gelismesine hizmet edecek miithim bir amil
de, bir “Ogretmenler Kulitbii” niin tesisidir. Maarif
Nezareti, boyle bir kuliip tesis etmedigi takdirde,
bu giinkii sartlara gore kendi kendine tegekkiil ede-
mez. Ilim adamlan birbiriyle temas etmelidir Ki,
fikirlerin garpismasindan hakikat kivileirm cikabil-
sin. Bundan basgka, Ogretmenler kongresi, terbiye
kongresi, ahlak kongresi, lisan kongresi gibi sos-
yoloji ve felsefeyle ilgili olan bir fakim toplantilar
diizenlemek faydasiz degildir. Baslangicta bunlan
milli olarak yapmak, daha sonra bu gibi milletler-
arasl kongrelere istirak etmek, ilmi terbiyemiz i¢in
son derece faydalidir.*

* 15 Eylil 1332 (1916) da lstanbul'da toplanan *'Os-
manh Ittihad ve Terakki Cemiyeti” Kongresine Ziya Gok-
alp'in verdigi layihanin maarif bélimidir. “Muallim” mec-
muasinia 11 (1 Haziran 1333) ve 12 (1 Temmuz 1333) sayi-
laninda (S. 321-327/353-359) yaymlanmistir.
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FERDIYET VE SAHSIYET

Hayatin kamunu “elemden kagmak, hazzi ara-
maktir” derler. Bu kanun dogru olurdu, eger haz
ile elemin muhtelif nev’ileri ayirdedilseydi!

Haz ile elem bize ya maddi varliklardan yahut
ideallerden gelir. Mesela aclk, susuzluk gibi elem-
ler, viicudumuzda bir takim maddi varliklarin nok-
san olmasindan dogar. Halbuki dini, ahlaki, siyasi,
estetik elemler, bir takim ideallerimizin tatmin edil-
memesinden husule gelir.

Acglik, susuzluk gibi elemler, giderilmedikleri
takdirde ferdiyetimiz tehlikede kalir. Bunlar, viicu-
dumuzda baslayan maddi bir eksikligin, maddi bir
bozuklugun habercileridir. Yemekten, icmekten
duydugumuz hazlar da yine uzviyetimizde baslayan
bir kuvvetlenmenin, bir canlanmamn miijdecileridir.
O hilde, bu nev’i haz ve elemlere, ferdi hazlar ve
elemler diyebiliriz.

Halbuki, ideallerimizin tatmin edilmemesinden
dogan elemler giderilmedigi zaman, ferdiyetimiz hic
bir tehlike karsisinda kalmaz; clinkii ferdiyetimiz,
maddi varhklardan miitesekkil oldugu icin, ancak
maddi varhklardan zarar yahut fayda gorebilir.
fdeallerin, yani mamnevi varhklarin ona dogrudan
dogruya hic bir tesiri yoktur. Fakat, bizim bu fer-
diyetimizden baska, bir de ideallerimizden viicude
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gelmis bir sahsiyetimiz var. 1Iste, ideallerimizden
dogan elemler, bu sahsiyetin tehlikede oldugunu
haber verir. 1deallerin tatmin edilmesinden husule
gelen hazlar da, yine bu sahsiyetin tekdmiiliine ter-
ciman oluyor. O héilde, bu nev’i hazlara ve elem-
lere de gahsi hazlar ve elemler diyebiliriz.

Ferdiyet ve sahsiyetin ikisi de birer temayiiller
sistemidir. 1kisi de elemlerden kacarak, maddi haz-
lan arar. _

Goriiluyor ki, “elemden kacmak, hazzl aramak”
ferdi hayat gibi sahsi hayatin da diizenleyicisidir. Fa-
kat, ferdi hayattaki haz ve elemle, sahsi hayattaki
haz ve elemin keyfiyetleri, tabiatlarn tamamiyle bas-
kadir. Hazcy (hédoniste) larin yahut faydact (utili-
taristse) larin zannettikleri gibi, sahsi hazlar ve elem-
ler, ferdi hazlara ve elemlere indirilmez. Sahsi
temayiillerin mensei, ferdi temayiillerin mengeinden
biisbiitiin ayr:dir.

Ferdi temayiiller, bize, nev’imizin telkinleri
mahiyetindedir. Sahsi temayiillerimiz ise, cemiye-
timizin ithamlar1 hitkmiindedir. Demek oluyor ki, iki
nev’i benligimiz de, miistakil surette bizim kendi ma-
hmiz degildir. Yedigimiz, ictigimiz, cogalma arzu-
sunu his ettigimiz zaman, goriiniirde biz kendi fer-
diyetimizi devam ettirmege c¢alisiyoruz; hakikatte
ise, haberimiz olmadan nev’imizin devam ettirilme-
sine hizmet ediyoruz. Dini, ahlaki, siyasi, estetik
idealler pesinde kostugumuz zamanda da, yine go-
rilnlirde biz kendi sahsiyetimizin temaylillerine tabi
oluyoruz; hakikatte ise, haberimiz olmadan cemi-
yetimizin intizamina yahut ilerlemesine hizmet edi-
yoruz,
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Ferdiyet ve sahsiyet, ruhun iki tiirli sistem
icinde viicude gelmis iki cesit tegkilatidir. Ferdiyet
‘sisteminin merkezi, nev’in fertiere emanet edilmis
bir anlayis1 hitkmiinde olan guurdur. Sahsiyet sis-
teminin merkezi ise, cemiyetin sahislara emanet
edilmis bir anlayis1 mahiyetinde olan vicdandir. Hay-
vanlar, yalniz nev’ilerinin temsilcileri olduklar: icin,
yalmz ferdiyetleri, yani suurlari vardir. Insanlar
ise hem nevV’ilerinin, hem de cemiyetlerinin tem-
silcileri bulunduklar: i¢in, aym zgmanda hem fer-
diyet ve suuriari, hem de sahsiyet ve vicdanlarn var-
dir. Bunun i¢indir ki, hayvanlarin ruhundan yalmz
ferdi psikoloji ilmi bahsedebilir. Insanlarin ruhunu
ise, yalmz ferdi psikoloji kusatamaz; manevi insam
anlamak icin, sahsi temayiillerden ve sahsiyet sis-
teminden bahseden bir de gahsi psikoloji ilmine ih-
tiva¢c vardir.

Ferdiyet ile sahsiyeti bu oOrneklerle tarif ve
aywrdettikten sonra, ferdiyetcilik ile sahsiyetcilik
arasindaki farklari gostermek gayet kolaylasir. Fer-
diyetsiz bir sahsivet tasvir bile edilemedigi icin,
sahsiyeiciler, hic bir zaman ferdiyeti ihmal edemez-
ler. Ferdiyet bir temeldir ki, sahsiyet binasi ancak
onun uzerine kurulabilir., Fakat, sahsiyetsiz ferdi-
vetler pek c¢ok oldugu icin, ferdiyetciler, sahsiyeti
thmal edegiiirler. Nasil ki, tahlillerinde sahsi psi-
kolojive yer vermeyerek, yalmiz ferdi psikolojiye
dayanan Fransiz nafuralismi bu hale canh bir mi-
saldir. Bizim edebiyatimiz Fransa’daki bu hasta
cereyanm taklide bastadiktan sonra, onu okuyan
genclerimizde ferdiyet¢ilik temayiilleri bariz bir su-
rette goriilmeZe basladi. Halbuki, Sinasi - Kemail
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devrinin edebiyati, yetistirdigi genclere sahsiyetgilil
meylini vermisti.

Edebiyat, genclik terbiyesinin temeli olan be-
geri ilimler (les humanités) in miihim mesgalelerin-
den biridir. 1Iste, bu yeri itibariyledir ki, edebiyat,
insanm1 tam biitiinligiiyle tasvir etmek mecburiye-
tindedir. Bir tek insan hakkinda sehadette bulun-
dugumuz zaman, onun yalmz noksanlarim sayarak,
meziyetlerini sdylenmemis birakmayr caiz gdérme-
yiz. Edebiyat ise, biitiin insanltk hakkinda gordiik-
lerini soylemek ic¢in, basin huzuruna davet edilmis
bir sahit mevkiindedir. Bu sahit, insanlarin yalmz
ferdi temayiillerini tasvir eder de, sahsi temayiil-
lerini saklarsa, vazifesini kétliye kullanmis, haki-
kata karsi kiifretmis olur. Beseri ilimlerin, edebi-
yattan baska ugrastigi diger ii¢ alan da var ki, bunlar
psikoloji, sosyoloji ve felsefedir. Bunlar da insam
oMugu gibi gormegi ve gostermegi ister. Kurtulus,
yalniz miispet ilimde ve tam hakikattadir. Faziletin
esasl1 samimiyettir. “insan mes'ut olmak i¢in cahil-
lige ve uydurma hikayelere muhtactir” diyenler, in-
sam1 anlamamislardiv. Bu asrm ruhu, edebiyatin,
felsefenin, sosyolojinin, psikolojinin tamamiyle ha-
kikatc: olmasim istiyor. Fakat, su kadar ki, tame
hakikati, ferdiyetgilerin yarrm gozii degil, ancak:
sahsiyetcilerin tam gdzii gorebilir. *

*  Yeni Mecmua, Birinci Cilt, Sayi: 1, 12 Temmuz 1917,
S. 2.3



SAHSIYETIN MUHTELIF SEKILLER!

“Ferdiyet ve sahsiyet” baghkli makalede yalmz
sahsiyeti ferdiyetten ayirmaga calismisg, sahsiyetin
turli sekillerini géstermege vakit bulamamistim. Bu
makaleyi, 0 zaman miiphem kalmis olan bu mes’elenin
derinlestirmesine ayirryorum.

Evveli, sahsiyet, miispet ve menfi diye ikiye
ayrilir: Biiyik ideallerin dogdugu, biiyiik imanlarin
tesekkille basladigr yiikselis devirlerinde, fert, kuv-
vetli biraraya gelme cereyanlarinin icinde yasadig
icin, miispet bir sahsiyete sahip olur. Halbuki, bir
de Lu ideallerin 0lmege, bu imanin yikilmaga bas-
lJadig1 cokme devirlerinde, muhit, fertleri bir taraf-
tan Oimiis geleneklere, diger yd®nden ferdi ihtiras-
lara dogru siiriikler. Sahsiyetsiz fertler, bu siiriik-
Jemmeyi kolayca kabul ederek, cereyan icine dalar
gider. Halbuki ¢ocuklugunda, sosyal bir hayat ya-
samig, sahsi bir terbiye almis olan fertler, bu gele-
nekcilik ve fertcilik cereyanlarina kargt isyan ede-
rek, muhitten ayriir. Muhitin al¢altici cereyanla-
rina mukavemet eden bu fertlerdeki sahsiyet ise,
menfi bir mahiyettedir.

Mesela, Islamiyetin ilk devrinde, her fert ister
istemez kuvvetli bir biraraya gelme hayati yasa-
maga, biiyltk ideallerin, imanlarin arkasindan kos-
maga mecburdu. Bu devirde, vaktiyle hi¢ bir biiyiik
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adam yetistirmemis olan ¢0Oliin, yiiz binlerce savag-
cilar, binlerce kahramanlar, yuzlerce dahiler yetis-
tirdigini goriityoruz. Bu yetismenin sebebini sosyal
hallerinden baska nerede bulabiliriz? Bu adamlara
miispet idealleri, miispet imanlari, hiildsa miispet
sahsiyeti veren sosyal gelenekler degil de nedir?

Islamiyetin bu devrinde sosyal vicdan, yalniz
din seklinde beliriyordu. Heniiz ne siyaset ve hukuk,
ne ilim ve felsefe, ne ahlak ve estetik, hattd ne de
iktisat ve teknoloji dinden ayrilmamisti. Biitiin bu
cesitli zihniyetler, siddetli bir dini zihniyet suretinde
yasamyor; ve bu siddet ve birligin neticesi olarak
dini zihniyet de sadece ziihdi bir zihniyet mahiyetini
ahyordu. O zaman, miimin olmak ile zdhit olmak
aym seydi. Islam cemaati tamamiyle bir zihitler
cemaati mahiyetindeydi. Bundan dolayidir ki, 1s-
lamiyetin hakiki ddhi ve kahramanlar1 da zihitler
arasinda yetisiyordu?,

Abbasi devletinin medeni bir gelismeye eristigi
devrede ise, 1slam cemaatinin hali degismisti. isbo-
Kimii her sahada ileri gitmis, fikth hiikiimleri disin-
da, hikiimdarin emirleri ve siyaset adlariyle-
yeni hukuklar, kelam disinda Yunan hikmetinden
ahhnmis yeni felsefeler, ilimde, estétikte, ahliakta,
iktisatta mistakil cereyanlar tegekkiil etmege bas-

1 Dahi kelimesinin bu giinkii manasi bagka, vaktiyle
Araplarca haiz oldugu mana baskadir. O zaman machievel.
lism'de en biiyiik giice sahip olanlara dahi denilirdi. Dért
dahi denilen Muaviye, Amr b. As, Ziyad b. Ebih, Mugayre-t
b. Sa’be bu giinkii manada olan dahilerden degil, machiel-
lism'de biiyiik mahareti olan cin fikirli adamlar idiler. Bu
gibilere kurnaz (dahiye) adim verirsek, hakiki dahilere hiir-
met etmis oluruz.
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lamistl. Sosyal hacmin biiyliimesinden, 1slam kavim-
lerin guubiye’nin iistiin gelmesiyle esitlik kazanina-
sindan, sosyal kesafetin artmasindan husule gelen
bu isbéliimii, sosyal hayatta yeni cereyanlarin dog-
masina sebep oluyordu,

Bu yeni cereyanlardan birisi de eskiden gayet
tabii goriilen zithdiin umumiligi gelenegine karsi
baslayan, hissi ve fikri bir isyandi. Isbolimii bu
kadar ileri gittikten; siyaset, ilim, ahlak, iktisat,
estetik gibi sistemler dinden ayrilmaya basladiktan
sonra, herikesin zihitcesine bir haya! yasamasi miim-
kiin degildi. Artik dinin umumi bir ruh hali, ziih-
diin ise dinin havasmma inhisar eden hususi bir zih-
niyet oldugu kabul edilmek lazim geliyordu. Zihit,
dinde miitehassis demektir. Hem baska bir alanda
miitehassis olan bir ferdin, ayrica dinde de miite-
hassis olmasi miimkiin degildir. Bir adam ihtisas
alaninda, sair, filosof, iktisatci, politikaci, hukukcu
olduktan sonra, artik ziithdi bir hayat yasayamaz.

Bu miitehassislar miimin, dindar olabilir; fa-
kat zahit olamazlar. Nasil ki, bir iktisatci siirden
hoslanabilir, fakat sair olamaz; bir politikac1 felse-
feden, filosof siyasetten anlayabilir, fakat ne hakiki
bir politikac1 tam filosof olabilir, ne de hakiki bir
filosoftan tam bir politikac1 yetigebilir. 1sboliimit
devrinde herkes sair, tabip, mithendis, avukat ola-
madigr gibi, zahit de olamaz. Hasih bir adam, an-
cak kendi ihtisas1 alaminda, ileri gelenlerden, seg-
kinlerden, miirsitlerden olabilir. Bagka ihtisas alan-
larinin ancak umuma mahsus olammna dahil olur.
Vaktiyle biitiin miiminler, aym zamanda zahit iken,
hepsi sadece din miitehassislamydilar. Fakat bir
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takim fertler, bagka baska ihtisaslara ayrilinca, her
ihtisas zlimresinin ayr1 miirsitleri, ayr1 umuma
mahsus olanlar1 viicuda gekdi. Bir filosof bir sairin
umuma mahsus olanina, bir sair de bir filosofun
umuma mahsus olanina dahil oldu. Bunun gibi, za-
hitler de dinin ileri gelenleri, seckinleri, miirsitleri
hiikmiine gecerek, zdhit -olmayan miiminler bunlarin
umuma mahsus olanlar1 sirasina gecti.

Bununla beraber, hayatta pratik bir surette hu-
sule gelen bu igboliimii, nazariye seklinde, hala ka-
bul edilmiyordu. Ciinkii, umumi zihitlik devrinde,
zahit olanlar tarafindan tesis edilmis olan fiksh,
ehl-i azimet adiyla bir zahitler sitmfi ve ehl-i ruhsat
adiyla bir de zdhit olmayanlar sinift kabul etmisgse
de, kabul ettigi ehl-i ruhsatin esasen zahitlerden
hi¢ bir farki yoktu; yalmz ehl-i azimet, ziiht ve
takva’da daha cok ileri gitmekle otekilerden ayrm-
hiyordu.

iste boyle bir devirde, bir Ebul’Ald’'nin, bir
Hayyam'in umumi ziiht aleyhine isyan ettiklerini
goriiyoruz. Bunlarin bu isyanda hakli olup olmadi-
gm anlamak i¢in, bugiin Tibet’de cereyan eden hal-
leri g6zden gecirmemiz kafidir. Tibet'te hakim olan
Budism dini her ferdiyeti resmen bir veli, bir aziz,
bir mukaddes adam olarak kabul ediyor ve ondan
o yolda tavir beklivor. Budism’in istedigi bu hal,
imkansiz oldugu icin, fertler yalmz sekilce birer
veli gibi gérilmege calisiyor; tavirda ise -bu iki-
yuzliiliigiin zaruri bir neticesi olarak - biitiin kayit-
sizltklarin bir toplam: halini aliyor. Her adama
“mutlaka evliya olacaksimz” demek, onlar1 bir ta-
raftan ikiylzlillige mecbur eder, diger yodnden de
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onlar1 kendi nazariyelerinde bir giinah isleyen mev-
kiine diisiiriir.

Iste bu hal, Tibet'te vukua gelmistir. Orada
goriinliste evliya gibi goriinen her fert, hakikatte
ikiyiizlii bir glinah isleyenden baska bir sey degildir.
Mukaddes sehirleri olan Lasa'ya goOriiniirde hac¢ ni-
yetiyle giden adamlarin hakiki niyetleri, oradaki
gizli zevk ve eglence alemlerinde bol bol eglenmek-
mis!.

iste, Ebiuil’Ala’lar, Hayyam’'lar, pratik hayatta
zithdiin ileri gelenlere inhisar ettigi bir devirde
umumi zihitlik nazariyesinin hala hakim olmas:
dolayisiyle, zahit olamayanlarin kendi nazariyele-
rinde giinah isleyen, halk nazarmda ikiylizlii bir
durumda kaldiklarim goérerek, namusluca ayiplama
yolunu tuttular ve haiz olduklar ilham kuvvetini,
bu iki yiizlii glinah isleyenlerle alaya ayirdilar. Bun-
lar tarafindan yazilan eserlerin yiizyillarca halk
arasinda yasamasi, onlarla ifade edilen fikirlerin
sosyal vicdanda bir akis yeri oldugunu gostermek-.
tedir. O halde, Olmiis gelenekleri yapma vaziyet-
lerle zorla devam ettirmeye ¢alisan bu karmakarisik
hale gelmis muhite karsi isyan eden Hayyam ile
Ebul'Ala menfi bir ideale, menfi bir sahsiyete sa-
hip idiler. Fikhin umumi zahitlik nazariyesine karsi
menfi bir surette ayaklanan bu sahsiyetin miispet
seklini de hakiki mutasavwiflarda gorityoruz. Ta-
savvufun bugiinkii sekline bakarsak, onun da gele-
nekci mahiyet almis oldugunu goriiriiz. Halbuki
hakiki tasavvuf, sgekilcilige, kelimecilige, ayincilige
kars1 dini coskunlugun, dini vicdanin miispet bir su-
rette karsibk vermesidir. Clnkii, mutasavviflar, fa-
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kihlere yalniz ehl-i kal demekle yetinmediler; dinin
hallerini yasamaga, zevklerini tatmaga da muvaf-
fak oldular. Bir Muhiddin Arabi, bir Bayezid Bistami,
Celidleddin Rumi, Ebiil’Ald’lar, Hayyam’'lar gibi yal-
mz menfi bir sahsiyete degil, aym zamanda miispet
bir sahsiyete de sahip idiler. Bununla beraber, ta-
savvufta ileri gelenlere mahsus bir ruh hali oldu-
gundan, mevcut sosyal buhram herkes icin kesin
bir surette hal etmis olmadi.

Bundan dolaywdir ki, ta o zamandan baslayan
bu buhranm bugiin bile devam etmekte oldugunu go-
riiyoruz. Bu agikiamalardan anlasihyor ki, Ebii’Ald
gibi, Hayyam gibi, Max Stirner gibi, Nietzsche gibi
mubhit asilerini fert¢i gormiiyoruz; bunlar da, miis-
pet ideale sahip olan diistiniirler gibi sahiscidirlar
ve sahsiyete sahiptirler. Fakat sahsiyet bu sonun-
kilerde miispet bir mahiyette oldugu halde, evvelki-
lerde menfi mahiyettedir.

Alfred Fouillée, Italyan kavminin psikolojisini
tetkik ederken, fertciligi, yiiksek fertcilik (indivi-
dualisme supérieure) ve agags fertcilik (individu-
alisme inférieure) adlariyle iki kisma ayiriyor ve
ttalyanlardaki fertciligin ikinci nev’iden oldugunu
sbylityor. Biz asag fertcilige yalmiz fertgilik diyerek,
yitksek fertcilife sahiwsgilik (personnalisme) adim
veriyoruz. Ciinkii fert tabiri insandan baskasina da
verildigi halde, sahis tabiri insana ve Allaha mah-
sustur.

Renouvier, kendi felsefesinde, ildhi sahsiyet
ile insani sahsiyeti esas olarak kabul ettigi icin,
felsefesine gsahsiyetgilik adim vermistir. Bizim bu
tabirlarde bu yolda bir degisiklik getirmemize bag-
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lica sebep, italya’da oldugu gibi bizde de, asagi
fertciligin gittikoe umumilestigini gormemizdir. Bizde
e Ingilizlerin, ne de Almanlarin yasadigy yiiksek
fertcilik, heniiz felsefi bir goriis seklinde bile bas-
lamamigtir. Ciinkii ¢6kme devrinde olan bir cemi-
yette ya yalmz agag fertcilik yahut miistesna ola-
rak menfi gahsiyet adim verdigimiz haller var ola-
bilir. O halde, bizde hi¢ bir fark gézetmeden, fert-
cilige kiymet vermek, bu asag: fertciligi kuvvetlen-
dirmekten baska bir netice vermez. Yiiksek fert-
ciligin tegekkiilinii istiyorsak, evveli, bunu baska
bir kelime ile Otekinden ayirmamiz, sonra da birin-
cisini yliceltmege, ikincisini yok etmege calisgmamiz
gerekir. Biz, karmakarisitk hile gelmis muhitlerin
esir ruhlarim degil, toplanma muhitlerinin, asagt
jhtiraslara karsi, hiir ve 06lmiis geleneklere kars:
miistakil olan yaratici ve yenilestirici ruhlarim ylice
goriiyoruz. Yalmz, klasik fertcilerden farkimiz su-
dur ki, bu yaraticr ve yenilestirici ruhlarin men-
seini, sosyal biinyenin ve sosyal faaliyetlerin yeni-
liginde goriiyoruz. Sahsiyeti, miispet ve menfi diye
tkiye ayirdigmmiz gibi, baska bir bakimdan da kol-
lektif ve ferdi adlariyle ikiye ayirabiliriz.

Iptidai cemiyetlerde fertleri cemiyete baglayan
dayanmisma, yalmiz miisterek kiymet duygularindan,
yani kollektif vicdandanr ibarettir., Bu devirde ig-
boliimii, henitz baglamamis diyemezsek bile, gayet
iptidai bir sekilde dogmaga yiiz tutmustur diyebi-
liriz.

Buna gore, bu devirde, fertlerde yalmz kollek-
tif sahsiyet var olabilir. Fert, kollektif vicdandan,
miisterek duygulardan ne kadar ¢ok miktarm tasi.
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yor ise, o kadar kuvvetli bir sahsiyete sahiptir;
fakat, bu sahsiyet, ferdi tamamiyle kollektifin aym
yaptig1 icin, fertte belirmekle beraber, ferdi degil,
kollektiftir.

Isboliimii husule gelip de, cesitli meslekler bir-
birinden ayrilinca, fertlerde kollektif vicdandan bas-
ka bir de meslek vicdam var olur. Bundan bagka,
evvelce yalmz klan denilen bir biraraya gelme alam,
bir tek ziimre varken, igboliimil devrinde, fert tiirlii
tlirlii biraraya gelme alanlarina; yani din, siyaset,
estetik, ahlak, iktisat, lisan ziimrelerine mensuptur.
Meseld, bugiin aym fert hem bir aileye, hem bir
din ziimresine, hem bir lisan ziimresine, hem bir
devlete, askerlikle miikellef olmasi dolayisiyle or-
duya, se¢cmenlik ilgisiyle bir nahiyeye, bir vilayete,
bir partiye, eglence kuliibiine ve bir mesleki cemi-
Yyete ilh..., mensup olabilir. Aym fert, bu kadar
cesitli ziimrelere mensup olusu dolayisiyle, her biri-
sinden ayr1 bir ziimre vicdam alarak kollektif ve
mesleki vicdanlardan baska, tiirlii tirli ziimre vie-
danlarin1 da kendinde toplamis olur. Bu kadar de-
gisik vicdanlarin birlesmesinden husule gelen bir
sahsiyet, tabiidir ki, orijinal bir mahiyeti haiz olur.
Bundan baska, kiiglik bir noktamin dar sahasinda
gittikce derinleserek, bir hususun tamamiyle 6ziine
ermek, ancak miitehassislar i¢in kabildir. Bir mii-
‘tehassis kendi sahasim yalmz boy ve en itibariyle
deZil, derinlik bakimmdan da kusatabilir.

Halbuki, umumi malimat sahibi bir adam,
umumi malimat sahasimin yalmz boyunu yahut
enini ve netice itibariyle sathim gorebilir; bu gibi
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fertlerde idrakin i{i¢ buudundan en mithimmi, yani
derin yonii var olamaz.

iste kendi sahasinda, hakikatin ve bilginin, zevk
ve vicdamin en son derinliklerine kadar inen bir
miitehassis, baska sahalarin da bdyle derinlikleri
oldugunu bileceginden, her mes’ele hakkinda uluorta
miitalda ileri slirmekten son derece sakinir.

Isboliimiintin biitiin bu neticeleri fertte, kollek-
tif vicdandan bagka, meslege, ziimreye- ait vicdan-
lar ve bunlarin derin bir ihtisas vicdam ile birles-
mesinden de ferdi vicdan ve ferdi sahsiyet tesekkiil
eder. Ferdi sahsiyete sahip bir adamin kendine
mahsus bir dini vicdam, ahlaki goriisti, estetik zevki
olabilir. Bu gibi fertler, cemiyetin yalmz akseden
yerleri degil, aym zamanda akisleridir. Ciinkii bir-
¢ok orijinal gorigler ve cduyuslar, bu fertlerden ce-
miyete aksederek, sosyal vicdanda yerlesebilir. Fa-
kat, hi¢ bir zaman unutmamali ki, bu ferdi sahsi-
yetleri meydana getiren amil, cemiyetin mekanik
gelismesinin neticesi olan sosyal igbdliimii, yani biz-
zat cemiyettir. O halde, fertlere, kollektif sahsiyetin
ayni seviyeye getirici yiiksekliginin tistiinde bir ta-
kim yiikselmeler temin eden sebep de, yine cemi-
yetten ibarettir. Zaten sosyal vicdan dedigimiz za-
man, bu, kollektif vicdan demek degildir. Sosyal
vicdan bir biitiindiir ki, kollektif vicdandan baska,.
meslege, ziimreye ve ferde ait vicdanlar1 da icine
alir. Buna gore, kollektif sahsiyet ile ferdi sahsi-
yetin ikisi de sosyal sahsiyetin birer nev’inden iba-
rettir. *

*  Yeni Mecmua, Birinci Cilt, Say1: 6. 16 Agustos 1917,

S. 102 - 105.
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MILLET VE TERBLIYE

B Milletcilik
B 1ki Tehlike
8 Millet Nedir?






MILLETCILIK

Cihan Harbi, iki biiyitk ideali siddetlendirdi;
bunlardan biri, halkgilik, Otekisi milletgiliktir. Bu
ideallerin anlasilabilmesi icin, once halk ile milletin
ne gibi seyler oldugunu bilmek lazimdi: Bundan
dolayidir ki, gegen saywdaki halkgiik makalesinde
hallin cgesitli sosyal devrelerdeki durumunu tetkik
etmistik. Bu makalede de milletcilikin ne suretle
dogdugunu, halkgihkla ne gibi miinasebetleri bu-
hmdugunu arayacagiz.

Son asirda devletlerin ugradig1 degismeler, bize
birbirine z1t olmak {lizere, iki temayiil gosteriyor.
Bir taraftan kiiciik devletler birleserek, biiyitkk bir
devlet sekli alirken, diger yonden de biiyiik devlet-
ler parcalanarak, kiiciik devletlere boliinliyor. Me-
sela, asirlardan beri kiiciik devletler hilinde yahut
komsu devletlerin birer vilayeti hiikmiinde kalan
ttalyan milletinin eyaletleri birleserek, biyiik bir
1talya devleti viicuda geldigi gibi, bugtinkii Almanya
devleti de bir ¢ok Alman devletciliklerinin, Prusya
Kralinin bagkanhigt altinda birlesmesiyle tesekkiil
etti.

Bu iki devlet, bize gittikce kiiciikk devletlerin
birlegerek, biiyiik devletler teskil ettigini gésteriyor.
Halbuki, bagka misdller de bunun tersine hiikiim
verdirecek bir haildedir. Meseld, eski Tiirkiye Im-
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paratorlugu, Romanya, Sirbistan, Yunanistan, Bul-
garistan adlariyle bir cok Kkiiciik devletleri dogzu-
rurken, Avusturya Imparatorlugu da, Macaristan
Kralhgim1 doguruyordu. Bugiinkii Rusyadan da bas-
ta Ukrayna, Lehistan, Finlandiya, Kafkasya ve bir
cok Tirkistanlar olmak iizere, bir cok yeni dev-
letler tesekkiil etmektedir. Devletlerin ugradig1 de-
gismelerin bu iki sekilde olmasi, devletlerin gele-
cekte alacaklar1 sekil hakkinda iki ters nazariye
dogurmustur. Auguste Comte, RoOnesans, Reform
gibi sosyal inkiliplardan sonra, Ortacagdaki Hris-
tiyan iimmetiyle ona dayanan Mukaddes Impara-
torlugun coziilmesini dikkate aldigyr icin, gelecekte
biiylik devletlerin parcalanmasiyle siyasi ziimrele-
rin Hollanda derecesinde kiiciik devletlerden ibaret
olacagina hiikmetmisti.

Bunun tersi olarak, Alman cografyacilarindan
Ratzel de, gelecekte kiiclik devletlerin biisbiitiin or-
tadan kalkmasiyle, meydanda yalmz biiyiik impara-
torluklarin kalacagimt iddia ediyor. Bu iki naza-
rive, yukarmda gisterdigimiz gibi, devletlerin bir
taraftan gittikce biiyiimesi, diger yodnden gittikce
kiiclilmesi vakialarina dayaniyor.

Dikkat olunursa goriilitc ki, birbirine zit gibi
goriinen bu iki hareket, ayni cereyamn jki tiirlii
belirisinden baska bir sey degildir. Devletler, umu-
mi surette, n= bilylimege, ne de Kkiiciilmege dogru
gidiyor. Belki, kiiciikli biiyiliklit bitiin devletler,
millilesmege dogru gidiyor. Bir milletten olup da
ayr1 ayri devletler arasinda bulunmus olan memle-
ketler, italya ile Almanya’da oldugu gibi, milli bir
bayrak altinda birleserek, biiyiik bir devlet viicuda
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:getiriyorlar. Halbuki,' bir cok milletleri icine almis
-olan biiyilik imparatorluklar da, eski Turkiye ile Avus-
turya’da, hususiyle bugiinkii Rusya’da goriildigii
gibi parcalanarak, milli devletlere ayrihyorlar. De-
mek ki, devletlerin gelecegi umumi bir surette bii-
yiimek yahut kiiciilmek degil, belki bir taraftan bir-
birinden ayrm milletlerin birlesmesinden husule ge-
len imparatorluklarin parcgalanmasi, diger taraftan
da bir milletten olan kiicik devletlerin birlesmesi,
yani her iki ihtimale gore de, ¢ikacak netice milli
-devletlerin viicuda gelmesidir. Hiildsa, gelecek icin
bir kesif yapmak lazimsa, bugiinden diyekiliriz Ki,
ileride devletlerin siyasi hudutlari, milletlerin sos-
yal hudutlarma intibak edecektir.

Devletlerin boyle bir baskalasmaya ugramasi-
nin sebebi nedir? Bu baskalagsmanin sebebini anla-
mak icin, devletin cesitli sosyal devrelerdeki tiple-
rini tetkik etmek lazimdir.

Cemiyetler, agiret, devlet adlariyle iki tiirlii si-
yasi ziimre teskil ederler. 1Iptidal cemiyetlerde, si-
yasi ziimre agiretten ibarettir. Asiretlerde ne kav-
min, ne de fertlerin hukuku yoktur; yalniz klan-
larm hukuku vardir ki, kan davas: seklinde belirir.

Cemiyetlerin asiret halinden devlet sekline geg-
tigini anlamak icin, yalmz bir noktaya bakmak ka-
fidir: Bir cemiyette kan davasimin izleri bushiitiin
ortadan kalkmis, bunun yerine amme otoritesi ta-
rafindan yapilan cezalar birlesmisse, o cemiyetin
agiret halinden devlet sekline gectigine kesin bir
surette hitkmedebilirsiniz.

Devlet, ii¢ sekilde belirir: Kavim devleti, im-
paratorluk, milli devlet.
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1) Kavim devleti — Bu tipte, devlet ak halk-
tan ibaret olan kavme ait bir orduya dayanr. Buna
gore, bu devletin esasi, kavme ait bir halkcihiktir.
Hitkimet, biitin kuvvetini, kavme ait bir dinden
yani kavme ait bir kiiltiirden alir. Eski Tiirklerde-
Tanry kavme ait bir ilah oldugu gibi, tére de kavme-
ait bir kiiltiirdiir. Dogu'da Gékbudun batida Akbu-
dun adini alan hakim kavim, devletin esasiydi. Dev-
let, kavme ait bir karaktere, kavme ait bir orduya,
kavme ait bir dine, kavme ait bir halk efkarina
dayaniyordu. Bu devrede, halkcihik ide kavimciligin
birlestigini goriiyoruz.

2) imparatorluk — 1Islam aleminde saltanat
adint alan imparatorluk, cesitli kavimlerden toplan-
mis, kansik bir orduya dayamir. Emevi halifeligi,.
kavme ait bir devlet oldugu icin, yalmz Araplardan
toplanmis kavme ait bir orduya dayaniyordu. Ab-
basi halifeligi ise, bir saltanat mahiyetinde oldugu
icin, Arap ordusundan baska Horasanhlardan, Ber-
berilerden, Tiirklerderr de bir ordu tegkil etti. Bun-
dan baska sarayda da beyaz yahut siyah kodlelerden
tiirlii tiirlii ic agalan ile saray askerleri viicuda ge-
tirmisti. Daha sonra Deylemlilerden viicuda gelen bir
ordunun da bunlara eklendigini goriiyoruz.

Selcuklu saltanati da, c¢esitli kavimlerden toplan-
mis karisik bir orduya dayaniyordu.

Nizamiilmiilk, Siyasetnamesinin yirmidordiincit
b6liimiinde, ordunun yalmz bir kavimden olmasint
tehlikeli goriiyor, buna gére Deylemli, Horasanls,
Giircii gibi cesitli kavimlerden toplamlmasmm gart
kosuyor. Yirmibesinci bolimde “Arap, Kiirt, Dey-
lemli, Rum, Kiahi (dagh), Tebristanh” vesair tabi
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bulunan kavimlerden her sene beser ytiz beyzadenin
rehine kabilinden saraya getirilerek, aym zamanda,
sarayin muhafaza hizmetinde kullanmilmasim ve an-
cak sene nihayetinde yenileri gelince eskilerin yer-
lerine gonderilmesini bir ihtiyat gerekcesi olarak
belirtiyor. Yirmialtinc1 bolimde de “hiikiimdar sii-
lalesinin akrabalar1 olan Tirkmenler, her ne kadar
usan¢ verecek bir hale gelmese de, devlete 1sindi-
rilmalan i¢in, bunlardan da bin gencin saraya alin-
masin” nasihat ediyor.

Hiilasa, imparatorluk, kavme ait bir orduya
-degil, tam tersine, karigik bir orduya dayamr. Bun-
dan bagka bu devirde, kavim dini yerine timmet
dini gecer. Ummet dininin esasi, cihangumul, yani
kavimlerarasi olmaktir. Kavim dininin ilah1 “yalmz
kendi kavminin koruyucusu” oldugu hailde, iimmet
dininin ildh1 “rabbiddlemin” dir.

Bu haller gosteriyor ki, imparatorluk seklindeki
devlet bir kavmin karakterine, halk efkarma, kiii-
tiirline dayanmaz. Askerlikce karisim halindeki bir
orduya giivenir; iktisatga karisim hilindeki bir hal-
ka dayanir. Kavme ait kiiltiirlere kiymet vermeve-
rek, yalmiz kavimlerarasi bir mahiyette olan bir
irfan ve edebiyata ragbet gosterir.

Osmanhligin, zeamet ve derebeylik devirleri,
imparatorluk seklindeki devletin iki safhasiydi. Bu
safhalarin ikisinde de, bir cok kavimler, saltanat
ve timmet tegkilatlan altinda ehemmiyetsiz bir hilde
kalmisti. Devlet, bu kavimlerden hi¢ birisine dayan-
miyordu. Tirk halki da diger Osmanh kavimleri
gibi raiye hayati yasiyordu. Avrupa’da da Char-
Jemagne Imparatorlugunun zeamet devrinden sonra

Terbi. Sos. ve Kiil. Temelleril— F.: 15/16
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derebeylilc devrine gectigini goriiriiz. Fakat, Av-
rupa’da derebeylik, hukuki esaslara dayanarak, mun-
tazam bir feodalism tegkilat1 viicuda getirmigti. Yani
devlet, bu tegkilatin kaldiriimasindan sonra, husule
gelen siyasi merkezlesmeyle baslar.

3) Milli devletin esaslart — Avrupa’da topun
icadi, zirhli sovalye simfinmm eski imtiyazlarina ni-
hayet verdi. Topla kuvvetlenmis piyade askeri, ar-
tik siivari askere {iistiin gelmigti. Bunun neticesi
olarak, devletler, halktan ordular teskil ederek, de-
rebeylerin satolarim zaptetmege, bu kiiciik hiikiimet.
leri ortadan kaldirmaga basladi. Hitkiimdar ile hal-
kin birlesmesi, derebeylik usuliine nihayet verdi.
Bu suretle, aym zamanda milli bir ordu tegekkiil
ediyordu.

Yeni devre yol acan benzeri goriilmemis icat-
lardan biri de matbagnin icadiydi. Matbaann ica-
dindan sonra, gazetenin de meydama ¢ikmasi zaru-
riydi. Gazete, halk lisaminda yazldigr ve halka hi-
tap ettigi icin, halkin duygularim uyandirmaya bas-
ladi.

Buna gore, gazete, halka hitap ederken milli-
yete kiymet vermege, milli duygulari uyandirmaga
calisiyordu.

Bu zamanda, sosyal isboliimiiniin kuvvetlen-
mesi, miisterek duygularin siddetini azaltarak, kol-
lektif vicdamn yamnda meslek viedamm ve ihtisas
ruhunu uyandiriyordu. Bunun neticesi olarak ferdi
sahsiyetler tesekkiil edince, artik saltanatin kendi ba-
sina buyruk sekliyle, iimmet ruhunun gelenek¢i ve
fikih¢gl hususiyeti ruhlara agir gelmege basladl. Ar-
tik ilmin tenkide, siyasetin kontrole tabi olmasz
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lizumu duyuluyordu. Bir taraftan teokratik hiikii-
met yerine, demokratik bir hiikiimetin ge¢imesi, di-
ger yonden iskolastik felsefe yerine, tecriibi ve miis-
pet bir ilmin yerlesmesi gerekii goriilmege basladi
Bu yeni duygularin neticesi olarak, bir taraftan
megrutiyet, diger taraftan da ‘“maarifin umumiles-
mesi” fikirleri ortaya ¢ikti. Buna gore, imparator-
luklarin g¢oziilmesiyle milli devletlerin tesekkiile
baslamasi bu dort miiesseseden doguyordu: (1) As-
ker miikellefiyetinin umumilesmesi ile ordunun mil-
lilesmesi, (2) mesrutiyet, (3) basinin serbestligi,
(4) maarifin umumilesmesi. 1ste, bu dort miesse-
senin her devri de hiikiimetin milli bir halk efkarina
dayanmasim gerektiriyordu. Halbuki milli halk ef-
kan ise, milli kiiltiir ile milli karakterden ibarettir.
Demek ki, milli deviet, hitkiimetin bir milli karak-
tere dayanmasmin bir neticesidir. Mesrutiyetten
evvelki devletlerde, hiikiimet, halkimmn hakimi oldugu
icin, halkin halk efkarina, yani milli bir karaktere
dayanmak mecburiyetinde degildi. Halbuki, mes-
ruti bir devlette, hitkiimet halkin hékimi degil, ko-
ruyucusudur. Ordu, halktan meydana geldigi gibi,
gazete de halkin lisam1 mahiyetindedir. Buna gore,
boyle bir deviette halkin miisterek duygulari, yani
milli karakteri devletin dayanag olmadigi takdirde,
hi¢ bir devlet devaml olamaz. Megrutiyetten ev-
velki devletlerde, halk, hakiki bir cemiyet degil,
belki bir kamsimdan ibarettir. Cemiyet, bir araya
gelmis fertlerin toplami oldugu halde, karisim ruh-
laniyla birleserek bir araya gelmeyen, yalmz zihni
bir surette birbiriyle kangan fertlerin toplami de-
mektir. 1Iste, eski imparatorluklarin teb’a yahut
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raiye kiitleleri, birer karisimdan baska bir sey de-
gildi. Bir devletin halk: karsim halinde bulundukca,
o devlet icinde ne mesrutiyet, ne gazetelerin serbest-
11Zi, ne de milli bir ordu faydah olabilir. Halk: yal-
mz bir milletten olan aym cinsten bir devlette mes-
rutiyet ve basimin hiirriyeti zararh degildir. Fakat
karisgim halindeki cemiyetlerde bu tehlikeli silahlar,
gayet ihtiyath kullanilmalsdir.

Mesrutiyet, her ferde secim hakki vererek, ona
bir nev’i hiikiimranhk tevcih ediyor.

Bu hakkin zararsiz bir surette kullamlmas: icin.
her ferdin millete karsi olan vazifelerini bikmesi
lazim geldiginden, tahsilin herkes icin, mecburi ve
parasiz olmasl zaruret hilinde meydana cikar. Bu
cemiyetlerde, her fert asker olabileceginden, aym
zamanda askerlik de gittikce daha ziyade tahsil ve
terbiyeye lizum gosterdiginden, bu mecburi tahsil,
askerlik miikellefiyeti bakimindan bir bor¢ mabhi-
yetini alir. Herkesin okuyup - yazmas) ise, gazete-
Jerin halk efkérina terciman olmasi hususundaki
mecburiyetlerini siddetlendirdiginden, gittikce gaze-
teler daha ziyade halk¢l olmak zaruretimi duyarlar.
Tahsilin devlet tarafindan umuma yayillmasi mes’e-
lesi ortaya cikinca, tahsilin hangi lisanda cereyan
edecegi hakkinda bir takim anlasmazhklarin ortaya
ctkmasl da gayet tabii bir haldir. Cinkii, bir mem-
lekette bir cok lisanlar mevcut olup da, her lisanda
gazeteler cikiyorsa, bu gazeteler mensup bulunduk-
lan lisanlarin tahsil ve terbiyede esas olmasim is-
temekte, gerek cemiyet ve gerek menfaat bakimindan
ilgi duyacaklan tabiidir. Bu isteyis, tabii, millet mu-
hitinde cesitli milletleri temsil eden meb'uslar tara-
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findan da dogrulanir. Hattd bu iddia bu giinkii
Rusya’'da oldugu gibi, ordunun ¢esitli unsurlarina
kadar da yaylabilir. iste, bu hallerden 6tiiridiir ki,
mesruti bir memlekette gunden giine her lisamn
etrafinda hususi bir kiiltiire sahip miistakil bir mil- -
let tesekkiil etmege calisir. Devletlerin diginda olarak,
bir takim milli vicdanlar ve karakterler, milli ede-
biyatlar ve Kkiiltiirler tegekkiil edince, artik hiikiimetin
eski kuvveti kat’iyen kalmaz. Eski imparatorluk-
lara dahil olan c¢esitli milletler, birbirinden yalmz
lisan yonilyle degil, bazan din yomiiyle de ayn bu-
‘Jundugundan, lisan anlagmazhiklarina daha siddetl
olarak, bir de din anlasmazhiklan eklenir.- Hatta, bu
anlagsmazhklar hem lisan, hem de din yoniiyle olursa,
coziilme daha siddetli husule gelir. Bu hile, iki canh
misal olarak, eski Turkiye’nin kirkilmasi ile bugiinkii
Rusya’'nin parcalarmasini gosterebiliriz. Bu iki ¢6-
zilmede 'lisan ve kiiltiir anlasmazliklarindan baska,
din anlasmazhklarnn da siddetle &mil oldu. 1ste bu
aciklamalar, imparatorluklarin nicin parcalandigim,
bir milletten olan cesitli devletlerin de naden birles-
tigini gosteriyor.*

o

* Yeni Mecmus, lkinci Cilt, Sayr: 33, 21-28 Subat
1918, S. 122 .- 123,



1Kt TEHLIKE

Bu miibarek iilkeye, daima yabanci milletlerden
biiylik zararlar gelmistir. Bir zaman, memleketimiz-
deki Ingiliz Tegkilat1 baglarinda Fitz Maurice oldugu
halde, zararlh propogandalar yaparlar, tehlikeli bir
cereyanin husule gelmesine cahsirlardi: Bu fela-
ketli cereyan, kara tehlike adim verebilecegimiz ir-
tica hareketiydi.

Simdi de Rusya’da dogan baska bir cereyan
- ki tehlikece otekinden asag1 degildir - Dogu ve ku-
zeydeki Tiirk kardeglerimiz igin, daha bugiinden
korkunc¢ bir felaket oldugu gibi, yarin Tiirkiye icin
de bilyitk bir bela olacaktir. Bu ikinci cereyan da
kil tehlike adimi verebilecegimiz bolseviklik zihni-
yetidir. Hiiseyin Cahid (Yal¢in) Bey'in, Basin Kong-
resinde sOyledigi nutukta biitiin basim fikir irticai na
karst birlesmege davet etmesi tam zamaninda yik-
selen milli bir seslenistir. Evet, bugiin, gerek kuzey-
den gelen, k121l tehlike'ye karsi, gerek Fitz Maurice’in
memleketimizde heniiz yasayan ruhaniligi tarafin-
dan her giin goriilegelen kara tehlike'ye karsi - Tan-
zimatgi olsun, milliyet¢i olsun - biitiin yenilik ta-
raftarlari samimi bir surette birlesmelidirler. Ciin-
kii, bir taraftan kara tehlike Tanzimattan evvelki
hayata donmeyi isterken, diger yonden kizu tehlike,
medeniyet ve Kkiiltiir adlarina her ne varsa hepsini
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yvikmaga ugrasiyor. Tanzimatc¢ilar ile milliyetciler
arasinda baz i¢tihatlarca esasli farklar bulunabilir.
Fakat, sliphesiz, bu iki cereyan, kara ve kizil teh-
likeler karsisinda aym zihmiyet mahiyetinde kalir-
lar.

Kaizil tehlikenin aciklammasini ikinci bir maka-
leye birakarak, burada yalniz kara tehlikeden bah-
sedecegim.

Kara tehlikenin en esashi gayesi, acaba ne ola-
bilir? Siiphesiz, Tanzimat ne kadar faydali yenilik-
ler meydana getirmisse, hepsini kaldirarak yeniden
ortacaga donmek!

1ikin, halka yeniden raiyet adim geri vererek,
vatandashk hukukunu yalmz bendegdn’a hasretmek.
Kdyleri yeniden dirlik, memuriyetleri arpalik mahi-
yetine sokarak, bunlar1 kabullenen bendegandan sun’i
bir soylu smifi meydana getirmek.

tkinci olarak, vilayetleri eski eyaletlere dén-
diirerek, oralara diistiir-« miikerrem mahiyetinde ve
vezir riitbesinde devletlit pasa hazretleri valiler gén-
dermek; yani memleketi yazili kanunlar yerine canh
diistarlarla idare etmek.

Uclincii olarak, Meclislerin hukukunu hiikiim-
dar makaminin kutlulugu bahanesiyle saraya nak-
lederek, eski zamanlarda oldugu gibi, memleketin
yiksek siyasetini enderun hizmetlisinin eline ver-
mek.

Dordilincii olarak, “millet ordudan ibarettir”
iddiasiyle, orduyu yeniceri ve sipahi ocaklar1 haline
cevirerek, Tanzimatin ruhu olan Nizam-t Cedid’i
ortadan kaldirmak.
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Besinci olarak, adliye teskilatim kaldirarak,
Tanzimattan evvelki divanlar ile mahkemeleri geri
getirmek.

Altinaa olarak, Univeristeyi kaldirarak, onun
yerine eski Enderun Mektebi ile iilema soylu sini-
fimn arpahg hitkmiinde olan - dagilma devrindeki -
payeli medreseleri koymak.

Yedinci olarak, Tanzimattan sonra Sinasi- Ke-
mil ve Servetifiiniin mektepleri ile Tirkgiliigiin hu-
sule getirdigi yeni edebiyatlar: birakarak, eski gazel
ve kaside tarzim ve Veysi- Nergisi nesrini yeniden
canlandirmaga calismak. Aym hareketi tiyatroya
da tatbik ederek, modern tiyatro yerine Orta Oyunu
le Karagéz'ii uyandirmak.

Hulasa, modern elbiselerimizi soyarak, yeniden
salvar ve kavuk giymek, bu giinkii samimi yuva
saadeti yerine Acemin ortadan kaldinlmis agkim ko-
varak, gelenekciligin gaye derecesine kadar gitmek.

Bu saydigimiz gayeler, kara tehlikenin mahi-
yetini tamamiyle gosteremez. Fakat, bu kadar kor-
kun¢c ve kara fikirleri tiksinmeden ve titremeden
nasil siralayabiliriz? Bu gayelerden her birisi, ayn
aynr1 tafsilata da sahip! Mesela, eyaletin devletli
~vali pasasi, bizim Tanzimattan evvelki valilere de
benzememeli! Ciinkii o vakitler bile, devletin mun-
tazam kanunnameleri vardi ki, onlarin disina ¢iki-
lamazdi. Kara tehlike daha ileriye giderek, bu diis-
tir-u miikerremlerin Sasaniler zamamndaki Merz-
banlar, Keyaniler devrindeki Satraplar gibi kanun -
iistii olmasmi da istiyor. Artik, kanun olmayacak,
halk ve millet olmayacak, mesrutiyet ve hiirriyet
olmayacak, bir bendegén - zddegan sinifi memlekette
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istedigi gibi hakim olacak! Bodyle bir zamanda sad-
razam yahut vali olmay1 kim istemez! Fakat, bu-
giin Millet Meclisinin, basimin, halkmm kontrolu al-
tinda bu vazifeleri kim kabul eder? Bir milleti,
kolay idare edebikmek ic¢in, onu evvela derin bir
cehalet icine sokmall! O zaman, bakiniz idaresi ne
kadar kolay olacaktir! Benim bu endiselerimi, as-
eren hamile kadimin dogurdugu asilsiz hayaller su-
retinde yorumlayanlar bulunabilir. Fakat, ben de
bu gibileri mazi taraftarlarimn yaymmlarim gérme-
mekle suclarim! Bir milletin diigliniirleri, tehlikeyi
ta baslangicinda gorerek, ona karsi savagmaya ha-
zirlanmahdir. Biz ister Tanzimatcl, ister milliyetgi
olalim, bu vatan ve milli tehlike karsisinda kayitsiz
kalir yahut miicadele icin birlesmezsek wvazifemizi
yapmamis oluruz.

Bu giin, “milletimiz iniversiteye hazirlanma-
mistir” diye ortaya bir iddia atanlarin, yarin mem-
leketimiz mesrutiyetine, ‘“ehemmivyetli degildir” di-
yecegi siiphesizdir! Ciinkii, iliniversite, adliye tes-
kilati, vilayet kanunu, mesrutiyet birbirine bash
olan seylerdir. Bu dort miiesseseden iiclinii iste-
meyen, mutlaka dordiincisiinii de isteyemez. Hig,
Tanzimattan evvelki hayata donmeyi arzu eden bir
kafa, mesrutiyete, milliyete, halkcihga tahammiil
edebilir mi?

Kara Tehlike ile Kizil Tehlike, istikametleri ters
oldugu halde, iki esasta miisterektirler: Bunlardan
birisi demagogluk yapmak, ikincisi iiniversiteyi kal-
dirmak! Buna gére, Rusya’daki Bolseviklik Rus iini-
versitesini kaldirdig1 gibi, bizdeki kara kuvvet de bi-
zimkini mahvetmek istiyor. Universite mesrutiyetin,
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ihtisaslarin, ilmin temelidir. Mesrutiyeti yikmak icin,
evveld {iniversiteyi kaldirmak gerekir. Universite
fakiilteleri arasinda, hususiyle milli kiiltiiriin aras-
tirmasiyle mesgul olan, Edebiyat Fakiiltesidir. O
hilde, en biiyilkk hiicumu buraya cevirmek lazim!
Ciinkii kara tehlike, hiirriyet gibi milliyeti de iste-
miyor. Ciinkii bendegan simfindan sun’i bir soylu
simif tabakasi yaratmaga, mesrutiyet gibi milliyet de
engel! Fakat kara tehlike yalmiz bir seyi diisiin-
miiyor; kuzeyden gelmekte olan kizil tehlike, ken-
disinin en esash ideali olan soylulugu, hatta bur-
juvahgr alt iist etmege calisiyor. Allah, miibarek
memleketimizi bu tehlikelerin ikisinden de esirge-
sin! #

*  Yeni Mecmua, lkinci Cilt, Sayr: 36, 21 Mart 1918,
S. 181.



MILLET NEDIR?

Milletin ne oldugunu anlamak icin, 6nce ne ol-
madiginl tetkik etmek lazimdir.

1) Millet, evvela, cografi bir ziimre degildir.
Mesela, Iran dedigimiz zaman, bu memleketin yalmz
Iran milletini ihtiva ettigini zannetmemelidir. Ora-
da, Iranllardan baska, bir ¢ok Tiirkler ve Kiirtler
de vardir. Bunun gibi Arabistan’da da biitlin niifu-
sun Arap oldugunu zannetmek hatadir. Gerek Su-
riye'de, gerek Irak’ta bir cok Tiirkler vardir. Ana-
doluda bir cok Kiirt asiretleri ve kdyleri bulundugu
gibi, ekseriyeti Kiirt olan yerlerde de, umumiye le
Tiirk bulunan sehirlerden baska bir cok Tiirk kdy-
leri de vardir. O halde, hi¢ kimse mensup oldugu
lilkeye nispetle milliyetini tayin edemez.

2) Millet, ikinci olarak, irk ve kavim demek
de degildir. Cemiyetler, tarihten onceki zamanlarda
bile irk bakimnindan saf ve kavimce halis degildiler.
Muharebelerde esir alma, benimseme ve benimset-
me, gocgler, kiz alip vermeler daima milletleri bir-
birine karigtirmisti, Tarihten Onceki zamanlarda
bile, saf bir irk mevcut bulunmazsa, tarih devir-
lerindeki kavme ait karisimlardan sonra, artik
saf bir kavim aramak sacma olmaz m1? Esasen,
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sosyal hasletler, organik verasetle intikal etmedigi,
yalmz terbiye ile intikal ettigi icin, irklarin miili
karakter bakimindan hi¢c bir rolii de yoktur.

3) Millet, iiclincli olarak, bir Imparatorluk icin-
deki miisterek bir siyasi hayat yasayanlarin toplami
da degildir. Mesela, eski Osmanh Imparatorlugunun
biitiin tebaasina Osmanli milleti adim1 vermek hata

idi. Ciinkii, bu kangmmin icinde bir ¢ok milletler
vards. -

4) Millet, dordiincii olarak, bir adamin ken-
disine keyfine ve menfaatlerine tabi olarak mensup
saydigqr herhangt bir cemiyet de degildir. Gercekten,
fert goriimiste kendisini su yahut bu millete men-
sup kabul etmekte hiir zanneder. Halbuki, fertte
boyle bir hiirriyet yoktur. Ciinkii insandaki ruh,
duygular ile fikirlerden meydana gelmistir. Yeni
psikologlara gore, duygu hayatimz asildir. Fikir
hayatimiz, oma asilanmistir. Buna gore, ruhumuzun
normal bir halde bulunabilmesi icin, fikirlerimizin his-
lerimize uygun olmasi lazimdir. Fikirleri hislerine uy-
gun bulunmayip onlara dayanmayan bir adam ruhca
hastadir. Boyle bir insan hayatta mes'ut olamaz.
Mesela, hisce dindar olan bir geng, fikirce kendisini
. dinsiz kabul ederse, ruh¢ca muvazeneye sahip ola-
bilir mi? Bunun gibi, biz de hislerimizle muayyen
bir millete mensubuz. Biitiin duygularimiz, o mil-
Jetle miisterektir. Demek ki, her ferdin milliyeti,
onun keyfine, iradesine tabi bir sey degildir. Ciinkii,
millivet de bir dig gercekliktir. Insan milliyetini
inceleme ve arastirma ile kesfedebilir. Fakat, bir
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partiye girer gibi, sirf’ iradesiyle su yahut bu mil-
lete katilamaz.

. O halde millet nedir? Cografi, 1rki, siyasi, iradi
kuvvetlere ustiinliik' gosteren ve hitkkmeden basgka
ne gibi bir bagimiz vardir? Sosyoloji ilmi goste-
riyor ki, bu bag terbiyede, kiiltirde, yani duygu-
larda igtiraktir. insan, en samimi, en igten duygu-
larim ilk terbiye zamamnda alir. Daha besikte iken
isittigi ninnilerle ana dilinin tesiri altinda kalir. Bun-
dan dolaywdir ki, en ¢ok sevdigimiz lisan ana dili-
mizdir. Ruhumuza coskunluk veren biitiin dind,
ahlaki, estetik duygularmmizi bu lisan vasitasiyle
almisiz. Zaten, ruhumuzun sosyal kisrm bu dini,
ahlaki, estetik duygulardan ibaret degil midir?
Bunlari ¢ocuklugumuzda hangi cemiyetten almissak,
daima o cemiyet icinde yasamak isteriz. Baska bir
cemiyetin icinde yasamak igin, bize en biiyilkk men-
faatler temin edilse de, oraya gitmek istemeyiz.
Ciinkii, zevkimiz, vicdammiz, istiyaklarimiz, hep
terbiyesini aldigimiz cemiyetle miigterektir. Biz an-
cak onun ig¢inde yasamakla mes'ut olabiliriz. Ondan
ayriip da, baska bir cemiyete katilabilmemiz icin,
yalmz bir sart vardir: Bu sart, cocuklukta almis
oldugumuz terbiyeyi ruhumuzdan cikarip atmaktir.
Bu miimkiin olmadigt icin, eski cemiyet icinde kal-
maga mecburuz. Yukaridaki aciklamadan anlasili-
yor ki, millet ne cografi, ne 1rki, ne siyasi, ne de
iradi bir ziimre degildir. Millet, dilce miisterek olan,
yani ayn terbiyeyi almis fertlerden meydana gel-
mis bulunan kiiltiirel bir ziimredir. Bir adam kanca
miisterek bulundugu insanlardan ziyade, terbiyece
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ve ana dilince miisterek bulundugu insanlarla bera-
ber yasamak ister. Ciinkii insani sahsiyetimiz,
bedenimizde degil, ruhumuzdadir, Maddi meziyet-
lerimiz 1rkimizdan geliyorsa, manevi meziyetleri-
miz de, terbiyesini aldigimiz cemiyetten geliyor.
Biiyiik Iskender diyordu ki: “Benim hakiki babam
Filip degil, Aristo’dur. Ciinkd, birincisi maddi varligi-
min, ikincisi ménevi varhigimin dogmasina sebep ol-
mustur.” Insan i¢in manevi varlik maddi varhktan
oncedir. Bu itibarla, milliyette kok aranmaz. Yalniz
terbiye aramir Bir fert, hangi cemiyetin terbiyesini
almissa, onun idealine calisabilir. Ciinkii bu ¢alig-
maktan biiyiik bir coskunluk ve mutluluk duyar.
Insan, terbiyesiyle biiylidiigii bir cemiyetin ideali
icin kolayca hayatim feda edebilir. Fakat, zihince
kendisini mensup saydigi baska bir cemiyet icin
feda edemez. Insan terbiyece miisterek bulunma-
dig1 bir cemiyet icinde yasarsa bahtsiz olur. Son
zamandaki tecriibelerimiz bize goOsterdi ki, ideal
gergeklikten dogmussa, mucizeler gostermege giicii
yeter. Fakat, gerceklikten dogmayan bir ideal de
sahibi icin son derecede Oldiiriiciidiir. Ciinkii, bu hal
daima fikirler ile hislerin ruh icinde c¢arpismasini
gerektirir., BoOyle bir hal insam intihara, vereme,
delilige kadar sevkedebilir. Halbuki, gerceklikten
dogan bir ideal hasta ruhlara sifa, bozuk sinirlere
dayamklilik verir. Mesel4, irkca Tiirk olmadig: halde,
terbiye ve kiiltlir bakimindan tamamiyle Tiirk ru-~
huna sahip ve saadetlerimiz gibi felaketlerimize
de ortak bir cok dindaslarimiz vardir. Hatti bun-
Jardan bir kismi milli savasmalarimizda onciilitk
ederek, fiilen biiylik fedakarlhiklar gostermislerdir.
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Aldiklan terbiye dolayisiyle bunlar, Tiirk cemiye-
tinden baska hi¢ bir millet icinde yasayamazlar ve
Tirk idealinden baska hi¢ bir ideal icin ¢alisamaz-
lar. Bunlan Tirkliigiin disinda saymak, milliyetin
ilmi mahiyetini bilmemekten ileri gelir. Yine me-
sela, Diyarbakir sehrinde oturan halk, ta Selcuklular
ve Artukogullarr zamanindanberi Tiirktir. Sonra-
dan Harzem Tiirkleri, Akkoyunlu ve Karakoyunlu
‘Turkmenleri de gelerek, bu Turkliigii arttirmistir.
Tarih bilgisi, binlerce sairlerin divanlar1 ve camiler
ile surlardaki kitabeler olmasa da, sehrin lisani, ah-
lak ve adetleri gosteriyor ki, Diyarbakir’hlar Tirk-
tiur. Buradaki kiiltiir, en zengin Tiirk kiltiiriidiir.
Folklora dair topladigmmiz masallar, sarkilar, ata-
sOzleri, ilth... buna sahittir. Diyarbakir'da eskiden
beri oturanlar Tiirk oldugu gibi, birka¢ nesil evvel
filan asiretten yahut kazadan gelerek, buradaki Turk
kiiltiirline goére terbiye almis ve ana dili olarak,
ilk cocuklugunda Tiirk lisaniyla konusmaga basla-
mis olan biitiin fertler de Tiurktiir.

Goriliiyor ki, milliyetin tayini, keyfe tabi bir
mes’ele degil, ilimce halli lazim gelen bir mes’eledir.
Ben gengligimde tahsil igin, ilk defa Istanbul’a git-
tigim zaman, bu ilmi sorusturmaya baslamak mec-
buriyetinde kaldim: Ciinkii, orada eskiden kalmis
fena bir aligkanlhiga bagh olarak, biitun Karadeniz
halkina Laz, biitiin Suriyelilere ve Iraklilara Arap,
biitin Rumeli halkina Arnavut dedikleri gibi, bizim
gibi dogu vilayetleri halkindan bulunanlara da Kiirt
milliyetini yakistirdiklarim gordiim. O zamana ka-
dar, kendimi hisce Tiirk samiyordum. Fakat bu
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zannim, ilmi bir arastirmaya dayanmis degildi. Ha-
kikati bulabilmek icin, bir taraftan Tirkligii, diger
yonden Kiirtliigii tetkike basladim. Diyarbakir seh-
rinde, ana dil Tiirkce olmakla beraber, her fert biraz
Kiirtce de bilir. Lisandaki bu ikilik, iki sekilden
biriyle -aciklanabilirdi: Ya Diyarbaku’in Tiirkcesi
bir Kiirt Turkeesiydi yahut Diyarbakir’in Kiirtcesi
bir Tirk Kiirtcesiydi. Lisan tetkiklerim gosterdi ki,
Diyarbakirin Tirkcesi, Bgdattan t4 Adana’ya, Ba-
kii'ya, Tebriz’e kadar uzanan tabii bir lisandan, yani
Akkoyunlu ve Karakoyunlu Tiirklerine mahsus bu-
Jlunan Azeri lehcesinden ibarettir. Bu lisanda hig¢
bir sun’ilik yoktur. Buna gore, Kiirtlerin bozdugu
bir Tiirkce degildir. (Diyarbakir lisaninin Azeri
Tiirkcesi olmasi, sehirlerin Osmanh Hiikiimetinin
tesiriyle Tiirkce konustugu iddiasini da esasindan
ciuiriitir. Clinkii 6yle olsaydi, bu sehirlerde konusu-
Jan lisarun, Osmanh lehcgesi olmasi lazimgelirdi.)
Diyarbakirhlarin  simirh  kelimelerden ibaret
olarak soOyledikleri Kiirt¢ceye gelince, bu lisanin
koylerde konusulan diizgiin Kiirtceden farkh oldu-
gunu gordiim. Kiirtce, Farscanmin akrabasi oldugu
halde, dilbilgisi itibariyle hi¢c ona benzemez. Ciinkii,
Farscada bulunmadigt hélde, Kiirtcede hem erkeklik
ve disilik hem de Arapcada ve Latincede oldugu
gibi, kelime sonunda harf degismesi vardir. Demek
ki, Kiirtce, Tirk lisanmina nispetle daha karmaslk
daha karigiktir. Tirkler, kendi lisanlarinda erkek-
lik, disilik, harf degismesi gibi hallere raslamadik-
larndan, Kiirtcenin bu gibi 6zelliklerinin icine gire-
memeleri gerekirdi. Gergekten, vakialar bu sekilde:
cereyan. etmis, Diyarbakirhlar Kiirtcenin erkeklik,
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disilik, harf degismesi kaidelerini tamamiyle atip,
Kiirt sentaksimi Tiirk dilbilgisine uydurarak, sun’i
bir Kiirtce icat etmisler. Bu Kirtceye “Turk Kiirt-
gesi” adim1 vermek gayet dogru olur. Lenguistik
bakimindan gayet miithim olan bu vakia, Diyarba-
kir'lilarin Tiirk olduguna en biiyiik bir delildir. Bun-
dan bagka, Diyarbakirhlar bu lisani yalmz Kiirtlerle
konustuklart zaman kullanirlar. Kendi aralarinda
yalmz Tirkce konusurlar. Diyarbakirhlarin giya
bildikleri bu diizme Kiirtcenin kelimelerine gelince,
bunlar da gayet simirhidir. Bu sebeple, bosluklan
Tiirkce kelimelerle doldururlar. Zaten, bir cogunun
bildigi Kiirtce kelimeler “gel, git” gibi bir kag tabire
inhisar eder.

Diyarbakirhilarin Tiirk oldugunu ispat eden
delillerden birini 'de mezhep sahasinda buldum. Di-
yarbakir'in hakiki halk: biitiin Tirkler gibi Hanefi-
dirler. Kiirtler ise, umumiyetle Safiidirler. Bu iki
ayirici isaret, yalmz Diyarbakir halkina mahsus
degildir. Dogu ve Giiney vilayetlerimizdeki biitiin
sehirlerin halki Kiirtgeyi Diyarbakirlilar gibi bo-
zarak sdylerler ve Hanefi olmak alametiyle Safii
Kiirtlerden ayrilirlar. Bunlardan baska, elbise, ye-
meXk, bina ve mobilya gibi kiiltiir ve adetlerle ilgili hu-
suslarda da, arada derin farklar vardir. Bu ala-
metler, bana Diyarbakirhlarin Tiirk oldugunu gos-
terdigi gibi, babamin iki dedesinin bir kac¢ nesil
evvel Cermik’'ten, yani bir Tiirk muhitinden geldik-
lerine nazaran, irk bakimindan da Tiirk neslinden ol-
dugunu anladim. Bununla beraber, dedelerimin bir
Kiirt yahut Arap muhitinden geldigini anlasaydim,
yine Turk olduguma hiikiim vermekte tereddiit et-
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meyecektim. Ciinkii, milliyetin yalmz terbiyeye da-
yandigim da sosyal incelemelerimle anlamistim.
Zannederim ki, bu arastimalarimla yalniz kendim
icin degil, biitiin Dogu ve Giiney vilayetleri sehir-
lileri ve simdiye kadar Tiirk kalan kéyliileri igin,
son derece miihim bir mes’eleyi halletmis oldum. *

Kiciik Mecmua, Birinci Cilt, Say:: 28, 25 Arahik 1922,
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MEDENIYETIM!Z

I

Bir eski atalar sozii bize s6yle diyor: “lIsini bil,
asmu bil, esini bil!” Bu formiile benzeterek, sosyoloji
de bize bOyle diyebilir: “Milletini tam, timmetini
tan:, medeniyetini tam!”

Tiirkciilerin nesriyati ve milli felaketler bize,
az cok, milletimizin, {immetimizin nelerden ibaret
oldugunu ahlatti. Bu noktalarda, artik, herkesin
aym sekilde disiindiigii goriliiyor. Fakat, hangi
medeniyet ziimresine mensup bulundugumuz mes’e-
lesine gelince, bu noktada hala aramizda goriis fark-
lan, belki de hakiki anlasmazhklar vardir. Bu se-
beple, milli mes’eleleri incelemeye baglarken bu mes’e-
leyi de ¢ozmege calismamiz gerekir.

Medeniyet mes’elesinin miiphem kalmasimin bi-
rinci sebebi, medeniyet kavram ile, medenilik kav-
ramimn birbirine kanstirilmasidir. Eski zamanlar-
da, cemiyetler su ii¢c hilden birine mensup sayihrdi.
Vahsilik, gocebelik, medenilik. Bugiin, vahsilik keli-
mesi, ilim aleminden biisbiitiin digar1 atitddi. Clnkii,
eskiden vahsi denilen iptidai cemiyetlerin de ken-
dilerine mahsus birer medeniyeti oldufu meydana
ckti. Hatta, bu cemiyetlerin bazi tekamiil merha-
lelerinden gectikleri anlasildigindan, bunlar hakkin-
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da iptidai cemiyetler tabirinin kullanilmasindan bile
cekinenler var.

Medeniyetin biitiin insan cemiyetlerinde mevcut
bulundugu goriiliitnce, bunun hayvan cemiyetlerinde
de bulunup bulunmadigl mes’elesi ortaya ¢ikar. Me-
deniyet, birtakim miiesseselerin, yani disiiniis ve
vapis tarzlarinin toplamidir. Hayvan cemiyetleri
ise, organik verasetle gecen icgiidiilerle idare olu-
nurlar. Bunlarda, hatta isboliumii ve mesleklere ay-
rilma bile irsidir. Hiikiimdar, isci, asker gibi simf-
lar, vazifeleri icin gerekli olan organlart dogarken
beraberlerinde diinyaya getirirler. Hayvan cemiyet-
lerinde gelenek ve terbiye yollariyle nesilden nesle
gecen mijesseselere benzer hi¢ bir sey yoktur. Buna
gore, bunlarda medeniyetin varligimi kabul etmemek
lazim gelir. O hilde, medeniyet hakkinda, asagi-
daki iki esasi1 hakikat olarak ileri siirebiliriz: (1)
Medeniyet, biitiin insan cemiyetlerinde mevcuttur;
(2) Medeniyet, yalmz insan cemiyetlerine mahsus-
tur.

Medeniyet, birtakim miiesseselerin toplamidir,
demistik. Halbuki, yalniz bir millete mahsus olan
miesseselerin toplamina kiiltiir denilir. Yalmz bir
timmete mahsus bulunan miiesseselerin toplamina da
din adi verildigi gibi. Bu iki kavramin karsisinda,
medeniyet kavraminin yeri ne olabilir? Sosyolojiye
gore, kiiltiirleri ve dinleri ayri olan cesitli cemiyetler
arasindaki miisterek miiesseselerin toplamina da
medeniyet adini vermemiz uygundur. Demek ki,
kiiltirce ve dince birbirine yabanci bulunan cemi-
vetler, medeniyette, miisterek olabilirler. Xiltiir-
deki ayriliklar nasil din ortakhigina engel degilse,
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kiiltiiriin ve dinin ayr1 olmasi da medeniyetteki or-
taklig1 engel olamaz. Mesela, Yahudiler ile Ja-
ponlar, gerek Kkiiltiir, gerek din bakimindan Avru-
pahlara yabanct olduklar1 halde, medeniyetce Av-
rupa milletleriyle miisterektirler.

Medeniyet mes’elesinin miiphem kalmasinin bir
sebebi de, medeniyetin yalmz bir tiirlii oldugunu
zannetmektir. Halbuki, bir¢ok medeniyetler vardir.
Mesela, bugiin Avustralya asiretleri baska bir me-
deniyet alani, Kuzey Amerika Hindlileri baska bir
medeniyet alam, Afrika asiretleri ve Okyanusya
agiretleri de baska medeniyet alanlar1 teskil ederler.
itkcag’da, Akdeniz kiyllarinda yasayan milletler
arasinda miistérek bulunan, bir Akdeniz Medeniyeti
vardi. Bundan eski Yunan Medeniyeti, Yunan Me-
deniyetinden de eski Roma Medeniyeti dogdu. Bu
son medeniyetten de Doduw ve Bat: medeniyetlari
dogdu. Asya’nin dogusunda da bir Uzak-Dogu Me-~
deniyeti vardi. Cinliler, Mogollar, Tonguzlar, Ti-
betliler, Cin Hindi kavimleri hala o medeniyete
mensupturlar.

Arkeoloji alimleri yer altindaki insan eserle-
rinden tarih-oncesi devirlerin medeniyet alanlarim
bile bulup meydama c¢ikarabiliyorlar. Halk-bilgisi
arastiricilart da masallarin, mitoslarin ve menkibe-
lerin, atasOzlerinin birtakim medeniyet alanlari vi-
cuda getirdigini kesfetmektedirler.

Bu ifadelerden anlasihyor ki, medeniyet alan-
larinin da kendilerine mahsus cografi sahalar: ve
bu sahalarin belirli sinirlar1 var. Mesela, bir masal
yahut bir dlet belirli bir noktaya kadar yayihyor,
ondan Oteye gidemiyor. Ciinkii her medeniyet baska
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bir sisteme girer. Adeta, her medeniyetin baska
bir mantig, bagska bir estetigi, bagka bir hayat go-
riisli vardir. Bundan dolayxdir ki, medeniyetler bir-
birine karisamiyorlar. Yine bundan dolayidir ki,
bir medeniyeti biitiin sistemiyle kabul etmeyenler,
onun bazi1 kisimlarimi alamiyorlar. Alsalar bile be-
nimseyip, kendilerine mal edemiyorlar. Medeniyeti
de, din gibi disindan degil, icinden almak gerekir.
Medeniyet de tipki din gibidir. Ona da once inan-
mak ve ylirekten baglanmak gerekir. Bu noktay:
fiyi anlamamis olan Tanzimatgilarin bizi Avrupa
Medeniyetine dig goriniisit taklit etmek yoluyla
sokmaga kalkmalart bundan dolay: kisir kaldi.

Medeniyetlerin cografi simirlari ayr1 oldugu
gibi, tarihi gelismeleri de birbirinden ayrndir. Bu
-gelismelerin de bir baglangici ve bir sonu vardir.
Fakat, medeniyet ziimreleri kiiltlir ziimrelerinden
daha genis olduklari i¢in, Omiirleri de &tekilerin
omrinden daha uzundur,

Bundan bagka, bir millet gelismesinin yiiksek
noktalarina ¢iktikca, medeniyetini de degistirmek
mecburiyetinde kalir. Mesela Japonlar, son yiizyilda
Uzak - Dogu Medeniyetini birakarak, Bati Medeni-
yetine girdiler.

Bu hususta, en bariz misali Tiirkler'de goriiriiz.
Cunkii Turkler, sosyal gelismelerinin i¢ ayr1 mer-
halesinde birbirine benzemeyen ii¢ muhtelif mede-
niyet zlimresine girmek mecburiyetinde kaldilar:
Tiirkler, kavmi devlet hayat: yasarken, Uzak - Dogu
Medeniyetine mensuptular. Sultani devlet devrine
gecince, Dogu Medeniyetine girmege mecbur oldu.
lar. .Bugiin, milli devlet devrine gectikleri sirada da,
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iclerinde Bat:1 Medeniyetine girmek icin kuvvetli bir
cereyanin belirdigini goriiyoruz,

Uzak - Dogu Medeniyetinin izlerine, hususiyle,
sozlii geleneklerden ayrilmayan cahil tabakada rast-
lariz. Bu tabakanin hala inanmakta bulundugu tan-
dirname hiikiimleri, Uzak Dogu Medeniyetinde esas
olan inaniglar ile tatbikatin devamindan ibarettir.
Masallar, eski menkibeler ile mitosldarin artiklandir.
Bir taraftan, eski Tiirk dini ile Uzak - Dogu millet-
lerirte mahsus dinlerin mukayesesi, diger taraftan
bunlarin toplami ile bugiin de okuma - yazma bil-
meyen halk arasinda yasamakta bulunan tandirna-
me hiikiimleri ve masallar arasindaki mukayeseler,
bu hakikati meydana ¢ikarmaga kafidir.

Bu mukayese, bize Tiirklerin Altay rk: yahut
Mogal 1rk: adlann verilen ziimrelerle ilgilerinin de
hakiki mahiyetini gbésterebilir. Arilerden daha be-
yaz ve glizel olan Tiurklerin, sart irka mensup g3s-
terilmesi ilmi bir esasa dayanmadizn gibi, Altay
1rky denilen kavimler ziimresinde de bir dil birligi-
nin varligr heniiz ispat edilememistir. O halde, miip-
hem bir surette 1k ad1 verilen bu ziimrelerin de
Uzak - Dogu Medeniyeti ziimresinden ibaret olmas
muhtemeldir. Bu ihtimale gore, bizim gerek Fino -
Ugriyenlerle, gerek Tonguz ve Mogollarla tek ba-
gmmiz vaktiyle Uzak - Dogu Medeniyetinde onlarla
ortak bulunmamizdan ve uzun miiddet onlan siyasi
hakimiyetimiz altinda yasatmamizdan ibarettir. Bu
miisterek hayatlar dolayisiyle dillerimiz arasinda
baz1 miisterek kelimeler viicuda gelmis olabilir.

Tiirklerin 1slam dinine girmesiyle, Dogu Me-
deniyetine girmesi aym1 zamanda oldu. Bundan do-
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layr bircoklarina gore, Dogu Medeniyetine, Islam
Medeniyeti demek daha dogru géruniiyor. Halbuki,
yvukarida belirttigimiz gibi, dinleri ayri bulunan
cemiyetler aynt medeniyete mensup olabilirler. De-
mek Kki, nredeniyet, dinden ayr1 bir seydir. Boyle
olmasaydi, dinleri ayrt olan ziimreler arasinda or-
tak hi¢ bir miiessesenin olmamasi gerekirdi. Din,
valniz mukaddes miiesseselerden, yalmz itikatlar ile
ibadetlerden ibaret oldugu icin, bumlarin disinda
kalan mukaddes olmayan miiesseseler, mesela, ilmi
kavramlar ile teknik aletler, estetik kaideler dinin
disinda ayr1 bir sistem. teskil ederler., Matematik,
tabii ilimler, biyoloii, psikoloji, sosyoloji gibi miis-
pet ilimler, sanayie ve giizel sanatlara mahsus tek-
nikler, dinlere bagh degildir. Buna gore, hi¢ bir
medeniyet, hi¢ bir dine baglanamaz. Bir Hristiyan
Medeniyeti olmadign gibi, bir 1slam Medeniyeti de
voktur. Bat1i Medeniyetini, Islam Medeniyeti sanmak
dogru olmadig1r gibi, Dogu Medeniyetine de 1islam
Medeniyeti adini vermek yanhstir. Dogu Medeniyeti
ile Bati1 Medeniyetinin kaynaklarini, islam ve Hris-
tivan dinlerinde degil, bagska yerlerde aramak la-
zimdir.

Akdeniz Medeniyeti, ilk ¢agda eski Misirlilarin,
Sumerlerin, Hititlerin, Asurlularin, Fenikelilerin,
ilh... yardim ile tesekkiil etmisti. Bu medeniyet,
eski Yunanhlarla olgunluga ulastiktan sonra, Roma-
hilara gecti. Romalilar bu medeniyeti idareleri altina
aldiklar1 yuzlerce millete asiladiktan sonra, Dogu -
Roma ve Bati - Roma adlan ile iki ayr1 devlete ayril-
dilar. Lakin, bu siyasi ayrilik, yalniz siyaset saha-
sinda kalmadi. Akdeniz Medeniyetinin de dogu ve
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batr adlar: ile ikiye ayrilmasina sebep oldu. Avru-
pahlar Bati - Roma’ya varis olduklar1 icin, Bati-
Roma Medeniyetini benimseyerek ilerlettiler. Bun-
dan, simdiki Bati Medeniyeti viicuda geldi. Miisli-
man Araplar ise, Dogu- Roma’'nin siyasi varisleri
olduklarn gibi, medeniyette de onlarin takipgisi ol-
dular. Dogu - Roma Medeniyeti, Misliimanlarin eline
gecince. Dogu Medeniyeti adimi aldi. Bu tezimizi
ispat icin, Dogu Medeniyetinin unsurlarina biraz
g0z gezdirelim: :

Arap mimarisinin ilk modelleri, Bizans mima-
Tisidir. Tirk mimarisi de, bu iki mimarinin kay-
nasmasindan dogmustur. Vakia Araplar ile Tirkler
disardan aldiklari meodelleri oldugu gibi taklit et-
mekle kalmadilar. Bu modellere dini imanlarimn,
ahlaki ideallerinin ithami jle gelismeler ilave ede-
rek, gayet sahsi mimarilere sahip oldular. Bu sah-
silestirme ameliyesi, Araplar ile Tirklerin dini ka-
rakterlerinin ve milli kiiltlirlerinin tesiri ile oldu.
Bununla beraber, bu mimarilerin ilk modellerini,
Dogu - Roma Medeniyetinde aramak hususunda san’at
tarihgileri birlesirler.

Dogu’'da yiiksek simifa mahsus olmak iizere, bir
diimtek musikisi vardir. Farabi, bu musiki tekni-
gini Bizans'tan alarak Arapgaya aktardi. Bu musiki
Arabin, Acem’in, Turk’iin yiiksek sinifina girmekle
beraber, halkin derin tabakalarina inemedi. Yalniz,
viiksek tabakaya miinhasir kaldi. Bundan dolayidir
ki, Miisliman milletler, mimaride oldugu kadar, bu
Dogu miusikisinde de orijinal bir sahsiyet gostere-
mediler. Tiirk'iin halk tabakasi, eski Uzak - Dogu
Medeniyetinde yarattigl melodileri devam -ettirerek,
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milli bir halk musikisi viicuda getirdi. Araplann,
Acemlerin halk kismi da eski melodilerinde devam
ettiler. Bu sebeple, Dogu musikisi, Dogu'nun hi¢
bir milletinde milli bir musiki mahiyetini alamad.
Bu musikiye Isldém Musikisi denilememesine bagka
bir sebep daha vardir. Bu musiki, Miisliiman mil-
Jetlerden baska, ortodoks milletlerin, Ermenilerin,
Yahudilerin de mabedlerinde terenniim edilmekte-
dir.

Araplar mantig), felsefeyi, tabiat ilimlerini ve
matematigi Bizans'tan terciime ettikleri gibi, bela-
gat, aruz, gramer ve sentaks gibi estetife ve dile
ait ilimlerde de oradaki usulleri ornek olarak al-
dilar. Tip da, Hipokrates'in ve Galien (Calinos)'in
vetistirdii Ogrencilerden alindi. Hiilasa, Araplar
ilim, fen, felsefe adina akil ve tecritbeye dayanan
her ne varsa, Bizans'tan aldilar. Sonralari, Acemler
gibi, Turkler de bu bilgileri Araplardan ogrendiler.
Serbest diisiiniislii Arap filosoflari, megdt ve igraki
adlan ile ikiye ayrlmislardi. Mesgailer Aristo’'nun,
israkiler Eflitun’un yolundan gidiyorlardi. Dine
pagh 1slam hakimleri de, miitekellim ve mutasavinf
adlart ile jkiye ayrilmisti. Miitekellimler, “ciiz-i
layetecezzd: bdlinemeyen parca” (atom) yr kabul
ederek, Demokritos ve Epikuros felsefelerine; mu-
tasavviflar da, 1skenderiye filosofu Plotinos’'un
Yeni Eflatunculuk sistemine varis olmuslardi.
Pythagoras’un, Zenon'un eserlerini cevirenler, o6g-
retenler de vardl. Bu sonuncu filosofun ogrenci-
lerine revikiyun (kemer -alticilar) adi verilirdi.
Muhiddin Arabi’'nin dyan-t sabite’si (sabit ornek-
ler) Eflatun’un idealarindan baska bir sey degildi.



TERBIYENIN SOSYAL VE KCLTCREL TEMELLERL ( 243

Metafizikten baska, ahlak, siyaset, iktisat ilim-
leri de Aristo'dan ahindi. Ahldk-t Ndaswi, Ah-
lak-+ Celali, Ahldk< Aldi gibi kitaplar, umumiyetle
“ahlak, siyaset, iktisat” kisimlarmna ayrihir ve hepsi
de Aristo’yu taklit ederek yazilmigtir.

Dogu - Roma Medeniyeti ile Bati1- Roma Mede-
niyeti, Ortacag devam ettigi miiddetge, birbirinden
o kadar ayrilmadilar. Mislimanlar, Dogu Medeni-
yetini biiyiikk degisikliklere ugratmadiklam gibi,
Hristiyanlar da Ortacagda, Bat1 Medeniyetini biiyiik
gelismelere kavusturamadilar.

— I —

Ortacagda, Avrupa’da yalmz iki yeniligin mey-
dana ciktigim goriiyoruz: ‘Feodal satolarda opera
zuhur etti. Bati1-Avrupa’nmin guney taraflarinda yii-
celtici agk (Sovalye agkr), salon ve kadin estetigi
viicuda geldi. Birinci yenilik, musikinin gelismesiyle
Bat1i musikisinin tesekkiiliine sebep oldu. Ciinkii
eski Yunanlilarin kurduklart musiki teknigindeki
ceyrek sesler, operaya uymadigindan, terkolundu.
Ayni zamanda, operanin tesiriyle, monoton melodi-
ler birakilarak, musikiye armoni unsuru ilave edild:.
tkinci yenilik de, kadinlarin, ismet ve kudsiyetlerini
kaybetmeksizin, cemiyet hayatina karigmasim te-
min etti. Miislimanlar, harem, selamlik, carsaf, pece
gibi adetleri Hristiyan Bizans ile Meciisi tran'dan
almakta iken, Bati Avrupa’da kadinlar sosyal ha-
yata giriyorlardi. 1Iste, Ortacagda, Dogu Medeni-
yeti ile Bati Medeniyeti arasinda bu gibi kiciii
farklar bir yama, bliyiik bir simetri goriiliir. Meseia
Ortacag tslam mimarisine karsihk, Avrupa’da. go-
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tik adiyle, dini bir mimari gortirtiz. Islam aleminin
hikemiyatina karsihk Avrupa medreselerinde isko-
lastik felsefesini buluruz.

Hiir felsefeye goére, hakikat bilinmez. Filosofun
vazifesi, bu bilinmeyen hakikati, geleneklere bagh
olmaksizin, araylp bulmakfir. Bulacagi hakikat,
sosyal geleneklere aykir1 olsa da umurunda degildir.
Cunki, ona gore, hakikat her seyden daha faydah-
dir ve daha kiymetlidir.

Halbuki, hakimlere gore, biitiin hakikatler bi-
linir; cinkii, gelenekler nakil ile sabit olmus haki-
katlerdir. Hakimin vazifesi, esasen bilinen bu haki-
katleri akla dayanan delillerle ispat etmek ve dogru-
lamaktir. Usullerindeki bu farktan dolayidir ki, ha-
kimler filosof adiyla amilmalarim istemezlerdi. Zira,
filosoflara dinsiz goziiyle bakarlardi.

Avrupa’'nin Ortacagdaki Kilise filosoflar:t da hep
bu kanaatte idiler. Felsefe tarihinde, bu sisteme
iskolastik ad1 verildi. Islam hakimleri gibi, Avrupa
iskolastikleri de Aristo’yu ilk 6gretmen saymislar-
dir. Bu zimrelerin her ikisine gore, hikmetin ga-
vesi, din ile Aristo felsefesinin uzlastirilmasindan
ibaretti.

Avrupa’da Rénesans, Reform, Felsefi yenilik, Ro-
mantism gibi ahlak, din, ilim, estetik sahalarinda
olan degisiklikler Ortagcag hayatina son verdi. Is-
lam aleminde bu degisiklikler viicuda gelmedigi icin,
biz hala Ortacagdan kurtulamamisizdir. Bu cihetle,
Avrupa iskolastige nihayet verdigi halde, biz hentiz
onun tesiri altindayiz. Birgok ylizyillar atbasi be-
raber gittikleri halde, Dogu ile Bat’min bu ayrih-
sma sebep nedir? Bu hususta tarihgiler birgok se-
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‘bepler sayarlarsal da, biz, sosyolojinin gosterdigi
sebebi daha dogru gdrdiigiimiizden onu ileri siire-
cegiz: Avrupa’mn biyilik sehirlerinde sosyal kesa-
fetin artmasl, igb6liimiinii gerektirdi. thtisas mes.
lekleri ve miitehassislar viicuda geldi. thtisasla be-
raber, fertlerde, ferdi sahsiyet tesekkiil etti. Ruh-
larin esas biinyesi degisti. Bu esash degisiklikten
veni ruha sahip, mantikca, idealce eski insanlara
berzemeyen yeni insanlar dogdu. Bunlarin ruhun-
dan fiskiran yeni hayat, eski cercevelere sigdirila-
mazdi. Bu sebeple, eski cerceveler kirildi, parca-
landi. Serbest kalan yeni hayat, yaratici gliciinii her
tarafa yoOnelterek, her sahada ilerleme ve gelismeler
sagladi; hususiyle biiylik sanayii meydana getirerek,
modern medeniyetin ¢ehresini ortaya cikardi.

Dogu’da ise, sosyal kesafet bakimindan ileri git-
mis biiylikk sehirler viicuda gelmemisti. Mevcut bii-
yiitk sehirler ise, niifus¢a karisik olduklar gibi, kay-
nasma vasltalarindan, bundan dolayr da manevi ke-
safetten mahrumdular. Bu mahrumiyetler dolay1-
siyle, Doguw’da ne isbolimti, ne ihtisas, ne ferdi sah-
siyet, ne de bliyik sanayi viicuda gelemedi. Yeni
bir ruha, yeni bir hayata kavusmadiklar: icin, Dogu
milletleri, zaruri olarak, medeniyetlerini Ortacag-
daki seklinden daha ileri godtiiremediler. Ciinkii,
atalet kanunu geregince bir sebep onu degistirme-
dikce, her sey oldugu gibi kalir.

Bununla beraber, Bat1 ve Orta Avrupa, Ortacag
Medeniyetinden kurtuldugu halde, Dogu Avrupa’da
yasayan ortodoks milletler hald bu medeniyetten
kurtulamamaslardi. Ruslar, tid Deli Petro zamanina
kadar Dogu Medeniyetinde kaldilar. Deli Petro,
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Ruslart Dogu Medeniyvetinden cikararak, Bati Me-
denivetine gecirmek i¢in ¢ok zahmetler ¢ekti. Bir
milletin Dogu Medeniyetinden Bati Medeniyetine
gecmesi ic¢in, ne gibi usuller takip etmek lazim gel-
digini anlamak icin, Deli Petro’'nun yenilestirme
tarihini incelemek Kkéafidir. Ruslar, istidatsiz goérii-
niirken, bu cebri yenilikten sonra, siii’atle ilerlemeye
pasladilar. Dogu Medeniyetinin ilerlemeye engel,
Batt Medeniyetinin ylikselmeye sebep olduguna bu
tarihi vak’a da bir delil degil midir?

Avrupa Medeniyetinin temeli, igbdlimiidiir,
demistik. 1Isbolimii Avrupa’da yalniz zanaatlan,
yvalmz iktisadi meslekleri birbirinden ayirmakla
kalmadi. ilimler sahasinda da, isboliimii husule ge-
lerek, her ilmin ayr1 miitehassislari yetismeye bas-
ladh.

Giizel san’atlar sahasinda da isboiimii kendisini
goOstererek, onceleri aym sahista birlesebilen san’at-
larnt birbirinden farkh ihtisaslara ayirdi. Sosyal ha-
vatin diger kollar1 da, isbdliimii vasitasiyle birbirin-
den ayrildilar,

Siyasi kuvvetler tegrii, (yasama), kazai (yarg),
icrat (yurutme) adlariyle lige ayrildigy gibi, siyasi
tegkilat ile dini tesgkilat da birbirinden ayrildilar.
isbolimiiniin bu belirislerinden adalet teskilat: kuv-
vet buldugu gibi, iktisadi, ilmi, estetik faaliyetler
de son derece miikkemmellesti. Bu sebeple, Miislii-
man milletler, evvelce Avrupallara askeri ve siyasi
kuvvetce esit, hattd bazen iistiin iken Avrupa'da
isboliimuniin husule getirdigi ilerlemeler neticesi
olarak, onlara nispetle gittikce zayif bir mevkide
kalmaga basladilar.
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Gerek askerlikte, gerek siyasette iki cemiyetin
birbiriyle savag edebilmeleri icin, iki tarafin aym
silahlarla miicehhez olmasi lazimdir. Avrupahlar
sanayideki ¢ok ilerlemeleri sayesinde tank gibi, zirhlx
otomobil gibi, ucak, dretnot, denizalti1 gibi korkung¢
harp aletleri yapabildikleri halde, biz, bunlara kar-
siik, yalmz adi top ve tiifek kullanmak mecburiye-
tindeyiz. Bu durumda, 1slam &lemi Avrupa'ya karst
sonuna. kadar nasil dayanabilecek? Gerek dinimizin,
gerek vatannmzin istiklalini nasil savunabilecegiz?

Bu dini ve vatani tehlikeler karsisinda yalmz
bir kurtulus caresi vardir ki, o da ilimlerde, sana-
yide, askerlik ve hukuk tegkildtinda Avrupalilar
kadar ilerlemektir, yani medeniyette onlara esit ol-
maktir. Bunun icin de, tek bir ¢are vardir: Avrupa
Medeniyetine tam bir surette girmek.

Vaktiyle, Tanzimatcilar da bu HKizumu idrak
ederek, Avrupa Medeniyetini almaga tesebbiis etmis-
lerdi: Fakat onlar aldiklan seyleri yarim aliyorlar,
tam almiyorlardi. Bundan dolayidir ki, ne bir hakiki
iiniversite kurabildiler, ne insicamh bir adliye tes-
kilat1 viicuda getirebildiler. Tanzimatcilar, iiretimi
modernlestirmeden oOnce tiiketim tarzlarim, yami
giyim - kusam, beslenme, bina ve mobilya sistem-
lerini degistirdikleri icin, milll san’atlarimz tama-
miyle coktii, buna karsi yeni tarzda Avrupali bir
endiistrinin ¢ekirdegi bile viicuda gelemedi. Buma
sebep, kafi derecede ilmi inceleme yapmadan, esasit
bir ideal ve kesin bir program viicuda getirmeden
ise baglamak ve her iste yarim tedbirli olmakti.

Tanzimatcilarin biliylik bir hatasi da, bize Dogu
Medeniyeti ile Bati Medeniyetinin terkibinden bir

Terbi. Sos. ve Kiil. Temellerij— F.: 17/18
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irfan karisim yvapmak istemeleriydi. Sistemleri biis-
biitin ayr prensiplere dayanan, birbirine zit iki
medeniyetin uzlastirllamayacagini diisinememislerdi.
Hala siyasi biinyemizde mevcut olan ikilikler, hep
bu yanhs hareketin neticeleridir. ki tiirlii mahke-
me, iki tirlii 6gretim yeri, iki tiirlit vergi, iki tiirlii
biitce, iki tiirli kanun.

Hasili, bu ikilikler saymakla tiitkenmez. Med-
rese ile okul bir ikilik teskil ettigi halde, her okulun
icinde de yine bu nev’iden ikilikler vardi. Yalmz
Harbiye ve Tibbiye’de miinhasiran Avrupalh bir 6g-
retim usulii takip olumuyordu. Bu sayededir Kki,
bugiin milli hayatimz kurtaran bilyiik kumandan-
lar ile ferdi hayatlarimizi kurtarabilecek alim tabip-
lere sahibiz. Bu iki meslek erbabi icinde Avrupa’daki
meslektaglariyle boy Olciisebilecek miitehassislar
yetismesi, bilhassa Harbiye ve Tibbiye okullarimn
ikilikten uzak olmas: sayesindedir. Yenicerinin sa-
vas teknigi ile hekimbasilarin tip teknigi bu okul-
Jara girmis olsaydi, buglinkii sanh kumandanlari-
miz ile sohretli hekimlerimize sahip olabilecek miy-
dik?

Iste bu iki Ogretim miiessesesinin hali, bizim
icin, yapacagmiz maarif inkilabinda bir 6rnek ol-
mahdir.

Dogu Medeniyetini, Bat1 Medeniyeti ile uzlagtir-
maga calismak, Ortacagr Soncaglarda yasatmak
demekti. Yenicerilik ile Nizamiye askerligi nasil uyu-
samazsa, hekimbasilik ile ilme dayaman doktorluk na-
sil bir araya gelemezse, eski hukuk ile yeni hukuk,
eski ilim ile yeni ilim, eski ahlak ile yeni ahlak da
oyle uvusamaz. Yazik ki, yalmz askerlik ile tiptaki
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yenicerilik kaldinlabildi. Diger mesleklerdeki yeni-
cerilikler, Ortacag hortlaklar1 kihginda, hala yasa-
maktadirlar,

Birkac ay once, Tiirkiye'yi Milletler Cemiyeti'ne
sokmak icin Istanbul’da bir cemiyet kurulmustu.
Halbuki, Avrupa Medeniyetine kesin bir surette gir-
medikce, Milletler Cemiyeti’ne girmemizden ne fayda
hasil olabilecekti? Kapitiillasyonlarla siyasi miida-
halelere mahkim edilmek istenilen bir millet, Avru-
pa Medeniyetinin disinda sayilan bir millet demek-
tir. Japonlar, Avrupal! bir millet sayildiklar1 halde,
biz, hali, Asyali bir millet addolunmaktayiz. Bunun
sebebi de, Avrupa Medeniyetine tam bir surette gir-
meyisimizden bagka ne olabilir? Japonlar, dinlerini
ve milliyetlerini muhafaza etmek sartiyle, Bat1 Me-
deniyetine girdiler. Bu sayede, her hususta, Avru-
palilara yetistiler.

Japonlar, boyle yapmakla, dinlerinden, milli
kiiltiirlerinden hi¢c bir sey kaybettiler mi? Asla. O
hilde, biz nicin tereddiit ediyoruz? Biz de Tiirkliigii-
miizli ve Miislimanhgmmizi muhafaza etmek sartiyle,
Bat1 Medeniyetine kesin olarak giremez miyiz? Bati
Medeniyetine girmege basladigimiz giinden beri,
degistirdigimiz geyleri inceleyelim. Bakalim, bunlar
arasinda dinimize, milliyetimize ait seyler var m1?
Mesela, rumi takvimi birakarak, bunun yerine Bati
takvimini aldik. Rumi takvim bizim icin mukaddes
bir sey mi idi? Rumi takvim, Rumlara yani Bizans-
hilara aittir. Bunu takdis etmek lazimsa, onlar tak-
dis etmelidirler. Rumi saati birakip Dogu saatini
kabul etmemiz de ayni seydir.
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Aristo'nun istidlal mantigim birakarak, Descar-
tes ile Bacon’un istikra mantigim ve bu mantiktan
dogan metodolojiyi almamin dinimize ve milli kiiltii-
riimiize ne zarar1 olabilir?

Eski astromomi yerine yeni astronomiyi, eski
fizige kars:y yeni fizigi, eski kimyaya mukabil yeni
kimyay1 almakla ne kaybederiz? Zoolojiye, botanige,
jeolojiyve dair eski kitaplarimizda ne kadar bilgi
bulabilmek imkam var? Dogu'da bulunamayan bi-
yolojiyi, psikolojiyi, sosyolojiyi Bati'dan almaga
mecbur degil miyiz? Evvelce, eski ilimlerimizin
hepsini Bizans'tan almistik. Simdi Rumlarin ilim-
lerini Avrupa ilimleriyle degistirsek, din ve Kiiltiir
bakimindan ne kaybederiz? Bu misaller istenildigi
kadar uzatilirsa goriiliir ki, Dogu Medeniyeti adina
birakacagmmiz seyler, hep Bizans'tan aldigimiz sey-
lerdir. Bu hususlar acik bir surette ortaya konu-
lursa, Dogu Medeniyetini birakarak, Bati Medeni-
yetine girmemize artik kimse samimi olarak itiraz
edemez.

Medeniyet mes’elesinin halli, bagska bir yonden
de, memleketimizde &cil bir mahiyet almigtir. Ote-
den beri memleketimizde bir maarif mes’elesi, bir
terbiye mes’elesi var. Bu mes’ele, bircok gayret ve
calismalara ragmen, bir tiirlii halledilemiyor. Bu
mes’elenin mahiyeti derinlestirilirse, goriliir ki, ter-
biye mes’elesi de medeniyet mes’elesinin bir parcga-
sidir. Esas mes’ele halledilince, maarif mes’elesi de
kendiliginden héalledilmis olacaktir.

Gercekten, memleketimizde, gerek medeniyet,
gerek terbiye bakimindan birbirine benzemeyen iic¢
tabaka vardir: Halk, medreseliler, mektepliler. Bu
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{ic smiftan birincisi halda Uzak - Dogu Medeniyetin-
den tamamiyle ayrilmamis oldugu gibi, ikincisi de
heniiz Dogu Medeniyetinde yagiyor. Yalmz iiclincii
smiftir ki, Bati Medeniyetinden bazi feyizlere eri-
sebilmistir. Demek ki, milletimizin bir kismi1 1lk-
caglarda, bir kismu Ortacagda, bir kismi Soncag-
larda yasamaktadir. Bir milletin béyle ii¢ yiizlii
bir hayat yasamasi normal olabilir mi?

Bu ili¢ tabakamn medeniyetleri,ayr oldugu gibi,
pedagojileri de ayridir. Bu ii¢ terbiye usuliinii bir-
lestirmedikce, hakiki bir milet olmamiz miimkiin
miidiir? Maarifimizi halkiyat (hak - bilgisi), med-
resiyat (medrese - bilgisi), mektebiyat (mektep -
bilgisi) diye lic kisma ayrabiliriz. Asik kitaplan
ile halk masallari, kosmalari, atasdzleri, tandirname
hiikiimleri birinci kismi, Arapca ve Farscadan ter-
ciime edilen kitaplar ikinci kismi, Bat1 dillerinden
aktarlanlar da tgclncit kismu tegkil eder. Medeni-
yetlerimizi birlestirirsek, maarifimizi ve pedagojimizi
de birlestirmis, ruh ve fikir bakimindan ayni cins-
ten bir millet olmus olacagiz. O halde, bu iste daha
bir miiddet ihmal géstermek asla uygun degildir.

Hiilasa; yukaridaki aciklamalara gore, sosyal
imancimizin birinci formiilii su cimle olmalidir: Turk
milletindenim, Islam iimmetindenim, Bat1 medeniye-
tindenim.*

®*  Yeni Mecmua, Dsrdiincii Cilt, Say1: 2-68, 15 Ocak
1923, S. 18-19; Sayi: 3-69, 1 Subat 1923, S, 34-36 da
aktugr gibi bam ufak degigikliklerle “Garba Dogru’” bashin
alinda “Tiirkciiliigiin Esaslan” (Ankara, 1923, Matbuat ve
lstihbarat Matbaas:) adh kitaba da ahinmustir.



GARP MES’ELESt

Siyasi Garp Mes'elesi

Garp mes’elesinin iki safhas: vardir: Siyasi garp
mes’elesi; medeni garp mes’elesi. O hilde, Once si-
yasi garp mes’elesini tetkik edelim:

Avrupallara karsi daima aldammamizin baslica
sebebi, medeni Avrupa ile siyasi Avrupa’y1 birbirine
kanstirmamizdir. Avrupa’nin bir ¢ok yiiksek zekah
alimleri, yiiksek ruhlu sairleri, yiiksek idealli filo-
soflar1 var. Bunlan okudugumuz zaman, kendimizi
seckin dehalar karsisinda gortiriiz. Bunlar bize “dog-
ru, giizel, iyi” idealierinin en miikemmel érneklerini
gosterirler. Bunlarin eserlerini ve hayatlarim 06g-
rendikten sornra hiiner ve vazifelerine hiirmet et-
memek elimizde degildir. Bu yilikselmis insanlar,
bize, medeni Avrupa’vi gosterirler. Bizim bashca
hatanuz Avrupa’mn siyasilerini, diplomatlarn, tiic-
carlarimm da bu fikir kahramanlarnina benzetmemiz-
dir.

Avrupa’'min filosoflari, sairleri, alimleri kendi
milletieri ve {immetleri ¥¢in yaz1 yazarlar. Bundan
dolayidir ki, eserleri sevgiyle, iyilikseverlikle, sef-
katle doludur. Halbuki, Avrupa’nin diplomatlarn ile
askerieri diismandarima, yani bize karsi hazirlan-
mistic. Bunlarn Kalpleri de ditsmanlikla, kétilikle
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doludur. Bir milletin alimleri onun zekési, sairleri-
kalbi, filosoflar iradesidir. Bunlarin birlesmesin-
den o milletin kiiltiirii, yani i¢ hayati meydana gelir.
Diplomotlar ve askerler is2, onun disindaki diis-
manlarini géormege ve ezmege yarayan gozleri ve
penceleri gibidir., Avrupalilarin baslica diismanlar
ise biziz. O halde, medeni Avrupa’ya karsi duydu-
gumuz sayg: ve giiven hislerini, asla siyasi Avrupa’ya
karst duymamahyiz.

Avrupa’nin bize Kkarsl olan siyaseti iki tarih
devresine ayrilir. Birinci devirde Avrupa’'mn hak-
kimizdaki siyaseti sirf diniydi. O halde, 6nce bu siya-
setinin ne oldugunu arayahim:

Dini Siyaset: Hristiyanlik esasen inhisarci bir
dindir. Kendisinden baska, hi¢ bir dinin yer yliziinde
yasamasina razi olamaz. Onun nazarinda Hristiyan
iimmetinin disinda selamet, kurtulus, hidayet yok-
tur. Buna gore, Hristiyanhiktan baska olan her din,
insanlik icin bir kotiiliiktiir. Boyle bir din, karsisinda
1slim dinini goriince, tabii ona diisman olur.

islamiyete gelince, onun Hristiyanhga kars1 ba-
kisi, biisbiitiin bagkadir. 1slamiyet kendisinden bas-
ka Ehl-i kitab adim verdigi Hristiyanhk, Yahudilik,
Sabiilik gibi dinlere de saygih bir yer vermistir ve
Ehl-i Kitalh 1slam {ilkelerinde Miisiimanlara esit
bir hukukla muhafaza etmistir. Islimiyetin Ehl-i
Kitaba karsi muamelesi tam bir miisamahadan iba-
rettir. Hristivanhgin islamiyete karsi en tabii ha-
reketi ise, Hach akmlardir.*

# Kiigiik Mecmua, Birinci yil, Sayr: 25, 4 Arahk 1338
(1922), S. 15-16.
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Cenap Sehabeddin Bey, RusenEsref (Unaydin)
Bey'le yaptign miildkatta su s6zleri sdylemis:

[(1) — Son cereyan, (giiliumsedi, tavana dogru
bakarak) hesapla kitapla Geng Kalemler'in Sela-
nik’ten saliverdigi bir balondur. Bence edebi cere-
yanlar ortaya cikar, ortaya atilmaz; bu son cereyan
ise ortaya atilma bile degil de zorla ortaya cikarildi
Son derece zorlayicl1 ve sun’i gorityorum! Hayatim
da, zorlayic1 ve sun’i seylere ait zamam belli hayat-
larla dlgecegim... Bence bir propaganda mahiyetinde-
dir, belki tecriibesiz ve yetismemis gencleri bir mi'd-
det¢ik kendine ceker,

(2) — Zira “resmi okullar” a zorla sokuldy,
ogretmen igin ilerleme caresi oldu, tabiidir ki, haki-
kat hilkmiini icraya firsat buluncaya kadar yasar.

(3) — Zira bir lisan bu kadar fakirlesmeye
razl olamaz. Biz Edebiyat-1 Cedide icin bu degersiz
vasitalardan higbirine bagvurmadik, hic kimseyi hic
bir vasitayla cagirmadik, fakat herkes bize kostu.
Zamanimizin edebi hareketlerine yalmz eserlerimizle
hakim olduk...

(4) — Simdi goriliyorum ki, eser yok, propa-
ganda cok. Biiyiltk sair dediginizin bilmem iki tam
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manzumesi var m1? Biiylik yazar dediklerinizin de
eserlerinin toplami bir bucuk cilt etmiyor... Bu ka-
darcik seyle ne bir sahis, ne bir nesil hakkinda
hitkiim verilemez. Bugiin bir Halit Ziya (Usakh-
gil)’mz var m1? Hatta bir Mehmet Rauf’'unuz var
m1? Haywr, hayw, hayir! O halde (burada biraz
sustu).]

Cenap Sehabeddin Bey’in bu sbzlerinde, rakam-
larla isaret ettigimiz iizere, dort iddia mevcuttur.
Bu iddialarin hakikate uygun olup olmadigim tetkik
edelim:

(1) Once, Cenap Sehabeddin Bey son cereyani
Servetifiinun ve Fecridti cereyanlan gibi sirf edebi
bir mahiyette gorityor ki, tamamiyle yanhstir.

“Geng Kalemler” ile baglayip da “Yeni Mecmua”
da hali devarm eden cereyan, hususiyle felsefi ve
sosyal bir harekettir, bu hareketin esas1 milli kultiirii
aramaktir.

Bir kiiltiiriin icinde tabii edebiyat da var; fakat,
burada, edebiyat estetigin kiiciik bir kismim teskil
ettigi gibi, estetik de kiiltiiriin kiiciik bir parcasin-
dan ibarettir. Yeni cereyanin boyle siimullii bir gaye
takip etmesi, onun Servetifiinun yahut Fecridtiye
rakip olarak meydana cikmadigina yeter bir delil-
dir. Yeni cereyan, bazilarinin korktugu gibi, eski
sair yahut yazarlarimizi diisiirerek onlarin yerine
yenileri cikarmaya hi¢ bir zaman cahsmamistir;
bununla beraber, bazi fertler bu yola meyletmis olsa
bile, bu, yeni cereyam mes'ul etmez. Bir cereyan,
ancak, kendi tabii ve mantikhh neticelerinden mes’ul-
diir.
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Bir cereyamla onu kabul eden fertler arasinda
devamli ve kesin bir dayanisma bulummadigim canh
bir delille gdstermek de miimkiindiir: Mesela, ben,
milli Tiirkcenin Istanbul’da konusulan lehce oldu-
gunu biitiin yeni lisancilarla beraber kabul etmis
oldugum halde, Istanbul sivesini giizel ve iyi bir
surette Ogrenemedigim icin, haberim olmadan ya-
zilarimda memileketimin sivesi daima kendini gos-
termektedir. Bir prensipi kabul etmek bagka sey,
onu tatbik edebilmek bagka seydir. Istanbul’da bii-
yiimeyen bir adam, Istanbul lisanim dogru styleye-
mez; fakat, boyle bir adam, Istanbul Tiirkcesinin
samimi taraftar1 olabilir. Bunun gibi, yeni cereyam
kabul edenlerden bazisi, ihtimal ki, eski ediplerimizi
ve sairlerimizi diisiirmeye ugrasmistir; fakat bunu
yaparken, yeni cereyann esaslarina tabi olmadigi
icin, bu hareketin mes’uliyeti tamamiyle onun ken-
dine aittir.

Bununla beraber, tamamiyle menfaatsiz ve ide-
alist olan ilmi bir cereyan, hic de arzu etmedigi
halde, bir takim s6hretlerin diistisiine sebep olabilir.
Mesela, yeni cereyamn lisan, vezin ve zevk mes’ele-
lerindeki tetkikleri, ihtimal ki, eski sair ve yazarla-
rmn kiymetlerini azaltmistir. Fakat, cereyanin asil
maksadi bu olmadig: icin, bu zaruri neticeden dolay
suclanmamalarn 1azim gelir. Ve ilh.., her tiirlii
ilerleme ve yenilesme hareketlerini “birtakim sah-
siyetleri diislirliyor, yeni sahsiyetler yaratiyor” diye
suclamak gerekir. Cenap Bey, bu cereyani aym za-
manda, ortaya atilmis yahut zorla ortaya cikariimig
sun’i bir hareket hilinde goériiyor. Bu iddianin yan-
lis oldugu, cereyamn gittikce derinlesmesi ve yayil-
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masiyle sabittir. Bir cereyan, siiphesiz, bir takim
fertler tarafindan ortaya atilir; eger onun kd&kleri
milletin ruhunda kaynayan esash jhtiyaglara daya-
myorsa, arttk ona “ortaya atilmigtir” denilemez.
Ortaya cikan cereyanlar, milli ihtiyaclara cevap ve-
ren hareketlerdir. “Bir hareketin fertler tarafindan
ortaya atilmas1 sun'iligine delalet eder” diye, bir
kaide kabul edilirse, diinyada biitiiln cereyanlarin
sun’iligine hitkmetmek lazim gelir; c¢lnkii, fertler
tarafindan ortaya atilmamus hi¢ bir cereyan yoktur.

Yeni cereyamn hakiki ihtiyaglara dayamp da-
yanmadigimi anlamak icin, edebiyat bakismna isi ter-
kederek, milletin fikir hayatimm umumi bir surette
incelemek lazimdir.

Memleketimizde bir genglik buhranm, bir kadin-
ik buhram, hasili bir terbiye mes’elesi, bir muaseret
mes’elesi var mi, yok mu? Memleketimizde birbi-
rinin z1ddi mahkemeler, birbirinin ziddi 6gretim yer-
leri, birbirinin zidd1 ahliklar ve hukuklar, yazma
ve konusmada birbirine benzemeyen lisanlar, sec-
kinler ile halkta birbirine benzemeyen vezinler ve
zevkler var mi, yok mu? thtimal ki, kayitsiz adam-
lar i¢in, bunlarin hi¢ biri yoktur; fakat, diisiin-
dikleri gibi duymak ve duyduklari gibi diisiinmek
isteyen kimseler icin, fikir hayatindaki bu ikilik-
lerin giderilmesine ¢alismak, siiphesiz, en kagimlmaz
ihtiyaglar sirasindadir., Bir cok gencleri intihara,
delilige, verem olmaya mahkim eden yahut ma-
neviyata karst biisbiitiin kayitsiz yapan bu buhran-
larn bir fikir cereyani halinde meydana cikmamasi,
hassas ruhlu bir takim kimselerin bu mes’elelerin
halli liizumunu ortaya atmamasi mimkin degildi.
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iste “Gen¢ Kalemler” in baslangicta “yeni lisan”
baslhiZiyle hususi, sonra da “yeni hayat” adiyle umu-
mi bir surette bu mes’eleyi ortaya atmasi boyle ha-
kiki ihtiyaclarin neticesiydi. :

Yeni lisan mes'elesi uzun uzadiya miinakasa-
lara zemin tegkil ettigi icin, az ¢ok herkesin mala-
mudur. Fakat, yeni cereyam o zaman umumiyetle
ihtiva eden, yeni hayat idealinden bir coklarinin ha-
beri yoktur. Sonradan Tiirkgiiliik adim alan bu ce-
reyamn siimuliinii gGstermek igin, bu cereyam be-
lirtmek iizere, bundan yedi sekiz sene Once, gerek
“Geng Kalemler” ve “Yeni Felsefe” mecmualariyle ve
gerek “Rumeli” gazetesiyle nesredilmis olan bir ma-
kaleyi asagida naklediyoruz. (Bu makale “Gen¢ Ka-
Ieinler”’ in birinci senesinin 8 nci saysinda ¢cikmstir.)

Bu makale gésteriyor ki, sonradan sosyoloji
ilminin yardimiyle daha esash ve objektif bir su-
rette aciklanan gayeler, o zaman, hususiyle felsefi
ve sitbjektif bir usulle disiiniilmistiir. Bu makale
okunduktan sonra, iddia edildigi lizere, bu cereyanin
sun'i bir hareket gibi jhmale mahkiim olmadigi, tam
tersime, gittikge daha esashi ve daha ag¢ik bir sekil
alarak taraftarlar1 tarafindan son derece ciddiyetle
takip edildigi anlasilacaktir!

“Geng Kalemler” deki makale:
YEN! HAYAT VE YEN! KIYMETLER
[Biz siyasi inkildb1 yaptiktan sonra ikinci bir

vazifenin Oniinde kaldik; sosyal inkildbh hazirla-
makl.
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Siyasi inkildp, mesrutiyet mekanizmasimn hii-
ktimete tatbiki demek oldugu icin, elde edilmesi pek
kolaydi. Fakat sosyal inkildp mekanik bir is ile
degil, uzvi bir tekamiille hasil olabilecegi i¢in ¢ok
guctiir...

Siyasi inkilabin yapilmasi i¢in hiirriyet, esitlik,
kardeslik gibi mesrutiyetin ruhunu temsil eden kuv-
vet - fikirlerin yayilmasi yeterdi. Halbuki sosyal in-
kilap, kuvvet - hislerin gelisme ve yiikselmesine bag-
hdir. Fikirlerin kabul ve reddi, zihnin iradesi igin-
dedir. Hisler, ylizyillarca siiren sosyal aliskanlikla-
rn izleri oldugundan, kolayca bagkalasamaz. O halde
sosyal inkildp, bundan sonra biitiin kuvvetimizie ¢a-
lisacagimiz, en giic ve en uzun bir savasmadir.

*‘t

Icimizde Miisliman olmayan unsurlar var. Bun-
lar eskiden beri siyasi hayattan uzak bulunduklar
icin, yalniz iktisadi hayat yasamislar. Hiikiimetimiz
her unsuru kendi cemaat tesgkilatinda serbest birak-
tigindan, bu hususi tegekkiiller sosyal tesebbiislerir
anast olmus, bu suretle Miisliiman olmayan vatan-
daslarrmizda, eskiden beri iktisadi tesebbiislere, sos-
yal organizasyonlara biiyilik bir kabiliyet husule gel-
mis...

Siyasi inkilaptan sonra, sosyal bir inkilédba lii-
zum oldugunu hepimiz birlikte hissettigimiz zaman,
Miisliiman olmayan vatandaslarimiz iktisadi ve sos-
yal hayatlar icerisinde boyle miisait bir vaziyete
sahiptiler. Siyasi mesgguliyetler biz Miisliimanlar
iktisadi ve sosyal hayatlar itibariyle pek zayif bi-
rakmisti.
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Sosyal inkilap ne demektir?

Eski hayati begenmeyerek, yeni bir hayat ya-
ratmak...

Bilirsiniz ki, hayat tabiri cok umumi bir ma-
niya gelir. Bu kelime icinde iktisat, aile, estetik,
felsefe, ahldak, hukuk, siyaset gibi, biitiin hayatlar
da vardir. Yeni hayat demek, “yeni iktisat, yeni
aile, yeni estetik, yeni felsefe, yeni ahlak, yeni hu-
kuk, yeni siyaset” demektir.

Eski hayati degistirmek, iktisat, aile, estetik,
felsefe, ahlak, hukuk, siyaset hususiyetleriyle yeni
bir yasayis yaratmakla kabil olabilir.

Yine bilirsiniz ki, bir hayatin mahiyetini acik-
layan amiller, onun destekledigi kiymetlerdir.

Eski hayatin kendine mahsus iktisat kiymetleri
oldugu gibi, aile, estetik, felsefe, ahlak, hukuk, si-
yaset Kiymetleri vardir. Eski hayat: begenmemek,
bu kiymetleri takdir ve itibarlandirmamak demek-
tir. Yeni bir hayat yaratmaya cahsmak, bu sube-
lerin her birine ait hakiki kiymetleri aramak ve
onlara deger vermek mecburiyetindedir.

»
L L]
Yeni hayat1 gaye kabul edenler, bu hakiki kiy-

metleri aramak ve onlara deger vermek mecburiye-
tindedir. :
*
L1 4
Yeni hayat1 gaye kabul edenler, bu hakiki kiy-
metleri arayan genclerdir. Yeni hayat anlasilmak

icin, bu hakiki kiymetlerin bilinmesi lazimdir. Acaba
bu kiymetler bilinmekte midir?
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Bu soruya kesin bir cevap verecegimize hiik-
mederseniz aldamrsimz. Once bilmelisiniz ki, bir
Kiymet idrak olundugu dakikada takdir olunur. Tak-
dir olundugu dakikada da itibar bulur. Ve o andan
itibaren hayatimizda hiikiim siirmege baglar. O hal-
de hakiki kiymetlerin simdiden bilinmis olmasi, or-
larin simdiki hayatimizda hakim bulunmasi demek-
tir.

Boyle bir sey farzettigimiz takdirde, yeni hayata
ve yeni kiymetlere ne lizum var? Eski hayatimizin
kiymetleri en dogru kiymetlerdir; sosyal inkilaba
liizum yoktur!.,

Biz eski hayati ve eski kiymetleri begenmiyo-
ruz. Yeni bir hayat ve yeni kiymetler istiyoruz.
Demek, hemiz tammmadigimiz bir ¢ok kiymetler var.
Yeni bir hayat var ki, biz heniiz omu yasamak degil,
tasavvur bile etmemisiz! Siz diyeceksiniz ki, simdiye
kadar yasadigimiz ve heniiz tasavvur bile etmemis
oMugumuz muammah bir hayattan ne anlagihr? Ve
bu hayaf1 terkip eden bilinmeyen kiymetleri dii-
siimmekten ne fayda hasil olur?

Bu itiraziniz biraz mantikhidir. Fakat psikolo-
jik (ruhi) degildir! Inkar edilemez ki, bu dna kadar
insanh@ yiikselten biricik amil, ideallerdir. idealler
belirsiz ve bilimmeyen bir takim gayelerdir ki, in-
sanlan ancak belirsizliklerindeki cazibe ile bilin-
mezliklerindeki sihirle siiriiklemigler, ileriye dogru
gotiirmiislerdir.

Bazi kere bu gayeler aramlmayan, hatira ge-
tirilmeyen, muvaffakiyetlere vol agmistir, Iste size
iki misal: Simyay1 arayanlar kimyay: buldular. Ast-
roluji (y1ldizlardan kehanet) ile ugrasanlar astronomi-
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ye ait hakikatleri kesfettiler. Haclilar ordusu mu-
kaddes toprag) zaptetmek isterken, Arap medeni-
vetini ganimet aldl. Sosyalism, feminism gibi belir-
siz gayeler sosyal adaletin, sosyal hiirriyetin kuru-
lusuna hizmet etti.

Evet, bazi sosyalistler, baz1 feministler gayele-
rini apagik bir surette tayin etmisler, birer ha-
yali utopya (utopie) tasavvur eylemigler. Fakat
actk bir surette goriiyoruz ki, sosyalismin, feminis-
min sosyal hareketleri bu hayali utopyalara dogru
gitmiyor; evet, sosyalismn hareket ediyor, feminism
yiuriyor; fakat nazariyecilerin muhayyilelerinde insa
ettikleri kuruntuya dayanan cennetlerden uzakla-
sarak!..

Yeni hayatcilar, kuruntuya dayanan sey (fic-
tion) ler arkasinda kosan bu nazariyeciler gibi, birer
hayali utopya tasavvur etmeyecek, belli bir prog-
ramla apacik bir gayeye dogru gitmeyecek! Yeni
hayat bir harekettir, hem de belirsiz ve dalgah bir
harekettir; bu hareketin bizi hangi hedefe gotii-
recegi, ne gibi neticeler doguracag simdiden biline-
mez, kestirilemez.

*
* %

Yeni hayatin gayesi maltim degil, programi yok;
fakat muntazam bir usulli var. Program gelecegin
blitiin safhalarnmm gosteren peygamberce bir kesfi
gerektirir. Zaten gelecege ait bir fikri dogmadan
once kesfettigi icin, program adim almistir. Usul
bunun gibi magrur degildir. Yiikseklerde ucmaz.
Ilimlerin usulleri var, progiamlarn yoktur.
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Cinkii ne gibi hakikatler kesfedecegini Once-
den kesin bir surette tasarlamaz. O muntazam bir
usule sahiptir ki, yalniz onu takip eder. Hakikatler
de yavas yavas meydana ¢ikar.

*
* %

Yeni hayatin usulii:

Yeni hayatcilar, baslangicta emeklerini parga-
lamiglardir. Hayatin her safhasina ait kiymetler,
muhtelif arastiricillar tarafindan hususi eserlerde
monografilerde tetkik olunacaktir.

Hic¢ bir arastirici kendi inamslarim, yeni haya-
tin kesin hakikatleri suretinde gostermeyecek, tak-
dir, hattd itibar olunacak yeni kiymetler ancak,
gecici ve gelistirici mahiyetleri haiz olacak! Kesin
kiymetler iddia etmemek, yeni hayatin en miihim
formiiliidiir.

Yeni hayata ait kiymet taslak (esquisse) lar,
on paraltkk (ucuz) Kkitaplarla tamim olumacaktir.
Bunlar, hakiki krymetlerin birer eksik taslaklan
olmakla beraber, eski Kiymetlere tercih edilir oldugu
icin, kuvetli bir surette takdir ve itibar edilecaktir.

Yeni hayata ait incelemeler, en yeni ameli ve
felsefi nazariyelere dayanacak, miimkin oldugu de-
recede kendince inamiglardan kacimilacaktir. Yeni
hayat Kkitaplarin1 yazacak biitiin aydin genglerimiz-
dir. Ihtisas1 oldugu bodliimlere dair birer Kkitapgik
yazmasl her gencten rica olunacak ve her ferdin
kanaati muhterem tutulacaktir.

”
x%
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Yeni hayatin usuliinii biraz daha aciklayalim:

Doktor Isnard: “Her sey ilimledir ve insanlik
icindir” (Tout par la science et pour l'humanité)
diyor.

Yeni hayat bugiinkii insanhigl milliyet kavra-
minda belirmis gordigii icin, bu formiilit ‘“her te-
kamiil ilimledir ve vatan icindir” sekline sokuyor.
Yeni hayatcilarin birinci vazifesi edebiyat, ilim ve
felsefe vasitalariyle Osmanhhgin kuvvetlenmesini,
yitkselmesini temin etmektir; yeni hayat materyalist
bir yasayis degil, milli bir vasayistir.

#*
LR

Yukarida Miislilman olmayan vatandaslarimizin
iktisadi tesebbiisler ve sosyal organizasyonlar husu-
sunda bizden daha tecriibeli olduklarin séylemistik.
Simdi de onlar icin, daha miisaadeli olan bir hali
aciklayacagiz.

Miisliman olmayan vatandaslarimiz yeni bir
hayat yasamak icin, onu uzun uzadiya aramaya
hi¢ ihtiyac gérmediler. Avrupa milletlerinin medeni
hayati, onlar icin, “hazir elbise” magazalarinda sa-
tilan hazir bir kab gioi uygun gelmisti.

Icimizdeki ekseri Rumlar, Ermeniler, Bulgarlar
derhal Avrupalilarn biitiitn medeni &detlerini, sosyal
mizaglarim kabul ettiler. Biz isldmlar, hayatimiz-
daki hususiyetten dolayr medeniyetin bu hazir kaide-
lerini, basma kalip yasama usullerini taklit edemez-
dik. Bizim i¢in 1smarlama elbise kabilinden o0l¢ii-
miize uygun yasama usul ve kaideleri lizimdi. Bu
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vatandaslar, eski hayati terk eder etmez, Avrupa
hayatim 6rnek kabul ettiler.

Biz ayn bir immet oldugumuz icin, bu drnegi
kopya etmeye meyletmedik. Kendi kafamizdan yeni
bir medeniyet yaratmaya liizum gordiikk. Ve bu lii-
zumun sevkiyledir ki, yeni hayat:1 tasavvur ettik.
Yeni hayat yaratilacak bir hayat olacaktir. Yeni
krymetler Osmanhhgin ruhundan dogacak iktisat,
aile, estetik, felsefe, ahlak, hukuk, siyaset kiymet-
leridir. Osmanlilik yeni bir medeniyet yaratabilmek
icin, yeni bir aile, yeni bir estetik, yeni bir felsefe,
yeni bir ahlik, yeni bir hukuk, yeni bir siyaset
kurmaga calisacaktir. Bu milli irfanlar sayesinde
Osmanhbgin milli medeniyeti, Avrupa medeniyetle-
rine ¢zendirmeler ilham edecektir.

Miisliiman olmayan vatandaslarmmzin iktisadi,
sosyal hayatlar itibariyle bizden daha miisait bir
vaziyette olduklarini soylemistik. Bu fikir tama-
miyle dogru degildir. Onlar ancak yeni hayata ait
iktisat ve sosyolojide daha kabilivetlidirler., Biz
veni hayata girmek icin, yeni ilimlerin ve yeni fel-
sefenin mes’alelerine miiracaat edecegimiz icin, ha-
yatin biitlin safhalarinda kabul edecegimiz meslek-
ler daha modern olacaktir. Mesela, biz iktisatta kii-
¢iik san’atlara tenezziil etmeyecek, dogrudan dogru-
ya fabrikaciliga tesebbiis edecegiz. Denizlere hakim
olmak icin, ticaret gemilerinin en miikemmeline sa-
hip olacagiz. Sosyal hayatimiz cemaal (communau-
té) esasina dayamnayacak, hiir iradelerin mahsu-
lii olan yardimlasma ve teskiatlanma esaslarina da-
yanacak. Medeni havatin her safhasinda en yeni
nazariyelerden, hakikatlerdan istifade edecegiz.
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Onlar Avrupa hayatimn tereddiitsiiz taklitci-
sidirler, Biz yukarida anlattigimz gibi, yeni bir me-
deniyet hayatr yaratacagiz. Hakiki kiymetleri ara-
yacak, bulacak ve degerlendirecegiz. O hilde sosyo-
lojide oteki vatandaslarmmizin bizden daha miisait
bulundugu yalanci bir hakikatmis. Yeni hayat basg-
kalarini parlak ve bizi soniitk gisteren bu gibi yalan-
c1 hakikatlerin foyalarim meydana koyacak. Goste-
recek ki, Avrupa medeniyetleri ctiriik, hasta, bozu-
lup kokmus esaslar iizerine dayanmistir. Bu mede-
niyetler yikilmaga, ¢dkmege mahkimdur. Hakiki
medeniyet, ancak yeni hayatin gelismesiyle baglaya-
cak olan Tiirk Medeniyetidir. Tiirk 1irki, diger wklar
gibi, ispirtoyla, zevk ve eZlenceye asinn diiskiunliikle
bozulmamgtir. Tiirk kant sanli muharebelerde celik-
lesmis, genclesmistir.

Tiirk zekasi, baska zekalar gibi, ciiriyip do-
kiilmege baslamamis, Tiirk hassasiyeti bagka hassa-
siyetler gibi, kadinlagsmamis, Tirk iradesi baska ira-
deler gibi, zayiflamamigstir. Gelecegin héakimiyeti,
Tiirk mukavemetine vaadedilmistir.

»
* %

Alman filosofu Nietzsche'nin hayal ettigi {istiin
insanlar, Tiirklerdir. Tiirkler her ylzyiln yeni in-
sanlaridir. Bundan dolaymdir ki, yeni hayat biitiin
genclerin anast olan Tiirkliikten dogacaktir.]

Iste “Geng Kalemler”in yedi sekiz sene evvel or-
taya attign cereyan budur. Bunun sonra nasil sekil-
ler aldigim gelecek makalelerde gosterecegiz.
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Birinci makalemizde, yedi sekiz sene Once nes-
redilmis olan yeni hayat adh makaleyi aynen nak-
letmistik. Bu makaledeki mithim fikirler, zaman gec-
tikce, daha acik, bir sekil almaga basladi. Mesela
orada, bir taraftan hakiki kiymetlerin aramlmas,
diger taraftan yeni bir Tiirk Medeniyetinin 'yaratil-
mas), ayni maksat seklinde goriiniiyor. Hattd “ha-
kiki medeniyet ancak yeni hayatin gelismesiyle bas-
layacak olan Tiirk Medeniyetidir.” ctimlesi, bu go6-
riisii bariz bir surette gosteriyor. Boyle bir fikir, ta-
bii géven bir bakistir. Fakat, her cereyan baglangi-
cinda, tabiatiyla, asir bir sekilde meydana cikar. Za-
man gectikce milletlerarasi medeniyet ile milli kiil-
tiiriin ayr1 ayr seyler oldugu belirmege basladi. An-
lasildr ki, yeni hayatgilarin yaratmak istedikleri ha-
kiki kiymetler, biitiin milletleri icine alacak millet-
lerarasi anlayislar degil, belki Tiirk milletine mahsus
milli goriiglerden ibarettir. Aym1 zamanda, bu kiy-
metler milletin ruhunda gizli istiyaklar suretinde
var oldugu icin, yalmz kesfedilmeleri lazimgelir. Bu-
na gore, onlar1 yaratmaga calismak fikri de dogru
degildir. Bu mes’ele agiklandiktan sonra, yeni haya-
tin milli hayat demek oldugu kendiliginden meyda-
na c¢ikar.

Burada denilebilir ki, milli hayat yasanilan ha-
yattan ibaret ise, bunu derin derin aramaga ne lii-
zum var? Var olan bir sey kesfolurmasa da vardir.
Suursuz bir surette yasamlan idealler, suurlu bir
halde meydana cikmasa da, hayatta tesiri vardir.
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Gergekten, biz aradigimiz milli hayati, milletin
vicdamnda suursuz bir surette var kabul ediyoruz.
Bu suursuz vicdani, suurlu bir hale getirmege Tiirk-
guliik adimi veriyoruz. Eger milletimize suuriu ola-
rak bagka irfanlar sunulmamis olsaydi, suursuz vic-
damimiz hayatimizda yalmzca hiakim bulunacag igin,
milli vicdam suurlu bir hale getirmekte biiyitkk bir
acelecilik gostermemiz gerekmeyecekti. Fakat, bir
taraftan milli viedammiz suursuz bir halde uyurken,
diger taraftan arta-kalan yahut yabanci yani her iki
sekilde de milli olmayan irfanlar, milli suurumuz
suretinde hayatimiza hiakim bulundukca, bu hareket-

es _ e

Mes'eleyi daha agik bir surette miinakasa ede-
lim: Tiirkciilik hareketinden 6nce memleketimizde
birbirine diisman olan iki irfan, {immet irfan ile
Tanzimat irfans vardi. Bu iki irfan, Tirk aydinlar-
nin ruhunda birbirleriyle carpistyordu. Halbuki bu
irfanlarnn ikisi de, bu zamanki Tiirkiin samimi ha-
yatim aksettirmiyordu. Ciinkii bu iki irfamn karsi-
bkl 6gretim yerleri olan medrese ile mektep disar-
da, Osmanh Tirkliigiinin kurulusundan ¢ok zaman
once, kurulmus olarak vardi. Osmanl: Tiirkligiiniin
meydana getirecegi bir kiiltiir kendi bagrindan dog-
maliydr ki, milli mahiyeti haiz olabilsin! Eger En-
derun irfam, serbest bir gelismeyle memleketin mu-
hitinde yapilmis ve halkin ruhumna kadar kok salmis
olsaydi, belki bize gére milli bir 6gretim yeri dog-
mus olurdu! Halbuki Tanzimat'in ilkk hareketi, esa-
sen iimmet irfamyle karisik olan Enderun terbiye-
sini ortadan kaldirmak oldu. Goriiliiyor ki, Tirkler
son zamanlarda modern ve milli bir hayat yasamaya
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basladiklari halde, modern olmayan iimmet irfam
ile, milli olmayan Tanzimat irfanimin tabii olmayan
miirebbiligi altinda kalmaya mahkim olmustu.
Okullarda bu iki irfan hi¢ uzlagtirma ve uygunlag-
tirma yapilmadan, sun’i olarak yanyana yasatih-
vordu. Birlestirip kaynastirma melekelerine sahip
genglerin ruhlarinda bu iki irfanin gelismeleri mey-
dana c¢rkiyor, genclik diinyasinda ruhi buhranlar
ortaya cikariyordu. Bu irfamin ikisine de medeni-
yet adi veriliyordu. Tiirkliik, birbirini kesinlikle
reddeden bu iki medeniyeti uzlagtirma ve uygun-
lastirma yapmadan, ruhunda tasimaga ve aralarin-
daki zithk ve celismeleri duymamaga mahkamdu.
Halbuki, gelenege baglt kelimelerin ve kanaatlerin te-
siriyle, birbirine diigman gibi goériinen bu iki ruh
hali, hic de uzlastirilamaz dégildi. Bir kere ortada
yalmz milli bir kiiltiir ile milletlerarasi bir medeniyet
suretinde iki irfan cevresi vardi. Ummet irfanm, din
adiyla milli kiiltlirlin bir unsurunu tegkil ediyordu.
Tiirk milleti Miisliman oldugu icin, 1slam dini, tabii
Tiirk kiiltiiriiniin mithim bir unsuru olarak daima
kalacakti. Demek ki, iimmet irfam ile milli kuitiir
arasinda bir celisme bulunmak soyle dursun, tam
tersine, din, milli kiiltlirtin kaynagim tesgkil ettigi
icin, bu iki unsur arasmda siki bir dayanisma var-
dir. Milli kiiltiir ile Tanzimat irfam, yani Avrupa
Medeniyeti arasinda hi¢c bir zitlasma var olamaz.
Birbirine karsi olacak kuvvetler aym nev’iden kuv-
vetlerdir. Meseld, Dogu Medeniyeti ile Bati Mede-
niyeti birbiriyle uzlagtirllamaz. Bunlar arasinda bir
zitlasma var oldugu igin, bir millet bu ikisini ken-
disinde toplayamaz. Ciinkii, bir insan nasil iki dine
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mensup olamazsa, bir millet de iki medeniyet icine
giremez. Bundan dolayidir ki, Tiirkler, ya biisbiitiin
Dogu Medeniyetinin i¢inde kalmak yahut tamamiyle
Bati Medeniyetine girmek zorundadir., Bununla bera-
ber, Tirk Milleti, Bati Medeniyetine girmekle milli
hayatindan hi¢ bir sey kaybetmez. Ciinkii milli
hayat - ki milli kiymetlerin toplamidir - kiiltiir adini
verdigimiz milli irfan cevresinde tamamiyle miista-
kil olarak var kalir. Bu suretle ruhumuzda Bati
medeniyeti ile Tirk kiiltiiri yanyana geldigi zaman,
aralarinda hi¢c bir carpisma husule gelmez ve bu
beraberlikten hi¢ bir genclik buhrani dogmaz.

Tirkgiiliik bu neticeye ulasmadan Once, Um-
metgiler kiiltiriin, Tanzimatcgilar ise medeniyetin
sahte temsilcileriydiler. Evet, {immetgiler eski kiil-
tiirin sahte temsilecileriydi. Clinkii 1sldm dini halka
kadar tesir ettigi ve yayildig1 halde, iimmet irfam
halka kadar inmeyerek, yalmiz Arapca ve Acemceyi
0grenmis olanlarla siirli kalmisti. Buna gore, iim-
‘met irfamindan din hayatim ayr1 tutarsak, geriye
kalammna kiltiir ad1 verilemez.

O halde, limmet irfam iginde kiiltir icine gire-
bilecek yalmz din hayatidir. Bundan dolayidir ki,
iimmet irfam Avrupa medeniyetiyle uzlastirilama-
digr halde, Islam dini bu medeniyetle uzlastirilabilir.
Cinkii timmet irfam, dini, 6rf ile beraber degisip
gelisen bir hayat olarak kabul etmeyerek, onu or-
fiin muayyen bir zamandaki billurlasmalarindan iba-
ret olan fikha indirdigi ve kendi kendisini de dinden
baska diger irfan unsurlarim icine alan tam bir
medeniyet mahiyetinde saydig1 icin, Avrupa mede-
niyetiyle ve asrin miispet ilimleriyle uyusamazdi.
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Evet, Tanzimatcilar da modern medeniyetin sah-
te temsilcileriydiler. Ciinkii Avrupa medeniyeti hic
bir milletin hususi kiltiiriinii inkar ve yok etmege
caligmadigl halde, Tanzimatcilar biitlin irfari miliet-
lerarasi olan medeniyetten ibaret sanarak, milli kiil-
tliirtt tamamiyle ihmal ettiler. Bundan bagska Tan-
zimatcgilarin anladig1 Avrupa Medeniyeti, Beyoglu
levantenlerinin medeniyet anlayisindan bir karis
ileri gegemiyordu. Tanzimatgilar Avrupa’yr ancak
tathsu frenklerinin gozleriyle gorebiliyorlardi. Buna
gore, Avrupa’min hususiyle goriiniirdeki yaldizlarim
ve siise, zevke ve eglenceye asir1 derecede diigkiin-
liigiine ait noksanlarim taklit ederek, Avrupa’nin
ilim metodlarim, felsefe anlayislarinm, estetik ve ah-
lak endiselerini hakkiyle benimsemege kesinlikle ca-
hsmiyorlardi.

Kuvvetli bir surette iddia edebiliriz ki, hakiki
medeniyetciligin doZmas1 i¢in, oncelikle hakiki kiil-
tiirciiliigin meydana cikmasit lazimdi. Ciinkii me-
deniyet zlimresi, Kkiiltiir zimrelerinin, yani millet-
lerin ortaya cikardig1 bir cemiyetler cemiyetidir.
Medeniyet, milli kiiltiirlerin ortak noktalarmin top-
lami oldugu icin, 6nce her kiiltiiriin kendisini diger
kitltiirlerden aymrmasi ve sonradan da diger kiiltiir-
lerle istirak ettigi milletleraras1 unsurlar1 aramasi,
cok tabii bir tertiptir. Milletlerin milletleraras: ide-
alindan Once milli ideallere go6niil baglamalar1 ve
ancak milli kiiltiirlerin kiymeti anlasildiktan sonra
bir Milletler Cemiyeti tasavvurunun miimkiin olabil-
mesi buna bir delildir. Millet idealinin hakimiye-
tinden o©nceki kosmopolitlige bu giiniin milletler
hukukuna dayanan milletleraracihgi, birbirinin ta-
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mamiyle ziddidir. Bugiin Avrupa’da eski zaman-
larda oldugu gibi, tam maéanasiyle bir kosmopolit
goriilemez. Avrupa’da her fert 6nce milletci, sonra
milletlerarasicidir. Bizde ise henuz milliyetciligin
kiymeti hakkiyle anlagilmadig i¢in, milletlerarasicilik
fikri yerine kosmopolitlik yanlis hayali gecerlikte-
dir. Yine Avrupa’da her fert, dnce kiiltiircii, sonra
medeniyet¢idir. Clinkiit bir adam kiiltiircii oldugu
Olciidde, medeniyetin mahiyetini anlayabilir. Bizde
ise, heniiz kiiltiirciilerin sayis1 ¢cok az, medeniyetcilik
de ancak dogmak uzeredir. Tanzimatcilarin mede-
niyet adim verdigi sey, metodsuz bir irfan ile sis-
temsiz bir refah ve saadetin karisimindan ibarettir,

Namik Kemial “hakikat kivileem fikir carpis-
masindan ¢ikar” demisti. Ummet irfam ile Tanzi-
mat dirfanimin, zekalari1 birlestirici olan bir takim
genclerin ruhunda pasif bir halde kalmayarak, bir-
biriyle carpismalarindan elbette bir hakikat kivileimi
firlayacakti. 1ste immet irfam yerine milli kiiltuiri
ve Tanzimat irfanm yerine modern medeniyeti koyan
Tiirkgiiliik cereyam, coktan beri beklenen bu hakikat
kivileemiyd:r. Tirkciiliik, Tiirkler i¢in dogru duy-
mak ve dogru diisinmek yoludur. Dogru duymak,
kiymet hiikiimlerinde hata etmemek, dogru diisiin-
mek ise gergeklik hiikiimlerinde isabet eylemektir.
Dini, ahlaki, estetik kiymet hiikiimleri bizden ancak
dogru duymay1 ister. 1lim, teknik, sanayi ile ilgili
fikirler ise, dogru diisiinmeyi talep eder. Subjektif
duygularin, milli ve objektif fikirlerin milletleraras:
olmasindan 6tiiri, ferdin dogru duymas: kendi mil-
leti gibi hissetmesi demektir. Dogru diisiinmesi ise,
biitiin insanhkla beraber ilim metodlarina bagl ka-
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linarak, muhakeme etmesinden ibarettir. Estetik
san’atkarlar, ahlak kahramanlar1 ve sezgiye daya-
nan filosoflar, seckinlerin duyanlar kismim teskil
ettikleri icin, ne kadar milletleri gibi hissederlerse,
vazifelerini o kadar iyi yapmig olurlar. Alimler,
miitefekkirler ise aydin tabakanin diislinenler kis-
min teskil ettiklerinden, ne kadar objektif ve mil~
liyetle ilgili olmayan bir surette muhakeme ederlerse,
vazifelerini o kadar mitkemmel yerine getirmis olur-
lar.

Yeni Hayat makalesine siyasi inkilabin kuvvet -
fikirlere dayandigini, sosyal inkilabin ise kuwvvet -
hislerden dogacagim sOylemistik. Gergekten siyasi
inkilap, her. memlekette milletlerarasi yeni hukuk
nazariyelerinin yayillmasindan dogmustur. Yani si-
yasi inkilap, medeniyetin ve medeni ilerlemenin bir
belirisinden ibarettir. Sosyal inkilap ise, her milletin
hayatta olan kiymetlerinin kitaplardaki kiymetlere
sistiin gelerek, onlarin yerine ge¢mis olmasidir. Bu
ise, milli kiiltlirtin suurlu bir hale gelerek, gelenege
ve taklide dayanan irfanlarin yerine ge¢mis olma-
sindan ibarettir. Milli kiiltliri meydana getiren kiy-
met duygulari, ruhlara coskunluk ve galeyan ver-
digi icin, kuvvet - hisler tabirine rastlanmistir. Hal-
buki medeniyeti teskil eden ilim ve teknik kavram-
lari, kendi baslarina hi¢c bir coskunluk ve galeyan
telkin etmeyen soguk hakikatlar olduklan i¢in, gdlge -
fikirler mahiyetindedirler. Bu golge - fikirler, an-
cak bir milli kiiltiiriin kuvvet - hisleriyle birlegtik-
ten sonra, Kkuvvet - fikirler mahiyetini alabilirler.
O hélde, medeni unsurlar milli kiiltiir tarafindan
kabul edilmedikce, milletin hayatina gecemez. Av-
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rupa ilimleri ile tekniklerin'n milli orfiimiiz tara-
findan kabul edilmed.ice, okullarimiza ve hayatimiza
girmemesi buna bir delildir. iste tundan dolaywdir
ki, bir millet kilturlesmedikce medenilesemez. Me-
deniyet bir nebattir ki, ancak milli kiiltiir lizerine
asilandiktan sonra yemis vereZilir. Tanzimatgilar,
milli kiiltirii kurmaga c¢ahismadan, Avrupa mede-
niyetini almaga cahstiklar icin, muvaffak olama-
dilar. Tiirkciiler ise, bu halden ders aldiklarindan
otiirii, milletin 6nce kiiltiirlesmesini, sonra mede-
nilesmesi gerektigini anladilar. Buna goére bundan
somra, Avrupa’min medeni fikirleri bizde, goige -
fikirler halinde kalmayacak, Kkuvvet - fikirler sek-
linde olacaktir. Ciinkii milli kiiltiirlin kuvvet - his-
lerine asilamacaktir. Buna gore, Tirklerin yakin
bir gelecekte, miispet ilimlerin toplam1 olan mede-
nlyet, bir kuvvet - fikirler sisteminden, milli ideal-
lerin ve milli kiymetlerin toplam olan kiiltiir de,
bir kuvvet - hisler sisteminden ibaret olacaktir.
Alfred Fouillée, kuvvet - fikirler ve Kkuvvet - hisler
nazariyesini ortaya attigi zaman, bunlarin ikisinin
de mutlaka sosyal oldugumu anlayamamgt:. Sosyo-
loji ilmi, bize bunlarin yalmiz sosyal oldugunu gss-
termekle kalmiyor. Aym zamanda kuvvet - hislerin
milli, kuvvet - fikirlerin -milli kiiltiirler tarafindan
kabul edilip millilesmeleri sartiyla - milletleraras:
oldugunu da ispat ediyor.

Iste gorildityor ki, Tiirkciiliik once Yeni Hayal
adiyla felsefi bir cereyan suretinde baslamis ve son-
radan sosyoloji ilminin ulastif1 nz2ticeye kendi ken-
dine ulasinis hayati bir harekettir., Bu miisterek
notice, yukarnda agiklandify iizere, insan irfamnin
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milli kiiltir ile milletleraras1 medeniyetten miirek-
kep olmasi ve insanhigin miistakil milletlerin fede-
rasyonundan husule gelecek imilletleraras: bir cemi-
yete dogru gitmesidir.

— I —

Tiirkciliik cereyaninin mahiyetini anlamak igin,
genclik buhranin incelemek gerekir.

Genglik buhram toplanip derlenmis bir seydir.
Bu toplanip derlenrmis seyi “din buhram”, “ahlak
buhram”, “lisan buhram”, “san’at buhram” ilh...
gibi, hususi buhranlara ayirabiliriz.

Genclik arasinda din buhraninin dogmasina se-
bep, bir ‘taraftan okullarda din terbiyesi verenlerin
hakiki islamiyeti bilmemeleri, diger yonden de miis-
pet ilimleri okutan ogretmenlerin ilimlerin ashm
Ogrenmis olmamalarl, yani filosof bulunmamalari-
dir. Genglik, bu iki tesir altinda diisinmege bag-
layinca, zaruri olarak, bir taraftan din ile akil ara-
sinda, diger yonden din ile 6rf arasinda uyusmazhk
olduguna kani olur.

Cocuk okula gitmeden muvazeneli bir ruha
sahiptir; okul disinda biiyliyen tahsilsiz gencler de
daima muvazeneli kalir. Halbuki ruhunu ylikselt-
mek, zekfisim gelistirmek icin, okula devam eden
gencler, tahsile olan asklan 6lgiisiinde, muva-
zenelerini kaybetmege mahkimdurlar. Ciinkii ora-
da baz1 din . 6gretmenlerinden hem akla, hem
de orfe karst sozler isitecekler, baz1 alim ogretmen-
lerindense yine hem Orfe, hem de dine uymayan
fikirler ' 6greneceklerdir. Halbuki beri yandan da,
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aile ve cemiyet muhitleri onlara, ruhun en derin
hallerine kadar yararh olan canh orfleri iiflemek-
tedir. Din, akil, 6rf: mtha hiakim olan bu ii¢ kuvvet,
genclerin kafasinda birbiriyle uyusamaz bir hale
gernclerin  kafasinda birbiriyle uyusamaz bir hale
Genglerin din buhranina ugramalarini, onlarin hafif-
liklerine, kayitsizliklarina atfetmek dogru degildir.
Tam tersine, hafif ve kayitsiz olmayan genglerdir
ki, bithassa bu buhranma ugramiglardir. Hafifler ve
kayitsizlar, bu lic kuvvet arasinda celisme olup ol-
madigin1 bile hissetmezler; hissetmeseler de iigline
birden omuz silkmekten cekinirler. Din buhram ge-
cirenler dinin itikatlarim: birden inkar edenler degil,
tam tersine, ruhundaki carpismalara ragmen, on-
lardan hi¢ bir surette vazgecemeyenlerdir. Inkér
edenler, bir esi hayvanlarda da var olan bencillige
dayanan bir ruh muvazenesine sahip bulunurlar.
Muvanesizler, yani buhranhlar inammak ihtiyacim
duyduklar halde, hislerinin yahut akillarinin isya-
myla iman buhram icinde kalanlardir. inanmak
yahut inanmamak, insamm elinde olmayan bir sey-
dir. Ciinkii insanin inanacag: bir hiikiim ya bir
Fsymet hiikmiii yahut bir gerceklik hiifmiidiir. Kiy-
met hiikiimierinde hakim orf, gerceklik hiikiimle-
rinde ise hakim akildir. Buna gore, ne 6rfe zit bir
kiymet hiikkmiine, ne de akla aykin bir gerceklik
hiikkmiine imarmak mimkiin degildir.

Diger taraftan da bir cok gelenekler, kendilerini
dinin aynlmaz birer unsuru suretinde gostermisler-
dir. Halbuki yalmz din alaylar1 degil, biitiin sosyal
olaylar onceki nesillerden sonraki nesillere gelenek
seklinde geger. Veraset, organik olaylarin nasil bir ge-

Terbl. Sos. v Kiil. Temellerii— F.: 19/
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cis amili ise, gelenek de sosyal olaylarin umumi bir
gecis mekanizmasidir. Yalmz itikat ve ibadet tarz-
lan degil, dinle hic bir ilgisi olmayan estetik, iktisat,
lisan, texnik miiesseseleri de gelenek yoluyla gecer.
Cemiyetin sonraki nesilleri arasinda siireklilik (con-
tinuité) i saglayan gelenektir. Hatta, sosyal olaylan
tarif icin, “gelenek yoluyla gecen ruh olaylan”
demek, cok dogru olur. Clinkii gelenege dayanma-
van hi¢ bir sosyal olay olmadig: gibi, sosyal ma-
hivette bulunmayan hi¢ bir gelenege bagh olay da
yoktur. Demek ki, bu tarif, tarif olunamin hem
fertlerini icine almakta, hem de baskalarima engel
olmaktadir.

tste, gelenegin gosterdigi sey, bu kadar sumiilli
oldugu halde, yukarida dedigimiz lizere, bir cok ge-
lenekler, yanlis olarak dinin degismez esaslarindan
sayihirlar. Bunun sebebi ise, din gibi geleneklerin
de hem atalardan kalma, hem de saygi deger ol-
masidir. Bir ¢ok geleneklerin esasen bir din ma-
hiyeti tasimadiklarm halde, dinin esaslarindan sayil-
masl, bir taraftan din ile orfiin, diger taraftan din
ile aklin birbirine z1it goriinmesi sonucunu dogura-
bilirdi; iste, hakiki Islamiyeti billmeyen bazi 6gret-
menlerin akla yahut orfe zit gelenekleri dine ait
gostermeleri, genglerin zihnini sasirtan en biiyiik
amil olmustur.

Halbuki, Islam dini akla yahut orfe uymayan
hitkiimleri kabul etmemevi kendisine esas tutmus-
tur. Islam dini, gerceklik hiikiimlerinden s6z eden
ilmine keldm, Kiymet hitkiimlerinden s6z eden ilmine
Nk adlarmm  vermistir. Keldamin esasi olarak su
kaideyi goririiz: “Bir itikat mes'elesinde akil ile
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nakil birbirine zit olursa, nakil, akla gore mani-
landirihir.”” Demek ki, Islamiyet, itikatlarda, yani
gerceklik hiikiimlerinde akln hakim sayiyor; gorii-
nigte akla uymaz gibi goriinen &ayetler ile hadis-
lerin akla uygun bir surette manalandiriimasim is-
tiyor. Fikihta ise, Imam Ebu Yusuf'a dayanan bu
esash kaideyi goriiyoruz: “Orften ileri gelen nas
(dogma)larda itibar orfedir.” Demek ki, Islamiyet,
ameli hiikiimlerde, yani hiisiin ve kubuh (giizeHik
ve cirkinlik) hiikiimlerinde de 6rf’ii hakim sayiyor.
Hiisliin ve kubuh hiikiimleri bugiinkii terimine gore
kwmet hiikiimleri demektir., Miispet sosyoloji il-
mine gore de, kiymet hiikitmlerinde hakim, oOrftiir.

Islamiyetin bu hakikatte miispet sosyoloji ile
birlesmesi, dinimiz icin ¢ok ehemmiyetli bir serefe
ulasmadir ki, orfiin bu sahadaki hakimiyetini dog-
rulamak {izere, Kur’an-1 Kerim'de “orfii emrediniz”,
“herkesce bilineni emrediniz ve yapilmasi istenme-
yeni yasaklaymmz” suretindeki kesin emirlerin var
olusunu goriiriyz.

tslamiyetin bu iki kaidesi bize gOsteriyor ki,
bu din yalmz bugiinkii akil ile 6rfe uygun olma!la
kalmiyor. Belki kiyamete kadar meydana gelec:¥
her tiirlii sosyal hayatlarin doguracag miispet ilit-
ler ve sosyal oOrflerle ahenkli kalacagini da sagla-
maistir. Hig¢ bir din, 1slamiyet kadar, biitiin zamen-
lara ve biitiin milletlere tatbiki kabil degildir. Ciin-
kii, gerceklik hiiklimlerinde zamanin akhini, kiymet
hiikiimlerinde ise milletlerin Orfiinii esas olarak ka-
bul eden yalmz islamiyettir. Katolik dini, bu iki
kaideyi kabul etmedigi icin, bu ylizyihin medeniye-
tivle uyusamadi. Buda dini, Budistlerin modern-
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lesmelerine kesin bir surette engel olmaktadir. Hal-
buki islamivette, yukarnda acgikladigimiz iizere, ‘za-
manlarin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kabil
oldugundan, Miisliiman milletlerin modernlesmesine
hi¢ bir engel yoktur.

Gecen sene Tanin'de nesrettigimiz “Islamiyet
ve Modern Medeniyet” adhh makalelerde (bu maka-
leler Fransizca olarak La Pensée Turque Mecmua-
sinda intisar etmistir) bu mes’eleyi genisce agikla-
mistik. Orada gosterdigimiz {izere, Hristiyanhk,
ancak Islamiyetteki esaslar taklit ederek, Protes-
tanlhik adiyla yeni bir gekil aldiktan sonra, modern
medeniyetle uyusabilmistir. Bundan dolayidir ki,
Avrupa milletleri icinde - halk simif1 ile aydin simfi
beraber olarak - modern bir millet hayat1 yasayan-
lar yalmz Protestan milletler, yani haberleri olma-
dan Islamlasmis olan cemiyetlerdir. Ciinkii yalmz
bu cemiyetlerde, aydinlar halk gibi dindar, halk da
aydinlar gibi hiirriyetseverdir. Halbuki, katolik mil-
letlerde, hiirriyetsever olan aydinlar dindarhktan,
dindar olan halk ise hirriyetseverlikten tamamiyle
uzaklasmistir. Islam aleminde ise, aydinlarin dindar
ve dindarlarin hiirriyetsever olmasi ¢ok tabiidir. Bu-
nun i¢in biricik sart, islamiyetin dogru bir gozle goé-
rillmesidir. Disiintirlerimiz dogru duymaga ve dogru
distinmege basladiklar1 giin, artik genglik aleminde
din buhranina imkan kalmayacaktir. Ciinkii, 1slam
dini, ne milletlerarasi olan akil ile, ne de milli olan
orf ile hi¢ bir vakit uyusmamazlik halini alamaz.
Avrupa’da, yuzyillardanberi calisildigi halde, ¢0zii-
lememis olan “jlim ve din c¢atismasi” mes'elesi, bi-
zim dinimizde ilk giindenberi halledilmistir. GoOri-
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liiyor ki, genglik buhramina ugrayan genc¢ ruhlar,
Tanzimat diisiiniirleri gibi, din mes’elesine kayitsiz
kalmamiglar, tam tersine, dinin 6rf ve akil ile var
olan baglantilarim arayaralz, dinin en aydin taba-
kalar arasinda bile korunup goézetilmesini saglama-
ga calismislardir. Gergekten, dikkat edilirse goriliir
ki, bizde din incelemelerinin bagladifn giindenberi,
vaktiyle Islamiyete karsi kayitsiz bir vaziyet alan
gencler, simdi cogunlukla Islamiyetin sevgi ve sayg:
besleyeni olmuslardir. Bir millette aydin tabakanin
dindarliga meyletmesi ¢ok ehemmiyetli bir olaydir.
Ciinkli bu hal, milletin birbirine karsi kaytsiz iki
tabakaya ayrimasina engel olacag1 gibi, bir taraf-
tan halkin “ilme dogru”, diger taraftan aydmlarin
“halka dogru” gitmeleri somucunu da doguracak-
tir. Bugiin, memleketimizde, bu iki feyizli hareketin
de baslamak iizere oldugunu goriiyoruz.

Bununla beraber, islam dininin akil ile 6rfe
dayandiginin meydana ¢itkmasi, yalmz din buhranina
bir ilac saglamakla kalmadi., Aym zamanda, bir
taraftan milletlerarasiciik fikrinin, diger yonden
milliyet idealinin dini bir kiymet kazanmasina da
sebep oldu. Ciinkii, madem ki, akil ve bunu temsil
eden miispet ilimler milletlerarasidir; o héalde, biz
miisterek dbir dine sahip olan islaim cemaatindan
bagka, bir de miisterek bir akla sahip bulunan mil-
letlerarast bir medeniyet ziimresine mensubuz. 1s-
lamiyetin, “ilim Cin'de bile olsa araymz!” buyur-
masl, bize aklin ve ilmin milletleraras1 oldugunu
gosterir. “Hikmet miiminin kaybolmug mahdir,
onu nerede bulursa almahdir!” nass’'t (dogmasi) da
bu hakikati gosterir. Dindaghk bizi bir 1slim ziim-
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resine dahil ettigi gibi, ilimdaglik da bizi bir mede-
niyet ziimresine gotiirur.

O halde, bunlar gibi, irfandaghk da orfleri miis-
terek olan fertlerden hususi bir mahiyeti bulunan
yeni bir ziimreyi neden teskil etmesin?

Orfun miyar, coskunluk (enthousiasme) tur.,
Bir amelin yerine getirilmesi, cemiyetin ruhunda
cogkunluk denilen sevingli galeyan doguruyorsa, o
amel md’ruf (herkesge bilinen) tur, tam tersine, var
olan coskunlugu gideriyorsa, miinker (yapilmasi is-
tenmeyen) dir.

Buna gore, orfii su suretle tarif edebiliriz; orf,
cemiyetin ruhuna coskunluk veren kaidelerdir. Me-
selda, sancagimizdaki “ay” ile “kirmizi renk” in esa-
sen dini olarak hi¢ bir kudsiyeti yoktur. Fakat bu
iki alamet, bizde sosyal bir cogkunluk uyandirdik-
lan ic¢in, bugiin, cemiyetimizin mukaddes sembol-
leri hitkmiindedirler. Demek ki, bir seyin “mukad-
des”, “iyi”, “glzel” olmasi i¢in, ruhlarda dini, ah-
lJaki yahut estetik bir coskunluk husule getirmesi
lazimdir. Dini bir coskunluk husule getiren seylere
“mukaddes”, ahlaki bir coskunluk doguran seylere
“iyi”, estetik bir cogkunluk meydana getiren seylere
“giizel” sifatlari verilir,

Orfiin miyart coskunluk olunca, bunun da cos-
kunluk gibi, miisahhas bir cemiyete ait olmasi la-
zim gelir. Cimkii, coskunluk ancak belli zamanlarda
biraraya gelen ve aralarinda devaml surette sosyal
baglantilar bulunan bir ziimreden husule gelir. Boyle
bir zitmrenin haiz oldugu dayanigma, esasen fert-
lerine verdigi coskunluklardan ibarettir. Fertler,
cemiyet hayat1 yasarken, bir cok fedakarliklar yap-
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makla miikelleftir. Cemiyetin kendilerinden bu fe-
dakarliklan istemesine, ruhlarm devamlh olarak bir
takim vazifeler dolayisiyle zorluklara ugratmasina
ragmen, fertlerin cemiyet hayatinmi sevmeleri, sosyal
hayattan duyduklari bu coskunluk sayesindedir.
Aile muhitinin, meslek dayanismasinin, vatan as-
kinin kaynagi, bu ziimrelerin sosyal hayat yoluyla
fertlerine verdikleri cogskunluklardir. O halde, 6rfii,
“sosyal dayamismayl kuvvetlendiren kaidelerdir” diye
de tarif edebiliriz. Yalniz, bir kaidenin, dayanismayi
kuvvetlendirip kuvvetlendirmemesi, cemiyetin vic-
danminda coskunluk dogurup dogurmamasiyle tayin
edilebilir.

Orf, miisahhas bir cemiyetin vicdamndaki cos-
kunlukla tayin olununca, Orfiin milli oldugu haki-
kat1 da meydana c¢ikar. Ciinkii miisahhas bir cemi-
yet demek, beraber yasayacak miisterek bir lisana
sahip olan bir zimre demektir. Bu ziimrenin adi
ise, millettir. Duygularin ve fikirlerin iletme vasitasi
lisan oldugu icin, bir cemiyetin ayni lisanla konus-
mus olmasi zaruridir. Millet ise, esasen ayni lisanla
konusan bir ziimre demektir.

Orfiin dini, ahlaki, estetik sekilleri oldugu gibi,
lisana, iktisada, hukuka ait nev’ileri de vardir. Hatt3,
miispet ilimler ve sanayi teknikleri bile, 6rf tarafin-
dan kabul edilmedikce, yani cemiyetin vicdanim bo-
zar bir vaziyette bulundukca, cemiyetin hayatina
giremez. Orfe dahil olan, yani cemiyete coskunluk
veren kaidelerin toplamina kiiltiir denilir. Orf icinde
bulunmayan, yalmz onun tarafindan kabul edilen,
yani cemiyetin cogkunlufunu bozmadig1 halde, ona
méakul goriinen fikirler ve igler de o cemiyetin kil-
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tiirline uygun bir medeniyet sistemi teskil eder. Bu
medeniyet aslinda milletleraras1 oldugu halde, mil-
lilesmistir. Halbuki, kiiltiir, cemiyetin ruhuna cos-
kuniuk veren fikirlerin ve islerin toplam oldugu
icin, aslinda millidir.

Iste goriiyoruz ki, akil ile 6rften milletlerarasilik
ve milliyet adlariyle iki ziimre dogdugu gibi, mede-
niyet ve kiltiir adlanyle iki irfan da husule gelir.
Islamiyet, gerceklik hiikitmlerinin akla, kiymet hii-
kiimlerinin orfe uygunlugunu sart olarak kabul et-
tigi icin, gerek bu iki ziimre ile, gerek onlarin hu-
susi irfanlartyla uyusma halindedir.

O bhalde, bazi miiteassiplarin, islam dini mil-
liyetle yahut Bati medeniyetiyle uyusamaz deme-
leri dogru degildir. 1islamcilik, Tiirkciiliikk, Medeni-
yetcilik: Bu ii¢ ideal Tiirklerin ne icin yagamaga
hakkil oldugunu gosteren iic biiyitkk kuvvet kay-
nagidir. Bu idealleri ahenkli bir surette takip et-
tikce, Tiirkler yalmz dis carpmalara Xkarsi mu-
kavemetli olmayacak, miispet bir surette de kiiltiir
ve medeniyet sahalarinda harikalar gosterecektir.®

*  Yeni Mecmua, Birinci Cilt, Sam: 25, 27 Arahk 1917,
S. 481 - 485; lkinci Cilt, Say:: 27, 10 Ocak 1918, S. 1-3;
Ikinci Cilt, Sayr: 29, 24 Ocak 1918, S. 41 - 44.



TUORKCULUK VE TURKIYECILIK

Tiirk kelimesi ile Tiirkiyeli kelimesi arasind
biiyilkk fark vardir; her Tirkiyeli, Tiirk degildir,
aym zamanda her Tiirk de Tiirkiyeli degildir. De-
mek ki, bu iki tabir arasinda “umum ve husus min
vech”, yani umum ile husus arasindaki gibi bir-
lesen ve ayrilan bir miinasebet vardir.

Tiirkiye kelimesi devletimizin ismidir; Tiirk ke-
limesi milletimizin adidir. Ben tabiiyetim itibariyle
Turkiyeliyim, kiiltiiriim itibariyle de Tiirkiim. Be-
nim bu iki ada birlikte sahip olusum, bu kelimelerin
es-manalh olmasimi gerektirmez. Gercekten Rumlar,
Ermeniler, Yahudiler Avrupa’ya gittikleri zaman,
oralarda, bunlara umumiyetle Tirk adi veriliyor.
Fakat, bu karisiklik, Avrupa lisanslarinda bu iki
mana icin ayr1 ayn tabirler olmamasindan dolayi-
dir. Bundan baska, bir adamin disarda dikkate : li-
nan hiiviyeti, elindeki pasaportun damgasindan iba-
rettir. Yabanci memlekette tabiiyet ile milliyet aym
sey itibar edilir. Meseld, biz, buraya gelen her Ma-
caristanhya Macar diyoruz. Halbuki bunlar ara-
sinda Yahudiler, Islavlar ilh... az midir? 1Iste Tiirk
ve Tiirkiyeli kelimelerinin mukayesesi gosteriyor ki,
Tiurkciiliik bagka bir sey, Tiirkiyecilik ise baska sey-
dir. Bu iki cereyan arasinda miisterek noktalar bu-
lunmakla beraber, mahiyetleri bisbiitiin ayridir.

Turkciiliik ile Tiirkiyecilige, Avrupa’da bir mi-
sl istenirse, Alman birliginden onceki Almancihk
ile Prusyacihifn gisterebiliriz.
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Bugiinkit Almanya’nmin yerinde Alman birligin-
den oOnce, kuvvetli bir Prusya devletiyle beraber,
tiirlii derecelerde - bir ¢ok kiicitk Alman devletleri
vardl. Nasil ki, bugiin Tiirk diinyas:1 da yavas ya-
vasg o zamanki Almanya’ya benzemektedir. Bugiinkii
Tiirkiye, o zamanki Prusya’ya benzedigi gibi, yeni
tesekkiil etmekte olan kiiciik Tiirk devietleri ae, o
zamanki Kkiicliik Alman devletlerine benzetilebilir.
O halde, o zamanki Prusyacilik, bugiinkii Tiirkiye-
ciligin ayni oldugu gibi, o zamanki Almancilik da
bugiinkii Tirkculiiglin aynidir. Ciinkii Prusya bir
devletten ibarettir. Prusyalilarin toplami, bir “Prus-
yalilar milleti” tegkil etmiyordu. Halbuki biitiin
Almanlarin toplam1 bir milletten ibaretti. Eger
filosof Leibniz'den itibaren Almancilik cereyani bas-
lamamis, Prusyallar yalnmiz Prusyacilik, Bavyera-
Iilar Bavyeracilik, Saksonlar yalmz Saksonyacilik
gayelerini takip etmis olsalardi, bugiinkii yiiksek
Alman kiltlirli ve bliyik Alman devleti dogmazd.
Siiphesiz, bir taraftan Almanciltk ideali ruhlarda
yeni bir giines gibi nur sagarken, Prusya aydinlari
Prusya devletinin diizenlenmesi ve kuvvetlenmesini
de ihmal etmiyorlardi. Prusya, askerlik¢e oldugu
kadar, idare ve adaletce de yiikseliyordu. Yani Prus-
yacihikk adini verebilecegimiz gaye hakkiyle yapil-
yordu. Fakat, acaba Almancilik ideali biitiin bere-
ketli kuvvetleriyle bu gayeye yardim etmeseydi,
Prusya bu derece yiikselecek miydi?

Gergekten, bizde de Tiirkiyecilik kesinlikle ih-
mali dogru olmayan kag¢milmaz bir vazifedir. Mem-
leketimiz, ylizbinlerce yardimeci elin canim feda
edercesine ihtimamlarma muhta¢! Bu, inkarnn miim-
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kiin olmayan apacik bir hakikattir. Fakat, bu vazife
ve gayenin ayri1 adi, ayn bir hususiyeti vardir.
Buna Tiirkiyecilik denildigi gibi, vatancilik adi da
verilir. Namk Kemillerin, Tevfik Fikret’lerin ide-
ali olan vatanseverlik igte bu maksada yonelmisti.
Fakat, Tiirk¢iiller bu hususi gayeyi mukaddes tani-
makla beraber, buna bir de Tiirk¢iilitk adiyla daha
umumi bir ideal ilave ettiler. Tiirkciilerin meydana
getirdigi yenilik de bundan ibaret degil midir? Eger
boyle bir fark olmasaydi, Tiirkciilerin Namk Kemdl
ve Tevfik Fikret'in izinden gidenlerle hi¢ bir ayri-
liklann olmayacakti. Halbuki sekiz senelik miicadele
gosteriyor ki, Turkgliler ile eski Jon Tiirkler arasinda
biiylik bir zihniyet farki vardir. Fransizlarin icat
ettigi Jon Tiirk tabiri Geng Tiirkiyeliler manasma-
dir. Kemiél devrinde bunu Yeni Osmanhlar diye ter-
clime ediyorlardi. Buma gore, bunlara Geng Tiirkler
denilemez. Jon Tirkler, yalmz Tirkiyeciydiler.
Tiirkciiler, Tiirkiye ile beraber Tiirkliigii de diisii-
nenlerdi. Tiirkctiliigiin birinei igi, deviet, fimn ot,
‘millet kelimelerinin farklarimm meydana koyraak
oldu. Devlet tabiiyette, iimmet dinde, millet kiilttir-
de miisterek olan fertlerin toplamidir. Bu suretle,
bizim, Tirkiye devletine, Islam timmetine, Tiirk mil-
letine mensup oldugumuz anlasildi. Sosyoloji ilmi
bize tam cemiyetin milletten ibaret oldugunu, mille-
tin de ayni kiiltiire sahip fertlerin toplami bulun-
dugunu gosterdi. O héalde bizim de milletimizin hu-
dudu ne devletin, ne iimmetin, ne de irkin hudut-
lanyla simrli degildi. Millet, bu ziimrelerden biis-
biitiin bagka bir seydi; yani bir kiiltiir ziimresinden
ibaretti, Kiiltiiriin gbriinen igaretleri ise lisan ile din
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oldugu i¢in, milletimizin Tiirk¢e konusan Miislii-
manlardan miirekkep oldugu meydana crkti. Tiirk-
cilerin ilmi usullerle ulastigi bu tarifi, Anadolu
koyhileri ylizyillardan beri milli giizel sdyleme ve
yazma istidatlariyla bulmuslardi. Ciinkii bu saf
koyliiler, milletdaglarnm “dili dilime uyan, dini di-
nime uyan” formiiliiyle tarif ediyorlardi.
Tiirkciiliik milletin tarifini yapinca, Anadolu’-
dan itibaren biitiin Azerbaycanhlarin, Kirimlla-
rim, Kazanhlarin, Tiirkmenlerin, Sartlarin, {zbekle~
rin, Kirgizlarin ilh... bizim gibi Tirkce konustugu
ve bizim gibi Miisliman oldugunu dikkate alarak,
bunlarin hepsini Tirk milletinden saydi. Yalmz
bu muhtelif Tiirk subeleri birbirinden uzak kaldik-
lan icin, yazi lisanlar1 ve edebiyatlar1 miisterek de-
gildi. O halde, her seyden oOnce, Istanbul’da halk
tarafindan konusulan Tiirkceyi ve bu Tiirkceye da-
yanarak tegekkiil edecek edebiyati, biitiin bu Tiirk
subelerine kabul ettirmek lazim geliyordu. Bu fikir,
mubhtelif Tiirk subelerine mensup aydinlar tarafindam
kabul edildigi icin, Tiirkciiliigiin ilk prensipi oldu.
Iste Tiirkeciiliigiin birinci merhalesi olan Kiiltiir
Tiirkgiiliigii, bu maksada erigmeden jbarettir. Al-
manlar da, milli birlige baslangicta kiiltiir birligine
calismakla bagladilar. Almanlarda kiiltiir birligi.
meydana geldikten sonra, iktisads birlik ideali dogdu..
Frederich List’in miicadelesiyle Zollverein adi veri-
len giimriik birliginin dogmas), iktisadi birligin ger-
ceklesmesi demekti. Bismarck’in yardimiyla da si--
yast birlik husule gelince, Alman birlik¢iligi tamam
oldu. 1htimal ki, bizde de, gelecekte Tiirk¢uliigiin
jktisadi ve siyasi merhaleleri baslayacaktir. Fakat,.
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bugiin Tirkciiliigiin biricik gayesi, kiiltiir birliginden
ibarettir. Buna gore, bugiin hi¢c bir Tiirkcili, Kaf-
kas Azerbaycan’'ini, Kirim'l yahut diger Tiirk iilke-
sini memleketimize katmak tasavvurunda degildir.
Tiirkciilerin bu {ilkeler hakkindaki temennisi, bun-
larm miistakil devletler hilini alarak, tam bir istik-
lale erigsmeleridir. Fakat, bu maksadi yalmz kuru
bir temenni halinde birakmak, hic de milletdashik
tabiatina yakismaz. Ciinkii acik bir surette gorii-
yoruz ki, bu Tiirk siibelerinden hi¢ birisi, yalmz
kendi kuvvetiyle istiklalini elde edecek hile heniiz
gelmemistir. Miittefiklerimizin yardimi olmase Ki-
rmm miistakil kalamayacagl gibi, bizim yardimimz
olmadan da Kuzey Azerbaycan istiklalini koruya-
mayacaktir. Diger Tiirk iukeleri de aym haldedir.
Buna gore, bu memleketlere medeniyet gotiirecek
Ogretmenlerin, miihendislerin, doktorlarin degil, fa-
kat, hiirriyet ve istiklal gotiirecek goniillii subayla-
rin, askerlerin gitmesi gereklidir. Milletdaslarimiza
yiiksek bir medeniyet gotiiremezsek, hi¢c olmazsa
onlara Canakkale miidafaasim saglayan ordu tes-
kilatim gotiirebiliriz.

Bununla beraber, milletdaglarimiza yapacagimiz
bu kiiclik hizmet, karsihksiz da degildir. Tiirkiye
yasayabilmek icin, yalniz fena komsulardan kurtul-
maga degil, dost ve iyiliksever komsularla cevrili
olmaga da muhtactir. Evimize bakacak vakit bu-
labilmek i¢in, etrafimizda kardes Tirk evlerinin yer-
lesmesi lazim!*

*  Yeni Mecmua, lkinci Gilt, Say1: 51, 4 Temmuz 1918,
S. 482,
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Bir cemiyetin biitlin fertlerini biribirine bagla-
yan, yani aralarinda dayanisma husule getiren mii-
esseseler, kiiltiir miiesseseleridir. Bu milesseselerin
toplam1 o cemiyetin kiiltiiruinii teskil eder.

Bir cemiyetin list tabakasim baska cemiyetle-
rin iist tabakalarina baglayan miiesseseler de, me-
deni miiesseselerdir. Bir nev’iden olan bu gibi mi-
esseselerin hepsi, medeniyet adim verdigimiz toplamt
viicude getirir.

Kiiltiir ile medeniyetin ac¢itk bir surette ayird-
edilmesi, bize simdiye kadar iyice anlasilmamis olan
bir ¢ok sosyal ikiliklerin sirrimi aciklarms olabilir.
Clnki, bu ikilikler ya kiiltlir ile medeniyetin kar-
stlasmasindan yahut bir cemiyet icinde iki mede-
niyet cereyammmn carpismasindan husule gelmistir:
Milli hayatimizi tetkik edersek, buna dair bir cok
misaller bulabiliriz. Selguklu devletinin sonlarina
dogru, Anadoluw’daki Tiirk aleminde, fikri bir uyams
baghyordu. Bir taraftan Mevlana Celileddin Rimi
Fars lisan1 ve aruz vezniyle siirler yazarken, diger
yonden Yunus Emre halk Tirkcesiyle ve hece vez-
niyle ilahiler terenniim ediyordu. Yunus Emre’'nin
ilahileri, biitiin Anadolu Tirkleri arasinda vicdan
birligi, yani dayanisma bag husule getirdigi icin,
kiilturel bir hareketti. Halbuki, Mevlana’'min siirleri
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Anadolu’daki iist tabakayl, lran vesair islam iilke-
lerinin iist tabakalarina bagladigi icin, medeni bir
cereyandan ibaretti.

Bu misalden anlasihiyor ki, Osmanli devletinin
tesekkiilinden Once, Anadolu’da kiiltiir lisammz ile
medeniyet lisammiz, kiiltir veznimiz ile medeniyet
veznimiz biribirinden ayrilarak, bir takim ikilikler
husule gelmisti. Bununla beraber, bu ikilik, ayniyle
musiki sahasinda da dogmustu. Ciinkii, bir taraf-
tan aruz veznindeki siirler Acem musikisiyle teren-
niim edilirken, diger yonden de Tiirk vezninde yaz-
lan ilahiler, Tirklerin milli musikisiyle insad olunu-
yordu. Demek ki, kiiltiirel musikimiz ile medeni
musikimiz de ayrica bir ikilik meydana getirmeze
baslamista.

Bu devirde Anadolu Tiirklerinin zengin bir kiil-
tiirit vardi. Oguzndme adiyle bir takim milli des-
tanlar1 vardi ki, bunlardan yalmz on iki tanesini,
Dede Korkut Kitabi’nda goriiyoruz. Tiirk'iin ken-
disine gbore bir tasavvufu, bir halk felsefesi vard.
O zamandan so6zlii bir gelenek ile degise degise za-
mammiza kadar gelebilen nefesler ile atasézleri, ma-
niler ile kosmalar, bize o devrin Tiirk kiiltliriinii
gostermege kafidir. Osmanh Devleti kuruldugu za-
man, Anadolu’da Tiirk kiiltiirii ile lran medeniyeti,
yani Turkciiliik ile taklit¢ilik bu sekilde ¢arpismak-
taydi. Osmanllar, Sel¢uklu sultanlar1 gibi Keyku-
bad, Keyhiisrev suretinde Iranliya benzeyen isimler
almaktan sakindilar. Selcuklu devletinin resmi lisan
Farsca oldugu halde, Osmanlhi Devletinin resmi li-
sam Turkce oldu. Osman Gazi'nin milli veznimizin
bir abidesi olan meshur kogmasi, Osmanlihigin iran
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medeniyetinden ¢ok Tirk kiiltiiriine kiymet vere-
cegine bir gilizel baslangicti.

Bununla beraber, Osmanlilik, ilk devrinde ne
kadar kiiltireli olursa olsun, Selguklulardan gecen
medeniyetcilik cereyani, yine memlekette devam et-
mekteydi. Resmi iglerde oldugu gibi edebiyatta da
Tiirkce, Fars lisaminin yerine konulmakla beraber,
Asik Pasa aruz vezninde Tiirkge siirler yazmaga
basladi. Bu hareket, kiiltiir ile medeniyeti karis-
tirmaya yahut birlestirmeye calismakti. Bu héilin
ayni, nesirde de goriilmege basladi. Tiirkcge ibarenin
arasina Arapca ve Acemce terkipler, edatlar, ta-
birler sokulmasi moda seklini aliyordu. Demek
ki, kiiltiirciiliikk ile medeniyetgilik, siirde oldugu gibi,
nesirde de kangip birlesmeye calisiyordu. Fakat,
bu karisim hareketi biitlin ziimrelerde ayni surette:
gecer degildi. Tekkeliler, Yunus Emre’nin izinden
gidenler olduklar: igin, gerek siirde ve gerekse ne-
sirde kiiltiirciiliik yapiyorlar; medreseliler ise, Arap-
ve Acem listadlarimn tesiri altinda bulunduklar:
icin, medeniyetciliZe meylediyorlardi. Siirde Tekke
Edebiyati, Divan Edebiyatina karg: kiiltiireii bir ede-
biyatin misali oldugu gibi, nesirde de, meseld Tekke
mahsulii olan A4Asik Paga-zade Tarihi medrese mah-
sulii bulunan Tdciittevdrih karsisinda Tiirkcii ede-
biyatin bir dbidesi mahiyetindedir. Bununla beraber,
o zamanlardaki Tiirk¢ii Edebiyati, yalniz bu Tekke
Edebiyatindan ibaret sanmiyalim. Milli edebiyat,
Tekke siirlerinden ve nesirlerinden basgka, asik des-
tanlarinda, Agik Garip, Sah Ismail, Kéroglu gibi
fistk hikayelerinde, Asik Omer ve Dertli gibi halk
sairlerinde, halk masallan ile atastzlerinde, mani
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ve tirkillerinde de gittikce kuvvetlenen bir hizla
devam ediyordu. Bununla beraber, bu devirde Tiirk-
cii edebiyati yalmz tekelere, asiklara ve halka ait
.sanmak da dogru degildir, Sultan II. Murad'in sa-
rih emirler vererek, Katusname’yi Mercimek Ahmed’e
aclk bir Tiirkce ile terciime ettirmesi, o Zzaman-
lardaki sarayin da hala Osman Gazi ¢igirinda sebat
ettigini gosterir.

Tiurk kiltiirii, edebiyat ve musikiden bagka,
mimaride, yaz1 sanatinda, nakig ve siisleme islerinde
de hususi zevkini devam ettiriyordu. Hatti agk hu-
susunda bile, Turk kulturi, kendi zevkini, iran me-
deniyetinin tesirinden temiz birakmaya muvaffak
olmustu. Divan siirlerindeki biitlin asklar, Acem-
ceye benzerken, astk hikayelerindeki, halk masal-
lan ile tirkilerindeki samimi asklar, daima erkek
ile kadin arasindadir ve ekseriyetle evlilige dogru
gider.

Osmanli hayatinda 1ran medeniyetinin tesiri
0 zamanki cemiyetin {ist tabakasim teskil eden ince
bir zara benzerdi. Bu ince zarin altinda, kimildayan,
derinlesen, ylikselen samimi bir hayat vardi ki, Tirk
kiiltiirtinden ibaretti. Bu Kkiiltiiriin gizli tesirleri,
aranirsa, hattid Divan siirlerinin ve tumturakli ne-
sirlerin arasinda da goriilebilir. _

Bununla beraber, .bu zamanlardaki Tiirk kiiltii-
runii giizel san’atlara ait sanmak da dogru degildir.
Osmanhlarin kanunndmeleri, arazi usulleri, askeri
ve sivil teskildtlar1 da tamamiyle Tiirk kiiltiiriine
gore husule gelmigti. Dikkatle mukayese edilince,
Abbasi devletinin Alkdm-1 Sultaniyye ve Siyaset-
nameleri ile Osmanli Devletinin kanunndmeleri ara-
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sinda biiyitk farklar goriiliir. Abbasi saltanati, eski
Iran Sehingahhigim taklit ettigi halde, Osmanlilik
kendi kiiltiirlire uygun bir saltanat tarzi yaratmisti,
O zamanki Osmanli ordusunun, gerek piyadesi ve
gerek siivarisi tamamiyle orijinaldi. Hic¢ bir dev-
lette ne yeniceriye, ne de sipahiye benzer bir asker
tegkilati gorilmiis degildi. Arazi-i emiriye usuli de
tamamiyle orijinal bir usulden ibaretti. Eski Osman-
hlik, tesrifatta ve genellikle iiniformalarda da kiil-
tiiriiniin ilhamina tabi olmus, baska milletleri taklit
etmemisti. O halde, eski zamanlarda gayet zengin
bir kiltirumiiz varmus. Bu hal, Tiirkciliigin son-
radan meydana gelen birsey degil, Osmanlilikla be-
raber baslamis eski bir gelenek oldugunu gosterir.
Osmanli kiiltiirii, Tanzimat devrinde yeniden
baska bir medeniyetin tesiri sahasina girmege bas-
ladi. Vaktiyle, Cin medeniyetinden kurtulup, iran
medeniyetine girdigi gibi, simdi de 1ran medeni-
yetinden kurtularak, Avrupa medeniyetine giriyor-
du. Islamiyetten Onceki Tiirk kiiltiirii, Cin medeni-
yetiyle carpisiyordu. 1Islam devrinde, Iran mede-
niyetiyle carpigti; artik, bundan boyle bir de Av-
rupa medeniyetiyle savasacakti. Bu yeni devirde,
yeniden bir medeni edebiyat, bir medeni musiki,
bir medeni mimari, bir medeni hukuk, ahlak ilh...
kazamrmaga bagladik. Tiirk zevkini bozmaga cahsan,
evvelce yalmz iran zevki iken, simdi bir de ona
Fransiz zevki eklendi. Milli musikimizin rakibi, ev-
velce yalmz Acem Musikisi iken, simdi bir de Fran-
s1z Musikisi ¢ikti. Hasih, yeniden taklitcilige, me-
deniyetcilige basladik. Evvelce’ kiiltiirel miiessese-
lerimiz yalmz medeni miiesseselerimizie carpigirken,
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simdi iran ve Avrupa medeniyetlerinin miiessese-
basladilar. Edebiyatimiz, felsefemiz, politikamiz,
ahlakimiz Acem medeniyeti ile Avrupa medeniyeti-
nin bir karisimi halini aldi. Nasil ki, Cin medeni-
yetinden lran medeniytine gectigimiz zamanin mah-
siili olan Kudadgu Bilik kitabi1 da Cin miiessesele-
ri ile lran miiesseselerinin bir karisimindn ibaretti.
Medeniyet, milletlerarasinda miisterek miiesseseler
olduguna goére, medeniyetin hakiki unsurlari, miis-
pet ilimler ile teknolojilerdir. Avrupa medeniyeti,
bu iki hususta olgunluk mertebesini kazandig: i¢in,
Avrupa medeniyetine girmek milletimize bir ylik-
selme baslangict olmustur. Avrupa’dan bu iki kud-
ret hazinesini almakla, biz biiylik ilerlemelere eris-
mis olacagiz. Bundan baska, Avrupa medeniyetinin
estetik ve ahlaki zevkler itibariyle, iizerimizde ha-
yirlh tesirleri olacaktir. Fakat bu tesirler sadece,
bize Acem’den ge¢mis olan felsefi, ahlaki ve estetik
zevkleri yikmaga caligtrgi miiddetce faydalhidir. Yik-
1@ zevkin yerine konulmaga yeltendigi anda, bu
yeni medeniyet zevki de zararli olur. Bir milletin
estetik, ahlaki, felsefi zevkleri kendine mahsustur.
Bunlan asla disardan alamaz. Disardan yalmz kav-
ramlar, usuller, teknolojiler alinabilir. Duygular,
heyecanlar, zevkler, kiiltiirlin unsurlar1 oldugu igin
tamamiyle millidir.

Osmanlilar, Tiirk ve Miisliiman bir millet ola-
rak, Avrupa medeniyetine giriyorlar. Bu medeni-
yetin hangi unsurlari, seckin adamlarimizdan baska
halkimiz tarafindan kabul edilirse, ancak o unsurlar
kiiltiiriimiize dahil olmus saylabilir. Halkin taham-
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miil ve miisamaha gostermedigi miiesseseler, seckin-
ler tarafindan kabul edilmis olsa bile, milli kiiltiiriin.
disinda kalir.

Ciinkii, kiiltlire dahil olan unsurlar, ancak ce-
miyetin biitiin fertlerinde duygu birligi yahut is
ayriigt husule getiren, yani cemiyetin fertleri ara-
sinda dayamsma saglayan miiesseselerden ibarettir..
Bir milletin fertlerini duygu birliginden mahrum
eden veyahut igbOliimiine engel olan miiesseseler
kiiltiire aykirnidir; bizde levanten yahut kosmopolit
adi verilen bir simf vardir ki, buna mensup olanlar,
Batimin ilmi usullerinden ve teknolojilerinden ziyade:
estetik, ahlaki, felsefi zevklerini ve genellikle gore-.
nek, merasim ve ahlik usullerini almaya calisirlar.
Yani medeniyet adi1 altinda bagka milletlerin milli
kiiltiirlerini yalan yanlis taklide yeltenirler.

Halk, milli kiltiirlinii birakip baska milletlerin:
kiiltiirlinii taklit eden bu simfi kendi cinsinden say-
madig1 gibi, bunlar da halkla zevk itibariyle birlik
icinde olmay1 nefisleri icin bir algalma sayarlar.

Iste, boyle bir simifin ve bu simfa mahsus milli
olmayan miiesseselerin var olusu, hem vicdan bir-
ligine, hem de igholimiine engeldir. Ciinkii, isbdlimii
ancak miisterek bir vicdana sahip olan bir zimrenin
fertleri arasinda bulunabilir, Ayri zevklere, ayri
vicdanlara sahip olan ziimreler, ayr1 milletler hiik-
miindedir. Bu ziimrelerin lisam miisterek olsa bile,
vicdani miisterek olmadig: i¢in, aralarinda daya-
nigma var olamaz. Milletimizin gerek cinsiyet ah-
lakinda, gerek aile ahlakinda kendine mahsus bir
orfii, bir ahldki1 vardir., Bu orf, ne eski geleneklerin
esiri kalabilir, ne de kosmopolitlerin keyfine goére
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biisbiitiin batidaki sekillere girebilir. Sirf, kendi ken-
dine degisir, tekamiil eder; fakat, zorla ne geriye,
ne de ileriye goétiirillemez. Milli kiiltiir herkesin razi
oldugu bu tabiil Orflerin toplamindan ibarettir.

O halde, milli orflerimizi arar ve belli hale
getirirsek, artik aramizdaki sosyal anlagmazhklara
da yer kalmaz.

Edebiyatimiz ile musikimizin milli olmamasi
da kiiltirden ziyade medeniyete kiymet vermemizin
bir neticesidir. Servetifiiniin Edebiyati, eski Divan
Edebiyat: kadar olsun, bu milletin zevkine uygun
gelmedi. Ciinkii, bu okulun gairleri ve edipleri yalniz
sekil yOniiyle degil, ruh itibariyle de medeni eserler
yazmaya calistilar; Avrupa edebiyatlarindan yalniz
usuller ve teknikler alacaklar1 yerde, lirism ve zevk
gibi nakledilemeyen unsurlar1 da almaya ugrastilar.
Baska milletlere mahsus olup, bizim hayatimizla
hi¢ bir miinasebeti olmayan heyecanlar1 ve ihtiras-
lar1 terenniim etmek istediler. Hisleri sahte ve il-
hamlan sun’i ve zihni oldugu icin, bu eserler ruh-
larda coskunluk veren lirismden ve samimi ahenk-
ten mahrum kaldi. Tiirkciilerin edebiyati, lisan ve
vezin itibariyle halka dogru gitmege calistiysa da,
bu da yalmz nazariye sahasinda kaldi. Ciinkii ya-
zilan siirlerin lisani, hakiki halk lisam1 degildi. Kul-
lanmilan vezinlersse, ¢ogunlukla, ya yeni uydurulmus
hece vezinlerinden yahut bagka milletlerden alimmis
hece vezinlerinden ibaretti. Halk sairlerinin halk
turkiilerinde terenniim ettikleri, samimi halk vezin-
lerine o kadar ragbet edilmedi. Meseld halk sairleri,
ekseriya, alti-beg veznini kullandig: halde, bir ta-
kim Tirkcii sairlerimiz Fransizlarin Aleksandrin
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dedikleri alt: - altt veznini diriltmeye ugrastilar. Bir
takimi da meziir’leri kirmakla hece vezninde 1slahat
yapmak istediler. Halbuki, halkin kullandig1 vezin-
ler, milli siirimiz i¢in kafiydi. Asil hiiner, bu vezin-
ler ile lirik siirler yazabilmekti. Sairlerimizin buna
muvaffak olamamasi, vezinlerin kusurlu olmasindan
degil, belki sairlerin lirik olmamasindan ileri geli-
yordu. Halk tiirkiilerindeki gayet lirik parcalar
gosteriyor ki, bu vezinlerin hi¢ bir kusuru yoktur.
Asil kabahat, sairlerimizin sekilde oldugu gibi, ruhta
da taklitci ve medeniyet¢i bulunmalarindandir,
Sairlerimiz Homeros’dan baslayarak, biitiin Av-
rupa siirlerini okusunlar, onlardaki biitiin giizellik-
lerin sirrim aramaga calissinlar, bunlar hep iyi;
fakat Bat1 edebiyatindan yalniz, usuller ve teknik-
ler almakla yetinsinler, bize baska milletlerin zevk-
lerini, ahlak usullerini getirmeye sakin ugrasma-
sinlar! Sairlerimizin Avrupa san’atindan alacaklari
terbiye, yalmiz teknik bir terbiye olmalidir. Zevke
ait terbiyeyi yabancilardan degil, milletimizden ve
milletimiz icinde en c¢ok milli kalan halkimizdan
almaga calismalidirlar. Yunus Emre ile basglayan
gayet zengin bir halk edebiyatimiz var. Bunun bir
kismi yazibmis, diger kismi sozliidiir. Bu Halk Ede-
biyatini, ilahileriyle, nefesleriyle, kosmalariyle, ma-
sallariyle, atasOzleriyle beraber inceden inceye tet-
kik etmeli, bunlarin biitiin giizelliklerini sindirerek
icine almalidir, Sairlerimiz ancak teknik terbiyeyi
Batidan ve zevke ait terbiyeyi halktan aldiktan
sommra, bugtiniin sairleri olabilirler. Sairlerimiz, ayni
zamanda diger Tiirk siirlerine ait Halk edebiyatla-
rindan da istifade edebilirler. Hikayecilerimiz de,
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Avrupa’'min teknigini 6grendikten sonra, halk ha-
yatim iyice tetkik etmeli, halk -6rneklerini dogru
bir gozle goérmelidirler. Bunun icin de Oncelikle
halki can ve goniilden sevmeleri lazimdir.

Milli musikimizi yaratmak i¢in de bir taraftan
Avrupa'nin fen ve tekniklerini 6grenmek, diger yon-
den daglarda ve koylerde terenniim edilen halk
tirkiilerinin seslerini toplamak lazimdir. Ancak bu
suretle Avrupa medeniyeti icinde Tirk siiri, Tirk
romani, Tiirk musikisi yapabiliriz.

Hukuk, ahlik, felsefe ve iktisatta da usuller ve
sistemler Avrupali olmali, fakat ruh tamamiyle
halka, hayata uygun ve milli bulunmahdir.

iste, bu usulleri takip etmek sartiyle, Avrupa
medeniyetini milli kiltiiriimiizle kaynagtirabiliriz.
Her milli kiiltiir kendi istiklilini muhafaza edebil-
mek i¢in, milletleraras1 medeniyeti benimsemek zo-
rundadir.

Bir kiiltiir, muhitindeki medeniyeti benimsemeye-
calismazsa, muhitteki medeniyet, o kiiltlirii bozar,
mahveder. Kiiltiir, canli bir uzviyete, medeniyetse
0 uzviyetin besleyici muhitine benzer. Buna gore,
kiiltiiriin medeniyeti $indirip benimsemesi ne kadar
iyi ise, medeniyetin kiiltiirii sindirip benimsemesi o
kadar fenadir *.

*  Yeni Mecmua, Ugiincii Cilt, Sayr: 60, 5 Eylul 1918;.
S. 142 - 143,



KOLTUOR iLE MEDENIYETIN
MUNASEBETLER{}

Kiiltliir, cemiyetlerin ic gelismesinden, medeni-

yet ise muhtelif kiilturlerin karismasindan husule
gelir.
Jerdi. Her cemiyet dinini, kendine mahsus bir im-
tiyaz sayar, dinin itikatlarmm wve Aayinlerini gizler,
bagkalarini bu dine girmekten menederdi. Bu devir-
de, Kkiiltiir dinden ibaretti. Buna gore, cemiyetlerin
kiiltiirleri arasinda miibadele ve karigma gayet giic-
tii.

11k cemiyetlerde medeniyete kok olarak yalniz
sihir’i goriiriiz.

Cunki sihir, din gibi, bir cemiyete miinhasir
degildi. Bir sihirbaza, kendi cemiyetinden olmayan
fertler de miiracaat ederek sihir yaptirabilirlerdi.
Bu devirde, her din, milli oldugu halde, sihir mil-
letlerarasiydi. Bundan baska, din esasen karsilik
ve menfaat giitmez oldugu halde, sihir faydaci ve
bencil bir maksatla icra edilirdi. Bundan dolayidir
ki, kiltlirli teskil eden biitiin ideale ait unsurlar
dinden, medeniyeti viicude getiren biitiin teknige
ait amiller de sihirden ¢ikmustir. Mesela, metafizik,
ahlak, hukuk, estetik dinden ciktig1 halde, astroloji,
simya, samanlik sihirden dogmustur. Daha sonra,
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astroloji (yi1ldizlarla kehanet) den astronomi, sim-
yadan kimya ilimleri dogdugu gibi, samanhiktan da
tabiplik san’ati meydana geldi. O halde maddi ilimler
sihirden, manevi ilimler de dinden ¢ikmstir diye--
biliriz.

11k cemiyetlerde din ile sihir goriiniirde biri-
birine benzerdi. Ciinkii, ikisi de bir takim mu-
kaddes ve esrarh kuvvetlerin yardimiyle is gérmege
calisirdi. Fakat, bu benzeyis, 0 zamanki umumi
olan zihniyetin mistik olmasimdan ileri geliyordu.
Bu devirde olaylar arasinda yalmz mistik baglar
goriiliiyor, tabii miinasebetlerin ne oldugu asla se-
zilmiyordu. 1k cemiyetlerde din ile sihir arasindaki
bu goriiniisteki benzeyisi bir tarafa birakirsak, bu
iki sistemin ¢ok kesin bir tezatla biribirinden ayrilmig
oldugunu goriiriiz. Meseld, dini ayinler sag elle
fcra edilirse, sihri ayinler mutlaka sol elle yapilir.
Dini ayin esnasinda su yone yoneltilirse, sihri ayin
esnasinda mutlaka aksi yone doniiliir. Dini ayin
giindiizleri yerine getirilirse, sihri ayinler geceleri
icra edilir. Birinciler su mevkide yapuirsa, ikinciler
mutlaka onun zidd: olan bir yerde yerine getirilir.
Dini kuvvetler erkeklerde belirmis sayilirsa, sihri
kuvvetler mutlaka kadinlara ait kabul olunur. Di-
nin mukaddes tuttugu seyleri, sihir bozmaya calisir,
Hasih, dini ayinler ile sihri ameliyeler, her hususta
birbirinin ziddi olan bir sekilde yapihir. 1lk cemi--
yetlerde kollektif dayanismay1 husule getiren bil-
hassa dini miiesseselerdir. Kollektif dayamismanin
husuliine yarayan diger miiesseseler de dini sisteme
girer. Sihri miiesseselere gelince, bunlar koliektif
bir dayamsma husule getirmez. Fertgilige géturiicii
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olduklar icin, tam tersine, bu dayamsmayi bozmaya
sebep olurlar. Bundan dolayidir ki, cemiyet sihre
daima fena bir gozle bakmis, ona ancak dini zaman-
larin, mekanlarin ve tarzlann disinda yaptlmak sar-
tiyle miisamaha edebilmigtir. Bununla beraber, din,
ibadete ait bir mrahiyet alinca, sihri biisbiitiin fena
gorerek, yasak fiiller sirasina sokmustur.

Bu aciklamalar gosteriyor ki, ilk cemiyetlerde
kiiltiir daha kuvvetli, medeniyet nispeten cok zayf-
tir. Cemiyet, asiret halinden site sekline, site sek-
linden etnik devlet tipine gectikce, kiiltiirli de tabia-
tiyle, zenginlesmege, derinlesmege, yiikselmege bas-
lar. Bir kavmin biitiin subeleri, ayni dinin ve ayni
devletin otoritesi altinda birleserek, umumi bir da-
yanmismya tdbi olunca, kiiltiir de kismilikten kur-
tularak, tamamiyle kavme ait bir mahiyet alir.
Tarih bize bu hususta bir ¢ok misaller gosteriyor.
Misirhlar, Keldan ve Asirlular, Ilranhlar, Cinliler,
Romalilar bir amme otoritesinin idaresi altinda
merkezlegerek, birer etnik devlet yaptiklar: anlarda,
kavme ait Kiiltiirler de gelismis bulunuyordu. Yal-
mz, eski Yunanlilar ile Hintliler, siyaset bakimindan
birlesemedikleri halde, sosyal bir birlesme husulii
sayesinde kiiltiirel bir birlige eristiler. Hattd bu
iki cemiyette, siyasi birlesme husule gelmemesi, her
sehri ayrica bir kiiltiir merkezi yaptrgindan dolayi,
kavme ait kiiltiiriin daha bereketli bir surette gelis-
mesine s<bep oldu.

Bu 6n-girisi yaptiktan sonra, kiitiirle mede-

niyetin miinasebetlerine dair bazi sosyal kanunlarin
dogusunu sezebiliriz:



310 TERBIYENIN SOSYAL VE KOLTORFL TEMFLLER! I

1) Bir cemiyette kiiltiiriin gelismesi medeniye-
tin de gelismesini dogurur. Yukarida saydigimiz
kavimlerde bu neticeyi goriiyoruz. Bu héilin sebe-
bini sbyle aciklayabiliriz:

Kavme ait bir kiiltiiriin geligmesi, kavmi tegkil
eden ziimreler arasinda, ziimreye ait kiiltiirlerin
birlesmesiyle husule gelir. Tabii ziimreler arasin-
daki bu birlesmeler esnasinda medeni unsurlar da
birbirine aktarilmis olur. Kiltiirler, kavme ait kiil-
tirde birlestigi gibi, zliimreye ait sihir ve teknik
miiesseseleri de bilgi merkezinde birleserek, zen-
gin bir sistem mahiyetini alir. Bundan bagka, bir
kavim, etnik devlet haline gelince, baska kavim-
lerden de bir cok esirlere, boyun egenlere sahip olur;
komsu kavimlerle gerek barisci temaslarda, gerek
savascl carpismalarda daha cok bulunabilir. igte,
biitiin bu haller, milletleraras: olan sihre ve teknige ait:
miiesseselerin aktarilmasi ve alinmasina miisaade
eden firsatlardir.

Bundan bagka, kiiltiiriin gelismesi dini itikat-
larin yazilmasim, din ve devlete ait binalarin ya-
pilmasim gerektirdiginden, bir taraftan yazinin ka-
buliini, diger taraftan miihendislik, mimarlhk, de-
mircilik, marangozluk gibi san’atlarin tegekkiiliinii
dogurur. Yazinin kabulii bir taraftan, dini dualarin
ve ijtikatlarin, diger yonden de sihre ve teknige ait
formiillerin yazilmasim temin eder. Bu héller gos--
teriyor ki, kiiltiir tekamiil ettikce, medeniyetin iler-.
lemesi zaruri bir neticedir.

2) Eski cemiyetlerde medeniyetin fazla bir ge-
lismeye ulasmas), kiiltiiriin ¢bziilmesine sebep ol-
mustur.
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3) Medeniyetce asag1, fakat kiltiirce yliksek
olan bir kavim, medeniyetce yiiksek, fakat kiiltiiri
bozulmaga baslamis olan devletlere iistiin gelir.

Bu iki kanundan ikineisi, birincisinin neticesidir.
tkinci kanunu, tarihi vak’alar bize acik bir surette
gostermektedir. Misirlilar, medeniyetlerinin yiiksek
bir devresinde, ‘heniiz medeniyetten mahgum bulu-
nan Iranhlara ve Yunanhlara maglup oldular. Bu
maglibiyetin sebebi, Misir’da medeni gelismenin te-
siriyle kavme ait Kkiiltiiriin ¢ozililmeye baglamasi,
Iranlilar ile Yunanhlar’da ise, kiiltiiriin heniiz iglen-
memis ve bereketli bulunmasiydi. Asirlularin trani-
lara maglip olmasi1 da aym suretle aciklanabilir.

Yunanhlarin da, medeniyette olgunlastiktan
sonra, Romalilara maglip ve mahkim oldugunu
goriiriz. Demek ki, Yunan kiltiiri de medeniyetin
ilerlemesiyle ¢bziilmeye yiiz tutmus, buna gore, heniiz
geng ve islenmemis olan Roma kiiltiiriine maglap
olmustu.

Dogu Romalilar ile Sasani franlilarin Miisliiman
Araplara maglitbiyeti de ayni sekil iizere acgiklana-
bilir. Siiphesiz, Islamiyetin ¢ikisi zamaninda gerek
tranhlarda, gerek Romalilarda yiiksek bir medeniyet
vardl. Fakat, bu medeniyetin altinda, kiiltiir adina
yalmz bir takim ciiriikk enkaz kalmisti.

Hemiiz medeniyetten mahrum bulunan Araplar-
da ise, tslam dininin bir hamlede gelistirdigi cok
bereketli bir kiiltiir vardi. iste bu bereketli kiiltiir,
o iki kiiltiirsiiz medeniyeti bir darbede perisan etti.

Cok gecmeden Miisliiman Araplarda da medeni
bir gelisme bagladi. Abbasi devieti zamaninda bu
medeniyet olgunluk mertebesine ¢ikti. Fakat, gorii-

Terbi. Sos. ve Kiil. Temelleri —~ F.: 21
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yoruz Ki, ayni zamanda kiiltlir de ¢dziilmeye bagladi.
Bunun neticesi olarak, islam devletinin mihverligi,
kiiltiir itibariyle heniiz kuvvetli olan Tiirk unsuruna
gegti.

Tarihten aldigimiz bu misaller, medeni ilerleme-
nin eski kavimleri zayiflattigimi, halbuki, kiiltiirel
yikseligsin, tam tersine, onlara biiyiik bir iistiinliik
gicii ve yasama Kkabiliyeti verdigini gosteriyor.
Medeni ilerlemenin bu tesirini nasil acrklamali?

Yukarida gorditkk ki, medeni miiesseseler bir
cemiyetin fertleri arasinda dayanisma husule getir-.
medigi gibi, hattd bu dayanismay1 bozmaga da sebep
olur, Ciinkii, esasen, sihirderr dogan medeni miiesse-
seler, maddi ve faydaci bir mahiyeti haiz oldugun-
dan, fertleri bencillige, menfaatciiga sevkeder. Bu
duygularsa dayanisma duygularimn tamamiyle zia-
didir. Kiiltiirel miesseselere gelince, bunlar umu-
miyetle ideale ait ve menfaat gittmez olup, sosyal
dayanismamn baglantilaridir. Buna gore, kuvvetli
bir kiltiir, cemiyette sosyal bir disiplin, kavme ait
bir birlik, siyasi ve askeri bir ezici kuvvet husule-
getirir.

Medeniyet, fertciligi tesvik ve takviye ederek
dayamgma ve disiplin kuvvetlerini azalttif1 nispotte,.
kiiltiir de fertlerden karsihk gilitmezlik, menfaat
glitmezlik, fedakarhk ister.

iste, bu aciklamalar, kiiltiirlii bir kavmin ah-
1lak ve siyaset itibariyle medeni bir kavme nigin
istiin oldugunu gostermege kafidir.

Simdi de medeniyetin fazla bir gelismajye eris-
mesinin sebebini aramak lazim gclir. Medeniyetin
marazi bir gekilde asir1 olarak gelismesi cemiyetle~
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rin siddetli bir karisma ugramasimn neticesidir.
Bir kavim, kiiltiirliniin verdigi kudret ve ezici kuv-
vete dayanarak, ciham zaptedercesine fetihlere bag-
layinca, tebaas1 altina aldig@r muhtelif kavimlerden
sosyal bir karisim husule gelir. Imparatorluk, iste,
boyle bir karmsima hiakim olan devletlerin ismidir.
Misal olarak Roma Imparatorlugura alahm. Ro:na-
lilar, site devrinde, gayet kuvvetli bir kiiltiire sahip
kiiciik bir kavimdiler.

Kiiltiirlerinin kuvveti sayesinde, yavas yavas
Avrupa, Asya ve Afrika’daki hesapsiz kavimleri ta-
biiyetlert altina aldilar. Bu suretle, siyasi bir idare
altinda korkun¢ bir kavimler karisimi meydana
geldt. Roma, fethettigi kavimlerin ildhlarin1 da,
manevi birer hazine gibi yagma ve talan ederek,
panteonina dahil ediyordu. Tabii bu suretle, kavim-
ler arasinda din uyusmazhgindan ileri gelen karnsim
engelleri de kalkiyordu. Artik biitiin bu kavim-
lerin miiesseselerini biribiriyle miibadele etmelerine
hic bir engel kalmadi. Devlet bir imparatorluk
seklini aldigr zaman, tabii eski Roma kiiltiirii bo-
zulmaga bagladi. Eski ildhlar gibi, eski idealier ve
mitesseseler de ortadan kalkmaga, yerlerine bu sos-
yal karnsima miisterek olarak tatbiki miimkiin olan
ilahlar, idealler ve miiesseseler dogmaga yiiz tuttu.
Lisanlar, vicdanlan biribirine zit olan bu muhtelif
kavimlerin miisterek olarak kabul edecekleri ide-
aller, tabii ¢ok miicerret olacak, miisterek miiesse-
selerse tamamiyle sathi kalacakti. 1ste bundan do-
layidir ki, dini ve ahlaki baglardan mahrum olan
o devrin ideali, begeriyet kavranmindan, sosyal bag-
lart ise, resmi kanunlardan ve resmi teskilatlardan
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ibaret oldu. Bu ifadeler, imparatorlugun cemiyetler-
den nasil karnisimlar husule getirdigini ve sosyal
karmgunlarin ne suretle medeniyetin gelismesine ve
kiltliriin ¢oziilinesine sebep oldugunu gosteriyor.

Roma Imparatorlugunda goérdiiglimiiz halin za-
yif biv inisilini Abbasi Imparatorlugunda da gorii-
yoruz. Abbasi saltanatinda da ¢egitli kavimlerden
sosyal bir karisim husule gelmisti. Su kadar var ki,
bu karigimin biiylik bir kism: dini bir bag ile bir-
lesmislerdi. Yani aralarinda dini bir dayanisma
vardi. Halbuki Roma saltanatinda, bir iimmet dini
mevcut olmadigl icin, Romamin tebaast bir timmet
mahiyetinde degildi. Abbasi hilafetine tibi biitiin
Miisliinanlarsa, dinl bir dayanismaya sahip bir iim-
met halinde idi. Bununla beraber, Abbasi tebaasi
arasinda Isldm iimmetinden bagka Miisliman olma-
yanlardan miitesekkil ayrica bir ehl-i zimmet taba-
kas1 da vardi. Bundan bagka, Miisliiman kavimlerin
de lisanlari, orfleri, gelenekleri bagka bagka idi. Bu
hilin neticesl olarak, eski Romalillar derecesinde
olmamakla beraber, yine kavimler arasinda Kkari-
sundan ileri gelen miinasebetler meydana geliyor
ve bundan ileri bir medeniyet hareketi doguyordu.
Yunancadan, Hintceden, Farscadan terciime edilen
vabanci kitaplar da bu medeniyete kiymetli irfan
hazineleri hediye ediyordu.

islim ilimleri baslangigta yalmz kiiltlir mahi-
yetinde, yani miisahhas ve canl iken, sonradan Yu-
nan felsefesini taklit ederek, miicerret ve zihni ilim-
ler de tesekkiile bagladi. Meseld, baslangicta ehl-
hadis fakih olmayr kabul etmiyordu. Eskiler, mii~
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tegabihat (Kur'an-1 Kerim’in mecazi manaya elve-
risli ayetleri) in te'vilini uygun gormiiyor, kelam
ilminin tesekkilliine razi olmuyordu. Ciinkii, heniiz
kavimlerin arasinda karisim baglamadigl icin, dinin
kiiltiirel bir bilgi halinde kalmasi kafiydi. Fakat,
bu karisim bagladiktan; mantik, matematik, meta-
fizik gibi miicerret ilimlerle temas husule geldikten
sonra, gelenekten ziyade akla kiymet verilmege bas-
ladi. Ve bu cereyan, tesirini hattd din sahasinda
da gosterdi. Iste, mantikin dine tatbikiyle miicerret
ve zihni mahiyette bir takim yeni ilimlerin dogusu,
bu tesirin neticesidir. 1lk cemiyetlerde din ile sihir
birbirinden tamamiyle ayr iken, imparatorluk dev-
rinde, kiiltiir ile medeniyetin karigmasi, hatti dinin
bile medeni mantiga tabi tutulmasi, kiiltiriin ¢oziil-
mesine biiylik bir sebeptir.

Hasith, emperyalist devletlerin idaresinde ka-
vimlerin karismsiyle medeniyetin fazla gelismesi,
kiiltiiriin coziilmesine sebep oldugunu goriiyoruz. 1’
halin modern milletlerde goriilmemesi, kiiltiir ile .ic-
deniyetin ayr1 ayri seyler oldugunun yeniden an-
lasilmas: ve vazifeleri ayrilan bu iki irfamin birbi-
riyle uzlastirilabilmesidir. Modern medeniyet, miis-
pet ilimler suretinde gelismeye baslayinca, miispet
ilimlerin milletleraras1 oldugu, halbuki bir milletin
fertleri arasinda dayamisma husule getiren Kkiiltiirel
miiesseselerin tamamiyle milli bulundugu anlagilmaga
baslad.

Sosyal igb6liimiiniin tesiriyle cemiyetler demok-
ratlasmaga baslaymeca, imparatorluklar c¢oziilmege
yiiz tuttu. Modern devlet, millete ve halka kiymet
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verdigi icin, halkin vicdaninda hala yasamakta olan
kiiltiirel miiesseseler yeniden kiymet bulmaga basg-
ladi. Yani, milli kiiltirler eski zaman defineleri
gibi, milletin derinliklerinde gOmiili bir halde
iken, kesfolunarak, meydana cikarildilar, Fakat bazi
cemiyetlerde, milli kiiltir halk arasinda wyikildig:
jcin, bunlar, kiiltiirlerini yeniden canlandirmaya
muvaffak olamadilar. Buna gore, boyle iki formiil
de crkarabiliriz:

4) Emperyalist bir devlet idaresinde, medeni
seckinleri tarafindan milli lisamim ve milli kiitiiriinti
kaybetmis olan bir cemiyet, halk kitlesi arasinda
bu kiltiiri muhafaza etmigse, kiiltiriinii geri vere-
rek, yeniden dirilise erigebilir.

5) Bir cemiyet, lisamm ve kiiltiiriinii halk ara-
sinda da kaybetmigse, kiiltliriinli geri vermekten ve
yeniden dirilise erismekten ebedi olarak mahrum
kalir,

Meseld, Osmanli Tiirklerinin medeni ziimresi
sur’i bir lisan ve yabanci bir vezinle beraber bir
takim yabanci zevkler kabul ettigi halde, halk ziim-
resi milli Iisamni, milli veznini, milli zevkini mu-
hafaza etmisti. Buna gore Tiirkler, Kkiiciik bir
emekle, milli bir kiiltiire sahip olarak, sosyal daya-
msma ve disiplinlerini kuvvetlendirebilirler. Bu
hususu biraz aciklayalim: Karma lisanda ve aruz
vezninde yazilmis nesirler ile siirlerimiz yalmz seg-
kinler arasinda miisterek fikirler husule getirebil-
mistir; halkimiz bu eserlerden hi¢ bir sey anlama-
mistir. Demek ki, bu nev'i eserler, milletin biitiin
fertleri arasinda sosyal bir dayanmigsma husule ge-
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tirmek giiclinden mahrumdur. Halbuki halk lisa-
ninda ve halk vezninde yazilmig bir takim nesirler
ve giirler vardir ki, halka cogkunluk verdigi dlciide
seckinlere de vermektedir. Demek ki, bu eserler,
milletin biitiin fertleri arasinda umumi bir daya-
ngma husule getirmisler, milletin biitiin fertlerini
birbirine ve ayni zamanda, milletin sosyal viedamna
baglamislardir.

Gecen makalemde de gosterdigim gibi, eski Di-
van Edebiyatimiz ile Divan Musikimiz, eski cemiyet
hayatimiz {izerinde sathi bir zar halinde kalmsti.
Tiirk kiiltiirti bu ince zann altinda, edebiyati, mu-
sikisi, ahldki ile beraber, canli bir surette tekamiil
ediyordu. Bundan dolayidir ki, iic asirdanberi dev-
letimizin ¢6kmege yiiz tutmasina ragmen, halk yine
saglamlifim muhafaza ediyor, vatan tehlikeye diis-
tiigli anlarda kuvvetli karakterini gosteriyordu.

Tiirklerden 6nce Almanlar, Cekler gibi milletler
de milli kiiltiirlerini uyandirmaga muvaffak oldular.
Son zamanlarda Ukraynalilarin da bu hususta calig-
mis olduklan anlagsidi.

Fakat, bir takim milletler vardir ki, eski li-
sanlarimi, vezinlerimi, musikilerini canlandirma gii-
ciinden mahrumdurlar. Meseld, Fransiztar eski
Gaulois lisamm geri getiremezler,

Misirin yerlt ahalisi, eski Misir lisanim can-
landiramazlar. Keldanlilar, Asurlular Arapcayt halk
lisam olarak kabul ettikleri icin, eski lisanlarina do-
nemezler. iranldarda da, aruz vezni kdylere varin-
caya kadar yayrlmg, eski vezinderinin ortada izi kal-
mamig oldugu icin, aruz vezninin terk edilmesj miim-
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kiin degildir. Bununla beraber, bu kaideye aykin
olarak, bir miiddettenberi Siyonist Yahudiler, 1b-
raniceyi yeniden canlandirmaya tegebbiis ettiler.
Fakat, benim kanaatimca, tbranice, kitap lisani ola-
rak belki canlandinlabilir, fakat yeniden halk li-
sam halini almasi imkéan disindadir. *

%  Yeni Mecmua, Ugiinci Cilt, Sayr1: 61, 12 Eylal 1918,
S. 162 - 164,
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MAARIF VE KULTUOR

Terbiye, bir cemiyette, yetismis neslin heniiz
yeni yetismege baslayan nesle, fikirlerini ve hisle-
rini vermesi demektir. Fakat, bu veris iki surette
cereyan eder: Birinci tarz, yetismis neslin, kendi-
sinin hi¢c haberi olmadan, samimi hayattaki konus-
malan, fiil ve hareketleriyle canli misaller tegkil
ederek, yeni nesle tesirler icra etmesidir. Ikinci
tarz, yetismis neslin veli, vasi, 6gretmen, miirebbi
adlariyle resmi vaziyetler alarak, usul ve irade al-
tinda yeni nesle bir takim muayyen fikirleri ve
hisleri tetkine calismasidir. Ben, terbiyenin bu iki
tarzdan birincisine yaygin terbiye, ikincisine orga-
nize terbiye adlarim veriyorum.

Su kadar ki, yaygin terbiyenin kaynagi, yetig-
mis neslin vaktiyle kararlagsmig fikirleri ve hisleri
degildir. Cemiyette her an, her sey yenilesme halin-
dedir. Cocuklar, sosyal muhitteki fikirler ile his-
lerden, yaygin terbiye yoluyla bithassa en yenilerini
alirlar. Bu en yeni fikirler ve hisler, en yeni vak’-
alarm, buhranlarin, birikmelerin, cereyanlarin do-
gurdugu neticelerdir. Demek ki, hakikat halde, yay-
gin terbiye, cocuga onceki neslin degil, dogrudan
dogruya, simdiki cemiyetin yeni vicdamim nakleder.
Halbuki, organize terbiye, cocuklara ekseriyetle ce-
miyetin bugiinkii vicdanim degil, belki mazide top-
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lanmis zihni mahsullerini verir. O héalde, sosyal vic-
dam, organize terbiyenin verdigi cansiz zihniyetlerde
degil, yaygin terbiycnin asiladigr canhi varliklarda
aramak gerektir,

Bir millette yaygin terbiye yoluyla, cemiyetten
fertlere gegcen ruh hallerinin toplamina kiiltir adi
verilir. Meseld, her milletin konustugu samimi bir
lisam vardir ki, cemiyetten fertlere yaygin terbiye
yoluyla gecer. Yine her milletin tiirkiilerinde, kos-
malarinda kullandigl samimi bir vezni vardir ki,
bu da konusulan lisan gibi, yaygin terbiye yoluyla
gecmis olur. Yine her milletin canh ve coskun bir
surette yasadigi dini bir hayati vardir ki, bu da
yaygin terbiye yoluyla gecer. Milletin ahlaki, es-
tetik duygular1 da aym surctle fertlerde viicuda ge-
lir. Fert, milletin hukuki, iktisadi Orflerini; felsefi,
ilmi temayullerini de bu suretle kazamr, 1Iste biitiin
bu sosyal miiesseselerin toplamina kiiltiir ad veri-
lir.

Fakat, xonusulan bir lisan oldugu gibi, yazilan
Jir lisan da vardir. Halk tiirkiilerinde kullanmilan
oir vezin oldugu gibi, yazili edebiyatta kullamlan
baska bir vezin de vardir. Milletin samimi sesi olan
bir halk musikissi oldugu gibi, bagka mileltlerden
alinmis, bir araya getirilip toplanmis bir musiki de
mevcuttur. Hasili, yukarida saydigmimiz biitiin miies-
seselerin, kalblerde yasanmilan Kkisimlari oldugu gibi,
kitaplarda yazili1 olan kisimlar1 da vardir. Birinciler,
fertlere yaygin terbiye ile gectigi gibi, ikinciler de
organize terbiye ile geger.

Siiphesiz, bizdeki eski yazi lisam ile, eski yazi
vezni, organize bir terbiyenin zoruyla cocuklara
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Ogretilmemis olsa, bunlar otuz sene sonra, ortadan
kalkar. Yeni neslin eline eski kitaplar verilmeyerek,
onlara yalmz yazi yazmak Ogretilsin: onceki neslin
tahakkiimiinden kurtulan bu hiir ruhlar, yalmz ko-
nustuklar1 lisam yazacaklar, yalmz tiirkillerde ig-
ledikleri vezni kullanacaklardir.

Demek ki, cocuklara, yaygin terbiye, bugiinkii
cemiyetin canli vicdanim naklettigi halde, organize
terbiye, onceki neslin cansiz eserlerini yiiklemege
galisir. Cemiyet iginde yasamlan bir din, yasamlan
bir ahlak, yasamlan bir hukuk, yasanilan bir estetik,
yasanilan bir iktisat var oldugu gibi, bunlarin 6gre-
tim kitaplarinda yazilmis sekilleri de vardir.

iste, yaygin terbiye bize bunlarin yasamlan se-
killerini, organize terbiye ise yazilmig sekillerini ve-
rir.

Cemiyetin, fertlere yaygin terbiye yoluyla ver-
digi miiesseselerin toplamina Kkiiltiir denildigi gibi,
Onceki neslin, sonraki nesle organize terbiye vasi-
tasiyla devretmege calistifi eserlerin toplamina da
maarif adi verilmektedir., Esasen maarif, tabii hal-
de biiylik iki unsurdan, yani milli kiiltiir ile millet-
lerarasi medeniyetin toplamindan ibarettir.

Medeniyet, biitiin milletler arasinda miisterek
olmasi lazim gelen miispet ilimler ile teknik ameli-
yelerin toplamidir. Buna gore, maarifin bu kismim
1slah i¢in miiracaat edecegimiz yer, dogrudan dog-
ruya Avrupa’dir. Ciinkii, bu asrin medeniyeti Av-
rupa’daki medeniyettir. Biz de, maarifimizin me-
deniyete, yani miispet ilimler ile teknik ameliyelere
ait olan kismim, hi¢ bozmayarak Avrupa'dan al-
maliy1z,
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Fakat, maarifimizin 1slahi gii¢ olan yani, kiiltiir
ile ilgili olan hissi ve vicdani kismdir.

Baz1 milletlerde, maarif ile kiiltlir birbirine uy-
gundur. Demek ki, bunlarda organize terbiye, yay-
gin terbiyenin izini takip etmistir. 1Iste, Cermen
miilletler ile Anglo - Saksonlar, bu haldedir. Bu mil-
letlerde, cocukara yaygin terbiyenin verdigi hislerle,
organize terbiyenin verdigi fikirler birbiriyle ahenk-
lidir. Bizde ise, organize terbiye ile alinan yabanci
fikirler, yaygin terbiye ile alinan milli duygulara zit
oldugu icin, maarifimiz ile kiiltiirimiiz birbirine yan
gozle bakarlar. Su ile zeytin yagi, nasil birbirine
karismazsa, bizim maarifimiz ile Kkiiltlirimiiz de
daima birbirine temas etmekle beraber, simdiye ka-
dar Kkarsihkli intibaktan mahrum kalmiglardir.
Memleketimizde hakim olan genglik buhram ile ka-
dinlik buhram, maarifimiz ile kiiltlirimiiz arasindaki
bu acikhi tezadin neticeleri degil midir? Ben, biitiin
sosyal buhranlarimizda bu umumi sebebin tesir-
lerini goriiyorum. Memleketimizde maarif yayl-
dikca ahlak bozuluyor, méneviyat yikiliyor; ruh
hastaliklari, zihin buhranlan artiyor. Bu hale ba-
kinca, J. J. Rousseau’ya hak vermemek elden gel-
miyor. Fakat, hi¢ siiphesiz, Rousseau'nun zararh
saydigl maarif, bir taraftan milli kiiltiire, diger ta-
raftan hakiki medeniyete kars: olan hasta bir maa-
riftir. Yani bizdeki maarife benzeyen milli olmayan,
medeni olmayan, sahte bir irfandir. Yoksa, bugiin
saglam milletlerde hiakim olan saglam maarifler nicin
zararli olsunlar? Bu gibi milletlerde maarif yayil-
dik¢a, ahlakin da paralel olarak miikemmellestigini
gbriiyoruz. Bizde en biiylik ahlaksizlar en cok ma-
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laimat sahibi olanlar arasinda ortaya ¢iktigy halde,
saglam milletlerde en bliylik alimler, ahlakca da en
faziletli insanlardir. Demek ki, onlardaki maarif ile
bizdeki maarif, bagka baska seylerdir. Rousseau,
zararl maariften kurtulmak icin tabiata donmeyi
tavsiye ediyordu. Bence, Rousseau daima dogru
hissettigi halde, ekseriya hislerimi dogru ifade ede-
memistir. Rousseau'nun tabiat dedigi sey, bugiin
kiiltiir adr verdigimiz, tabii hayatimizdan ibarettir.
Mesela, eski bir yaz1 lisantmiz var ki, sun’idir; ko-
nustugumuz lisan ise tabii bir lisandir. Aruz, Arap-
lar ile Acemler icin, tabii bir vezin oldugu halde,
bizim icin sunidir. Ciinkii, onlarda halk tiirkileri
de aruz vezniyledir. Aym zamanda, Onlarda aruz
vezni cocuklara yaygin terbiye ile gecer. Bizda
ise, ne halk tiirkillert aruz vezni iledir, ne de
bu vezin yaygin terbiye ile Ogrenilir. Bir miiesse-
senin tabiiligine isaret eden bu iki vasif, bizde yalniz
hece vezninde mevcuttur. Demek ki, Rousseau’nun
“tabiata donelim!” kaidesi, bizi konusulan lisana,
tiirkiilerde terenniim edilen vezin ile musikiye, ya-
sanmlan dine, ahlaka, estetige, hukuka davet ediyor.
Yani Rousseau bizi sosyal gergeklige ¢agiryor. Ciin-
kii sosyal gergeklik, cemiyetin vicdamnda yasayan
dusgular, fikirler ve iradelerdir.

Halbuki, biz bunlara biisbiitiin yabanc: bir maa-
rif yapmisiz. Iste, bugiinkii Tiirkciiliik de aym da-
vette bulunuyor; Tiirkleri hayata, tabiata, gercege
cagirniyor. Rousseau’dan bereketli bir Romantism
dogdugu gibi bugiinkii Tiirkciiliikten de feyizli bir
hayatgihk dozacaktir. Fakat, bu hayatcihk yalmz
edebiyata ait olmayacak, sosyal miiesseselerin hep
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sini icine alacaktir. Meseld, konusulan lisana doniis
“lisanda hayatcilik”tir, Halk vezinlerine inis “ve-
zinde hayatcilik” tir. Halk musikisine doniis “musiki~
de hayatgilik” tir. Halk masallarina, eski Tiirk efsa-
nelerine inig ‘“edebiyatta hayatcihik” tir, Bu formiili
mimariye, oda ve salon tefrisatina, ressamhiga, hatta
biitlin ince elislerine tatbik edersek, estetikte de
umumi bir hayatqilik husule gelir. Aym surette,
ahlakta, hukukta, iktisatlta, felsefede de bir hayat-
cilik cereyami vardir. Zaten Romantism de tabiilik
ve hayatilik demektir. Su’ilikten, cansizhktan, ta-
biata ve hayata doniis suretinde olan her hareket,
hayatgilik yani Romantism mahiyetindedir. Hayat-
ciik yaygin cemiyetin organize cemiyete karsi bir
isyanm, bir tepkisidir. insanlarin organize maarif-
ten yaygin Kkiiltiire ve hiir ilme dogru kagmasidir.
Iste kiiltiirel Tiirkc¢iiliigiin itk gayesi budur. Yani,.
maarifimizi bir taraftan milletlerarasi medeniyete,
diger yonden milli kiiltliire intibak ettirmektir. Ger-
¢ekten, bu maksadin husuliinden sonra, yeniden bir
organize maarif viicuda gelecek! Fakat, bu organize
maarif, milli kiltiive ve milletleraras1 medeniyete
uygun olacag icin, hem milli, hem de modern bir
mahiyette bulunacaktir., Kiiltiirel Tiirk¢iiliigiin ikinci
gayesi bu maarifi, biitiin Tiirklere yaymaktir. *

%  Yeni Mecmua, lkinci Cilt, Say1: 52, 13 Temmuz 1918,
S. 502 - 503,
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