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ONSOZ

Modem diinyanin kurucu felsefesi Tanri merkezli diinya
algisina mukabil insan merkezli bir diinyanin savu-
nulmasiydi. Dort asirdir hiéimanizm adi verilen bu anlayigin
ortaya ¢ikardig1 diinyada yasiyoruz, bu siire¢ iginde tahayyiil
edilen diinya tam olarak gerceklesti; ne bir siirpriz oldu ne de
geride bir sey kaldi. Zaman i¢inde modern diinyaya y&nelik
elestirel yaklasimlar goriinmiis olsa bile, higbir zaman sistemi
temelinden sarsacak ciddiyet ve derinlikte elestiri ortaya ¢ik-
mamis, hi¢bir insan tam olarak bu diinyadan geregi gibi kusku
duymamis, modern diinya onceki ¢aglara gére higbir bosluk
birakmadan tehlikeleri bertaraf etmede kararli hareket etmistir.
Bu itibarla kendisine rakip olarak modern diinya her zaman
Tanr1 merkezli ¢aglan se¢mis, “karanlik ortagag” diye tescil
ettigi bu ¢agi alayc iisluplarla anarak aydinlik ve miireffeh
diinyanin insanlarinin bu ¢aglarin iiriinii olan dine ihtiyaci
olmadigini savunmustu. Modern diinyanin 6ncii isimlerinden
birisi olan Feuerbach “gelecegin aydinlik diinyasinda insanlik
karsiti dine yer yoktur” dediginde, Comte’un, dini gergekle
iligkisi cihetinden mitolojilere irca ettigi goriisiiyle aym
seyi sOylemisti. Ronesans, Hristiyanlik-felsefe iliskisindeki
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uzun parantezi kapatarak basa donmeyi savunan diisiincenin
ismiydi. Bu akimin o6nciileri, 6ze yani dinin hakikati tahrif
etmedigi, insam1 ve toplumu ifsat etmedigi ve dini iktidarin
toplumsal adaletsizligi normal diizene déndiirmedigi evreye
doniiliirse, tahribatin boyutlarimi fark edecegimizi, yeni bir
diinya insa edebilmek i¢in daha hakli sebeplere sahip olaca-
gimiz1 diigtinmiistii. Modern diinya i¢inde ise dine sinirli bir
alan birakilmisti. Din, bireysel ahlakin bazi y6nlerine belirli
katkilar saglayabilecek, fakat herhangi bir alanda megsru ve
gegerli sozler sdyleme yetkisine sahip olmayacak “huzurlu
bir séylem” olmaliydi.

Dindarlar ise ¢agin yaklagimini yiizeysel bir sekilde oku-
yarak dini ve inanci ¢agin sartlarina uydurmak i¢in ¢abalamak
durumunda kalmus, din ile ¢agdas diinya arasinda ortaya ¢ikan
uyumsuzluklar tarihsellik baghg altinda toplanmis, dinleri
tarihin yiikiinden kurtardiklarinda ¢atismanin bitebilecegine
ikna olmus, daha 6tesinde bilhassa Miisliiman aydinlar uzun
bir siiredir Islam ile bilimci diinya arasinda neredeyse tam
bir ahenk bulundugunu iddia etmislerdi. Buradaki yaklagima
gecmisten beri asinayiz aslinda: Farabi’nin mille-felsefe teo-
risini ddiing alacak olursak, modern diinyada ortaya ¢ikan
bilim ve felsefe, dinin uzlasabilecegi seyler degildi. Yeni
bilim ve felsefe dinin amaglari haline gelecek, din bu amaglar
ekseninde yorumlanacak, asirlardir ortaya ¢ikan bilimle bag-
dagsmayan yorumlar ise tarihin tozu sayilarak “sahih din”,
tarihsel ve geleneksel tortulardan arindirilacakti. Bu siire¢
icinde bilhassa Miisliiman aydinlarda modern diinyay1 ve
bu diinyanin degerlerini elestirebilecek bir cesaretin bulun-
madif1 asikardir. Hamasete varmadan, diinyayla sogukkanli
bir irtibat kurmak halihazirda da miimkiin gérimmiiyor. Miis-
liiman diinyada Miisliiman toplumlarin zihinlerini hirpalayan
ezilmislik ve geri kalmiglik duygusu, diinyay: elestirebilecek
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cesarete imkan vermek bir yana en kati elestirilerde bile
derin uzlagmalar barindirmigtir. Modern diinya kendisinden
ve degerlerinden tereddiit edilmesine imkan tanimayan miis-
tevll bir diinya oldugunu daima gdstermistir. Bu uzlagtirma
cabasinin en ¢ok goriindiigii alan ise, Islam’da ibadet ve ahlak
meselesinin ele alinma tarzlarindaki yeni yaklagimlarin, daha
dogrusu gegmiste az ¢ok izleri bulunabilecek faydaci ve yarar
eksenli bakis agilarinin bu ¢agda egemen tavir haline gelmis
olmasidir.

Islam, 6teki dinlerle benzer ozellikler tasidig kadar ciddi
olgiide farkliliklara sahip olan bir dindir. Ustelik Miisliiman
toplumlarda gittikge artan bir etkiyle varligin1 halihazirda
siirdiiren, deger iiretebilen, kurumlar olugturan ve insan yetis-
tirebilen bir dindir. Islam hakkinda konusmak tarihten veya
daha ¢ok tarihten konugmak degil, halihazirda bir insan miid-
rikesinde tebelliir etmis olan degerlerden s6z etmek demektir.
Islam’in Dogu dinleri ile Yahudilikten ilk aynistig1 nokta
evrensellik iddiasidir. Islam’da evrensellik, dinin herkes i¢in,
her yerde ve her zaman gegerli ve hakiki inanci getirdigini
iddia etmektir. Bu iddia, Allah inancinin (tevhid) tabii neticesi
olarak ortaya ¢ikmustir: Islam, “her insanin dinidir’ Bu
sebeple Yahudilikteki gibi “se¢ilmis bir kavmin” veya Dogu
dinlerindeki gibi “6zel kabiliyet sahibi bir ziimrenin” inanci
olmak Miisliiman bilince anlagilir gelmez. Hristiyanlik ile ara-
sinda evrensellik cihetinden goriiniiste bir benzerlik olsa bile,
(Hz.) Isa’nin bu dinin merkezinde bulunmasiyla ortaya ¢ikan
paradoks, Hristiyanlig1 daraltmig, kendisi gibi inanmayanlari
miisrik goérmesine yol agarak diinyanin geri kalan kismiyla
hasim haline getirmistir. Giiniimiizde vakianin boyle goriin-
medigine aldanmamak gerekir. Mevcut durum Hristiyanligin
zayiflamasiyla siyasetin boglugu doldurmasi nedeniyle gorece
bir uzlagma halidir. Ciinkii Isa’y1 tanimamak, bir nebiyi veya
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onun getirdigi degerleri degil, Tanr1’y1 tanimamak demektir.
Ote yandan Islam kadim felsefe ve geleneklerden de temelde
evrensellik ozelligiyle ayngir. Kadim felsefeler, seckincilik
iktiza eden bir kabiliyet (zihinsel ve ruhsal kavrayis) {izerine
kuruluydu. O felsefe ve geleneklerde dogay1 kavrama yetisine
sahip olan insanlar ahlakli olmak ayricalig1 elde eder, sadece
onlar evreni oldugu hal ilizere anlayabilen gergek insanlar
sayilabilirdi. Bu anlamayla edindikleri ahlak ise onlarin
ebedi yasam siirebilmesinin nedeniydi. Siradan insanlarin ise
onlarin sisteminde bir karsiligi yoktu. Dinin (burada Hristi-
yanlik ve Islam denilebilir) halihazirda insanlar tarafindan bir
umut olarak goriilebilmesinin en biiyiik nedeni din ile insan
arasindaki bu derin ve vazgegilmez iliskidir: Din ilk kez kabi-
liyete ve yeteneklere atif yapmaksizin salt var olusu dikkate
alarak insana insan diyebilmis, insanlar arasindaki en agilmaz
engeli teskil eden esitsizligi “insan olma” paydasiyla ¢ozmiis,
biitiin insanlar1 Tann karsisinda esit ve bir kabul ederek fel-
sefenin ve Onceki dinlerin 6ziindeki ayrimciligi reddetmis,
insanin en biiyiik beklentisine ger¢ek bir kargilik vermistir.
Modern diinyadaki ideolojilerin geldigi nokta ile bilhassa
Islam’daki esitlik arasinda benzerlik kurmak, sonuglar1 baki-
mindan yapilmis olsa bile, yerinde bir degerlendirmedir.
Islam’1n biitiin din ve felsefelerden en temel farki, tevhid
inanciyla insanligin esitligi arasinda kurdugu irtibat ile
Ozgiirliigii bireyin 6niine bir amag olarak getirebilmis olma-
sidir. Ozgiirlesmenin geregi, her insanin kendini gergek ve
tam bir insan olarak kabul edebilmesi, her insanin 6tekine
insan olarak bakabilmesi, insan olmanin iktiza ettigi imkéan
ve sorumluluklarda esitlige inanabilmesidir. Islam’da ahlak
ve inang, Tanr’’nmin mutlak hiikiimranlig1 tizerine kurulu
olsa bile, onun sonucu bdyle bir insan ve evren anlayisi ola-
caktir. Islam’in 6teki dinlerden ikinci farki ise, bu mutlak
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hiikiimranhig1 bir ziimreye veya kisiye vermek yerine Tan-
rI’'ya has kilarak insan ile Tann arasindaki biitiin otorite
alanlarim1 bosaltmis olmasi, hatta bu otoriteye meyletmeyi
“sirk kogmak” gibi bir su¢ saymasidir. Dinin ikincil otori-
teleri bosa ¢ikartmasi sanildigi kadar kolay bir degildi kus-
kusuz... Bunun nedeni toplumsal olarak ortaya ¢ikan bagim-
liligin asilmasinin giigliigiidiir. Insanlar ne kadar 6zgiirliikten
s0z etseler bile, hi¢bir insan 6zgiirliige, en azindan onun en
o6nemli unsurlarindan birisi olan bireysellige ve istignaya
asina degildir. Diiriist olmak gerekirse, biitiin gerekleriyle bir-
likte 6zgiirliik, taginabilecek bir yiik degildir. Herkes su veya
bu sekilde 6tekiyle giiclii baglar kurmak, bu sayede 6tekiyle
iligkisi dahilinde yalnzligin yiikiinii perdelemek ister. Din-
darlik ile gelenekler arasinda ortaya ¢ikan ¢atigmalar burada
hissettirir kendisini: islam dindarhg bireysellesmek ile neti-
celenecek uzun ve mesakkatli bir yolculuk olarak kabul
ederken insanlar arasindaki bagimlilik iligkileri, uzun bir yol-
culuk i¢in miisait ve elverisli degildir. O zaman dinin ideal
degerlerine (bireyin yalnizligi, kemali ve bu yalmzlik iginde
Tann ile kargilagmasi) kars1 ortaya ¢ikan direng, toplumsal
iligkilerin ortmiis oldugu korkulardan kaynaklanmaktadir.
Insan dogasinin derinlerine yerlesmis olan bu korkular, ayni
zamanda siddetin ve yikiciligin da kaynag olarak kabul edi-
lebilir. “Bu korkularin yenilmesi, ortaya ¢ikardig iliskilerin
rahatlatilmasi, insanin ger¢ek anlamiyla birey ve hiir insan
haline gelmesi miimkiin miidiir degil midir?” sorusuna cevap
sadedinde bakabilecegimiz yerlerden birisi dindarlarin hayat
olmalidir. O zaman dindarligin amaci, bdyle bir kemal ve yet-
kinlige, insan idrakinin gelismesi -filozoflarin teorik aklin
yetkinlesmesiyle insanin ulagabilecegini var saydiklan yet-
kinlik ki bu iddianin hi¢bir kesin dayanagi yoktur-, ibadetler
ve ahlak yoluyla ulagabilmektir. Islam’da ibadet meselesinin
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ele alinmasi gereken yer tam olarak bu yetkinlegme, birey-
sellesme, 6zgiirlesme meselesi olmalidir. Bu yetkinlesme ve
Ozgiirliigiin konusu ise toplumsal iligkiler, tarih, psikoloji ve
¢evresel kosullar altinda kendisine yon bulmaya ¢alisan insan
idraki ve ruhudur. Insan eylemlerini, korkular ve zaaflar belir-
lediginde kisi, gegici ¢6ziimlere baglanir. Bu bagliliklar ige-
risinde insan gercek kabiliyetini ve anlamini yitirme tehlike-
siyle karsilasir. Din, insana evrenle iligskisinde baska bir yol
gostererek onu bagimliliklardan kurtarma, evreni oldugu hal
tizere idrak etmek, psikolojik diirtiileri, toplumsal ilisikleri
hakkinda yeni bir bakis agisiyla hareket etme imkan1 verir.
Modem diinyada, Islam’da ibadetler meselesi iizerindeki
yaklagim, bu diinyanin temel degeri olan “yararlilik ilkesine”
dayandirilmigtir. Bir ibadet din tarafindan emredilmisse,
bunun mutlaka topluma ve bireye dénen somut ve gorii-
lebilir faydalar1 olmalidir. Faydacilik, 6zellikle de somut
fayda sorunu, biitiin ibadetleri yiizeysel bir gozle ele almaya
yol agmis, bu noktada birgok ¢eliski ortaya ¢ikartmis, dini
hayattan beklenen derin tefekkiir kaybolmus, bunun neticesi
olarak ise psikolojik ve toplumsal fayda beklentileri giiglen-
migtir. “Neden oru¢ tutuyoruz?” sorusundan “Neden iman
ediyoruz?”, Neden hacca gidiyoruz?” sorularina veya “Zekat
ve namaz nigin emredilmistir?” sorularina kadar modern
diinyada ibadetler hakkinda sorulan sorulara verilen cevaplar
siirekli ayn1 noktada toplanir: Psikolojik ve sosyolojik fayda.
Elinizdeki kitabin iddias1 ise dinde ibadet, inang ve ahlakin
bireyin yetkinlesmesi ve bireysellesmesiyle neticelenecek
daha derin ve kapsamli amaglar tasidig tizerine kuruldur. Bu
stire¢ icinde bilhassa korkularin ve zaaflarin ortaya ¢ikardig
dayanigsma, bagimliliklar, insanin zihinsel gelisimini ve birey-
sellesmesini engelleyen ve gercekle bagimi daraltan iligki
tirleri dindarligin manialar1 olarak kabul edilir. Ibadetler
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dinde, teorik ve pratik akh yetkinlestirmeyi amaglayan bilim-
lerin insan {izerindeki etkisi gibi bir etkiyle onun evreni daha
dogru kavramasini temin eder, zihnini aligkanlik, korku bag-
larindan kurtarir, esya ile dogrudan iligski kurmak i¢in zihnini
hazir hale getirir. Bu bakimdan ibadet, 6zgiirliiiin nedeni
veya Ozgiirliik, ibadet etmenin sonucu olarak ortaya ¢ikar.

Ibadet ile yetkinlesme ve bireysellesme arasindaki irtibat
esas itibariyla tasavvufun bilhassa metafizikgi siifilerin diigiin-
cesiydi. Onlar ibadeti Tann ile insan arasindaki 6zel bagin
zemini kabul eder, ibadet ile marifet arasinda istilzam iligkisi
kurarak, ibadet ve ahlakin nihayetinde insan1 kemale tagima-
sindan s6z ederlerdi. Uzun zamandan beri Miisliiman toplum
bu yaklagimi unutmus goriinmektedir. Bu yoniiyle ibadet ve
ahlak iizerinde Miisliiman toplumdaki ana sdylem, fayda-
cilik tizerinden olusmus, biitiin ibadetlerin i¢erdigi toplumsal
faydalarn tadat etmek din hakkinda konusanlarin en yaygin
tutumu olmugtur. Ibadet ile 6zgiirliik arasindaki iligkinin
yeniden hatirlanmasi dinin dogasin1 ve amaglarin1 anlamak
bakimindan hayati 6neme sahip goriinmektedir. ibadetin
kelime anlaminin “toprak olmak” gibi menfi ve olumsuz
bir igerik tagimasi dikkatimizi sagirtmamalidir. Burada kast
edilen sey, insanin varolus hikayesini dikkate alarak, onun
inga ettigi kabiliyet eksenli diinyaya karsi dogustan gelen
haklar1 6ncelemek, kabiliyete varolusu yeglemektir. Bu
bakimdan dindar insan, hayati taniyabilmek igin hayatin
disina ¢ikar, iginde géremedigi diinyaya disardan bakma
imkani elde ederek hayatin anlam derinligini goriir.

Ibadetin 6zgiirliikle iliskisi, insanin yetkinlesmesi ve
bireysellesmesi {izerinden dikkate alindiginda ibadet bireysel
aligkanliklar, doga ve dogadaki nedensellik, toplum vb. insan
benligini insa eden yapilardan siyrilarak hakikate dogru
yiirimeye imkan verir. ibadetler 6zetle iman, amel ve ahlak
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kisimlarina ayrilir. iman ile amel arasindaki koprii ise niyet,
daha dogrusu zihnin dogru idrakle hakikate y6nelmesidir.
Niyet gercekte adet ve aligkanlik (magara) girdabindan ¢ika-
bilmenin yegéane yoludur. Alimler bunu “ibadet ile adet niyet
sayesinde ayrisir” diyerek agiklarlar. Aym1 zamanda ibadeti
ibadet kilan sey, daha dogrusu insanin siradan eylemini amel-i
salihe dondiiren sey de imamn tecellisi olan niyettir. insan,
iman ve niyet ile diisiincesini 1slah eder, dogru diisiinmeyi,
varlig1 oldugu hal iizere idrak ederek hareket etmeyi dgrenir.
Iman sayesinde zihin yeni bir idrak boyutu kazanarak kalp
adim alir. Kalp gergekte “iman ile ikmal edilmis insan akl1”
anlamiyla ibadetin insana kazandirdig idrak aracidir.
Meselenin ikinci kismi ise beden ve doga ile ilgilidir.
Doga bilimleri degisim ve hareket cihetinden varlig: ele alan
bilimlerdir. Bu bilimlerin maksadi degisen ve bagkalasan
dogay1 tanirken doga hakkinda bir bilince ulagmaktir. Biitiin
ibadetleri bu eksende degerlendirmek miimkiin olabilir. Iba-
detler her ne kadar yiiksek bir bilingte eylemsizlik anlaminda
toplanmis olsalar da, &te yandan insanin dogaya ve dogadaki
degisime istirak etmesini saglarlar. Siifilerin ahlak ve ibadet
ile kimya ilmi arasinda iligki kurmasinin nedeni budur:
Kimya ilmi, dogadaki madenlerin degisimini ele alirken ahlak
ilmi -s6z gelimi- insan ahlakinin degisimini ve miispet yonde
bagkalagmasini ele alir. Bu yoniiyle ahlak ilmi doga bilim-
lerinden birisi gibi insan idrakini genisletir ve onun kavra-
yisi yiiceltir. Ibadetlerdeki matematik Slgiiler, matematik
ilimlerin en basit haliyle idrak edilmesine, gorece daha soyut
diisiinmeyi 6grenmeyi miimkiin kilarak zihnin gelismesine
katki saglar. Tasavvufta “vukiif-1 adedi” tabiri, matematik
hakkinda fikri olmayan siradan insanlarin sayilarla ve dlgii-
lerle irtibatin1 temin eder. Doga bilimleri ise insanin bedeni
ile istirak ettigi diinyada ona bir bilgelik kazandirir. ibadetler
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de bu kisma bagka bir sekilde kargilik verir: Yeme-igmenin
diizenlendigi orug¢, insanin mal-miilk ile iligkisini diizen-
leyen zekat, bir bolgeye yonelerek ibadetini yerine getirdigi
hac, en nihayetinde biitiin ibadetlerin “hareket-hareketsizlik”
lizerinden bilesimi kabul edilen namazla insan varlik kat-
manlarinin hallerine istirak eder. Namazda ayakta durmak
insan olmanin iktiza ettigi ayirici 6zellik iken riikkiida durmak
insanin hayvaniligine, secde ise nebatiligine atif yaparak
insanin biitiin varliklarla ve dogal nesnelerle iligkisini hatir-
lamasini saglar.

Elinizdeki kitap ibadet hakkinda farkli zamanlarda
yazilmig bir¢ok yazidan olusuyor. Uzun bir zaman diliminde
yazilmis olmalar1 bir ana fikir eksikligine yol agmuyor.
Yazilarin ana fikri ibadetler ile marifet, marifet ile zihinsel
yetkinlesme ve en nihayetinde ibadetler ile insan 6zgiirliigii
arasindaki iligkinin tespit edilmesidir. Bu yoniiyle s6z konusu
yazilar ibadet, marifet ve 6zgiirlilk arasinda yeni bir yak-
lagimi igeriyor. Zaman i¢inde bu alanda daha fazla yazinin
ortaya ¢ikmasim beklemek gerekiyor. Kitabin ismini “Ibadet
Ozgiirliiktiir” seklinde belirledik. Bu baghk tam olarak kitabin
amacim ifade ediyor. Alt bashgma ise “Bir ibadet Metafi-
zigine Dogru” tabirini ekledik. Bu tabir bundan sonraki ¢alig-
malara 151k tutmak amacini tasiyor; aym zamanda da hem
kisisel olarak konuyla ilgili yapabilecegimiz ¢aligmalara hem
de bu yeni bakis agisiyla ibadetlere yaklasacak insanlarin
calismalarina dair umudu ifade ediyor.

Kitabin hazirlanma siirecindeki ciddi katkilan ve titizligi
nedeniyle Ayse Hilal Akin’a, baz1 boliimleri gozden gegiren
Adem Ipekyiiz’e, kitabin yaymlanmasina karar veren Tur-
kuvaz’in yoneticilerine ve ¢alisanlarina, bilhassa Dr. Serhat
Albayrak’a, Genel Yaymn Yonetmeni Ibrahim Zahid Altay’a
tesekkiir ederim.



Temenni ederim ki kitap, iilkemizde ve diinyada dini
diisiince tizerinde tefekkiir eden insanlarin hakikatle daha
sahici iligki kurmasina katki saglar, yeni bakis agilarinin
ortaya ¢ikmasina vesile olur.

Ekrem Demirli
2025, Uskiidar
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BAS YALZI

SEHADETIN ANLAMINI DUSUNMEK:
KiM SAHIT KiM MESHUD?

Kelime-i sehadeti ilk beyan eden Tanri oldugu gibi “sahitlik edilen”
de bizzat kendi ultihiyetidir. Dindar olmak Tanri’nin ahlakiyla
ahlaklanmak ise dindarligim baslama noktas: boyle bir sahitlik,

yani insandan once Tanr’nmin kendisi hakkinda yaptigi sahitlige
uymak ve onu taklit etmektir.

« elime-i sehadetin ilk beyani nedir?” diye soru-

lunca akla “Allah sahittir ki O’ndan bagka ilah yok.”
(Al-i Imran, 18) ayet-i kerimesinde dile getirilen sehadet
gelmelidir. Allah insan ve alem var olmazdan 6nce kadim
bilgisiyle birligine ve ilahligina sahitlik etmis, dinin iize-
rine bina edildigi temel ilkeyi beyan etmistir: Allah sahit-
tir ki! Dogrusu herhangi bir tevile gitmeksizin ayet-i keri-
meyi okuyacak olursak derin bir hayrete diismemek miim-
kiin gériinmiiyor. Imanin ikrar ve ifadesi anlamina gelen
“kelime-i sehadet (sahit olmak)” hangi anlamda yorum-
lanirsa yorumlansin bir hadisenin veya kisinin karsisinda
ikinci kiginin varhgin1 gostermek iizere kullanila gelen bir
tabirdir. Hal boyleyken Tanrr’nin kendi birligine ve uli-
hiyetine sahitlik etmis olmasiyla dinin ana ilkesinin dile
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getirilmis olmasi, tizerinde diisiiniilmesi gereken ¢etin bir
mesele olmalidir.

Tanrr’nin kendini bilmesi, z4tina ve niteliklerine “sahit
olmast” hi¢ kuskusuz naslarda siirekli vurgulanan bir
husustur. Tanr1 zatim bilir, niteliklerini bilir, alemden
farkliigim bilir; stfilerin ifadesiyle “Allah’ ancak Allah
bilir.”! Bununla birlikte ayet-i kerimede dikkatimizi geken
husus, sadece bilmek ile sinirh bir sahitlik degil, meleklerin
ve bilgi sahiplerinin de istirak ettigi sehadet eylemidir. Bu
bakimdan ayet-i kerimeyi oteki ayet-i kerimelerden farkl
ele almak gerekiyor.

Ayet-i kerimeyi anlama yolunda akla gelen ilk konu
metafizik¢i filozoflarin Tanrrmin kendini bilmesiyle ilgili
agiklamalaridir? Tanrr’'nin mitkemmelligi ve comertligi-
nin sonucu olmak iizere “sudur teorisi” ile Tanr1 ve alem
iliskisini izah eden filozoflar “Tanr1 veya [Ik/el-Evvel ken-
dini bilir” dedikten sonra -ki bunun i¢in daha ¢ok akil ve
akleden tabirini kullanirlar- bagka bir hitkkmii bu bilgiye
dayandirirlar. O da “itibari bir teslis” fikrini hatirlatirca-
sina bilen-bilinen ve bilginin aym anda el-Evvel yani Tanr1
olmasidir. Ilk yani el-Evvel “akil-akl ve makuldiir (ken-
dine bilinen)”* dediklerinde ise sudurun bir sonraki mer-
halesinde akillar silsilesinin ortaya ¢ikisinin nedenini fark
ederiz. Kelamcilar ve onlari takip eden sufiler ise boyle bir
sonug ¢ikartmazlar, en azindan metafizikgi stfilere gelin-
ceye kadar boyle bir akil yiiriitmeden s6z edilemez. Bu

1 ibni’l-Arabi, Ebu Said Harraz ve diger safilere referansla bu ifadeyi
sik kullanir: Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem
Demirli (Litera Yayincilik, 2007), 5/289.

2 Aynntih bir degerlendirme igin bkz. fman: “Kendini Bilen Rabbini
Bilir: Allah’1 Bilmek Insam1 Tanimak”

3 Farabi, Ideal Devlet, gev. Ahmet Arslan (Divan Kitap, 2015), s. 39.
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yoniiyle “itibari teslis (bilen-bilinen ve bilgi tiglemesi)”
Gazali 6ncesindeki sifiler igin s6z konusu degildi. Filozof-
lar ise bilmek ve akletmek yerine, sevmek (agk) tabirini kul-
landiklarinda ise “itibari teslis” bu kez agk iizerinden ortaya
¢ikar: el-Evvel asik-masuk ve agktir.* Acaba ayet-i kerimeyi
boyle bir eksende yorumlamak miimkiin miidiir?

Tann ilah olusuna sahit olduguna goére, Tanr1 hem
sahit hem gahitlik edilen haline gelerek bir temyiz ve tefrik
ortaya ¢itkmaktadir. Binaenaleyh Tanrr’y1 “sahit ve meshud
(Buruc, 3)” yani sahitlik eden ve edilen diye gorece ayrimla
miitalaa edersek, metafizikgi stfilerin diisiincesinin kurucu
unsurunu teskil eden fiil ve infial (etkenlik ve edilgenlik)
kategorisinde Tanr fikrinin zeminini fark edebiliriz. Tanr1
sahit ve meshud, yani sahitlik eden ve edilen olunca es-Se-
hid®> ismini anlamis olabilirizz Goren ve goriilen. Goren
anlamiyla Tanr1 yani es-Sehid 6nce kendi birligine ve ultihi-
yetine sahit olmustur. Bu durumda es-Sehid edilgen anlam
kazanarak “goriilen” anlamiyla Tanrr’y1 anlatir. O zaman
kelime-i sehadeti ilk beyan eden Tanr1 oldugu gibi “sahit-
lik edilen” de bizzat kendi uldhiyetidir. Dindar olmak Tan-
rr'nin ahlakiyla ahlaklanmak ise dindarligin baglama nok-
tas1 boyle bir sahitlik, yani insandan 6nce Tanrr'nin ken-
disi hakkinda yaptig: sahitlige uymak ve onu taklit etmek-
tir. Binaenaleyh bir Miisliiman kelime-i sehadeti dile getir-
mis olmakla 6nce Tanrr'nin ardindan meleklerin sahitligine
istirak eder, bu sayede “ulu’l-ilm” yani dncesinde cahil iken
bilen haline gelmis olur. Tanrr’yi taklit etmekle gergeklesen

Farabi, Ideal Devlet, s. 45.
Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, ¢ev. Ekrem Demirli (Kap1

Yayinlari, 2014), s. 163-164.; Ekrem Demirli, Esma-i Hiisnd, (Fikriyat
Yayinevi, 2024), s. 138-140.
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cehaletten bilgiye intikal hali Yunus Emre’nin “sultan ile
bilisen yog iken vara benzer” demesine benzer.6

Sehadeti, Tanr’'nin kendine sahitligi iizerinden ele
almakla metafizikgilerin siirekli tartistiklar1 getin bir mese-
lenin halli yolunda mesafe kat etmek miimkiindiir. Bu
sorun Tanrrnin insanla iligkisinde ana kavrami tegkil eden
“yiikimlilik fikri”ni agiklamada ortaya ¢ikan bir sorunun
biitiin varliga tesmil edilmesiyle metafizigin meselesi haline
gelmistir. Onlarin diislincesini meggul eden ciddi sorun-
lardan birisi mutlak ve miistagni Tanrr’nin insanlar nigin
basta kelime-i sehadetle olmak iizere ibadetle yiikiimlii tut-
mus olmas1 meselesidir. Vakia dini hayat iizerindeki tar-
tismalarin ciddi sorularindan birisi “mutlak ve miistagni
Tanr1 zayif ve garesiz insani yiikiimlii tutmakla neyi amag-
lamistir?” sorusudur. Sorunun hicbir sekilde agik ve ikna
edici cevabi yoktur, cevap sadedinde yapilan agiklamalar ise
sorunu i¢inden ¢ikilmaz hale getirir. En sonunda ise dinin
pragmatist “mithendisligi” devreye girer ve insan “6mriinii
¢oziimsiiz tartiymalarda heba etmemek” tizere kulluga davet
edilir. Bu itibarla “ni¢in” sorusu dinde mesru fakat cevabi
ertelenmis -belki hi¢ olmayan- bir sorudur.

“Ni¢in?” sorusunu zihnimizden uzaklastirmaya imkéan
vermeyen amillerden birisi ibadetlerdeki faydalardir. Tann
bizi faydali ibadetlerle yiikiimli tutmugsa faydanin kime
doniik oldugunu tespit etmek miimkiin gériinmiiyor. Fay-
danin Tanrr'ya olmadig asikardir. Peki ibadet gergekten
insanin faydasina midir? Biiyiik bilgin Fahreddin Razi soru-
nun i¢inden ¢ikamiyor, bir¢ok diisiiniir ise sorunu dikkate
almak istemiyor. Konevi ve Ibnii’l-Arabi gibi metafizikgiler

6 Abdiilbaki Gélpnarl,, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri (Tiirkiye Is
Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2021), s. 76.



ise ikna edici olmayan cevaplarla meseleyi asmak istiyor.
Bunu da makul gormek ise insaf geregidir. O zaman tek-
rar soruyu soralim: Tanr1 insan1 kelime-i sehadetle neden
sorumlu tutmus olsun ve bunun faydas1 kime olacaktir?
Soruya verilebilecek nihai cevabi bilmiyorum. Fakat ceva-
bin aranacag) istikameti ayet-i kerime iizerinden diisiinmek
miimkiin olabilir:

Tanr1 6nce kendisi olmak iizere ilahligina sahitlik ede-
rek insan1 kendine ve fiiline davet etmektedir. Kelime-i
sehadet getirmekle insan Tanrr’ya fayda vermiyor, zarari
ondan uzaklastirmiyor, ¢iinkii Tanr1 kendi ilahligina seha-
det etmekle ihtiyag ihtimalini ortadan kaldirmistir. Insan
ise sahitlige istirak ederek var olmanin pargasi haline gelme
imkani bulacaktir. Yunus’un “yog iken var olacaktir” dedigi
bu olmalidir. Binaenaleyh kelime-i sehadet getirmekle Tan-
rr’nin birligini ve ulthiyetini gergeklestirmis olmuyoruz,
melekler ve Tanrr'nin fiiline istirak etmekle yokluga kars
varligi, karanliga karsi nuru, cehalete kars: birligi tercih
etmekle “diisiinen canli” haline geliyoruz.
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Imanin Esaslar:: Birin Bes Hali

Imanin sartlari sayillan alt1 madde, kelime-i tevhidin farkh
alanlarda tezdhiir eden bakis agisinin bir ifadesidir. Bu itibarla her
bir madde kelime-i tevhidde beyan edilen iradeli Tanr: tasavvurunu
anlatir. Onun bir istilzami ve neticesi olarak ortaya ¢ikar. Gergekte

biitiin maddeler, tek bir asil maddenin farkh vecheleri olarak
okunabilir. Bu nedenle imanin sartlarini alt madde saymak yerine
bir esas maddenin neticeleri ve kelime-i tevhidin varlik yorumunun
anlatimi seklinde okuyabiliriz.

Isldim’da ibadet hayat: iman ve Islam diye belirlenen iki genel
kategori dahilinde tasnif edilir. Bu iki kisma bir de, aym
ehemmiyet derecesinde goriilmeyen ahlak veya ihsan kismi
eklenir. Iman, itikat ve inanma anlamina gelirken bu kisim-
daki riikiinler 6teki kismin, hatta biitiin dini hayatin gerek
sart1 haline gelerek gercek kurucu unsur kabul edilir. Baska
bir anlatimla iman ve itikad kismi sahih olmazsa, Islam’dan
yani Miisliman olmaktan herhangi bir anlamda soz edile-
mez, amellerin ve ibadetlerin kiymet-i harbiyesi olmaz. Bu
itibarla Islam’da dindarlik esas itibariyla iman ve itikad kis-
minda tesekkiil ederken Islam bu kismin bir tezahiirii bazen
teyidi ve destegi kabul edilir. Bununla birlikte her iki alanin
iligkisi Islam diigiince geleneginin ciddi sorunlarindan biri
haline gelmis, Islim’daki ilk teolojik tartigmalar bu ikisinin
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mahiyeti ve iligkileri izerinden ortaya ¢ikmuis, iman ile iba-
detin iligkisi birgok mezhebin ortaya ¢ikmasinin nedeni
haline gelmisti.

Imanin alt1 sart1 oldugu kabul edilir: Allah’a, meleklere,
peygamberlere, kitaplara, kadere ve 6ldiikten sonra diri-
lise veya ahiret giiniine iman. Mu’tezile’nin farkl bir tas-
nif tarzi olsa bile ana akim bu taksimi kabul eder. Yorum
farklariyla birlikte imanin sartlar1 bu sekilde yerlesmistir.
Bir insanin Miisliiman olabilmesi i¢in 6nce iman sartlarini
kabul etmesi gerekir, bunlardan birini bilingli bir sekilde
reddeden insan ise miimin olmamis veya reddettiginde
iman akdini bozmus sayilir. Miisliiman olmak ile miimin
olmak giiniimiizde aym anlamda kullanilmis olsa bile,
imanu ist kategori olarak diisinmekte fayda vardir.

Lakin bu sartlarin tadat edilisinde kafa karigikligina yol
acabilecek bir durum, ihmal edildiginde dini anlayista ciddi
sorunlara neden olabilecek bir belirsizlik ortaya gikacaktr.
Bunun nedeni, sayimda zikredilen maddelerin siralamada
“esit onemdeki” maddeler, hatta bagimsiz maddeler olarak
zikredilmis olmasidir. Bir insan bu maddeleri okuyunca
esit maddelerden s6z ediliyor gibi diigiiniip iman esasla-
rinin ayni derecede oldugunu séyleyebilir. Imanin sartlari
meselesini kelime-i tevhid ilkesi 15181nda ele aldigimizda bu
yanilginin Gtesine gecerek meseleyi daha dogru bir sekilde
anlama imkani ortaya ¢ikabilir. Bu meyanda imanin gart-
lar1 sayilan alti1 madde, kelime-i tevhidin farkl: alanlarda
tezdhiir eden bakis agisinin bir ifadesidir. Bu itibarla her
bir madde kelime-i tevhidde beyan edilen iradeli Tanr
tasavvurunu anlatir. Onun bir istilzami ve neticesi olarak
ortaya gikar. Gergekte biitiin maddeler, tek bir asil madde-
nin farkh vegheleri olarak okunabilir. Bu nedenle imanin
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sartlarini alti madde saymak yerine bir esas maddenin neti-
celeri ve kelime-i tevhidin varhk yorumunun anlatimi sek-
linde okuyabiliriz. Bu ne anlama gelir?

Hig¢ kuskusuz dindarhigin esas ve kurucu unsuru Tan-
r'ya iman, daha agik bir anlatimla iradeli ve kudretli Tan-
r’'ya imandir. Tanrr'y1r belirlenim olmaksizin iradeli ve
kudretli bir Tanr1 kabul etmek, iginde yasadigimiz evrenin
tasavvur tarzini inga eder. Bu hayat dahilinde ortaya ¢ikan
her seye niifuz eder. Bu degisim, daha dogrusu evrenin ve
hayatin iradeli Tanr1 inanci ekseninde ingasi, imanin 6teki
kisimlarin1 ve maddelerini tegkil eder veya onlarda dile
gelir. imanin kurucu unsuru olan iradeli Tanr anlayigi-
nin ilk tezahiirii “meleklere iman” olarak kabul edilebilir.
Meleklere iman, miistakil olarak ele alinmasi ve iizerinde
tahlil yapilmas: gereken fakat ¢agdas Islam diisiincesinde
gorece ihmal edilen bir konudur. Miisliimanlar arasinda
meleklere iman, bir akide ilkesi olarak bulunuyor olsa bile
Tanrr'ya iman, meleklere imani etkisizlestirmis goriiniiyor.

Meleklere iman, “iradeli Tanr1” tasavvurunun en 6nemli
ilkelerinden biridir. Bagka bir anlatimla iradeli ve kudretli
Tanrr'ya iman, Tann ve varlik-dlem iliskisinde oncelikle
nedensellige imkin vermez, Tanrr'nin fiilleri vesile (neden
olmayan fakat nispeten perde sayabilecegimiz varliklar)
addedilebilecek birtakim araci varliklarla veya durumlarla
perdelenir. Bu durum Tanrr'nin fiillerinin “melekler” ile
ortaya ¢ikmasi, buna mukabil gergek failin melekler perde-
siyle gizlenmesi demektir. O halde meleklere iman etmek,
nedenselligi reddederek iradeli Tanr’'nin alemle ve tikel-
lerle iligkisini gosteren bir ilke olarak birinci sartin yeni bir
ifadesidir. Kitaplara ve peygamberlere iman ise “Nasil bir
Tanrr'ya iman ediyoruz?” sorusunun cevabi olarak ortaya



¢tkan ve daha ¢ok insanla iligkili iki cevaptir.

Bir Miisliiman konusan-kelam sahibi ve insanlarla ilis-
kili Tanr’ya inanmak zorundadir. Ustelik bu konusma
belirsiz ve anlamsiz bir s6z degil, insanca anlagilan, bili-
nen bir sozdiir. Dini hayatta antropomorfik diisiincenin
kaynag ilahi kelamin bu halidir. Bu iliski insan tarafin-
dan degil, Tann tarafindan kurulur ve siirdiiriiliir. Iligkinin
araci ve yolu ildhi kelamdir. Tanr1 konugsur ve konustugu
insanlarca anlagilabilecek bir metin olarak bize gelir. “Ira-
deli Tanr1”nin konugan olduguna inanmak, ildhi kelama ve
kitaplara imani ortaya ¢ikartirken; iradeli Tanrr’nin insan-
larla dogrudan iligkisi ve onlara rahmet gosteren ve onlari
hidayete erdiren bir Rab olmasi ise peygamberlere iman1
ortaya ¢ikartir. Kadere iman ise “Nasil bir Tanrr’ya iman
ediyoruz?” sorusuna cevap sadedinde “Her seyi bilen ve
her seyi belirleyen Tanrr'ya iman ediyoruz” cevabini beyan
eder. Bir Miisliiman, insanlk tarihinde agina oldugumuz
herhangi bir fatalizme veya kotiimserlige degil, bilen ve
belirleyen Tanrr'ya inandiginda kadere iman etmis olur.
Demek ki kader de “iradeli Tanr1”ya inanmak demektir. En
nihayetinde 6liim sonrasinda dirilis ve ahirete iman gelir.
Bu ise sonugta Tanri ile iliskimiz hakkinda mukadder bir
sorunun anlatimidir. “Biz iradeli Tanr1 ile bir daha miilaki
olacak miy1z veya O’nu bir yerde gorecek miyiz?” diye
diisiiniince din bize “ahiret” ile cevap verir. O zaman 8lim
sonras! dirilig, herhangi bir sekilde varligimiz1 siirdiirmek
degil, “iradeli Tanr1” ile bulugmaya iman etmek demektir.
Bu maddelerin iizerinde ayrintil durmak gerekir. Gergekte
bir iman gart1 vardir ve o da “iradeli Tanr1”ya iman sartidir.
Imanin 6teki maddeleri ise iradenin boyutlarini ve bizimle
iligkisini gosteren agiklamalardir.
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Allah’a iman ve Tevhid:
Miicerret ilke ile insans1 Kudret
Arasinda Tanr:

Islam diisiince geleneginde ele alindig1 haliyle,
Allah’n birligi meselesi dlemle ve insanla irtibat: temin etmek
iizere ortaya ¢ikan bir bakis agisiyla ifade edilmis, biitiin
dikkatler irtibat ve iliskiye cekilmistir. Daha sonra Tanri’mn
stibuti diye nitelendirilen ozellikleri ise tam olarak bu irtibatin
zeminini teskil ederken bunun éncesinde zdta mahsus bir nitelik
ise “yaratilmuglardan farklilik” olarak kabul edilmistir. Bu
nitelik, yani Tanri’nin zat, fiil ve niteliklerinde yaratilmislara
benzememesi bir paradoks olarak ortaya ¢ikar: Tanri bilendir
ama insanlarinki gibi degil, Tanriirade edendir fakat insanlar
gibi degil. Boylece “dir-degildir” ikilemiyle Tanr1 hakkindaki
bilgimiz tevhid anlayisini ortaya ¢ikartr.

“Allah’a iman” dini hayatin esasi oldugu gibi Allah hak-
kindaki herhangi bir bilgiye ulagsmak kadim filozoflarca
diigtincenin amac1 daha gok da dogru akil yiiriitmenin
miyart sayilmistir. Zihnin insan varhigindan baslayan bilin-
ciyle evreni tanimaya yonelmesi, var olanlardan ontolojik
olarak daha istiin, daha gercek ve daha basit ilkeye varma-
styla nihai noktada karar kilmig sayilir. Nihai nokta, evre-
nin var olusunu agiklayan ayni zamanda evrendeki nizamu,
iyiligi ve mevcut durumda evrenin yonetimini temin eden
ilke olarak Tanrr’dir. Boyle bir akil yiiriitmenin giiniimiizde
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makbul sayilmayisini bir an igin dikkate almazsak, biitiin
zamanlarda var olusu evreni onceleyen ve evrendeki her
seyden daha gergek bir ilke ile agiklamak fikri metafizik
yapmanin gayesini teskil etmisti. S6z konusu ilke farkh
isimlerle ve farkl keyfiyetlerde tasavvur edilmis olsa bile,
modern diinya 6ncesinde hemen biitiin bilim ve diigiince
muhitlerinde kabul edilmis bir hakikate isaret ediyordu.
Oyle ki baz: diisiiniirler bdyle bir ilkenin varligini a priori
bilgi kabul etmisti.

Felsefi ve dini gelenekler evreni ve insan varligin agik-
layan bir hakikati kabul etmede hemfikir olsalar bile, onu
tasavvurda farkli, bazen de gelisik kanaatler beyan etmis,
dikkate aldiklar1 bilgi kaynaklarinin degismesine gére, daha
soyut anlayislardan somut ve cisimci anlayislara kadar genis
bir Tanr1 anlayis1 ortaya ¢ikmisti. Bu gesitlilik i¢inde Tanr1
hakkindaki konugmalar sadece O'nun varlig1 ve varlik tarz
ileilgili degil, bilhassa insan hayatiniilgilendirmesi cihetiyle,
ahlak ve ibadet hayatinin en 6nemli tartismalarini ortaya
¢ikartmisti. O zaman ezeli bir ilke olarak Tanri, diigiincenin
hem maksadini hem 6teki biitiin tikel konularin1 dogrudan
veya dolayh olarak belirleyen bir hakikat olarak ortaya ¢1k-
mis, bu diisiincenin en verimli kisimlarini olugturmus, dilin
daha somut olandan daha soyut olana dogru evrilmesini
saglamis, insanin diinyay: daha derin bir sekilde diisiinme-
sine imkan vermisti. Bu itibarla Tanr1 hakkindaki konugma
ve aragtirma zihnin terakkisinin en 6nemli nedeni olarak
kabul edilebilir. Diisiince tarihine ana hatlariyla bakacak
olursak, iki temel yaklagimu birbiriyle irtibath saymak, bil-
hassa Islam’in tevhid ve Allah’in varligi hakkindaki diisiin-
cesinin gelisimini anlamak bakimindan liizumlu olacaktir.
Bunlardan birincisi, gorece segkinci insanlarin benimsedigi,
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disiinmeyi soyutlama tarzinda kabul eden, zihnin duyu-
lurlar iizerinden baglayan gozleminden soyut varlik tarzla-
rina dogru yonelmesini diisiinmenin terakkisi kabul eden
kabiliyetli filozoflarin kanaatidir. Burada Tanr1 veya baska
bir isim kullamlmis olmas: hadisenin gergevesini degistir-
meyecektir. Onlar bazen Bir, Hakikat, Mutlak lyi, Ilk Ilke
gibi nitelemelerle andiklar nihai ilkeyi olabildigince soyut,
basit ilke olarak diisiinmiis, daha sonra evrenin varolusu ile
insan i¢in zihnin istikametini ve ahlakin amacini ilk ilkenin
soyutlugu iizerinden tasavvur etmislerdi. Ilke soyut oldugu
6lgiide, onu diigiinmek veya ona yaklasmak, madde ve ilgi-
lilerinden uzaklagmaya bagl olacak, boyle bir ahlak anlayist
“kat1 bir zithd” olarak ortaya ¢ikacakti. Ger¢ekte metafizik-
gilerde yontemin madde karsitlig1 ve ige kapanan bir akilci-
lik seklinde gelismesinin nedeni bdyle bir Tanr1 anlayis idi.

Bu anlayista biitiin varhiklarin kendisiyle dolayl iliskide
oldugu Ilk ilke, varligi bakimindan zorunlu (yani olmamasi
disiiniilemeyen), mutlak iyi ve mutlak bir olarak kabul edi-
lir. Ayn1 zamanda onun varlig: yetkinlik derecesindedir.
Bu yetkinlik ise evrenin Birden nasil ¢iktigim izah etme
sadedinde bagvurulan temel kavramdir. Bir 6yle yetkin ve
mitkemmel bir varhiktir ki, kendiliginden -herhangi bir
irade olmaksizin- evren ondan tagmis, 6nce akillar, felek-
ler, gokytizii gibi Gstiin varliklar, daha sonra ise olus bozu-
lug dlemi bir silsile halinde kendisinden meydana gelmigtir.
Burada akillar ile gokyiizii evrenin var olusunda énemli bir
isleve sahiptir. Ozellikle yeryiiziindeki degisimler gokyiizii-
niin “sebep” olmasi iizerinden agiklanirken tarih boyunca
ortaya ¢ikan birgok inang gokyiiziiyle iligkili olarak ortaya
¢itkmustir. Evrenin bu ilke ile iligkisi mutlaka nedensellik
iligkisi iizerinden diigiiniilebilir, baska bir sekilde Ilke ile
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irtibat s6z konusu degildir. Bagka bir anlatimla béyle bir ilke
anlayis1 6teki varliklar ile Ilkenin iligkisini “nedenler zinciri”
tizerinden kurar, bir agidan ise imkénsiz hale getirir. Zih-
nin amaci ise bu bilgiye duyulur alemlerden soyutlanma
yoluyla ulagmaya gayret etmesidir. Bunun &tesinde onun
hakkinda herhangi bir konusma yapmak, onu nitelemek s6z
konusu degildir. Bu itibarla Ilke hakkindaki biitiin hiikiim-
lerimiz selbi yani olumsuz sozlerden ibaret kalacaktir. Bu
durum vyani [lk Ilke hakkinda olumsuz niteleme yapmak,
onunla alem arasindaki irtibat1 ancak nedensellik yoluyla
diisiinmekten kaynaklanur. Ilk Ilke -varhginin mitkemmel-
ligi nedeniyle- feyezan yoluyla kendisinden 4lemin ¢iktigy,
bunun disinda 4lemle irtibat1 olmayan soyut ilkedir.

Deizm ile Paganlik Arasinda Tevhidi Diisiinmek

Ilk ilke’nin soyut ve miicerret bir hakikat olarak tasavvur
edilmesi, niibiivvet kaynakh dini diisiince gelenekleri tara-
findan tatil yani “islevsiz Tanr1” telakkisi olarak kabul edil-
mis, daha teknik bir tabirle deizm olarak goriilmiis, boyle
bir anlayisin se¢kinci insanlarin disindakilerin irtibat kura-
mayacag1 bir anlayisa yol agacag kabul edilmistir. Bu iti-
barla dini diisiince i¢in en ciddi tehlike bu “islevsiz Tanr1”
yani deizm olarak ortaya ¢ikmistir. Ciinkii burada Tanr
ile alem arasinda dogrudan bir iligki olmadig1 gibi insan
ile Tanr arasinda da herhangi bir irtibat yoktur. Filozoflar
ise ahlak nazariyelerini soyut ilkeye dogru gitmeye, basit-
ligi ve birligi idrak etmeye teksif etmis, ahlakin amacin1 bu
hal ve durumda varlig1 idrak edebilmek olarak kabul etmis-
tir. Lakin burada bagka bir durum daha ortaya ¢ikar: Boyle
bir ahlak yolu -sayet miimkiin ise- ancak az sayida insa-
nin yerine getirebilecegi bir imtiyaz ve riighaniyet olarak
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miimkiindiir. Bu nedenle boyle bir yetkinlesme yolunu takip
edebilmek, teorik bilimlerle zihni yetkinlesen insanlarin bir
kisminin yapabilecegi belki de necat imkani tanimayan bir
yoldur. Oteki insanlar yani teorik yetkinlegme yolunu takip
edebilecek kabiliyet ve zihin yeteneklerinden yoksun olan-
lar ise ahlaklanma imkani bulamayacak, dolayisiyla kendi-
lerini dlimsiizlestirebilecek “ikinci doga” veya ahlak elde
edemeyecek, hiisran iginde kalacak kimselerdir. Bu bakim-
dan se¢kinci ve imtiyaza bu yaklasim insanlarin sadece bir
kismu1 igin bir necat ve saadetten soz edebilir, 6liim sonrasi
i¢in sadece o az sayidaki insana bir sey soyleyebilir, bunun
disindaki insanlara ise necat kapisini kapatacaktir.

Bunun mukabilinde ve belki de bu anlayisin bir neticesi
olmak iizere ise daha “cisimlestirici”, “insanc1” bir Tanr1
anlayisi ortaya gikmustir. Bu anlayis her ne kadar yaygin bir
inang seklinde ortaya ¢ikmis olsa bile 6ziinde “nedenselci
evren” ve nedenlerin ardindaki {lke inancinin daha popii-
ler bir tarz1 olarak ortaya ¢ikmustir. Islam’in ilk muhatap-
larim teskil eden pagan Araplarin iginde bulundugu yay-
gin putperest inanglar, 6ziinde boyle bir Tann tasavvuru-
nun popiilerlesmis halini temsil etmekteydi. Onlar igin de
Tanrt ulagilmaz, irtibat kurulamaz bir ilke olarak goriil-
miigtii. Buna mukabil Tanr ile aralarinda o6zellikle goksel
varlklar, daha genis bir anlatimla ise gokyiizii bulunuyordu.
Segkin siniflara déhil olmayan bu siradan insanlar veya kit-
leler gokytiziinii insanims: bir sekilde tasavvur ederek bura-
daki varliklar1 Tanr ile aradaki vasita varliklar kabul ediyor,
dikkatlerini gokyiiziindeki varliklara vererek inanci ve dini
gokyiiziiyle olan bu iliski iizerinden diigiiniiyorlardi. Aym
zamanda insanlarin kaderlerini, yeryiiziindeki hareketi ted-
biredenve ortaya gikartan da bu goksel varliklardi. Gergekte
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putlar bu varliklarin yeryiiziindeki gélgelerinden ve temsil-
lerinden ibaret olarak ortaya ¢ikmisg, dolayisiyla paganlik
s6z konusu soyut lke anlayiginin bir neticesi olarak ortaya
¢tkmigti. Burada dikkat ¢eken hususlardan birisi ise meta-
fizikgilerde filozofun mukabilinde bilgiyi getiren kdhinler-
dir. Biitiin pagan geleneklerde ve inanglarda kahinler ¢ok
onemli bir yer tutar. Kahinler bazen de sihirbazlar, mecnun-
lar (bazen sairler), goksel varliklar ile siradan insanlar ara-
sinda irtibat1 kuran kisilerdir. Bu yoniiyle onlar s6z konusu
toplumlarda bilhassa gelecekten bilgi devsirmek yoluyla
en giiglii iktidar sahipleri idi (Kur'an-1 Kerim’'de bes bilin-
meyen olarak zikredilen hususlar kahinlerin bildiklerini
iddia ettikleri hususlardi). Bu anlayislar iginde putlar gok-
sel cisimleri teskil ediyor, insanlarin en ¢ok bunlara yakla-
sabilecegi kabul ediliyordu. Bu haliyle Tanr ile irtibat vekil-
ler izerinden kurulan bir irtibat idi. Bu bakimdan insanla-
rin Tann telakkileri iki ug arasinda sekillenmis, paganlik,
kadim filozoflarin “segkinci Tanr1” anlayisinin bir neticesi
olarak ortaya ¢ikmus, 6ziinde “miiteal Tanr1” anlayisinin bir
sonucu olmugtu. Meseleye bagka bir yonden bakacak olur-
sak, ozelikle Farabi’nin felsefenin “bozuk felsefelerden” s1y-
rilmasi hakkindaki iddiasi gibi, sudur teorisi de dahil olmak
tizere s6z konusu teorilerin boyle inanglarin gelismesinden
ibaret oldugu da sdylenebilir. Oyle veya boyle, 6teden beri
insanlar, ulagilmaz bir ilke olarak Tanrr'y1 kabul etmislerdi.

Islam’da Allah anlayis1 bahsi gegen deist telakki ile bu
telakkinin popiilerlesen halini teskil eden pagan inanglar
arasinda bir yerde durur; daha dogrusu sahih inang bu iki
anlayis1 batil sayarak inangta ve diisiincede bozulma hali
kabul ederek sahih inanc1 daha paradoksal bir gekilde izah
eder. Bununla birlikte biitiin bu inanglarin ortak oldugu
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kavramlardan birisi Allah’in varligi meselesidir. Allah mut-
lak bir zorunlulukla vardir ve O’nun varlig1 herhangi bir
kimseden edinilmis 6diing bir varlik degildir. Bununla bir-
likte Allah’a iman etmek, O’nun keyfiyetini bilmedigimiz
bir sekilde ezeli, ebedi bir hayatla var oldugunu kabul etmek
demektir. Bu noktada dindeki bilginin tarz, 6zellikle Allah
hakkindaki bilgilerimiz olmak iizere niibiivvete baglana-
rak vahyin 1s181nda sekillenir. Gergi Islam igerisinde Mute-
zile gibi baz1 akimlar Allah hakkindaki bilgimizin akil kay-
nakli olabilecegini kabul etse bile, bilginin gegerli ve sahih
bilgiye doniisebilmesi genel yorumda ancak niibiivvet saye-
sinde miimkiin olabilir. Niibiivvetin bilgisiyle Allah’a iman
oteki biitiin inanglardan ayrisarak sahih inanca doner. Bu
nedenle Islam’da Allah hakkindaki bilgiyi konugmak mut-
laka niibiivveti konusmak demektir. Kelime-i tevhid ciim-
lesinde beyan edilen hiikiim, Islam’da dini inancin genel
gercevesi haline gelerek peygamberligi Allah’a giden yol
haline getirmistir: Niibiivvet yol, Allah ise maksattir.
Islam’da Allah inanci O’nun temel nitelikleriyle belir-
lenmis, ¢ergevesi ¢izilmis bir anlayisa dayanir. Bu anla-
yis deist telakkiler kadar ulagilmaz ve soyut bir Allah anla-
yis1 ortaya koymadig gibi pagan toplumlardaki gibi vekil-
ler Gizerinden bir anlayig1 da benimsemez. Bunun igin tize-
rinde durulan ilk konu Allah’in zatina mahsus niteliklerdir.
Bu nitelikler niibiivvet bilgisiyle 6grenilmis, Allah’in ilahi
kelamda kendisini niteledigi ciimlelerden istinbat edilmis
niteliklerdir. Bu yoniiyle ilahi niteliklerin dogrulugu niibii-
vvete dayalidir. Her seyden 6nce Allah bir varlik sahibi ola-
rak kabul edilir. Bunun tam olarak mahiyeti bilinmez, lakin
viicud O’nun niteligidir ve bu niteligi bagkasindan kazanil-
mus degildir. Gergekte Allah ile alem arasindaki temel fark
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burada ortaya ¢ikar: Varhiginin bagkasindan degil bizzat
kendisinden olmasi, hatta bazi yorumlarda ise bizzat ken-
disinin varlik olmasi Allah’1 biitiin varhiklardan ayn diisiin-
menin nedenidir. O zaman Allah’in varligi O’nun temel
niteliklerinden birisidir ve bu varligin bagka birinden kaza-
nilmasi s6z konusu degildir. Bu nitelik aynizamanda hayat
ile iliskili olsa bile, hayat daha sonra ikinci nitelikler guru-
bunda diigiiniiliir. Ikinci konu ise bu netligiyle Allah ebedi
veezelidir. Buna dinde “kidem vebeka” denilir. Allah’in var-
liginin herhangi bir baslangic1 olmadig gibi ayn1 zamanda
O’nun varliginin bitimi de s6z konusu degildir. Allah’in
zatina mahsus ozelligi ise birliktir. Gergekte Allah’in bir-
ligi ilk bakista filozoflarin tanr tasavvurunun temel ilkesi
gibi goriiniir. Bu itibarla onlar1 “kat1 birlikgiler” olarak gor-
mek miimkiin iken daha sonra dini diisiince ile felsefe-me-
tafizik arasinda ¢ikan tartigmalarin 6nemli bir kismu birli-
gin yorumlanmasiyla ilgili olagelmigtir. Bu amagla islam’da
tevhid veya vahdaniyet meselesi isin basinda filozoflarca
Tanrrnmin birligi ile ilgili iken daha sonra ondan ayriga-
rak dini hayatin ve ahlakin kurucu ilkesi haline gelecektir.
Buradaki ayrim noktas: alemle irtibatt miimkiin kilan bir
birlik anlayiginin Tanrr’daki salt birligi bozup bozmayacag:
meselesi olmustur. Ozellikle Imam Gazali’nin dikkatimizi
ektigi temel sorunlardan birisi olan Tanrr’nin tikelleri bil-
mesi meselesi, dlemin zaman iginde yaratilmis olmasi ile
bedenlerle dirilisin gergeklesmesi gibi tikel konular, birlik
anlayisina bagl olarak ortaya ¢ikan konulardi.

Ayet-i kerimelerde pagan inanglara yonelik elestiri-
ler, islam’da tevhid meselesini daha ¢ok pagan inanglara
yonelik bir uyar1 olarak gormeye yol agmistir. Ilahi kela-
min biitiinii dikkate alindiginda, bu kismi1 daha az olmak
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lizere esas sorun bu degildir: Islam’da tevhid anlayiginin
esas meselesi Tanrr'nin alemle ve insanla irtibati sorunu-
dur ve Kur'’an-1 Kerim zimnen “irtibat1 ihmal eden” akim-
lar1 digarda birakarak dikkatimizi tamamen irtibata geker.
O zaman Islam diisiince geleneginde ele alindig: haliyle,
Allah’in birligi meselesi alemle ve insanla irtibati temin
etmek iizere ortaya ¢ikan bir bakis agisiyla ifade edilmis,
biitiin dikkatler irtibat ve iligkiye gekilmistir. Daha sonra
Tanrr'nin siibuti diye nitelendirilen 6zellikleri ise tam ola-
rak bu irtibatin zeminini tegkil ederken bunun 6ncesinde
zata mahsus bir nitelik ise “yaratilmislardan farklihk” ola-
rak kabul edilmistir. Bu nitelik, yani Tanrr'nin zat, fiil ve
niteliklerinde yaratilmislara benzememesi bir paradoks
olarak ortaya ¢ikar: Tanr1 bilendir ama insanlarinki gibi
degil, Tanr irade edendir fakat insanlar gibi degil. Boylece
“dir-degildir” ikilemiyle Tanr1 hakkindaki bilgimiz tevhid
anlayisini ortaya gikartur.

O zaman dini diigiincenin esas tevhid yorumuna bura-
dan hareketle girilebilir: Tanrr’nin birligi dini diisiince ige-
risinde sifatlar1 kabul etmekle ortaya ¢ikan “salt basitli-
gin” agtlmasi -ki filozoflar birligi salt basitlik olarak gorerek
ilahi sifatlara imkan vermemistir- ile tevhid anlayis1 basit
olmayan birlik seklinde diisiinmiislerdir. Bu konu yani dini
duigtince dahilinde Tanrr’nin tevhidini anlamada ilk biiyiik
rakip diisiince, metafizikgilerin basit Tanr1 tasavvurudur
(“basit” burada metafizik¢i anlamiyla basittir, yani sifat-
lar1 veya baska bir sey diisiiniilmeksizin Tanr’nin salt bir
olmasidir). Dini diigiince basitligi ihmal ederek once bil-
giyi yeni bir gozle yorumlar. Bilgi, Tanr igin filozoflarin
kabul ettigi gibi sadece tiimel veya kendinde bir bilgi ola-
rak degil, hilihazirda Gteki tikellerle iligkisini temin eden
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sonsuz bilgidir de. Bu bilgiyle Tanr1 birtakim isimlerle
isimlendirilir ki bunlarin arasinda bazi niianslar olmakla
birlikte 6ziinde hepsi bilgi anlaminda ortaktir. Tanr1 bilen-
dir (alim), siirekli bilendir (alim), her seyi ve kapsamlica
bilendir (allim) veya haberdar olandir (habir). Bunun
geregi olmak iizere Latif’tir. Bu yoniiyle Tanrr'nin birgok
ismi el-Alim ismi kapsaminda degerlendirilirken en basta
ise Rahman ismi bu isimleri kendinde toplar. Rahman ismi
Allah’in bilgisinin esasta aleme yonelmesiyle aldig: isim-
dir: O zaman Tanri’min sifatlar1 oteki isimlerin nedenleri
iken isimlerin ¢oklugu sifatlarin sonsuzlugundan veya bazi
durumlarda kazandig1 yeni anlamlardan ortaya ¢ikan bir
anlatim haline gelir. Bunun akabinde tevhidi anlayabilmek
i¢in dikkatimizi vermemiz gereken en 6nemli nitelik ise
iradedir (istemek). irade filozoflar ile dini diigiince arasin-
daki temel ayrimu belirlerken bu sayede bilgi yenibir anlam
kazanir. Daha dogrusu irade ayn1 zamanda bilginin tarzinm
degistirirken bilginin tikellerle irtibatin1 temin eden gizli
nitelik haline gelir. Bu bakimdan dini diisiince Tanrr’y1
“kadir-i muhtar” yani iradeli ve gii¢lii varlik olarak diledi-
gini yapan kabul eder.

Tevhidi anlayabilmek i¢in tizerinde durulmasi gereken
konu irade sifat1 iken iradeyle birlikte 6zellikle islam’da
ahlak istikamet kazanir: Her seyi Tanrn irade ediyor ise
insanin yagsamasi ilahi iradeyi gézlemek, ondan razi olmak,
ona teslim olmak iizere olmalidir. Bu bakimdan Islam’in
kelime anlamim teskil eden teslimiyet, iradeye teslimi-
yet haline gelerek Tanrr’y1 tevekkiil anlamina ulagir. Vakia
Islam icinde Tanri hakkindaki hi¢bir mesele irade kadar
etkili ve ehemmiyetli olmamustir. Tanr1 alemi kendi ira-
desiyle yaratmis, diledigi ve istedigi zamanda var etmis,
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istedigi sekilde var etmistir; alem igindeki her bir fiili de
iradesiyle se¢mis ve var etmistir. Onun iradesini sinirlaya-
bilecek bir sey ne basta ne sonda ortaya ¢ikabilir. Bu yakla-
sim filozoflarin ezeli mahiyet teorisini iradeyle gelisir kabul
ederek reddetmeyi gerektirirken ayn1 zamanda Mutezile
kelamcailarin iyilik ve kotiiliigii temellendirmek igin dikkate
aldiklar1 “madum teorisini” veya evrenin diizeninde ortaya
¢itkan nedensellik fikrini reddeder. Buna mukabil Tanri’'nin
iradesini miispet bir anlamda kabul ederek Tanrinin kul-
lar1 igin her seyin iyisini yapabilecegini kabul etmeyi iktiza
eder. Bu durum yagamanin iyimser bir anlayisla yorumlan-
mast anlamina gelerek insanin yiikiinii alan bir tefekkiire
zemin tegkil eder. Hal boyle olunca iradeli bir Tanr inanci
insan1 kor talihten, tesadiiften veya goksel ve yersel neden-
sclliklerden azade olarak evren iginde miispet bir yagama
inanmaya yoneltir. iradenin 6zgiirliikle iligkisinin kurula-
bilecegi yer burasidir: Dogadan, goksel nedensellikten ve
toplum-tarihten 6zgiirlesmek. Bunun ardindan Tanrr'nin
kudreti gelir. Bu nitelikler birbirlerine irca edilemez ve her
birisi miistakil bir nitelik olarak kabul edilir. Irade sifatin-
dan ortaya ¢ikan birgok isim ilahi isimler arasinda yer alir:
Miidebbir, Mukaddim, Muahhir, Muksit, Kabiz, Basit gibi
isimler iradenin tecellileridir. Kudret ise iradenin sectikle-
rini ortaya gikartan ve var eden niteliktir. Tanrr’'nin kudreti
sonsuz ve sinirsiz oldugu, O’nun kudretini sinirlayabilecek
higbir sey olmadig: gibi Tanr1 kendi kudretini de herhangi
bir nedenle sinirlamaz. O zaman kudret sadece bir nite-
lik olarak kalmaz, ayn1 zamanda biitiin niteliklerin ortak
anlamina doéniiserek Tanrr’nin mutlak failligini beyan eder.
Biitiin yaratma isimleri, nizik vermek, oldiirmek, dirilt-
mek gibi biitiin isimler kudret niteliginde ortaktir: Tanr1



diledigini diledigi sekilde yaratir, yok eder, hayat verir,
oldiiriir, nzik verir, daraltir, genisletir vs. Biitiin bu isim-
ler ilahi bir nitelik olarak kudretten ve iradeden neset eder,
anlamlarinda bu isimlerin anlamlari bulunur.

Tanrr’nin nitelikleri arasinda bagka bir nitelik ise Tanr1
ile tikeller arasindaki iligkiyi soz tizerinden kurar: Kelam

1”

veya s0z! Tanr1 soyleyendir ve ezeli s6zii olan “Kiin!” yani
“Ol'” emri gergekte biitiin alemin ve i¢indekilerin var olma
nedenidir. Kelam ve tekvin birbiriyle iligkili olsa bile, Ehl-i
Stinnet kelaminda ayrigmug; biri alemi yaratmakla ilgili
kabul edilmis, 6teki ise ilahi kelamin ve kitaplarin nedeni
sayllmustir. Bu yoniiyle tekvini ilahi kelamdan ayrigtirmak
Kur’an-1 Kerim'in yaratilmiglardan ayrilmasini temin eder.
Ciinkii Kur'an-1 Kerim Miisliman disiincede Tanrr’'dan
alemde tecelli eden tek kadimdir. Bu bakimdan ilahi kela-
min kadimligi meselesi dini diisiince gelenegi icinde mute-
zile ile Ehl-i Stinneti ayrigtirmis olsa bile, ana akimi temsil
eden Ehl-i Siinnet bu diisiinceden higbir sekilde taviz ver-
memistir. O zaman tekvin ile kelam birbiriyle irtibath olan
iki nitelik olsa bile, bu incelik yani ilahi kelamin imtiyazi,
bu iki niteligi farkli ele almay1 iktiza etmistir. Bununla bir-
likte daha sonra Ibnii’l-Arabi gibi metafizikgiler bu iki nite-
ligi yaklagtirarak alemin ilkesi olarak ilahi s6z kavramina
ulagmiglardir. Boylece Tanr’nin nitelikleri meselesi tevhidi
ortaya koyarken dini ahlak ve ibadetler bu nitelikleri anla-
mak iizere icra edilen fiiller haline gelmistir. Islam’da tev-
hid ilahi nitelikleriyle birlikte bir olan Allah’a iman demek-
tir. Bu anlayisin neticesi ise meleklere iman, kitaplara iman,
peygamberlere iman, kadere iman ve 6liimden sonra diri-
lise iman etmek {izere 6teki iman sartlaridir.
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Meleklere iman ve Tevhid:
Biitiin Giiciin Tanri’da Toplanmasi

Islam’da meleklerin bir iman konusu olmas: gercekte evreni ve
Tanr1’y1 diistinmede bir degisim hatta temelli bir farklilasma ile
birlikte agiklanabilir. Bu bakimdan Islam’in melekler hakkindaki
bakis agis1, kadim dinlerin -bir kismi bozulmus olsa bile- tasimis
oldugu evrendeki giic konusuyla yakindan ilgili olmahdir ve
Islam’in tevhid anlayisiyla meleklere iman etme tarzi arasinda bir
stireklilik gortilmelidir. Bu itibarla meleklere iman etmek sadece bir
itnan konusu degildir; 6teden beri bilinegelen bir konuda temelli bir
degisim, tevhid ilkesiyle birlikte Tanri ve dlem iliskisinin yeni bir
yorumudur.

Bir miimin nigin Allah’a imanin ardindan meleklerin var-
ligina iman eder? Bu sorunun akla gelen ilk cevabi ayet-i
kerime ve hadis-i seriflerde meleklere imanin bir yiikiim-
liiliik olarak zikredilmesidir, bunda tereddiit yoktur. Lakin
melekler de insan gibi -keyfiyetleri farkll olsa bile- yara-
tilmig varliklar ise o zaman neden imanin konusu haline
gelirler? Burada akla gelen konulardan birisi gériinmez-
lik yani gayb aleminden olmalar1 meselesidir. Fakat boyle
bir durum iman etmek igin yeterli olmaz, ¢linkii gorme-
digimiz bagka birgok varlik olabilir ve onlara iman gerek-
mez. Bununla birlikte meleklerin bizimle ayn1 varlik tar-
zinda varliklar olmadigin1 da biliriz. Mesela cinler bize
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gore goriinmezdir, fakat onlar bizimle aym tarz varlik
haline sahiptir. Bu nedenle meleklerden farkl olarak cin-
ler insanla birlikte sakaleyn yani “bilesik varliklar” olarak
kabul edilir, varlhiklarinda maddenin bulundugu kisimda
siniflanirlar.

Islam’da meleklerin bir iman konusu olmasi gergekte
evreni ve Tanrr’y1 diisiinmede bir degisim hatta temelli bir
farklilagsma ile birlikte agiklanabilir. Bu bakimdan Islam’in
melekler hakkindaki bakis agisi, kadim dinlerin -bir kismi1
bozulmus olsa bile- tagimis oldugu evrendeki gii¢ konu-
suyla yakindan ilgili olmalidir ve Islam’in tevhid anla-
yisiyla meleklere iman etme tarzi arasinda bir siireklilik
gorilmelidir. Bu itibarla meleklere iman etmek sadece bir
iman konusu degildir; 6teden beri bilinegelen bir konuda
temelli bir degisim, tevhid ilkesiyle birlikte Tanr1 ve alem
iligkisinin yeni bir yorumudur. Her seyden 6nce kadim
dinlerde melekler ve belki bagka varliklar bir gii¢ konusu
olarak diisiiniilmiistiir. Bu yoniiyle melekler, Tanr1 kadar
olmasa bile, evrende ve varliklarda etkin olan giigleri tem-
sil eder: Evrende ozellikle de goklerdeki akillar, felekler, vs.
diizen ile birlikte, Tanr ile birlikte “giicliller” dizilisi var-
dir. Bu dereceli-riitbeli varliklar ayn1 zamanda kendi arala-
rinda iyi veya koti giigler olarak ayrisabilirler. Bu bakim-
dan kadim pagan dinlerdeki melekler inanci, iyi-kétii var-
liklar olarak insan hayatini belirleyen varliklara inanmak
seklindeki bir inangti. Buna mukabil daha se¢kinci anlayis-
larda melekler ise evrendeki akillar, nedensellik diizeni ola-
rak goriiliir, 6zellikle goksel varliklarin dince melekler ola-
rak goriildigi kabul edilirdi. Binaenaleyh meleklere iman
etmek, Islam’da, bir yandan pagan dinlerdeki iyi-kétii giig-
lerin yikilmas1 6te yandan evrendeki diizenin ve akillar
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sisteminin agilarak Tanr’'nin mutlak iradesinin tecellisine
mutabik bir varlik anlayisina inanmak demekti. Bu bakim-
dan meleklere iman, kat1 bir sistemin yikilmasiyla insan
i¢in yeni bir diisiinme tarzi ortaya gikartmugtir.

Islam geleneginde melekler hakkinda bilinmesi gereken
ilk ve 6nemli husus, melekler hakkindaki inancin Allah
hakkindaki inancin neticesi olmasidir. Bu itibarla melek-
lere imanin konusu, pagan toplumlarin melekler hakkin-
daki tasavvurlarindan hatta onun etkisindeki Hristiyan
tasavvurdan tamamen ayrisarak baska bir noktaya evri-
lir. Kurdn-1 Kerim’de Ehl-i Kitap kaynakh bazi iddialara
atifla meleklerin giiciinden, iradelerinden s6z edilir. Bir-
¢ok ayet-i kerimede meleklere izafe edilen gii¢ ortadan kal-
dinlarak biitiin gii¢ Allah’ta toplanir: Oliim melegi canlar
alirken gergekte bunu yapan Allah’tir yahut vahyi getiren
Cebrail iken gergekte bunu yapan Allah’tir; 6teki melek-
ler igin de aym1 durum gegerlidir. O zaman melekler giig
sahibi olarak kabul edilemez veya kendi iradeleri olan var-
liklar degillerdir. Melekler, ideal insanin ilahi irade kar-
sisindaki durumu gibi mutlak irade karsisinda edilgen,
sadece iradenin tecellisine amade varliklardir. O zaman
melekler Allah’in yardimcilar1 veya miistakil gii¢ sahipleri
degil, kudretin sadece Allah’a ait oldugunun delilleri olarak
ortaya gikar. Allah meleklere birtakim fiiller izafe eder. Bu
fiiller gergekte Allah’in isimlerinin fiilleridir. Peki burada
melekler neye tekabiil eder?

Melekler hakkindaki inang nedenselligin kirilmasiyla
birlikte mutlak kudretin ve iradenin tecellisine inanmakla
ilgilidir. Paganlar, evrende miistakil giigler oldugunu kabul
ederken felsefi diisiinceler bu giicii tahkim ederek neden-
selligin zemini haline getirmistir. Bununla birlikte onlar



Ekrem Demirli

nedenlerden ve akillardan s6z etmis, melekleri ise bir dini
anlatim sorunu olarak gérmiislerdi. Cagimizda da melek-
lerden s6z ederken onlar1 evrendeki giigler seklinde diisii-
nen Misliimanlar vardir kuskusuz. Bu giigler goklere ve
yere dagilmus, her sey kendiliginde bir giicii barindirmakla
dereceli bir sekilde nedenler zincirine eklenmis, Tan-
rr'nin fiili ise bu nedenlerde saklanmigti. Bagka bir anla-
timla Tanrr’nin fail olusu, bir mekanik sistem seklinde bu
nedenler yoluyla gergeklesir, bunun disinda bir siradigiik
ise ya kabul edilmez veya ¢ok istisna kabul edilirdi. Bu iti-
barla doga bir gii¢tii ve doganin giicii nesneleri ve hadise-
leri meydana getiriyordu. Gokyiizii ise dogaya gore daha
giicli idi.

Kur'an-1 Kerim'de goékyiiziiniin insanlar ve hadiseler
tizerindeki dogrudan tesirini kiran ve oradaki varlklar
insana amade olarak zikreden ayet-i kerimeler (bilhassa yil-
dizlarin Yusuf’a secde etmesiyle meleklerin Adem’e secde
etmesi arasinda yakin bir iligki oldugu bellidir) paganlar-
daki gokyiizii telakkisine gonderme yapan ayetlerdir. O
zaman gokyiizii temelde iki role sahipti: Birincisi, gokyiizii
yeryliziindeki tiim hadiseleri yoneten ilkelerin, varliklarin
yeriydi. Ikincisi ise ahlak ve din, gokyiiziindeki varliklar-
dan geliyordu. Gokyiiziindeki varliklar yeryiiziine iyilik ve
inayet iligkisiyle baghydi. Bu bakimdan kadim dinlerde ve
felsefelerde gokyiizii bir yandan evreni yonetmenin nedeni
iken 6te yandan ahlakin ve dinin kaynagiydi Oteki kétii
giicler ise meselenin bagka bir kismini tegkil ediyordu. O
zaman meleklere imani1 dogada, gokyiiziinde, akillarda
bulunan giigler (iyi veya kotii) karsisinda iktidarin Tan-
r’'da toplanmasi olarak diisiinmek gerekir. Daha dogrusu
meleklere iman bu giigler {izerine kurulu evren telakkisinin
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iptal edilmesiyle yegéne gii¢ sahibi Tanr anlayisina ulag-
makla ortaya ¢ikan bir anlayigtir. Artik din meleklerin fiil-
lerini hatta varliklarini1 kabul ederken sabit giiglerini onlar-
dan alir, biitiin giicii Tanrr’da toplar, boylelikle melekler
nedenselligin degil endeterminizmin yani nedenselligin
yikilmasinin vesilesi haline gelirler.

Meleklere iman eden bir miimin mutlak bir nedenselligi
reddeder, boliinmiis kudrete karsi giiciin yegane sahibi olan
Allah’r kabul eder, farkli ve gelisik iradelere kars: yegane
iradeye sahibi olan Allah’1 tan1y1p dogadan, gokyiiziinden
ve buradaki kati-kor talih anlayisindan ayrigsarak 6zgiir-
lesme yolunu tutar. Binaenaleyh meleklere iman karamsar
bir doga diizenine kars1 6zgiirlesme yolu demek iken Miis-
liman toplumda ahlak ve adabin en 6nemli kism1 “melek-
lerle birlikte yagsama” anlayisindan dogar: Adap meleklerle
birlikte yasama kurallarina ve zarafetine uymaktir.”

7 Meleklere iman bahsine felsefi bir yaklagim igin bkz. Zeyl: “Idraki
Derinlestirmek: Tabiati1 Bir Mescid ve Allah’in Tecellisi Olarak
Gorebilmek”



Peygamberlere Iman ve Tevhid:
Allah’in iradesinin Delili Olarak Niibiivvet

Islam ilk insan Adem’i aym zamanda ilk peygamber kabul eder.
Bu itibarla ilk insan ile birlikte tevhid yeryiiziine gelmis, insanlar
farkli inanglara sapmus olsalar dahi, dogru inang daima baki
kalmag, peygamberler ise bu inanci giiclendirmislerdir. Ilk insanin
yerlestigi yer Islam’da Mekke kabul edilir: Buras: tevhid iizerine
kurulan ilk sehri temsil ederken ilk insanise Allah’a yonelen kigi
olarak kabul edilmis olur.

Tanr1 insanla konugsur; buna inanmak, insan igin bir umut
olusturur fakat niibiivveti meydana getirmez. Tanr: insan-
lardan bilhassa birini segerek konusur; bu konusmayl
ise onun insanlara ulagtirmasini talep eder dedigimizde,
niibiivveti konugsmaya bagladik demektir. Niibiivvet ger-
¢ekte Tanri ile insan arasindaki en 6zel iligkinin adi iken
aym zamanda Tanrr'nin biitiin insanlarla olan genel irti-
batinin 6zel hallerinden birisidir. Din bu niibiivvetle bas-
larken, dindeki her konu niibiivvetin bir meselesi olarak
ortaya cikar.

Bilindigi tizere dinde tevhid ilkesi Allah’in irade ve kud-
ret sahibi oldugunu kabul ederek, iradenin pargalanma-
masini benimsemek demektir. Tevhidin ilahi aleme ve bil-
hassa insanlara yonelik en 6zel tecellisi ise Allah’in kullar
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arasindan insanlar segmesiyle bilgisini insanlara ulastir-
masidir. Bununla birlikte meseleyi bu sekilde diisiinmek
dikkatimizi sadece niibiivvetin bir par¢asina ¢ekecek, ira-
denin daha genel tecellisinden yoksun birakacaktir. Ger-
¢ekte Tanri tikel varliklarla ve tikel hadiselerle iligki kuran
bir Tanr1 olarak kabul edildiginde, O’nun biitiin varhklarla
iligkisi niibiivvetin yani haberciligin zeminini tegkil eder.
Kur’an-1 Kerim’de hem vahiy yani bilgi vermek, hem elgi-
lik-niibiivvet ve risalet kelimeleri oldukg¢a genis bir anlamda
kullanilarak Tanri-tikeller iliskisi tespit edilir. Dogadaki
varliklara vahyetmekle baslayan bu iligki melekler, insan-
lar, bagka varliklara gonderilen vahiyle birlikte farkl tarzlar
kazanarak ilahi iradeyi gosteren en giilii delil haline gelir.
O zaman niibiivveti bu genel iliskinin 6zel bir kismi ola-
rak diigiinmek, Tanri ile varliklar arasindaki “genel iligki”-
nin 6zel bir tiirii olarak saymak gerekir. Allah’in bu genel
iliski icinden gerceklesen 6zel segimi stifa, ictiba gibi fiil-
lerle izah edilirken segilen kimseler ise nebi veya resul ola-
rak insanlara gonderilirler. Bu isimler arasinda bazi farklar
bulunsa bile hepsi ilahi bilgiyi insanlara ulagtirma, onlara
talim etme, onlara rehberlik etmede ortaktir. Nebi kelimesi
sozlitk anlamiyla haber vermek demek iken resul ise gon-
dermek-elgi olmak demektir. Her ikisiyle aym1 anlamda
kullanilan Farsga kokenli peygamber Allah’in kullar ara-
sindan sectigi el¢ilik gorevi goren kimseler olarak kabul
edilir. Bu itibarla onlarin Allah’in se¢me fiiliyle ilahi irade-
nin delilleridir.

Peygamber’in bilgisinin kaynag1 vahiydir. Bu itibarla
peygamber Allah karsisinda iéimmi kabul edilir. Bu immi-
lik Hz. Peygamber 6rneginde oldugu gibi kelimenin her
iki anlamiyla yani sozliikk ve terim anlamiyla iimmilik
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olabilecegi gibi “mutlak edilgenlik” anlamiyla immilik de
olabilir. Bu bakimdan insanin Allah karsisindaki durumu
bir acizlik ve iltica hali olarak kabul edildiginde, her pey-
gamber Allah karsisinda iimmidir: Bilemem, yapamam,
sadece sana sigimrim. Peygamberin vahiy kargisindaki
durumu boyle izah edilebilir.

Islam ilk insan Adem’i ayni zamanda ilk peygamber
kabul eder. Bu itibarla ilk insan ile birlikte tevhid yerytiziine
gelmis, insanlar farkli inanglara sapmus olsalar dahi, dogru
inang daima baki kalmis, peygamberler ise bu inanci giig-
lendirmiglerdir. Ilk insanin yerlestigi yer Islam’da Mekke
kabul edilir: Buras: tevhid iizerine kurulan ilk sehri temsil
ederken ilk insan ise Allah’a yonelen kisi olarak kabul edil-
mis olur. Bunun akabinde Islam, Nuh, Ibrahim gibi biiyiik
peygamberlerden s6z eder. Islam’in niibiivvet anlayiginda
en onemli isim, Hz. Peygamber’in diginda, Ibrahim ve
Musa olmalidir. Ibrahim Adem’in yaptigini yeniden inga
ederek Mekke'yi tekrar sehir haline getiren, dinin ilkele-
rini yeniden kuran, ilk immeti olusturan ve insanlar igin
hatirlama yeri olarak Kabe’yi yeniden inga eden isimdir.
Bu itibarla Islam’in takipgisi oldugu tarih evresinde temel
isim Ibrahim olarak goriinmektedir. Kur'an-1 Kerim’'de de
en ¢ok iizerinde durulan isimlerden birisi Ibrahim olmus-
tur. Ibrahim’in davetinde dikkatimizi ¢eken unsurlardan
birisi onun, goksel inanglarla miicadele ederek ilahi irade
ve kudretin tevhidini savunmasidir. Bu bakimdan Ibrahim
peygamber goksel varliklar: iizerine kurulu olan inanglarla
miicadele eden en biiyiik isim olarak ortaya ¢ikar. Onun
giines, ay, yildiz inanc1 iizerine kurulu dinlerle ilgili uya-
rilar1 bu iradenin bir tecellisidir. ibrahim Peygamber’in
ardindan gelen nesiller ise onun davetini Hz. Peygamber’e
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kadar getirmis, hanif inanc1 yeryiiziinde tevhidin kaynag:
olarak kalmigtir. Bunun yam sira Kudiis ve Misir bolgesinde
ise bu inancin bagka dallar1 ortaya ¢ikmig, Musa gibi Pey-
gamberlerle baska bir dal daha Orta Dogu'daki inanglar1
belirlemistir. Bu itibarla Imam Matiiridi’'nin dikkat ¢ektigi
tizere nebiler sadece dini inanglar1 getirmis olmakla kalmaz
aym zamanda medeniyetin ortaya ¢tkmasinda da bagat rolii
listlenerek insanhigin terakkisinin rehberleri haline gelirler.

Son Peygamber ise biitiin Oteki nebilerden ayrisarak
nebiler zincirini kapatir. Onun lakaplarindan birisi olan
hatem daha ¢ok son anlaminda yorumlanmuis olsa da, aym
zamanda zirve ve kemal anlamu tagiyarak nebiligin kemalini
anlatir. Hz. Peygamber ile birlikte nebilik zirvesine ulaga-
rak sona ermis, onun ardindan nebi gelmemis, insanlar ile
Allah arasindaki hatta varliklar arasindaki “genel nebilik”
yani haber ve ilham iligkisi siirse bile tesrii niibiivvet sona
ermistir. Miisliman toplum igin Hz. Peygamber 6teki pey-
gamberlerden oOncelikle kemali ve kapsamiyla ayrisir: Hz.
Peygamber evrensel olan tek nebi ve resuldiir. Bu yoniiyle
onun mesaji her zaman, her yerde ve herkes igin gegerli
mesaj haline gelerek temayiiz eder. Bu 6zellik baska higbir
nebide olmadig gibi bu durum 6teki nebilerle Hz. Peygam-
ber’in iligkisini “asil-fer” iligkisine déndiiriir. Hz. Peygam-
ber biitiin nebilerin gayesidir ve bu nedenle de onun var-
ig1yla birlikte 6nceki dinler hiitkiimlerini yitirmigtir. Hali-
hazirda Miislimanhigin 6teki dinlerle iliskisi bu noktadan
distniliir, 6teki dinlerin bozulup bozulmamasi bir yana,
hiikiimlerinin gegersizlesmesiyle islam ve Hz. Peygamber
yegdane kaynak haline gelir.

Miisliiman toplum bu nedenle biitiin dikkatini Hz. Pey-
gamber’e vermis, onu Allah’in 4lemlere olan inayetinin en



onemli delili kabul etmis, ilahi iradenin insandaki nihai ve
yetkin tecellisi olarak diisiinmiigtiir. Bu itibarla Hz. Pey-
gamber dini hayatin ideal rehberidir. Insan ona yaklagarak
ve onu Ornek alarak Allah’a yaklagir. Bir ayet-i kerimede
denildigi tizere “Allah’1 sevmek” peygambere uymakla anla-
mini bulur, Peygambere ittiba etmekle insan Allah ile irti-
batini temin edebilir. Kelime-i tevhidin iki unsurdan olug-
masinin nedeni budur: Allah gaye ve peygamber yoldur.?

8 Niibiivvete felsefi bir yaklasim igin bkz. Zeyl: “Razi’nin Niibiivveti
Agiklama Tarzi: Asr Suresini Imanin Merhaleleri Olarak Okumak”



Kitaplara Iman ve Tevhid:
Ilahi Kelamin Tecellisi Olarak Kitaplar

Kur’dn-1 Kerim onceki peygamberlere de kitaplar verildigini soyler.
Bu meyanda en ¢ok Tevrat, Incil, Zebur’a atif yapilir ve Miisliiman
geleneginde dort kitap temast islenir. Bununla birlikte yeni
arastirmalar onceki dinlerde vahyin ve kitabin bulunma tarziyla
Islam’dakinin farkh oldugunu géstermistir.

Allah hakkindaki her konugma ilahi kelamdan kaynaklan-
maz. Insanlar tahayyiilleriyle veya bagka bilgi kaynaklariyla
Allah hakkinda konugurlar. Fakat Allah hakkindaki dogru
ve mesru sozler ilahi kitaptan gelir, bu kitaplar1 insanlara
ulastiran peygamberlerin yorumlariyla ortaya ¢ikan siinnet
ile gergek anlamini bulur. Bu durumda ilahi kitap ile pey-
gamberin yorumu dinin iki kaynag olarak isimlendirilse
bile, gergekte bu ikisi tek bir kaynak olarak kabul edilebilir.
Allah’in insana hitabi, kelamin bir neticesidir. Bu sayede
insan Allah’in kendisi, alem ve insan hakkindaki sozlerini
Ogrenir. Bu sozlerdeki emir ve yasaklara gore yasayarak
Allah’a yaklagmay1 amag edilir.

[lahi kelam her ne kadar peygamber aracihigiyla insan-
lara ulagsa dahi, kitaplara iman etmek peygamberlere iman
etmekten ayr1 kabul edilmistir. Bunun nedeni nebiler ile
ilahi kelamin ayn niteliklerden kaynaklanmis olmasidir.
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Nebiler ilahi iradenin, kitaplar ve vahiy ise ilahi kelamin
neticesi olarak insana ulagir. ilahi kelamda her bir s6z ayet
kabul edilir. Bu ayetlerin peygamberlere gelmesi ise gesitli
tiirleri bulunan vahiy yoluyla gerceklesir. Vahiy bazen Ceb-
rail bazen bagska yollarla peygambere ulagsa bile en nihaye-
tinde ilahi kelamin tecellisi olarak ortaya gikar. ilahi kela-
min her pargasina ayet denilmis iken Islam geleneginde
ayetin yorumu daha genistir. [slam’da ayet genel anlamda
ilahi iradeye isaret eden biitiin varliklar i¢in kullanilir. Bu
anlamiyla biitiin dlem Allah ve onun nitelikleri i¢in bir ayet
ve delil haline gelir. Fakat bilhassa Kur'’an-1 Kerim vahiy
ve ayetler arasinda en 6zel yeri doldurur. Kur'’an-1 Kerim
kadim kitap olarak Allah ile insan arasindaki yegane ileti-
sim imkéanini teskil eder. Insan Allah’in sozlerini sdyleye-
rek O’na ibadet eder, O'nun sozleriyle O’na yaklasur.
Kur’an-1 Kerim 6nceki peygamberlere de kitaplar veril-
digini soyler. Bu meyanda en ok Tevrat, Incil, Zebur’a at:f
yapilir ve Miisliiman geleneginde dort kitap temas: islenir.
Bununla birlikte yeni arastirmalar 6nceki dinlerde vah-
yin ve kitabin bulunma tarziyla Islam’dakinin farkli oldu-
gunu gostermistir. Mesela Tevrat Miisliimanlarin disiin-
diigii anlamiyla bir kitap olarak goriilmez. Daha ¢ok bir
kabilenin biitiin hayat hikdyesinin, tarihinin ve gelenek-
lerinin derlendigi kapsamli bir metindir. Bunun yani sira
daha 6zel kisimlar1 da vardir. Incil ise zaten Hz. Isa’min
ardindan derlenmis s6zlerden olusur. Bu bakimdan Hris-
tiyanlik séz olarak Isa'nin kendisini kabul eder. Teslisin
temel anlayig1 Hz. [sa’nin ilahi s6z olmasi iizerine kurulu-
dur. Zebur igin benzer bir sey soylenebilir. O zaman ilahi
kelamda s6z konusu kitaplarla ilgili yapilan atiflar1 daha
¢ok bilgi, hitkiim ve yasa gibi yorumlamak daha yerinde
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goriinmektedir. O zaman kitap denilince akla gelmesi gere-
ken tek sey, Kur'’an-1 Kerim'dir.

Kur'an-1 Kerim ilahi kelamin tecellisi olarak Miisliiman
hayatin merkezinde yer alir. Bu meyanda biitiin dini bilimler
bu kitabin anlagilmas: tizerinde durmus, bu kitabin yorum-
lanmasini konu edinmigtir. Miisliiman sanat bu kitabin yazil-
masindan hareketle gelismis, Islam’da ikonografinin yoksun-
luguna mukabil, Mushaf birgok sanatin odaginda yer almig-
tir. Dil bilimlerinin amaci ilahi kelam1 anlamaktir. Normatif
bilimler ise ilahi kelami bir gergeve olarak kabul ederek akide,
amel ve ahlak hakkindaki yorumlarini buradan ¢ikartmuglar-
dir. Oyleyse kitaplara inanmak, bilhassa Miisliman haya-
tinda Kurdn-1 Kerim'e iman etmek, Hakk’in soziine, O'nun
konusan olduguna inanmak demektir. Bu yoniiyle ilahi kela-
min insanlara ulagmasi ise Hz. Peygamber’in en bityiik muci-
zesi kabul edilir.



Ahiret Giiniine iman ve Tevhid:
Allah’a Kavugmaya inanmak

Din ahiret yurdundan soz etmeye baslamakl oncelikle Allah
hakkindaki inanci pekistirir. Baslangicta dlemin ve insan varhgimin
ilkesi olan Allah’1 sonda tekrar hatirlatmakla baglangig ile son
arasindaki iliskiyi tesis eder. O zaman ahiret yurduna inanmak,
haddizatinda, baglangictaki imanin bilfiil hale gelmesini saglayan
bir seye inanmak demektir.

Hangi insan 6liimii ister ki? Hangi insan 6liimden sonra tek-
rar hayatin olmasini istemez ki? I¢imizdeki en giiglii arzu var
olmak, varhigimiz: siirdiirmek olduguna goére insan neden
ahiret hayatini kabul etmesin? Neden 6liimden sonra bagka
hayat olabilecegini ummasin? Bilinebilen ilk edebi metin-
lerden itibaren insan tahayyiiliiniin ana konusu, sinirsiz bir
gii¢, bunun gostergelerinden birisi ise 6liimsiizliik, insanin
unsurlar dlemini ve bu alemin iizerinde olusturdugu bas-
kiy1 agarak galip gelebilmek arzusudur. Bu meyanda edebi-
yatin oldugu kadar sanatin, miizigin, hatta felsefenin amag-
larindan birisi bu 6liimsiizliik fikrine ulagsmak olagelmistir.
Hikmeti sevmek, gergekte tanrilarin bir hakki olarak kabul
edilen hikmete yaklasmanin yolu olarak benimsenmis bir
acizlik halidir: Gergekte felsefe keske hikmetin sahibi olsay-
dik ve 6limsiizliik kalsaydik demektir. Hal boyle iken insan
neden ahiret hayatini kabul etmez?



58

IBADET OZGURLUKTUR

Insan ahiret yurdunu kabul etmez giinkii edemez. Ahiret
yurduna inanmak ancak bir peygambere iman etmekle ger-
¢eklesen hidayetin neticesidir. Vakia din, insanin en biiyiik
korkusunu teskil eden yok olmaya kars: ¢are sunmak iizere
gelir. Ahiret hayatina inanmak, 6liim sonrasindaki hayati
kabul etmek, sadece din ile miimkiin olabilir, dinin verdigi
bilgiyi -veya hitkmii- kabul etmekle gerceklesir. Vakia fel-
sefe veya bilim ile dini ayristiran en 6nemli nokta burada
tebelliir eder. Filozoflar veya baz1 gelenekler -din olmadig:
stirece- 6liim sonrasindan ancak temenni ve beklenti tar-
zinda s6z edebilirler. Bunun oOtesinde soyleyecekleri her
sey, mesnetsiz bir iddia olarak kalacaktir. Din ise ahiret
yurdundan s6z etmeye baslamakla oncelikle Allah hakkin-
daki inanc1 pekistirir. Baglangigta alemin ve insan varliginin
ilkesi olan Allah’1 sonda tekrar hatirlatmakla baslangig ile
son arasindaki iligkiyi tesis eder. O zaman ahiret yurduna
inanmak, haddizatinda, baslangigtaki imanin bilfiil hale
gelmesini saglayan bir seye inanmak demektir.

Ahiret yurdu insan hayatinin siirekliligini gosteren en
onemli delili teskil eder. Insan ahiret yurduna inanarak bir
yerden baslayan hayatin bagka bir noktaya dogru evrilme-
siyle olugan siirekliligini idrak eder. Bu meyanda Islam’da
ahiret inancinin bazi temel ilkelerini hatirlamak gerekir:
Her seyden 6nce ahiret yurduna inanmak, insanlar igin esit-
lik saglayan bir imkéna inanmak demektir. Ciinkii kadim
dinlerde siirekliligi olanlar daha seckin insanlar iken Islam
bunu biitiin insanlar igin kabul etmis, dogumda esitledigi
insanlar1 6limde ve 6liim sonrasinda da esitleyerek tam
anlamiyla bir 6zgiirliik imkan1 getirmistir. Ahiret yurduna
inanmanin en 6nemli yonlerinden birisi bu 6zgiirliik olma-
lidir. Bilhassa filozoflarin teorilerinde ebedilik ancak seckin
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kigilerin bir imtiyaz1 iken Islam bunu biitiin insanlar igin
esit bir hak olarak kabul etmistir. Filozoflarin “ruhlarin
dirilisi” anlayisina kargsilik “bedenle dirilmeyi” savunmak
bu demektir. Ote yandan ahiret yurdunda nimetler ve azap
olacaktir, daha dogrusu insan o diinyada hesaba ¢ekilecek,
fiillerine gore ceza veya ddiille kargilagacaktur.

Bu durum yani insanin 6liimden sonra ahirette azap-
larla kargilagacak olmasi birtakim elestiriler ortaya ¢ikart-
mustir. Her seyden 6nemlisi cehennemin ve oradaki azabin
tasvirleri irkiitiiciidiir. Buna mukabil cennetteki nimet-
lerin betimlenmesi ise herhangi bir insana abartili gele-
cek sekilde yapilmistir. Hal boyle olunca 6liim sonrasin-
dan lirkmek, cehennem hayatinin yol agtig1 korkularin bir
sonucu olarak kabul edilmigtir. Vakia bu yaklasgim kendi
icinde oldukga geliskili ve genellikle dini metinlerin ruhunu
anlamamaktan kaynaklanan si1g yaklasimlardir. Her seyden
once cennet veya cehennemden sarf-1 nazar edersek ahi-
ret yurdu insan igin en temel korkuyu tegkil eden “varhgini
yitirme korkusu”nu ortadan kaldirmakla insanin yiikiinii
hafifletir ve insani1 6zgiirlestirir. Gergekte insanin korkmasi,
umutsuz kalmasi yikicihgin en 6nemli nedenleridir. Bu
yoniiyle insanin bu biiyiik yiikten kurtulabilmek i¢in bas-
vurdugu careler insanlik tarihinde miisahede edilen 6rnek-
ler ortaya gikartmistir. Ciinkii umutsuzluk insan igin en
agir yik olarak ortaya ¢ikar ve bu yiikiin sonucunda insan
kendinden kagmanin yollarini arar. Buna mukabil ahiret
ise bu yiikii insandan almakla insan i¢in umudu gosterir.
Cehennem ise iki agidan ele alinmaya miisait bir konudur,
ozellikle Ehl-i Siinnet yaklagimiyla cehennem insan igin
biiyiik bir korku kaynag: haline gelmez. Ehl-i Siinnet insan
fiilleriyle ahiret arasindaki nedenselligi reddederek va'd
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ve vaid yani Tanr’'nin cehennemle cezalandiracagi hak-
kindaki sézlerini mutlak kabul etmez. Tann dilerse bagis-
lar ve bagislama umudu cezalandirmadan her zaman faz-
ladr. ikincisi ise cehennemin ancak varligini koruyabilen
birisine azap olabilmesidir. Varligin1 korumak ise azaptan
daha iistiin bir nimet kabul edilebilir. Bu durumda cehen-
nem insan i¢in icinde rahmet -yani varlik- bulunan gorece
bir azaba ve kotiiliige isaret edebilir. Buna mukabil cennet
ise insan i¢in nihai nimet olarak kabul edilemez. Cennetin
esas nimeti insanin zihnini ve idrakini yiicelten en biiyiik
liituf olarak rityet yani Allah’t gormektir. Gergekte varligin
gayesi O’nu bilmek iken bu arayis cennette O’'nu gérmekle
amacina ulasir. Bu bakimdan ahiret yurdu esas itibariyla
Allah’1 gormek amacinin insan igin gergeklesebilecegi yer
olarak kabul edilebilir.

Ahiret yurdunu yeryiiziindeki zulmiin telafi edilebile-
cegi bir yer olarak gormek, ahirete bir adalet sahnesi ola-
rak bakmak, ikna edici bir yaklasim degildir. Bu yoniiyle
ahiret hayatin1 diinyadan bir kags, diinyadaki eksiklikle-
rin telafi yeri, ertelenmis intikamlar ya da beklentiler yeri
olarak gérmek dini hayat i¢inde ortaya ¢ikan birtakim yan-
lis anlamalar olarak kabul edilebilir. Ahiret yurdu mutlak
iktidar sahibi Allah’in sonsuz kerem ve liituf isimleriyle
tecelli edecegi bir yerdir. Hz. Peygamber’in “Allah, rahme-
tinin bityiik kismini oraya saklamistir.” mealindeki hadis-i
serifi bunu anlatir. Peki diinya hayat1 baglangig ile ahiret
arasinda nerede durur?

Bu sorunun cevabini en iyi veren hi¢ kuskusuz Baye-
zid-i Bestami ile onu ikmal eden Ibnii’l-Arabi olmus-
tur. Bayezid-i Bestami “Allah’tan geldik, Allah’a déniiyo-
ruz” mealindeki ayet-i kerimenin okundugunu isittiginde,



muazzam bir soruyla yanilgilarimiza dikkat geker: Peki
simdi neredeyiz? Gergekten de burada sorulmas: gereken
en 6nemli soru budur: “Allah’tan ile Allah’a arasinda biz
neredeyiz?” Ibnii’l-Arabi bu soruya “Bir isimden geldik,
bagka bir isimle yolculuk yapiyor ve bagka bir isme ise gidi-
yoruz” diyerek Allah ile siirekli ve sonsuz hayati yasamanin
anlamina isaret etmistir.’

9 Ahiret giiniine iman bahsine felsefi bir yaklagim igin bkz. Zeyl:
“Alacakhilik Duygusu ve Dindarlik”
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Kadere iman ve Tevhid:
Ilahi iradeye Teslimiyet ve Riza

Insan doga ile iliskisinde 6zgiir degildir, insan tarihiyle iliskisinde
ozgiir degildir, insan gevresiyle iliskisinde ozgiir degildir, en az
bunun kadar 6nemli olmak iizere insan kendi i¢ diinyasiyla
iliskisinde ozgiir degildir. O zaman kaderin yeni bir cebrilik ortaya
¢tkartmasina gerek olmaksizin insan diinyay bir yiikiimliiliikler,
mecburiyetler diinyas: olarak zaten algilamis, diinya ile iligkisini bu
cebrilik iizerinden kurgulamstir.

Ozgiirliik, insanin talep edebilecegi bir ey midir, yoksa
insanin ulagmaktan daha ¢ok hakkinda konusmay1 yegle-
yecegi bir ideal midir? Tarih boyunca insan fiillerine bak-
tigimizda ne kadar ozgiirlitkten s6z edilirse edilsin insanin
temelli bir 6zgiirliik istedigini, 6zgiirliik adina gerekenleri
yapmak i¢in miicadele ettigini sdylemek giigtiir. Bunun
yerine insan daha ok 6zgiirliigiinii sinirlayan, onu birgok
bagimliliga mahkim eden birtakim aligkanlhiklar gelistir-
mis, dogay1 sinirhilik tizerinden algilamis, zayiflik ve gare-
sizligini daha da pekistiren bir anlayisla evrenle iligki kurma
yoluna gitmistir. Haddizatinda ozgiirliik, dogada, insan
eylemlerinde veya genel anlamiyla var olanlarda temellen-
direbilecegimiz bir sey degildir. O zaman biz dinin kader-
den konusmaya baglamasindan 6nceki duruma bakacak
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olursak sdyle bir durumla kargilagiriz: insan doga ile iliski-
sinde 6zgiir degildir, insan tarihiyle iliskisinde 6zgiir degil-
dir, insan gevresiyle iligkisinde 6zgiir degildir, en az bunun
kadar 6nemli olmak iizere insan kendi i¢ diinyasiyla ilig-
kisinde 6zgiir degildir. O zaman kaderin yeni bir cebrilik
ortaya cikartmasina gerek olmaksizin insan diinyay1 bir
yukimliiliikler, mecburiyetler diinyasi olarak zaten algila-
mus, diinya ile iligkisini bu cebrilik tizerinden kurgulamstir.

Kader meselesinin dinde bir iman ilkesi olarak ortaya
¢tkmasi hi¢ kuskusuz ilahi irade ve ilahi bilgiyle ilgilidir.
Bu yoniiyle kader inanci filozoflarin Tanri ve tikeller iligkisi
hakkindaki basarisizlig1 kadar kat1 bir nedensellik {izerin-
den evreni anlayan pagan toplumlarin anlayisini agan bir
ilke haline gelerek kader anlayisinin zeminini tegkil eder.
Allah’in bilgisi oncelikle kendisi hakkindaki bilgidir. Allah
kendini bilir, kendisi hakkindaki bilgisi O’nun isim ve nite-
liklerini belirginlestirir. Tanrrnmin bilgisini kabul etmede
Messai filozoflar ile dini diigiince benzer tabirler kullanmig
olsa bile, filozoflar daha ¢ok akil-akletmek tabirlerini ter-
cih etmistir. Bunun nedeni hi¢ kuskusuz daha sonra Tan-
r'dan ¢ikan seylerin mahiyetleriyle ilgilidir. Tanrr’dan akil-
lar ¢ikmig, nedensellik zincirinde, ilk varlik katmanlarini
bu akillar doldurmus, aym zamanda bu akillar 6teki varlik-
larin nedenleri olmugtur. Messéi filozoflar Allah’in seyler
hakkindaki bilgisini ise dolayl bilgi kabul ederek dogrudan
irtibat1 reddetmis olsalar bile, dini diisiincenin en 6nemli
konusu bu dogrudan irtibatla olusmustur: Allah var ettigi
her seyi bilen, onlar bilgisiyle var eden oldugu gibi onlarin
hayat ve ecellerini belirleyendir.

Tanrr'nin seyleri bilmesi meselesi kaderi anlamak
icin yeterli degildir. Bu nedenle kadere iman konusu
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filozoflardan daha ¢ok dini diisiincenin konusu olagelmis-
tir. Kaderi ortaya ¢ikartan sey, bilginin yaninda ilahi ira-
denin olmasidir. Tanr1 her seyi bilen, tikellerin hayatlarin
ve yapip edecekleri isleri bilen iken bu bilgisiyle onlar1 var
edendir. O zaman onlar hakkinda tercihte bulunmak, yani
se¢mek, ilahi iradenin bir geregidir. Bu durumda Tanrr'nin
her tikelin hayatini belirlemesi, onu dogadan, gokyiiziinden
ve Oteki nedenlerden uzaklastirarak gorece bir ozgiirlige
tagir. Bagka bir anlatimla kadere inanmakla birlikte insan
birgok cebriligi reddederek gorece daha iyimser bir 6zgiir-
lik imkanina kavusur. Kader ile 6zgiirliik arasinda iligkinin
kurulabilecegi yer tam olarak burasidir: Haddizatinda mec-
bur ve mahkiim olan insan yersel ve goksel nedenlerden
-veya tarihinden ve psikolojik amillerinden- kader saye-
sinde ozgiirlesir, dikkatini daha soyut ve daha yiiksek bir
ilkeye vererek diinya ile iligkisini bagka tiirlii diigiiniir.

Hal boyle olunca Tanrr’'nin bir varligin hayatini ve yasa-
yabilecegi hadiseleri biliyor olmasi sorunu dini diisiincenin
en 6nemli sorunu olagelmistir. Bunun nedeni yiikiimliiliik
ile belirlenim-bilmek arasindaki iligkinin izah edilemeyisi-
dir. Insan yiikiimlii bir varlik olarak yaratilmigsa -ki dinin
insan hakkindaki temel ciimlesi budur- o zaman yiikiim-
lilliik bir 6zgiirliigi iktiza etmelidir. Ozgiirliigiin olmadig
yerde yiikiimliilikten s6z etmek anlaml olabilir mi? Miis-
liman diisiince geleneklerinde bu alanda ii¢ ana yaklagim
gorilir: Bunlardan birincisi “kat1 cebri yaklasim”dir ki
bu tiir cebrilik, ylikiimliliigii ihmal etmeyi de goz 6niinde
bulundurarak insanin mutlak anlamda mecbur ve mahkiim
oldugunu séyleyenlerin yaklagimidir. Bunun mukabilinde
Miisliiman diisiince iki ana akima ayrilarak diisiince tarihi-
nin oldukg¢a verimli tartigmalarin1 yapmiglardir. Ekollerden
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birincisi insan 6zgiirliigiinii esas alarak ilahi iradeyi sinir-
layan “adaletgi ekol” yani Muteziledir. Mutezile ilahi irade
yerine ilahi adaleti esas alarak diisiinceyi buradan hareketle
insa etmis, Allah’in adaleti ve hikmetiyle kullarini yiikiimlii
kildigi, bu nedenle onlara bilmek, se¢mek ve yapabilmek
giicli verdigini iddia etmigtir. Boyle bir 6zgiirligiin nasil
ortaya ¢iktigin1 kanitlamak bir yana onlar daha ¢ok ilahi
adalet fikrinden hareket etmis, ayet-i kerimeleri bu istika-
mette yorumlamustir. Lakin bu durumda ortaya biiyiik bir
sorun ¢ikmis onu ise goz ard1 etmislerdir. Bu sorun Allah’in
kudret ve iradesinin insanin 6zgiirliigii nedeniyle sinirlan-
mas1 sorunudur. Insan 6zgiir olsun diye Allah’in iradesi
sinirli m1 kabul edilecektir? Mutezile buna bir cevap ver-
mek yerine dikkati adalete gekerek giinliik hayatta diisiine-
bilecegimiz bir yaklasimla meseleyi ¢6zdiigiinii var saymis-
tir: Yiikiimlii olmak ozgiir olmak demektir.

Ehl-i Siinnet ise ilahi iradeyi ve kudreti esas alarak Tan-
rinin her seyi ve her tikeli bildigini, onlar adina her seyi
irade ettigini soyleyerek geliskiyi dilsiincenin 6ziine tagi-
maktan ¢ekinmemistir. Onlar icin Tanr1 bilen ve irade
eden varliktir. Bu nitelikler birbirine irca edilerek yok edi-
‘lemez, tek sayilamaz. Allah her seyi bilendir, her seyi irade
edendir. Insana diigen ise bu iradeyi gozeterek fiillerinde
dikkatli olmasidir. Ehl-i Siinnet cebri olmakla suglanmig
olsa bile, gercekte cebrilikten onlar1 ayirt eden sey, sorum-
lulugu kabul etmis olmalaridir. Bu yoniiyle kaderin ortaya
¢ikardigl agmaz1 ¢6zememek, yiikiimliliigii ortadan kal-
dirmaz. Ustelik Ehl-i Siinnet i¢in kader meselesi sadece
iradeyle izah edilemez. Meseleyi ii¢ kademede diisiine-
rek izah etmek miimkiin, daha sonra da buna ahlaki bir
ilkeyi dayandirmak gerekir. Ug kademe Tanrr’nin bilgisiyle
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insanin iligkisidir. Ehl-i Siinnet bunu “Neyi bilebiliriz?”
sorusu iizerinden ele alarak insan bilgisinin sinirliligina
isaret edip niibiivveti ve ilahi kitaplar1 kurtulus ¢aresi ola-
rak goriir. Bu konu kaderle iligkinin birinci ilkesidir. Ikin-
cisi ise neyi segebiliriz veya hangi fiilleri benimseyebiliriz
ilkesidir. Bu ise bizi iradeyle kars1 karsiya getirir. Ehl-i Siin-
net irade konusunda da insanin sinirli kaldigini diisiine-
rek, Tanr’nin insan adina segtigini ve irade ettigini ilkece
kabul edip kaderin ikinci ilkesini inga eder. Ugiinciisii ise
kudretle yani ilahi kudretle iliskiyi belirler. Bunun sorusu
“Neyi yapabiliriz?”dir. sorusudur. Ehl-i Siinnet bu soruya
“Fiillerimiz sinirhidir” diye karsilik vererek -ki sinir1 higbir
zaman tam olarak agiklamaz- insan acizligini kabul eder.
Biitlin bunlara ragmen Ehl-i Siinnet sorumluluktan taviz
vermez. Bunun yerine onlarin yaklagimi bir tiir pragma-
tizm tizerine kurularak “6zgiirmiisiiz gibi hareket etmek”,
cebri gibi diigiinmek seklinde izah edilebilir. Her haliikarda
her seyi bilenin ve irade edenin Allah olmasi, insan1 doga-
dan ve gokyiiziinden ozgiirlestiren daha soyut bir inancin
disiincenin konusu haline gelmesini saglamigtir.

Bu iig ilkeye dayandirilan ahlaki ilke ise kader ile kadr
yani deger arasindaki iligkiyle tasavvufun farkina vardig
bir meseledir. Allah her seyin kaderini belirleyen iken
ayn1 zamanda her seyin kiymet ve kadrini tespit eden de
Allah’tir. Bu yorumla kadere iman etmek aymi zamanda
seylerin degerine, onlarin degerinin insan tarafindan degil
ancak Allah tarafindan belirlenmis olabilecegine inanmak
demektir. Gergekte kader inancinin toplumsal aligkanhk ve
adetleri yikan bir ilke olarak ortaya ¢iktig1 yer tam olarak
burasidir: Bir seyin degerini ancak onu yaratan, onun kade-
rini belirleyen tespit edebilir. Mesela bir insanin 6liimiiniin



biitiin insanlarin 6limi kadar koétii bir is oldugunu ancak
kadere inanmakla kabul edebiliriz. Ciinkii insanin degerini
sadece kaderini ¢izen tespit eder, sadece onun belirledigi
seye inanmakla insan ahlakli hale gelir.
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Allah’in Varlig1 Meselesi Uzerine Diisiinmek:
Allak’in Varliginin Ispati Miimkiin Miidiir?

Allah’a iman etmek, ontolojik olarak iist gerceklige inanmaktir.
Miiminler varlig1 agiklamak istediklerinde ister daha ickin ister
daha askin tabirler kullansinlar goriinen diinyay: kendi basina
yeterli bir gerceklik alani olarak kabul etmez, dis hakikate
ulasarak varlik meselesini onun tizerinden izah ederler. Bu
nedenle iman zorunlu bir sekilde ontolojik diizeyde
iist gergeklige inanmay: gerektirir.

Islam’da iman bahsi ele alimrken imanin alti ilkesinden
soz edilir. Bu meyanda Allah’a iman ile birlikte melek-
lere iman, peygamberlere iman, kitaplara iman, ahirete ve
kadere iman gibi ilkeler imanin unsurlarini tegkil eder. Bu
durumda Allah’a iman ile 6teki ilkeler aynm seviyedeymis
gibi telakki edilebilen bir yanilsama ortaya gikar. Gergekte
durum béyle degildir. Imanin alti ilkesi demek, sadece
Allah’a iman etmek demektir. Bahis mevzu olan, kurucu
ilkenin farkl goriiniimlerinden ibarettir. O zaman imanin
sadece bir ilkesi vardir, o da Allah’a iman etmektir, demek
gerekir.

Bu ne anlama gelir? Allah’a iman etmek -ki burada
kullanilan kelimenin iman veya bilgi veya marifet olmasi
durumu degistirmez- ontolojik olarak iist gergeklige
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inanmaktir. Miiminler varlig1 agiklamak istediklerinde ister
daha igkin ister daha askin tabirler kullansinlar gériinen
diinyay1 kendi basina yeterli bir ger¢eklik alani olarak kabul
etmez, dis hakikate ulagarak varlik meselesini onun iizerin-
den izah ederler. Bu nedenle iman zorunlu bir sekilde onto-
lojik diizeyde iist gergeklige inanmay1 gerektirir.

Tanrr’ya iman Bizi Doniistiiriir

Ote yandan Tanri hakkindaki bu tasavvur bizi hare-
kete gegiren bilgiyi verir. Baska bir anlatimla Tanrr’ya inan-
mak bagka herhangi bir seyi bilmek veya ona inanmak ile
karsilastirilamaz; Tanrr'ya inanmak bizi harekete gegiren
etkin ve miiessir bir bilgi olarak hayatimizi diizenler. Ima-
nin doniistiiriici yonii burada temayiiz eder. Bu durumda
en iist ve sahici gergeklik demek olan Tanrr'ya iman O’na
dogru gitmek veya O’nun bilgisine gore yasamak igin bizi
doniigtiiren miicbir bilgidir.

Bunu ikinci bir 5nermeyle temellendirmek miimkiindiir:
Ust ve gergek olanin bilgisi daha iistiindiir. Peygamberlik
anlamindaki niibiivvet kelimesinin koékiinde iki anlam bir-
den yer alir; yukari, iist ve bilgi vermek. Bunu birlestirmek
istersek yukaridan, yani zihnen veya bagka bir yetenekle
ulagamayacagimiz bir yerden bilgi getiren kisi peygamber-
dir. Bu da bize ikinci 6nermeyi verir. O zaman biz yuka-
ridan gelen bilgiye gore yasamakla diinyanin iginde diinya
digindan bir gergekligi takip etmis oluruz. Insanin en bityiik
farki budur: Bir diinyanin iginde “diinyali olmayan bilgi ve
gerceklik ile iligki tizerinde yagama iradesi.”

Iman ilkelerini bu istikamette yorumlarsak her birisi
Tanr1 hakkindaki bilgimizi te’kit ve tahkim eden ikincil
ilkeler haline gelirler. Bu meyanda Tanrr’nin var olduguna
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inanmak yetmez. O’nun bize konusan-bilgi sahibi biri
oldugunainanmak kitaplara imani, kendi iradesiyle insanla
irtibat kurmas1 peygamberlere imani, doga ile iligkisinin
giiciinii sinirlamadan gergeklestigine inanmak meleklere
imany, her seyi bilmesi ve takdir etmesine inanmak kadere
iman1 ve nihayetinde kendisiyle kavugmaya inanmak ahi-
rete imani ortaya gikartir. Bagka bir anlatimla imanin alt1
sarti, gercekte bir sartin farkl goriiniimlerinden bagka bir
sey degildir. O zaman dinin temel bir meselesi vardir, 6teki
biitiin konular ise o temel meselenin alt kisimlarindan iba-
rettir. Buna gore biz miiminler sadece Allah’a iman ediyo-
ruz ve dindarlik Allah’a iman ilkesidir.

Tanrr’min Varligina Delil Arayis1

CGagdas diinyada bilimsel ¢alismalarin etkisi altinda fel-
sefl tasavvurlar inancin aleyhine dogru gelistikge, Tanr’'nin
varliginin delilleri iizerindeki konugmalar gittikge ¢ogaldi.
Birgok inangli insan Tanrr'nin varhigini kanitlamak tizere
delil iiretme arayisina girdi. Bu meyanda kullanilan en yay-
gin delil ise genellikle nizam ve gaye delili olmugtur. Bazen
bu delil hadis veya hudds delili ile birlikte kullanilmis olsa
bile, bu ii¢ delil bir araya gelerek nizam delilinde biitiin-
lesirler. Bunun nedeni bizim 6teki delillere gore nispeten
nizam delili hakkinda bir tecriibbemizin bulunmasidir. Bir-
¢ok diigiiniir Allah’in delillerini bu sekilde ele alir. Tan-
rrnin varhigini bu gekilde kanitlama yoluna gider. Bu yak-
lasim dogru mudur? Dogrusu bu yaklagimin ikna edici bir
derinlige sahip oldugunu sdylemek zordur.

Ozellikle Kant sonrasinda evren hakkinda béyle bir akl
yiriitmenin miimkiin olmadig1 ortaya konulmugtur. Bu
itibarla nizam delili bagta olmak iizere, bir¢ok delil, gercek
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delil olmaktan ¢ikarak basit izlenime veya duyguya dogru
kaymustir. Bunlarin iizerine bir Tanr1 inanci ikame etmek
higbir sekilde gergekgi ve ikna edici degildir. Ustelik bir
an i¢in evrende boyle bir diizen oldugunu diisiinsek bile,
buradan mutlak bir Tanr1inancina gitmek igin yol bulama-
yiz. O zaman dogadan istinbat edilen delillerle teyit ve tah-
kim edilmis Tanr’'min varligi meselesi, ikna edici olmak-
tan uzaktir. Ancak isin farkli bir yani1 daha vardr: Gegmis
donemlerde de Tanrrmin varlig kanitlanmig bir mesele
olarak goriilmiiyordu.

Dini geleneklerde hakim yaklagima bakinca Tanrr'nin
varligi meselesi bir 6n kabul/postiila seklinde ortaya konul-
mus goriiniiyor. Bagka bir anlatimla delillerle kanitlanmus,
savunulmug bir Tanr1 inanci yerine, varligi dogrudan kabul
edilmis bir Tanr1 inanc1 vardir. Alemin ve insanin varligt
bu verili bilgi istikametinde yorumlanmugtir. Ozellikle
Kur’an-1 Kerim’de boyle bir diisiinmeye bizi sevk eden bir-
¢ok unsur buluruz; birgok ayet-i kerimede “iman edenler
i¢in delil” veya “takva sahipleri i¢in hidayet” tabirlerine yer
verilir. Bu ne demektir? Oyle goriiniiyor ki burada iman
diisiinmeyi ve aragtirmay1 6nceliyor, bilgi imanin tezahiirii
seklinde ortaya ¢ikiyor.

Dogmatik Ateizm

Kur'an-1 Kerim’de ve hadislerde ateizm yerine daha
gok “gok tanricilik” veya inang kargisinda ikircikli tutum-
lar, dini ve ahlaki mesele olarak elestirilir. Ustelik ¢ok tanri
inancina sahip kimseler bir¢ok meseleyi de inang konusu
héline getirmis, onlar1 da yiicelten kimseler haline gelmis-
lerdi. Bu meyanda cinler, melekler, goriinmeyen varlik-
lar, goksel varliklar vb. birgok konu insanlarda genis bir
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inanma ve kabullenme alani agiyordu. Islam ana metinleri
boyle inanglara kars1 insanlar1 uyararak ve onlari tek yara-
tic1 inancinda toplayarak insani 6zgiirlestirmenin yolunu
gosterdi. Zira insan kendisi gibi yaratilmig varliklara ve
nesnelere perestis etmekle itibarin yitirir. Gergekte insana
itibarin iadesi ancak tek Tanrr'ya inanmakla miimkiin ola-
bilir. Islam’in ana yaklagimi da boyledir.

Giiniimiizde de bu yaklasgimi yeniden insa etmemiz
gerekiyor. Bagka bir anlatimla Miisliman disiiniirlerin
yapmas! gereken is, demode deliller iizerinden bir inang
savunusu ve temellendirmesi yapmak degil, akilc: faaliyeti
bagka bir alanda icra ederek dine ve inanglara yonelik teh-
didi disarida kargilamak olmalidir. Bunu su sekilde 6zet-
lemek miimkiindiir: Felsefenin Tanri’'nin varlig: karsisin-
daki yaklagimi “agnostik tutum” olmanin Gtesine gegemez.
Genellikle filozoflar bunu beyan ederler: “Biz bir Tanr’’dan
soz edemeyiz.” dediklerinde kast edilen sey, O’nun var olup
olmadigini bilemeyiz demekten 6te degildir. Ancak burada
is nihayetlenmiyor. En azindan felsefi tutum daha sonra
bagka birtakim tercihlerin eklenmesiyle birlikte bagka bir
noktaya taginarak ateizmi mutlak felsefi bir kabul seklinde
dayatiyor. Gliniimiizdeki en geliskili durumlardan birisi bu
miicbir ve dogmatik ateizmdir. Gergekte felsefi tutumdan
mutlaka bir ateizmin ¢ikmasi gerekmez; agnostik tutum-
dan bir ateizmin gikabilmesi ideolojik bir yaklagim olma-
nin 6tesine gegmez. Ustelik ¢agdas siyasal ideolojilerle de
bu tutum yayginlasmus, genis kesimlere ulastirilmigtir.

Giiniimiizde yapilmas: gereken en 6nemli is, agnostik
tutumun ateizme dondiigii bu siireci tahlil ederek onun
argiimanlarini giiriitmektir. Yeryiiziindeki dindarlar dik-
katlerini ateizmin c¢iiriitilmesine yonlendirdiklerinde din



bagka yollarla kendi gergekligini inga edebilecek, bunu
anlatabilme imkani bulabilecektir.



Kelime-i $ehadetin Konusu:
Miimin Neye Sahitlik Eder?

Kur’dn-1 Kerim’de tevhide referans tegkil eden ayet-i kerimelerden
birisinde “Elestii bi rabbikiim (ben sizin rabbiniz degil miyim)”
(A’rdf, 172) denilir. Burada Allah, insanlari varligina degil rab
olusuna sahit tutmak icin onlara hitap eder. Hi¢ kuskusuz ildhi

hitabin zarafeti burada kendini gosterir: Boyle bir soru yani rubi-
biyet hakkindaki soru “varligr kabul edilmis” bir hakikat ile ilgili

ikincil bir soru olarak sorulabilir. Boylelikle Kur’dn-1 Kerim insan
igin Tanri’mn varligini bir mesele olarak asarak, O’nun rab olusu,
yani insan ve dlemi yoneten ilke olusuna dikkat cekmektedir.

Insan icin dindarlik burada baglar; sirki reddetmekle insan, Tan-
ri’min yoluna girmis olur. O zaman ateist bir kimse yoktur fakat
insanlar ya Tanri’y1 kabul eden veya O’nu kabul ederken baska

ilahlar1 da ortak kosan kimselerdir.

Kalbiyle kabul ve diliyle ikrar ederek kelime-i sehadet geti-
ren insan miimin sayilir. Ebedi hiisrandan necat bula-
rak saadete erisir. Bu iman1 muhafaza ettigi 6lgiide diinya
ve ahirette selamet kazanir. ki cihanda Tanrr’nin sonsuz
nimetlerine mazhar olur. Kelime-i sehadetin sonuglar1 hak-
kinda akla gelen ilk ciimleler bunlar olabilir. Peki sahitlige
konu olan sey nedir? Bagka bir ifadeyle insan neye sahitlik
ediyor ki sonucunda béyle nimetlere nail olabiliyor?
Kur’an-1 Kerim meallerinde dikkat ¢eken yanilgilardan
biri tam da bu bahisle ilgilidir. Meallerde “k-f-r” kokii ile bu
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kokten tiiretilmis kelimeleri “Allah’in varhigini inkar etmek”
anlaminda gevirmek yaygin bir hata haline gelmis goriini-
yor. Bu yaklagim sadece meallerde degil, buradan hareketle
din iizerinde goriis beyan eden insanlarin konusmalarinda
da devam etmektedir. Bunun mukabilinde iman (emn) keli-
mesine ise Allah’a inanmak, daha ¢ok da O’nun varligim
ikrar etmek anlami veriliyor. Kur’an-1 Kerim’de iman ve
kiifiir kelimelerini bu sekilde ele almak bir modern ¢ag yanil-
gis1 olmalidir ve siirekli olarak bu yanilgiy: tahkim etmeye
devam ediyoruz. Din goziiyle modern diinyadaki en ciddi
insanlik sorunu ateizm olarak goriiliir, bu nedenle meallerin
¢agdas diinya sorunlariyla malul olmasi béyle bir sonug ver-
mis olabilir. Fakat bu mazeret, yorumun dogru ve Kur’an-1
Kerim’in ruhuyla bagdasik oldugunu gostermeyecektir.
Metafizikgilerin yorumu gergevesinde Kur’an-1 Kerim’e
bakildiginda su hiikiim gergege yakin goriiniiyor: Kur’an-1
Kerim bir olgu olarak ateizmi yani tanri-tanimazhg kabul
etmez. Biitiin dénemlerinde insanlar Tanr’nin varligini,
yani kendilerinden daha iistiin ve daha gergek ilkenin mev-
cudiyetini mutlaka kabul eder. Bu durum insan ile Tanr
arasindaki ezeli bir irtibat ve iligkiden kaynaklanir. Kur’an-1
Kerim insan i¢in dini hayati, Tanrr’nin varhigin kabul veya
onu reddetmek gibi biiyiik bir geliski iizerine inga ederek
mutlak bir ayrim ve farklilikla insana yaklagmaz. Dine gore
kafir de miimin de Tanrr'nin varhigi konusunda ayni yerde
durur, ayni gekilde inanir. Insanlar arasinda giiglii bir bag
olusturmada dinin bu yaklagimi olabildigince iyimser ve
miispet bir dil olarak kabul edilebilir. Naslara gore insanin
din ile iliskisindeki temel sorun “goklu Tanr1” telakkisine
diismesine yol agan insani geliskiler, basit hesaplar, korku-
lar iizerine kurulu ¢ikarc1 ve gegistirici yaklagimlarla inga
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edilen hayat tarzidir. Insanin bu hali onu sirk yani Tanrr’y:
kabul etmekle birlikte bagka ilahlar inancina gétiiriir.

Kur’an-1 Kerim’de tevhide referans tegkil eden ayet-i
kerimelerden birisinde “Elestii bi rabbikiim (Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?)” (A’raf, 172) denilir. Burada
Allah, insanlar1 varligina degil rab olusuna sahit tutmak
icin onlara hitap eder. Hi¢ kuskusuz ildhi hitabin zara-
feti burada kendini gosterir: Boyle bir soru yani rubibi-
yet hakkindaki soru “varlig1 kabul edilmis” bir hakikat ile
ilgili ikincil bir soru olarak sorulabilir. Boylelikle Kur’an-1
Kerim insan i¢in Tanrr’'nin varligini bir mesele olarak asa-
rak, O’nun rab olusu, yani insan ve dlemi yoneten ilke olu-
suna dikkat cekmektedir. Insan icin dindarlik burada bas-
lar; sirki reddetmekle insan, Tanrr'nin yoluna girmis olur.
O zaman ateist bir kimse yoktur fakat insanlar ya Tanrr'yr
kabul eden veya O’nu kabul ederken bagka ildhlar1 da ortak
kosan kimselerdir. Hi¢ kuskusuz ildh olmak ile rab olmak
arasinda ciddi bir fark yoktur. Her biri de mutlak hakika-
tin varhigindan sonra konusulabilecek niteliklerin toplam
veya dlemle irtibatin zemini sayilabilecek mertebe ismi-
dir. Tanri, insan1 bu mertebeleri kabul etmekle ve merte-
benin sahibi olarak sadece kendisini gormekle yiikiimlii
kiliyor. O zaman kelime-i sehadet Tanrr’'nin varhg soru-
nuyla degil, nitelikleri ve alemle iliskileri sorunuyla ilgili bir
sahitlik ve ikrar demektir.

Miisliman diisiince geleneklerinde Tanrrnmin varhg
sorununun ele alinma tarzi ekoller arasinda farklihiklar arz
etse bile kelamin Siinni kanadi Kur’an-1 Kerim’de beyan
edilen yaklagima uygun hareket etmis, dikkatlerini -Tan-
rrnin varligi sorunu yerine- ulthiyetin ikrar ve tevhide
vererek dini hayat1 bu eksende ele almiglardir. Zamanla
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Tanrr'min varhiginin kanitlanmasi demek olan “isbat-1
vacip” meselesi de metinlerde yer tutmus olsa bile sorunun
Stinni kelam metinlerinde tartigilma tarzi basarili sonuglar
verememigstir. Bunun temel nedeni, Stinni kelamin akil teo-
risidir. Siinni kelam, Tanr’nin varligini kanitlama gorevini
yiikledigi akh niibiivvete daha genis bir yer agmak mak-
sadiyla isin baginda tezyif etmis, akla filozoflarin doga ve
evren hakkindaki geligkili agiklamalarini naslarla bagdastir-
maya ¢abalamaktan gayri bir yol birakmamustir. Basarisiz-
l1ig1n temel nedeni budur. Bununla birlikte Siinni kelamda
isbat-1 vacip tartigmalarinin amaci az ¢ok bellidir: inan-
cin giiglendirilmesi, kelamcilarin ifadesiyle “taklidi iman-
dan tahkike intikal edilmesi.” Hal boyle olunca Tanrr’nin
varhigin1 kanitlamak yerine hélihazirda varligina iman etti-
gimiz Tanrr'nin delillerini arayarak inancimizi giiglendir-
mek, Siinni kelamin amacini teskil eder. O halde kelime-i
sehadette insan, Tanr’'nin varligina sahitlik etmeyecektir.
Bunun yerine ulithiyet ve rubibiyetin sadece Tanrr'ya ait
oldugunu kabul etmekle yiikiimlii olacak, sehddet bununla
sinirli kalacaktir. Kelime-i tevhid “Allah’tan bagka ildh yok-
tur” seklindeki bir ciimleyle bunu beyan eder. Bunun sonu-
cunda ise dini hayatin temelinde tevhid yer alir ve Miislii-
manlik bagindan sonuna kadar tevhide sahitlik anlamina
gelir. O zaman sorulmasi gereken soru sudur: “Tevhid ne
demektir?”, “Tevhide sahitlik ne anlama gelir?”
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Kelime-i Tevhidi Anlamak:
Askinhigin Reddi ve Alemle Irtibat i¢inde
Tanrr’nin Birligi

Dini diistince geleneginde tevhid, Tanri’mn salt varligs sorunu
iizerinden degil; dlem ile Tanr1 arasindaki iliskilerin tespitine
imkdn veren zemin iizerinden ele alinir. Bu zemini Tanr1 bak:-
mindan ilahi nitelikler ve isimler mertebesi olarak tespit etmek
miimkiindiir. O zaman tevhid, ilahi nitelikleri ve bu niteliklerle
ortaya ¢ikan ilahi isimleri bir kabul etmek demektir.

Hristiyanhk teslis, Yahudilik $abat yasaklar1 veya segil-
mislik, Islam ise tevhid inanci iizerine kuruludur. islam’da
dinin ve hayatin her merhalesi tevhidin izlerini tagir; iba-
det, ahlak, hatta toplumsal hayat dogrudan veya dolayl
olmak iizere tevhid ekseninde doner. Miisliman olmak
anlamindaki “mutlak hakikat” demek olan Hakk’a teslimi-
yet (Islam), tevhidin anlamiyla dogrudanilgili oldugu igin,
Islam ahlak ve ibadet hayatinda ortaya ¢ikan biitiin kav-
ramlar tevhidin yorumu veya ona ulastiran ikincil konular
olarak kabul edilebilir. Her seyden 6nemlisi biitiin ibadet-
lerin “sahih olmak” sart1 sayilan niyet, tevhidin bir gere-
gidir. Miislimanin baska bir ismi muvahhit yani Hakk’1
birleyen ve tevhid edendir ki, Miislimanlar “ehl-i tevhid”
ve “ehl-i kible” olarak tanimlanirlar. Dini hayatin merke-
zinde yer alan bu tevhid anlayisi hi¢ kuskusuz Tanri’nin
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varliginin yegane olmasiyla sinirli bir anlam tagimaz. Tev-
hid, Tanr’'nin alem ve insanla irtibatinda ortaya ¢ikan
daha fiili ve etkin bir kavramdir. Bu yo6niiyle Tanr’'nin
varliginin mutlak birligi tizerindeki vurgu dinden daha
¢ok askin Tanri fikrini varlik anlayiginin amaci haline
getirmis metafizik¢i filozoflar tarafindan benimsenmis
bir teoridir. Oyle ki onlar i¢in Tanrr’ya yénelik en dogru
ifade -tam bir isim olmasa bile- Bir veya Ilk olabilir. Tan-
r’'ya Bir demek, metafizikgi filozoflara gore herhangi bir
sekilde zat ve mahiyet, varlhk ve mahiyet, zat ve sifatlar
gibi herhangi gergek veya itibari bir ayrima gitmeksizin
Tanr’'nin miicerret bir hakikat olarak tasavvur edilmesi
demektir. Onlar, evrenin varligini da boyle bir ilke iize-
rinden agiklamak istemis, Bir ile olus-bozulus arasindaki
irtibat1 tesis etmede dinlere goére tamamen basarisiz kal-
muslardir. Buna bagh olarak filozoflar, dini diisiinceleri bu
mutlak birlik ve basitlik ilkesini sulandiran “tahayyiil mer-
kezli yaklagimlar” olarak gormiislerdir. O zaman salt bir-
lik¢i Tanr1 tasavvuru dinin soziinii ettigi tevhid degil, dini
diisiincenin ¢6ziimlemek istedigi birtakim sorunlarin kay-
nag1 olan selbi Tanr telakkisinin neticesiydi. Bu meyanda
Tanrr’'nin birligi sorunu dinlerin ve felsefenin temel mese-
lesiydi. Dikkate deger hususlardan biri, her ziimrenin 6te-
kini pagan ve goreceli bir sekilde miisrik diye elestirmis
olmasidir. Bu noktada sorunu dogru saptamak gerekir:
“Nigin tevhid tizerinde goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikiyor?”,
“Nigin ziimreler birbirlerini gergek inangtan uzak putpe-
rest kalmakla elestiriyor?”

Sorunun nedenleri iizerinde diisiinmek bize tev-
hidin mabhiyetini verebilir. Tevhid, Tanr'nin kendi
basina ve miistakil olarak varhigiyla ilgili bir konu olarak
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disiiniilmemigtir. Tanr1 tzerindeki diisiinme faaliyeti
zorunlu bir sekilde alemin varligl, insanin yaratihsi gibi
konular1 diigsiinmeyi istilzam eder. Bagka bir anlatimla
Tann iizerinde diigsiinmek bir iliski ve irtibat déhilinde
Tanrr'y1 tasavvur etmek demektir. Gergek bir tevhid yoru-
muna ulasmay1 giiglestiren hatta tevhidin mahiyetini
idraki zorlagtirarak ziimrelerin birbirini tekfir etmesine
yol agan temel sebep, iligkiler ve irtibatlar dahilinde Tan-
rr’'y1 tasavvurun anlasilma problemidir.

Dedik ki Miisliiman bilim ve diisiince gelenekleri igeri-
sinde mutlak ve kat1 birlikciler, filozoflar ve onlarla kismen
paralel diisiinen Mu'tezile kelamcilariydi. Messai filozof-
lar dikkatlerini Tanrr’'nin mutlak birligine vermis, kat1 ve
uzlasmaz tevhitgiler olarak askin Tanri tasavvuru iizerine
sudur eksenli varlik goriislerini inga etmislerdi. Tanr’'nin
bir ve basit olmasi, O’nun zatim1 agkin ve bilinemez bir
hakikat olarak diisiinmeyi icbar ederken bunun diginda
herhangi bir hitkiim verme imkanini ortadan kaldirir.
Lakin filozoflar buradaki esas sorunu ihmal ederek irtibat
veiliskiyi aragtirma yoluna gitmediler, daha dogrusu boyle
bir irtibatin varligini kabul etmediler. Din ile felsefe ara-
sindaki esas ve uzlagsmaz ayrim burada tebelliir eder. Meta-
fizikgi filozoflar agkin Tanrr'nin salt birligi iizerine odak-
lanirken dini diisiince irtibat ve iligki iizerine odaklana-
rak tevhidi alemle ve insanla “dogrudan irtibat” igerisinde
anlama yoluna gitmigslerdir. Vakia dini hayat déhilinde
her seyin mesruiyeti Tanri ile dogrudan irtibata dayalidur.
Tevhid ancak bu irtibat dahilinde izah edildiginde dinin
tevhidi olabilecektir. Hal boyle olunca Islim’da ibadet ve
ahlak hayatinin merkezinde yer alan tevhid; irtibat, yani
insan ve alemle irtibat dahilinde Tanr1’nin birliginin kabul



edilmesi demektir. Bu yaklasim, Messai filozoflar ile dini
diisiincenin temsilcileri arasinda uzlagtirilmasi imkéan-
siz goriig ayrihiklarinin dogmasina yol agmus, herhangi bir
donemde bu tartigmalar bir ¢6ziim yoluna konulamamais-
tir, konulamaz da. Ciinki filozoflar Tanri-dlem arasin-
daki dogrudan irtibat1 dikkate almadiklar1 6l¢iide dini, dini
diisiince ise salt birligi ortaya gikartan tenzihgi teoriyi dik-
kate almadig: olgiide filozoflar1 anlamamugtir.

Dini diisiince geleneginde tevhid, Tanrr’'nin salt varhig:
sorunu iizerinden degil; dlem ile Tanr arasindaki iligkilerin
tespitine imkan veren zemin iizerinden ele alinir. Bu zemini
Tanr1 bakimindan ilahi nitelikler ve isimler mertebesi ola-
rak tespit etmek miimkiindiir. O zaman tevhid, ilahi nite-
likleri ve bu niteliklerle ortaya ¢ikan ilahi isimleri bir kabul
etmek demektir. Tanri, alemi var eden ve onu hélihazirda
idare eden kadim niteliklerin sahibidir. Bu nitelikler, Tan-
rr'da herhangi bir ¢okluga ve par¢alanmaya yol agmak bir
yana, O’'nun bir olmasinin geregidirler. Bu sayede Tann
alemi var eder, onu yonetir ve onunla ¢ok yonlii olarak irti-
batli olur. O zaman tevhid, dini disiince igin dlemle irti-
bat dahilindeki niteliklere sahip Tanrr’'min birligi ve kemali
demektir. Tevhide inanmak'?, dlem ve Tanr arasinda dog-
rudan irtibat1 benimsemek demek iken boyle bir irtibat
dahilinde askinhigin disiintilmesi demektir. Buna meta-
fizikgi dusiiniirler, tenzih ve tegbih arasinda Tann bilgisi
derler ki kast edilen ger¢ek anlamiyla tevhiddir."

10 Kelime-i Tevhide felsefi bir yaklagim igin bkz. Zeyl: “Kelime-i Tevhidin
Ahlaki: Riz4, Tevekkiil ve Teslimde Tecelli Eden Dindarhk”

11 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, s. 295-299; Demirli,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 194-200; Demirli, “Ibnii’l-Arabi
ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayist: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin
Birlegtirilmesi”. Islam Aragtirmalar1 Dergisi 19 (Ocak 2008), s. 25-44.
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Ehl-i Siinnetin Kelime-i Tevhidi:
Sonsuz Kudrete ve Sinirsiz iradeye inanmak

Gergekte dine inanmak, insan igin kendisiyle iliskili ve irtibatl
Tanrt’ya inanmak demektir. Boyle bir durumda din insan: bag-
kalagtirir, onu kemale tagsir, O’'nunla irtibath bir sekilde hadise-
leri ve hayatin biitiin yonlerini yorumlama imkdam elde edebilir.

Bu nedenle dini diisiince geleneklerinin Tanr1 hakkindaki en giiglii

kavrami, O’nu iradeli varlik olarak kabul eden yaklasimdir. Miis-

liiman diisiincenin ana akimini tegkil eden hemen biitiin gelenek-

lere gore tevhidi konusmak, hi¢ kuskusuz, Tanrt’y1r kadir-i muhtdr
yani iradeli ve kudretli olarak konusmaktir.

Tanrrnin tikellerle iliskisinin dogrudan ve bilfiil gergek-
lesebilecegini kabul etmek, antropomorfik, yani insan
bi¢imli Tanr telakkisinin en 6nemli yoniini tegkil eder.
Tann sinirlarini ve anlamini bir tiirlii kavrayamadigimiz
tekil bir iligki tizerinden tiimelleri var ederek alemle iligki
kurar demek yerine, “Tann sivrisinegi yaratiyor”, “karinca
ile konusuyor”, “artya ilham ediyor” demeyi miimkiin
kilan sey Tanrr'nin iradeli varlik olarak telakki edilmesidir.
Oyle ki bu iligki dahilinde Tanri, dlemle ve insanla iligki
ve irtibat i¢inde bulunusu nedeniyle hadiseler ve bagka-
lagma diinyasina girer; O, diinyayla etkilesim iginde tasar-
rufta bulunur. Bu meyanda soz gelisi Tanr1 yaratir, gelir,
konugur, bilir-ogrenir, rdzi olur, dfkelenir, intikam alir vs.
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Biitiin bu fiillerin ve niteliklerin sebebi olmak iizere Tan-
rr'nin yiizii, elleri, gozleri vs. olur. Hadiseler diinyasiyla ilis-
kili olmak, Tanri’'da daha 6nce bulunmayan bir hal veya
durumun ortaya ¢ikabilme ihtimalini beraberinde getirir.
“Tanr1 mutlak anlamda bir ve basittir” demek O’nda her-
hangi bir degisme, bagkalagma, irtibatli ve iligkili olmak-
tan kaynaklanan yeni bir hal “hadis olmaz” demektir. Filo-
zoflarin Tanrrnin birligi ile kadim ve miiteal (yaratilmig
olanlarin diinyasindan uzaklk) olusu arasinda kurduk-
lar1 zaruri iligki, O’nun hadisler dleminden uzak kalma-
sin1 gerektiriyordu. Boyle bir bakis agisiyla Tanrr’y: tenzih
etmek ise Tanrr'nin agkinligin1 korumanin imkéanini goste-
rirken tikellerle iliskisinin izahini belirsizlegtiriyordu.
Gergekte dine inanmak, insan igin kendisiyle iliskili ve
irtibath Tanrr'ya inanmak demektir. Boyle bir durumda din
insan1 bagkalastirir, onu kemale tagir, O’nunla irtibatl bir
sekilde hadiseleri ve hayatin biitiin yonlerini yorumlama
imkani elde edebilir. Bu nedenle dini diisiince gelenekleri-
nin Tanr1 hakkindaki en giiglii kavrami, O’nu iradeli varlik
olarak kabul eden yaklagimdir. Miisliman diisiincenin ana
akimini tegkil eden hemen biitiin geleneklere gore tevhidi
konugmak, hi¢ kuskusuz, Tanrr’y1 kadir-i muhtar yani ira-
deli ve kudretli olarak konugsmak, O’nun her seye giiciiniin
ve iradesinin yetebilecegini benimsemek demektir. Tevhi-
din gergekte bundan bagka bir ilkesi yoktur. Bunlar, yani
kadir ile muhtér, iki niteligin fail halleridir. S6z konusu
iki nitelik, Tanri’da kadim olarak bulundugu kabul edilen
kudret ve iradedir. Bununla birlikte her iki niteligi 6ncele-
yen daha iist ilke ise “bilgi”dir. Tanrr’'nin bilgisi bahsinde
nazari ekoller arasinda az ¢ok farkli yaklagimlar bulunsa
bile, Tanri’'nin kendini ve her seyi bilen oldugu konusunda
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biitiin akimlar hemfikirdir. Din ile felsefe arasinda esas
gatigma ve ayrisma bilgi niteliginde ¢tkmaz (ki gergi nitelik
olarak isimlendirmede ayrsabilecekleri kesindir). Catis-
manin ortaya ¢iktig1 en onemli neden, irade meselesidir;
kudret ise iradeye bagl ikinci konudur.

Tanrr'da iradenin bulunup bulunmadigiyla ilgili
diisiince tarihindeki segeneklerimiz sinirhidir, daha dog-
rusu kadim zamanlardan beri ortaya atilan yaklagimlar iki
kisimda miitalaa edilebilir. Bunlar, Tanrr’nin zat1 geregi fail
oldugunu soyleyerek Tanrr’da bir tiir cebriligi ve zorlan-
may1 kabul eden (iktiza-i zati) teori ile Tanr’'min mutlak
iradeyle hareket ettigini diisiinen dini diisiince mensubu
kelamcilarin teorisidir. Filozoflar Tanrr'y1 iradesiz diisiin-
mekle gergekte O’nu Tanr1 olmanin geregiyle yiicelttikle-
rini diisiinmiislerdir. Ciinkii irade ancak insan ve miimkiin
varliklar igin deger ifade edebilir, ancak onlar gibi farkh
duygu ve disiinceler tarafindan g¢elinme ihtimali tagi-
yan varliklarda konugulmaya deger bir konu olabilir. Ira-
deli insan dedigimizde maddi yapisindan neset eden arzu
ve duygularina kars: bilgisini yegleyen, bilginin gosterdigi
istikamete dogru koyulurken oteki ihtimallerce ¢elinme-
yen kimse demektir. Bu durumda irade, insan igin ovii-
len bir nitelik haline gelirken zihnin insan1 zabt i rabt
altina almastyla 6zdeslesir. Insanin zihin ile bedeni arasin-
daki ¢atigmada dogruyu gosterebilme imkaniyla yiiceltilen
irade niteligini Tanr igin gegerli saymak tam bir yanilsa-
madir diye diigiiniir bir metafizikgi filozof ve ekler: Tan-
rrdan tek bir fiil gikar ve bu fiilin alternatifi olmadig: gibi
bir nedeni hatta gayesi bile yoktur. Ciinkii gaye bile hali-
hazirda olmayan bir eksiklik anlamina gelerek Tanrr’daki
kemalle gelisir. O zaman iradeyi savunmak, tam bir “insan
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bigimli” anlayisla Tanr1 hakkinda hiikiim vermek demek-
tir. Dini diisiince ise bunu reddedip insan ile Tanr1 arasin-
daki ontolojik irtibati muhafaza ederek dinin zeminini inga
eder. Bir bagka deyisle Tanrr'y1 iradeli ve kudretli bir var-
ik sayarak insanin tiim varligin1 boyle bir Tanrr’ya yon-
lendirmek iizere onu terbiye eder. O zaman tevhid, iradeli
ve kudretli Tanrr'ya iman etmek, dindarlik ise bu imanin
geregiyle hayati anlamak, bu imanin yiikiimliliiklerine
uymak demektir.

Iradeli bir Tann telakkisinin birgok tartigmay1 ortaya
¢ikardigi kesindir. Bunlar uzun zamandir kelam ve tasav-
vuf bilginleri tarafindan genellikle sonugsuz kalan mesak-
katli bir emekle tartisilmistir. Kelamcilarin higbir zaman
nihai ¢6zlimii olmayan bdyle tartigmalar1 bikmadan yapa-
bilmeleri diisiincenin hog 6rnekleri arasinda yer almistir.
Bu meyanda onlarin, filozoflarin dile getirdikleri birtakim
tehlikeleri goz 6niinde bulundurduklarini belirtmek gere-
kir. Kelam geleneginde tevil yapmanin esas gayesi budur.
Fakat kelamcilar daha ¢ok iki hususa odaklanmigslardir
ki, gercekte iradeli Tanr telakkisinin sonuglar1 bunlardi.
Temelde iki soru vardir: Birincisi, Tanrr’'nin fiilleri mutlak
iradeyle gergeklesiyorsa alemde nizamin varlhigindan s6z
etmek hangi anlamda miimkiin olabilir? Bu sorun dogada
basta olmak iizere genis ¢apl bir zeminde nedensellik ve
mahiyetler sorununu tartigmak demekti. Ikincisi ise Tan-
rrnin iradesi varsa ve her sey O’nun iradesiyle gergeklesi-
yorsa insan iradesinden nasil s6z edilebilir? Zimnen, insan
fiillerinin gergekte faili kimdir? Bu sorun daha miihim bir
sorundu; ¢linkii bu sorunun neticesinde insanin yiikiim-
lilagiini temellendirmek miimkiin olabilecekti. Siinni
kelam bu iki soruya da kesin bir cevap bulamadi. Bunun



yerine bagka bir yontemle tevhidi bir karara bagladi: Tan-
rrnin iradesinden taviz verilemez, insanin ise iradesini
agiklamak miimkiin olmasa bile, yiikiimlii olusundan vaz-
gegilemez. O halde Tanr1 mutlak ve sinirsiz irade ve kudret
sahibi, insan ise yiikiimli varliktir. Tevhidin, bir dindarin
hayatindaki yansimasi budur.



Kendini Bilen Rabbini Bilir:
Allah’1 Bilmek insan1 Tanimak

Kendimizi tarif ederken karsilastigimiz hakikat Allah’tir. Allah™
tammak “Ben nedir?” sorusunun cevabint anlamli hale getirerek
varlig Allah sayesinde yeniden tamimaktir. Sufilerin “kendini bilen
Rabbini bilir” derken kast ettikleri budur.

Bazi ciimleler anlagilmak igin degil de belli belirsiz bir
duygu olusturup tesir altina almak iizere soylenmistir.
Hayatimizda biiyiik bir boslugu doldurur béyle ciimleler ve
bize gii¢ verir. Akla gelebilecek en iyi 6rnek “benden igeri
bir ben var” ifadesidir. Her insan iginde veya derininde bir
seyin oldugunu disiiniir, ne oldugunu anlatmaya kalksa
basarisiz kalir. Béyle ciimleler duygu diinyamizda bir meg-
hule dogru yol almay: sevdigimiz durumlarda kullanilir.
Hi¢ kuskusuz “meghul olmak” insana bambagka bir haz
verir: orada muhasebe yok, hesap vermek yok, bir sey yap-
mak yok, her seyden 6nemlisi mutlak esitlik var. En giiglii
iktidar alanini elde ederiz “i¢imizdeki ben” ile...

Insan gercekte kendini tanir mi1 tanimaz mi? Soru-
nun cevabr “Ben kimim?” hakkinda bilgi sahibi olduguna
inandigimiz insanlara -mesela Yunus Emre gibi- baktik¢a
bulunabilir. Insan biyolojik veya sosyal bir varlik ise ken-
dini “falanin ogluyum, falanin babasiyim, kardesiyim” vs.
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diyerek tarif eder. Lakin insan gergekte sadece bu iligkiler
aginin bir pargas1 midir? Misliiman metafizikgiler insanin
kim oldugu sorusunu cevaplayabilmek igin iginde yasadig1
iligkiler agin1 asarak “Insan nedir?” sorusunu yeniden sor-
mamiz gerektigini diisiindiiler. Kendimizi bizden 6ncelikli
bir biitiiniin pargas olarak tarif ettigimiz siirece kendimiz-
den s6z etmis olmayacagiz. “Ben kimim?” sorusuna cevap
arayan insanin kendini yalmzhkta tarif edebilecek serin-
kanh bir diisiinmeye, yalmzlig1 gogiisleyebilecek cesarete
ve onun neticesiyle yiizlesebilecek asillige ihtiyac1 vardir.
“Ben kimim?” sorusu biitiin cesaretimizi toplayarak ceva-
bin1 verebilecegimiz bir sorudur. Miisliimanlar hac ibade-
tinde bunu yapmak isterler: her tiirlii statii ve sosyal agin
disina gikmayi hedefleyerek ihram giyen insan, bu sorunun
cevabini arar: “Ben kimim?”

“Ben Kimim?”: Ahlak ve Allah

Insanin kendini bilmesi-tanimasi tamamlanmis bir
siire¢ degildir: yagsamak, sorunun cevabini bulmak igin-
dir. Bir 6miir harcariz bir cevap bulmak igin. Bulabilirsek
omiir heba olmamis demektir. Bulacagimiz cevabin ara-
digimiz cevap oldugundan emin olmak igin insana yar-
dimcar olabilecek iki bilgi vardir. Birincisi, ahlakl1 bir insan
haline gelmeden “Ben kimim?” sorusunun cevab: buluna-
maz. “Ben kimim?” sorusunun cevab: “Bir insanim.” ola-
caktir. “Insan nedir?” sorusunun cevabi ise “ahlakli varlik”
olmalidir. Ahlak insana mahsus fiiller ve davraniglar man-
zumesidir. Akilli olmak, aklin bir tezahiirii olarak varlig
diisiinmek, adalet, giizellik, iyilik, merhamet gibi erdem-
lerin insanda ortaya gikmasi lazimdir ki “Insanim.” demek
anlamli olsun. Bu, merhametli olmak veya iyi bir insan



olmak insan igin ilave bir erdem degil, “Ben kimim?” soru-
sunun cevabidir. Islam’da ahlakin ideal 6rnegi olan Hz.
Peygamber, metafizik bilgide “Ben kimim?” sorusunun
cevabidir: “Ben ahlakh varligim.” Oyleyse merhamet, ada-
let, iyilik, comertlik erdemleri insan tarifinin kurucu unsu-
rudur. Kendini bilmek bu erdemlerin insanda tam olarak
ortaya ¢tkmasidir.

Meselesinin ikinci kism1 Allah ile ilisgkimizde ortaya
¢ikar. Insan boyle bir ahlakla kendini bilince, ikinci bir
bilgi kazanir. Artik “Ben kimim?” sorusu metafizik sevi-
yeye tasinarak varhk bilgeligine doniisiir. “Varlik nedir?”
veya “Varligin anlami nedir?” sorusunu sormadan “insan
nedir?” sorusu-cevabi tamamlanmis degildir. Bu durumda
kendimizi tarif ederken karsilastigimiz hakikat Allah’tir.
Allah1 tanimak “Ben nedir?” sorusunun cevabini anlaml
hale getirerek varlig1 Allah sayesinde yeniden tanimaktur.
Sifilerin “Kendini bilen Rabbini bilir” derken kast ettikleri
budur. Kendini bilebilmek insanin sosyal aglarin disina -en
azindan zihnen- ¢ikmasina baghdir. Bu sayede ahlakli bir
varlik olarak kendimizi taniriz ve “Ben bir insanim.” diye-
biliriz. Bu kez beni insan kilan varligin sahibini tanimakla
insan olmam kesin bir hitkme déner ve anlamh bir varlik
haline gelirim. Insanhk kardesligi ve cemiyet baris1 boyle
bir cevabin neticesiyle temin edilir.
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BAS YAZI

HICRET VE NIYET

Hicretin fiziksel ve formel kismi her hangi bir kisi tarafindan
herhangi bir amagla yerine getirilebilecek bir istir, bunun igin
bobiirlenmeye, yapilan isi abartarak dini minnet altinda tutmaya
gerek yoktur. Insanin bu amelin agirhgindan kendisini kurtararak
baska bir noktaya odaklanmas: gerekir ki o da niyettir. Amelin
basinda bir niyet var ve sonunda da beklenti ve minnet duygusu ile
bozulmamigsa, hicret tahakkuk etmis olabilir.

adis-i serifler arasinda “Ameller niyetlere goéredir”
Hveya “Ameller niyetlerle degerlendirilir” diye gevire-
bilecegimiz, zihin ile eylem iliskisini belirleyen hadisin ayn
yeri vardir. Ayn yeri vardir, ¢linkii hem fakihler hem stfiler
hadisi kurucu ilke sayarak usuliin merkezine yerlestirmis-
lerdir. Bu itibarla farkh disiplinlerin hadise yaklagim tarz-
lar1 ve oncelikleri Miisliman diigiincenin mahiyeti kadar
disiplinleraras: iligkileri de yansitabilir. SGfi metafizikgiler
icin hadis-i serif, Hz. Peygamber’in “cevamiii’l-kelim™?,
yani az kelimeyle birgok anlami ifade edebilme imtiyazinin
delili olarak okunabilir. Bu durumda hadiste sadece niyet ve

12 Cevamiii’l-kelim i¢in bkz. Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii,
cev. Ekrem Demirli (Kabalc1 Yayinevi, 2005), s. 139-140.
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amel iliskisi degil, belki bagka bir¢ok konu bulunabilir. Buna
mukabil fakihler i¢in hadis-i serif, ibadetlerde kurucu unsur
kabul edilecek sekilde, niyet ile eylem arasindaki iligkinin
tesis edildigi bir diistur olarak tahlil edilecektir. Bu minvalde
bir miimin ibadetine niyet ile baslar, siradan davranislan
ve aliskanliklar ile ibadet arasindaki ayrim ¢izgisi niyet ile
¢izilir. Hadisin muhtevasindan hareketle dindar insan tarifi
yapilabilir: “Dindar insan niyetli insan demektir.”

Insan davraniglarini, onlar1 6nceleyen niyet ile tartmak ve
anlamlandirmak, insan1 diisiinen canli kabul etmenin istil-
zam ettigi bir sonugtur. Niyet zihinsel bir eylemdir, kendisi
de amel olsa bile -ki niyetin amel olarak ele alinmasi tasavvu-
fun konusudur- bedeni amellerle karsilastirildiginda imana
veya iman ile eylemlerarasinda irtibati kuran kopriiye karsi-
lik gelir. Bu sayede hadisi, diisiincenin eyleme 6ncelenmesi,
insan1 canlilar arasinda ayristiran niteligin diisiinme faali-
yeti oldugunun tescili anlaminda okumak miimkiindiir.

Niyet stifiler tarafindan esas amel olarak kabul edilmis,
“niyetin niyeti” diyebilecegimiz bir yaklagimla niyetin geger-
lilik sartlar1 ciddi bir mesele olarak tahlil edilmistir.” Had-
dizatinda sufilere gelinceye kadar din bilimleri igerisinde
sahih bir niyete ulasmanin bu kadar biiyiik sorunlar icerdigi
diistiniilmemis, niyetin genellikle beyan ile yerine getirilebi-
lecek bir irade ifadesi oldugu diisiiniilmiistii. Stfiler niyeti
ele aldiklarinda iman ve tevhid basta olmak iizere hemen
biitiin dini konular1 onunla iliskilendirdiler, ihlas konu-
sunu konugmaya bagladiklarinda ise islam’n en biiyiik teh-
like saydig1 sirkin niyetle ilgili bir konu oldugunu séyledi-
ler. Gergekte bunlar hadis-i seriflerden ¢ikartilan yorumlar

13 Niyet, kasit ve irade igin bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, gev.
Siileyman Uludag (Dergah Yayinlari, 2023), s. 283-287.
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olsa bile Miisliimanlar, stfilerce ele alinana kadar sorunu
bu kadar ciddiyetle ele almamiglardi.

Hadis-i serif, Miislimanlar Mekke’den Medine’ye intikal
ettiklerinde soylenmigtir. Bagka bir anlatimla hadis, bir hic-
ret hadisi olarak kabul edilebilir. Hz. Omer’in hicreti, tak-
vim bag1 saymasiyla uyumlu bir sekilde hadis-i serif, Miislii-
man cemaat i¢cinde ibadet, ahlak ve amel iligkilerinin gerce-
vesi olarak kabul edilecekken daha iist bir anlatimla da gele-
nek ile dini ayrigtirarak hayati ve diinyay1 yeniden insa eder.

Stfilerin ihlas ve niyet iizerindeki diisiincelerini anlaya-
bilmek i¢in hadisin s6ylendigi baglami hatirlamak gerekir.'*
Bilindigi izere hadis az sayidaki Miisliimanin arasina katila-
rak Medine’ye gelen bir gencin hicrete dahil olmasina atifla
soylenmistir. Delikanh bir kadina 4sik olmus, Miisliman-
larla birlikte Medine’ye gelmis, kadinla evlenmek istemis,
bu ugurda yurdunu ve ailesini terk etmisti. Hadis-i serif iki
hicreti ayirt ederek gencinkini hicret kabul etmemis, buna
mukabil Allah ve peygamberi igin hicret edenlerin hicretini
ise amel ve ahlak kabul etmistir. Kanaatimce iki hicreti bir
arada diisiinmek sufilerin niyet ve ihlas hakkinda soyledik-
lerini anlamaya katki saglayacaktir. Bununla birlikte gencin
hicrete katilmis olmasinin bagka bir hikmeti daha akla geli-
yor ki bu durum bilhassa tasavvufun niyet iizerindeki agik-
lamalarin1 anlayabilmek bakimindan dikkate degerdir.

Niyetin sihhatindeki en 6nemli konu, beklentinin orta-
dan kalkmasidir. Beklenti ihlasin ziddidir; daha dogrusu
ihlas yani gergek niyet, mutlak anlamiyla beklentisizlik
demektir. Beklentiden kurtulabilmenin en o6nemli yolu
ise insan fiilini ve fiildeki roliinii degersizlestirebilmesidir.

14 Sifilerin ihlas ile ilgili degerlendirmeleri igin bkz. Kuseyri, Kuseyri
Risdlesi, s. 281-292.
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Stfilerin bu konudaki diisiinceleri Ehl-i Siinnet’in kesb ve
hidayet teorisinin bir neticesidir. Fakat stfiler konuyu o
kadar ayrintili ele almiglardir ki, Ehl-i Siinnet’in sozleri ile
aradaki irtibat biisbiitiin belirsizlesmistir.

Dindar insan giinahin ardindan genellikle iiziinti,
vicdan azabi, kendini kinama gibi duygular yasar. Uste-
lik sadece dindar degil, biitiin insanlar az ¢ok bunu idrak
ederler, ¢iinkii insanin 6ziinde tasidig1 iddia, insanlik ide-
ali izere yagsamak arzusu, onun iyi isler yapmasini iktiza
ederken kotiiliikler ile insan kendisi arasinda mesafe koy-
mak ister. Onlar1 yadirgar (miinker kelimesi bununla ilgi-
lidir), kotiiliigii kendine yakistiramaz. Bu nedenle ya koétii-
ligli megrulagtirabilecek bir ¢6ziim arayacak veya kotiilii-
giin ardindan vicdan azab: gekecektir. Oyle veya boyle din-
dar insan ile herhangi bir insanin davranis1 farkli gerek-
celerle benzegsir. Iyi fiillerin ardindan ise insanda giiven
duygusu olusur, kendini begenme, onaylama ve iistiinliik
fikri ve bagkalarin1 kinama hali ortaya ¢ikar. Burada din-
dar olmayan insan igin yiiksek bir ahlak veya diisiince tara-
findan egitilmemigse bir sorun yoktur; iyilikler goriinmek
i¢in yapilir, insan iyi davranislarla varhigin1 daha goriiniir
kilabilir. Buna mukabil dindar insan igin esas sorun iyilik-
lerin ardindan ortaya ¢ikar, ¢iinkii hayrin yol agabilecegi
kendini begenme duygusu niyeti bozabilecek en 6nemli
istir. Bu nedenle niyetle sadece basta sorumlu degiliz; isin
sonucunda da niyetin kalip kalmadigina bakmak gerekir.
Iyi eylemlerin akabinde insanin yapmasi gereken is, amelin
etkisinden ve insana kazandirdig: istiinliik fikrinden niye-
tini korumak olmalidir. Sifiler bunu terk ve unutma diye
ifade ederek tasavvufun amaglarindan biri kabul etmisler-
dir. Niyet hadisinde zimnen bunu fark edebilecegimiz bir



durum yer alir. Ibni’l-Arabi’nin nefis kavramsallagtirma-
styla meseleye bakarsak, soylenmis hikmette “soylenmemis
hikmet”i buradan hareketle bulabiliriz.'®

Miiminler bilyiik bir sikint1 ile yurtlarin terk etmis,
Allah yolunda her seyi birakarak yola koyulmuslardi. Hic-
ret yapmak zor bir is iken hicretin yiikiinden ve ehemmi-
yetinden arinmak bagka bir zorluktu; evvelemirde onlarin
bu getin amelin yiikiinden kurtulmalar: gerekiyordu. Tak-
dir-iilahi, bir gen¢ tamamen bagka bir amagla hicret etmis,
ailesini ve yurdunu terk ederek bir kadin i¢in miiminlerin
yasadiklar giigliikleri yagayabilmisti. Dile gelen hikmette
sakll olan, “dile gelmemis hikmet” buradadir. Hicretin
fiziksel ve formel kismi herhangi bir kisi tarafindan her-
hangi bir amagla yerine getirilebilecek bir istir, bunun i¢in
bobiirlenmeye, yapilan isi abartarak dini minnet altinda
tutmaya gerek yoktur. Insanin bu amelin agirhigindan ken-
disini kurtararak bagka bir noktaya odaklanmasi gerekir
ki o da niyettir. Amelin baginda bir niyet var ve sonunda
da beklenti ve minnet duygusu ile bozulmamaigsa, hicret
tahakkuk etmis olabilir.

Tasavvuf tarihinde askin, dini bir ahlak olarak ortaya
¢itkmasinin nedeni de budur. Agk, amel ve ibadetlerin
insana getirebilecegi kendini begenme, 6nemseme duygu-
sundan arinmasinin yolunu gosterir. Ask, masuk ugruna
yapilan her isin degersizligine inanmayi iktiza eder. Ger-
ek bir asik, masuk i¢in “degerli” olabilecek herhangi bir is
yapamayan insandir. Ask insani istignaya, istigna ise tev-
hide gétiiriir. O zaman hadiste dile gelmeyen hikmeti “ame-
lin yiikiinden arinmak” seklinde okumak miimkiindiir.

15 Ibni’'l-Arabi, Fusisi’l-Hikem, s. 199; Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf
Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, (Iz Yayincilik, 2004), s. 222-223.
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Niyeti ilahi Iradenin Tecellisi
Olarak Gormek

Niyet tizerinde diisiinmekle varilan ilk sonuglardan birisi Tanri’nin
da insan gibi oldugunu anlamaktir. Daha dogrusu Tanri, iradeli ve
abesle istigalden miinezzeh oldugu icin insant bu ozelliklerde yarat-
mius, insanin kendi diinyasindan hareketle Allah’t anlamasini talep
etmigtir. O zaman insan kendi niyetinden ve eyleminden Tan-
ri’min niyetine intikal ederek niyet ve ilahi irade iliskisini diisiiniir,
Allah’in alemi ve insani var etmedeki niyetini idrake ¢alisir, kendi
niyet ve fiillerini bir sonug olarak degerlendirmeye baglar.

“Ameller niyetlere goredir” hadis-i serifi baglaminda insa-
nin “niyetli varlik” olarak telakkisinin onun natik olu-
suyla iliskisi tizerinde durmustuk. Her dindar “niyetlidir”
ve hemen her isini az gok niyetle yagar. Bununla birlikte
insan niyeti iizerinde disiiniirken Allah ile iligkisinin farkl
cihetlerini fark edebilecegi uzun bir yolculuga ¢ikar. Had-
dizatinda basta niyet olmak iizere, dini kavramlar, ucu agik
kavramlardir. Metafizikgilerin yaklagimiyla dini kavram-
lar, Allah’a ulagmakla ger¢ek anlamim kazanir, hakikate
temas eder, diisiince hayal olmaktan ¢ikarak insani1 doniis-
tiiren bir ahlak haline gelir.

Niyet iizerinde diisiiniirken akla gelebilecek sorulardan
birisi sudur: Amellerimiz bizim niyetimize baghyken bizim
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niyetimiz kimin niyetine baghdir? Fiillerimizi ibadete don-
diiren niyet, gercekte insanin eylemi midir, yoksa daha iist
bir niyetin sonucu mudur? Miisliiman diisiincenin ana
akimi insan niyetinin netice oldugunu kabul etmis, ima-
nin bir tezahiiri olan niyetin gergekte liituf ve ihsan olabi-
lecegini ifade etmigtir. O zaman niyet iizerinde diisinmek
evvelemirde, insan1 Tanr’'min iradesine ve niyetine gotii-
recek tefekkiir siirecine girismek demektir. Bu tefekkiir
siirecinde insan kendisinden hareketle Tanrr’ya ve O’nun
eylem tarzina intikalle dindarligin ger¢ek amacina var-
mak ister. Dindarligin amaci, insanin bir 6zne gibi telakki
ettigi benliginden ger¢ek 6zneye, bu 6znenin fiillerinden ve
niyetinden gergek 6znenin fiillerine ve niyetine ulagmaktir.
Insan bilir ki fiillerini mutlaka bir gayeyle yerine getiriyor,
yapip ettigi her isin anlamli olmasini talep ediyor. Bosluk
ve anlamsizlik insani sikar, daha ¢ok da korkutur; abesle
istigal insan1 rencide ederken amagla yagsamak her zaman
yuceltilir. Niyet iizerinde diisiinmekle varilan ilk sonug-
lardan birisi Tanr’'nin da insan gibi oldugunu anlamaktir.
Daha dogrusu Tanry, iradeli ve abesle istigalden miinezzeh
oldugu igin insan1 bu 6zelliklerde yaratmuis, insanin kendi
diinyasindan hareketle Allah’t anlamasini talep etmistir.
O zaman insan kendi niyetinden ve eyleminden Tanrr'nin
niyetine intikal ederek niyet ve ilahi irade iliskisini diisi-
niir, Allah’in alemi ve insani var etmedeki niyetini idrake
alisir, kendi niyet ve fiillerini bir sonug olarak degerlen-
dirmeye bagslar.

Niyetten Tanr’'min niyetine intikal edebilmenin ilk
merhalesi, insanin fiilini “insani eylem” olmak bakimin-
dan degersizlestirebilmesidir. Fiilleri degersizlestirme, ilahi
askin bir ahlak olarak kabul edilmesiyle birlikte tasavvufun
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en 6nemli konusu haline gelmistir. Bunun bir izini niyet
hadisinde fark etmis, Allah i¢in hicret edenlerin bagka bir
nedenle hicret edebileni gormekle amelin agir yiikiinden
kurtulabilecegini soylemistik. Gergekte amelin ve niye-
tin yiikiinden kurtulabilmek ihlasin en 6nemli unsurudur.
Tasavvuf bunu “ask ahlaki” ile gergeklestirmek istemistir.
Agik, fiilleri bir yana, biitiin varligin1 bile maguk yolunda
fedaya deger bir sey olarak gormeyen kimsedir. Boyle
olunca insanin fiil ve niyetinin bagka bir amaci olmalidir.
Niyet iizerinde diisiinmenin amaci bu olacaktir: Benim
yaptigim veya basima gelen hadiselerdeki murat nedir?
Insan kendini ve Tanrr'y:r iradeli varlik kabul ede-
rek kendini oteki varliklardan ayrstirir. Galiba insanin
alem icindeki en iddiali tavr1 budur. Tasavvuf bu iddia-
nin yiikiinden insan1 arindirmak igin iradenin tekligi fik-
rini ortaya atmigtir. Bunu anlayabilmek i¢in Tanri’nin ira-
desi ile insanin niyeti arasindaki iliskinin digiiniilmesi
gerekir. Insan bir seye niyet eder, onu yapmak ister, imkéan
ve sartlar 6lgiisiinde niyetini gergeklestirir. Tanr’nin ira-
desini ise iki gekilde diisiinmek yaygin bir aligkanlhktir.
Birincisinde Tanrr’'nin iradesi insanin digindaki 4lem ve
varliklarla ilgilidir. Bu niyet veya iradenin gergeklesece-
ginden tereddiit duyulmaz. “Allah bir seyi isterse ona ol
der, o da olur.” (Yasin, 82.) Temel ilke budur. Fakat dini
hayatta esas mesele Tanr’nin insanla ilgili niyet ve irade-
sinde ortaya ¢ikar. Dini diisiince igerisinde insana 6zgiirlitk
alan1 agmak isteyen ekoller, Tanrr'nin insanla ilgili irade-
sini edilgen bir “talep” seklinde diisiiniir, “ol” deyince olan
seylerin disina tasirlar onu. Bu meyanda Tanrr'nin insana
sinirlari belirsiz bir izin verdigi, iradesinin bir boliimiiniin
insanin tercihlerine havale ettigi tarzindaki agiklamalar



kelam geleneklerinde sikga dile getirilmistir. Vakia burada
ciddi bir geligki vardir, daha dogrusu Tanrr'da iki tiir ira-
deyi ayristirabilecek tutarli bir teori gelistirmek s6z konusu
degildir. Bu meyanda sifiler, Ehl-i siinnet kelamcilarinin
katkisiyla, Tanrr'da tek irade ve tek niyet bulundugunu
diistinerek, diledigi her seyin mutlaka gergeklesecegini
kabul ederler. Insan niyeti de dahil olmak iizere, biitiin fiil-
ler ve eylemler, Tanrr'nin iradesinin neticesi olarak ortaya
¢ikar. Gergekte biz niyet ederken O’nun niyeti bizde tahak-
kuk eder, bir seyi isterken O’nun istegi ve iradesi bizden
tecelli eder. Bu yaklasimin mantiksal neticesi ise alemdeki
niyet sahibinin tekligi fikridir.

Metafizikgiler insan iradesini Tanrr’'nin iradesinin par-
¢ast daha dogrusu tecellisi kabul ederek tikelden tiimele
intikal etmemiz gerektigini soylerler. Bu durumda niyet-
lerimiz sadece kendi fiilimizi anlayabilecegimiz veya onu
degerli kilacak bir sey olmaktan ¢ikarak, tecriibemizden
Tanrr'ya intikal edebilecegimiz vasitaya ve zemine donii-
stir. Gergekte niyet {izerindeki vurgu Tann ile diisiince-
miz lizerinden irtibat kurmanin imkénini anlatir. Tanr1
bir irade sahibi oldugu gibi kendisine halife olarak yarat-
tig1 insan da niyetli varliktir. Fakat Tanri ile insan arasin-
daki ¢eliski burada ortaya ¢ikar: Tanri, iradesi mutlaka
gerceklesen varlik iken insan ise her durumda ilahi irade-
nin tecelli ettigi bir aynadir. Insanin eylemlerinin ve niye-
tinin sahih veya batil olmas1 durumu degistirmeyecektir.
Niyeti diisiinmekle varilabilecek sonu¢ budur. “Allah’tan
bagka makstid yoktur” demek, gercekte “Allah’tan bagka
irade sahibi yoktur” demektir. Niyetli insan bunu anlamak
icin amel eder, sonugta amelin ise bir miisahede oldugunu

idrak eder.
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ibadet ve Marifet Meselesini
Yeniden Diisiinmek

Ibadetleri ele alirken dikkatimizi Allah’a ve
O’na dair marifete dondiirmek bir gereklilik degil,
bir zorunluluktur. Miisliiman ahlak¢ilar “Ben insanlari ve cinleri
bana ibadet etsinler diye yarattim” mealindeki ayet-i kerimeyi
“...beni bilsinler diye...” biciminde yorumlayarak var olmanin
maksadini ve hayatin manasin Allah’s tanimada bulmuglardir.

Ibadete ferdi ve i¢timai sorunlarimiz1 tahlil ettigimiz yon-
temlerle bakarak onu aklin onaylayabilecegi faydal is diiz-
lemine yerlestirmek, ¢agdas Miislimanlar arasinda yaygin
ve tegvik edilen bir tavir olagelmistir. Ibadet bireye veya
topluma ne 6l¢iide fayda kazandirirsa, o kadar dahil olur
hayatimiza. Namazin faydalari, orucun faydalari, haccin ve
zekatin bireysel ve daha ok i¢timai faydalari gibi hususlar,
ibadetler iizerinde konugurken ele aldigimiz temel mese-
lelerdir.'® Iletisim araglarinin yayginlagmastyla birlikte bu
bakis agis1 genis kesimlere ulagmustir.

Bu anlatim tarzinin gorece basgaril orneklerini dik-
kate alarak, dinin yeni nesillere ancak somut fayda deliliyle

16 Ibadetin hikmetleri ve faydalar1 bahsini, orucu merkeze alarak ibadet
metafizigi kavramsallagtirmas: iizerinden inceleyen bir yazi igin bkz.
Zeyl: “Bir Ibadetin Hikmetini Anlamak”
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teblig edilebilecegine kani olduk. Somut fayda ilkesiyle
gelisen veya irtibat1 daha zayif kalan bir ibadet s6z konusu
olunca, onu da faydal ise irca ederek tevil ederiz. Ciinkii
ibadetler bireysel ve toplumsal hayatimizi akilc1 diizleme
tagryarak kaotik evrende bir nizam insa etmek {izere vaze-
dilmis ilahi aklin kurallaridir. Allah’in insani yiikiimlii tut-
masinin sebebi de onu akilh bir varlik kilmak, bireysel ve
toplumsal sorunlarini akilla ¢6zmesini saglamak, siinnetul-
lah: tamyarak akilla hayatini inga etmesinin yollarini1 ona
gostermektir. Ibadetlerde somut ve akila faydalar bulmak
sadece daha rasyonel bir ibadet hayati insa etmek amaci
tasimaz; Miisliimanlar bir tarih ve toplum elestirisi yapa-
rak Islam cemiyetinin gagdaslasma ve ilerleme sorununu
buradan yeniden tartigmak ister.

Allah bize ibadetlerde bile akli kullanmay1 emreder-
ken Miisliman toplumlardaki “geri kalmiglik” sadece bir
toplumsal mesele degil, ayn1 zamanda ibadetlerin geregini
yerine getirmemek ve gercek dindar olmamak demektir.
“Misliimanlar geri kalarak gergekte giinah islemislerdir.”
fikri pek ¢ok Miislimanin zihin diinyasinda yer alan bir
tespittir.

Bu faydaci yaklagima mukabil ikinci bir bakis agis1 daha
vardir. Birincinin yayginlasmasiyla daha itibarl1 hale gelen
ikinci yaklagim, ibadetin ruhunu kovarak insan bencilli-
ginin bekasina hizmet eden diinyevi ve uhrevi kar-fayda
agmazinin disinda, ibadete salt ibadet olarak bakmak iste-
yen meydan okuyucu tavirdir. Buna gore ibadetin herhangi
bir somut faydasi yoktur; iistelik somut fayda aramak iba-
detin ruhunu yok eder. Bunu bir tiir fideizm olarak nite-
lememiz miimkiindiir. Bir ibadette asil olan sey, ontolojik
olarak bizden daha hakiki ve bu nedenle bilgisi bizden daha
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tstiin bir iradeye teslimiyet, O’'nun emrine itaattir.

Boyle bir yaklagimla insan zihni, bizzat kendine kars:
meydan okur: ibadet sadece arzulara degil, kisiligimi-
zin kurucu unsuru akla boyun egdirmektir! Bu durumda
“Nigin ibadet ediyoruz?” sorusuna verebilecegimiz yegéane
cevap “Ciinkii Allah dyle istedi” climlesinden Gteye gege-
mez. Boyle bir cevap ilk bakista gergekgi ve ulvi bir noktada
oldugumuz duygusuyla bizi varlikta giiglendirir. Ciinkii en
azindan ibadet hayatinda kar-zarar denkleminin digina
¢ikarak hayata ve varligakiilli bir ¢er¢eveden bakma imkéani
dogar. Ancak burada iki temel sorun vardir: Birincisi boyle
bir yaklagim idealisttir ve hitap alani sinirlidir. ibadetlerin
insanlara anlatilabilmesi igin ikna edici bir dil gelistirmek,
naslarda yeri olan ve Miisliiman bilginlerce takip edilen bir
yontemdir. Bu yontemi biisbiitiin ihmal etmek, dinin derin
akliyla ve gergekgilikle bagdasmaz. Hi¢ kuskusuz idealist
ve meydan okuyucu her tavir hayranlik olusturabilir, fakat
takip edilebilir degildir. Bu nedenle iigiincii bir yol bularak
ibadet meselesini saglikl bir zeminde konusmak gerekir.

Meydan okuyucu yaklagimla ilgili iizerinde duracag-
miz ikinci sorun ise bizzat Miisliiman ahlak¢ilarin dikka-
timizi gektigi bir konudur. Bu da ibadet ve marifet mese-
lesidir. Ibadetleri ele alirken dikkatimizi Allah’a ve O’na
dair marifete dondiirmek bir gereklilik degil, bir zorunlu-
luktur. Misliiman ahlakg¢ilar “Ben insanlari ve cinleri bana

»17

ibadet etsinler diye yarattim”'’ mealindeki ayet-i kerimeyi

17 ez-Zariyat 51/56. Ayet-i kerimenin mutasavviflarca yorumu ve iba-
det-marifet iligkisi i¢in bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi,
gev. Silleyman Uludag (Dergah Yayinlari, 2023), s. 84; Hiicviri,
Hakikat Bilgisi, ¢ev. Sileyman Uludag (Dergéh Yayinlari, 2014), s.
331; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli
(Litera Yayinailik, 2007), 7/307.



“...beni bilsinler diye...” bi¢iminde yorumlayarak var
olmanin maksadini ve hayatin manasin1 Allah’1 tanimada
bulmuglardir. Tasavvuf geleneginde sikga dile getirilen
“Mana Allah’tir™®, buradan ortaya ¢ikan bir diisturdur. Bu
meyanda ibadet ile marifet arasinda bir liizum iligkisi kura-
rak ibadetlerin insani yiiksek ve evrensel bir bilgelige ulas-
tiracagini fark etmislerdir. Bilmedigimize ibadet edemedi-
gimiz gibi, ibadet edince O’'nu daha ¢ok taniriz. Ciinkii iba-
det Allah ile bir miinacattir. Giiniimiizde ibadet meselesini
ele alacagimiz zemin burasi olmalidir: Allah ve varhik hak-
kinda bir marifet ve bilgelik yolu olarak ibadet...

18 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma’nevi, gev. Derya Ors-Hicabi
Kirlangig (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015),
151/3338.
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Ibadet ve Zihin iliskisi:
Ibadet Bir Zihin insa Eder mi?

Din bize hakikati aramay1 da yiikiimliiliik olarak verir. Bilgi
pesinde kosmak veya tabiat iizerinde diisiinmek bagh basina bir
ibadettir. Oteden beri boyle diyoruz, fakat bunun nigin boyle
oldugunu izah edemiyoruz. Oyle gériiniiyor ki, giiniimiiz de dahil
olmak iizere hakkinda en az diisiiniilen konulardan biri sudur:
“Ibadetlerin insanin hakikat arayisindaki yeri nedir?” [badet ile
hakikat arastirmasinin ayri yerde ve ayri siiregte olabilecegini
kabul edersek, zihnimizin nerede ingsa edildigini hesaba katmamus
oluruz. Burada zimni bir laiklik ortaya ¢ikar: Hakikati aramak ve
zihni inga etmek baska, ibadet etmek ise bagka bir seydir.
Zaten ibadet hayat: iimmiligi iktiza eder.

Islam’in erken devrinden itibaren baglayan akilci hareket-
lerin baslica iki islevi oldu: Birincisi Islam’ gevredeki dini
ve felsefi cemaatlere karsi savunarak dinin etki alanini
artirmak ve saldirilara karg1 hasmin kabul edebilecegi delil-
lerle onu korumakti. Dinde teoloji, 6ncelikle dinin savu-
nulmasi i¢in ortaya ¢ikabilirdi. Ustelik bunu yaparken aki-
denin makul oldugunu goéstermek yeterli olmaz, hasmin
akidesinin akildisi oldugunu gostererek onu ilzam etmek
de gerekirdi. Miisliiman diigiiniirler hem Islam akidesinin
gorece akliligini hem de hasimlarinin inanglarinin akildigi-
ligin1 savunarak Islam akidesini tahkim etmek istedi.



Ekrem Demirli

S6z konusu hareketlerin ikinci iglevi ise tutarli bir dini
diisiincenin zeminini aramak iizere ana metin ile zihin ara-
sinda ortaya ¢ikabilecek aykirilik ve ¢atigmalar1 ¢6zmekti.
Mezheplerin sekillenmesi bu siiregte oldu. Usul ilmi, met-
nin belirli ilkeler c¢ercevesinde okunarak sahih bilginin
istinbat edilebilecegini savundu. Islam diisiince hayatin-
daki ana sorunlardan birisi ise tam bu noktada ortaya giktu.
Usul belirli ilkelerden hareketle bir 6ncelikler manzumesi
belirleyerek vahyi yorumlamak zorunda kalinca, Kuran-1
Kerim ve onun ana kavramlariyla iligkimizi oncelikler sinir-
lad1. Sinirlamanin bir neticesi de ibadet hayatini zihin haya-
timizdan ayrigtirmakti. Ibadet edip ondan zihinsel bir fayda
beklememek, genel Miisliiman diigiincenin bir neticesi idi.

“Diisiinen bir canli olarak ben nigin ibadet ederim?”,
“Ibadet etmemle diisiinen-canli olmam arasindaki iliski
nasil izah edilebilir?”, “Ibadet etmek akilli olmamin bir
neticesi midir, yoksa benim aklimi daha dogru akil kilan
bir 6grenme siireci midir?” gibi sorular akla gelebilir. Zira
bir dindarin hayatindaki kurucu unsur ibadet ise, ibadetin
nigin yapildiginin cevabi, Allah ile iligkimizi anlamamizda
belirleyicidir. Miislimanlar “Nigin ibadet ederiz?” sorusuna
farkli geleneklerden hareketle iki cevap vermistir: Birinci
cevapta gelenek, teklif kavramini, yani ilahi irade tarafin-
dan sorumlu tutulmamizi dini hayatin odagina yerlestire-
rek ibadeti sorumlulugun yerine getirilmesi diye kabul eder.
Ibadette bir sey 6grenmek, hakikati aramak veya zihin inga
etmek hedeflenmez; sorumluluk yerine getirilir ve ona gore
bir 6diil-ceza ortaya ¢ikar. Dikkatimizi teklife vererek ola-
bildigince emirlere uymak, yasaklardan sakinmakla Allah’t
raz1 ederiz. Boyle bir bakis makul goriinebilir. En azindan
Miisliimanlarin énemli bir kismi1 boyle diigiinmiis, ibadet
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ile zihin arasinda kurucu bir iliski kurmamuslardir.

Lakin ortada soyle bir agmaz vardir: “Dini hayatin insa-
nin zihniyle iligkisi nasil kurulacaktir?” “Acaba ibadet-
ler insanin hakikat arayisinin bulmak ile neticelendigi bir
yerde mi ortaya ¢ikar?” Boyleyse eger ibadetin bize yeni bir
bilgi vermesine gerek yoktur. Ciinkii zaten hakikati bulmus
ve ona gore yasamaya baslamisiz demektir. Hal boyle iken
ibadet eden bir insan, hakikati arastirmak icin sahici bir
amil bulamaz. Ibadet ile zihin arasindaki soruna verilebile-
cek yanlig, fakat yaygin cevaplardan birisi sudur: Din bize
hakikatiaramayi da yiikiimliiliik olarak verir. Bilgi pesinde
kosmak veyatabiat iizerinde diisiinmek bagh basina bir iba-
dettir. Oteden beri bdyle diyoruz, fakat bunun nigin boyle
oldugunu izah edemiyoruz. Oyle goriiniiyor ki, giiniimiiz
de dahil olmak iizere hakkinda en az diisiiniilen konular-
dan biri sudur: “Ibadetlerin insanin hakikat arayigindaki
yeri nedir?” Ibadet ile hakikat aragtirmasinin ayr yerde ve
ayr siiregte olabilecegini kabul edersek, zihnimizin nerede
inga edildigini hesaba katmamis oluruz. Burada zimni bir
laiklik ortaya ¢ikar: Hakikati aramak ve zihni insa etmek
baska, ibadet etmek ise bagka bir seydir. Zaten ibadet hayat:
ummiligi iktiza eder.

Miisliimanlar arasinda ibadet hayati ile bilgi-zihin siire-
cini ayrigtiran yaklasima yonelik ciddi bir tavir gelisti.
Tasavvufun gelisimi -en azindan nazari kanadi- ibadetle
Ogrenme siirecini ayristiran temayiile kars1 gelisen “Hicaz
refleksi” olarak yorumlanabilir. Stfilerin ibadeti bir bilgi
edinme yolu ve hakikate ulasma yontemi olarak savun-
mas! dini diisiincenin gelisim seyrine 6nemli bir itirazd1."”

19 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Kabalci Yayinevi,
2009),s. 110-117.



Lakin stfiler dini ve felsefi bilim geleneklerinden uzaklaga-
rak bunu yaptilar. Ne getirdikleri elestiriler anlagilabildi ne
ortaya koyduklar1 goriisler benimsenebildi. Onlar ibadeti
bir “teklif meselesi” olarak degil, “hakikat aragtirmas1” ola-
rak yorumlarken bilginin dereceli bir sekilde ortaya ¢iki-
sindan hareket ettiler. Bilgi 6nce aktarim veya duyularla
ortaya gikar. Fakat heniiz bilgi, kesinlesen bir bilgi degil-
dir. Felsefi ilimler de meseleye boyle bakar. Duyulan veya
duyumla elde edilen her bilgi kesin bilgi olsayd1 herkes ayn1
bilgi diizeyine sahip olurdu. En sonunda metafizik, kesin
bilgiyi bize kazandirir. Sifiler bilimlerle saglanan zandan
kesinlige intikalin, ahlak ve ibadetle gerceklesecegini diisii-
nerek, dikkatimizi ibadet-zihin-marifet iliskisine ¢ekmek
istediler.* Ibadetin maksadi, bilgimizin zandan kesinlige
intikalini saglayarak, zihin-akil terbiyesinin zemini olmak-
tir. Din bize sadece diisiinmeyi veya hakikati aramayi tav-
siye etmez, nasil diisiinecegimizi 6greterek aklimizin haki-
kate dogru bir sekilde ulasmasini temin eder. ibadet ve
ahlak hayati, akli inga faaliyetidir.

20 ibadet-ahlak-akil iliskisi i¢in bkz. Ekrem Demirli, KDO Seminerleri,
“Haris el-Muhésibi, el-Akl Okumalar1”, https://www.youtube.com/
watch?v=n6DJoteDh6Q
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Ibadet ve Ahlak iliskisi:
Ahlak ibadetin I¢ini Bosaltir m1?

Dini diisiincede ihya ve tecdit denilince akla gelen en onemli isim-
lerden sayilan Imam Gazali'nin din bilimlerine yonelik elestirisinin
temelinde ahlakin ihmal edilmigligi sorunu yer alir. Vakia bir dini
hayat meselesi olarak ahlak din bilimleri igerisinde nerede durur?
Gazali’nin tasavvuf ile iliskisi tam olarak burada goriinse bile, soru-
nun cevabi Oyle kolay verilebilecek bir cevap da olmamustir.

Dini hayatin ana konularin1 iman, amel ve ahlak seklinde
tasnif etmek yaygin bir alisgkanhiktir. Bu tasnifin tam olarak
ne zaman ortaya ¢iktig1 hakkinda goriis ayrihiklari bulunsa
bile ¢esitli hadis-i serif ve ayet-i kerimelerden hareketle
boyle bir tasnifi delillendirmek miimkiin goriiniiyor. Ehl-i
Siinnet igerisindeki bir kanat bahsi gecen tasnifi benimse-
mis, ona bagli olarak din bilimleri (ultim-i diniyye)ni bu
eksende siniflandirmak istemistir. Bu meyanda kelam ile
fikih seklinde iman ile amelin ayrigmasini kurumsallagtiran
tasnif Ehl-i Rey (akilcilar) diye kabul edilen gelenek igeri-
sinde ortaya ¢ikmustir. Bu tasnif bazi ¢agdas aragtirmalarda
normatif, yani norm olusturan ve norm koyan bilimler ola-
rak kabul edilir. Boyle bir adlandirma, s6z konusu bilimle-
rin bilgi anlayislarinin temelinde teklifin yer almasiyla ilgi-
lidir. Bu bilimler dini metinleri, insanin Tanr1 karsisinda
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yikiimlii olmasini dikkate alarak okur, herkes icin gegerli
yitkiimliiliikleri tespit etmeye gahsirlar. Vardiklar1 sonug-
lar1 da kurallar manzumesi seklinde tespit ederler. Bununla
birlikte fikih ve kelam seklinde ortaya ¢ikan ilk ciddi ayrim
biitiin miiminlerce kabul edilmez, 6zellikle daha gelenek-
sel bir tutumu temsil eden hadis ehli i¢in boyle bir ayrim
anlamsizdir. Onlar, Hz. Peygamber’den gelen gelenegin
kendi iginde bir ayrima gitmeden bize iman, amel ve ahlaki
verdigini kabul ederek sistematik ve metodolojik bir arayisi
dogru bulmazlar. Bu nedenle boyle taksimlerin belirli bir
gelenek dahilinde dikkate alindigini bilmek gerekir.

Bununla birlikte ikili tasnif i¢inde de ciddi sorunlar var-
dir. Ciinkii bu ikili tasnif, itikat ve amel alanindaki mesele-
lere odaklanmus iken iigiincii bir alan1 icermez. Ugiincii alan
ahlaki, yani ibadet ve iman konularina tam olarak girmeyen,
kendi iginde bir tasnif ve siralamasi olan konular1 iermez.
Ahlak bahsini hangi disiplinin ele alacagini, dini metinlerde
ahlakla ilgili konular1 kimin ele alacagini bu tasnif goster-
mez. Bu nedenle din bilimlerinin béyle ele alinmasinda ciddi
bir eksiklik ortaya ¢ikarken ayni zamanda din telakkisi de iki
temel konuya dayandirilmis olur.

Dini diisiincede ihya ve tecdit denilince akla gelen en
onemli isimlerden sayillan imam Gazali'nin din bilimle-
rine yonelik elestirisinin temelinde ahlakin ihmal edil-
misligi sorunu yer alir. Vakia bir dini hayat meselesi ola-
rak ahlak din bilimleri igerisinde nerede durur? Gazali’'nin
tasavvuf ile iligkisi tam olarak burada goriinse bile, soru-
nun cevabi dyle kolay verilebilecek bir cevap da olmamuigtir.
Her seyden dnce ahlak giindeme geldiginde, 6teki bilimlerin
norm koyucu yani zayiflamaya baglar. Ciinkii din bilimleri
gorece nesnellik iizerinden hareket ederek normu herkes
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icin genel geger bir ilke seklinde tespit etmeye ¢alisirken
ahlak alaninda boyle bir nesnellik zemini bulmak giigtiir.
Miisliman toplumun uzun bir zaman diliminde kesinlik
ve nesnellik ilkeleriyle olusturmaya galistig1 kurallar ahlak
ile birlikte yon degisimine ugrar, ozellikle ibadetler ala-
ninda ciddi bir sorun ortaya ¢ikar. Bu nedenle Gazali'nin
dile getirdigi yaklagim fakihlerce tam olarak kabul edilmis
degildir. Onun ahlak anlayis1 fikha yeni bir kavram eklen-
mesini iktiza eder: Fikh-1 Batin.?!

Fikh-1 Bétin, fikhin bir kisminin “zahir” kabul edilme-
siyle birlikte, bu zahirin i¢ yiizii, hakikati gibi birtakim kav-
ramlarin 6ne ¢ikmasi anlamina geliyordu. Kavramlagtir-
manin yol agtif1 en énemli sorun fikih kavramindaki bu
boéliinme idi. Bu meyanda dini hayat igerisinde 6teden
beri boyle bir batinlik arayisi, daha ¢ok da bunun yol agtig1
sorunlar vardi. Fikih alaninda hakikat ve batin aramak bir
gereklilikti, ¢linkii herkes dini hayatin sekilsel birtakim
ritiiellerden ibaret olamayacagini anhiyordu. Bu nedenle
basindan beri dinde hakikat, meselenin i¢ yiizii veya ger-
¢egi gibi birtakim kavramlarla hiikiimlerin bagka, fakat
daha miihim bir cephesine yonelik bir ilgiyi ortaya gikar-
must1. Haddizatinda hadisler ve ayetler de boyle bir ayri-
min zemini idi. Bu sayede bizzat naslar insanin dikkatini
goriinenin ardinda bulunan hakikate, batina, yani anlama
gekiyordu. Binaenaleyh Miisliimanlarin bazen sistema-
tik ve tutarli bir sekilde bazen dogal bir refleksle kuraldan
kuskuya kapilarak “dinin hakikatini” aramalar1 anlasilir

21 Detayh bilgi i¢in bkz. Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda
Donemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda
Tasavvufun [lim Olma Miicadelesi”, Nazari yat, Islam Felsefe ve Bilim
Tarihi Arastirmalari Dergisi, 2/4 (Nisan 2016), s. 13-20.
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bir durumdur. Fakat din i¢inde “hakikat” diye bir seyi ara-
mak, goriinen ile goriinmeyen diye bir boliinmenin dog-
masina yol agarken insanlarin dikkatleri de bilinmeyen
hakikate donmek zorunda kalir. Bunun neticesi ise ibadet-
lerin i¢inin bogalmasi, yiikiimliiliik anlayisinin zayiflamasi
gibi Miisliman toplumu derinden sarsan birtakim gelis-
melerin yasanmasidir. Normatif gelenek dahilinde Batini-
lik akimina y6nelik kayginin temel nedeni bu idi. Uzun bir
zaman diliminde sekillenen standart kurallar batini yak-
lasim nedeniyle ortadan kalkabilir, en azindan ciddi bir
derecede zayiflayabilir, Miisliimanlarin goziinde “kurallar”
anlamsiz, en azindan gegici bir zaman zarfinda lazim olan
bir sey olarak kabul edilebilirdi.

Normatif gelenegin endisesinin nedeni boyle bir tecrii-
benin yaganmis olmasiydi. Ikinci asirdan itibaren ortaya
¢ikan ziithd hareketlerinde Islam toplumu biiyiik bir eles-
tiri ve tepki ile karg1 karsiya kaldi. Elestiri, yeni sehir yasa-
minda ortaya ¢ikan degerler, toplumsal yap1 ve din-de-
ger anlayisina yonelikti. Zaman i¢inde meselenin en ok
refah elestirisi kismi akilda kalmus olsa bile, gergekte zithd
elestirisinin nirengi noktas1 “kuralc din anlayisina” yone-
lik elestiri idi. Bu yoniiyle basta kelam olmak iizere, fikhin
ortaya koydugu standart kurallar, zahidlerce anlamsiz ve
bos kabul edilmis, dinin hakikatinin bunlarin 6tesinde bir
yerde bulundugu dile getirilmisti. ibadetler ile ahlak ara-
sindaki ilk gerilim bu sekilde ortaya ¢ikmisken, fakihler
ahlaka kars1 ibadetin siirekliligini ve zorunlulugunu savun-
mak durumunda kalmislardi. Bunun sonucunda ise tasav-
vuf kendi iginde yeni bir siirece girmis, “Stinni tasavvuf’
diye isimlendirdigimiz “ibadete dayali ahlak” anlayis1 sekil-
lenmeye baglamigti. Her haliikdrda Miisliman toplumda
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ahlakin mahiyeti ve ibadetlerle iligkisi sorunu higbir zaman
tam olarak ¢ozillememis, halihazirda da ciddi bir sorun
olmaya devam etmektedir.
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Allah’in Bizden Muradi ve Bizimle Murad:

Tasavvufta ortaya ¢ikan ana akimlar, yiikiimliiliik eksenli anlayisi
elestirmekten daha ¢ok, onu baska yonlerden tahkim etmek istemis,
buna mukabil tasavvuf igindeki 6teki cereyanlar genellikle etkisiz-
lestirmiglerdir. Halbuki Tanri ve O’nun maksads iizerinde diisiin-
diigiimiizde, Imam Cafer’in soyledikleri, bu elestirinin dini haya-
tin sthhati bakimindan elzem oldugunu bize hatirlatiyor. Bura-
daki celiskiyi Tanri'nin dlemden muradi ile insamin 6zne olarak yer
aldig1 dini hayat anlayis1 arasindaki geliski seklinde gorebilirsek,
sadece diinya hayatini ve insanin durumunu degil, biitiin varligin
Allah bakimindan anlamini diisiinmek miimkiin olabilir.

Imam Cafer-i Sadik’in soyle dedigi aktarilir: “Allah’in
bizden bir muradi var, bir de bizimle (var olmamizla) bir
muradi var. Bizden olan muradina dikkat ettik, bizimle neyi
murat ettigini ise ihmal ettik.” Var olmak ile birtakim emir
ve yasaklarla muhatap, yiikiimli bir varlik olmak arasin-
daki iligskiyi belki geliskiyi daha iyi anlatabilecek ifade zor
bulunur. Insan yeryiiziindeki seriivenini nasil diigiiniirse
diisiinsiin yukiimliliikler, stirekli bir ise ve amaca yetisme
mecburiyeti, kogsusturmalar hayatin tiimii izerinde diisiin-
meyi zorlastiriyor. Nasil ele alirsak alalim biitiin bir hayat
daha ¢ok oteki insanlar igin yasadigimiz, onlarla iliskile-
rimizin bize icbar ettigi birtakim yilikiimliiliikler iizerine
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kurulagelmigtir. Boyle bir hayati tercih mi ettik buna mec-
bur mu kaldik?, bahs-i diger; fakat bunda ¢ikarlarimiz ve
faydalarimiz oldugu muhakkaktir. Oyleyse menfaatler ve
faydalar iizerine kurulu bir hayati yasamak, hayatin ken-
disini, insan olmanin anlamini ve var olmay1 diisiinmeye
imkén vermiyor. Imam’in sézleri giinliik telagelerin unut-
turdugu var olmanin anlam ve keyfiyetini hatirlamayi bir
insanlik gorevi haline getiriyor. Belki o da bir sorumlu-
luktur, fakat bizi diger sorumluluklarimiz karsisinda daha
ozgiir, daha bagimsiz kilabilecek bir sorumluluktur. Monta-
igne’in avare bir giiniin sonunda bir sey yapmamis olmanin
su¢lulugunu hisseden insana soyledigi “yasamaktan daha
anlaml ne olabilir” s6zii Imam’in sézlerini diigiiniirken bir
basamak olarak kabul edilebilir.

Dindar bir insan igin yeryiiziindeki hayat daha biiyiik
ve daha gergek bir hayatin 6n agamasi olabilir. Bu itibarla
diinya hayat: fani diinya olarak kabul edilir, onun gegici-
ligini unutmamak ahlaki bir gérev kabul edilir. Boyle bir
dindarhgy, yiikiimliliik eksenli bir Tanri-insan iliskisi sek-
linde tasavvur etmek miimkiindiir. Insanin cennette agaca
yaklagmasiyla baslayan yolculugu, iyilik ve kétiiliik, hayir-
lar ve giinahlar arasindaki tercihlerle veya biitiin bunlarin
ardinda gergek neden olmak iizere ilahi inayetin takdiriyle
cennette veya cezada sonlanir. Boyle bir dindarlik anlayi-
sinin yaninda bagka yaklagimlar, en azindan yikimliliik
eksenli dindarlig1 bazen yumusatan bazen Tanrr'nin son-
suz merhametini dikkate alarak elestiren yaklagimlar ola-
gelmistir. Tasavvuf dahilinde ortaya ¢ikan bazi cereyan-
lar, normatif gelenegin temsil ettigi bu yiikiimliiliik eksenli
anlayis karsisinda daha elestirel bir tutumu benimseyerek
din i¢indeki farkli bakis agilarin1 hatirlamamizi saglamistir.
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Bununla birlikte sorunu her zaman tespit etmek ve agiklikla
beyan etmek miimkiin olmamstir. Ciinkii tasavvufta ortaya
¢ikan ana akimlar, yiikiimliiliik eksenli anlayis1 elestirmek-
ten daha ¢ok, onu bagka yonlerden tahkim etmek istemis,
buna mukabil tasavvuf igindeki 6teki cereyanlar genellikle
etkisizlestirmislerdir. Halbuki Tanr1 ve O’nun maksad: iize-
rinde diisiindiigiimiizde, imam Cafer’in soyledikleri, bu
elestirinin dini hayatin sihhati bakimindan elzem oldu-
gunu bize hatirlatiyor. Buradaki geliskiyi Tanrr’nin 4lemden
muradi ile insanin 6zne olarak yer aldig1 dini hayat anlayist
arasindaki geliski seklinde gorebilirsek, sadece diinya haya-
tin1 ve insanin durumunu degil, biitiin varhigin Allah baki-
mindan anlamini diisiinmek miimkiin olabilir.

Dini Nizamname Olarak Diisiinmek

Dini bireysel ve toplumsal hayat1 diizenleyen bir nizam-
name seklinde diigiinmek hemen biitiin kelam kitaplarinda
yer verilmis bir diisiincedir. Ozellikle niibiivvetin gerekli-
ligi tizerindeki agiklamalarda kelam bilginleri boyle konular
tizerinde durmus, dinin diizenleyici 6zelligini vurgulaya-
rak buradan hareketle peygambere olan ihtiyac1 dile getir-
migslerdir. Ozellikle fikih bilginleri igin bu kismu iizerinde
odaklanarak dinden bireysel ve toplumsal hayat i¢in nizam-
lar ve kurallar ¢ikartmaya dikkatlerini vermislerdir. Burada
bir yanlighik yoktur, hi¢ kugkusuz Islam ana kaynaklarinda
bir¢ok kuraldan s6z etmis, bu kurallarin dereceli sekilde bir
toplumsal diizen olusturmasi amaglanmistir. Bu meyanda
Islam Yahudilik gibi kat1 ve esnemez kurallar igermese bile
Hristiyanlkla kiyaslanamayacak kadar diizenleyici olmus-
tur. Ote yandan toplumsal hayati ve bireysel hayat1 tan-
zim etmek dinden beklenen bir is olarak kabul edilmistir.
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O zaman bu yaklagimla birlikte din “diinyaya ¢eki diizen
veren” bir nizamlar biitiinii seklinde telakki edilmistir.
Dinin nizamci yorumu Miisliman toplumlarin gele-
nekleriyle birlestiginde iman ve Tanr ile iliskiye odakla-
nan kismi ihmal edilmigtir. Imam Gazali’den hatta Hasan-1
Basri’den itibaren bu durum tespit edilmis, birgok diisii-
niir, dini hayatta ortaya ¢ikan bu diinyevilesme sorununa
kars1 Miisliiman cemaati uyarmus, bunun yol agtig1 sorun-
lara dikkat ¢ekmiglerdir. Imam’in sozleri Gazali’'nin soy-
lediklerinden biraz daha ileri ve dini hayatin dogas1 hak-
kinda daha derin bir tahlili igeriyor, bunda tereddiit yok-
tur. Ciinkii Gazali dinin yiikiimliiliik eksenli yorumunu
elestirmiyordu; onun elestirdigi sey, dini hayatin odagi-
nin yon degistirmesiyle ortaya ¢ikan diinyevilesme mesele-
siydi. Imam Cafer ise Gazali’nin de dahil olabilecegi sahih
bir yorum tarzini elestirerek Tanr1 ile insan arasindaki ilis-
kinin asil boyutuna dikkatimizi gekmektedir. Bu nedenle
onun yorumu iizerinde daha fazla durmamz gerekir.



Dini Diinyevi Bir Is Gibi Diisiinmek

Yiikiimlii insan, yapip ettigi her seyin sonucunu gozeterek yapar,
yapilan her isin diinya ve ahirette neticesinin olmasini bekler. Boyle
olunca insan tipki diinya hayatindaki gibi ibadetleri simdiki veya
gelecekteki bir amag igin yerine getirir. Diinya hayatinda gorevlerini
ihmal eden insanlar gibi olmamak igin ¢alisir, ibadeti diinyevi bir
is gibi diisiinerek kar veya zarar iizerinden hesaba katar. Dindarlar
arasinda en yaygin tutum ibadetleri kar ve zarar iizerinden ele alan
boyle bir yaklasimdir. Muhakkik diisiiniirler boyle bir din telakki-
sini “tiiccar dindarlig1” diye isimlendirmistir.

Normal bir insan dine, hayata baktig1 gibi bakar, hayati
yasadig1 gibi dini yasar. Hayat, onun din telakkisini belirler.
Allah tasavvuru bagta olmak iizere, dinin hemen her bahsini
hayat tecriibesiyle olusan akil yorumlar. Dinin bir, Allah’in
bir olmasi durumu degistirmiyor: Yeryuziinde zamana,
mekana ve kiiltiire bagh olarak bir¢ok din yorumu, birgok
farkli anlayis ortaya gikiyor. Stfilerin “Allah’a giden yollar
nefisler sayisincadir.” dedikleri durum, biraz bunu hatirlati-
yor. Yagama tecriibesi, dinin, iizerine bina edildigi bir zemin
haline gelirken din, hayat telakkisinin kendisine yansidig:
aynadir. Hayati maddi ve manevi hayat diye taksim etme-
nin 6nemi yoktur. Gergekte zihnimiz iki par¢aya boliinmiis
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degildir, tek bir zihinle yasariz ve o zihin yasama tecriibe-
sinde tesekkiil etmis, ge¢misin izleri ile gelecegin endigele-
riyle yogrulmus bir zihindir. Din de insanin iginde yasadig1
kiiltiirel sartlar1 agarak hayat1 bastanbaga kurmaya kalkmi-
yor veya kalkamiyor. Bu nedenle yasadigimiz gibi inaniyo-
ruz, yasarken olusan zihinle dini ve degerlerini yorumluyo-
ruz. Hepsinden 6nemlisi Tanr1 hakkindaki diisiincemiz ve
O’nunla iligkimiz yagantimizin izlerini tagiyor.

Hayatin manevi kismin1 maddi hayatin uzantis1 haline
getirmek, gaye ve maslahat iizere yasama isteginde kendini
daha ¢ok belli ediyor. Her insan zaman zaman anlami kay-
betse veya tereddiide diigse bile, gayeyle yasamayy, fayda iize-
rinden hareket etmeyi, “diisiinen canli” olmanin bir goster-
gesi kabul eder: Amagsiz kalmak, yapilan iglerde gaye giitme-
mek sadece vakti zayii etmek olarak degil, ayn1 zamanda akil
ve ahlak sorunu olarak da degerlendirilebilir. Hayatin bosa
gegirilmesi herhaldeinsanin giinliik hayatta kargilasabilecegi
en getin mesakkatlerden birisidir. Mevlana “Agik isen avare
ol!”?? dediginde, sadece modern zihnin degil, tim zaman-
larda insanin gii¢ bela tahammiil edebilecegi bir s6z soyle-
migtir. Montaigne “Sadece yasamis olmakla giinii bos gegir-
digine inanmak ne tuhaf bir istir!” dediginde de anlamamiz
gi¢ bir s6z sdylemistir. Anlamli yasam ihtiyac1 “Tanr1 abesle
istigal etmez” climlesiyle en ileri noktasina vararak teolojinin
kurucu climlesi haline gelir.

Insana amag¢ kadar motivasyon verebilecek, onu yon-
lendirebilecek bagka bir sey yoktur; haddizatinda “amag”

22 Mevlana Celaleddin-i Rami, Divin-1 Kebir, ¢ev. Abdiilbdki Golpinarl
(Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2022), 2/54. “Sevgili, agiksan
deli divane ol deyip duruyor; gergekten de delilerin iginde bir akillinin
bulunmasi soguk kagiyor.”
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motivasyonun ta kendisi olarak kabul edilebilir. insan dinle
iligkisini yagsadig1 hayat ve edindigi tecriibeler iizerinden
inga edince ibadetleri, emir ve yasaklar1 da buna gore diisii-
niir. Bilhassa gaye iizerinden meseleye yaklasarak sorumlu
olmanin anlamini kavramaya galigir. ibadet iizerinde diisii-
niirken akla ilk gelen sey, Tanr’'nin insan belirli bir gaye
ile yarattigy, belirli bir gayeyle yeryiiziinde sorumlu tuttu-
gudur. Insan belirli bir amag ile yeryiiziine gonderilmigse
bu, ibadetlerin bir sonucu olmalidir. Yiikiimlii insan, yapip
ettigi her seyin sonucunu gozeterek yapar, yapilan her isin
diinya ve ahirette neticesinin olmasini bekler. Béyle olunca
insan tipk: diinya hayatindaki gibi ibadetleri simdiki veya
gelecekteki bir amag i¢in yerine getirir. Diinya hayatinda
gorevlerini ihmal eden insanlar gibi olmamak igin ¢aligir,
ibadeti diinyevi bir is gibi diigiinerek kar veya zarar tizerin-
den hesaba katar. Dindarlar arasinda en yaygin tutum iba-
detlerikar ve zarar lizerinden ele alan boyle bir yaklagimdir.
Mubhakkik diisiiniirler boyle bir din telakkisini “tiiccar din-
darhig” diye isimlendirmistir.??

Din insanlara ibadetleri 6gretir, emir ve yasaklarla Tan-
r’'nin onlardan olan muradini beyan eder. Ustelik bu iba-
detleriyerine getirirken de onlar16diil ve ceza ile tesvik eder,
iradelerini harekete gegirir, bunlarda tereddiit yoktur. Fakat
dinin genel ilkelerini dikkate alinca, ibadetler i¢in dile geti-
rilen kargiliklar, 6diil ve cezalar yeni bir sekilde yorumlanir.
Bu sayede ibadetlerin 6teki amaglar ve ertelenmis kar-za-
rar igin degil, bagka bir amagla yerine getirilmesi gerek-
tigi fark edilir. Bu yorumla birlikte ibadetler kar ve zarar

23 ibadet hayatinda nedensellik fikrini ibadet metafizigini merkeze alarak
yeniden okuyan bir yaz1 igin bkz. Zeyl: “Ibadet Hayatinda Nedensellik:
ibadet, Odiil ve Azap”
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beklentisinin 6tesinde Tann ile irtibat, tesekkiir, sevgi gibi
daha yakin ve daha giiglii iligkiyi temin eden saiklerle yerine
getirilmeye bagslanir. Bu durumda dinde yiikiimliiliiklerin
ele alinma tarzinda iki kademe oldugunu diisiinmek gere-
kir. 1k bakigta ibadetler kar ve zarar gibi diinyevi zihnin
kendisine hemen tepki verebilecegi, kolayca ikna olabile-
cegi bir iislupla talim edilmis, fakat daha derin yorumda ise
irtibat1 temin ve tesis eden bir dile intikal edilmistir. Zihnin
bunlardan hangisini tercih edecegini ise aldig1 egitim, yasa-
dig1 hayat ve biitiin bu siireglerdeki tecriibesi belirler.
Herhangi bir Miisliimanin zihninde ibadetlere kargilik
beklentisinin 6tesinde bagka bir saikin yer almamasi, 6gre-
nim ile uygulama formasyonu arasindaki farkliliktandur.



Bir ibadetin Mesakkati Nerededir?

Her seyin yerli yerinde oldugu bir yerde sadece “yaklasma” sozii
Adem’i kiskirtmaya yetmis, yasag ihlal ederek insan olmanin gere-
gini yerine getirmisti. Insan olmak digaridan gelebilecek herhangi
bir yasaga veya buyruga baskaldirmak, baska bir otorite karsisinda
tereddiitlii hareket etmek, hesap kitap yaparak iliskiyi belirlemek,
kendi varligini ve arzularini koruma giidiisiiyle harekete gegmek
demektir. Galiba insamin kendisiyle ve disindaki otoriteyle iliskisini
“Agaca yaklagsma” yasag1 kadar iyi anlatan baska bir hikdye yoktur;
oteki biitiin hikayeler bu ilk hikdyenin bir yorumu olabilir.

Ibadet, insanin Allah’in mutlak kudreti karsisinda zelil ve
yoksul oldugunu idrak halidir. ibadetle ilgili agiklamalarda
bu zillet siirekli dile getirilir, kelimenin kékeninden hare-
ketle degersizlik ile kulluk arasindaki iligki tesis edilir. Insa-
nin ilahi irade ve kudret karsisinda zelil oldugunu idrak
etmesi ibadetin zirvesi kabul edilir. Vakia insanin varlik
bakimindan yoksul ve aciz oldugunu biliriz de zelil olmay1
ibadetin geregi saymay1 kolayca anlamayiz.* insan sinir-
siz ve mutlak bir kudret karsisinda nigin zelil olsun ki veya

24 “el-Miizil”, Ibadet ve zillet i¢in bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye,
7/154-157; Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, gev. Ekrem Demirli
(Kapt Yayinlari, 2014), s. 104-106; Ekrem Demirli, Esmd-i Hiisnd
(Fikriyat Yayinevi, 2024), s. 217-222.
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boyle bir zillet halini idrake nigin ibadet denilsin ki?

Ibadetin ne oldugunu beyan eden hemen biitiin tabirler,
zillet halinin ¢esitli yonlerini agiklar. Bu itibarla bir ibadeti
ibadet kilan ana unsur, ilahi kudret karsisinda zelil olmay1
idrak iken ibadetin en kiymetli ani, bu zilletin tam olarak
goriindiigii andir. Mesela namazda zillet halinin goriindiigi
an veya yer secde olabilir. Bu itibarla secde kulun Hakk’a
en yakin hali iken insan igin secde, zilleti tim muhtevasiyla
fark ettigi yerdir. Kul orada bir yandan aciz ve giigsiiz oldu-
gunu itiraf ederken 6te yandan degersizligini ve zelilligini
ifade etmek iizere de yiiziinii topraga siirer. “Yiizsuyu dok-
mek” buradan geliyor olmalidir ve bu tabir insanin itiba-
rin1 birakmasi veya yitirmesi demektir, ¢iinkii yiizsiiz insan
itibarimi yitirmis birisidir. Secde bu anlamiyla yiiziin temsil
ettigi insan itibarinin yitirilmesini temsil eder.

Orugta secdenin mukabili ise yeme-igme ile aramiza
konulan mesafenin idraki olabilir. Zaruri bir sekilde muh-
ta¢ oldugumuzu diisiindiigiimiiz gidaya ulasmamiz bize
yasaklanmistir. Kendisine muhtag iken acizligimizi idrak
ettiimiz bir seye, imkan varken ulagmanin yasaklanmasi
ise bizi zelil kilar. Belki oru¢ ayn1 anda muhtag oldugumuz
seyi de degersizlestiren bir ibadet olmalidir; gidaya muh-
taciz fakat belki gida da bir ise yaramiyor olabilir. Hacda,
zekatta veya oteki biitiin ibadet ve itaatlerde benzer yorum-
lar yapilabilir. Lakin kendi adima anlamakta gii¢liik ¢ekti-
gim konulardan birisi budur: “Insan Tanrr’ya ibadet eder-
ken nigin zelil olsun ki?”, “Gergekte ibadet insani yiicelten,
ona deger ve itibar kazandiran bir sey iken zelil olma hali
nereden ortaya ¢ikmigtir?”

Bu sorunun cevabini diisiinmeden 6nce meselenin bagka
bir yanina dikkat gekmek gerekir. Insan Allah kargisinda
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zelil oldugunu idrak edince iki durum yasar. Birincisi Tanr
karsisinda varliginin degersizligi idrak etmek iken ikinci
hal ise oteki biitiin varliklarin aym1 mesabede oldugunu
anlamakla bir “degersizlikte esitlik” duygusuna ulagmasi-
dir: “Ben zelil isem alemdeki her sey zelil olmada ortak-
tir.” Boylece zillet bir ortak nitelik gibi miimkiin varliklarin
ayrilmaz ozelligi haline gelir. ibadetin mahiyetini belirle-
yen bu zelil olma halinin insan1 6zgiir kilabilmesinin yonii
ve imkdni budur.

Ibadet kelimesinin 6znesi olan abid, kul ve kéle gibi
tabirler ibadetin megakkatli kisminin bir dig buyruk ve
yasak karsisinda insanin geligkili tutumu oldugunu goste-
rir. Namaz, orug gibi ibadetlerde insana mesakkatli gelen
kisim, irademizin hirpalanmasina ve varhigimiz hakkinda
kuskuya kapilmamiza yol agabilecek bu dig buyruk mese-
lesidir. Insana disaridan birinin “yap-yapma” demesi agir
gelmistir.> Buna mukabil ibadetin goriiniir mesakkatleri
daha yiizeysel ve basit zorluklardir. Bunun nedeni, ibade-
tin bizde yasatti§1 gerilim ve gatisma halidir. S6z konusu
catigma ve gerilim varligimiz ve irademiz karsisinda bagka
bir iradenin bulundugunu kabullenmede ortaya ¢ikar. Biz-
den daha giiglii ve daha gergek olan bu irade sahibi hig kus-
kusuz Allah’tir. Bu nedenle dini hayatin kurucu ciimlesi
“Allah’tan bagka ilah yoktur” seklinde otorite ve iradeyi
Allah’ta toplayan bir bilgiyi havi olacaktir. Insanin gergek
sinavi ise kelime-i tevhidde dile getirilen mutlak iktidarla
sinanmasi, onun buyruklanyla iligkisini idrak etmesidir.
Bu meyanda insan, kendi varligina olan diskiinliigiiyle,
herhangi bir otorite karsisinda tereddiitlii hareket eder,

25 “Emir, yasaktan nefse daha agir gelir; ¢linkii o, asildan qikmaktir.”
ibni’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 2/210-211.
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onu kabul etmek istemez, ona kars1 kendi iktidar alanini
korumak igin tegebbiis eder. Bu itibarla dini hayat, Tanr
ile insan iradesi arasinda ortaya ¢ikan bu gerilimi tedbir
etmek iizere hareket eder. Her seyden 6nce din, insana
ilahi irade ve buyruklar karsisinda direnen insan iradesine
ve iktidarina “heva ve heves” diye yaklasir; irade Allah’in
iradesi, buyruk O’'nun buyrugu, direnme ise bos ve anlam-
s1z bir hevestir. Heva ve heves gercekte bizim irademizdir;
fakat daha biiyiik bir irade ve varlik ile gelistiklerinde onlar,
degerlerini yitirerek heves diye anilmaya baslarlar. Kendi
varligina asik olan bir varligin iradesini heva ve heves ola-
rak nitelemek her birimize en ¢getin gelen sey olmaldur.
Adem’in cennette baglayan hikayesi bunun en nefis
anlatimidir. “Agaca yaklagma” (Bakara, 35) emri insanin
dogasini ortaya cikartmak, oteki varliklardan farkini ve
her seyden 6nemlisi halife olusunun anlamini tespit etmek
lizere ortaya ¢gikan bir sitnanmayd1.?® Her seyin yerli yerinde
oldugu bir yerde sadece “yaklagma” sézii Adem’i kigkirt-
maya yetmis, yasag1 ihlal ederek insan olmanin geregini
yerine getirmigti. Insan olmak digaridan gelebilecek her-
hangi bir yasaga veya buyruga bagkaldirmak, bagka bir oto-
rite kargisinda tereddiitlii hareket etmek, hesap kitap yapa-
rak iligkiyi belirlemek, kendi varligini ve arzularini koruma
gidiisiiyle harekete gegmek demektir. Galiba insanin ken-
disiyle ve digindaki otoriteyle iligkisini “Agaca yaklagma”
yasagl kadar iyi anlatan bagka bir hikaye yoktur; oteki
biitiin hikayeler bu ilk hikayenin bir yorumu olabilir.

26 “Inis, Adem ve Havva igin bir ceza degil, sadece Iblis igin bir cezayd.
Ciinkii Adem, vaadin dogrulugu igin indirilmisti. Bu vaad, Allah’in
yeryiiziinde bir halife yaratacagi vaadiydi” Ibnii’l-Arabi, Fiitidhat-1
Mekkiyye, 2/211.



Bu yoniiyle orugta veya bagka bir ibadette bize agir
gelen sey, “Orug tut”, “Namaz kil” emrinin ta kendisidir.
Herhangi bir emri insan kendi varligina kars1 bir saldir1
olarak telakki ettik¢ce emre direnir, ayak siirer, gesitli baha-
nelerle kendi varlik alanini korumanin yollarini arar. Din
ise imanin tadina varmak diye nitelendirilen bir diizeyde
insan ile buyrugun kaynagimi yakinlastirir, Tanrr'y1 bir
yabanci olmaktan ¢ikartarak emre imtisali kolaylastirir.
“Din kolayliktir” bu demektir.”

27 Emir ve yasaklara uymanin zorlugunu Hz. Adem’in kissasi iizerin-
den derinlemesine irdeleyen bir yaz igin bkz. Zeyl: “Emir ve Yasaklar
Insana Nigin Agir Gelir?”
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Bayezid-i Bestami’nin Bir Sathiyesi
Uzerinden Ibadetlerde Oznelik Meselesi

Bir miimine cenneti hak edip etmedigini sorsaniz soyleyecegi en
dogru soz, cennetin bir liituf oldugudur. Her miimin -Mutezile
istisna edilebilir- imam bir lituf, bunun neticesinde cenneti ve oteki
saadet tiirlerini bir ihsan olarak kabul eder. Ozellikle Ehl-i Siinnet
inanci bunu iktiza eder. Bu meyanda dindarlik ve onun sonuglar:
olabilecek her sey, “nasip” kelimesi altinda toplanabilir. Her sey
nasip ve kismet isidir; iman nasiptir, ameller nasiptir,
ahlak nasiptir, cennet ve cehennem de bir nasiptir.

Bayezid-i Bestami bir Miisliiman kabrinin 6niinden geger-
ken “Bunlar magrur” diye sdylenmis. Herhalde yaninda
bulunanlarin bir boliimii pek bir sey anlamamais olacak ki,
Bayezid’den duymayaalistiklarisathiye ciimlelerinden birisi
addetmigler. Hristiyan mezarliginin 6niinden gegerken bu
kez “Bunlar mazur” diye bagirmig.”® Bundan da kimse bir
sey anlamamig olacak ki, sonra gelenler Bayezid’in sozle-
rini izah etme ihtiyac1 hissetmis, Ibnii’l-Arabi’nin tabiriyle
ekber sayilan Bayezid’i rencide etmeden sozlerine yorum
getirmek istemislerdir. Hemen belirtmeliyiz ki bir soziin ve
diisiincenin etkisini azaltarak onu unutturmak iizere yaygin

28 Ebii Nasr Serrac et-Tisi, Isldm Tasavvufu, gev. H. Kamil Yilmaz (Erkam
Yayinlari, 2012), s. 458-459.
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bir tarz vardir. S6z bazen yiiceltilir, bazen anlagilmaz bulu-
nur, bazen sart ve zamana dikkat ¢ekilerek sira dig1 ilan edi-
lir, bazen de soyleyen ile sozii aynistirilarak ciimlenin zihin-
sel konforu bozmasina imkén verilmez. Sifilerin sozlerine
de en ¢ok bu sekilde yaklagilmig, onlar: belli belirsiz bir sev-
giyle sevmek miimkiin olsa bile, sozleri yticeltilerek gelenek-
sel anlat1 dahilinde tiiketilmigtir.

Halbuki boyle sozler sadece Bayezid’den duyulmus degil-
dir, gergegi oldugu hal iizere ifsa eden birgok kimse tarafin-
dan bu ve benzeri sozler dile getirilmistir. Demek ki Miislii-
man cemaatin bir kesimiibadet hayatindaki tutum ve tavir-
larinda kendilerini magrur addettiklerini fark etmis, bunun
izerinden elestiri yapma geregi hissetmis, bu elestirileri
umum cemaati rahatsiz edebilecek bir iislupla beyan etmek-
ten de ¢ekinmemiglerdir.

Dindarlarda goériilebilecek boyle bir bobiirlenmenin ve
kendini ibadet hayatinin 6znesi saymanin belirli dereceleri
vardir. Her seyden 6nce bir miimin dindarligy, bir akil ve
diisiinme eylemi sayarak gizlice 6viinmeye baslar. Naslarda
yer alan “Akletmiyor musunuz?”, “Diisiinmiiyor musunuz?”
tarzindaki ifadeler, dindarlig: akilla varilan bir iist diigiinme
tarzi, dindar1 ise daha akilli insan haline getirmenin gerek-
gesi olarak okuma aligkanlig1 her birimizde az ¢ok goriilen
bir egilimdir. Boyle bir egilimin neticesinde dindar insanlar
kendilerini akillarini kullanan, dogru diisiinebilen kimseler
olarak goreceklerdir. Ote yandan ibadetlerde de bu durum
ortaya ¢ikar. Hemen biitiin ibadetler bireysel ve toplumsal
maslahat i¢in vazedilmis iseler, o vakit dindarlik, maslahat1
daha ¢ok bilmek, heva ve hevese yenilmeden biiyiik men-
faatin pesinden kogabilmek demek olmalidir. Bu durumda
insan dindarligin neticesinde diinya ve ahirette bir saadet

129



130

IBADET OZGURLUKTUR

elde edecekse, bunda ciddi bir katkisinin oldugunu, hatta bu
saadeti hak ettigini diigiinecektir. Iste Bayezid'in elestirdigi
sey tam olarak budur: Dindarlig1 insanin kendi eylemi say-
masi, saadeti ise hak ettigine inanmasi.

Ehl-i Siinnet’in diisiinme tarzina agina olanlar Bayezid’in
soylediklerinin gergekte Ehli Siinnet’in iktiza ettigi birtakim
diigiinceler oldugunu, onun -Ehl-i Siinnet duyarlihgindan
hareket etmese bile- bu mezhebin benimseyebilecegi goriis-
leri beyan ettigini fark edeceklerdir. Hi¢ kuskusuz elestiri,
olmiisler hakkinda dile getirilen bir elestiri degildir; onla-
rin lizerinden yasayan dindarlar igin dile getirilmistir. Bu
nedenle hélihazirda yasayan biitiin dindarlar i¢in de gegerli
elestiri olarak konusulmaya degerdir.

Peki, bu sozler ne anlama gelir? Bir miimine cenneti hak
edip etmedigini sorsaniz sdyleyecegi en dogru sz, cennetin
bir liituf oldugudur. Her miimin -Mutezile istisna edilebi-
lir- imanu bir liituf, bunun neticesinde cenneti ve 6teki saa-
det tiirlerini bir ihsan olarak kabul eder. Ozellikle Ehl-i Siin-
net inanci bunu iktiza eder. Bu meyanda dindarlik ve onun
sonuglar1 olabilecek her sey, nasip kelimesi altinda toplana-
bilir. Her sey nasip ve kismet isidir; iman nasiptir, ameller
nasiptir, ahlak nasiptir, cennet ve cehennem de bir nasip-
tir. Ehl-i Siinnet dindarligin1 bundan daha iyi anlatabile-
cek tabir yoktur herhalde. Bir miimin “ya nasip” dediginde,
Allah’a teslimiyet, O’'nun kader ve takdirine tevekkiil gibi
yiiksek dindarligin biitiin ana fikirlerini havi bir kelime kul-
lanmig demektir. Lakin s6zdeki bu teslimiyet fiilde bozul-
maya baslar, nasibin agirhgini i¢imizdeki derin istihkak
duygusu hafifletmek ister. Basta her sey bir liituf iken bu kez
“Biz de gayret ettik ve hak ettik” inanc1 dini hayatin ruhunu
teskil eden teslimiyeti zedelemeye baslar. Bunu ise miimin



olmayanlar hakkindaki degerlendirmede fark ederiz. Bu
nedenle soziin ikinci kismi olmasa elestirinin kapsamini
ve derinligini anlamayacaktik: “Miisliiman olarak 6lmemis
olanlar ni¢in mazur sayilsin ki?”

Dini hayatin bilhassa Ehl-i Stinnet’in paradokslarindan
birisi tam olarak burada ortaya gikiyor: “Onlar ni¢in mazur
olsunlar ki?” diye bir soru hakli ve mesru gériiliirse, bunlar,
yani Miisliimanlar “Ni¢in iman etmisti?” ciimlesindeki sakl
gerekge ve Ozneyi fark etmeye basladik demektir. Bayezid'in
Miisliimanlar i¢in magrur demesinin nedeni de sakli duy-
guyu teshir istegidir. Ona gore her Miisliiman, dindarligim
bir nasip saysa bile Miisliman olmada ve dindarlikta kendi
dahlini zihninin bir yerinde saklar. Miisliiman olmayanlar
hakkinda konusurken ortaya ¢ikan duygu budur. Demek ki
oteki insanlarin mazur sayilabilecegini kabul etmemek, din-
darlikta istihkakimizi itiraf etmek anlamina geliyordur.

Elestirinin yerini buldugu, daha dogrusu yerinde bir eles-
tiri oldugu agsikardir. Ehl-i Stinnet dairesine girmek miim-
kiin, fakat dini hayatta ve Tanri-insan iligkilerinde insam
oznelikten diisiirebilecek bir fikri benimsemek hig de kolay
degildir. Safiler soziin en ¢etin kismin1 mazur kelimesinde
gormily, Bayezid'in sozlerinin yiikiimliiliikle gelisecegini
hesaba katarak, “Onlar mazurdur demek, sorumlu olmadik-
lar1 anlamina gelmez” diye bir agiklama getirmiglerdir. Bu
da dini diigiincenin ciddi paradokslarindan birisidir: Ozgiir-
liigiin sinirlar belirsiz iken sorumluluk bakidir.
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Fiil ve Kesb:
Yapmak ile Yapmamak Arasinda

Dini hayat bizi, glinliik telas ve kosusturmalarla unuttugumuz
ve ihmal ettigimiz bir hakikati “durarak” hatirlamak, idrak ve
miisahede etmek iizere “beklemek” igin eylemsizlik anina ¢ikartir.

“Ibadetleri yerine getirirken insan kendini 6zne olarak
mu1 kabul edecektir?” sorusunun cevabini aramaya devam
ediyoruz. Bu meyanda nihai cevabimiz amelj, siradan ve
olagelenin disina gitkmak seklinde yorumladigimiz eylem-
sizlik olacaktir. “Amel yapmak” seklinde dile gelen ifade-
ler gergekte bir yanilsamadir. Burada kastedilen “selbi bir
eylem”, yani hareketsizlige dogru gekilmedir, diyebiliriz.
Boyle bir yaklagim birgok kisiye sasirtic1 gelse de haddiza-
tinda dini diisiince geleneginde agina olunan bir diisiince-
dir. Insan, zihnimizin giinliik hayat telasesinde sekillenen
algilama kaliplariyla dine bakinca, dini hayati, sorumlu-
luklar, fiiller, ameller, ahlak vb. siirekli bir kogsusturma ve
¢abalama geklinde telakki eder. Halbuki durum tam aksi-
dir. Dini hayat bizi, giinliik telas ve kogusturmalarla unut-
tugumuz ve ihmal ettigimiz bir hakikati “durarak” hatir-
lamak, idrak ve miigahede etmek iizere “beklemek” igin
eylemsizlik anina ¢ikartir. Bu yaklagim nihai formunu safi
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diisiintirlerde kazanmig olsa da, Ehl-i Siinnet geleneginde
cesitli sekillerde islenmistir. Haddizatinda amele bu sekilde
bakmak Ehl-i Siinnet’in reddetmeyecegi bir diisiincedir.

Insanin fiillerinde gergek bir 6zne olabilmesi igin Tan-
rr'nin ona irade ve ozgiirlik alan1 agmis olmasi gerekir.
Boyle olunca, bu kez Tanr’'nin kendi iradesini ve kudretini
sinirlamasi gerekir. Ehl-i Siinnet bu ikisi arasinda bir yol
bulunabilecegini kabul etmez. Bagka bir anlatimla, insa-
nin 6zgiirligl i¢in mutlaka Tanr’nin kudret ve iradesinin
sinirlanmasi gerektigini ngoriir. Buna mukabil de kendini
sahih dini diisiincenin odagi kilan bir refleksle hareket eder
ve dini hayatta yiikiimliilik-6zgiirlik paradoksunu, yani
gercekte Ozgir degilken yiikiimlii olmay:1 kabullenerek,
Tanrr’nin kudret ve iradesini tevhidin geregi sayar. Bunun
anlami sudur: Tanrr'nin kudret ve iradesini tespit edebil-
mek i¢in insanin 6zgiirliigiini izah etmede geliskiye diis-
mek, gergek bir mesele degildir.

Ehl-i Stnnet “6zgiirliiksiiz yiikiimliilik” bahsinde
ortaya ¢ikan belirsizligi agmak iizere ilging bir kavram
gelistirir. Kavram ilgingtir, ¢iinkii hem yeni ve yaratic1 bir
tabirdir hem de igerigini ancak pratik ve pragmatik yolla
doldurabilecegimiz bir anlam haizdir. Ehl-i Siinnet’in bu
meyanda diisiinceye getirdigi yeni kavram kesb’dir. Kesb
oyle bir kavramdir ki, bagka dillerde dogru anlam vermek
bir yana kendi baglaminda bile hi¢bir zaman anlagilamaz.
Oyle ki belirsizlesen bir isi anlatmak iizere “Bu is Es‘arile-
rin kesbine benzedi” denilir. Hi¢ kuskusuz burada ilk kez
bir paradoks goriiyor degiliz.

Iste kesb kavramina bu ¢ergeve dahilinde bakmak gere-
kir. Basit bir gozlemle meseleye yaklasinca ya 6zgiiriiz ya
degiliz, fiilleri ya yapiyoruz veya yapmiyoruz, diyebiliriz.
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Boyle agik bir yaklagimi Ehl-i Siinnet’te bulamayiz. Buna
mukabil bize verilecek cevap ne 6zgiiriiz ne degiliz ya da
ne yapryoruz ne yapmiyoruz gibi paradoksal ve agik anla-
tim1 olmayan bir cevaptir. Sagduyu burada tam bir agmaza
diisecektir ki, Ehl-i Siinnet’in istedigi de budur: Algagel-
misle ezberler olusturan ve kaliplara sikigan zihin bir sar-
silma, tereddiit veya tevakkuf haliyle din ile irtibat kura-
caktir. Ciinkii biz, bir sey yaparak Tanrr'y1r tanimayacagiz
veya O’nu biz bulmayacagiz; O’nunla bulusunca veya O’nu
bilince bir sey yapacagiz, bize kendisini O bildirecek, din-
darlik O’nun fiillerimizle iligkisiyle sekillenecektir. Tanrr’y1
fail ve irade sahibi olarak taniyan insan en azindan ibadet ve
ahlak hayatindaki 6znelikten uzaklagir, yeryiiziindeki ger-
ek yerinin edilgenlik oldugunu idrak etmeye baslar. Kesb
tam da bu diisme halinin ismidir. O zaman kesbi konus-
mak, Tanrr’y1 bulmay1 ve bilmeyi konusmak, O’nun fiilini
dikkate alarak kendi fiilimizle O’nun fiili arasindaki siirek-
liligi hesaba katmak, fiillerimizin 6znesi olarak kendimizi
kabul etmek, Tanrrnin iradesini ve kudretini sinirlamak
demektir. Boyle bir diisiince en azindan igin basinda deist
bir telakkiye bize gotiiriir ki, Ehl-i Siinnet’in kadir-i mutlak
fikri tam olarak bunun reddi demektir. O zaman kesb kav-
raminy, “iradeli ve kudretli Tanrr'ya inanmis insanin eylem-
sizligi idraki” gibi diisinmek gerekir.

Pekiinsan ile Tanrr'nin ayni fiilde bulugmasini agiklama
sadedinde ortaya ¢ikan bu kesbi nasil anlayacagiz? Kanaa-
timce dindarhigin bu kilit kavraminin anlagilmasi, ibadetin
ahlaka doniigsmesiyle ortaya ¢ikan bilgiyle ve akilla (marifet)
miimkiindiir. Buna “imanin bilgiyi 6ncelemesi” tabiri tize-
rinden bakilabilir.

Yaygindinihayatta Ehl-i Stinnet’in kesbine Mutezile’deki



fiil anlami verilir, bunda tereddiit yoktur. Herhangi bir
Miisliiman igin kesb 6zel bir anlam tasimaz, ibadetleri yap-
mak anlamiyla 6zne olmaya isaret eder. Bu seviyede Ehl-i
Stinnet’in, ilahi irade ve kudreti simirlayan 6zgiirliikgii-
likten ayrigmada dil diizeyinde basarisiz kaldigini soyle-
mek gerekir. Dini hayat igerisinde akil ve idrak yeniden
sekillenir, akil dogal kaliplarin disina gikarak yeni ilke-
lerle diisiinmeye baglar. Bu itibarla Ehl-i Siinnet’in igindeki
bazi ekollerde ibadet ile ahlakin yeni bir akil insa edebile-
cegine dair diisiinceler kabul edilmistir. Namaz bize 6gre-
tir, orug bize 6gretir, hac bize 6gretir ve dindarlik bagka bir
akil olugturur. Bir hadis-i serifte gecen “dinde fakih olmak”
ifadesi bu anlamda olmahdir. Béyle bir akilla birlikte kesb
Mutezile’deki fiil (yapmak) anlamindan uzaklagarak edil-
genlige dogru bir anlamla idrak edilir. En sonunda Islam
kelimesi, “ontolojik bakimdan daha gergek, daha iistiin ve
daha dogru hakikate teslim olmak” ile nihai anlamini kaza-
nir. Kesb, irade ve kudret sahibinin fiili kargisindaki duran
ve bekleyen halimizi anlatir.”®

29 Fiil ve kesbin, iman ve amel yoniine felsefi bir yaklasim igin bkz. Zeyl:
“Bilgi ve Eylem, iman ve Amel”
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Islam’in Mekke Déneminde ibadet ve Ahkam
Yok Muydu?

Islam bu Mekkelilere “kafir” derken ne demek ister? Bunlarin bir
kisminin muvahhit olduklarini diisiinmek miimkiindiir. Mekke’deki
her insan, bilhassa hanifler tevhid akidesini benimsiyordu. Buna
ragmen onlar kdfir idi. Ciinkii Islam ile birlikte kafir kelimesinin
anlami Tanrt’y1 inkdr eden veya O’na ortak kosan degil, oncelikle
“niibiivveti inkar eden” demekti. Islam’s dini geleneklerden bilhassa
da iginde dogdugu Hanif dininden ayristirip zaman iginde o dini
“mensuh” (gegersiz) kilan ayirict ilke, niibtivvetti.

“De ki: Ey kafirler, ben sizin ibadet ettiginize ibadet etmi-
yorum.” (Kéfiriin, 1). Ayet-i kerimeyi okuyunca akla gelen
ilk husus bir iddianin reddedilmesi sadedinde Hz. Peygam-
ber’e boyle bir emrin gelmis olabilecegidir. Oyle goriinii-
yor ki niibiivvetin ilk yillarinda Mekkeliler Hz. Peygamber
ve ona iman edenlere “ayni seye ibadet ediyoruz” benze-
rinde bir s6z sdylemis, ayet-i kerime ise Islam ile Mekkelile-
rin ibadet hayatlarini tefrik (furkan) etmek tizere bu hitkmii
beyan etmistir: Ben sizin ibadet ettiginize ibadet etmiyo-
rum! En sonunda ise sizin bir dininiz benim ise bir dinim
var; sizinki size, benimki bana tarzindaki bir ifadeyle soz
konusu tefrik agik hale gelmektedir.

Mekke’de nazil olan 4yet-i kerimelerin genellikle iman
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tizerinde odaklandigi, kiyamet ve olim bahisleri gibi
gorece soyut bahislere atif yaptig;; Medine’de nazil olan
ayet-i kerimelerde ise ibadetlerin ve toplumsal meselelerin
belirtildigi soylenir. Dogrusu bir dinin yayilma siirecinde
soyut olandan somuta dogru bir gelismenin ortaya ¢ik-
mas! anlagilmasi gii¢ bir meseledir. Daha ¢ok somut olan-
dan soyut olana, daha sonra da tam soyut konulara dogru
bir terakkiyle dinin insanlara ulagtigin1 diisinmek gere-
kir. Bu nedenle cemaat ortaya giktik¢a hiikiimlerin geldigi
hakkindaki yaklagima tereddiitle bakmak yerinde goriinii-
yor. Bu alanda yazi yazan, goriis beyan edenlerin hareket
ettigi nokta ise ayet-i kerimelerin igerdigi hiikiimlere gore
bir siralama yapmis olmalaridir. Bu bakimdan soyledik-
lerinin hakl tarafi olabilir. En azindan toplumsal diizenle
ilgili hitkiimler Medine’de gelmis, namaz hicretin hemen
oncesinde farz kilinmig, oru¢ Medine’de ikinci senede farz
kilinmuig, hac en son farz kilinmagtir vs.

Peki Miisliimanlar ilk basta ibadet olarak ne yapiyor-
lardi? Bu soruya olumsuz olarak cevap vermek, dinin talim
ve tedrisinin tamamen pratikten yoksun olarak gergeklesti-
gini diisinmek anlamina gelerek dinin dogasina aykir1 bir
durum ortaya ¢ikartacaktir. Bir bilgi ve talim meselesi ola-
rak dindarlik, bilimlerin 6grenilme siirecine benzer bir yol
takip eder: Once daha basit ve gorece sekli konular 6greni-
lir, insan zihni ve idraki gelistikce ise daha soyut konulara
dogru ilerlenir. Dinde bu pratik alan -mesela kadim bilim
geleneklerinde metafizige hazirlik igin 6grenilen doga
bilimlerine karsilik gelen kisim- ibadet hayatina tekabiil
eder. Bu bakimdan pratiklerle egitilen insan idraki daha
soyut konulara hazirlanir, onlar1 anlayabilecek hale gelir.
Islam’da dindarligin gelisim seyri bdyle gerceklegmistir.
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Meselenin ikinci yonii ise bilhassa ibadetlerin Medine’de
belirlenmis oldugu kabulii, Islim’in éteki dini geleneklerle
bilhassa Yahudilik ile iliskisinde ciddi bir sorundur. Uzun
zamandir oryantalist aragtirmacilar tarafindan dile getiri-
len bu tiirden -Islam énceki dinlerin eklektik bir tarzidir
seklindeki- iddialar giiniimiizde de dile getirilmektedir. Bu
iki sorunun ¢6ziimii, Islam’in bir din olarak geligim seyri-
nin anlagilmasinda belirleyici rol oynayacaktir.

Once yukaridaki tespiti tekrar edelim: Mekkeliler Hz.
Peygamber ve Miisliimanlar i¢in “Ayni1 seye ibadet edi-
yoruz?” demis olabilir mi? Oyle goriiniiyor ki iyi niyetle
boyle bir s6z séylemis olabilir ve bu sayede Mekke’de dini
hayatta ortaya ¢ikan béliinmeyi izale etmek istemis olabi-
lirler. Ciinkii onlar bu siiregte Miisliimanlarin da kendileri
gibi pratik bir ibadet hayatina sahip oldugunu, ayni ibadet-
leri yaptiklarini, Kabe’ye ayni sekilde baktiklarini vs. gorii-
yorlar, bu nedenle de “Ibadet hayati ayn1” diyorlardi. Onlar
Hz. Peygamber’i, peygamber olarak kabul etmemis olsalar
bile Kdbe’deki hizmetleri yapan, Mekke’nin geleneksel dini
hayatim siirdiiren ziimrelerdi. Onlar Miisliimanlan takip
ediyor, onlarin dini hayatlarina sahitlik ediyor, belki de
sayg1 duyuyor, ayni ibadetleri yerine getirdiklerini gozlem-
liyor, bu nedenle de “aym seye ibadet ediyoruz, o zaman
niye boliinme ortaya ¢ikiyor” diye diigiiniiyorlard.

Bu yaklagimu teyit edebilecek deliller arasinda baz1 ayet-i
kerimeler de zikredilebilir: Ik 4yet-i kerimede “Namaz
kilan1 engelleyeni gordiin mii?” (Alak, 9) veya “Yazik olsun
kildig1 namazdan habersiz olanlara” (M&’tin, 5) veya “Rab-
bin i¢in namaz kiI” (Kevser, 2) gibi ayet-i kerimeleri bu
meyanda hatirlamak gerekir. Biitiin bunlar, Hz. Peygam-
berin ve sahdbesinin namaz (saldt) ad: verilen bir ibadeti
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yerine getirdikleri kadar Mekkelilerin de saldt ibadetinde
onlara istirak ettigini gosterir. Burada saldt ibadetini hangi
anlamda yorumlarsak yorumlayalim vakia degismez: Bu
ibadetler Mekkelilerce bilinen, onlarin da az ¢ok yerine
getirdigi ibadetlerdi fakat onlar anlamlarini idrak etmedik-
leri i¢in kendilerine ve ibadete yazik ediyordu.

Peki bu ibadetler nereden geliyordu? Hig¢ kuskusuz bu
ibadetler ve ahlaki kurallar uzun bir siireden beri Mekke’de
hikim olan Hanif dini ile onu getiren Hz. Ibrahim’den
geliyordu. Bagka bir anlatimla islam (nasil ki Hristiyanlk,
Yahudilik ve Tevrat'n gergevesi iginde dogduysa) Hanif
dininin i¢inde dogdu. O dinin emir ve yasaklarini reddet-
meksizin onlara gore pratiklerini olusturdu, zaman iginde
ise tedrici bir sekilde bu dinden uzaklagarak miistakil
hiikiimler getirdi. Bu ayrigma siirecinin en somut goster-
gesiise hicretin tamamlandigieylem sayilabilecek Kabe’den
bagka bir istikamette ibadetin yerine getirilmeye baglanma-
sidir. Vakia Islam’in bir din olarak mahiyetini anlamada
herhalde en 6nemli hadise “Kéabe’den hicret” etmekti.
Kabe’den yiiz ¢evirmekle islaim, Hanif dini ile arasindaki
“geleneksel bag1” koparmis, Mekkeliler ve Kabe’yi dinin
merkezi sayanlarin géziinde kdfir haline gelmisti. Gergekte
Miisliimanlarin Kébe’den sonra nereye dondiiklerinin hig-
bir 6nemi yoktu, Kudiis’iin ikinci Kabe olmasi da mithim
degildi. Burada bir yerden kopmak -tipki bir magaradan
¢ikarcasina- bagka bir seye veya yere yonelmeyi dnceleyen
bir eylem olarak Islam’in reddedisini ifade eden simgesel
bir anlam tagir. Kabe’den yiiz gevirene kadar “Islam’in seri-
at” Hanif dininin kurallar1 olmalidir. Iste “ayni seye ibadet
ediyoruz” tarzindaki bir degerlendirmenin dayanak nok-
tas1 burasidir.
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Fakat ayet-i kerimede miithim bir konu daha vardir:
Islim bu Mekkelilere “kafir” derken ne demek ister?
Bunlarin bir kisminin muvahhit olduklarini diisiinmek
miimkiindiir. Mekke’deki her insan, bilhassa hanifler
tevhid akidesini benimsiyordu. Buna ragmen onlar kdfir
idi. Ciinkii Islam ile birlikte kifir kelimesinin anlami
Tanrr'y inkar eden veya O’na ortak kosan degil, 6ncelikle
“niibiivveti inkar eden” demekti. Islam’1 dini geleneklerden
bilhassa da iginde dogdugu Hanif dininden ayristirip
zaman iginde o dini “mensuh” (gegersiz) kilan ayirici ilke,
niibiivvetti. Bu nedenle Allah peygamberine “De ki onlara:
Ey kafirler” (Kéfirtn, 1) demesini emretti. Ciinkii gergekte
kafir Hz. Peygamber’i “peygamber” saymayan oldugu
gibi Miisliiman olmak ise onu peygamber saymakla ikmal
olan bir eylemdi. Bu siiregte kelime-i tevhidin ikinci kismi
yani “Muhammed (sav.) Allah’in Peygamberidir” diisturu
Islam’1 bir din kilan esas ilkeydi.

Medine’de Islaim’in kendi ibadetlerini belirlemis olmasi
ise Islam’in Hanif dini geleneginden ayrigma siirecini
ortaya gikartir. Bu sekilde Islam, namaz1 6nceki dinlerdeki
namazlardan ayristirarak kendi formel yapisiyla farz ola-
rak belirlemis; orucu, zekati ve 6teki emirleri Hz. Peygam-
ber’in uygulamasiyla farz olarak emretmistir. Bu siireci bir
kelimenin kavrama doniismesi gibi yeni bir varlik anlayist
dahilinde onceki yapinin ¢oziilerek yeniden ingas1 seklinde
diigiinmek miimkiindiir.



Ibadet Bilgeligi: ibadet Varliktaki
Siirekli Yaratilisa Sahitliktir

Kelime-i sehadet, kelimenin her iki anlamiyla sahitlik etmektir.
Bu bir sahitlik ciimlesidir ve sozlii sahitliktir. Sahitlik ciimlesidir,
¢iinkii bizden Allah’in talep ettigini bu ciimlede ifade ederiz. Bu bir
sozlii sahitliktir, ¢iinkii heniiz ispatlanmug bir iddia veya sahitlik
yoktur ortada, iddianin ispat: gerekir. Yasamak bu sahitlige
inancimizi gostermek igindir.

Bir Miisliiman i¢in Allah’in varligina inanmak bir sey ifade
etmez; bizi ne ahlaki davranisa icbar eder ne zihnimizi
yiiksek idrake tagir. Allah’in varligina inanmamaya gelir-
sek (ateizm), bu ise anlagilmaz ve hayreti mucip bir durum
gelir gercek miimine. “Insan fena yurdunda kayip giden
seyriiseferine sahit iken Allah’in varhigina nigin inanma-
sin?” “Kocakar1 iman1” denilen bir durus vardir akide lite-
ratiiriinde. Delili degil, kuskuyu ve inkar1 tanimayan iman
i¢in kullanilan bir kavramdir. Fahreddin er-Rézi'nin sehre
geldigini duyan yash hanima onun “Allah’in varligina bin
delil getiren alim” oldugunu sdylemisler. Yash hanim bas-
tonunu kapip “Bunca kuskuyu nereden bulmus ki delil ara-
mig~ diyerek Razi'yi dovmeye gitmis. Gergek bir miimin
i¢in delil, varlig1 ispat igin degil, bilgiyi pekistirmek, daha
gok bilinenin farkli yonlerini gérmek iizere talep edilir.
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Kuskulara diigar birakan diigsiinme, dviilecek bir sey degil,
en ¢ok mazur sayilabilecek bir ¢abadir.

Allah’in varligina inanip insanin ve alemin O’nunla irti-
bat1 olmadigin1 duyunca yine sasirir miiminler. Cagimiza
hékim ideolojilerin baginda gelen deist telakki kargisinda
Miisliimanlar “Nasil boyle olabilir?” der. “Allah ile ara-
mizda irtibat yoksa alemin yaratilisgindan nasil s6z edelim
ki?” Yaratmaktan s6z etmek hélihazirda olagelen bir irti-
battan s6z etmektir. Ben “Allah beni yaratt1.” dedigimde
gecmisteki bir hadiseden s6z etmem; heniiz olan ve dilerse
tekrarlanacak siirekli varolustan s6z ederim. Yaratma bu
demektir: her seyi her anda ve siirekli yaratmak. Duydu-
gum sesi Allah o esnada yaratts; bende ise duyma giiciinii
yaratarak sesi kargilamami sagladi. Goérdiigiim gigegi, aldi-
gim kokuyu, dokundugum nesneyi, gegmiste degil simdi
Allah yaratti. Miad1 dolmus bayat ve kohne bir evrende
degil, taze ve hareketli bir dlemde yasadigini 6grenir dinde
insan. Her sey yeniden var olur ve her sey bir hareket ve
dinglik i¢inde seyreder: “O her giin bir se’ndedir” (Rah-
man, 29), se’n, yani miimkiin varligin hakikati ise hep yeni-
lenme halindedir. Bu nedenle aklin gorevi, her an yenilik
ve giizellik gorecek olmanin hayretini muhafaza etmek-
tir. Stfiler “yaratmanin kokusunu almak” diye tabir eder-
ler bu hali! “Koku adamlar1™® denilen veli gruplarindan
soz edilir. Sulardan, besinlerden yaratilig bilgisini istinbat
eden velilerden s6z edilir. Velhasil kokusunu duymadig-
miz bir geyin yaratiligindan s6z etmemiz kuru bir iddiadan
ibarettir. “Yaratilisin kokusunu duymak?”, her seyin nefes-i

30 Ibni’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 7/369.
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Rahman’dan var oldugunu kabul etmek demektir.*'

Peki, miiminler nigin ibadet ederler? Ibadet etmemiz
Allah ve yaratma iliskisi hakkindaki bilgimizden kaynak-
lanir. Allah bizi ve bizim igin alemi siirekli yaratirken biz
de O’nun fiiline sahit olarak karsilik veririz. Bu durumda
ibadet, siirekli olan yaratilig1 idrak ve onu kargilamaktir.
Insan daha énce olmus bir geyin siikriinii yapmiyor; biitiin
evren bizim igin simdi yeniden yaratilmis olunca, gordii-
giimiize-bildigimize siikretmek gerekir. Buna ibadet deni-
lir. Binaenaleyh ibadet yaratmanin siirekliligine sahitlik-
tir. Allah her seyi var ediyor ve her seyi yeniden yaratiyor.
Allah igin bilmek, yaratmak iken yaratmak, varhigini ihsan
ve izhardir. Biz rabbimizi yaratma o6zelligiyle biliriz. O her
ne yaparsa yaratmis olur. Bu itibarla yaratmak O’nun bir
fiili degil, biitiin fiillerinin genel ad1 olarak girer diisiince-
mize. Yaratiligsa sahitlik ederek ibadet eder, ibadet ettikge
sahitligimizi izhar ederiz.

Allah’in yaratici olduguna ilk sahitligimiz kelime-i seha-
det ciimlesinde gegen sahitliktir. Kelime-i sehadet, kelime-
nin her iki anlamiyla sahitlik etmektir. Bu bir sahitlik ciim-
lesidir ve sozlii sahitliktir. Sahitlik ciimlesidir, ¢iinkii bizden
Allah’in talep ettigini bu ciimlede ifade ederiz. Bu bir sozlii
sahitliktir, ¢linkii heniiz ispatlanmig bir iddia veya sahitlik
yoktur ortada, iddianin ispat1 gerekir. Yagamak bu sahitlige
inancimiz1 gostermek igindir. Bu itibarla ibadetler sahitli-
gin uygulama halidir. Biz ibadetlerle sozle sdyledigimizi
“fiile” tasiriz ve hayatin farkl alanlarinda tatbik ederiz.

Miislimanlar dikkatlerini her an yaratan ve var eden
Allah’a verirken bilhassa sifiler yaratiisi giinliik hayata

31 Nefes, nefes-i rahman i¢in bkz. Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde
Tanr1 ve Insan, s. 205-207.

143



144

IBADET OZGURLUKTUR

daha ¢ok tagimislardir. Onlar igin Allah’in yaratmasindan
soz etmek, kendi hayatlarindaki bir fiili yaratmaktir. Allah
benim rizkimi yaratir; ben o rizki almaya giderken rizkimi
yaratanin Allah olduguna sahitlik ederim. Rizkim o esnada
yaratild1 ve “taze rizik” yemenin siikriiyle ibadet ederim,
“sahidim buna” derim. Bu kez sadaka vererek yaratmanin
yeni bir tarz1 ortaya ¢ikar. Allah bagka bir insanin rizkim
kendi vesilesiyle yaratirken sadaka veren insan yaratmaya
sahitlik eder. Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in yeni seylere
olan ilgisini boyle izah eder, gordiigii her seye Allah’tan
yeni gelen nimet olarak bakabilmek niibiivvet bilgisidir.*
Yeni bir meyve, esya veya hediye gelen bir elbise... Her ne
olursa olsun yenilikilahi tecellinin neticesidir. Tecelliler ise
tekrarlanmaz ve bu nedenle her biri yenidir. Onlar1 sevmek
tecelliyi sevmek, tecelliyi sevmek ise Allah’1 sevmek demek-
tir. Ibnii’l-Arabi bebegi, “Rabbi ile ahd-i hadis™* sahibi
olmak ozelligiyle niteler. Yeni olanin iizerimizdeki tesiri-
nin sebebi de budur: Uzerindeki yaratili izi heniiz kirlen-
memis oldugu igin bize tesir eder. Bunun igin ibadet ederiz
ve bu nedenle ibadetimize ara vermeyiz. Yaratma devam
ettigine gore sahitligimiz de devam ediyor. Allah Halik, biz
ise sahidiz! ibadetin 6zii budur.

32 Hz. Peygamber, kendisine isabet etsin diye yagdiginda gogsiinii ve
bagin1 yagmura agardi. Bunun nedeni kendisine soruldugunda soyle
derdi: “O rabbimin katindan yeni gelmektedir.” ibnii’l- Arabi, Fiitithdt-1
Mekkiyye, 2/352.

33 Ahd-i hadis igin bkz. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, gev.
Ekrem Demirli (Kabalc1 Yayinevi, 2006), s. 210.
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“YETMIS$ iKi MIiLLET DAHI ELIN YOZUN
YUMAR” MI?: ABDEST NE DEMEKTIR?

Yiizii ytkamak Hz. Ibrahim’in “Ben yiiziimii gokleri ve yeri yaratan
Allah’a déndiirdiim” séziindeki ihlasa karsihik gelir. Insani gercek
miimin kilan ihlasi, yani Hakka yonelmesi ve yiiziinii O’na ¢evirme-
sidir. Yiiz yikanirken varligs Hakka donmenin anlami yad edilirken
baskasina yiiziinii donmekle yitirilmis hiiviyet yeniden inga edilir.

Zamamn ve mekanin degismesiyle hitkiimler de degi-
sir. Hicbir sey eskisi gibi olmaz. Ne geriye doniis var
ne eski hiikiimler yeni duruma uyabilir. Mesela Hz. Adem
yaratilinca yeni bir sey oldu: Allah kendi iradesine kars:
¢ikabilecek varlig1 bizzat kendi iradesiyle var etti. Hi¢ kimse
O’nu buna zorlamadi ve hig kimse kendi iradesiyle ve hak-
kiyla var olmadi. Insanin ve alemin yaratiligini anlatmak
tizere kerem kelimesi kullanilir. Kerem, liyakat olmayan bir
seye comertlik etmek demektir. Allah her seyi keremiyle ve
bir ikram olarak yaratti. Alem bir ikram-i ilahi olmak iizere
var oldu. Iste bu Adem yaratildiktan sonra varlikta yeni bir
durum ortaya gikti, daha 6nce Allah’ siirekli tespiheden ve
O’na hamdeden melekler yeni bir sey 6grendi: iradeli varli-
gin ibadetini ve isimleri.
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Hz. Adem’e ibadetlerin bir kismini1 melekler daha dog-
rusu Cebrail 6gretti. Bu hep boyle devam etti. Cebrail
sadece vahyi getiren melek degil, peygamberlerin 6gret-
meni olarak da kabul edilir. Cebrail tavaf etmeyi 6gretir-
ken Hz. Adem’e Adem sdyle sorar: “Siz tavaf ederken ne
soylersiniz?” O da soyle der: “Subhanellahi ve’l-hamdu
lillah (Allah’im Seni tenzih ederiz. Hamd Allah’a aittir).”
Hz. Adem goyle dedi: “Benim buna ekleme yapmam gere-
kir: vela havle vela kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim.” Yani
“Azim ve ali Allah’tan bagka gii¢ ve kuvvet sahibi yoktur.”

Acizligin Giicii ve Iktidar:

Abdestin manasini anlamadan sekline takilanlara “Yet-
mis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil™* diyen Yunus
Emre insanin muktedir olusunu Allah’a kullukta bulurken
soyle der: “Yunus kapinda kuldur sultandan igeri.” Ger-
¢ekte dinde gii¢ ve acizlik iligkisi bundan daha iyi anlatila-
maz herhalde. Insan her ne kadar giicii sevse bile, Allah bu
giiciinii kimseyle paylagsmaz. En gii¢lii oldugunu zannet-
tigi aninda insan1 aciz birakir. Bu nedenle dindarlik Allah’a
teslimiyet ve O’nun giiciine siginmak olarak kabul edilebi-
lir. Abdest almak insanin giig sahibi olma vehminden arin-
masidir. Olmayan bir seyden arinarak var olanla barisabil-
mek... Bu bakimdan o6nce ellerimizi yakariz. “Elleri yika-
mak” dinde ¢ok 6nemli bir anlama gelir. Ciinkii elleri yika-
mak 6nce ige baglamaktir. Insan ellerini yikiyorsa ortada bir
itiraf da var demektir. Ellerimiz yikarken “Ben kirlendim”
diyerek huzura hazirlaniriz. Kimse oldugu haliyle ilahi
huzura gikamayacagina gore her insanin ilk isi bu itiraftir.

34 Golpinarly, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri, s. 389.



Ekrem Demirli

Demek ki, abdest bizi suyla temizlerken bu itiraf kalbimizi
temizler ve bizi huzura hazirlar. Ellerimizi kollarimizla bir-
likte yikariz. Ciinkii eller aym zamanda bizim giiciimiizii
anlatir. El koymak, el atmak, eli kolu yerinde, el-etek ¢ek-
mek gibi biitiin tabirler giicii ve iktidar1 anlatan tabirlerdir.
Fakat bu gii¢ ele izafe edildiginde, elimiz bir anlamda kir-
lenir; kirlenen temizlenmelidir. Bu nedenle temizlik elden
baglar ve oradan oOteki organlara yayilir. Artik biliriz ki,
glicimiiz yok, kudretimiz bizim degil, iddiamiz yok! Boy-
lece giigleniriz, giiciin zirvesini acizlikte buluruz ve sahit
oluruz: “Bir serge bir kartal kaldirir yere vurur.”

Insanin yiizii, onun hakikati hatta sahsiyetidir. Insan
sahsiyetini daha gii¢lii hale getirmek tizere yiizsuyu doker
veitibarsizlagir. Din onun yiiziinii yikar ve hiiviyetini temiz-
ler. Abdestte yiizii yikamak bagkasina donen uzuvlar: yika-
mak demektir. Yiizii yikarken onda bulunan biitiin duyular
da arinir: Kulak kétii sozleri dinlemekten, dil-agiz dediko-
dudan, iddiadan, burun ve 6teki organlar kendi kirlerinden
arinir. Yiizii yikkamak Hz. Ibrahim’in “Ben yiiziimii gokleri
ve yeri yaratan Allah’a dondiirdiim” (En’am, 79) s6ziindeki
ihlasa kargilik gelir. Insan1 gergek miimin kilan ihlasi, yani
Hakka yonelmesi ve yiiziinii O’na ¢evirmesidir. Yiiz yika-
nirken varligi Hakka dénmenin anlami yad edilirken bas-
kasina yiiziinii donmekle yitirilmis hiiviyet yeniden insa
edilir. Sonra ilahi iradeye ram olmak iizere bag meshedilir.
Son olarak ayaklar yikanir. Ayaklar1 yikamak Hz. Musa’ya
soylenen “Ayakkabilarini ¢ikart, temiz bir vadidesin” aye-
tine kargilik gelir. Insan ayaklarini temizlerken serapa nur
haline gelerek ilahi huzura girer. Insanin giicii bu haldir.

35 Golpinarly, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, s. 369.
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Bu halde insan serapa nur olur ve hakikati oldugu sekliyle
idrak edebilecek seviyeye yiikselir.*

36 Unutmak ve arinmak babhsi iizerinden abdestin arinmadaki yerine ilis-
kin bir inceleme yazis: igin bkz. Zeyl: “Abdestle Arinmak, Unutarak
Kirlenmek”
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ilahi Huzura Hazirlik ve Abdest

“Varhiginmuz nigin giinah olsun ki?” deyip gegebiliriz.

Fakat soziin anlamini derinden diistiniince hakikat bize kendini
gdsterir: Insanin esas giinahi ve gafleti kendini miistakil bir varlik
saymasindan kaynaklanmir. Bu nedenle hazlar: pesinden kosar, bu

nedenle Hakki unutur. Oyleyse abdestin ilk maksadh bizi ilahi
huzura hazirlayacak bir ayikig1 bize kazandirmaktir.

Din, insanin goziine duruluk kazandirir, onu sagiliktan
kurtararak dogru ve bir gormesini ister. Kulagini kotii ses-
lerden, giiriiltiiden arindirarak “sema ehli” olmasini saglar;
tevhidin sesini duysun diye... Burnunu Rahman’in nefe-
sinden gelen kokular (tayyibat) hissetmesi i¢in arindirir.
Damagini helal ile terbiye eder ki, tatmayi 6grensin diye...
Velhasil duyularin salim hale gelmesiyle varhikla gergek
iligki kurabilir. Tevhidin bilgisi 6nce duyularla idrak edi-
lir. Insanin hayallerine sinir getirerek kuruntularin ve veh-
min esiri olmaktan kurtarir onu. Insanin i¢ konugmasi-
nin oniine geger, ge¢mis veya gelecek arasinda savrulma-
dan simdide toplar onu. Aklina kilavuzluk eder ve onu bir
yerde veya bir kararda takilip kalmaktan kurtararak varh-
gin z1t goriiniimlerinin idrakini saglar: Bazen beyaz, beyaz
degil, siyah da siyah degildir. Velhasil din insan1 harekete
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gegirir ve bereketin harekette oldugunu insana gosterir.
Biitiin bunlarin olabilmesi i¢in “insanin arinmasi” lazim
gelir. Insan siirekli kirlenen bir varlik olduguna gore arin-
manin da siirekli olmasi gerekir. Bazi ibadetler dogru-
dan arinma isi goren hazirhk ibadetleri mesabesindedir.
Islam’da arinmanin bag1 imandir; iman bir arinma eylemi-
dir: Insanin gii¢ ve kuvvet iddiasindan arinarak gézlerinin
varliga ve hakikate agilmasina iman denir. Tovbe bagka bir
arinma ibadetidir. Abdest ise bunlarin arasinda dogrudan
arinma eylemiyle temayiiz etmis miistakil bir ibadet olarak

kabul edilir.

Abdest: Giig iddiasindan Arinarak Huzura Girmek

Abdest, ge¢miste ve giiniimiizde iizerine ¢ok kere
konusulmus bir ibadettir. Bu konusmalarin 6nemli bir
kismu ise dogrudan meseleyle ilgili olmayan konusmalar-
dir. Bunun sebebi ise abdestin, bizi sagirtacak bir 6zellige
sahip olmasidir. Abdestin beden temizligiyle iligkisi, ilk
dikkatimizi ¢eken ozelliktir. Abdest iizerindeki konusma-
lar daha ¢ok beden temizligi ve saghkli yasam iizerinden
kurulur. “Temizlik imandandir.” denilince akla 6nce bu
iliski gelir. Halbuki temizlik, din iginde bagka bir anlamda
kullanilmigtir. Temizlik 6nce kanaat anlamina gelir; boyle
temizlik, zenginligin ve huzurlu bir hayatin sebebi olarak
emredilmistir. Hz. Peygamber fakirlikten sikayette bulu-
nan sahabesine “Taharete devam edin ki, rizkiniz bollas-
sin.”* derken buna isaret etmistir. Sahabe rizkin artma-
styla temizlik arasinda iligki nedir? diye sormadan emrin

37 Hadisin yorumu i¢in bkz. Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi
(Kap: Yayinlari, 2014), s. 11-28.
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hikmetini anlamigtir: Temizlik yani goniil temizligi hakiki
zenginliktir. Gonlii ve gozii doymamis olan1 miilk doyur-
maz. Oyleyse ilk Miisliiman nesilde taharetin anlami, daha
gergek ve daha genis bir seviyede idrak edilmigtir.

Abdest -sadece suyla degil- bazen toprakla alinir; bu kez
ad1 teyemmiim olur. Teyemmiimiin toprakla alinmasi insa-
nin bedenindeki koétii enerjinin topraga verilmesinin vesi-
lesi sayilmistir. Bunlar biitiiniiyle yanhs yorumlar kabul
edilemez. Sari Teala bir fiili emrettiginde, onun hayati-
mizda birden ¢ok faydasi ortaya gikabilir. Bunlar tizerinde
konusmak ve hikmetleri kesfetmek alimlerin gorevidir.
Insanlarin dine, hikmetle ve giizel ydntemle davet edilmesi-
nin gereklerinden birisi budur. Fakat ortada s6yle bir sorun
vardir: Faydac yaklagim belli bir noktaya bizi gotiirse de
isin oziinii anlamamiza katki saglamaz. Igin 6ziinii anla-
yabilmek i¢in bir an faydamizdan ve hatta beseri diinya-
mizdan uzaklasarak hakikatin kendi diinyasina dogru
yol almamiz gerekir. Kendi fayda ve zararimizin diginda
diistinmedigimiz bir isi gercekte diisiinmiis olmayiz. Bu
nedenle insanin hakikati anlayabilmesi boyle bir sigrama
yapmasina baghdir.

O zaman su soruyu sormaliyiz: Biitiin bedeni ve top-
lumsal faydalarinin digina gikarsak Allah bize abdest almay:
ni¢in emretti? Sorunun cevabi, bizi giinahlara neyin diisiir-
diigiini, bize Allah’1 neyin unutturdugunu bilmemize bag-
lidir. Bir stfi “en biiyiik giinah varhgindir” demistir. Bu
soz Tirkgeye aktarildig1 haliyle dogru anlagilmaz. “Varli-
g1miz nigin giinah olsun ki?” deyip gegebiliriz. Fakat s6ziin
anlamini derinden diigiiniince hakikat bize kendini goste-
rir: Insanin esas giinahi ve gafleti kendini miistakil bir var-
lik saymasindan kaynaklanir. Bu nedenle hazlar pesinden
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kogar, bu nedenle Hakk: unutur. Oyleyse abdestin ilk mak-
sad1 bizi ilahi huzura hazirlayacak bir ayikhig1 bize kazan-
dirmaktir. Gafletten uyanan insan huzura kabul edilir.
Gafilin Hakkin huzurunda ne isi ola ki?

154



Ni¢in ibadet Ederiz: ibadetin Faydas1 Kime?

Ibadetlerdeki “yapmak” veya “terk” emri bir yamlsamadir.
Ibadetler insamn halihazirda yaptigimi diisiindiigii islerden ve
oznelikten soyutlanarak varhkta geri cekilmesini ve edilgenligi

idrak etmesini ona talim eder.

Namaz kilmanin kime ne faydas: olabilir? Orug tutma-
nin, hacca gitmenin hepsinden 6nemlisi imanin insana
veya topluma faydasi var midir? Oyle goriiniiyor ki biitiin
miiminler, ibadetlerin bireysel ve toplumsal hayata yansi-
yan biiyiik faydalar igerdigini diisiinerek imanin ve ame-
lin salih olugunu, yararli ve maslahata uygun olmak diye
yorumlama egilimindedirler. Hatta bundan mutlaka emin-
dirler. Bu yaklagimin temelinde dinin bir seviyedeki anla-
tim tslubunun belirleyici oldugu asikardir. Allah insani
yikkiimli kilmigsa o zaman yiikiimliiliigiin mutlaka diinya
ve ahirette faydalar1 olmalidir. Burada iki 6nermenin belir-
leyici oldugunu akilda tutmak gerekir. Birincisi “Tanr1
abes ile istigal etmez” seklinde ifade edebilecegimiz oner-
medir. Bu 6nerme, hemen biitiin Miisliiman geleneklerin
kabul ettigi, Allah’a dair bazi inanglarin ifadesidir. Tanri
abes ile istigal etmeyecegine gore, ibadeti emretmesinin
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-hatta bizi ibadet etmek iizere yaratmasinin- birtakim fay-
dalar1 olmalidir. Haddizatinda abesin zidd1 fayda, menfaat
ve maslahat gibi insana ulasan veya en azindan onun zih-
nen idrak edebilecegimiz bir anlami ¢agristirmis olmasidir.
Burada insanin bulundugu ahlaki ve zihni yerin veya sevi-
yenin dikkate alinmamis olduguna dikkat etmek gerekir.
Bize emrin ulastig1 noktada bizimle Tanrr’nin dili arasinda
anlam iligkisi ilkece kabul edilir. Ikinci onerme ise faydanin
kime veya kimlere ulagacagiyla ilgilidir. Ibadet edene mi,
oteki insanlara m1 yoksa Tanrr’ya mi1? Ibadetin faydasinin
Tanrr'ya donmesi miimkiin degildir. Ciinkii ikinci 6nerme
“Tann tiim ihtiyag tiirlerinden miistagnidir” seklindedir.
Zorunlu varlik olmak her tiirlii ihtiyagtan uzak ve miinez-
zeh olmak anlamina gelir. O zaman abesle istigal etmeyen
Tanrrnin, ibadetleri emretmesinin faydasinin insana ve/
veya onun vesilesiyle topluma veya dogaya doénen fayda-
lar1 olmahdir. Yapilmasi gereken sey, ibadetlerin bilinen ve
bilinmeyen faydalarinin tespiti olacaktir.

Ibadetleri faydalar1 iizerinden ele almak, fiillerimize
ve sakinmalarimiza yiiklenen ehemmiyetle ilgilidir. Bu
itibarla siradan bir dindar i¢in bundan bagka bir ¢are de
yoktur. Ibadet bir teklif, teklif ise bir kiilfet anlami tagi-
yorsa, insanin eylem ve terke ehemmiyet yiiklemesi tabii-
dir. Yasaklar genellikle insana cazip ve hos gelen seyler iken
onlar1 terk edebilecek bir iradeye ulagsabilmek, ancak fayda
saikiyle miimkiin olabilir. Bu nedenle ibadetleri eylem ve
terk iizerinden diisiinmek s6z konusu oldugu siirece, vari-
lacak netice bellidir. Ibadetler mutlaka faydalar igerir ve bu
faydalar ibadete bizi yonlendiren en giiglii birinci degilse
-bir dindar i¢in birinci saik emrin kendisi olacaktir- bile
ikinci saik olmalidur.
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Dogrusu ibadetleri fayda iizerinden diigiinmek, Tan-
ri-insan arasindaki irtibatin asil yonlerini kesfetmede
oldugu kadar varolus hikayemizin bizzat kendisini anla-
mada da yanilgilara yol agabilecek zayif bir savunma dili
ortaya ¢ikarir. Her seyden once ibadetlerdeki faydahlik ve
maslahat prensibi birgok yoénde ikna edici degildir. En azin-
dan faydalar iizerindeki konugmalarin bir bilinmezlikte
karar kilacag: ve isin agnostik tutuma doniisecegi asikardur.
Ciinkii biz namazin, orucun ve haccin faydasim1 konugsak
bile Tanrr’nin biitiin bunlar1 bizden gergekte niye istedigini
higbir zaman bilemeyecegiz. Daha dogrusu “Ben insanlar
ve cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim” (Zariyét, 56)
ayet-i kerimesini bir netice olarak kabul etsek bile, bunun
gercekte nigin boyle oldugunu anlamak miimkiin goriin-
miiyor; en azindan faydalilik izerinden bunu tespit edeme-
yiz. Razi’nin aktardig bir elestiriyi hatirlarsak, mesela, son-
suz rahmet ve kerem sahibi Tanri, bu faydalari bize dogru-
dan ulagtirmaya kadir iken bunca zahmete ne gerek vardir
seklinde sorulabilecek sorunun agnostik olmayan bir cevabi
yoktur.”® Veya ciizi ve 6ziinde 6nemsiz ibadetlerle cennet
ve cehennem gibi karsiliklar arasinda herhangi bir nispetin
kurulmasinin makul bir agiklamas: yoktur. Galiba Mute-
zile’nin va’d ve vaid bahsinde gozden kagirdig1 en 6nemli
noktalardan birisi burasidir. Tanri’'nin bizden istedikleri-
nin faydalarina odaklandigimizda, biitiin bunlar hakkinda
soylenebilecek en miithim sey, diinyanin sinav yeri olmasi-
dir. Bunun da bir agiklamasi yoktur, bu noktada herkes az
gok agnostik bir tutumla teslimiyete yonelecektir. O zaman
nigin ibadet ettigimiz ve bu sinav diinyasinda insanin nigin

38 Fahreddin er-Razi, Metafizik (el-Metalibii’l-Aliye mine’l-Ilmi’l-1lahi),
¢ev. Ekrem Demirli vd. (Fikriyat Yayinevi, 2022), 3/690.
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yiikiimlii tutuldugu hakkinda bagka bir agiklamanin pegin-
den gitmemiz lazimdir. Boyle bir agiklamanin pesinden
giderken Imam Cafer’in séylemis oldugu “Allah’in bizimle
ilgilimuradi” ise “Bizden murad:” tabirlerinde gegen diisiin-
celeri uzlagtirabilecek bir dini yorum elde etmek miimkiin
olabilecektir.

Bu meyanda diisiincenin baglama noktas:1 “ibadetleri
yapmak” (amel veya fiil) tabirinde yer alan “yapmak” keli-
mesindeki yanilsamaya dikkat etmeliyiz. Haddizatinda
burada yapmak tabirinin en azindan Ehl-i Siinnet gelenek-
lerindeki anlam, kesb veya iktisdb gibi, insanin yar: edil-
gen-ozne oldugu bir durumdadir. Belki de Ehl-i Siinnet’in
isin hakikatini en iyi fark ettigi nokta bu anlatim sorununda
kendini gosterir. Ehl-i Siinnet, kesb tabirini hi¢bir zaman
“ibadet ettim” gibi bir anlamda kullanmaz. Bunun igin tek-
rar o tartigmalar1 hatirlayarak 6znenin anlamin bozmak
zorundayiz. Ozne tabirini bozmadan ibadetler (bizden
istenilenler) ile varolus (bizimle istenilen) arasindaki irti-
bat tesis edilemez. ibadetleri “yapmak”, yani eylem iizerin-
den diisiiniince fayda, faydadan gidince bizim hélihazirdaki
diinyamiz1 tahkim eden bir yaklagimi kabul etmek gerekir.
Burada agik bir paradoks vardir: Bir yandan Tanrr'da giig
ve kuvvetin toplanmasi tevhidin talebi olacakken 6te yan-
dan ibadetlerde insanin 6zne seklinde yer almasi zihnimizi
agmaza disiiriir. Clinkii biz ibadet yaparken 6zneyiz, 6zne-
nin ise gii¢ ve kuvveti olmalidir. Bu durumda ibadetleri
yapmak, insan1 6zne oldugu bir faaliyet alanina tagiyacaktir.
Halbuki ibadetlerdeki “yapmak” veya “terk” emri bir yaml-
samadir. Ibadetler insanin hélihazirda yaptigini diisiindiigii
islerden ve 6znelikten soyutlanarak varlikta geri gekilmesini
ve edilgenligi idrak etmesini ona talim eder.



O zaman ibadetleri bir eylem seklinde degil edilgen-
lik, hareket olarak degil duraganlik gibi diisiiniince Imam
Cafer’in soziine yaklasabiliriz. “Amel, bir sey yapmamak-
tir.”?

39 “Amel, bir ey yapmamaktir.” ifadesinin tiim ibadetlerdeki kargihg:
i¢in bkz. Zeyl: “Yapmamak Anlaminda Salih Amel: “Ben Dahi Bile
Yapildim™
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Namaz Islam Olmanin Disa Vurumudur

Namaz nigin bu kadar 6nemlidir ve nicin Islam’in diregi
namazdir? Ciinkii ibadetlerin hepsi gizlilik ilkesine uygun iken
namaz Islam’in gériinen ve diga vuran yiiziidiir. O kadar da degil:
Gériinen ve gériinmeyen yonleriyle Islam, namazda tezahiir ederek
dinin biitiinligiinii ortaya ¢ikarir.

Islam’in en temel ibadeti namazdir. “Namaz dinin dire-
gidir, onu ayakta tutan dini ayakta tutmus, onu yikan ise
dini yikmis olur” denilen bir ibadetin 6nemi bagka nasil
anlatilabilir ki? Kur'an-1 Kerim'de en ¢ok namazdan soz
edilirken hadisler namazi Miislimanhgin ayinia 6zelligi
olarak betimler. Hz. Peygamber’in hadislerinde Allah’a
imanla birlikte en ¢ok namaz zikredilir. Namaz 6teki iba-
detlere benzemez. ibadetler mesru mazeret nedeniyle erte-
lenir, bazen fidye verilir veya bagka yollarla telafi edilebi-
lir. Namaz Oyle degildir. Namaz kilmamanin bir mazereti
yoktur. Bu meyanda orug ile namazi kargilagtirmak miim-
kiindiir: Islam orug i¢in insanin samimiyet ve insaf 6l¢ii-
siiyle irtibathi olarak mazereti hemen kabul edebilir. Kisi
hasta olabilir, yolda kalabilir, orug tutmaya gii¢ yetireme-
yebilir, hamilelik durumu olabilir, bagka gerekgeler ortaya
¢ikabilir vs. Biitiin bu durumlarda Islam orucu tutmayla
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ilgili secenekler sunarak kisiyi rahatlatir. Bu yoniiyle
Islam’in kolaylastirma ilkesi en gok orugta kendini goste-
rir. Namaz ise dyle degildir. Islam’in higbir sekilde mazeret
kabul etmedigi ibadet namazdir. Insan hasta olabilir, lakin
namazi kilmak zorundadir. Namazin farkli durumlara gére
kilinma tarzi dahi bu nedenle degisebilir: Ayakta durama-
yan oturarak, oturma giicii olmayan ise yatarak ve belki ima
yoluyla -yani gozlerini kirparak bag hareketleriyle- namaz
kilabilir. Higbir ibadet boylesine titizlikle ele alinmamigtir.
Toplum gelenekleri tarafindan ibadetlerin tasnif edilme-
siyle dinin ibadetleri tasnif etmesi arasinda ciddi bir fark
goriniir: Tirkiye'de insanlar orug¢ konusunda daha titiz-
ken namaz konusunda miitesahildirler. Bunun psikolojik
ve sosyolojik agiklamas: olabilir; fakat bir seyin agiklamasi-
nin olmasi onun megru oldugu anlamina gelmez. islam’da
oncelik namazdadir ve higbir sekilde taviz verilemeyecek
ibadet namazdir. Orug ise mazerete daha yakin bir ibadet-
tir. Islam bize sanki $oyle der: Sartlarin uygunsa orug tut,
fakat ne olursa olsun namazi birakma!

Namaz nigin bu kadar 6nemlidir ve nigin Islam’in diregi
namazdir? Ciinkii ibadetlerin hepsi gizlilik ilkesine uygun
iken namaz Islam’in goriinen ve disa vuran yiiziddir. O
kadar da degil: Gériinen ve goriinmeyen yorleriyle Islam,
namazda tezahiir ederek dinin biitiinliigiinii ortaya ¢ikarir.
Mesela orug gizli bir ibadettir. Insan ilan etmedigi siirece
kimse onun oruglu oldugunu bilemez. Bu nedenle orug
ihlasa yatkin ibadettir. Zekat gizli bir ibadettir. Kimse insa-
nin zekat verdigini bilmek zorunda degildir; zekat vermek
ihlal edilirse, Miislimanlar onu zorla talep edebilir fakat
yine de zekatin ilan edilmesi gerekmez. Hac istisnai bir iba-
dettir, onu ayr degerlendirmek lazimdir. Daha dogrusu
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hacda zaten insan biitiin kimliklerinden soyutlandig igin
ayrica gizli olmasina gerek yoktur. Hac 6liim sonrasina git-
mek demektir. Namaz boyle degildir: Namaz bastan sonra
goriinen bir ibadettir.

Namaz hakkinda séylenmesi gereken ikinci bir hususi-
yet ise namazin biitiiniiyle Islam’a mahsus olmasidir. Daha
dogru bir anlatimla namaz bigimsel 6zellikleriyle oldugu
kadar manasiyla tamamen Islam’a mahsustur. Bagka hig
bir dinde namazin benzeri olmadig gibi hi¢bir dinde giin-
liik bes vakit diizenli ibadet hayat:1 yoktur. Islam’in insan-
lara en biiyiik liituflarindan biri béyle diizenli bir ibadet
hayatidir. Orug, sekil sartlar1 bakimindan farkli toplum-
larda ve kiiltiirlerde goziikebilir. Pek gok toplumda aglik ve
perhizler ahlaki yetkinlestirme yontemi olarak takip edi-
lir. Ozellikle gegmis toplumlarda manevi gerekgelerle ¢ag-
das diinyada ise saglik nedenleriyle aglik ve perhiz tesvik
edilmistir. Zekat zaten biitiin toplumlarda bir yardimlagma
bicimi olarak bulunur. Miibarek zaman ve mekan kavra-
minin bir araya geldigi hac ibadeti ise farkli dinlerde de
goriiliir. Namaz ise bastan sona Islam’a mahsus bir dini
ibadet bi¢imidir.

Ugiincii bir mesele ise namazin tek bagina bir ibadet
olmaktan ¢ok bir ibadetler bilesimi olmasidir. Namaz1 en
onemli kilan 6zelliklerden birisi budur: Namaz, dinde zik-
redilen pek ¢ok ibadeti iceren bir ibadetler biitiiniidiir.
Namazin her bir riiknii, miistakil bir ibadet olarak kabul
edilebilir. Biitiin bu nedenler namazi direk yapmustur.



Namaz: Ug Dille Hak ile Konugmak

Namazin ibadetler arasinda miinacat vasfim kazanmada 6zel
durumu vardir. “Namaz miiminin miracidir” ¢tinkii mirag, “Hak
ile konusmak ve O’nu gormek tizere insana bir inayettir.” Namaz

ii¢ dille bir konusmadir; soz, fiil ve hal ile konusmak.

Allah’in bir insana konusmasinda sagilacak bir durum yok.
Bir seyi var etmek, Hakkin onunla konugmasi demektir.
Her seysozile meydanagelir, Allah “Ol!” der o da olur. Var-
liklar bu nedenle Allah’in kelimeleri/sozleri olarak isim-
lendirilir. Yaratilmiglar1 Allah’in kelimesi saymak Miislii-
man metafizikgi stfilerin 6nemsedigi bir kavramsallagtir-
madir.*® Her sey s6zden meydana gelmistir ve biitiin alem
bir sozdiir: sdylenen, duyulan ve yorumﬁ aranan bir soz...
Oyleyse asil mesele, Hakkin biriyle konusmasi degil, sozii
isitmektir. S0z, Ozel sartlarda sdylenir ve sdylenen tarafin-
dan isitilirse, buna vahiy, sozii isitene de peygamber deni-
lir. Kul da Allah ile konugur: Bu konugma Allah tarafindan
mutlaka duyulur, bunda kusku yok. Fakat kusku surada

40 “Varliklar Rahman’in nefesinden zuhur eden Hakk’in kelimeleridir.”
Ibni’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 8/396; “Ol” sozii hakkinda detayli
bilgi igin bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 8/391-395.
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vardir: Konugan insan, konugmada gergekten var/taraf
mudir, yoksa bilingsizce dilinden sozler mi dokiilmiig-
tiir? Acaba orada kisi uykusunda sayiklayan birisi gibi
mi bulunmugtur? Kul konugmada gergekten bulunur ve
kendi soylediklerini duyar-idrak ederse buna miinacat
denilir. Bu miinacat dince belirlenen sekillerde gercekle-
sirse ona da namaz denilir. Kula diisen sey, Allah duyu-
yormuggasina O’nunla konugabilmektir (ihsan). Demek
ki Allah ile kul arasindaki konugmanin miinacat olabil-
mesi kula baglidir. Kul, konugsmada ne kadar hazir ise fiil
o kadar miinacat, namaz o kadar ibadet adini hak eder.

Ibadet bir konugmadir, ézellikle de namaz boyledir.
Miiminler Allah’in sadece varligina inanmazlar; O’'nun
konusan, goren, duyan, bilen rableri olduguna iman
ederler. Bir insan1 miimin kilan Allah’a boyle inanmak-
tir. Allah’in varligina imanla dikkatimizi daha ¢ok disi-
mizdaki evrende toplariz: “Allah evreni yaratt1.” ifadesi,
bizi iginde yasadigimiz andan ve mekandan kopartarak
mechule gotiiriir. Evrenin tarihi iizerinde diisiinmek
pek ¢ok insan igin imkansiz bir yola girmek demektir.
Kag milyar sene 6nce olmus bir hadisenin idraki miim-
kiin olabilir mi? Hakkin niteliklerinden s6z etmeye bas-
ladigimizda ise insana ve insanin diinyasina yoneliriz.
Artik insanin digiinmesi ve derin bir suur ve vecd ile
idrak etmesinden s6z etmek bizi Allah ile iliskimizde
canl ve gergek bir iklime tagir. Bu sayede Allah ile ara-
mizdaki irtibat1 kendimiz iizerinden insa ve idrak ederiz.
Namaz bu iklimin bir delili olarak girer hayatimiza ve
bizi Allah’a baglar.



Ekrem Demirli

Ug Dille Konusmaktir: S6z, Fiil ve Hal Dili

Biitiin ibadetler Allah ile aramizda konugma veya
miinacat olma niteliginde birlesir. Namaz ise biraz daha
fazla boyledir. Namazin ibadetler arasinda miinacat vas-
fin1 kazanmada 6zel bir durumu vardir. “Namaz miiminin
miracidir” ¢iinkii mirag, “Hak ile konugsmak ve O’nu gor-
mek {izere insana bir inayettir.”

Namaz iig dille bir konusmadir; s6z, fiil ve hal ile konug-
mak. Sozle konusurken dilimizden ayetler dokiiliir, tespih-
lerivehamd ciimlelerini sdyleriz. Allah’in biiyiikliigiinii ve
yiiceligini bilerek namazda kuracagimiz ciimlelerden pesi-
nen Oziir dileriz. Tespih ve hamd bunu saglar. Sonra bize
soylenen ayetleri okuruz. Ayetler bize Allah ile nasil konu-
sulacagini gosterir. Fatiha suresi namazi ikame eden bir
stitundur. Bu surede Miisliman hamd ettikten sonra iba-
det taahhiidiinde bulunur; sonra hidayet ister.

Namazda bir de davranis ile konusuruz; ayakta, ilahi
huzurda dururuz. Namazda konusurken biitiin varlik-
lardan ayrigan yoniimiiziin “ayakta durmak” oldugunu
ikrar ederiz. Ayakta durmak ile ¢elisen biitiin nitelikler-
den uzaklagsma sozii veririz bu davranigla: Kimsenin kar-
sisinda egilmeyecegimizi gostermek iizere Allah’in kar-
sisinda egilir, kimseye boyun egmeyecegimizi gostermek
tizere de secde eder, bize olan liituflar1 dinlemek iizere
oturur ve selamete kavugsmus bir halde namazdan siirekli
namaz (salat-1 daim) haline intikal ederiz.

Namazda bir de hal konusmasi vardir: Hal ile konus-
mak herkese nasip olmaz. insanlarin pek ¢ogu i¢in namaz
fiili ve sozlii konusmadan ibaret kalir. Hal ile konugmak
ise takva, hugu, havf ve reci gibi yiiksek hallerle namazin
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idrakidir. Namazi namaz kilan da, bu son konugma halidir.
Kargisinda bulunmaktan kaynaklanan tirperme, tazim gibi
yiiksek degerler, insanin dili olur. Boyle bir namaz miimini
miraca yiikseltir. Belki de oteki namazlar bdyle kilinan
namazlar vesilesiyle makbul olur.*

41 Namazin miiminin miract olduguna iliskin ayrintili bir inceleme yazist
i¢in bkz. Zeyl: “Namaz Kulun Hakikate Miracidir: Kiymet ve Degersizlik
Arasinda Bocalayan Insan”



Oru¢ ve Namaz: Bir Karsilagtirma

Orug her durumda tekil ve basit bir ibadet olarak kalarak bir
ana fikre odaklanmamizi gerektirir. Orucun dikkat etmemizi
istedigi nokta “tutmak”, yani geri ¢ekilmek ve birakma eyleminde
bulacagimiz insanlik tanimidir. Namaz disa doniik bir ibadet
olmas: bakimindan Islam’da sehri ve toplumsal hayat: insa eden
ibadettir. Islam’da sehir ile din arasindaki iliski dogrudan
namaz iizerinden kurulabilir.

Orug sakli, namaz ise ilan edilmis ibadettir. iki ibadet ara-
sindaki karsilastirma, ibadetin formel kismi bakimindan
yapilacaksa sdylenmesi gereken ilk s6z budur. Oruglu oldu-
gumuzu biz ilan etmedigimiz siirece bagkasi bunu bilemez,
fakat digaridan bakan birisi namaz kilmadigimiz1 diisiine-
cek sekilde birtakim davraniglar icra edecek olursak, namaz
kilmis sayilmayiz. Bu nedenle namazi bozan isler arasinda
“namaz dis1” hareketler de zikredilir. Namaz belirli par-
¢alardan olusur ve bu pargalarin her birisi formel olarak
tanimlanmug, belirli sartlarla sinirlanmigtir. Insan, namaz
kilarken bu sekli yapiya riayet etmezse onun namaz kilma-
dig1 soylenir.

Orugta bir seyi gizleriz, daha dogrusu bir sirn1 gizlilik
ile kesfetmek isteriz. Namazda orugta gizlenmis olani agik
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ve goriiliir bir ibadette arariz. Bu bakimdan orug bétinda,
namaz ise zahirde ibadetin anlaminin aranmasidir. Ibadet-
leri bilesik ve tekil-basit ibadet diye taksim edecek olursak,
hi¢ kugkusuz orug tekil ve basit ibadetin en iyi drnegidir.
Buna mukabil namaz bilesik ibadet olarak bu tarz ibade-
tin en iyi 6rnegidir. Zekat ve hac ise basitlik ilkesinde oruca
benzer. Orug tutarken sadece imsak vardir: Yemek-igmek
ve cinsellikten insanin kendini uzak tutmasi (imsak) oru-
cun tanimidir. Bu bakimdan orug basit, yani tek unsurlu
ibadet olarak dikkatimizi eylemin kendisine geker. Ibadet
boyle oldugunda hi¢ kuskusuz 6zel ve teknik bir anlam
kazanir. iImsak bize bir eylem iizerinden Tanr1 ve insan ilig-
kisini anlama/diisiinme imkani verir.

Namaz ise bilesik ibadettir ve bu bakimdan biitiin iba-
detlerin bir bilesimi olarak ortaya ¢ikar. Her seyden 6nce
namaz, her biri miistakil ibadet kabul edilen gesitli unsur-
lardan olugur. Bu meyanda namaz, 6ziinde bir “durma”
ibadeti olarak kabul edilebilir. Durma anlamiyla orugtaki
imsak eylemine yani “tutmaya” benzese bile namazda dur-
mak {i¢ yerde ortaya ¢ikar. Bu iiglii haliyle ise temelde orug-
tan ayrisir veya her bir pargasiyla oruca mukabil olur. Her
haliikarda namaz durmaktir: Ayakta durmak, riikiida dur-
mak ve secdede durmak. Bunun 6tesindeki unsurlar ise tali
ve durmanin anlamini fark etmemize yardima olacak fiil-
lerdir. Bu ii¢ durma eyleminin bir araya gelmesiyle namaz
tesekkiil etse bile her durus miistakil ibadet olmaya devam
eder. Kur'’an-1 Kerim’'de bu duruslara atifla “riik(i edenler”,
“kiyam edenler”, “secde edenler” tarzinda ifadeler geger,
her durusa bagimsiz atiflar yapilir. Matin Stresinde “Yazik
olsun o namaz kilanlara...” denilirken kastedilen sey, farz
kilinmig namazi kilan Miisliimanlar degildir herhalde; her
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insan ayet-i kerimeden nasibine diisen uyariy1 alsa bile,
ayet-i kerime heniiz namaz farz degilken nazil olmustur.
Oyleyse ayet-i kerimenin ilk muhataplar1 geleneksel Arap
dinine gore ibadetlerini yerine getiren, Kabe’yi tavaf eden,
secde eden, fakat insanlara iyilik etmekten imtina eden
ziimreler olmalidir. Namazin Islam’daki seklini kazanmasi
bu parg¢a ibadetlerin bilesik bir yap1 arz etmesiyle gergek-
lesmistir. Orug ise boyle degildir. Orug her durumda tekil
ve basit bir ibadet olarak kalarak bir ana fikre odaklan-
mamizi gerektirir. Orucun dikkat etmemizi istedigi nokta
“tutmak”, yani geri ¢ekilmek ve birakma eyleminde bulaca-
gimiz insanhk tanimidir.

Namaz diga doniik bir ibadet olmasi bakimindan
Islam’da sehri ve toplumsal hayati insa eden ibadettir.
Islam’da gehir ile din arasindaki iligki dogrudan namaz iize-
rinden kurulabilir. Her seyden 6nce namaz, camileri sehrin
odagna yerlestirmekle sehri Islam gehri haline getirir. islam
sehirleri sehrin ve mahallenin odagini teskil eden camilerle
ayrisir. Cami belirli bir donemde hayatin hemen her alani-
nin merkezi olmus, sehirdeki sosyallesmeler, insanlar arasi
iliskiler, egitim-6gretim vs. faaliyetleri camilerde gercekles-
mistir. Her gehirde bir “ulu cami” bulunur, bu cami sehrin
merkezini temsil eder. Sehirde temizlik, taharet kiiltiirii az
¢ok namazla ilgili olarak gelisir. Bayram namazlar1 Cuma
namazlari gibi genis katiliml cemaatler, toplumsal hayatin
gelismesine katki saglar, siniflar arasi iligkilere hizmet eder.
Vakitlerin bilinmesi ve takibi takvim kiiltiiriine zemin tes-
kil eder. Musiki kiiltiirii namaz ve ezanla dogrudan ilgiliy-
ken camilerin siislenmesi ve yapimlar1 da mimari ve ince
sanatlara zemin tegkil etmistir. Lakin orucun sehir haya-
tiyla ve toplumsal iligkilerle dogrudan ilgisi yoktur. Aksine,
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orug toplumdan uzaklagarak bireysellige kap: agmak iizere
bir inziva halini yagamaktir.

Biitiin bu farklara ragmen her iki ibadet bir noktada bir-
leserek insanin Tanr1 kargisinda varligini idrak edebilmesi-
nin nedeni haline gelirler. Namaz anlamindaki saldt veya
sala kelimesi Ibni’l-Arabi’nin yorumuyla “ikinci olmak”,
yani Tanrrdan sonra gelmek ve varhkta ve fiilde Tan-
rr'ya gecilmek demektir. Bu bakimdan namaz kilan insan
oniinde sadece Tanrr'y1 goriir, dikkatini O’na verir, sadece
O’na “yenildigini” bilmekle de 6zgiirlesir. Orug tutmak ise
bedeni ve bedenin diinyasin1 unutmakla sadece es-Samed’i
istignasi icinde diisiinmek demektir. Ibadetin amac1 da
zaten bu anlamiyla marifet yani insanin kendini tanimasi-
dir: “Kendini taniyan Rabbini tanimig olur.”



Namaz ve $ehir:
Islam’in Goriiniir Veghesi Namaz

Islam’in zaman ve mekanla iliskisi namaz ile kurulur. Giinde
bes vakit kilinan namaz, zamani vakitlere bolerek Miisliimanin
hayatini bir gayeye gore tanzim eder: zaman “imar” ederek “6mre”
gevirir. Bu sayede zaman, soyut bir hakikat olmaktan ¢ikarak
sorumluluklarimizi ve varolus gayemizi kendisinde idrak ettigimiz
“bize ait” bir sey haline gelir. Insan namazla zamani vaktin oglu
(ibnii’l-vakt) olarak idrak eder. Namaz mekdni insa ederek sehir
haline gelir. Namaz i¢in ibadethaneler kurulur.

Namaz [slam’in gériiniir veghesidir. Higbir ibadet Islam’1
namaz kadar goriniir hale getiremez ve higbiri toplumu
ve sehri namaz kadar etkileyemez. Ilahi iradeye teslimiyet
anlamindaki Islam, ilahi huzurda durmak ve Hak ile miina-
cat anlamindaki namazda temessiil eder. Islam’in zamanve
mekanla iligkisi namaz ile kurulur. Giinde bes vakit kili-
nan namaz, zamani vakitlere bolerek Miisliimanin hayatim
bir gayeye gore tanzim eder: Zamam “imar” ederek “6mre”
gevirir. Bu sayede zaman, soyut bir hakikat olmaktan ¢ika-
rak sorumluluklarimizi ve varolus gayemizi kendisinde
idrak ettigimiz “bize ait” bir gey haline gelir. Insan namazla
zamani vaktin oglu (ibnii’l-vakt) olarak idrak eder.* Namaz

42 ibni’l-Arabi, “Namaz mii’'minlere belirli vakitlere bagh olarak farz
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mekani insa ederek sehir haline gelir. Namaz igin ibadet-
haneler kurulur; daha dogrusu herhangi bir mekan ibadet-
hanenin etrafinda sehir haline gelir. Yeryiiziiniin ilk sehri
olan Mekke, bir mabedin etrafinda teessiis etti. Hz. Pey-
gamber’in inga ettigi ilk sehir olan Medine ise onun mesci-
dinin etrafinda sekillendi. Mescid-i Nebevi kurulunca Yes-
rib koyt bir anlam-merkez kazanarak “Miinevver $ehir”
adini alabildi.

Mimarimizin egsiz 6rnekleri namaz ibadeti vesilesiyle
ortaya ¢ikti. Namaz olmasayd: Islam’in estetik anlayigini
idrak edemeyecek, insanin ibadetten beslenen giizellik ara-
yis1, taga, ahgaba yansimayacakti. Namaz giizellik algimiz1
cisimlestirerek yeryiiziinii gokyiiziiyle bulugturan mabet-
ler inga eder. Din, camiler ve ibadethanelerle sehrin kurucu
unsuru haline gelir. Cami mimarisi namazin ilkeleriyle
uyumlu olmak zorundadir. Biz Miisliimanlar goriinmeyen
Allah’a ibadet ederiz. ibadet ettikge de O’nu goriiniirliik-
ten tenzih ederek kendimiz de cismanilikten uzaklagir ve
ruhanilesiriz. Namaz goriinmez olani idrak etmek iizere
semavi bir yolculuk, yani miragtir. “Namaz miiminin mira-
cidir.” hadisi bunu anlatir. Bu nedenle mimari, miicerret ve
her tiirli ikonografiden arinmis sade bir yapi inga etmek
zorundadir. Medine’deki ilk mescitten Bagdat’ta, Sam’da,
Kahire’de, Endiiliis’te, Hindistan’da, Anadolu’da, Iran’da,

kilinmustir” (Nisa, 2/103) ayet-i kerimesinden hareketle, namaz ile
vakit arasinda kurulan iligkinin, Allah’in el-Mukit ismine ve kadere dair
marifeti beraberinde getirecegini ifade eder: “Vaktinde kildig1 halde
namaz insam kader sirrinin bilgisine ulagtirmamigsa, boyle bir insan
namazini vaktine goére kilmamugtir. Allah ibadetleri onlarin dis sekille-
rini meydana getirelim diye farz kilmamigtir; ibadetler, Allah hakkinda
ve O'nun katindan marifete ulagtirmalar1 ve delil tegkil etmeleri i¢in
farz kilinmuglardir.” Ibniv’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 16/145.
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Orta Asya'da ve Balkanlar’da en nefis mimari eserler bu
bilincin inga ettigi sadeligin ve miicerretligin sahitleriydi.
Yeryiiziiniin en kadim sehirlerinden Istanbul Islam sehri
olduysa, bunu namaza borgludur. Namaz cografya iize-
rinde Islam miihriidiir.

“Namaz goriiniir bir ibadettir.” dedik. Namaz igin abdest
almak ve temizlenmek sarttir. Abdest, suyun ve gesmelerin
hayatimizla iligkisini daha gergek hale getirir. Artik sular
sadece igmek i¢in degil, ayn1 zamanda ibadet i¢in temizlen-
menin araci haline gelerek hayatimizin merkezine yerlesir.
Hamamlar, ¢esmeler bu maksatla kurularak sehrin ayril-
maz ozelligi haline gelirler. [k gesmeler cami mimarisinin
ayrilmaz pargasini teskil eden sadirvanlardir. Namaz seh-
rin temizliginin en 6nemli unsurlarindan birisi haline gelir,
daha agik sOylenirse sehrin temizliginin en 6nemli sebebi
namazdir. “Temizlik imandandir.” hadisi gergekte ferdi
ve i¢timai temizligimizin sebebinin namaz oldugunu bize
soyler. Miislimanlar igin temizlik, saghk veya baska bir
toplumsal/bireysel gayeden dahabagka anlam tasir. Temiz-
lik Allah’a yaklagmanin vesilesidir. Metafizikgilerce su iize-
rinden gelistirilen sembolik dil, namaz, temizlik ve yakinlik
(kurbiyet) iliskisini yorumlar.*® Su bedenimizi ayakta tut-
tugu gibi suyun remzi oldugu bilgi zihnimizi ve ruhumuzu
ayakta tutarak bizi gergek insan kilar. Hz. Eyytib’'un Hakk’a
niyazinda “Seytan bana temas etti.” (Enbiya, 83) soziine
karsilik “Ayagini yere vur, serin su bulacaksin.” (Sad, 42)
emr-i ilahisi, temizlik-su-yakinlik iliskisinin bir ifadesi ola-
rak muhakkiklerin bakis agisini gekillendirir.

Namaz Kabe’ye yonelerek kilinir. Her yerde hazir olan

43 Detayl bilgi iin bkz. Ibnii’l-Arabi, FusiisiiI-Hikem, s. 181, 425-427.
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Allah’a ibadet etmek igin belli bir mekana yonelmek bir
paradokstur. Her nereye donersek donelim, Allah’in vechi
orada (Bakara, 115) ise O’na ibadet i¢in ni¢in bir mekana
yoneliriz ki? Ciinkii bir mekana dénmek insan olmanin bir
zorunlulugudur. Biz mekanl bir varligiz ve mekani taksim
ederek degerleri tanimlariz. Insan ibnii’l-vakt oldugu gibi
ayn1 zamanda mekanin da ogludur. Miisliimanlar mekan-
s1z Rablerine ibadet ederken kendileri de tedricen mekan-
dan siyrilarak la-mekdan olana yonelirler. Bir mekana yonel-
mek insan igin bir cografya bilgisini iktiza eder. Yeryiiziin-
deki biitiin Misliimanlar zihnen bir mekanda bulunarak
Allah’a ibadet eder. Giiniimiizde 6nemini gorece yitirmis
bir bilgi olsa bile, erken donemlerden itibaren yeryiiziiyle
ilgili bu biling namaz sayesinde yayllmistir. Herhangi bir
yerde insanlar, kendi iilkeleri ve sehirlerini tanimasalar bile
Mekke’yi bilmek zorundadir.

Namazin bagka bir yonii olan ezan iizerinde de dur-
mak gerekir. Ezan kadar Miisliiman cemaatle 6zdesle-
sen ikinci bir sey yoktur. Ezan, Kur’an ile birlikte, Miis-
limanlarin musikiyle iligkilerinin zeminini belirleyen iki
kurucu unsurdan birisidir. Kur'an-1 Kerim kiraati, ezan ve
ona eklenen sald, Miisliimanlarin musikiyle iligkilerini tesis
eder. Miisliimanlarin musiki ilgileri ve zevkleri, ezanda
bir alan bularak Islam’a girebilmistir. Bir toplumun Miis-
liman olup olmadig: ezanla anlagilir. Ezan miistakil ola-
rak bir meslek grubunun ortaya ¢ikmasini saglamig, Bilal-i
Habesi ile baglayan gelenek Abdullah ibn Ummii Mektim
gibi sahabenin 6nemli isimlerinden pirler, geng Miisliiman
dimaglarin ideal 6rnekleri haline gelmigtir. Islam cemiyeti-
nin farkli donemlerinde yetisen biiyiik miiezzinler Miislii-
manlarin musiki anlayisini sekillendirerek hayati derinden



idrak edebilecekleri bir bakis agis1 kazandirdilar. Hz. Pey-
gamber, Bilal-i Habesi’ye “Bizi ezan ile rahatlat!” demisti.
Vakia ezanlar ve salélar, islam gehirlerinde hayatin nor-
mal akisinin digina ¢ikilarak ulvilestigi zaman kesitlerinin
habercisidir.
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BAS Y47l ———

BIR IBADET OLARAK ZEKAT: iBADETIN
OZU YARDIMLASMAK OLABILIR Mi?

Yardim etmenin ahldk olabilmesi, daha dogrusu ibadet haline
gelebilmesi dogadaki orneginin -eger varsa- otesinde anlam
tasimasina baghdir. Baska bir anlatimla dinde ahlak, dogadaki
davrami1 taklit etmek, dogal varliklarin iliskisine dayanarak izah
edilemeyecek kadar ozel bir mahiyet arz eder.

Fhadet metafizigi diye gerceveledigimiz bir bakis agisiyla
ibadetleri tahlil ederken dikkatimizi en fazla dagitabile-
cek, isimizi zora sokabilecek ibadetlerin baginda zekat; ahla-
kin baginda ise yardimseverlik ve comertlik gelir. “Ibadet
metafizigi” tabiri, herhangi bir ahlak veya ibadetin psikolo-
jik veya sosyolojik faydalarinin 6tesine gegerek salt ibadet
olmasinin anlami iizerinde diisiinmektir. Bu durum iba-
dete bakmay iktiza ederken neredeyse bastan sona fayda
ile dolu bir ibadet ve ahléki, fayda zemininin otesine tagi-
mak ikna edici bir is olmayabilir. Bu meyanda zekat kadar
insan1 fayda bahsinde ikna edebilecek baska bir ibadet yok-
tur. “Imkan ve varlik sahibi insanlarin yoksullara yardim
etmeleri, mallarini ve 6teki imkéanlarini paylagmalar1” diin-
yanin her yerinde insanlarin umdugu, ahlakin temel sart:
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saydigi, bunu yapanlara da itibar ettigi bir ahlaktir.

Miisliiman filozoflar yardim etmenin, evrendeki varliklar
arasinda ciri bir iligki ve miinasebet tarz1 oldugunu varsaya-
rak varliklar1 nedensellik agiyla oldugu kadar yardim etme
ve edilme (ifade ve istifade) iliskisi iizerinden de iliskilendi-
rir. Biitiin doga, yardim etme ve edilme iliskisiyle birbirine
bagli varliklarla doludur. Hay b. Yakzan, ahlaka dogada kay-
nak ararken giiglii goksel varliklarin yerytiziindeki zayif ve
siifli varliklara yardim etmesini iyiligin temeli saymus, goksel
varhiklan taklit yoluyla ahldkhi olunabilecegini diisiinmiig-
tii.* Vakia gokyiizii ile yeryiizii arasinda 6teden beri tahay-
yil edilmis bu iligki, kadim toplumlarda ahlakin izah edil-
digi 6rneklerin baginda gelir. Giiglii ve mitkemmel olan daha
asag1 mertebedekine yardim eder, ona ihsanda bulunur. Bu
bakimdan ahldk ve iyilik, yardimseverlik lizerine kuruludur.
Bununla birlikte yardim etmenin ahlidk olabilmesi, daha
dogrusu ibadet haline gelebilmesi dogadaki 6rneginin -eger
varsa- Otesinde anlam tagimasina baglidir. Bagka bir anla-
timla dinde ahlak, dogadaki davranis1 taklit etmek, dogal
varliklarin iligkisine dayanarak izah edilemeyecek kadar 6zel
bir mahiyet arz eder.

Oncelikle belirtmek gerekir ki yardimsever olmak, 6teki
ibadetler ve ahlék ile kiyaslandiginda ibadet olabilmek i¢in
oldukga saibeli bir beseri haslettir. Tasavvuf tabiriyle izah
edecek olursak yardimseverlik, evvelemirde nefsin birtakim
amaglariyla uyumlu begeri bir haslettir. Oteki ibadetler ise
bu konuda daha az saibe tasir, daha az tehlikeye agik olurlar.
Mesela insan orug tutarken az ¢ok niyetinde ihlas sorunu
tagisa bile ibadet etmeye daha yakindir. Namaz kilarken

44 Detayl bilgi igin bkz. ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, gev. M. Serefeddin
Yaltkaya-Babanzade Resid (Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), s. 125-137.
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veya hacca giderken ibadet ediyor olmak ihtimali daha bas-
kin bir sekilde goziikebilir. Biitiin bu ibadetlerde niyet, iba-
det olmanin sinirlarin1 agamaz, ibadetin bagka bir insana
ulagabilecek dogrudan bir niteligi olmaz. Bireyselligin 6ne
¢ikt1g1 bu tarz ibadetlerde riyakarlik duygusunun bulunma
ihtimali, ibadet olmalarini saglayan yonleriyle degil; dolayh
yonlerden olabilir belki. Yoksa dogrudan namaz kilmak,
orug tutmak hatta haccetmek ile insanin, 6teki insanlarin
itibarin1 kazanmasi ve onlara gosteris yapabilmesi miim-
kiin degildir (insanin vehim diinyasi1 yine de bir itibar olus-
turabilir). Itibar gérmek bir yana normal sartlarda insan-
lar yardimlagma duygusunu, daha biiyiik ve gergek bir is
olarak gordiiklerinde, namaz ve orug gibi bireyin hayatiyla
sinirl ibadetleri 6nemsemez, onlara dikkat kesilen insan-
lar1 elestirerek “gercek ibadetin bagkasina yardim etmek
oldugunu” iddia ederler. Tasavvuf mahfillerinde ibadetle-
rin sekil sartlarina odaklanmaya doniik dile getirilen eles-
tiri birgok yerde yardima doéniismeyen ibadetlerin anlam-
s1zlig1 elestirisi halini alir. Nitekim Miisliiman toplumlarda
amel-i salih, bagka bir insana fayda saglayan amel olarak
algilanmigtir.

Bu neden béyledir? Yardimseverlik, gok énemli goriil-
mistiir ¢iinkil insanlar egit dogsalar bile megakkatli bir
hayat iginde esitligi siirdiirme ihtimali hi¢ olmaz. Kabili-
yet farklar1 veya zaman ve mekan sartlari, insanlar ve top-
lumlar arasindaki esitligin hemen bozulmasina yol agip
agilmasi neredeyse imkansiz sinifsal yapilar ortaya ¢ikara-
rak insanlarin bir kisminin refah ve bolluk iginde yasadig1
otekilerin yoksullugu ve cefay1 kader olarak iistlendigi bir
uguruma siiriikler. Hal boyle olunca imkén sahiplerinin
oOteki insanlara yardim etmesi hem bir beklenti, hem ahlaki
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gorev olarak kabul edilir ve dinin amacinin yardimlagmak
oldugu disiiniiliir. Geleneksel dini yorumun en 6nemli
ozelligi yardimseverligin ibadetlerin 6niine ge¢mis olmasi-
dir. Ote yandan ahlakin mahiyeti hakkindaki tartimalarda
en ciddi sorunlardan biri de yardimlagma eyleminin, ahla-
kin biitiin bahislerine yerlesmis olmasidir. Oyle ki iginde
yardim ve fayda bulunmayan bir ahlak, ahldk sayilmaz;
dini ahlak ise hi¢ kabul edilmez. Bunun yani sira biitiin iba-
detler arasinda yardimlagmanin en bariz goriindiigi iba-
det zekat olunca o6teki ibadetlere gore en 6nemli ibadet de
zekat ve yardimlagma igeren ibadetler gorilmiistiir.

Bu meyanda comertlik, yardimseverlik gibi huylarin
ibadete doniisebilmesinin 6niinde ciddi bir tereddiit bulu-
nur. Butereddiidii anlayabilmek i¢in Fahreddin er-Rézi’nin
ve bagka diistiniirlerin dile getirdikleri bir elestiriyi hatirda
tutmak gerekir: Insan comertlik yaparken, baska insanlara
imkénlarini seferber ederken, onlar1 agirlarken ve onlara
ihsanda bulunurken saibeli bir durumda kalir.** Bu saibe
insanlarca iyi ve giizel bulunan bu davranigin, insanin
kendini gosterebilmesinin, yani isbdt-1 viiciid edebilmesi-
nin, bagka insanlarin itibarim1 kazanabilmesinin en giiglii
ve en kestirme yolu olmasindandir. Her insan az veya ¢ok
itibar kazanmak, deger gormek, sevilmek i¢in veya baska
birtakim beseri nedenlerle hareket eder, bu nedenler 151-
ginda davraniglarina yonelir, bu sekilde kendini gostermek
ister. Ibadet ise bunun tam aksi bir istikamette ortaya ¢ikar:
Kendini gizlemek, itibara deger vermemek, biitiin dikka-
tini Tanrr'ya odaklayarak ihlasla ona yonelmektir. Bagka
bir deyisle intibaa degil hikmete rAim olmaktir. Ibadetler

45 er-Razi, Metafizik, 3/709.



arasinda ihlas sartinin en gii¢ tahakkuk edebilecegi ibadet,
zekdt ve sadakadir ki bu nedenle insanin amelinin en sai-
beli kismi da zekat olacaktir. Comertligin bilhassa zekatin
gercek ibadete doniisebilmesi, bu saibeli yardimseverlik
duygusundan arinmiglik sartina baghdir.
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Zekatin Amaci Nedir:
Zihni Temizleyen Bir ibadet Olarak Zekat

Insan akly kar-zarar iligkisi iizerinden yoneldigi diinyada siirekli
tedbir aramakla varligini giiclendirmenin yollarini sorusturur,
bunun icin gereken vasitalar: tedarik igin canla bagla miicadele
eder. Bu meyanda insanin buldugu en etkili arag ise maisetini

siirdiirmesini saglayacak rizik ile bunun araglaridir. Boylece
insan varlik imkdnlarini giiglendiren araglarla arasinda giiglii bir
bag olusturur, bir tiir zaruret ve zorunluluk duygusuyla o seylere
baglanir. Insanin kirlenmesi bu baglanmanin ta kendisidir ve
baglar arttik¢a kirlenme daha da artacak, kirlenmenin artmas: ise
bag1 daha da katmerli hale getirecektir.

Zenginler i¢in zekat vermenin amaci yoksullarin maisetini
temin etmek, kendi imkanlariyla elde edemedikleri ge¢im
vesilelerini onlara ulagtirmak olmamalidir herhalde. “Biz-
den oncekilere yazilmis” haliyle kurbanlar ve sadakalar
tizerinde diigiiniince, zekatin esas amacinin yardimlasma
olmadig1 soylenebilir. Bu ibadetlerde yardimlagma akla
gelecek olsa bile bu yardim, bagkasina degil; insanin nef-
sine ve korkularina kars1 aklina yardim etmek olmalidur.
Bagka bir anlatimla zekat, 6ncekilere farz kilindig: haliyle
bize farz kilinmis olsayd, ibadeti bagka bir tarzda konu-
suyor, baska yonden zekata ve sadakalara yaklagiyor ola-
caktik. Kur'an-1 Kerim'de yeryiiziinde dokiilen ilk kan
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olarak zikredilen Kabil’in, kardesi Habil’i 6ldiirmesi hadi-
sesi, adanan kurbanlarin gokten gelen ategle yakilmasiyla
baglar. Kurbani kabul edilmeyen Kabil kiskanghik duygu-
suna kapilmig, Tann tarafindan kurbaninin kabul edilme-
mis olmasinin yol agtig1 yikicilikla kardesini katletmisti.
Binaenaleyh en azindan bir donemde sadakalar (kurban-
lar genis baslig1 altinda) bagka bir amagla yerine getirili-
yor, kisinin Tanr1’ya baghligini gosteren bir ibadet -bu da
selbi bir eylem olmalidir- olarak kabul ediliyordu. Zekatin
bu anlaminin degismesi igin ortada bir neden goriinmii-
yor. Ustelik zekat alarak ibadetin ifisina istirak eden insan
i¢in de gayenin bundan farkli olmamasi gerekir. O da bir
gecinme yolu olarak degil, “daha biiyiik bir arinmanin ve
temizlenmenin vesilesi olarak” boyle bir sinavdan gegiyor
olmalidir. O halde bir ibadet olarak zekat, dyet-i kerimede
belirtildigi iizere, temizlik amaciyla yerine getirilir, her iki
taraftaki yerlesik kirler zekati alarak-vererek temizlenir.
Kur’an-1 Kerim’de “onlarin mallarindan sadaka al, kendi-
lerini temizle” (Tevbe, 103) denilirken bir hadis-i serifte ise
temizlenmek ile bereket arasinda irtibat kurulur.*

Hz. Peygamber yoksulluktan ve ge¢im sikintisindan
sikayet eden sahabeye “Taharete devam edin ki rnizkiniz
genislesin” buyurmugtur. Dogrusu bu hadis-i serifi biiyiik
metafizik¢i Sadreddin Konevinin yaklasimindan 6gren-
memis olsaydik, temizlik ve rizik arasindaki irtibat1 nadi-
ren kurabilirdik.” O zaman zekat ve sadakalardan s6z eden
ayet-i kerimede zikredilen “temizlenmek” ile hadis-i serifte
zikredilen temizlik (tahdret) arasinda bir irtibat olmalidir.

46 Ayet-i kerimenin yorumu ve detayh bilgi igin bkz. Ibnii’l-Arabi,
Fiitahat-1 Mekkiy ye, 4/303-306.
47 Konevi, Kirk Hadis Serhi, s. 11-28.
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Buna bir de ilk nazil olan ayet-i kerimelerde zikredilen
“elbiseyi temizlemek” (Miiddessir, 4) mealindeki ifade
eklendiginde konuya yaklasabilecegimiz istikamet ortaya
¢ikar. Binaenaleyh zekat: alan ve veren igin zekatin gaye-
sinin “temizlenmek”, temizlenmenin ise bir artis ve bere-
ket vesilesi oldugunu tespit etmek miimkiindiir. O zaman
hadis-i serifte beyan edilen ile ayet-i kerimede belirtileni
birlestirerek zekatin amaci veya amaglarin1 her iki taraf
i¢in diisiinmek miimkiindiir.

Peki zekatin insan1 temizledigi kir nedir ve insani kir-
leten sey nedir? Oncelikle temizlenme neyle gergeklesi-
yorsa kirlenmenin de onunla gergeklestigini diisiinmek
miimkiindiir. Kirlenme insanin acziyetini, zaaflarini ve
korkularin1 agmak iizere bagvurdugu carelerle gergekle-
sir. Bu yoniiyle insanin kirlenmesinin nedeni korkular,
zaaflar, acizligi hakkindaki sezgisiyle yasama tutunma
gayesinde bagvurdugu carelerdir. Insan varligin1 koruma
gidiisiiyle hareket ederken varligini korumada kendi ted-
birleriyle basarisiz olabilecegini bilir. Bu durumda insan
akli kar-zarar iligkisi tizerinden yoneldigi diinyada siirekli
tedbir aramakla varligim giiglendirmenin yollarini sorus-
turur, bunun igin gereken vasitalar: tedarik i¢in canla
basla miicadele eder. Bu meyanda insanin buldugu en
etkili arag ise maisetini siirdiirmesini saglayacak rizik ile
bunun araglaridir. Béylece insan varlhik imkanlarini giig-
lendiren araglarla arasinda giiglii bir bag olusturur, bir tiir
zaruret ve zorunluluk duygusuyla o seylere baglanir. Insa-
nin kirlenmesi bu baglanmanin ta kendisidir ve baglar
arttik¢a kirlenme daha da artacak, kirlenmenin artmasi
ise bag1 daha da katmerli hale getirecektir.
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Insanin dogustan getirdigi acizligi agmak iizere ihtiyag
duyduklariyla arasindaki bag giiglendikge, bu kez varhig:
soz konusu seyler iizerine kurulu, onlara dayanmis hale
gelir. Bunun anlami insanin sahip olduklar1 kadar anlam ve
degere sahip olmasi, sahip olduklar 6lgiisiince varlik imka-
nina sahip olmasi demektir. Genel anlamda mal veya meta
denilen bu seyler ile arasindaki bag ise s6z konusu vasitala-
rin isimlendirilmesinde ortaya ¢ikar. Mal, Arapgada meyil-
den tiiretilmis bir kelimedir. Meyil ise insana dogru akan,
meyleden veya insan gonliiniin kendisine meylettigi sey
demektir.*® Cocuk anlamindaki sabi kelimesinde de boyle
bir akiskanlik, tagkinlik vardir. Meyil tabirinin zenginlik ve
imkanlarda ortaya ¢ikan el degistirmeler, halden hale ge¢-
melerle iligkisi de olabilir. Bu durumda insan, gergekte gon-
lini siirekli el degistirme o6zelligine sahip gegici bir seye
baglamis olmakla bir yanilsama iginde kalir, gecici olana
bel baglamakla kirlenmeye devam eder. Bununla birlikte
insan, hayat1 bu mallar olmaksizin diisiinemez, mallar ve
onlarin sagladig giivenlik olmaksizin yagamanin imkansiz
olduguna inanir hale gelir. “Mal canin yongasidir.” ifadesi
mal ile can, mal ile insan varolusu arasinda kurulan bu irti-
batin en nefis anlatimlarindan biridir. Kirlenme bu halde
nihai noktasina ulagmis, insan kendisini mal ile ve malin
miktariyla 6zdeslestirmis, kiymetini malda bulmus demek-
tir. Burada malin bulunmasi durumunda kirlenme bir
tarzda gergeklesirken yoklugunda ise bagka bir tiirde ger-
ceklesecektir. Zekatin gayesi her iki kesim igin de ayni ola-
caktir: Mal ile insan arasinda mesafe koyarak insamin var-
higini ve kiymetini dayandirdigi malla bagini zay flatmak.

48 [bnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, s. 204.
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Zengin i¢in bu durum elde edilmis goziiken bir seyden
kopmay iktiza ederken yoksul igin ise onun hayalinden ve
tutkusundan uzaklagmay: ifade eder. Bu mesafe olustugu
olgiide ise temizlenme gergeklesir.

Zekat ile orug arasindaki benzerlik tam olarak bu nok-
tada ortaya ¢ikar: Her ikisi de insan bedeninin varhigim
siirdiirmek igin gerekli olan nesnelerle iligkisini makul bir
zeminde tutmak, bu iliskiyi mutlak bir zorunluluk seklinde
diisiinmeyi reddetmek, mal ve metaa kars1 insan aklinin
ozgiirligiinii korumak amaci tagir. Bu nedenle zekét, zihni
temizlerken orug insani miistagni kilar.



Zekat ve Orucun Ortak Niteligi:
Bir Reddetme Eylemi Olarak Zekat

Biitiin ibadetler bir reddetme ve terk niteliginde benzesirken
zekat ile orug arasindaki benzerlik daha kuvvetli sekilde kendini
gosterir. Orug, beden ihtiyaglarin gegici bir siireligine terk etmek

iken zekdt, sahip olmak tutkusunu asarak insanin mal ve meta
bagimhiligindan ozgiirlesmesini gaye edinir.

Orug iizerindeki yazilarda orucun alisilagelmis eylem-
lerin terk edilmesi anlaminda selbi bir ibadet olusu iize-
rinde durmugstuk. Orugta bu reddetme, insanin mutlak bir
sekilde sartlandig1 beden ihtiyaglariyla arasina mesafe koy-
mas! seklinde ortaya gikar. Vakia biitiin ibadetler bir red-
detme ve terk niteliginde benzesirken zekét ile orug arasin-
daki benzerlik daha kuvvetli sekilde kendini gosterir. Orug,
beden ihtiyaglarin1 gegici bir siireligine terk etmek iken
zekat, sahip olmak tutkusunu asarak insanin mal ve meta
bagimhiligindan 6zgiirlesmesini gaye edinir. Zekat ibade-
tinde gaye olarak zikredilen temizlik dogrudan bununla
ilgili olmalidir. Bu itibarla zekat, orucun da ana fikrini teg-
kil edercesine insanin miilkiyet tutkusuyla arasina sinir giz-
mek iizere yerine getirilen bir ibadettir.

Insan varolusunu giiglendirmek, varligini tehlikelerden
korumak sadedinde mutlak bir zaruret seklinde vehmettigi
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miilkiyet bagimhhigini zekét ile azaltmak, en azindan
belirli bir olgiiye indirgemekle mal ile arasina mesafe koy-
mak iizere zekat verir. Haddizatinda zekati almak da para-
doksal bir sekilde mal tutkusunu yenmek amaci tagryarak
zekat alan1 temizler. Ciinkii malin varlif1 zengin insanda
bir halet-i ruhiye meydana getirirken yoksunlugu ise yok-
sul insanda bagka bir halet ortaya ¢ikartabilir. Her iki-
sinde degismeyen durum, mala kargi hissedilen mecbu-
riyet, mali zorunlu ihtiya¢ seklinde gérmek duygusudur.
Hal boyle olunca insan malin bir kismini azaltmak ve ver-
mekle oldugu gibi o pargay:1 almak yoluyla bir tutkudan
arinmak, tutkunun aklinin 6niinde perde haline gelme-
sini agmak ister. O zaman zekatin temizleme o6zelligi her
iki taraf igin farkl yonlerden lakin esit 6l¢iide gegerli bir
durum olarak ortaya ¢ikar. Zekat ile orug arasindaki ben-
zerlik bu mesafe koyma anlaminda ortaya ¢ikar: Zekat bir
terk eylemi olmakla orucun benzeridir.

Zekatin temel konusu miilkiyet ve insan iligkisidir.
Insanin miilkiyet telakkisi dogasindan getirdigi bilgi-
lerle, zaman iginde edindigi veya tevariis ettigi tecriibe-
lerle teessiis eder. insan dogasinda varligin1 sevmek, var-
ligin1 gelistirmek ve sakinmak giidiisii hakimdir. “Hiicre-
nin kendini koruma giidiisii” diye en kiigiik pargada bile
bulabilecegimiz bu duygu bir yasama ilkesidir. Boyle bir
ilke kanitlanmasi gerekli olmayan lakin insan davranisla-
rin1 takip etmekle fark edilebilecek bir ilkedir. Ustelik her
insan kendi tecriibesinden ve gozlemlerinden hareketle bu
duyguya sahitlik ediyor olmalidir. Her varlik kendi 6zel
varligini korumak giidiisiiyle diinyaya gelmis, bu giidiiyle
varligin tahkim edebilecegi vasitalar ve gareler aramustir.
Once bu yénelimi ve diirtiiyii anlamak gerekir: Bu diirtii
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insamin varligini koruma arzusu ve halihazir acizligi arasin-
daki iliskinin icbar ettigi bir yonelime doniigiir. Insan hem
tecriibe yoluyla hem iggiidiisel olarak varligini koruyabile-
cek imkanlara dogustan sahip olmadigini ve bunlari edin-
mek mecburiyetinde oldugunu bilir. Boyle olunca varligini
korumaya vasita olabilecek araglar edinmek i¢in zihinsel ve
bedeni bir ¢aba gosterir, hirsla ve kararlilikla abalar. Mal
kapsam altina giren seylere insanin diigkiinligii temel iti-
bariyla buradan kaynaklanir. Bagka bir anlatimla mal, meta
gibi miilk kapsamu altina giren seyler, bizatihi sevimli ve
iyi olduklar1 igin insan tarafindan talep edilen seyler degil-
lerdir. Bunlar sadece vasitadir; bunlar1 elde etmek isteyen
insanin amac: ise kendi varligini1 korumaktir. Hal boyle
olunca insan mal ve metaa kars1 dogasindan gelen bir tutku
ve bagimlilik duyar. Kur’an-1 Kerim mallarin insana “giizel
gosterilmesi” veya sevdirilmesinden s6z ederken buna dik-
katimizi geker. Insan, varligiyla iliskisini kuramayacagi bir
seye sevgi gostermeyecegi gibi dogrudan kendisiyle iligki-
lendiremeyecegi bir seye baghlik duymaz. O zaman insa-
nin mala olan diiskiinliigii mal ile varligin1 korumak ara-
sinda kurdugu bagdan neset eder demeliyiz. Malin “gén-
liin meylettigi” anlamiyla meyil kelimesinden gelmis olma-
sinin nedeni budur.

O zaman insanin mallarla iligkisini buradan hareketle
anlamak, ardindan zekit ile ortaya ¢ikabilecek temizligi
yine bu noktadan okumak gerekir. Insanin mallarla ara-
sinda kurdugu iliski kendi varlig1 hakkinda duydugu sevgi,
o sevgi Ol¢iisiinde varhigim korumak iizere vasita olarak
gordiigii seylere ilgi duymasidir. Peki boyle bir yonelim
hakli midir veya boyle bir degerlendirme gergek midir?
Daha dogrusu insan varligin1 diinyada gii¢ bela edindigi
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mallarla koruyabilir mi? Bunun miimkiin olup olmadi-
g1n1 bir sonraki yazida tartigmak tizere simdilik sunu soyle-
mek gerekir: Zekat ibadeti, bu miilkiyet ve elde etme arzu-
sunun Oniine gegerek insani araglardan ayristirma amaci
tagir. Zekat bir temyiz ve aydinlanma ibadetidir. Insan
zekat verdiginde, bu mallar ile arasina bir mesafe koyar,
kendi varligini1 ve kendi tanimin1 o mallarin dahil olma-
d1g1 bir zeminde tasavvur etmis olur, mallar ile kendisi ara-
sinda mutlak bag kurmaz. Zekét alan insan ise malin yok-
sunlugunun yol agtig1 gegim endisesi ve korkuyu Tanrr’nin
litfuyla nail oldugu malla giderir, nzkin beklenmedik bir
yerden kendisine ulagmig olmasiyla belirli bir rahatliga ula-
sir. Bu sayede yoksul insan zekat almakla malin yoksunluk
halindeki etkisinden temizlenmis olur.

O halde zekat: insana sevdirilmis olan mallar ile ara-
sinda bir engel ¢ekmek, bir sinir koymak amaciyla yerine
getirilen bir ibadet olarak diisiinmek gerekir. Zekat1 oruca
benzer kilan bu birakma ve terk etme eylemidir.



Zekat Alan I¢in Miilkiyet:
Yoksulluk ve Arinmak

Bir ibadette iman ile amelin aym anda ortaya ¢itkmasinin
orneklerinden birisi zekat ibadetidir. Iman, zekatta niyet kisrinda
ortaya ¢ikarken amel ise, ihra¢ yani malin bir boliimiinii belirlenen

siniflara ulastirmakla ikmal olur. Bu durumda zekat iki ibadeti
aym anda igerir: Ilki iman, yani miilkiyetin kime ait olduguna iman
etmek (niyet), ikincisi ise bunun yerine getirilmesi ve tasdikidir.

Zengin insan icin zekat, kayitsiz sartsiz anlamda Hakk’a
ait olan miilkiyetten insana diijen payin sadece sinirl bir
tasarruf oldugunu tasdiktir. Bir ibadette iman ile amelin
aynianda ortaya ¢ikmasinin érneklerinden birisi zekat iba-
detidir. Iman, zekatta niyet kisminda ortaya ¢ikarken amel
ise, ihra¢ yani malin bir béliimiinii belirlenen siniflara ulag-
tirmakla ikmal olur. Bu durumda zekét iki ibadeti ayn1 anda
igerir: ilki iman, yani miilkiyetin kime ait olduguna iman
etmek (niyet), ikincisi ise bunun yerine getirilmesi ve tas-
dikidir. Haddizatinda biitiin ibadetlerde niyet, imanin tem-
sili olarak bulunur. Bu itibarla niyet, ibadeti imana bag-
layan veya imanin ibadete uzamasini saglayan kopriidiir.
Amel ve ahlak diye bir ayrim ortaya koyacak olursak, niyet
ahlak adin1 almaya daha yakin olur. Oyleyse zekat bu tasdik
sayesinde temizlenme ameliyesi haline gelerek, insani ve
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onun zihnini kirlerden arindirir. Hz. Peygamber “Miimi-
nin niyeti amelinden hayirhidir.” dedigine gore zihni esas
temizleyenin niyet, daha dogrusu miilkiyetin kime oldugu
hakkindaki iman oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

Peki zekat ibadetinde verenle ortaklasa ibadeti icra eden
yoksulda temizlenme nasil olabilir? Dogrusu zekéat: alan
yoksul i¢in de temizlenmenin ayni cihetten ele alinabilece-
gini belirtmek gerekir. Bagka bir anlatimla zengin i¢in zekat
zihni ve ruhu “maddi baglardan” ve miilkiyet tutkusundan
arindirma (tecerriit ve tecrit) ameliyesi oldugu gibi yoksul
insan igin de zekat ayni islevi gorecektir. Boyle bir bakis a¢1-
styla zekati maiget teminiolarakdegil,arinma ameliyesi sek-
linde ele almak ve biitiin toplumsal siniflar arasinda ortaya
¢ikan farkl kirlenme tiirlerine kars1 bir riyazet ve terbiye
yontemi olarak bakmak zorunludur. Yoksul insan zekati
gecinmek ve maisetini tedarik etmek iizere degil -maiset
tedariki zekatin amaci degil, dolayh bir sonucudur-, temiz-
lenmek iizere aliyor olmalidir. Dikkatimizi zekatin formel
kismina ve toplumsal sonuglarina verdikge, temizlenme,
daha teknik bir anlatimla zihinsel arinma siireci kaybolur,
yardimlagmanin yol a¢tig1 duygusalliklar yeni ve daha ciddi
kirlenmelerin sebebi haline gelir.

Bir hadis-i serifte geginmek ile temizlik arasinda bir irti-
bat kurulmus, yoksullarin dikkati ihtiya¢ duyduklar: halde
taharete ¢ekilerek, dyet-i kerimede zekatla ilgili zikredilen
temizlenmenin onlar igin de gegerli oldugu ima edilmis-
tir. Hz. Peygamber kendisine yoksulluktan sikayet eden
bir sahabesine “Temizlige (taharet) devam edin ki nizkiniz
genislesin.” diye tavsiyede bulunmus, temizlenmeyi st ilke
sayarak yoksullugun yol a¢tig1 veya agabilecegi zihinsel ve
ahlaki kirlenmeye karsi miiminleri arinmaya ¢agirmigstir.
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Gerg¢i hadis-i serifte temizlenmenin tam olarak neyden
oldugu belirtilmez, kirlenmeyi ortaya ¢ikartan seyin yoksul-
luk oldugu beyan edilmez. Bununla birlikte hadis-i serifte
belirtilen taharetin mal ve miilkiyet tutkusunun yol agtig1
kirlenmeyle iligkili oldugu diisiinmek miimkiindiir. Insani
kirleten miilkiyet tutkusudur ve miilkiyet her iki durumda
da insan igin bir kirlenme vesilesidir: Yoklugu halinde bir
tiir, varlig1 halinde bagka tiirlii zihnin kirlenmesine yol aga-
rak onun hakikati idrakini engeller. Insani sag1 hale getire-
rek diinyay1 gérmesine perde olur. Temizlenmek, bu kir-
lenmeye yonelik bir tavsiye olarak ortaya ¢ikmigtir.

Temizlenme ile yoksullugun agilmas: arasindaki irtibat
ginlik hayat tecriibesinde fark edilmesi miimkiin olma-
yan bir durumdur. Bu itibarla ayet-i kerimeyi veya Hz.
Peygamberin hadis-i serifini ahlaki ve belki metafizik ilke
seklinde diigiinmek gerekir. Bir ayet-i kerimede “Istig-
far edin ki Allah size gokyiiziinii yagmur yagdirmak iizere
gondersin.” (Nuh, 11) denilir. Burada da istigfar ile bere-
ket ve yagmur talebi arasinda iligki kurulur. Bu meyanda
Arapga’nin Hz. Peygamber ile birlikte yeni bir taharet, yeni
bir haya, yeni bir cesaret ve yeni bir comertlik tanimina
kavustugunu hatirda tutarak boyle hadis-i seriflere yaklas-
mak gerekir. Bu yorumla birlikte temizlik, maddi temizlik
sinirlarini agarak manevi ve ahlaki kavram haline gelmis,
fiziksel bir eylemden ahlaki ve epistemolojik bir muhtevaya
doniigmiistiir. Hz. Peygamber ise ist ilkeler ile asagidaki
varlik durumlar arasinda vesile iligkisi kurarak temizligi
ust ilke, geginmeyi ise sonug saymus, dikkatimizi dikey bir
bakis agisina ¢ekmigtir.

O zaman buradan hareketle yoksulun miilkiyetle iligki-
sini, yokluk halinin ortaya ¢ikardigi sorunlar ve kirlenmeler
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cihetinden diisiinmek gerekir. Zekat ibadeti zengin igin
oldugu kadar yoksul i¢in de “Miilkiyet kimindir ve zen-
gin kimdir?” sorularina yénelik bir cevaptir. Insani kirleten
miilkiyetin sahibi hakkindaki yanlis diisiinceler, bu diisiin-
celerin olusturdugu hirs ve kibir; miilkiyetten yoksun olma
durumunda ise haset, eziklik, kir1lma, a¢gozliiliik ve korku-
laridir. Her iki insan1 da bu kirlenme siirecinden arindira-
cak olan sey, miilkiyetin sahibinin Tanr1 olarak kabul edil-
mesidir. Miilkiin sahibi Tanr1 olduguna goére zekat verir-
ken zengin, alirken de yoksul bunu tasdik edecek, kibrin
biitiin tiirevleri temizlenmeye baslayacaktir.

Miilkiyet yoksunlugunun yol a¢tig1 kirlenmeden zihni
temizleyecek olan bu tasdik ve imanin eyleme eslik etme
derecesidir. Yoksa bagka bir insandan yardim alarak gegi-
mini temin etme hali zihni temizlemek yerine, korkula-
rin1 tahrik edecek, hirsin1 artiracak, haset, eziklik ve min-
net duygusuyla daha ¢ok kirlenecektir. Hz. Peygamber’in
“Yoksulluk neredeyse kafirlik oldu” ve “Yoksulluk ne kotii
dosektir” hadis-i serifleri, miilkiyetin yoksunlugunun
yol agtig1 kirlenmeyi tespit eden hadislerdir. Buna muka-
bil miilkiyetin kime ait oldugunu bilen insan igin yoksul-
luk ile zenginlik ilkece esit iki sinava doniiserek diinyay1
anlamanin yolu haline gelecek, her ikisi de Tanr ile farkh
iligki tarzinin ifadeleri olacaktir. Boyle bir arinma ve temiz-
lenme halini beyan etmek iizere Hz. Peygamber “Yoksul-
luk (Allah’a muhtag olmak) benim iftiharimdir” demistir.



Zekat ve Miilkiyet

Islam seriati (burada tam olarak seriat tabirini kullanmak gerekir)
biiyiik devrimini, insanin en derin ve en giilii tutkusu sayilabilecek
miilkiyet tizerinde yapmis, “benimki benimdir” yerine “miilkiyet
HakK'indir” diisturunu getirmis, bu miilkiyetin devrinin miimkiin
olmadigini séylemis, insana ise simirlan: gizilmis bir tasarruf alam
tanmimstir. Mal Allah’indir, miilkiyet O’na aittir, insan igin s6z
konusu olan ise sadece izinli tasarruflardir.

Hikayeye gore aceleci bir miirit seyhine seriat, tarikat ve
hakikatin ne oldugunu, insanlarin bu makamlara varinca
nasil davranacaklarini sorar. Menkibelerden 6grendigimiz
kadariyla boyle sorular genellikle cevapsizdir. Bazen miirit
vehim kaynakli sorulardan kurtulsun diye daha hayirh
ise yonlendirilir; miiridin aradig1 cevabi, soruyu sordugu
yerde degil, takdir edilmis hal ve zamanda bulmasi temin
edilir. Bu siirecte sadece miirit tekdmiil etmez; onunla bir-
likte soru sahici soruya déniisiir, daha 6nemlisi de cevabin
kisiye gelmesi saglanir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in
“oluleri nasil diriltiyorsun, Rabbim bana goster.” (Bakara,
260) duasinin akabinde kesilen dort kusu tasavvuf gele-
negi boyle yorumlar: Gergek cevaplari bulabilmek igin tiil-1
emelin (karga), diinya sevgisinin (tavus), bobiirlenmenin
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(horoz) ve nizik endisesinin (6rdek) yenilmesi 6n sarttir.** Bu
hikayede bu kez 6yle olmaz. Seyh, miiridi uzaktaki bir camiye
gonderir, oradaki ii¢ insana sirayla tokat atmasini syler: Ug
adam miiridin 6grenmek istedigi li¢ mertebeyi temsil eder,
fakat miirit bunu bilmez. Miirit adamlardan birisine tokat
atinca, adam higimla kalkip ayni siddetle miiride mukabele
eder. Miirit adama bir sey sormadan ikinci kisiye tokat atar.
Adam bagim kaldirip sadece miiride bakmakla yetinir, fakat
kargilik vermez. Miirit buna da sasirir, fakat bir sey sorma-
dan iigiincii adama tokat atar. Herhalde en sasirtic1 olan
tiglinciisii olur. Adam tokat atildiginda oral1 bile olmadan
kendi halinde tefekkiiriinii siirdiiriir.

Hadiseyi yagsayan miirit sagkin ve merakla seyhin yanina
dondigiinde, seyh tek tek gordiigii rityanin tabirini izah
eder: Birinci adam “seriat ehlidir” der, onun yaptig1 kisastir.
Kendisine davrandigin gibi sana mukabele etmis, ne eksik
ne fazla, vurdugunun misliyle sana kargihik vermistir. Ikinci
insan ise tarikat ehlidir. O basina gelen her seyi Allah’tan
bilir, fakat sadece kimin eliyle Hakk’in onu cezalandirdigina
bakar. Ugiinciisii ise hakikat ehlidir. O, Allah’ta fini olmus,
diinyada olup bitenin farkinda olmaksizin kendisini Allah’a
vermistir. Dogrusu hikayedeki yanlishklar dogrulardan
daha fazla goriiniiyor! Lakin hikaye birgok insanin tasav-
vuf ezberini sekillendirmeye devam etmektedir. Hikayenin
o6teki kismini daha sonra ele almak iizere simdilik hikdyenin
bir yoniine dikkat gekip zekatla irtibatin1 kuralim:

Islam’da bir ibadet olarak coémertligin ve bunun sis-
tematik hale gelmis tarz1 olan zekatin mahiyetini 6gren-
meye katki saglayabilecek hikayelerden birisi budur, fakat

49 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, s. 612-613.



Ekrem Demirli

hikdyenin dogru okunmasi sartiyla... Hikiaye dogru okun-
malidir; giinkii birinci adamin atilan kétege misliyle muka-
bele etmesini “seriat akl” diye diisiiniir, ardindan seriat1
“Benim olan benimdir, senin olan senindir” diisturuyla
izah edecek olursak, aklimiz zekat1 ve seriati anlamanin
uzagina diiger. Bu ciimle yani “Benim olan benimdir, senin
olan senindir” ciimlesi ile bunun ortaya ¢ikardig diisii-
niillen misliyle mukabele, gercekte seriatin ilga ettigi gele-
neklerin veya orflerin ge¢miste veya giliniimiizdeki ifade-
sidir. Muhakkak Islam éncesinde Arap kabileci toplumu
“benimki benim, seninki (simdilik) senin” seklinde bir
anlayisla yasiyor, kabile ¢ikarlar iizerine ahlak: insa edi-
yor, kan davalari ve intikam duygular: toplumlarini ayakta
tutan en giiglii sik sayiliyordu. Giiniimiizde de dinin etkin
bir sekilde belirleyici olmadig: toplumlarda ve bireylerde
aym distur gegerlidir. O zaman ge¢mis veya giiniimiiz
ayrimi yapmaksizin “benimki benimdir” ciimlesini din-
den gelmeyen bir ciimle olarak kabul etmek gerekir. Islam
seriat1 (burada tam olarak seriat tabirini kullanmak gere-
kir) biiyiik devrimini, insanin en derin ve en giiglii tut-
kusu sayilabilecek miilkiyet iizerinde yapmis, “Benimki
benimdir” yerine “miilkiyet Hakk’indir” diisturunu getir-
mis, bu miilkiyetin devrinin miimkiin olmadigini s6ylemis,
insana ise sinirlari ¢izilmis bir tasarruf alani1 tanimistir. Mal
Allah’indir, miilkiyet O’na aittir, insan igin s6z konusu olan
ise sadece izinli tasarruflardir. Kelime-i tevhidin “Allah’tan
bagska gii¢ ve kudret sahibi yoktur”, “Allah’tan bagka miilk
sahibi yoktur” seklindeki okunuglar1 bu diisturu tahkim
eder. Zekat tam olarak bu inancin bir nisanesi ve delili
olarak dinde emredilmis, dini hayatin esash riiknii haline
getirilmis bir tasdik ameliyesidir. Bir insan zekat verirken

199



200

IBADET OZGURLUKTUR

“Benim degil” diye ikrar ettigi malindan zekat verir, veh-
min ve hayalin “Benimdir” dayatmasiyla ortaya ¢ikan kir-
lenmeden zihnini arindirmak ister. Bu itibarla zekat, miil-
kiyeti kendinde olmayan fakat sinirh tasarruf izni verilmis
olan bir seyde tasarrufta bulunmaktadir.

Hikayeye donersek hikayede birinci adam kendisine
tokat atan insana “Bana nasil vurursun” diye mukabele
etmigse, sadece bir beser olarak davranmig ve anlatilmaya
deger olmayan bir hadise yasanmustir. Bir menkibe, giin-
lik hayatta onlarcasi yasanan boyle siradan bir hadiseyi
bize aktarmakla nasil bir gaye giidiilmiis olabilir? Hikaye-
nin tahrif edildigi izlenimini veren birinci nokta burasi-
dir: Boyle bir davranigta bulunan insan seriat ehli olmadig:
gibi davranigi da herhangi bir sekilde seriat1 temsil edemez.
Ciinkii seriatta “Kotiiliige kotiilitk onun gibi bir kotiiliik-
tir’ denilmis, affetmek siirekli vurgulanmus, istelik affet-
mek katil hadisesinde bile Allah’in “daha hayirli” dedigi bir
sekilde yiiceltilmigtir. Seriat ehli sayilan bir insan “muka-
bele” yolunu tutarsa bunun nedeni tamamen bagka bir yolla
izah edilmelidir. Seriat ehli olan bir insan kendisine yone-
lik saldir1y1 veya haddi agmayi, bireysel ve kendisine yone-
lik olarak telakki etmez; dince belirlenmis bir yasay: ihlal
eden herhangi bir saldir1 kime yonelik olursa olsun ildhi
sinirin asilmasidir ve Allah’a karsi islenmis bir suctur. Yasa-
nin ihlali ise miimin i¢in kendi bireysel magduriyetinden
¢ok daha ciddi bir meseledir. Bir miimin kendisine yone-
lik bir harekete af ile karsihik verirse, seriatin bir yoniinden
hareket etmis demektir; af yerine misliyle mukabele etmek
yolunu tutarsa, yasa ugruna hareket eder, bagka bir miimi-
nin yasay1ihlal etmesine kars1 ona tévbe yolunu gostermek
tizere mukabele eder. Ciinkii bir miimine ceza vermek veya



misliyle mukabele etmek, ona taharet ve tovbe kapisini gos-
termek demektir. Zekat1 bir tasarruf eylemi olarak diigiin-
mek, miilkiyetin Hakk’a ait oldugunu tasdik eylemi olarak
ona bakmak, insani geriat aklina yaklastirabilir.
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Zekatin Ayiricr Ozelligi:
Iki Kisiyle Tamamlanan Yegine ibadet

Zekdtin yerine getirilebilmesi igin iki veya daha fazla insamn
varhigr sarttir. O iki kisiden birisi, malindan zekdt: veren insan
iken otekisi ise zekdat: alandir. Bunlardan birisi olmadigimda
zekat yerine getirilmis olamaz, birisi eksik kaldiginda zekat
sadece temenni ve irade beyan: diizeyinde kalir, boylece ibadet
yerine getirilmis olmaz. O halde zekat: 6teki ibadetlerden
ayristirmakla ibadetlerin tekillik ve cemaat ile ifa edilme
seklinde bir tasnifle ortaya ¢ikan ozelligi agiga ¢ikar: Zekat bir
istirak ibadetidir ve ancak iki insamn esit olgiide is birligiyle
ifa edebilecegi bir ibadettir.

Zekat, biitlin ibadetler arasinda bir tiir cemaat ibadeti
olmakla temayiiz eder. Bu yoniiyle zekit, bir insanin yalniz
basina ifa edebilecegi veya bireysel iradesiyle yerine geti-
rebilecegi bir ibadet olmadig: gibi onun 6ziinii tegkil eden
vermek de zekat ibadetinin tahakkuk etmesi igin gerekli
sarttir ama yeterli degildir. Meselenin fikih literatiiriinde
ve kismen de Miisliiman toplumun geleneginde ele alinma
tarzinin boyle olmamas: vakiayr degistirmiyor. Zekata
farkli bir gozle bakarak “cemaat ibadeti” tabirini tahlile
dikkat gekecegiz. Bu meyanda once tek basina icra edilen
ibadetlere bakalim:
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Insan, orug tutarken yalniz bagina yerine getirdigi bir
ibadeti icra eder. Orucun bagka birisinin sahitligine ihti-
yac1olmadig gibi kisi bildirmedigi siirece orucun varhigin-
dan haberdar olabilecek kimse de yoktur. Bilindigi iizere
orucun gegerlilik sartlar1 arasinda olmasa bile nitelik sart-
lan arasinda gizlilik ve bilinmeme hali dikkate alinabilir.
Ciinkii orug ibadetiyle niyetin kemal hali anlamina gelen
ihlas arasindaki irtibat, gizlilik ve sirrilik yoniinden kuru-
lur. Orugtaki bu gizlilik, insani 6teki ibadetlerin en azindan
bir kismini -6rnegin nafileleri- gizli yapmaya hazirlayarak
ihlasa katki saglar. Ote yandan orug tutmak i¢in herhangi
bir insanin istirakine, yardimina veya varligina gerek yok-
tur. Orucun 6teki insana taalluk edebilecek veya ona ulasa-
bilecek herhangi bir neticesi de yoktur: Orug, onu tutacak
kiside baglar, onun selbi eylemiyle gergeklesir ve onunla
tamamlanir.

Namaz, oruca gore daha agik ve asikar bir ibadet olsa bile
yine de insanin yalniz bagina ifa ettigi bir ibadet olmakla
orugla aym nitelige sahiptir. Namaz igin bagka bir insa-
nin varligi gerekmez, sahit aranmaz, destek lazim degil-
dir vs. Oyle ki namaz cemaatle kilindiginda bile insan onu
tek basina kilar. Bu itibarla cemaatin kendisi bir bireysellik
kavrami olsa da cemaat iginde namaz, yine cemaat iginde
bir bagina ifa edilen ibadettir. Namaz i¢in gerekli harici ve
dahili sartlar yalmiz bagina kilarken oldugu gibi cemaatle
kilarken de gegerlidir. Hal boyle olunca cemaat iginde birey
olarak namaz ifa edilmis olur.

Aynidurum hac ibadeti igin de gegerlidir. Hac, bireysel
olarak yapilabilecek bir ibadettir; biiyiik bir kalabalik iginde
hacceden insan, Tanrr'nin kargisinda birey olarak hareket
eder. Insan, tovbe ederken veya baska herhangi bir ibadeti

203



204

IBADET OZGURLUKTUR

yerine getirirken de tek bagina tovbe eder, tek bagina Tan-
ri'ya iltica ederek giinahlarindan magfiret ister. Hal boyle
olunca biitiin ibadetlerde tekil olmak yeterli olmus, ibadeti
yerine getirmede baska birisinin istiraki veya sahitligi gerekli
olmamustir. Iste zekat biitiin ibadetlerden ayrisarak baska
bir ozelligiyle temayiiz eder. Zekéatin yerine getirilebilmesi
i¢in iki veya daha fazla insanin varhg sarttir. O iki kisiden
birisi, malindan zekat: veren insan iken otekisi ise zekati
alandir. Bunlardan birisi olmadiginda zekat yerine getiril-
mis olamaz, birisi eksik kaldiginda zekét sadece temenni ve
irade beyan: diizeyinde kalir, boylece ibadet yerine getiril-
mis olmaz. O halde zekat: 6teki ibadetlerden ayristirmakla
ibadetlerin tekillik ve cemaat ile ifa edilme seklinde bir tas-
nifle ortaya ¢ikan o6zelligi agiga ¢ikar: Zekat bir istirak iba-
detidir ve ancak iki insanin esit 6l¢iide is birligiyle ifa edebi-
lecegi bir ibadettir.

Boyle bir iddianin en o6nemli dayanag, Kur'an-1
Kerim’'de zekatin verilecegi siniflarin tadat edilmis olma-
sidir. Bagka bir anlatimla Sari Teala zekati, insanin kendi
iradesince belirleyecegi bir comertlik eylemi olmaktan
¢ikartarak formel sartlar tespit edilen ibadet olarak emre-
dince, zekatin gerceklesme sartlari belirlenmis olur. Bu bag-
lamda Kur’an-1 Kerim’de yoksullar, yolda kalmiglar, borg-
lular, Allah yolunda cihat edenler, kalbi Islam’a 1sindiril-
mak istenilen kimseler gibi sekiz sinif belirlenmis; bunlarin
disinda zekat verilebilmesine miisaade edilmemigtir. Uste-
lik bu insanlar i¢in mallarda hak belirleyerek, o hakkin bu
kimseler tarafindan alinma siirecini zekét ibadeti kilmigtir.
O zaman zekétin verilebilmesi i¢in bu insanlardan birisinin
almak yoluyla ibadete istirak etmesi sarttir. Bagka bir anla-
timla maldan bu insanlara ait hakki gikarmak isteyen insan,
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bunu hak sahibinin almasiyla birlikte zekati yerine getirmis
olacaktir. Su halde zekat, bir temizlenme ve arinma faaliye-
tiyse her iki insan birlikte arinacak, her ikisinde farkl yon-
lerde tecelli eden kirlenme zekat ile arinmaya doniisecek-
tir. Galiba Miisliman toplumun dikkatinden kagan nokta,
verme isine odaklanarak zekéti, insanin bir elden ¢ikarma
eylemine doniistiirmesidir. Halbuki onun malindan belir-
lenmis hakki ¢ikarmasy, isin birinci merhalesidir; ikinci mer-
halede ise hak sahibinin mali olmasi gelir. Vermek-almak
yoluyla zekat gerceklestigine gore, zekat: bir istirak ve ortak
ibadet gibi diisinmek miimkiin hatta gerekli olmaktadir.

Meseleyi daha agik hale getirmek igin soyle bir 6rnek-
ten gidebilirizz “Bir insan, malda belirlenmis olan hakki
maldan -kendi malindan demek igin erken, ¢iinkii heniiz
hak teslimi yapilmamigtir- gitkarma eylemini yerine getirse
fakat bunu verebilecek bir insan bulamamis olsa veya bul-
dugu insan su veya bu nedenle almak yoluyla ibadete dahil
olmamus olsa zekat vermis olabilir mi?” Herhalde bu soru-
nun cevab1 olumsuz olacaktir. Sorunun ikinci kismin 6yle
sormak gerekir: “Peki maldan ¢ikarttig1 hakk: bagka biri-
sine veya bu siniflarin digindaki birisine veya bir hayvana
harcamak yoluyla verse zekat ibadetini yerine gelmis olabi-
lir mi?” Bu sorunun cevabi da olumsuzdur. O zaman zekat
ancak belirlenmis siniflardan birisinin almak tizere istira-
kiyle yerine getirilebilir ve maldan o kisi i¢in belirlenmis
hakki ¢ikaran insan, o kisiyi ikna etmeye mubhtagtir.

Peki Sari Teald neden zekatin iki insanin arasindaki bir
istirak ve yardimlagsma yoluyla ger¢eklesmesini murat etmis
olabilir? Allah en iyisini bilir de bunun hikmeti anlasilir gibi
goriiniiyor: “Zekat vermek” tabirindeki “vermek” haddiza-
tinda ibadetin ruhunu tegkil eden mahviyet, ilahi kudret
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kargisindaki eziklik, yoksulluk, Tanrr'ya iltica gibi anlam-
larla geliserek bir isbdt-1 viicidu izhar eder. “Ben verdim”
demek, herhalde ibadetin ruhuna en aykin diisiincelerden
birini ¢agristiran bir ifade olmalidir. Bilhassa insanin hem-
cinsi olan birisine onun elde edemedigi mali vermesi, 6teki
insanin maigetini temine katki saglamasi, insanin ibadet
yoluyla agmaya niyetlendigi iktidar tutkusunu geri gagrir,
benligi daha saglam bir sekilde insa eder. Zekat: alan insan
ise veren karsisinda dnce eziklige, bunun telafisi olmak iizere
de derin bir 6fkeye kapilir, Tanr’nin karsisinda zelil olmak
yerine zekat veren insan kargisinda minnet ve eziklik duygu-
suyla yasar.

Allah ibadet hayatinda ortaya ¢ikabilecek boyle bir ihti-
malden kullarin1 sakindirmak iizere zekat vereni kibirden,
alani ise eziklik ve 6fke halinden halas eylemek igin zekat: iki
kisinin es zamanl ibadeti yapmis olmahdir: Kimsenin kim-
seye bir borcu yok. Ustiinliik ise takvaya ve niyete baglidir.

Vallahu &‘lem!



Zekat Bahsine Zeyl:
Kibrin Aktif ve Pasif Halleri

“Sag elin verdigini sol el duymayacak” ifadesinde dile gelen
hassasiyet, zekdt ve sadakalarda hemcinsler arasindaki iliskinin
zararlarindan taraflar: sakinma amaci tagir. Bu meyanda zekdtin
insanda ortaya ¢ikarabilecegi en tehlikeli hal, iistiinliik fikri yani
“ben verdim” duygusunun olusturdugu muktedirlik iken zekdt:
alan tarafta ise alinganlik, minnet ve ezilmedir. Soz konusu
hallerin adlari farkli olunca mahiyette farkly huylar olduklar:
diisiiniiliir. Halbuki gercekte 6yle degildir. Hemcinsler arasindaki
aligverisin insanda izhar ettigi haller, tek bir huyda toplanabilir.
O tek huy ise biitiin giinahlarin ve eksikliklerin kaynag olarak
hadislerde beyan edilen kibirdir.

Islam’daki kurucu ibadetler arasinda toplumsallik kismi-
nin gorece daha baskin goériindiigii ibadet olan zekat bah-
sine muhtasar bir boliim ekleyerek “ibadette istirak” bah-
sinin hikmetini berraklastirabiliriz belki. Zekat, insanin
duygularini teshirde etkili bir ibadettir, 6zellikle alig-ve-
ris kismi insanin sakladiklarini hemen izhar eder. Ciinkii
insana en ¢ok tesir edecek sey, baska bir insanin onunla
iligkisi, bilhassa 6teki insanla arasinda kurulan esitsiz iligki-
dir. Boyle bir iligki zekatin taraflari arasinda (alan ve veren)
farkli tutumlar ortaya ¢ikarir, onlarda farkli héllere yol
acar. Bu ozelligi nedeniyle biitiin ibadetler arasinda adab
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sartlar1 en ¢ok zikredilen ibadet zekat ve sadaka olmus-
tur. Hz. Peygamberin hadis-i serifleri zekatin ve sadakanin
icra keyfiyetini ve adabin1 neredeyse imanin gostergesi ola-
rak agiklar. “Sag elin verdigini sol el duymayacak” ifade-
sinde dile gelen hassasiyet, zekat ve sadakalarda hemcinsler
arasindaki iligkinin zararlarindan taraflar1 sakinma amaci
tasir. Bu meyanda zekatin insanda ortaya ¢ikarabilecegi
en tehlikeli hal, distiinliik fikri yani “ben verdim” duygu-
sunun olusturdugu muktedirlik iken zekat: alan tarafta ise
alinganlik, minnet ve ezilmedir. S6z konusu hallerin adlar
farkli olunca mahiyette farkli huylar olduklar distiniiliir.
Halbuki ger¢ekte 6yle degildir. Hemcinsler arasindaki alig-
verisin insanda izhar ettigi haller, tek bir huyda toplanabi-
lir. O tek huy ise biitiin giinahlarin ve eksikliklerin kaynag:
olarak hadislerde beyan edilen kibirdir.

Kibir denilince akla daha ¢ok zenginlik, iktidar ve bilgi
sahiplerinde goriinen disa vurumcu iistiinliik hali gelir.
Kibri insanlara gore taksim etmek; bir kisminda daha ¢ok,
otekilerde ise eksik bulundugunu zannederek diger gorii-
niimlerini ihmal etmek, insan olgusunu hi¢ anlamamak
demektir. Kibir biitiin insanlarda neredeyse esit dlgiide
bulunabilecek, insanin derin dogasinda sabit ve yerlesik
bir huydur. Higbir kibir insana biiyiik gelmez, higbir kibir
insanin igindekini gostermeye yetmez. Ayni1 zamanda bir
insanin kibri 6tekinden az veya gok olmaz, insanlarin hal-
lerine gore kibir goriiniimler kazansa bile mahiyeti bir ve
ayni olarak kalir. Kibrimiz insan oldugumuz kadardir ve
herkesin kibri sadece insan olmaktan neset eden bir insan-
lik halidir.

Kibrin en bilinen héli makam, iktidar ve devlet sahiple-
rinde ortaya gikan diga vurumcu ve gosterisli haldir. Bu kibir
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genellikle davranislarda ihtisam, kihik kiyafette satafat, soz-
lerde ve konusmalardaki baskinlik, yerli yersizkendini gos-
terme gibi yaygin bir tasannu hali olarak ortaya gikar. Kibir
denilince akla en ¢ok disa vurumcu kibrin gelmis olmasi,
insan davranglarini yonlendiren temel amilleri perdeleyen
bir yanilgidir. Belki de kibrin digsa vurumcu hali, kibrin tiir-
leri arasinda en zayif ve anlagilabilir olanidir. Buna mukabil
kibir, disa vurum seklinde degil de pasif olarak ortaya ¢ik-
tiginda sorun ¢6ziimsiiz hal alir. Mesela kibrin en tehlikeli
pasif hali, 6teki insanlarda goriinen nimet ve iyilikleri haz-
metmemek héli olan haset duygusudur. Baskasiyla reka-
bet duygusunun yol agtig1 haset, rakibin elinde olanin yok
olmasini istemek seklinde ortaya ¢ikar. Boyle bir durumda
kibir, kendini ifade edebilecek bir imk4n bulamamuis, sak-
lanmis, pasif bir halde 6teki insanlara saldirma yollarin
aramugtir. Kibrin en yikic1 héllerinden birisi budur.

Pasif kibrin en tehlikeli ve yikici héllerinden biri ise kar-
magik bir duygusallikla beslenen kirilganlik ve incinme
héllerine yol agan beklentili kibirdir. Kibir, disar1 ¢tkma ve
kendini gosterme imkani bulamadigi 6lgiide ice doner, pasif
bir hélde saklanir, kirilma ve incinme halleri ortaya gikar-
tir. Incinme duygusu insanin varlikla ve hayatla iligkisini
daraltir, 6teki insanlardan sinirsiz ve nihayetsiz beklenti-
nin sonucu olarak birgok 1stirabin sebebine doniisiir. Stfi-
lerin “Dervis goniilsiiz olmali (beklentisiz)™° veya “Incin-
meyeceksin” diye dile getirdikleri tavsiyeler, pasif kibrin
devasidir. Incinmek duygusu kendini yiicelterek zarafet,
hassasiyet, duyarhlik gibi muteber formlar iginde kendini
saklama imkani bulabilir. Halbuki insan neden incinir diye
sormaya bagsladigimizda, ulagabilecegimiz netice bellidir:

50 Golpinarly, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, s. 292.
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Nedensiz beklentiler, i¢inde saklanan fakat bir tiirlii ifade
imkéani1 bulamadig iistiinliik fikri ve bu iistiinliigiin insan-
larca kabullenilmemis olmasi. “Kadrim kiymetim bilin-
medi” ifadesi, pasif kibrin en yaygin anlatimidir.

Kibrimiz, biricikligimizi korumak iizere harekete geg-
tiginde bizimle Gteki arasina sinir ve gergeve gizer: Sinirin
bir yanini bizim diinyamiz olarak belirler, bu durum 6teki
diinyaya ise tiksinme ile yaklasmamiza yol agar. Tiksinmek,
ben ile 6teki arasindaki en keskin ayrimlarin neticesidir ve
tam bir pasif kibirdir. Tiksinmenin 6l¢egini belirleyen ise
temizligin benin goriinme araci haline gelmesini saglayan
temizlik takintisidir. “Temiz olan benim” duygusu tiksin-
tinin esas nedenidir.

Son olarak iizerinde durmamiz gereken pasif kibir hél-
lerinden biri de incinme ve kirilmanin yol agtig1 derin dfke,
ofkenin digavurumlarindan biri olan acimak duygusu,
keskin bir tslapla otekini yargilamak, daha sonra ofke-
nin duygulara yerlesmesiyle yasanan kindarliktir. Kindar-
lik, incinme ile baglayan pasif kibir halinin zararli sonugla-
rindan biri oldugu kadar zihni perdeleyen ve diisiinmenin
yerine yargilamay1 koyan bir diisiinememe nedenidir. Kin-
darlik, pasif kibrin insani igine hapsettigi magaradir.
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BAS YALZI

HOS$ BULDUK EY SEHR-i RAMAZAN:
“YA NASiP!”

Ibadetler, bize gercek dzne olmadigimizi gosteren bir aydinlanma
ve ozgiirlesme imkdmdir. Biz bu sayede kudretimiz dahilinde
olmayan bir seyi yapma iddiasinin bir ozgiirliik degil, kolelik

ve cehalet oldugunu fark ederiz; mevhum yiiklerden arinmakla
ozgiirlesir insan. Ibadet ile marifet arasindaki irtibat: hatirlarsak,

. oa

dindarlik, aliskanliklarin tegkil ettigi “magaradan” ¢tkmamiza
imkan hazirlayan harikulade bir hadisedir.

Tbadetin anlami iizerinde yazmak-diisiinmek, biitiin

zamanlarin en bilyilk metafizikgilerinden biri olan
Ibnir’l-Arabi okumanin neticesi. Bir ibadetin anlami hak-
kindaki ilk yazimi “Yapmamak Anlaminda Salih Amel:
“Ben Dahi Bile Yapildim™”*' baghgiyla on bes sene kadar
once yazmistim. Yazinin ana fikri, insanin 6zne oldugu
dil-diisiinceye mukabil bir tiir yapi-sokiim iglevi goren iba-
detin mabhiyetini kesfetmekti. Zira ibadetler, bize gergek
6zne olmadigimizi gosteren bir aydinlanma ve 6zgiirlesme
imkanidir. Biz bu sayede kudretimiz dahilinde olmayan bir
seyi yapma iddiasinin bir ozgiirliikk degil, kolelik ve ceha-
let oldugunu fark ederiz; mevhum yiiklerden arinmakla

51 “Yapmamak Anlaminda Salih Amel: “Ben Dahi Bile Yapildim™” baghkli
yaziy1 Zeyl bolimiinde bulabilirsiniz.
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ozgiirlesir insan. Ibadet ile marifet arasindaki irtibati hatir-
larsak, dindarhk, aliskanliklarin teskil ettigi “magaradan”
¢tkmamiza imkén hazirlayan harikulade bir hadisedir. Dini
literatiirde harikulade, genellikle keramet ve sira dis1 hadi-
seleri anlatmak iizere kullanilan bir tabir olsa bile, her iba-
det hariku’l-ade, yani adet ve aliskanlklarin agilmasi anla-
minda birdir.

Orug ibadetler arasinda selbi (yapmamak) ozelligiyle
tebariiz eder. Orug tutarken insan bir sey “yapiyor” degil-
dir; yapmayarak ve eylemden uzaklasarak orug tutariz
(yemek-igmek ve cinsellikten uzaklagmak gibi). Hig kusku-
suz ibadetleri anlatirken kullandigimiz dil, giinliik hayatta
kullandigimiz dilin bir devamidir. Giinliik hayatta konugur
gibi ibadette konusmay siirdiirmemiz bir zihinsel karigiklik
ortaya gikarir. Bu nedenle dilde 6zne olarak biz yer aliriz ve

» » «

“Orug tuttum”, “Namaz kildim”, “Iman ettim” deriz. Ger-
gekte bu bir yanilsamadir; en azindan ana akim dini yorum-
larda ve Ehl-i Siinnet geleneginde vakia boyledir. Baska
bir anlatimla Ehl-i Siinnet’in talim ettigi ibadet dili, insa-
nin 6zne oldugu dil degildir. Onun dilinde 6zne Allah’tir:
“Allah yaptird1!”

Bunun sebebi Ehl-i Siinnet'in merkezinde hayata ve
insan fiillerine miidahil etkin bir Allah anlayisinin bulun-
masidir. Bu konuda ilk ve temel hitkmiimiiz “Allah yaratt1”
ciimlesidir. Yaratma olmug-bitmis kadim zamandaki bir
hadise olamaz. Allah bizi ve alemi oldugu kadar bizden ve
alemde ortaya ¢ikan her tikel durumu yaratti-yaratmakta-
dir. Yaratmanin anlamini hi¢bir zaman idrak edemesek bile
netice itibariyla, yaratma bizi ve fiillerimizi igeren gergeve
kavramdir. Ote yandan yaratma Allah ile insanin irtibati-
nin sebebidir. Bu bakimdan Allah’in bize ihsan ettigi her sey
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O’nun yaratma fiilinde anlamini bulur. Allah bizim bedeni-
mizi ve ruhumuzu yarattif1 gibi bizde bilgiyi, imani, ahlaki,
giin iginde kargilastigimiz tiim hadiseleri de O yaratir. Bu
yaratma O’nun bilgisi, iradesi ve kudretiyle gergeklesirken
biz onun yaratmasinin neticelerini idrak ederiz.

Allah-dlem ve insan irtibatin1 Allah cihetinden tahkim
eden bu yaklasimda ortaya gikan ilk biiyiik sorun bireyin
ozgiirligii meselesidir. Ehl-i Siinnet’te bireyin sorumlulu-
gunda bir tereddiit yoktur; lakin 6zgiirligiinii izahta ciddi
geliskiler ortaya ¢ikar. Bunun anlasilir nedenleri vardir.
Ehl-i Siinnet insanin 6zgirliigiinii agiklayalim diye daha
bityiik bir soruna diismeyi dogru gormez. O biiyiik sorun
insandan dolay1 Allah’in iradesinin ve giiciiniin sinirlanma-
sidir. Biz alemde Allah’in kudret ve iradesini sinirsiz kabul
ederken insan diinyasinda aym iradenin sinirlanabilece-
gini diiglinmek veya Allah’in bize genis bir alan agabilece-
gini veya fiillerimize izin verebilecegini sdylemek ikna edici
sebeplere dayanmaz. Mutezile boyle bir yolu tercih ederek
Allah’in iradesinin sinirlanabilecegini veya O’'nun kendi-
sini stnirlamasini kabul ederek insana 6zgiirliik alan1 agmak
istedi. Bu durumda “yaptim, ettim” seklindeki dili ibadet
alaninda kullanmak hem miimkiin hem gerekli oldu. Ehl-i
Siinnet ise dyle bir yaklasimi gergekgi gérmedi. Ehl-i Stinnet
dahilinde kalinca ahlaki hayatimizin ve dindarhgimizin en
ciddi sorunu, 6zgiirligiimiizii izah edemezken sorumlulu-
gumuzu kabulde tebariiz eden paradokstur. Ehl-i Siinnet bu
paradoksu muhtemelen vakiadan hareketle ¢ozerek prag-
matik yol takip etmeyi tercih etti. Bununla birlikte muariz-
lar1 tarafindan sikqa elestirilen “kesb” (edinme, kazanma)
dedikleri bir kavramla sorunu tahkim etti. Kesb bizim fii-
limiz ve eylemimiz degil, Allah’in eyleminin ve iradesinin
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bizde ortaya ¢ikmasidir; kulun burada tam olarak ne yapti-
gin1 higbir zaman agiklamak miimkiin degildir.

Ehl-i Siinnet ilahi iradenin hayatimizdaki roliinii anlat-
mak i¢in birtakim deyimleri giinliik hayatimiza sokarak
“Allah 6zneli” varlik anlayigin1 tahkim ve teyit eder. Tev-
fik, nasip, liituf, kismet, yazi gibi kavramlar tizerinden biz

»  «

“Allah izin verirse”, “Allah muvaffak kilarsa”, “Allah nasip
ederse”, “Allah kismet ederse” dedikten sonra bir seyi yap-
maktan soz ettigimizde, gelisik bir durum ortaya ¢ikar. Bir
yandan yapacagimiz is ilahi inayete baglanirken 6te yandan
onu yapan biz olacagiz! Bagka bir anlatimla Allah nasip ede-
cek ve biz yapacagz!

Bu meyanda Ehl-i Siinnet’in tavrim anlayabilecegimiz
en iyi kavram “nasip” kelimesidir. “Allah nasip ederse” veya
sadece “Nasip!” veyahut “Ya nasip!” demek, arzu ettigi-
miz bir isin ger¢eklesmesinin bizim kudretimiz déhilinde
olmadigini kabul ederek yagsadigimizi ikrar etmek demektir.
Bizim arzu ettigimiz veya yapmak istedigimiz veya kagin-
mak istedigimiz ey, bizim disimizdaki bir iradeye bagl-
dir. Belirleyici irade ise hi¢ kugkusuz, “ilahi irade”dir. Bu
nedenle “Ya nasip!” dedigimizde, Allah’in iradesine atif
yaparak O’nun ihsanini beklemeye baglariz.

Ramazan ay1 “nasip” kavramini yeniden hatirlayabilece-
gimiz bir aydir. Bunun igin ilk yanilgiy1 degistirmek gerekir.
Ramazan bize gelmiyor, biz o aya misafir oluyoruz, o aydaki
bereketi ve ihsan1 Allah’tan bekliyoruz. Bunun igin de ken-
dimizi varhigin merkezinden ¢ikartarak varligi oldugu
haliyle idrak etmeye niyetleniyoruz. Belki de insanin varli-
gin merkezinde olmadigini idrak etmesidir, orug tutmak...
Orucun kabul edilmesinin delili ise bu talebin gercekles-
mesi olabilir. Ne diyelim: Ya nasip!



Eylemsizlik Halinde Tefekkiir:
Nig¢in Orug Tutari1z?

Bilindigi iizere, oru¢ miispet bir fiil veya eylem ile yerine
getirilen bir ibadet tarzi degildir. Haddizatinda biitiin ibadetler
“eylemsizlik” olmada ortak olsalar bile, orug biraz daha fazla
oyledir. Biz bir sey yaparak degil, yapmayarak ve yapageldigimiz
igleri birakarak orug tutariz. Hi¢ kuskusuz orucun temel unsurunu
teskil eden “yapmamak”, yani imsak iizerinden orucun insana

getirdigi bilgiyi fark etmek gerekir.

Nigin orug tutariz? Bir miimin igin béyle bir sorunun en
yanilmaz ve kesin cevabi “Ciinkii Allah emretti.” olmahdir.
Boyle bir cevap ibadeti, imanin varlik delili kilarak dindar-
ligin sozlilk anlamini tegkil eden “boyun egmek ve itaat”
anlamiyla 6zdeslestirmeyi, bu sayede de tikel bir davranig
tizerinden soyut bir hakikati diigiinmeyi miimkiin kilar.
Ibadetin her pargasi ve her unsuru s6z konusu boyun egme
ve itaatten nasibini alarak ibadet, kurbiyet, yani Hakk’a
yakinlik haline gelir. Bu anlamiyla tutulan orucun yegéane
amaci kurbiyet, yani Hakk’a yakinlik olacaktir. Ehl-i Siin-
net alimleri imani, 6znesi insanin oldugu amellerden birisi
saymak yerine onu Allah’in kula nedensiz liitfu ve ihsan
sayar. Oteki ameller ve ahlak az ¢ok insan dahlinin bulun-
dugu isler olabilirken iman dogrudan Allah’in bir hidayeti
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ve ihsanidir. Bu imani1 biz viicuda getirmedik, sebebi biz
degiliz; fakat ameller genellikle imanin tasdiki olarak kabul
edilerek imanin disavurumu kabul edilirler. Niyet ise iman
ile ameller arasindaki kopriiyii teskil eder. Her miimin her
isinde “niyetli” biridir; bir liituf olarak kendisine nasip olan
imana uygun yasamak, islerini imanin iktiza ettigi teslimiyet
ile yerine getirmek dindarligin geregidir. Hal boyle iken orug
hakkinda soylenebilecek olan da bellidir: Orugluyuz ¢iinkii
niyetliyiz, orugluyuz ¢iinkii emir var, orugluyuz ¢iinki
kuluz. Bunun 6tesinde akla gelebilecek hemen biitiin gayeler
veya fayda miilahazalari ilk niyeti tezyif etme ihtimali tagiya-
cagl i¢in miimin insan bunlardan kendisini uzak tutmalidir.

Yeni Bir insan Tanimu:
Bedenin Otesinde Insan ve Orug

Emre uymanin 6tesinde herhangi bir ama¢ tagimadan
orug tutan “niyetli”, ibadetinden bireysel veya toplumsal
hayata doéniik bir fayda beklemez, bunda tereddiit yoktur.
Beklentisizlik ihlasin temel sart1 ise bunun en ¢ok orugta
ortaya ¢ikmasi beklenir. Orugta beklenir diyoruz, ¢iinki
orug biitiin ibadetler arasinda “iman” gibi gizli olmaya en
yakin ibadettir. Gizli bir ibadet ise ihlasin tahakkuk sartina
en yakin olan ibadettir. Miimin orucundan herhangi bir sey
ummaz, kendine veya topluma donebilecek fayda beklemez,
sadece “emir” geregi orug tutar, teslimiyet ve boyun egme
ile ilahi varlik kargisinda durur.

Bununla birlikte ibadetlerin miisterek o6zelliklerin-
den birisi sayabilecegimiz bir marifetin insana gelmesi bu
ihlas1 bozmaz. Haddizatinda orucun insana kazandiracag:
en 6nemli sey de bu bilgi olacaktir. Bu durumda insan orug
tutarak “6grenir”; daha dogrusu biitiin ibadetlerin dogrudan
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ve dolayli amacini tegkil eden insanin kendini tanimasi-bil-
mesine (marifetii’n-nefs), orug esash bir bakis agis1 getir-
mekle insan var olusunu yeni bir zeminde insa ederek bizi
alisagelmisin disina gikartir.

Bilindigi iizere, orug miispet bir fiil veya eylem ile yerine
getirilen bir ibadet tarz1 degildir. Haddizatinda biitiin iba-
detler “eylemsizlik” olmada ortak olsalar bile, orug¢ biraz
daha fazla Oyledir. Biz bir sey yaparak degil, yapmayarak
ve yapageldigimiz igleri birakarak orug tutariz. Hi¢ kusku-
suz orucun temel unsurunu teskil eden “yapmamak”™?, yani
imsak tizerinden orucun insana getirdigi bilgiyi fark etmek
gerekir. Oruglu iken yapilanlara bakmadan orucun kendi-
sine odaklaninca bir eylemsizlik olarak orucun iki riiknii
oldugunu fark ederiz. Birincisi imsak yani insanin kendini
tutmasidir. Oteki ise niyet, yani bu tutmanin belirli bir mak-
sat ile yapiliyor olmasidir. Niyet orucu ibadet kilan yondiir
fakat niyetin sadece oruca mahsus oldugunu diisiinemeyiz.
Niyet herhangi bir eylemi ibadete doniistiirerek onu imana
baglayan kopriidiir.

ibadetler Insan I¢in Keramettir

Hz. Peygamber “Ameller niyetlere baghdir” dediginde,
fiillerimizi “amel” kilan seyin onlar1 yaparken tasidigimiz
biling olduguna dikkat ¢ekmistir. Orugtaki niyet ile ilgili iki
konuyu akilda tutmaliyiz: Birincisi niyet, gizli bir ibadettir,
orug da niyet gibidir. Biz ilan etmedigimiz siirece ne niye-
timizi ne de orucumuzu kimse bilebilir. Ote yandan niyet
ibadetlerde tevhid ilkesine karsilik gelir. Insan niyetini tekil-
lestirmekle tevhidin ne oldugunu zihninde tebelliir ettirmis
olur. Oyleyse niyet ile biz hem imana hem de imanin kurucu

52 Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 5/36.
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unsuru sayilantevhide katilma imkani elde ederiz. Orug ise
mutlak bir eylemsizlik ile, tevhid ile birlenen Hakk’a ben-
zeme imkani verir. O zaman orug ile niyet veya ihlas bu
yonde de benzesen iki ayr1 ibadet haline gelir.

Orucun ikinci unsuru ise imsak yani tutmadir dedik.
Orug tutarken en ¢ok iizerinde odaklanilmasi gere-
ken unsur, imsak eyleminin anlami olacaktir: “Imsak ne
demektir?” Imsak insanin kendini engellemesi, normal
durumlarda yapabilecegi hatta yapmasi gereken zaruri
islerden kendini uzak kilmasidir.”® Bagka bir ifadeyle insa-
nin dogal ve zaruri ihtiyaglarini birakarak belirlenmis bir
stire zarfinda “adetin disina ¢ikmasi” imsak diye ifade edi-
lir. Bu itibarla hemen biitiin ibadetleri bir “hariku’l-ade”
yani “adetleri agarak” bagka bir zaman ve mekanda bulun-
mak seklinde diisinmek miimkiin iken biitiin ibadet-
ler insan igin bir keramettir (giinliik dilde mucize denilen
zaman ve mekan sartlarini agmak).

Insan iki hususta kendini tutarak orug tutar: Birincisi
yemek-igmek gibi beslenme iken 6teki cinselliktir. Her
ikisi de hayatin siirekliligini temin eden zaruri ve vazgegil-
mez ihtiyaglardir. Orucun bir insan telakkisi kazandirdig:
yer tam olarak burasidir. Bagka bir anlatimla yemek, igmek
ve cinsellik ile sinirli olan insan telakkisini imsak ile baska
bir noktaya tagiyarak yeni bir insan telakkisinin diisiiniil-
mesinin kapisini bize agan orugtur.

Bugday Temelli Bir insan

Insan hayatini siirdiirmek iizere beslenmeye muhtag-
tir. Bu amagla ¢aligmanin ve insani miicadelenin gayesi

53 Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 5/53-55.
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“ekmek kazanmak” ve geginmektir. Hemen biitiin dil-
lerde hayat1 geginme meselesi olarak yorumlayan, insanin
esas isinin “ekmek kazanmak” oldugunu sdyleyen deyim-
ler tabirler bulunur herhalde. “Hayat bir ekmek kavgasi-
dir” deyimini hangi dile gevirirsek ¢evirelim anlamli bir s6z
soylemis oluruz.

Ideolojiler insanlik tarihini ele alirken insanin ekmek
miicadelesini yorumlamis, bu ugurda ortaya ¢ikan esitlik-
sizlikleri insanhigin en trajik hadiseleri olarak kabul etmis-
lerdir. Adalet denilince en ¢ok bu alanda adaleti diisiiniir,
bir insanin talep ettigi en biiyiik esitligin bu bahisteki esitlik
oldugunu kabul ederiz. islam ahlakgilar1 insani1 bu yéniiyle
ele aldiklarinda hayat1 “bugday” ile 6zdeslestirmis, bugda-
yin pesinden gitmek ve bugday ile sarhos olmay: beserin
en yaygin hali olarak kabul etmiglerdir. Insanin bugday ile
iligkisi Adem’in yasaklanmig meyveye gitmesiyle baglamus,
varligin1 koruma giidiisiiyle derinden baglandig: bir arzu
haline gelmistir.

I¢imizdeki bu derin bugdaycilik insanin ahlaki telakki-
lerini bugday eksenli kalmaya icbar eder, onu hemen her
isinde bugday1 6ncelemeye zorlar. Belki de en biiyiik korku-
muz bugdaysizlik olacaktir. Bugday temelli bir insan telak-
kisi yeme ve icmeyi en basat deger kabul ederek biitiin gay-
retini ve dikkatini buna odaklayan insan anlayis1 demek-
tir. Ote yandan bu bugday tutkusunun ikinci merhalesi ise
cinselliktir. Cinselligin iki temel yonii vardir: Birincisi iire-
me-gogalma iken Gteki ise bedeni hazlardir. Her ikisi de
insanin bekasiyla ilgili iken bagka bir yonden de yeme-ig-
menin dogal bir pargasi kabul edilirler. Cinsel hazlarin
insan hayatin1 yonlendiren en 6nemli saikler arasinda hatta
onlarin birincisi oldugunu sdylemeye gerek bile yoktur.
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Bedenin Tezyifiyle Ruhu Gii¢lendirme

Bu durumda insan kendisini bu iki ihtiyag {izerinden
tanimlar, bu iki ihtiyag tizerinden hayatini kurgular, biitiin
gii¢ ve kudretini bu iki ihtiyaca odaklar. Insan bu ézellik-
lerde biitiin canhlar ile ortak iken onu ayrnistiran sey, bu
ihtiyaglarin1 karsilama tarzi, gelecegi planlamak, korkula-
rin1 bisbiitiin ortadan kaldiracak sekilde stoklar yaparak
bugday korkusunu agma tesebbiisiidiir. Iste orug tam olarak
bu iki alana, yani yeme-igmek ve cinsellik iizerine kurulu
beden merkezli bir insan telakkisine yonelik tutum almaya
bizi icbar eder. Insan sinirl bir zaman diliminde bugdayin
temsil edebilecegi yemek ve igmek ile cinsellikten uzaklas-
makla kim oldugunu yeniden diisiinmeye ¢alisir, yeryiiziin-
deki varligini bir kez de yemeksiz ve cinselliksiz digiiniir.
Bu nedenle orug tutar, bu nedenle imsak eylemiyle kendi-
mizi yemek ve cinselligin dayatmasindan azad eyleriz.

Sahur ve iftar olmak iizere giinde iki 6giin ile birlikte ifa
edilen bir ibadet insana boyle bir telakki kazandirabilir mi?
Orug iizerinde disiiniirken akla ilk gelmesi gereken soru-
lardan biri budur. Orucun mesakkatli bir ibadet olup olma-
digini iki ayn insan grubu igin iki ayr derecede degerlen-
dirmek miimkiindiir: Manevi ve ruhsal kabiliyetleri geligmis
insanlar i¢in orucun boyle bir tefekkiir imkani vermesi inan-
diric1 olmayabilir. Giinlerce hatta haftalarca perhiz yapan,
perhizin bir kismini -mesela et yememek gibi- daima siir-
diiren bir insan i¢in orug yetersiz ve etkisiz bir ibadet olarak
kabul edilebilir. Mesela senenin hatta émriin biiyiik kismin1
perhize adamis bir Hindu i¢in orucun yeni bir insan telak-
kisi kazandirmas: miimkiin goriilmeyecektir.

Baslangig evresinde, Miisliiman zahitler i¢in de orugbazen
boyle goriilmiis, orucun verebileceklerini uzun perhizler
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ile elde etmek istemis, yillarca cinsellik ve yemek-igmek-
ten uzak durarak bedenin tezyifiyle ruhun giiglendirilme
imkanlarini aramuglardir. Ote yandan ortalama bir miimin
icin oru¢ mesakkatli bir ibadettir. Bu nedenle orug en ¢ok
sabrr ile birlikte diisiiniiliir, siradan miiminler orucu sabir
ahlakinin pargasi olarak kabul ederler. Biitiin insanlar: dik-
kate alinca, orucun birlestirici bir ibadet oldugunu séyle-
mek gerekir: agir perhizler ile kemali arayan insanlar igin
orug perhizin bozulmasi iken daha zayif insanlar i¢in orug
megakkatli bir ibadettir.

Orucun Misli Yoktur

Bu durumda orugta fark ettigimiz sey, insan kabiliyet-
lerinin bir kesisim noktasidir. Ustelik orug herkese kendi
kabiliyetince bu bilgiyi kazandirir, her insan kendi kabi-
liyeti olgiisiinde orugtan dgrenir. Orucu her ziimre igin
“Ogretmen” haline getiren ise peygamberlik bereketidir.
Bu durumda artik nicelikle saglanabilecek olan sey, Pey-
gambere ittiba ile ortaya ¢ikar, onun s6ziine uymanin bere-
keti insana niceliksellikle elde edilmek istenilenleri daha
az olan ile kazandirma imkani bulur. Orucu insan ahla-
kin1 doniistiiren bir ibadet haline getiren sey, i¢indeki bu
ittiba, teessi (6rnek almak), ve Rabbe kosulsuz itaat hali-
dir. Bu sayede insan yemek, igmek ve cinsellikle sinirlanan
diinyasini bagka bir iklimde telakki etme imkani kazanur.
Boyle bir hadis-i serif vardir. Ibadetlere Allah’in liitfede-
cegi odiillerden s6z ederken her ibadetin on ile yedi yiiz
katiyla degerlendirilecegi belirtildikten sonra orucun misli
yoktur” denilir. Bunun akabinde ise Allah “onun bedeli
Benim” diyerek orucun biitiin ibadetler igindeki ayr1 yerini
beyan eder. Hadis-i serif gordiigiim birgok yerde yanls, en
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azindan anlamina uygun ¢evrilmemis bir hadistir. Genel-
likle gevirilerde “Orug gibisi yoktur”, “Onun benzeri yok-
tur” gibi ifadelerle karsilanmigtir. Nigin orucun benzeri
olmasin ki? Biitiin ibadetler kendine mahsus 6zellikler ige-
rirken hepsi birden namazla igerilir. Oyleyse orug hak-
kinda sdylenen hadis bu anlamda olmamalidir.

Peki, hadisi nasil anlayacagiz? Hadis-i serif orucun deger
biriminin olmadigini s6yler. Yani “on kat1” veya “yedi yiiz
kat1” denilirken zihnimizde bir birim vardir, bunun katin-
dan s6z edilir 6diillendirmede. Orucun ise boyle bir birimi
yoktur. Daha dogrusu on kati veya yedi yiiz katinin alina-
bilecegi bir birim sevab tespit edilmemistir. Siinni diisiin-
cede ibadetlere verilen 6diil de ibadetin kendisi gibi ihsan-
dir, fakat yine de her bir ibadet i¢in bir 6l¢ii belirlenmis
kabul edilir. Oru¢ bunun disinda tutulmustur. Eylemsiz-
lik ile kim oldugumuzu idrak etmeye ¢aligtigimiz -bedenli
varlik olmak bize yetmedi ¢iinkii- orucun bedeli Allah ola-
caktir>* Ciinkii biz gergekte yokuz, bizim varhgimiz O’nun
tecellisinden ibarettir.>

54 Ibnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 5/36-38.
55 Orucun niyetlilik ve eylemsizlik yoéniine vurgu yapan ayrintil bir bagka
yaziigin bkz. Zeyl: “Orug ve Mesakkat”



iftar ve Imsak Arasinda Varligi Tanimak:
el-Fatir ve el-Masik

Insan iftar ile birlikte yaratihs anina donmez, ¢iinkii
bu an gegmiste degil, simdi de gergeklesir,gecmis zaman iginde
degil, yasanan anda idrak edilir. Bu itibarla imsak ile geri durma
ve gekilmeyle fena ve yoklugu tecriibe etmigken iftar ile agilma
ve fethi idrak eder. Bu meyanda orug, imsak ile iftar arasinda
bir ibadet haline gelirken dlem de fitrat (aym kokten, yaratiima
demek) ile imsak arasinda varligini siirdiiriir: Bir yandan agilir,
bir yandan kapamr; bir yandan genisler, bir yandan daralir; bir
yandan biiyiir, bir yandan kiiciiliir. Belki de daralirken genisler,
genislerken daralir; biiyiirken kiigtiltir, kiigiiliirken biiyiir. Var
olmanin paradoksu budur.

Orug, imsak, yani bedeni yemek ve igmekten alikoymakla
baslar; iftar, yani yeme-igme yasaginin kaldiriip bedenin
gidaya agilmasiyla nihayete erer. Bu sayede insan bir giin-
lik oru¢ tutmus olur ve ibadeti yerine getirmisken az ¢ok
bu iki fiilin anlaminin ihtiva ettigi marifete istirak eder.
Orug iizerindeki konusmalarda siklikla imsak, yani ken-
dini tutma ve engelleme iizerinde durulur, orug ahlakiyla
kendini tutmak arasindaki iligki vurgulanir, benim yazi-
larimda ise imsak ile i¢giidiilere kars1 6zgiirlesme arasin-
daki bag tesis edilir. Bununla birlikte iftar, yasagin orta-
dan kalkmasiyla ortaya ¢ikan mutluluk hali olarak faaliyet
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ve etkinlik yonleriyle konusulur, erken gelmis bir bayram
sevinciyle birlikte diigiiniiliir. Iftar sevinci haddizatinda
hadis-i seriflerde ifade edilen bir tabir olarak dini hayatta
tizerinde durulmus bir konudur. Bilhassa orug ve sehir kiil-
turt iligkisinde iftar, sosyallesmenin ve etkinliklerin bas-
lama vaktini belirler.

Bununla birlikte ibadetin marifet ile iliskisini kurar-
ken imsak ile iftar: birlikte diisiinmek, her ikisini dikkate
alarak orucun ildhi isimlerle iligkisini kurmak gerekir. Bu
meyanda hadis-i seriflerde beyan edildigine gore imsak
vakti olan sahura kalkmanin miistakil olarak ibadet sayil-
masi veya iftarin ibadet olarak goriilmesi soylediklerimize
delil teskil eder. Her ikisi de ibadetin bir unsuru olmak iti-
bariyla orucun farkl cihetlerini anlamamizin yoludur, her

.....

.....

den birisiyle veya bir grubuyla iligski kurulurken iftar ile de
bagka bir ilahi isim ve grubuyla iliski kurulmasi miimkiin-
diir. Oncelikle imsak, yani tutmak orucun insanda olustur-
dugu ahlikin zemini sayilir. Insan yemek, igmek ve cinsel-
lige kars:1 geri durmak ile baglayan orucuyla i¢giidiilerine
kars1 6zgiirlesmeye baglar. Ahlakta bu geri durma ve ken-
dini tutma kism1 miithim bir yer tutar: Sadece yapabilmek
degil reddedebilmek ve birakabilmek de bir 6zgiirliiktiir ve
orugta imsak, insana bunu telkin eder. Iftarin da ahlakla
iligkisi kurulur ve bu daha ¢ok paylagsma iizerinden kurulan
bir iligkidir. Fakat her ikisinin de ilahi isimlerle irtibati tesis
edilmedigi siirece bu ahlak basit bir davranis seviyesini
gecemeyecek, insani diinyay: agarak varhigin farkli merha-
lelerini idrakin araci haline gelmeyecektir.

Orug ibadetinin es-Samed ismiyle iligkisini istigna
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tizerinden kurmus, orucun bedenin zaruri ihtiyag sek-
linde telakki ettigi besinlere (bugday ile sembolize edilir)
kars1 bir durug, daha dogrusu bugday mecburiyetine karsi
koyma oldugunu (bir 6nceki yazida) belirtmistik. Orug-
taki bu istigna insanin es-Samed olan Tanrr’yr tanimasi-
nin yoludur. Kutsi hadiste beyan edilen “Orug benimdir”
ifadesi bu anlama geliyor olmalidir. Orug ibadetinin ilgili
oldugu o6teki ilahi isimler ise el-Mdsik ile el-Fatir’dir: Bun-
lar orucun insanda metafizik bir idrakin gergeklesmesinin
imkanini olugturan isimlerdir.”® Bu isimleri diigiinmekle
insanin ahldk: dar ve sinirh bir eylem olmaktan gikarak
evrene dogru bir istikamete yonelir ve insan, evreni ve var
olugu bir haliyle idrak etmeye baglar. iftar ve imsakin oru-
cun bir unsuru olmasinin nedeni bu olmalidur.

El-Masik tutmak, ayakta tutmak mastarinin 6zne hali-
dir. Kur’an-1 Kerim’de Tanrr'nin isimleri arasinda yer alan
el-Masik “gokleri direk olmaksizin ayakta tutan” isme ve
ilahi fiile dayanir. Bu yorumda el-Masik ile imsakin ilis-
kisini kurmak zorlama olabilir. Imsak ile el-Mésik arasin-
daki irtibat1 kurmak igin kelime anlamini esnetmek gere-
kir. Bu durumda imsak, bir halde insanin kendini sabit
tutmasi ve muhafaza etmesi anlamiyla el-Masik ismine
yaklagir. Bunun sonucunda ise geri ¢ekilmek, geri kal-
mak, daralmak, kiigiilmek anlamiyla el-Kabiz ismiyle ilis-
kili hale gelir. O zaman el-Masik aym zamanda el-Kdbiz”,
el-Hafiz*%, el-Metin* gibi ilahi isimlerle Tanr’'nin yaratti-
gin1 korumasi, daraltmasi, sinirlamasi gibi fiiller iizerinden

56 Demirli, Esma-i Hiisnd, s. 174-175.
57 Demirli, Esma-i Hiisnd, s. 176-181.
58 Demirli, Esmd-i Hiisnd, s. 187-188.
59 Demirli, Esmd-i Hiisnd, s. 190-192.
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iligkili hale gelir. Bu durumda imsak tek bir isme degil bir
isim grubuna, tek bir fiile degil, Tanr’'nin alem igindeki
birgok fiiline uzanir, isimlerine atif yapar. imsak ile insan,
bedeninin arzularina karsi koyar, bedenin kiigiilmesine ve
daralmasina yol agacak, damarlarin biiziiymesini saglaya-
cak sekilde bedeni dis diinyaya kapatir, boylece igerideki
daralma halinde kalir disaridaki ise igeri giremez. Hz. Pey-
gamber’in “aglikla seytanin yollarin1 kapatmak” derken
kastettigi bu daralma faaliyeti olmalidir. Imsakin amaci,
daralmay1 saglayarak bedenin korunmasina hizmet etmek-
tir. O zaman imsak, giinesin dogumuyla birlikte ortaya
¢ikan agilma ve genislemenin tam ziddi olarak bedeni kapa-
tir, 191101 sondiiriir, bedeni kiigiiltiir. Bedeni miihiirlemek-
tirimsak. Aksamla birlikte yani dis diinyanin kiigiilmeye ve
kabz haline girmesiyle birlikte beden agilmaya baslar.
Agilma igin kullanilan tabir iftar, yani imsakin zidd:
olmak iizere bedenin gidaya agilma halidir. Bu sayede dara-
lan damarlar genisler, biinye canlanir, kan hareketlenir.
Kistan bahara intikal etmek gibi beden yeni iklimde genis-
ler ve canlanir. Iftar gercekte Tanrr’'nin 4lemi yaratmasi-
nin karsihigi ve yansimasidir. Insan iftar ile birlikte yara-
tilis anina dénmez, ¢iinkii bu an gegmiste degil, simdi de
gerceklesir; gegmis zaman iginde degil, yaganan anda idrak
edilir. Bu itibarla imsak ile geri durma ve ¢ekilmeyle fena
ve yoklugu tecriibe etmigsken iftar ile agilma ve fethi idrak
eder. Bu meyanda orug, imsak ile iftar arasinda bir iba-
det haline gelirken alem de fitrat (aym: kokten, yaratilma
demek) ile imsak arasinda varhgim siirdiiriir: Bir yandan
agilir, bir yandan kapanir; bir yandan genisler, bir yandan
daralir; bir yandan biiyiir, bir yandan kiigiiliir. Belki de
daralirken genisler, genislerken daralir; buyiirken kigiiliir,



kiigiilirken biiyiir. Var olmanin paradoksu budur.

Bu paradoks biitiin olarak diinya igin gegerli oldugu
kadar 6zel olarak insan ve toplum hayati i¢in de gegerli
bir ilkedir. O zaman biz iftar-imsak eylemiyle kapanan-ge-
nisleyen evrene istirak eder, onun bilgisiyle ilahi isimleri
temagaya ¢ikmak isteriz. En nihayetinde hayat, insan igin
agilan-kapanan, genisleyen-daralan, biiyiiyen-kiigiilen bir
haller biitiinii olarak ortaya ¢ikar. Nitekim “Esyay1 oldugu
hal iizere gérmek bu demektir” ve bunun igin irfan ehli

A

soyle der: “Bu da geger ya Hu.
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Orug ve Diisiince

Aghg ilkece kabul edenler, ihtiyaci sinirl gorerek
liizumsuz olan tasarruflardan bedeni alikoyan
kimselerdir. A¢ligin riyazet yontemi olmasinin ana fikri budur.
Beden hem disaridan hem iceriden -yemek ve igmekle- siirekli
yorulur, beden yorulunca insamn dikkati dagilir, hdsil olan fazlaca
kuvvet ise insam siiriikler gotiirtir. Burada tam bir agmaz soz
konusudur: Yemek siirekli hareketi, hareket ise daha fazla yemegi
iktiza eder. Yemek-igmek ve hareket etmek sarmalindan bedeni
kurtarabilmek i¢in aglik 6nce bedeni zayiflatmakla ise baglar, sonra
zorunlu bir sekilde hareket etmeye takatsiz kalarak tasarruflarin
azaltir veya zorunlu olana tahsis eder.

Uzun siireli aghk ve susuzlukla yasayan, her tiirlii beden-
sel hazdan uzaklagarak diinyada bir 6lii gibi duran bir Hin-
du’nun veya bir mistigin ulasamadig1 hangi kemale iig bes
saat a¢ kalan oruglu ulasabilir? Orucun temelini tegkil eden
bedeni a¢ birakmak, insanligin 6teden beri asina oldugu bir
riyazet tarzinin ana unsurudur. Ozellikle yiiksek diisiince-
lerle istigal eden insanlar, aghkla zihinlerini terbiye eder,
bedeni 4til hale getiren yemek ve igmekten uzaklasarak
zihnin dingligine kavugurlar. A¢hgi, diisiinmenin olmazsa
olmaz bir yontemi kabul eden insanlar, sanki yasama giidii-
lerimizle zihin arasinda ters bir iligki tesis ederek diigiinmeyi
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icgtidiiselligin 6tesinde bir yerde tasavvur ederler. Diigiine-
bilmek i¢in “bedenin tasallutundan zihni kurtarmak” birin-
cil gorev kabul edilmigtir.

Sifilerin sikga bahsettigi az yemek, az konugsmak ve az
uyumak iiglemesinde aglik, 6teki iki unsurla esit bir sekilde
belirlemez yontemi. Aglik, 6teki iki unsurun sebebi olarak
kabul edilir. Oyle ki gercekte yontem sadece aglik iizerine
kuruludur demek miimkiindiir. Bu itibarla az yemek-ig-
mek bedenin zayiflamasina yol agarak her tiirlii hareketin,
bilhassa insanlarla ihtilatin yol a¢t1g1 konugmanin azalma-
sina yol agarak zihni disaridan kopararak iceriye dondii-
riir. Orug tutmanin veya mistik geleneklerdeki agligin esas
sebebi bedeni halsiz diisiirmedir. A¢lik bedeni zayif diisii-
rerek yagam igin zaruri ihtiyaglarin 6tesindeki hareketten
onu alikoyar, dikkatini ise agir1 hareketin ve kosugturmanin
unutturdugu hayatin anlamina ve var olmanin keyfiyetine
¢eker. Yemek azalinca dogal olarak su igme arzusu azalir;
ikisinin azalmasiyla da uyku azalir veya neredeyse tamamen
ortadan kalkar. Stfiler “Yemek-igmek genellikle sehvetten
kaynaklanir” derken bedenin ihtiyac: ile bedene dayatilan
ihtiya¢ farkina dikkatimizi ekerler.

Boylece birkag netice birden ortaya ¢ikar: Birincisi bede-
nin siirekli yemek ve igmekle isgalinin yol a¢t1§1 yorgunlu-
gun asilmasiyla ding ve dingin bir bedene kavusulur. Aghig:
ilkece kabul edenler, ihtiyaci sinirh gérerek liizumsuz olan
tasarruflardan bedeni alikoyan kimselerdir. A¢higin riyazet
yontemi olmasinin ana fikri budur. Beden hem disaridan
hem igeriden -yemek ve igmekle- siirekli yorulur, beden
yorulunca insanin dikkati dagilir, hasil olan fazlaca kuv-
vet ise insani siiriikler gotiiriir. Burada tam bir agmaz s6z
konusudur: Yemek siirekli hareketi, hareket ise daha fazla
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yemegi iktiza eder. Yemek-igmek ve hareket etmek sarma-
lindan bedeni kurtarabilmek i¢in aglik 6nce bedeni zayiflat-
makla ise baslar, sonra zorunlu bir sekilde hareket etmeye
takatsiz kalarak tasarruflarim azaltir veya zorunlu olana
tahsis eder.

Bu kez bagka bir netice ile daha kargilagiriz. Beden igeri-
den ve disaridan (hareketle) yorulmamigsa uyku azalacak,
uykunun azalmasiyla birlikte ise “vakit genisleyecektir”
Orucun Omrii uzatmast veya bereketlendirmesi denilir-
ken kastedilenlerden biri bu olmalidir. Bu durumda igin en
cetin kismi ortaya gikar. Insan bu kadar genis bir vakti nasil
degerlendirecek, bu zaman zarfinda ne yaparak zamanin
yiikiinden kurtulabilecektir? Haddizatinda zamani yasa-
mak, zamani degerlendirmek, insanin en ¢etin islerinden
birisidir. Yasanmamig zaman insanda bikkinlik ortaya ¢ika-
racak, bunun sonucunda ise insan tiirlii bunalimlar i¢inde
kalacaktir. Bu yontemi benimseyenler, zamamn sadece
tefekkiirle imar edilebilecegini kabul ederler, insanin “vaktin
oglu” olusunu ve ami idrak etmenin, varlig1 tanimanin yolu
oldugunu buna dayandirirlar.

O zaman aghigin amaci agik bir sekilde ortaya ¢ikmig
olur: Aglik, tefekkiirle imar edilmek iizere vakti diin ve
yarin vehminden bosaltmak, simdiki dna yerlesmek tizere
takip edilen yontemin ismidir. Bagka bir anlatimla aghigin
amac1 bedenin etkisinden zihni 6zgiirlestirmekle tefekkiir,
tefekkiiriin gayesi ise insanin hayatin anlamina ve kendini
taniyabilecegi bir idrake ulagmasidir. Bu nedenle filozof-
lar, metafizik diisiincelere ulasabilmek igin aglik yontemini
takip etmis olmalidirlar.

Islam gelenegi soz konusu oldugunda iki soru akla
geliyor: Birincisi bu kadar az siireli bir aglikla tefekkiiriin



sartlar1 olugabilir mi? Vakia orug, belirli giinlerde sadece
bir 6giiniin atlanmasindan ibaret kisa siireli bir aglik ise
boyle bir tefekkiiriin zeminini tegkil etmesi miimkiin ola-
bilir mi? Orug kahvaltinin 6ne ¢ekilmesiyle aksam yemegi-
nin ya vaktinde veya geciktirilmesiyle yerine getirilen kisa
siireli bir perhizdir; belki de insanlik tarihinin agina oldugu
en kolay agliklardan birisidir. Hal boyle iken orugta bede-
nin zihne tasallutunu azaltabilecek ve uykuyu azaltarak
bilinci takviye edebilecek bir durumdan s6z etmek zordur.
Bu durumda basta sordugumuz soruya donersek, bir misti-
gin veya Hindu'nun giinlerce a¢ kalarak aradig: seyi, sadece
oru¢ tutmakla insan nasil elde edebilir? Bu sorunun ikna
edici bir cevabi yoktur zannimca, lakin cevap sadedinde bir
yaklagimi din ile felsefe, din ile ahlak arasindaki farkta yaka-
layabiliriz.

Mistikler ve ahlakg filozoflar insanin zihinsel giiciinii
tedbir etmekle aradiklarini nihayette bulabileceklerini
disiintirler. Buna mukabil bir dindarin ne aradigini tam
olarak bilemeyiz, bazen “Hakk’in rizasi” der, bazen “cen-
net” der, bazen bagka bir tabir kullanir.. Dini gelenekte
yiiksek tefekkiirden s6z eden kesimler ise hakikati ve kemali
bir amag olarak o6nlerine koyarlar. Bu yoniiyle dindarlarin
aradif seyde tam bir ittifak olmayabilir, fakat hepsi su ciim-
lede ortaktir: Insan neyi ararsa arasin onu bulmak insana
ve takip ettigi yonteme baglh degildir. Yontem, az veya ¢ok
olan aglik, sadece vesiledir, bir hazirlanma iradesidir; mak-
sada ermek ise sadece Tanr1’'nin inayetiyle miimkiindiir.
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Orug Bedenin Ag Birakilmasidir

Bir miimin bedenini ag birakmayi nigin tercih eder? Hi¢ kuskusuz
bunun yegdane cevab ilahi buyruktur. Allah ona ag kalmasin
emretmis, o da emre uymak tizere, a¢ kalmaya niyetlenmistir.

Bu durumda niyeti niyet kilan sey, iman, yani “ilahi iradeye
teslimiyet” ve “ona boyun egme halidir”. Haddizatinda niyeti, iman
ile eylemler arasindaki bir koprii gibi diisiinmek miimkiindiir.

Orugtaki aghk, yemekle birlikte i¢cmek ve cinsel hayattan
uzak kalmay1 da igerir. O zaman orucu herhangi bir baska
kavram ile tanimlama yoluna gitmeden “bedenin aghig1”
diye anlamak en uygun agiklama tarzi olacaktir. Orucun
temel riikniinii tegkil eden imsak yani tutmak, bunu beyan
eder. Imsak bedenin arzu ve ihtiyaglarina karg1 direnme,
onu engelleyerek arzularini belirli bir siire dahilinde hap-
setmek demektir.

Orucun ikinci riiknii ise aghgin herhangi bir aghk tar-
zindan temyizini saglayan niyet, yani aghigin gaye ile tercih
edilmesi demektir. Bir insan a¢ kalmayi segerek orug tutar.
Bu nedenle de giinliik dilde orugluya niyetli denilir. Niyet,
fiillerimizi ibadete dondiiren seydir. Bu anlamiyla filleri-
miz salt fiil olmanin 6tesinde dini bir anlam ve igerik tasi-
mazlar. Boyle fiiller adet, yani herhangi bir varlik olmanin
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iktiza ettigi faydamiza veya zararimiza olabilecek davranis-
lardir. Dinde adet ve aliskanhk diye isimlendirilebilecek
boyle fiilleri ibadete dondiiren ise niyettir. O zaman orucu
iki eylem iizerinden diisiinerek anlamak gerekir. Birincisi
“agligin tercih edilmesiyken” 6teki ise bunun “bir niyet ile
yerine getirilmesidir”

Bir miimin bedenini a¢ birakmayinigin tercih eder? Hig
kuskusuz bunun yegéane cevabi ilahi buyruktur. Allah ona
a¢ kalmasini emretmis, o da emre uymak iizere, ag kalmaya
niyetlenmistir. Bu durumda niyeti niyet kilan sey, iman,
yani “ilahi iradeye teslimiyet” ve “ona boyun egme halidir”
Haddizatinda niyeti, iman ile eylemler arasindaki bir koprii
gibi diisiinmek miimkiindiir. Biz genellikle imanimiz hak-
kinda kesin kanaat sahibi olamayiz, onun nasil var oldu-
gunu, bizde hangi derecede bulundugunu ve siirekli olup
olmayacagini bilmeyiz. Iman zihnimizde daha ¢ok birta-
kim bilgiler, kanaatler ve zanlar seklinde tebelliir eder. Ehl-i
stinnet geleneginde iman, insanin fiili olmaktan daha ¢ok
ilahi inayet seklinde kabul edilerek bedenin amellerinden
ayrigtirilir. Iman, Allah’in diledigi kullarina ihsan ettigi bir
lituf oldugu kadar necat da imana baghdir. Bu durumda
orug tutan insan necatin kendi eylem ve gayretimizle degil,
ilahi inayet ile miimkiin olabilecegini umut ederek dikka-
tini amele degil imana ve ona yaklagtiran niyete verir.

Iman ile iligki niyet kopriisityle kurulur dedik. Daha
dogru bir anlatimla iman, niyet seklinde “gériiniir” hale
gelerek eylemlerimize sizar. O zaman “Ameller niyetlere
baghdir” veya “Amellerin varlik sebebi niyetlerdir” diye
diisiindiigiimiizde, iman ile fiiller arasinda koprii ola-
rak niyeti tasavvura baglamis oluruz. Bu meyanda niyet
amele deger kazandiran sey iken ayn1 zamanda amelden
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daha kiymetlidir. Burada bir paradoks vardir: Ameli niyet
ile eylem seklinde ikiye taksim ettigimizde, dikkatimizi
niyete vererek, kurtulus vesilesi olanin iman-niyet oldu-
gunu diistintiriiz. Halbuki insani zorlayan ve ona mesakkat
veren ise ameldir. Galiba bir fiilin ibadet olmas ile giin-
lik hayattaki bir eylem olmasi arasindaki farklardan birisi
niyet ile eylem-amel arasindaki bu geliskidir. “Miiminin
niyeti amelinden daha hayirlidir” mealindeki hadis-i serif
bunu beyan eder.

Niyet gergekte ameldeki imandir. Bu amagla amelin
bereketi buradan dogar. Iman herhangi bir amelde keli-
me-i tevhidin iki kismiyla birlikte yer alir. Birinci kismi
Allah’a yaratan bir ilah olarak baglanmamizdir. Bu kisim
amelde ilahi buyruga teslimiyet seklinde ortaya ¢ikarken
amelin O’nun rizas1 igin yerine getiriliyor olmas: seklin-
deki niyet beyani imanin bu kismina kargilik gelir. Imanin
ikinci bolimii ise Hz. Peygamber’e imandir. Bu ise ame-
lin formunu belirleyerek aglig1 herhangi bir aglik tiiriinden
ayristirarak onu miiminlere mahsus bir amel haline getirir.

Isin bu kismi iizerinde durmak gerekir. Haddizatinda
orucun insana emredilmis olmasinin hikmetlerini tam
olarak bilemeyiz belki, fakat dikkatimizi beden diinyasin-
dan ruha ve akla dondiirdiigiinii diisiinmek miimkiindiir.
Bununla birlikte orucu yeryiiziindeki hakim geleneklerde,
mistik-gnostik akimlarda ve dinlerde 6teden beri bulunan
aglik tiirleriyle karsilastirdigimizda bir sorun ortaya ¢ikar.
Orug onlara gore oldukga basit ve kisa siireli bir aghk tiirii-
diir. Bununla birlikte oruca dinde biiyiik ehemmiyet yiik-
lenmis, dinin neredeyse doért ana unsurundan birisi kabul
edilmistir. Yiiksek kabiliyetli ve inziva ve riyazet egilimli
insanlar i¢in orug oldukga basit bir a¢lik tarzini ihtiva eder;



belki iftar ve sahurun varligiyla birlikte daha uzun siireli
perhizlerin bozulmas: demektir. Bu itibarla orug siradan
bir insan igin aglik iken uzun perhizlerle nefislerini terbiye
etmek isteyen insanlar i¢in aghigin kesilmesi demektir.

Peki, hal boyle ise orucun insan1 umulan amaca tagimasi
nasil miimkiin olacaktir? Giiniiniin belirli saatleri arasina
sikigmig bir aglik gercekten de nefsi terbiye etmek, insana
yiiksek degerleri hatirlatmak, hepsinden 6nemlisi Allah’
diisiindiirmek igin yeterli gelebilir mi? Bu sorularin cevabi
olumlu olarak verilir, ¢ilinkii insanin yiiksek degerlere ulas-
masina vesile olan sey uzun agliklar, perhiz ve riyazetler
degil, Allah’a iman (niyet) ve peygamberin rehberligini
kabul etmektir (orucun formu). Orucun bereketi de igin-
deki bu imandir: Allah’in rizasi ve peygamberin rehberli-
gineolan iman.

237



238

Ramazan’da TefekKkiir:
Orucu Diyete Degil Diyeti Oruca Cevirmek

Kaygimin arttig1 insanlarda egitimin nasil islevsizlesebildigini
gorebilecegimiz en iyi 6rneklerden biri diyet iizerindeki
konusmalardir. Diyet uzmanlari takipgilerini, gassal elinde
meyyit haline getiren kadim seyhlerden rol ¢almisa benziyor. Bu
uzmanlarin konusmalari sayesinde orug éteki ibadetlere gore
modern insana daha makul bir ibadet geliyor. Hocalar orucu
anlatirken ikna sorunu yasamiyor. Ciinkii insanlar beden saghg
iizerinden daha agir bir “sekiiler orucu” inga etmis durumdadirlar.

Ramazan’da orug iizerindeki konugmalar arasinda en
rahatsiz edici olan1 meselenin diyetle irtibatinin kuruldugu
konusmalardir. Hz. Peygamber, “Orug tutun saghk bulun”
buyurdu gergi; yine de orug ile saglik ve beden bakimi ara-
sinda giigli irtibat kuruldugunda ciddi bir sorun ortaya
¢ikar. Bir ibadeti beden saghginin araci haline getirmek
izan ve insafla bagdasir mi? Diyet konusmalar1 zenginle-
sen toplumlarin tipik 6zelligi haline gelmistir. “Zenginlerin
mideden gektikleri fukaranin aghginin intikamidir.” ata-
sozii gerceklesmis gibidir ¢agdas toplumlarda: Zenginler
yediklerinden daha ¢ogunu yeme-igmenin yan iriinlerini
telafi etmek tizere harciyor. Yerytuziindeki aglar1 birkag kez
doyurabilecek miisrif sofralarda tika-basa yiyenler, asir1



Ekrem Demirli

beslenme sorunlarini ¢6zmek iizere agir bedeller 6demek
zorundadir. Giiniimiiziin en muteber meslekleri arasinda
diyet uzmanlhiginin yer almasi trajikomiktir. Bu uzmanlarin
konugmalarinda akla ziyan tavsiyeler, beslenmenin hemen
her noktasiyla ilgili ayrintih konugmalar egitimli bir toplu-
mun ¢eliskilerini anlamak bakimindan kayda degerdir.

Kayginin arttig1 insanlarda egitimin nasil iglevsizlege-
bildigini gorebilecegimiz en iyi 6rneklerden biri diyet {ize-
rindeki konusmalardir. Diyet uzmanlar takipgilerini, gas-
sal elinde meyyit haline getiren kadim seyhlerden rol ¢al-
musa benziyor. Bu uzmanlarin konugmalar: sayesinde orug
oteki ibadetlere gére modern insana daha makul bir iba-
det geliyor. Hocalar orucu anlatirken ikna sorunu yasami-
yor. Ciinkii insanlar beden saghg iizerinden daha agir bir
“sekiiler orucu” insa etmis durumdadirlar.

Miisliiman Akliyla Diyet Kurallar

Orug ve diyet iligkisi tizerinde diisiinerek orucu diyete
gevirmek yerine, diyeti oruca doniistiiren derin bir akla
yonelmelidir. Bu hususta Islam’in meseleye nasil baktigiyla
ilgili birkag hususu hatirlamak gerekir:

Bir Miisliimanin bilir ki;

1. Bir giin mutlaka olecegiz. Ecelimiz gel-
diyse bunun engellenmesi miimkiin degildir. Baz
ayetlerde ve hadislerde 6mriin uzamasindan s6z edi-
lir. Omrii uzatan isler ahlaki davraniglardir: “Sadaka
vermek omrii uzatir”. Bilginler bu hususta iki goriis
beyan etmistir: Birincisi dmriin niceliksel olarak
degil, nitelik olarak uzamasidir. ikincisi ise émriin
sarta bagl bir sekilde uzamasidir. Fakat 6mrii uza-
sin isteyen insan, bunun yolunu diyetlerde degil,
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hayirlar1 ¢ogaltmada aramalidir. Insani tiiketen gey
hirslaridir. Ahlakli olmak émrii uzatir; yasamayi da
hak eder ahlakliinsan... Sadaka vermek, merhametli
olmak, ilim 6grenmek-6gretmek vb... Ama her halii-
karda 6liim gelecektir.

2. Miislimanlarin sofralarindaki kurucu
unsur helal kazangtir. Helal kazang degilse bir seyin
az veya ¢ok yenmesinin higbir ehemmiyeti yok-
tur. Bir malin helalden kazanilabilmesi i¢in mutlaka
dince belirlenmis mesru yollarla kazanilmas: gere-
kir. Helalden kazanilmig para -zekat verme mikta-
rina ulagmigsa-, zekat ve sadakalar ile temizlenme-
lidir. Helalden kazanilmis para heniiz temiz degil-
dir; onun zekatla temizlenerek helal hale getirilmesi
gerekir. Para iizerinde bagka haklar varsa onlarin da
odenmesi gerekir. Ig¢inin hakkinin 6denmesiyle ilgili
Hz. Peygamber “Alin teri kurumadan 6denmelidir”
der. Uzerinde is¢i hakki kalmig veya zekati verilme-
mis kazanglarla yapilan diyetlerin bedene ne kazan-
diracag bilinmez, lakin ruhu kirletecegi kesindir.

3. Ugiincii ilke az yemek ilkesidir. Biitiin
hadislerde bu husus boyle beyan edilir. Insanin
kazancim1 kendi istedigi sekilde kullanma hakk:
hukukta olabilir ama dinde olamaz. Hz. Peygamber
“Insanin doldurdugu kaplarin en kétiisii midesidir”
der. Hem 6giinler az olmahdir, hem de yemek mik-
tar1 az olmalidir. Yemek adabu kitaplarinda bu husus
boyle beyan edilir.

4. Islam ahlakinda yemegin misafirle birlikte
olmas 1srarla tavsiye edilir. Bu meyanda en biiyiik
ornek Hz. Ibrahim’dir. Peygamberler misafirsiz



yemek yemezlerdi. Misafir sofranin bereketi sayilir:
Beslenmenin maksadi olan Allah’1 zikretmek ve O’na
stikretmek misafirli sofrada daha miimkiindiir.

5. Her seyden 6nemlisi beslenmenin bir gayesi
olmalidir. Insan zihni gayesizligi kabul etmez. Yasa-
makla ilgili bir fikri ve gayesi olmalidir insanin. Bir
fikrimiz yoksa yiyerek-igerek giinii giin ederek var
olma sorumlulugundan kése bucak kagmak zorunda
kaliriz. Insanlarin siirekli yemelerinin nedeni gaye-
sizlikten duyduklari korku ve kaygilardir. insani zih-
nen ve bedenen yasatacak olan sey, anlamdir. Gayeli
bir hayat siirdiirmek ve beslenmeyi o gayenin araci
yapmaktan daha kiymetli ne olabilir? Meseleyi dogru
teshis etmek istiyorsak asir1 beslenme ve buna bagh
sorunlar, basit bir sindirim sistemi sorunu olarak
degil, derin bir zihin krizi ve ahlak sorunu kabul edil-
melidir.
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Orug ve Beden Saghig:

Ibadet kendi aklini beraberinde tagrr, ibadet eden insan bu akilla
donanir, bu sayede bagstaki niyet ve iradesinden soyunarak yeni
bir akil kusanir, o zaman ibadet kisiyi dbid haline getirmis olur.
Binaenaleyh beden saghg iizerinde odaklanan bir agiklamanin

olsa olsa bu anlamiyla bir mekr olabilecegini, miimin canlar:

“avlamak i¢in” -burada miimin canlari kugslara benzetilir- $dri’in

basvurdugu zaaflari harekete gegirme yonteminin bir par¢as:
oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Hi¢ kuskusuz her tuzagn bir
¢tkmazi vardir; o da bagstaki saikin yolda degismeden biitiin yolu
¢tkar ekseninde doniistiirebilme ihtimalidir.

“Orug tutun saglik bulun” ifadesinde s6zii edilen saglk ilk
anda aklimiza gelen anlamiyla saghk ise okudugumuzun
bir hadis-i serif mi yoksa hikmetli s6z mii oldugu husu-
sunda tereddiide kapilmaliyiz. Her seyden 6nce isaret edi-
len saglik modern diinyadaki anlamiyla saglik ise ifadenin,
orucun anlamindan ve bizi tagimak istedigi tecerriit halin-
den dikkatimizi geldiren bir ifade olabilecegini hatirda tut-
mak gerekir. Ibadet ile diinyevi-bedensel fayda iligkisi sik¢a
islenen bir iligki olsa bile, naslarda bu baglamda ortaya
¢ikan atiflar, nefsi ibadete alistirmak, daha biiyiik bir mak-
sada gidebilmek i¢in zihni gegici hazlarla canli tutmak, ira-
deyi bir 6lgiidde tahkim etmek olacaktir. Bunun 6tesinde
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ibadetleri bir kér-zarar ekseninde diisiinmek, bu sekilde
onlarla iliski kurmak dinin amacindan insan1 uzaklastirir.
Yunus Emre’nin “Cennet (u¢mak) dahi tuzak imis miimin
canlarin tutmaya”® derken kastettigi budur.

Ibadetin fayda-zarar iligkisi ekseninde talim edilmesi,
miimin canlar1 “yakalamak” i¢in bagvurulan “mekr” (ilahi
tuzak) olmalidir. Bu yolla $ari kullarin zaaflarini ve eksik-
liklerini onlarin lehine olabilecek istikamette tahrik ederek
ibadete yonelmelerini kolaylastirmak, megsakkatli emirleri
yerine getirebilecek bir iradeyi onlarda olusturmak, insan
davraniglarindaki temel saik olan fayda elde etmek ve zarar-
dan korunmak giidiisiinii harekete gecirmek istemis olma-
lidir. ibadetin gergek anlami ise ancak yola koyulduktan
sonra idrak edilecek, bu sayede bastaki amag bizi hazzimiz
i¢in yaptigimiz ibadete, ibadette ortaya ¢ikan biiyiik akil ise
bizi Tanrr'ya gotiirecektir. Imam Gazzali'nin “Biz bilgiye
birtakim amaglarla yoneldik, lakin bilgi bizi bagka amaglara
gotirdi” derken kastettigi tizere, ibadet baglangicta ifa edi-
len pasif bir sey iken siire¢ i¢inde bir tiir 6zne haline gele-
rek insan1 donistiiriir. Hac1 Bayram-1 Veli'nin anlatimiyla
insan “bile yapilir, tag-1 toprak arasinda.” “Namaz alikoyar”
veya “takva Ogretir’ mealindeki ayet-i kerime ve hadis-i
seriflerin ana fikri budur. ibadet kendi aklim beraberinde
tagir, ibadet eden insan bu akilla donanir, bu sayede bas-
taki niyet ve iradesinden soyunarak yeni bir akil kusanur,
o zaman ibadet kisiyi abid haline getirmis olur. Binaena-
leyh beden saglig1 iizerinde odaklanan bir agiklamanin olsa
olsa bu anlamiyla bir mekr olabilecegini, miimin canlan
“avlamak i¢in” -burada miimin canlar1 kuslara benzetilir-
Sari’'in bagvurdugu zaaflar1 harekete gegirme yonteminin

60 Golpinarly, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, s. 137.
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bir pargas: oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Hi¢ kugku-
suz her tuzagin bir ¢itkmazi vardir; o da bastaki saikin yolda
degismeden biitiin yolu ¢ikar ekseninde doniistiirebilme
ihtimalidir. Dini hayatta yaygin durumlardan birisi budur.
Bunu tuzak ile avlanmak istenilen kusun kagmasi veya yaka-
landig) tuzag beraberinde siiriiklemesi diye tabir edebiliriz.

Saglik icinaglik, gagimizda sik¢a islenen bir konu olmakla
birlikte insanhigin yabanci oldugu bir konu degildir. Kadim
ahlak metinlerinde aghik yiiceltilmis, zihnin yetkinlesme
siirecinde bagvurulan temel bir yontem olarak kabul edil-
mis, riyazetin esasi olarak goriilmiistiir. Aghigin bir tercih
degil, zorunlu bir yagam tarzi oldugu insanligin kithk ¢ag-
larinda ag kalmanin bu kadar 6viilmesi bazen ziigiirt tesel-
lisi gibi gelir bana. Tibbin kurucu isimlerine hakimler diye
atif yapan ahlak metinleri a¢ kalmak ile hikmet-akil iligki-
sini vecizelerinde anlatmis, hakikate ancak a¢ bir mide ile
gidebilecegi belirtilmistir.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazi hadis-i serifler
tibb-1 nebevi diye bilinen bir literatiir tegkil etmistir. Litera-
tiirdeki tavsiyelerin 6nemli bir kism1 bazi bitkiler, tohumlar,
daha ¢ok yemenin ve igmenin azaltilmasiyla ilgilidir. Ote
yandan peygamberlere tabip demek yaptiklari islerle ilgili
bir durumdur; onlar tabibii’l-ervdh, yani insanlarin ruhla-
rinin doktorlar: olarak kabul edilir.® Niibiivvetin insanlik
tarihindeki yerini izah eden kelam teorilerinde beden sagh-
ginin da peygamberlere, 6zellikle Lokman (as) gibi kimse-
lere dayandirildigini biliyoruz. Bu durumda peygamberler,
insanlik tarihi i¢in hem ruhlarin doktorlar1 hem beden dok-
torlar1 olarak kabul edilir bu kesimlerce. Fakat bu konuda

61 Peygamber-doktor temsili igin bkz. ibniv’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, s.
95-96.



gelen rivayetleri donemin geleneginin tecriibesi gibi kabul
etmek gerekir.

Ahlak kitaplarinda saglk, bedenin itidal hali olarak
tanimlanir. Farkli unsurlardan olusan beden disaridan
gelen unsurlarla itidalini yitirir, boylece saglik demek olan
sifa, yani yeterlilik ve itidal hali ortadan kalkar, unsurlarin
bir kismi azalir ve etkisizlesir, 6teki unsurlar ise giiglenir ve
etkilerini hadsiz bir sekilde artirir. Bunun sonucunda ise
bedende bir kaos ortaya ¢ikar. Hastalik denilen sey budur.
Meselenin bu kismi yani bedendeki kaos, ahlak ile beden
saghg iliskisinin kuruldugu noktay1 gosterir. Bedendeki
unsurlarda haddi asma durumu yagandiginda mizag bun-
dan dogrudan etkilenir, boylece insan ahlaki sarsilir, ahla-
kin bozulmasiyla akil itidal halini yitirir. Bu durumda
insan cesur olmak yerine ciiretli, iffetli olmak yerine tag-
kin (veyabunun zi1dd1), hikmet sahibi olmak yerine ise cer-
bezeli veya ahmak haline gelerek gergek bir insan olma-
dan uzaklagir. Bu bakimdan bedenin bozulmas: ahlakin
bozulmasinin nedeni oldugu gibi saghgin korunmasiyla
ahlak, ahlakin korunmasiyla da aklin korunmasi arasinda
bir iligki vardir. “Saglam akil saglam viicutta bulunur” der-
ken kastedilen de modern anlamiyla bir beden-akil iligkisi
degil, itidalde kalmis ve haddini agmamus bir beden yapisi
ile ahlak, sonra da akil iligkisidir. O zaman “Ag¢ kalin sag-
lik bulun” s6ziinii veya “Orug tutun sthhat bulun” hadis-i
serifini bu beden-ahlak ve akil iligkisi ekseninde diisiin-
mek gerekir. Burada anahtar kavram itidal, yani dengedir;
birinde itidal bozulursa 6tekinde sonuglari ortaya ¢ikar.
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Orug ve irade

Iradeyi esas terbiye eden sey, ibadetlerin terk ve eylemsizlik anlam-
larinin ardinda sakl olan ikinci gayedir. Bu da daha biiyiik ve
daha gergek bir sevgiyle iradenin kendi hakikatini bulmasidar.
Boyle bir ask kisinin zihnine yerlestigi ol¢ciide irade yani istek,

murada dogru odaklanir, insan i¢giidiilerinden uzaklasarak mak-

sada dogru ¢ekilir, heva ve hevesin anlik hazlarina karsilik gergek
ve kalict hazlar insanin kemale dogru yiiriiyiisiinii kolaylastirir.

Yinus'un “ballar balimi bulmak” dedigi sey, orugta sakli bu asktir.

“Orug, bir irade terbiyesidir.” denildiginde, iradeden anla-
digimiza gore kastedilen anlam degisir. irade genellikle
insanin i¢ ve dig diirtli ve manialara kars:1 insanin tercihini
koruyabilmesi, siiritklenme ve savrulmalara kars: bilincini
muhafaza edebilmesi olarak yorumlanabilir. Bu meyanda
irade aklin eylem giicii veya pratik kismina karsilik gelir.
Bu itibarla diirtii ve engeller disaridan gelirse insan toplum
baskisi altinda kalarak iradesinin ve isteginin diginda yon-
lendirilir, bazen de engellenir. Boyle bir durumda insanin
iradesi dis diinyanin baskisina kars1 koymak, bagimsiz ve
miistakil hareket edebilme imkanini korumak igin cesarete
ihtiya¢ duyar. Cesaret ise herhangi bir sekilde “kars:1 koy-
mak” ile sinirli anlik bir tepki ve hareket degildir, cesaretin
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stirekli ve sabit durumu, metanet ve kararlilik gibi iradenin
gercek derecesini ortaya ¢ikartir. Ote yandan iradenin igeri-
den dogan diirtii ve baskilara kars1 sinandig1 durumlar var-
dir. Bu haliyle iradeyi anlayabilmek i¢in insanin iki kisma
boliinmesi gerekir: “Insan iginde insan” veya “insana kars1
insan” veya “arzuya kars1 arzu” denilebilecek bir béliinme
olmaksizin iradenin gergek tanimi belli olmaz. Birinci
kisim insanin arzulari, korkular veya zaaflar1 diyebilece-
gimiz diirtiilerden olusan insanhk hali iken ikinci kisim
ise diirtiilere ve engellere kars1 hareket edebilmesini sag-
layan bilingli yoniidiir. Bu ikinci kisimda insan akil sahibi-
dir, akliyla ve akil degerleriyle hareket ederek diirtiilerine
kars1 koyar. Tasavvuf iradenin distaki engellerini igerdeki
engellerin ve diirtiilerin yansimasi sayarak insanin dikka-
tini igteki diirtiilere yonlendirir, bu diirtiilerin insan akl
tizerindeki etkilerini azaltmaya galisir. Nefs terbiyesi ger-
gekte bu diirtiilerin akil iizerindeki tesirinin azaltilmasiyla
aklin 6zgiirlesmesi ve iradenin takviye edilmesinden bagka
bir sey degildir. O zaman irade denilen sey, boyle bir tak-
simin neticesinde, insanin diinyay: idrakinin sebebi olan
aklin iiriinii veya onun pratik kismi haline gelerek insanin
icindeki derin bir ¢atismanin unsuru olarak kabul edilir.
Irade insanin icgiidiileriyle ¢catigmasiyla giilenir, onlarla
iliskisiyle anlam kazanur, fakat iradenin beslendigi alan ile
icgtdiilerin dogas1 arasindaki ¢atigma insan siirekli kavga
icinde tutar. Burada dikkate deger husus sudur: Arzular
ve dirtiiler insan1 yonlendirir, harekete gegirir ve insana
su veya bu derecede haz verirken insan, miicbir buyur-
ganin baskisi altinda bulur kendini. Bununla beraber her
durumda insan arzu ile hareket eder, simdi veya uzun
vadede sonuglar1 ortaya ¢ikabilecek neticeleriyle arzu ile
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arzularin gergeklesmemesinden dogan bir korku arasinda
salinip durur.

Binaenaleyh insan1 her durumda yonlendiren arzudur.
Arzunun birinci hali, yani iggiidiiler ve diirtiiler denilebi-
lecek kismina simdilik heva ve heves dersek iradenin heva
ile gatigmasi, aklin nefs ile gatigmasi ile aynm anlama gelir.
Irade 6nce kendini i¢ duygularin etkisinden arindirmaya
galisarak varligini korumak ister. Bunun igin ona yardimci
olabilecek bagat unsur akil ve bilgidir; imanin bu kisimda
akla yakin veya ona hitap eden bir sey oldugunu hatirla-
mak gerekir. Bilgilerimiz bize hevanin muhtemel zararla-
riny, insan olma yolundaki eksikliklerini gosterdikge insan
akla meyleder, aklin insan tizerindeki etkisi gittik¢e cogalir.
Fakat bilgi iradenin hevay alt edebilecek derecede giiglen-
mesi igin yeterli degildir, daha dogrusu hevanin “hemen ve
simdi” olan arzular1 akln isini zayiflatir. Bunun igin irade
terbiyesinin iki merhalesi olmahdir. Birinci merhalede
heva ve hevesin ikna giiciinii kirarak i¢giidiisel akli zayif-
latmak tizere disiplin gerekir. Orug, yani aghgin amagla-
rindan birisi budur. Nefsin kirilmasi, arzularin tezyifi ve
i¢gtidiilerin zayif diigiiriilmesi aghgin amacidir. Bu sayede
yemek, icmek ve cinsellik -ki bunlar temel diirtiilerdir-
zayif diigiiriilmesiyle diirtiilerin akil tizerindeki baskis1 aza-
lir, akil gérece daha genis bir alan kazanir. Bu durumda en
azindan akil ve bilginin aleyhinde olan durum bir dlgiide
dengelenerek akil ile iggiidiiler, bilgisel akil ile i¢giidiisel
yonelme arasindaki denge kurulmus, insan belirsiz ve kao-
tik bir durumda kalmistir. O zaman orucun birinci kismi
yani aglik ve susuzluk kismi sadece insan i¢indeki ¢atis-
mada sartlari esitlemek, insani bir agmaza diisiirmek, arzu-
larini ikiye bolerek onu ortada sabit tutmak amaci tasir:



ne o tarafa ne bu yana gidebilir. A¢hgin veya herhangi bir
disiplin yonteminin bundan daha fazlasin1 yapma imkani
olsayd: niibiivvete gerek kalmaz, insan sadece kendisinin
yerine getirebilecegi bir isle maksada ulagmasi miimkiin
olurdu. Gergekte aglik ara bir yerde beklemek igin vardir.
Oruglu insan bekleyen kisidir.

Buna mukabil iradeyi esas terbiye eden sey, ibadetle-
rin terk ve eylemsizlik anlamlarinin ardinda sakhi olan
ikinci gayedir. Bu da daha biiyiik ve daha gergek bir sev-
giyle iradenin kendi hakikatini bulmasidir. Boyle bir agk
kisinin zihnine yerlestigi ol¢iide irade yani istek, murada
dogru odaklanir, insan iggiidiilerinden uzaklagarak mak-
sada dogru gekilir, heva ve hevesin anlik hazlarina kargilik
gercek ve kalic1 hazlar insanin kemale dogru yiiriiyistini
kolaylagtirir. Yanus'un “ballar balin1 bulmak™? dedigi sey,
orugta sakl bu agktir. Hz. Peygamber kutsi hadis-i serifte
“(Allah’in ifadesiyle) Orug benimdir” derken orugta Allah
ile insan arasindaki baga dikkatimizi ¢ekmis olmalidur.

Iste insan iradesini terbiye eden sey, aglik degil, orucun
tasidig1 bu derin sevgidir.

62 Golpinarly, Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, s. 400.
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Orug ve ihlas

Orucun ihlas ile iliskisini kurabilecegimiz birinci nokta ibadetin
gizliligidir. Haddizatinda ihlas, dini hayat icerisinde irade ve
niyetin bir niteligi olarak diisiiniiliirken ihlas: bozan iki temel
durum vardur. Birincisi oteki insanlarin itibarini kazanmak,

onlarin etkilerinde kalarak ameli icra etmek diirtiisiidiir. Islam’da
tevhidin ahlaki hayattaki karsilig1 ihlas oldugu gibi sirkin (ortak
kosmak) ahlaki ve ameli hayattaki karsiligi ise riyakarlik ve
duyurmadr (siim‘a). Islam ahlaki bastan sona riyakarhg, itibar
tutkusunu biiyiik sorun olarak gorerek bundan kurtulmanin
yollarini aramak iizere odaklanmustir.

Orug oteki ibadetlerden iki 6zelligiyle ayrisir: Birincisi orug
ibadetler arasinda fiilen gizli ifa edilen bir ibadettir. Orug
sadece tutanin bilebildigi, ilan etmedigi siirece de baskasi-
nin sahitlik edemeyecegi bir ibadettir. Bu bakimdan oruglu
tabii bir sekilde riyakéarhktan, gosteristen korunmus, ken-
disi ilan etmedigi siirece oteki insanlardan orucunu sakla-
mus sayilir, 6teki ibadetlerde iradi olarak yapilan gizleme,
orugta fiilen yapilmis olur. Orucun ikinci 6zelligi ise 6zel-
likle kendisini namazdan ayiran teklik ve basitlik ilkesidir.
Ibadetleri basit ve bilesik diye taksim edersek namaz bile-
sik bir ibadet kabul edilebilir. Bu itibarla namaz; abdest,
kiyam, kiraat, secde, riiki gibi miistakil olarak her biri ayr1
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bir ibadet sayilabilecek birgok fiilin bilesimi kabul edilebi-
lir. Buna mukabil orug sadece bir eylemle -ki o da eylem-
sizlikle- icra edilen ibadettir. Bu bakimdan orug teklik ve
basitlik ilkesine dayali iken soz gelisi namaz oteki ibadet-
lere gore bilesik ibadettir. Bu bakimdan zekat (vermek-al-
mak) oruca, hac (vakfe ve tavaf) ise namaza yakin kabul
edilebilir. O zaman orug bir yandan tekil ve basitlik ilke-
siyle icra edilen ibadet olmakla Ramazan’in -ki Ramazan
ayn zamanda Allah’in bir ismidir- mahiyetini anlamaya
zemin teskil ederken 6te yandan gizli ibadet olmasiyla Tan-
rr'yla iligkinin farkli yonlerine dikkat ceker.

Orucun ihlas ile iligkisini kurabilecegimiz birinci nokta
ibadetin gizliligidir. Haddizatinda ihlas, dini hayat ige-
risinde irade ve niyetin bir niteligi olarak diisiiniiliirken
ihlas1 bozan iki temel durum vardir. Birincisi 6teki insan-
larin itibarim kazanmak, onlarin etkilerinde kalarak ameli
icra etmek diirtiisiidiir. Islam’da tevhidin ahlaki hayat-
taki kargilig1 ihlas oldugu gibi sirkin (ortak kogmak) ahlaki
ve ameli hayattaki karsihg ise riyakarhk ve duyurmadir
(stim‘a). Islam ahlaki bagtan sona riyakarlig, itibar tutku-
sunu biiyiik sorun olarak gérerek bundan kurtulmanin yol-
larin1 aramak iizere odaklanmigtir. Orug insana en azindan
formel olarak ibadeti gizleme imkéni vermisken niyeti ihlas
tizere tutmanin yollarindan birisini telkin etmis demektir.
Ramazan’da Miisliiman toplumun orucu ilan etmesi bu
ilkeyi bozmaz. Insan orugluyken sadece ibadeti gizli yap-
mus olmakla kalmaz, ayn1 zamanda her ibadeti gizlemek
bilinci pekiserek iradesini itibar beklentisinden ozgiirles-
tirmis olur. Orug tutmakla riyakarhigin asilmasinda ikinci
merhale ise sehvetin ve arzularin gorece kirilmasiyla ortaya
¢ikan ige kapanma, zaruri olan ihtiyaglardan baskasindan
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uzaklagma, insanin ihtiyaglarini karsilayan seyler ve nesne-
ler hakkindaki talebin zayiflamasidir. Bir insan orug tut-
mus olmakla “ekmek” (Yanus'un hikayesindeki bugday)
baghg: altinda toplanabilecek diinyaligin 6nemi ve giicii
hakkindaki inancin tedricen yitirmeye baslar; beni besle-
yen, ayakta tutan sey bugday degilse bunu bana temin eden
diinyanin -6teki insanlar- nezdimdeki itibar1 bu yénden
degersizlesebilir. Bu durumda orug insanin dogal nesne-
lerle irtibatin1 nedensellik ve zaruret iligkisinden kopart-
makla onu Tanrr’ya yonlendirirken bu ihtiyaglar manzu-
mesini tedarik etmesini saglayan toplumla iliskisi tedricen
zayiflatir. Vakia insanlarla irtibati zaruret iligkisine dondii-
rerek toplumsal itibar1 insan i¢in miicbir saik haline getiren
sey, insan ihtiyaglaridir. Orug insanin ihtiyacinin sandig1
yerde olmadigini ona gostermekle insani itibar umudun-
dan ozgiirlestirir.

Orucun bir sart1 olmasa bile Ramazan ayinin kuvvetli
stinneti olan itikaf da insanlarla iliskinin azami derecede
azaltilmasini amaglar. Hz. Peygamber bu ayin en azindan
tigte birini itikafta gecirmeyi tavsiye etmekle dikkatimizi
toplumsalliga mukabil orucun ige yonelme ve ferdiyetgi
anlamina ¢ekmis olur. Itikafin amaci insanin 6teki insan-
larla iligkilerini ve bagimliliklarini ihmal ederek toplumsal-
lagmaya mukabil ferdi ve deruni diinyasinda kendini tani-
masidir. Kisi, diinyanin nedensellik bagiyla igine hapset-
tigi irade ve bilinci belirli bir siire dahilinde olsa bile ende-
terminist bir zeminde 6zgiirlestirerek tam bir dikkatle ve
tevecciihle Tanrr'ya yonelir.

Hig kugkusuz ihlasin ortaya ¢ikmasinin yegine sorunu
oteki insanlara gosteris yapmak veya onlarin bulunmadig:
durumlarda iyilikleri onlara isittirmek degildir. Riyakarlik
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ve siim‘a, yani gostermek ve duyurmak ihlas yolunda agil-
masi gereken iki merhale olsa bile ihlas iki biiyiik sorunla
daha karg1 kargiya gelir. Birincisi kendini begenmek duy-
gusu, 6teki ise kendini iistiin gérmektir. Thlasa ulagabilme-
nin birinci merhalesi, yani itibar beklentisinin miicbir bas-
kisindan 6zgiirlesmek iken ikinci ve daha temelli sorun ise
amelin degeri ve ehemmiyeti fikrinin tahkim ettigi tistiin-
lik ve kendini begenme duygusundan kurtulabilmektir.
Peki bu nasil gergeklesecektir?

Safilerin bu bahiste bize gosterdikleri en miithim yol,
insanin yapip ettiklerinin ehemmiyeti fikrinden uzaklas-
masidir. Insanin Allah tarafindan yiikiimlii tutulmas: veya
insanin ibadet i¢in yaratilmig olmas: gergekte bir “mekr”
(ilahi tuzak) haline gelerek insanin dikkatini yapip ettikle-
rinin ehemmiyetine ¢eker. Tanr1 insandan bir sey talep edi-
yorsa yapilan sey biiyiik bir deger tasiyor olmalidir ve bu
durumda ibadetler insana giinliik fiillerine gére daha bariz
bir 6nemlilik duygusu kazandiracaktir. Bagka bir anlatimla
insan Tanrr'nin ihtiyacini yerine getiren varlik olarak ken-
dini diisiinmekle istiinlitk ve 6nemlilik fikri en st sevi-
yeye ¢ikar. Burada tam bir paradoks vardir: Tanr1 insandan
bir sey yapmasini talep ederken kendisini ise miistagni ve
mutlak zengin diye isimlendirir. O zaman insan bir agmaza
ibadet etmek ne demektir?” Tanrr’'nin yapip edilen iglere
ihtiyac1 olmadig: asikdrdir; s6z konusu olan orug ise oru-
cun da kimseye bir faydasi yoktur, ¢iinkii ibadet selbi bir
eylemsizliktir. Bu durumda oruglu insan su sorunun igin-
den ¢ikmaya galisir veya biitiiniiyle sorunun igine gark ola-
rak orucunu tutar: “Ben bu orucu kime tutuyorum, bunun
faydasi var midir?”
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Orucun kimseye bir faydasi yok, buna ragmen orug
tutacagiz. Orug tutmakla 6nemlilik fikrinden uzaklagma-
nin yolunu bulacagimizi biliyoruz. Hem amelin 6nemi
hem kendimizin 6énemi fikrinden uzaklagmanin yontemi
orugta sakli. Bunu kesfedince sunu da idrak etmis olacagiz:
Gergekte her ibadet orug gibidir. Biz bir ibadet yaparken
fayda vermeyiz veya fayda elde etmeyiz, sadece fiilleri icra
eden Hakk’i temasa ederiz.



Orug ve Istigna

Biiyiik metafizikgi Ibnii’l-Arabi, orucu “sameddni” ibadet olarak
nitelerken bunu anlatmak istemistir. Iradeli bir aclik olarak
orug, insamn temel giidiileriyle arasina perde cekerek yaratilmis
olanlarla iliskisindeki zarureti imkdna dondiiriir; gergekte insani
ayakta tutan sey besin, onu hareket ettiren ise arzusu degil, bizzat
Tanrr’min iradesidir. Orug tutmakla insan bunu anlayabilecek bir
vakit ve bosluk kazamr, esya ile iliskisindeki zorunlulugu “imkdn”
iizerinden kurar, kendisini zaruret gibi dayatan her seye itiraz
ederek hayatla iliskisini “miimkiin” nitelemesiyle diigiiniir. Alemde
olmazsa olmaz bir sey yoktur, her sey miimkiindiir, her seyin giicti
stmirlidir, higbir sey mutlak bir zaruret haline gelemez; besin ve
cinsellik bunun iki ornegi olarak iradeyle ertelenmistir.

Orug istigna ibadetidir; tutani istigna haline tasir, miistagni
kilmasa bile bunun insan 6zgiirliigiindeki anlamini ijhtar
eder. Orucun temel ritknii olan “geri ¢ekilmek” (imsak) ve
serbest birakmak (iftar), zaruri ihtiyaglarla insanin iligki-
sini yeniden diigiinme imkéani verirken buradan hareketle
ozgiirliigiin bir taniminin “reddetmek” olabilecegini talim
eder. Oruglu gergekte herhangi bir is yapmadan ibadetini
ifa eder, daha dogrusu orug, pasif bir halinde oruglunun
tizerinde tahakkuk ederek varlik kazanir. Boylelikle orug,
eyleme gore, iradenin ve diisiincenin 6ne ¢iktig1 ibadet
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haline gelerek dindarlik ile diisiinmenin/taakkul iligkisini
daha giiglii bir sekilde kurar.

Bu meyanda idraki getin meselelerden birisi orug ve
istigna iliskisidir. Bunun nedeni orucun bir 6giiniin ihmal
edilmesiyle gerceklesen selbi ibadet olmasidir. Bu kadar az
bir aglikla insanin istignay1 diigiinmesi zordur. Buna muka-
bil bu iligkiyi kurmaya yardimci olabilecek bagka 6rnekleri
farkh kiiltiirlerde ve bilhassa mistik geleneklerde bulabili-
riz. Kur'an-1 Kerim’de “6teki iimmetlere de yazilmis” atfiyla
hatirlatilan aghgin mubhtelif tarzlari orug ve istigna iligkisini
anlamada elverisli 6rnekler sunar. Buna mukabil “size/bize
yazilmis” orugta bu iliskiyi anlayabilmek, ancak dikkatli ve
analitik diisiinmeye gereksinim duyar. Bunun nedeni kisa
siireli birakmalarda kopma ve unutmanin nadiren gergek-
lesebilmesidir. Boyle durumlarda daha ¢ok istahin ve hirsin
artmasindan soz edilebilir, kisi orugla biraktig seyin ozle-
miyle giiniinii gegirir, iftar ise onun bunu telafi edebilecegi
bir vakit haline gelir. Bu kadarlik bir aghgin insana istignay1
Ogretmesi bir yana hirs1 pekistirir, insan1 daha istahli kila-
rak aradaki boslugu kapatmakla dahi bitmeyecek arzular
canlandirir. Biz sadece orugta yagamayiz bu birakamama
ve kopamama halini. Dini hayattaki yasaklamalar, normal
bir dindar yasaklanan seyden biisbiitiin kopartmak yerine,
ertelenmis arzularda hapseder, unutmak yerine hayalinde
stirekli canli tutar. Birgok insan igin diinya hayat1 arzula-
rin ve zevklerin ertelendigi hapishane hayatidir; 6te diinya
ise bu arzulan telafi ve kaza yeri olarak direnme giicii verir
dindara. Sanki ahiret bu hayatta neyi terk ettiysek fazlasim
ve daha iyisini yapacagimiz, biraktigimiz ama bir tiirlii unu-
tamadigimiz her seyi bihakkin telafi edebilecegimiz bir yer
gibi tahayyiil edilir. Oruglunun iftar1 arzuladig: gibi insan
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ahireti aymi arzu ve istekle bekler, burada ihmal ettiklerini
orada telafi edecegini diisiiniir.

Hal boyleiken orucun insana istigna halini 6gretebilmesi
pek miimkiin gériinmiiyor. Lakin gergeklesmesi istisna bile
olsa iradi agligin amacinin istignay1 6grenmek oldugunu da
unutmamak gerekir. Bityiik metafizikgi Ibnii’l-Arabi, orucu
“samedani” ibadet olarak nitelerken bunu anlatmak iste-
migtir. Iradeli bir aglik olarak orug, insanin temel giidiile-
riyle arasina perde gekerek yaratilmis olanlarla iliskisindeki
zarureti imkana dondiiriir; gergekte insani ayakta tutan sey
besin, onu hareket ettiren ise arzusu degil, bizzat Tanrr'nin
iradesidir. Orug tutmakla insan bunu anlayabilecek bir vakit
ve bosluk kazanur, esya ile iligkisindeki zorunlulugu “imkéan”
tizerinden kurar, kendisini zaruret gibi dayatan her seye iti-
raz ederek hayatla iligkisini “miimkiin” nitelemesiyle diigii-
niir. Alemde olmazsa olmaz bir sey yoktur, her sey miim-
kiindiir, her seyin giicii stnirhidur, higbir sey mutlak bir zaru-
ret haline gelemez; besin ve cinsellik bunun iki 6rnegi olarak
iradeyle ertelenmistir.

Orugta aglik iradi bir eylemdir, orucu herhangi bir aglik-
tan ayristiran kisim iradenin ilahi rizay1 amaglayan niyete
baglanmis olmasidir. Insan iradesiyle yemek, igmek ve cin-
selligi birakmakla orug tutar, tistelik bunu kimsenin bilmesi
miimkiin degildir. Orugla istigna iliskisini buradan hare-
ketle kurmak gerekir.

Insan aciz ve muhtag bir varlik olarak yaratilmigtir. Tanr1
ile insan arasindaki fark, insanin nasibine diisen acizlik-
ten bilinir. Insanin amaci Tanrr’ya ibadet etmek, ibadetin
amaci ise O’'nu takat 6l¢iisiinde tanimak olarak kabul edi-
lir. Insanin aciz ve yoksul bir varlik olarak Tanrr’y1 tanimada
iki yolu vardir: Birincisi Tanr ile kendisi arasindaki tezat
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iliskisini diigiiniip Tanrr’y1 “farkli” diye diigiinmesidir. ilahi
metinlerde bu anlatim tarzinin birgok 6rnegi oldugu gibi
dini diisiincede buna “yaratilmislardan farkhhk” (muha-
lefetiin li’l-havadis) ozelligiyle Tanrr’yr tanimak denilir.
Orugla yemek ve cinsellik (ihtiyag ve arzu) iligkisini ertele-
diginde, Tanrr'y1 ihtiyaglarimi karsilayan olarak tanir. Ger-
¢ekte miimkiiniin her isini yerine getiren Tanrr’dir ve O’'n-
dan bagkasina ihtiyag bir vehimden ibarettir. Orug birinci
evrede bunu anlatir ve istignanin ilk anlami budur: Tanr
nedeniyle seylerden miistagni kalabilmek... Fakat bir de
miispet yolla Tanr ile insan iligkisinin kurulmasindan soz
edilir. Burada insan kendisini “benzer” gibi sayarak Tanrr’y1
tanimak ister. ilahi isimler ile insan arasinda kurulan bag
bu tarz tanimanin zemini haline gelerek Tanrr’y1 tanimanin
imkinini teskil eder. Tanri’nin isimleri, insan igin ahlaki
kurallar demektir. Insan bu isimlerde beyan edilen ahlak ile
ahlaklandikg¢a ilahi isimleri tanir, bu sayede Tanr ile ara-
sinda kendi tecriibesi ve zevki iizerinden iligki ortaya ¢ikar.
Bu meyanda insan merhametle ahlaklandig 6l¢iide er-Rah-
mdn ismiyle, bilgiyi ahlak haline getirdigi ol¢iide Allah’in
bilgi ile ilgili isimleriyle iligkisini kurar. Bununla beraber
Allah’in es-Samed, el-Gani ve el-Miitedl gibi miistagniligini
anlatan isimleriyle iligki kurabilmek i¢in de bunlarin anlam-
larinin bir ahlak olarak taklit edilmesi gerekir.®* Bu durumda
orug tutmadaki birakmak ve terk etmek, yemeyen ve igme-
yen Allah1 bir an diisiinebilmek i¢in insana sunulmus bir
lituftur. Bu durumda orug yemeyen-igmeyen ve cinsellikle
bag1 olmayani taniyabilmek igin bir an bu halleri taklit etme
amaci tasir. Bu durumda insan sinirh bir 6l¢iide ve vakitte

63 Demirli, Esmd-i Hiisnd, s. 61-66.



miistagni kalmay1 6grenmekle Tanrr’y1 bir yonden daha
tanima imkéan1 bulmug olur. Tanr’'nin miistagni olusunu
ogrenmek ise insanin ihlasa ulagmasinin en 6nemli merha-
lesidir. Higbir seye muhtag olmayan birisi i¢in ibadet nigin
yapilir sorusunun cevabi bilinmeden ihlasa ulagsmak pek
miimkiin olmaz.

Iste orugta bu muammay: diigiiniiriiz: Sahi, bu orucu
biz nigin tutuyoruz?**

64 Orug ibadetindeki gizleme ve istigna hali ile ilgili ayrintil bir yaz1 igin
bkz. Zeyl: “Ramazan’da Ahlak: Istigna ve Gizlilik Olgiisiiyle Ahlaka
Bakmak”
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Orug ve Sehir

Ramazan ayinda itikaf siinneti bize toplumsalliktan yalmzhga
dogru seyri hatirlatir. Itikaf bir ayin 6nemli boliimiinii tam bir
yalmzlik icerisinde gegirerek halvet der-enciimen, yani toplum
icindeki yalnizligi-bireyselligi idrak etmenin yolunu aramak
demektir. Hz. Peygamber boyle yapmus, ondan sonra
iimmetinde bu ibadet siinnet olarak kalmgstir.

Orug bireysel ve gizli bir ibadettir. O zaman orug ile sehir
ve toplumsal hayat arasinda dogrudan bir iliski kurmak
dogru bir degerlendirme olarak kabul edilemez. Bununla
birlikte orucun toplumsal yonii ve sehir hayatindaki izleri
dolaylh olarak yani orucun agilmasini takip eden birtakim
etkinliklerle ilgilidir. Bagka bir anlatimla orug ifa edilir-
ken degil agilirken (iftar ve sonrasi) sehirde birtakim etki-
ler olugturur, daha 6nce sehirden ve hayattan geri ¢ekilmis
olan insan topluma daha ¢ok katilabilir, sehir ile orug ara-
sinda bir iligki gelisebilir. Orug ve sehir iliskisi bu bakim-
dan kurban ibadetini hatirlatir: Kurban salt kesme/kan
akitma ibadeti olarak tamimlanabilir, bunun 6tesinde bir
anlami yoktur. Isin bu kismiyla kurbanin toplumsal hayat
ve sehirle dogrudan alakas1 olmadig gibi ibadetin iginde
“oteki”, herhangi bir sekilde hatirlanmaz. Bu bakimdan
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kurban tam bir bireysellesme, toplumsal baglarin digina
¢ikarak Tanri karsisinda kendini “ben” olarak idrak ede-
bilmeye sabur, biitiin baglar: boglayarak benligi mutlak bir
ibadet gibi yiiklenebilme cesaretidir. Fakat kurbanin icra
edilisinde belirlenen seyin “yenilebilir” bir hayvan olmasi,
ibadetin ardindan bir paylagim ortaya ¢ikarmistir. Kurban
kesen insan seyr ilalldh yani Tanrr'ya gidis yolunda biisbii-
tiin koptugu insanlara sanki kurbanin etini ve bagka unsur-
larin1 bir hediye ve ikram gibi getirmis demektir. Orug da
boyledir: Basta insanlardan kopma ve uzaklagsma amaci
tagtyan orug ibadeti, orucun agilmasiyla birlikte gorece bir
toplumsallasmanin yolunu agar, insanlarin beraber olma-
sina dolayh da olsa katki saglar.

Binaenaleyh orucun tanimini belirleyen aglik ve imsak,
sehir hayatindan ve toplumdan bir 6lgiide uzaklagsmaya
yardim eder. Bu bakimdan “Insan, dogas: geregi toplum-
sal canlidir” tanimini ikmal etmek iizere “Insan, hakikati
ve ruhsallign bakimindan bireydir” diye ikinci bir cimlenin
bulundugunu orugla hatirlariz. Bu yéniiyle insanin top-
lumsalligy, 6teki varliklarin familya tegkil etmesinden ayri-
sarak toplumsal-bireysel, ¢ok-bir, linsiyetgi-yabanci, asi-
na-mechul gibi daha karmagik ve paradoksal bir duruma
doniisiir. Bu ikinci agiklama, bagimlilik ve zaruri ihtiyag-
lar kiimesinin digina ¢ikilarak daha insani bir toplumsal
hayatin diigiiniilmesine imkan verir. Orug insanin mut-
lak bir ihtiyag ve mecburiyet gibi yoneldigi toplumsalligina
kars1 araya duvar koyarak bireysel varligin tekillik ve yal-
nizlik aynasinda diigiinmesini icbar eder. O zaman orucun
sehirle iligkisini bu minvalde diisiinmek gerekir.

Ramazan ayinda itikaf siinneti bize toplumsalliktan
yalnizhga dogru seyri hatirlatir. itikaf bir ayin 6nemli
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bolimiini tam bir yalmzhk igerisinde gegirerek halvet
der-enciimen, yani toplum igindeki yalnizhgi-bireyselligi
idrak etmenin yolunu aramak demektir. Hz. Peygamber
boyle yapmis, ondan sonra iimmetinde bu ibadet siinnet
olarak kalmistir. Tasavvufta ortaya ¢ikan halvet ve itikaf
uygulamalar1 miktar ve nitelik bakimindan kismen farkli-
lik arz etse bile 6ziinde bu yalmzlik siinnetinin devamu ola-
rak goriilebilir. O zaman orucun sehir ve toplumla iligkisini
menfi bir iligki tarzinda diigiinmek gerekir.

Bununla birlikte Ramazan’da oéteki ibadetlerin ele
alinma tarz1 degisir, kendine mahsus bazi durumlar ortaya
¢ikar. Bu ibadetler orug degildir, orugla ilgili de degildir,
fakat bunlar Ramazan ay1 igerisinde daha dikkatle ele ali-
nan ibadetlerdir. Bu itibarla Miisliiman toplumunun adet
ve igtihadi Ramazan ayin goérece daha yogun bir ibadet
ay1 olarak idrak etmek olagelmis, giindiizii orugla gegiri-
len bir ayda daha ¢ok ibadet etmek istenmistir. Bunlarin
baginda zekat ve sadakalar gibi toplumsal yonii gorece bas-
kin olan ibadetlerin bu ay i¢inde verilmesi veya artirilmasi
gibi uygulamalar gelir. Vakia bunlarin Ramazan ay1 veya
orugla dogrudan ilgisi yoktur, fakat -bazi rivayetleri de dik-
kate alarak- toplumsal adet, bu ibadetleri Ramazan iginde
daha makbul gérmiistiir. Bu nedenle Ramazan ay1 orucu
golgede birakacak sekilde bir comertlik ve paylasim ayina
donistiiriilmiistiir. Béyle bir yaklasim yani Ramazan’in bir
paylasma ve yoksullara ikram ay1 gibi diigiiniilmesi, orug-
taki bireysellige kars1 toplumsal bilincin direnci ve pasif iti-
razi olarak kabul edilebilir. Bagka bir anlatimla gelenek ve
kiiltiir ibadetin tanimina kars1 bir direng koyarak Rama-
zan’1 orug izerinden degil, orucun agildig) iftar -ve kis-
men sahur- iizerinden yapmay: yeglemis, orucun iktiza



ettigi giicli azaltmak ve bedeni zayiflatmaya karsi paylasma
ile canlandirmayi, yalnizhiga kars1 da kalabaliklasmay ter-
cih etmigtir. Binaenaleyh oruca degil de orucun agilmasina
odaklanmak, gelenek ile dinin amaglar1 arasindaki gatis-
manin bir 6rnegi olarak goriilebilir.

Orug tutmak, bedenin zayiflatilmasiyla birlikte zihnin
aninin geniglemesini, ruhun bedenin etkilerinden arinarak
bireysellik ve yalmzlikta kendini ve Tanrr'y1 diisiinmesini
amaglar. Bu itibarla orug ve sehir iligkisinde akla gelebile-
cek ilk unsur, gorece sakin ve duragan bir sehir hayatinin
Ramazan’da miisahede edilmis olmasidir. Modernlesme
stireciyle birlikte bunun gergeklesmesi zordur, giinkii haya-
tin normal akiginda bu ay iginde bir kesinti yasanmaz. Bu
durumda daha ¢ok sinirli ve 6fkeli bir sehir ortaya ¢ikar.
Bununla birlikte bir dlgiide orucun siikiinet ve dinginligi-
nin gehre indigini diisiinmek, en azindan beklemek miim-
kiindiir. Hz. Peygamber’in bununla ilgili tavsiyeleri oldu-
gunu biliyoruz. Ofkeye ve kavgaya yol agabilecek durumda
orugluya “Ben orugluyum” demesini tavsiye eder hadis-i
serif. Bunun anlami oruglu iken insanin kendini daha gok
korumasi, kendini sakinmasi gerekir demektir. Ciinkii
oruglu bir sirr1 tagiyor veya sirra nail olmak istiyordur.
Onu izhar etmemek, gergek imsaktir.
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Orug¢ ve Kur’an-1 Kerim:
Bedenin Ummiligi Olarak A¢lik

Aclik sayesinde bedeni zayif diisirmekle gii¢ ve iktidar arzusunu

.n

gorece azaltmayr amaglariz. Boylece aglik “bedenin iimmiligi
haline gelerek diinya ile bedenin bag: zayiflar. Orugta beden once
acikir, sonra zayf diiser, daha sonra ise kendisini doyurabilecek
seylerden umudunu keserek beklemeye baslar, dikkati ruhumuza-
zihne teksif edebilme ihtimali ortaya ¢ikar. Bedenin achgim
unuttugumuz olgtide esas acikan tarafin -beden degil- ruhumuz
oldugunu belki idrak edebiliriz.

Ramazan ayindan s6z eden ayet-i kerimede “O ayda Kur’an
indirildi” buyurulur. Demek ki ilahi vahiy Hz. Peygam-
ber’e Ramazan’da inmeye baglamis, ardindan senenin 6teki
vakitlerine yayilarak devam etmistir. Hz. Peygamber Hanif
dininin erkdnina gore inzivaya ¢ekildigi Hira’da vahye
mazhar olmus, Alak Siresinin ilk ayetleri nazil olmustu. O
esnada Hz. Peygamber oruglu muydu, degil miydi? Bunu
bilmiyoruz, fakatinzivanin gerektirdigi sekilde bir perhizde
oldugunu diisiinmek miimkiindiir. O zaman teknik anla-
miyla orug tutuyor olmasa bile en azindan yemek-igmek
ve Oteki ihtiyaglari azalttigini bilhassa da toplumdan uzak-
lagsmak tizere magaraya cekilmistir diyebiliriz. Hi¢ kusku-
suz Hz. Peygamber bir gorev beklemek iizere magaraya
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¢ekilmis degildi, bir umudu veya en azindan niibiivvet
beklentisini iginde tagimiyordu. Bu nedenle Hz. Peygam-
ber’in perhizi normal sinirlarini agmiyor olmalidir. Bina-
enaleyh Hz. Peygamber bu esnada vahye hazirlikli olma-
dig1 gibi vahyin gelmesi de bir yer veya zamani gerektir-
mez. Tanr diledigi kulunu diledigi yerde ve zamanda sege-
bilir, vahyini diledigi sekilde ona ulastirabilir. Lakin hik-
meti ve hayri olanda aramak dini geleneklerde yaygin bir
diistinme tarzidir. Bu bakimdan ag olmak ile vahye mazhar
olmak arasinda en azindan asinalik iligkisi tesis edebilir,
orucun igerdigi derin anlam ile vahiy arasinda bir yakin-
lik kurabiliriz. Vahiy ancak ag bir ruha nazil olabilir, ruhun
aglig1 ise ancak bedenin ihmal edilmesiyle fark edilebilir.
Vahyin Ramazan’da gelmis olmasi aglik ile vahiy arasinda;
bagka bir anlatimla peygamber igin vahye mazhar olmakla,
miiminler i¢in onu anlamak arasinda derin iliski bulundu-
gunu diisiindiiriir. Oncesinde ise aghgin e anlamli kavra-
munt hatirlatarak farkl bir aglik yorumuna gideriz.

Hz. Peygamber’in vahiy karsisindaki durumunda akla
gelebilecek ilk kavram iimmi olmaktir. Ummi olmak,
okur-yazar olmamak ve her seyden 6nce temiz bir miidrike
ve alg: ile Tann karsisinda durmak demektir. Bazi men-
kibevi anlatimlarda Hz. Peygamber’in kalbinin arindiril-
masindan, sadrinin agilmasindan, tizerindeki yiikiin kal-
dirilmasindan soz edilir. Hz. Peygamber bir iimmi olarak
vahye mazhar olmustur. Bu immilik, tasavvuf diisiincesini
derinden etkilemis, “satirlardakine karsi sadirdaki ilim”
ideal bilgi sayilmis, insan kalbinin ilahi tecelli karsisinda
arinmig ve temiz bir sekilde beklemesi, tasavvufun gaye-
sini tegkil etmigtir. Ummilik temiz kalp ile ilahi huzurda
durmak, bilgiyi sadece oradan beklemek iizere piir dikkat
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kesilmek demektir. Peki, oru¢ tutmakla immilik arasinda
ilgi tesis edilebilir mi?

Ummilik ile es deger kavramlari hatirladigimizda
orug tutmanin bedenin bir sekilde iimmi kilinmasi anla-
mina gelebilecegini soyleyebiliriz. Bu meyanda su i kav-
ramin irtibatim akilda tutmak gerekir. Birincisi timmilik,
yani idrak aracimizin diinyevi tecriibe ve bilgi kirinden
arinmig bir gekilde inayeti beklemek iizere durabilmesi-
dir (tevakkuf). Ummilik gergekte durmak; tevakkuf etmek,
kararh bir bekleme hali iken onu bilgisizlikten ve saskin-
liktan ayristiran sey bu bekleme vasfidir. Ummilik ile irti-
bath ikinci kavram ise yoksulluktur. Yoksulluk ve miskin-
lik insanin diinyaya ilk geldigi hal iizere kalarak diinya ile
miilkiyet iligkisi kurmamasi demektir. Oyle ki biitiin diinya
insana verilse yine de yoksul oldugunu bilir, ezeli ve asilda
olanin kazanmimla degismeyecegini idrak eder. Bu itibarla
insanin immi olmas: bilgiyle ve tecriibeyle iliskisini anla-
tirken yoksulluk ise insanin miilk ile iliskisini bize gosterir.
Ugiinciisii ise zayiflik ve giigsiizliiktiir. Insan gergekte zayif
oldugunu bilir, kudreti talep etse bile hi¢bir zaman yeterli
bir giice ulasamayacagini ve bunun kalic1 olmayacagini da
bilir. O zaman insan aciz yaratilmistir ve hep aciz ve zayif
kalacaktir. Bunlar birbirini ikmal eden ii¢ kavram olmak
tizere, Hz. Peygamber’in hayatim sekillendiren ve daha
sonra Miisliimanlarin kendisine ittiba ettikleri ana ilkeler-
dir. O zaman peygamber ag, aciz ve iimmi bir sekilde duru-
yor iken vahiy kendisine nazil olmustur.

Ramazan’1yanivahyin indigiayi orugla gegiriyor olmak,
bu ii¢ kavramla insanin zihin diinyasini inga edecek olma-
siylailgilidir. Aghk sayesinde bedeni zayif diisiirmekle gii¢
ve iktidar arzusunu gorece azaltmayi amaglariz. Boylece



aglik “bedenin immiligi” haline gelerek diinya ile bedenin
bagi zayiflar. Orugta beden once acikir, sonra zayif diiser,
daha sonra ise kendisini doyurabilecek seylerden umudunu
keserek beklemeye bagslar, dikkati ruhumuza-zihne teksif
edebilme ihtimali ortaya ¢ikar. Bedenin agligin1 unuttu-
gumuz oOlgiide esas acikan tarafin -beden degil- ruhumuz
oldugunu belki idrak edebiliriz.

Bédyezid-i Bestami kanaat iizerinde konusurken “Bize
verilene bakarak kanaat ederiz, yoksa kanaat nedir bilme-
yiz” der. Bunu izah etmek sadedinde su sozleri ekler: “Yedi
okyanusu i¢mis olsaydim, dilim susuzluktan digarda kalir,
“hel min mezid” (daha yok mu) derdim.”* Orug doyumsuz
bir aglikla var oldugumuzu idrak edersek gayesine yaklasir.
Beden siser, lakin insan doymaz.

65 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 411.
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Orug ve Sonrasi

Dindarligin miikerrer sanmilan davramglarinin insanda inga
edebilecegi ezberlere kar st zihin kendini niyet ve iradenin
yenilenmesiyle sakinir. Bu meyanda bireyin veya toplumun
adetlerine doniisen ibadet, anlamin yitirmis ibadet olarak kabul
edilerek amelden diisiiliir. Ibadetlerin tekrarinin insa edici oldugu
iddiasina mukabil onerilmesi gereken kavram “daimi ibadet” tabiri
olabilir. Daimi ibadet, bir ibadetin tekrarlanmas ve siireklilik
kazanmast demek degildir. Daimi ibadet her anin yeni ibadet
-burada ibadetin formel olarak aym olmasi tekrar anlamina
gelmez- ile imar edilmesi demektir.

Ramazan’in bitmesiyle birlikte “Orug tuttuk da ne oldu?”
diye bir soru aklimiza gelmistir: “Orug tutan insan orucun-
dan neyi bekler?” Bu meseleyi ele alirken evvelemirde akla
gelebilecek olan ahiretteki karsihg1 veya Allah’in rizasindan
soz etmeden soruyu inga etmek gerekiyor. Acaba ibadet
insan tizerinde nasil bir iz birakir? Her birimiz tekrarlanan
herhangi bir davranisin insan iizerinde kalic1 izler birakti-
gini, tekrarlama yoluyla bir fiilin melekeye doniiserek var-
ligimizin ayrilmaz pargas: haline geldigini tecriibe ile bili-
riz. Her seyden 6nce tekrarlamak giiglii bir talim yontemi-
dir. Tiirkge ile Arapganin garip bir sekilde harmanlandig:
deyimde “et-tekrarii ahsen ve lev kane yiiz seksen”, yani
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“yiuiz seksen kere bile olsa tekrarlamak iyidir” denilir. Doga
anlaminda kullanilan tabiat kelimesinin tab etmek, yerles-
mek, iz birakmak anlamlanyla ilgisi, tekrarlarin olustur-
dugu etkilerden hareketle kurulur.

Insan dine tecriibeden hareketle bakmaya egilimli
oldugu ol¢iide, tekrarlamanin burada da ayn sonuglar:
verebilecegini hesap eder. Bu nedenle dini davraniglarinin
tekrarlanmasiyla insanda kalici izler, melekeye doniismiis
davraniglarin olusmasi beklenir. Siirekli namaz kilyor-
saniz bir siire sonra namaz insana bir meleke kazandirr,
bunu namazin kemalinin bir delili sayariz. Oyle ki namaz
insanda karakter insa eder, ona bir ahlak ve seciye kazan-
dirir, “namaz insani1 kilar.” Bir¢ok insan namaz hakkinda
boyle sozler sdyler, namazi boyle telakki eder. Zekat veya
hac ibadeti igin ayni seyler sdylenir, bilhassa bizim top-
lumpimuzda hac insan hayatinda bir “kirilma an1” olarak
kabul edilir. Dindar insanin hayati1 hac 6ncesi ve sonrasi
diye ayn;abilir.

Burada iki tabiri dikkate alarak meseleye bakmak gere-
kiyor. Birincisi insan davraniglarinin kalic1 sonuglar dogu-
rabilecegi beklentisinin dayandig1 bir tiir nedensellik inan-
cidir. Bunu, fiillerin neden haline gelmesi diye ifade edebi-
liriz. Insan belirli bir nedenle fiiller icra eder, daha sonra
bizzat icra ettigi fiil ise bagka fiilin veya fiillerin veya ahla-
kin nedeni haline gelir. Bu meyanda ibadetler insanda bir
karakter gibi bulunup 6teki fiilleri meydana getirir. Bura-
dan ise ikinci tabire veya kavrama gidebiliriz. O da eski
filozoflarin tabiriyle meleke haline gelmis akil veya mele-
ke-huy haline gelmis eylemlerdir. ibadetlerin meleke haline
gelmesi iyi bir durum mudur?

Miisliiman diisiince geleneklerinde ibadetlerin birer
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“0zne” olarak telakki edilebilecegini, tekrarlanan fiille-
rin insanda bir karakter/seciye insa edebilecegini, hatta
bunun 6tesinde birtakim sonuglar dogurabilecegini kabul
eden birgok ziimre vardir. Bu bakimdan giiniimiizde hoca-
larin “Ibadetler mutlaka ahlak olusturmalidir” veya “Iba-
det insani insa etmelidir” tarzindaki beyanlarinin karsilig
bulunabilir. Fakat daha derin bir tahlille birlikte iki tabiri
kritik ederek ibadeti halihazirda ve an iginde gergekle-
sen bagimsiz hadise gibi diisiinmek miimkiin, hatta daha
gerekli bir yaklagim olabilir.

Ibadetlerin insa edici eylemler olarak goriilmesinin
dayandig birinci kabul, nedensellik idi. Siinni diigiincenin
temel amaglarindan birisi, nedensellik anlayisinin, Tan-
rr'nin kudretini engelleme ihtimalinin bertaraf edilmesiydi.
Tanr1 siirsiz kudret sahibi olduguna gore ne dogada ne
ahlakta ne ahirette O’nun kudreti sinirlanabilir, ona istika-
met sunulabilirdi. Stinnilik, dogadaki nedenselligi reddet-
mede beis gérmedi. Fakat dogada nedensellik, meselenin
sadece bir pargas idi; nedensellik ve diizen anlayisinin teo-
lojik anlamu ise eskatolojik nedensellik diyebilecegimiz ahi-
ret yurduyla ilgili kisminda ortaya gikmust1. Insan fiilleri su
veya bu sekilde miicbir bir neden gibi 6teki diinyay: belirle-
yebilir veya insanda bir seciye inga edebilir diye diisiinmek,
Mutezile’nin en tehlikeli yaklagimlarindan birisiydi. Stinni-
lik bunu reddetmek igin insan fiillerinin miicbir neden ola-
bilme ihtimalini ortadan kaldirdi. Fiilleri meydana getiren
Tanr1 oldugu gibi onlardan sonra meydana gelen neticeler
de Tanrr'nin bagimsiz ve baglantisiz fiilleridir.

Ikinci konu ise meleke haline gelmis akil veya ahlak
bahsidir. Tecriibe boyle bir gelismeyi dogal kabul etse bile,
dindarlik melekeye doniigmeyi esastan reddeden merkezi
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bir kavram iizerine kuruludur: Niyet ve irade. Bu itibarla
dindarlik, eylemleri herhangi bir sekilde tekrarlamak degil,
her an yenilenen niyetle ortaya ¢ikan yeni ve bagimsiz
eylemler ortaya koymak olarak kabul edilir. Dindar insan
bir ay i¢inde otuz adet miistakil orug tuttugunu diisiiniir,
tutamaz, hi¢bir orug Gtekine irca edilemez, otekiyle telafi
edilemez; giin iginde bes ayr1 namaz kildigin1 diisiiniir, her
birisi igin ayr1 niyet eder. Bu itibarla her ibadet kendi vak-
tinde ifa ve icra edilir, ibadetten arda bir sey tasmaz veya
kaza edilebilecek bir sey kalmaz. Bu yaklagimla namazlarin
kazasi dinin tovbe kapsaminda beyan ettigi bir ruhsat ola-
bilir: Vakit ge¢migstir ve her vaktin dolu oldugu bagka bir
ibadet olmalidur.

N)indarhgm miikerrer sanilan davranislarinin insanda
insa edebilecegi ezberlere kars1 zihin kendini niyet ve irade-
nin yenilenmesiyle sakinir. Bu meyanda bireyin veya top-
lumun adetlerine doniisen ibadet, anlamin yitirmis ibadet
olarak kabul edilerek amelden diisiiliir. ibadetlerin tekrari-
niningaedici oldugu iddiasina mukabil 6nerilmesi gereken
kavram “daimi ibadet” tabiri olabilir. Daimi ibadet, bir iba-
detin tekrarlanmas: ve siireklilik kazanmas1 demek degil-
dir. Daimi ibadet her anin yeni ibadet -burada ibadetin for-
mel olarak ayni olmasi tekrar anlamina gelmez- ile imar
edilmesi demektir. Bu sayede haller zevk edilir, vakitler
mamur kilinir. Bu kavrami tahkim eden bagka bir kavram
ise “salat-1 veda”, yani son namaz tabiridir; tabirin 6teki
ibadetler igin de gegerli oldugunu hesaba katmak gerekir.
Galiba Miisliman toplumlarda unutulan ana kavramlar-
dan birisi ibadetin veda ile nitelenmesidir. Veda namazi,
veda orucu, veda zekat1 ve veda hacci... Her ibadetin ilk
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kez ve son defa yapilma iradesine verilmis bir isimdir.
Bu sayede ibadet tekrar olmaktan ¢ikar, ddete doniigmez
ve vakit i¢inde insa edilen ibadetten arda bir sey kalmaz;
giinkii geride ancak yeni bir ibadetin imar edebilecegi bir
vakit vardir ve her vakti ancak o vakte tahsis edilmis olan
ibadet ve kulluk imar edebilir. ibadet ile tefekkiir, tefekkiir
ile hayranhk (hayret) arasindaki irtibat, vaktin yeni ibade-
tin ilk olmasini temin eder.



HAC






BAS YAZI

HAC: HER YERDE HAZIR VE NAZIR
OLANA SEFER

Her yerde hazir ve nazir olana belirli bir mekan ve belirli bir
zamanda yolculuk fikriinsan aklini hayrete diisiiriir. Ibadetler igin
belirlenmis sartlar olsa bile hac zaman ve mekadn sartinmin bir araya

geldigi yegane ibadettir. Senenin belirli bir giiniinde yeryiiziiniin
bir bélgesinde Allah’in davetine icabet eden insanlar, “haci” adim
alarak, yeni dogmus gibi geri donerler. Dogumdan daha ¢ok, ite
diinyadan gelmis gibi gelirler. Bu yoniiyle hac, Ote diinya ile beri
diinyamn igtima ettigi bir mekdnda insanin iki dlemi birden
miisahede ettigi bir ibadettir.

ir insanin Miislimanhgini ayakta tutan kurucu iba-

detlerden birisi hacdir. Hac kelime-i sehadetin ardin-
dan gelen dort temel ibadetten birisidir. Hac, belirli bir
zamanda ve mekanda Allah’in evini ziyaret etmek demek-
tir. Safl metafizikgiler evi daha o6zellestirerek onu, Allah™
ziyaret etmek seklinde yorumlarlar. Bu itibarla hac para-
doksal bir sirr1 gizleyerek Islam’in iman ile akil arasinda
kurdugu karmagik iliskiyi izhar eder. Her yerde hazir ve
nazir olana belirli bir mekén ve belirli bir zamanda yol-
culuk fikri insan aklin1 hayrete diisiiriir.% Ibadetler igin

66 “Bayezid, bir kere hacca gitmeye karar vermis, ama birkag konak git-
tikten sonra geri dénmiistii. Dediler ki sen hacca gitme kararindan
hi¢ dénmezdin, ne oldu? Dedi ki: “Yolda kilicin1 ¢ekmis bir zenciye
rastladim, bana, ‘Geri donersen ne ala, yoksa bagin1 bedeninden ayiri-
rim,’ dedi. Sonra da ekledi: ‘Allah’1 Bistam’da birakip Beytii’'l-Haram’a
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belirlenmis sartlar olsa bile hac zaman ve mekén sartinin bir
araya geldigi yegéane ibadettir. Senenin belirli bir giiniinde
yeryiiziiniin bir bolgesinde Allah’in davetine icabet eden
insanlar, “hac1” adin alarak, yeni dogmus gibi geri doner-
ler. Dogumdan daha ¢ok, 6te diinyadan gelmis gibi gelirler.
Bu yoniiyle hac, 6te diinya ile beri diinyanin igtima ettigi
bir mekanda insanin iki alemi birden miigahede ettigi bir
ibadettir. Bizatihi davete icabetin gerceklestigi Arafat iize-
rinde diisiinmek bile insan1 bambagka merhalelere gotiiriir.
Senenin biitiiniinde siradan olan bu mekan, senenin tek bir
giiniinde anlam degistirerek “ahiret yurdu” veya “fizik otesi
mekén”a doniisiip sanki “la-mekan” olur. Fiziksel anlamini
yitiren mekan, insan ile Allah iligkisinin en sahici sekilde
kuruldugu éna sahitlik eder.’

Oteden beri Islam diisiincesinde eksik alanlardan birisi
ciddi bir ibadet tarihinin yazilmamis olmasidir. Gergi bun-
dan 6nce ibadet metafizigine daha fazla ihtiyacimiz vardir.
Biz Miisliimanlar hangi ibadeti nigin yaptigimiz, daha dog-
rusu Sari’in ibadetlerdeki maksadinin ne oldugu hakkinda

yeterli donant
mizda ciddi bosluklar ortaya gikmaktadir. Islam’in 6ncesi ve
sonrastyla birli

sahip degiliz. Bu nedenle ibadet hayati-

e ibadet hayatinda ortaya ¢ikan degisimleri
tam olarak anlamadigimiz gibi Islam’daki ibadetlerin varlik
sebeplerini genellikle yanlis yorumlariz. Cagimizda en gok

gidiyorsun ha!” Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, ¢ev. Siilleyman
Uludag (Kabalc1 Yayinevi, 2007), s. 175.

67 Bayezid Bestami: “Bir kere Mekke’de bulunmustum. Sadece Beyti
(evi, Allah’in evi olan Kabe’yi) gérmiis ve haccim makbul degil, ¢iinkii
daha evvel de bu cinsten pek ok tas gérmiistiim’ dedim. ‘Bir defa daha
Mekke’ye gittim. Bu sefer hem Evi, hem de Evin sahibini, yani Allah
gordiim ve dedim ki, heniiz tevhidin hakikati yoktur, tigiincii bir kere
daha gittim, bu defa her seyi Evin sahibi olarak gordiim. Evi gérme-
dim.” Attar, Evliya Tezkireleri, s. 175.
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6nem vermemiz gereken alanlarin baginda bu iki alan gel-
mektedir: Ibadet tarihi ve ibadet metafizigi.

Haccin o6teki ibadetlerden farkli bir yonii vardir. Haccin
temel niteligi biitiin ibadetlerin onun bir pargasi veya onda
ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu yoniiyle ibadetler hacdaki uygu-
lamalarin bir devamudir. Dinin temelinde hac ibadeti vardir
ve ibadet hayatimiz hac ile baglamistir. Bunu birkag agidan
ele almak gerekir: Birincisi, biz Miisliimanlar ilk insanin Hz.
Adem olduguna ve onun da bir peygamber olduguna inani-
riz. Yeryiiziinde insanin ilk fiili Allah’a tovbe etmek, O’nu
hatirlamak ve O’nu zikretmektir. Miisliimanlar, insanin
yeryiiziindeki hayatin1 boyle degerlendirir. Allah’1 tanimak
cihetinden cennetteki var olus ile yeryiizii hayat1 arasinda
bosluk fikrini kabul etmezler.

Ilk insan ve peygamber olan Hz. Adem insanlar i¢in kuru-
lan ilk sehir olan Mekke’de bir mabet tesis eder. Kabe, yer-
yiiziiniin ilk mescididir. Kur'’an-1 Kerim bunu bdyle beyan
eder. Oyleyse Adem, yani insanoglu ilk olarak Kabe’de iba-
dete baglamis, Allah’1 zikretmis, orada O’na kulluk etmis-
tir. Yerytziine dagilan insanlar bu bilgiyle dagilmis, muh-
temelen Kabe ile irtibatlar1 devam etmis, yeryiiziinde yapi-
lan bagka mabetler de ilk mabedi 6rnek alarak insa edilmis
olmalidir. Bu itibarla ilk peygamber, ilk sehir, ilk dindarlik,
ilk mabet ozelliklerini barindirmasi nedeniyle hac 6teki iba-
detlerden ayrisur.

Insanlar ile din veyahakikat arasina giren perdeleri “libas
giymek” tabiriyle anlatirsak haccin hayatimizdaki yerini
daha iyi anlayabiliriz. Libas giymek, Nasreddin Hoca'nin
belki insanoglunun biitiin macerasini 6zetleyen fikrasinda
gecen “kiirk giymek” demektir. Bizimle ilk ibadetimizde
kazandigimiz suur arasina giren sey, iste bu “kiirk” ile
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anlatilan hayat tarzimiz, begenilerimiz, arzularimiz, kiiltiir
ve geleneklerimiz, statiilerimiz, kisaca yeryiiziinde ekmek
ve iktidar igin verdigimiz ¢abanin remzi olan seylerdir. Bu
remizlerle insanlar ayrisirken aym zamanda ilk ibadetteki
hallerinden de uzaklagirlar. Miisliimanlar araya giren per-
deleri ortadan kaldirarak ilk ibadet haline dénmek iizere
hacca giderler.

Hi¢ kuskusuz Miisliimanlik bastan sona Allah’a iman
tizerine kuruludur. Dinde ortaya ¢ikan biitiin kurallar tek
ilkenin tezahiirlerinden ibarettir. Din Allah’1 bilmek, O’n-
dan geldigimize inanmak, O’nunla aramizdaki irtibata
inanmak (vahiy ve risdlet), O'na kavusacagimiza inanmak
(ahiret) gibi siirekli Allah ile irtibath fiillerimizin genel
ismidir. Dinde Allah ile irtibath olmayan bir seyin bulun-
masi s6z konusu bile degildir. Dini, ideolojilerden ve akilci
ahlak anlayisindan ayristiran en 6nemli yon budur. Allah
ile irtibatimiz1 izah etmek iizere iki kavramu hatirlamak
gerekir: Birincisi mebde, yani Allah’tan gelmis olmak, 6teki
medd, yani O’na donecek olmak. Geride diinya hayat: kalir.
Kendisinden geldigimiz Allah’a kavugmaya uygun sekilde
yasamaya dindarlik denir.

Allah varlik sebebimizdir. Hi¢ kimse varliga hak edisi
sebebiyle gelmedigi gibi varlhigini siirdiirmek de onun kabi-
liyeti degildir. Var olmak Allah’in bir ikramidir. Miislii-
manlar Allah ile irtibatlarini 6nce bu kerem iizerinden tesis
ederek var olmay: bir tesekkiir vesilesi haline getirirler.
Hayati takdis etmek degil, anlamini idrak ederek Allah’a
baglamak demektir bu. Allah ile kerem tizerinden kuru-
lan irtibat biitiin hayati ikram ve keramet olarak gérmekle
taglanir. Sonra tekrar O’na donecegiz. Ahiret inanci1 dedi-
gimiz sey, insanin bir belirsizlikten bagka bir belirsizlige



yolculugu demek degildir. Bu nedenle varlik-yokluk kor-
kusu iizerine kurulu dindarlik diigiiniilemez. Miisliimanlar
i¢in ahiret hayat1 Allah ile bulusmak ve O’nun huzurunda
toplanmak demektir.

Hac ibadeti 6te diinya inancini beri diinyaya tagiyan iba-
detin adidir. Allah’in mabedinde toplanan insanlar mah-
serde toplanmus gibi orada dururlar, yani 6liirler ve dirilir-
ler! Allah’1 gériir gibi (ihsan) O’na tovbe ve istigfar ederler.
Bunu anlatmak iizere de ihram, yani kefen giyerler. “Ihram
giymek” miispet degil, selbi bir eylem olarak, dinin ana fik-
rini temsil eden kurucu kavramlardandir. hram giyerken
bir sey giymis olmayiz, binlerce yildir giydigimiz ve nesil-
lerden nesillere dil-kiiltiir vasitasiyla aktarilan libaslarimiz-
dan soyunarak asli fitrata, yani yalin insanhiga ve ferdiyete
doneriz.®® Bu insanlhik “kiirksiiz” insanligimizdir ve orada
herkes birdir ve esittir. Islam’da ferdiyetin anlami budur:
Kiirksiiz insanlikta yetkinlik. Bu nedenle hac ibadeti yeryii-
ziinde insa edilen her ne varsa onlari ters yiiz ederek yeni
bir hayat ihsan eder bize. Bu hayat aslinda ilk ibadet ile
6grendigimiz hayat idi. Topraktan geldik, topraga gidece-
giz, Allah’in kargisinda toprak gibi olacagiz ve bunun neti-
cesinde de birbirimizle iliskimizde toprak gibi olacagiz...

68 Ihramin selbi bir eylem olusuyla ilgili bkz. Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s.
390-391; Muhyiddin 1bnii’l-Arabi, Fiitahdt-i Mekkiyye, gev. Ekrem
Demirli (Litera Yaymncihk, 2007), 5/275.
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Hac: ilk insan, ilk Mekan ve ilk Mabet

Bir insan tefekkiirii insa ederken ilk insanin peygamber, ilk
binann ibadethane olmas: tizerinde 6nemle durmak gerekir.
Modern diisiincede antropolojik arastirmalarla beslenen
ilerlemeci tarih telakkisinin iddialar: ile bu tasavvur arasinda
agk bir celiski vardir. Islam, ilk insanin peygamber oldugunu
soylemis olmakla bagindan beri temeddiin etmis bir
toplumdan da soz etmis demektir.

Miisliimanlar hac iklimine girmis bulunuyor. Diinyanin
bir¢ok yerinde insanlar hacdan s6z etmeye baglamis, bir
kismi gitme imkani olmasa bile yine de niyetlenmis, imkéan
bulanlar ise yola revan olmaya baglamustir. Belirli bir zaman
dilimine yayllmis olmasi bakimindan hac, Ramazan ve
orucu hatirlatir. Fakat ibadetler arasinda haccin ayirici 6ze-
ligi, zaman ve mekan sartinin bir araya gelmis olmasidur.
Her ibadetin sartlar1 arasinda vakit veya mekan zikredilir.
Belirli bir zaman ve mekanda ifa edilmek sart: ise sadece
hacda vardir. Bu itibarla haccin ayiric1 6zelligi zaman ve
mekan gartinin ayni anda bulunmus olmasidir.

Islam’in kurucu unsurlarindan birisi, imkan bulan-
larin émiirlerinde bir kere hacca gitmesidir. Imkin sart:
bir olgiide zenginlik ve kudret gerektirdigi igin haccin
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zenginlere mahsus ibadet oldugu inanci gelenek haline gel-
mistir. Gegmiste imkansizlik, giiniimiizde ise imkéanlarin
artisiyla birlikte ortaya gikan sorunlar hacci istisnai ibadet-
lerden birisi yapmug, hitkmen olmasa bile fiilen neredeyse
farz-1 kifaye gibi az sayidaki Miislimanin yerine getire-
bildigi bir ibadete donigtiirmistiir. $ari'in umreye siin-
net olarak dinde yer vermis olmasi haccin 6zel durumuyla
ilgilidir. Lakin istisnai ibadet olmasi haccin dini hayattaki
konumunu tezyif etmez. Basta namaz ve kurban olmak
tizere hac, ibadet ve ahlak kurallarinin kendisinin etrafinda
sekillendigi kurucu ibadettir.

Hac oncelikle insan ve diinya tasavvuru ortaya ¢ikar-
tan bir tefekkiir ibadetidir. Bu itibarla haccin ve Kabe'nin
tarihi gergekte insanligin mesakkatli seriiveni ile yeryiiziin-
deki anlaminin bir aynasidir. O aynada insan kendini, diin-
yay1 ve hayatin anlamin kesfettigi olgiide haccetmis olur.
Binaenaleyh bir Miisliimanin haccetmesi; kendini diisiin-
mesi, diinyadaki var olusunu hatirlamasi, biiyiik yolculugu
dahilinde insanin hikayesini gézden gegirmesi demektir.
ik insan Adem -metafizikciler Adem’e bedenlerin babasi
anlaminda “Ebir’l-beser” veya “Ebir’l-ebdan” derler- dini
gelenekte ilk peygamber, yani Tanr1 hakkinda sahih bilgisi
olan insan olarak kabul edilir. Kabe’nin i¢inde bulundugu
Mekke ise onun ilk yerlestigi mekan degil, ilahi yonlen-
dirmeyle ulastig1 mekandir. Bu sehirde ilahi yénlendirme
ile Kébe’nin bina edildigi de aym kaynaklarca aktarilir.
Kur'an-1 Kerim Mekke’de ilk mabedin inga edilmesinden
s0z eder. Zamanla Kabe yikilmis veya yeri kaybolmus olsa
bile bugiinkii Kdbe Hz. ibrahim’in atalarinin dinini ihya
etmek lizere Kudiis'ten Mekke'ye gitmesiyle yeniden inga
edilmis mabettir.
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Bir insan tefekkiirii inga ederken ilk insanin peygamber,
ilk binanin ibadethane olmas: iizerinde 6nemle durmak
gerekir. Modern diisiincede antropolojik arastirmalarla
beslenen ilerlemeci tarih telakkisinin iddialar1 ile bu tasav-
vur arasinda agik bir ¢eligki vardir. Islam, ilk insanin pey-
gamber oldugunu séylemis olmakla basindan beri temed-
diin etmis bir toplumdan da s6z etmis demektir. Ustelik
bu toplum bagindan beri erdemlerle ilgili, Tanr1 inancina
sahip bir toplum idi. Hz. Adem’in giinah islemis olmasi-
nin akabinde Tanrr’'ya yonelmesi bunu anlatir. Ote yandan
insanin toplumsallagsma meselesi de bu inang 15181nda farkh
bir tarzda yorumlanacaktir. Insan salt zayifliklari ve acizligi
tizerine kurulu bir toplumsallagma siireci yagamis olmaya-
bilir, en azindan medeniyetin temelinde korkular, kendini
ve tiirtinii koruma giidiileri degil, erdemler ve ulvi mak-
satlar bulunmus olabilir. Islam’da insan anlayigi, Tanrr'y1
tanimakla esas istikametini bulan bir diigiince tarzina isti-
nat eder. insan Tanrr'y1 tamdiginda “diigiinen canli” ger-
¢ek anlamini bulmus, yeni bir insan tanimi ortaya konmus
demektir. Bu diisiince daha sonra 6zellikle metafizikgilerde
“Tanr1 igin insan” veya “Tanrr’nin iradesi olarak alem” tar-
zinda yeni agiklamalar kazanmis olsa bile ilk peygamber,
ilk insan anlayis1 diisiincenin gergevesini belirler. O zaman
Kébe ve hac ibadetinde hatirlanan bilgi, bu insan anlayisi-
nin ilkeleri olacaktir: Hac bir hatirlama ve basa donme iba-
detidir.

Kabe, “Allah’in evi” diye isimlendirilir. Bagka dinlerde
gorece hac ibadetine mukabil gelen bagka mekanlar var-
dir: Nebhirler, daglar, belirli mekanlar, mezarlar gibi...
Bu bakimdan din, mekani baslama noktasi1 kabul ede-
rek miicerret diislinmenin zemini haline getirir. Bununla



birlikte Kabe’ye “Allah’in evi” demek bir dindar igin behe-
mehadl tabir ve tevil edilmesi gereken birtakim ¢agrisim-
lara yol agabilir. En miicerret ve miiteal hakikatin mekan
ile iligkilendirilmesi dini hayatin vakia ile ideal arasinda
tebelliir eden gergekgiligi olarak kabul edilebilir. Burada iki
ucun durabilecegi bir sinir yoktur: Insan somutlagtirmada
(tesbih) durabilecegi bir sinir tanimayacag gibi soyutla-
mada (tenzih) da sinir tamimaz. Dindarlik ise somutlagtir-
manin sagladig: yakinlik ve irtibat ile soyutlamanin ortaya
¢ikardig: tefekkiir arasinda dindarlig ifa etmekle ibadetin
ikili amacini arzulamig olur. Birinci yoniiyle ibadet Tanr1
ile insan arasindaki yakinligin saglanmasi, bagin hatirlan-
masini amaglar. Ustelik bu iligki tesis edilirken insan kabi-
liyeti dikkate alinmaksizin biitiin insanlarin istirak edebile-
cegi bir dille Tanr1 ve insan iligkisi ortaya konulur. Ibade-
tin tesbihi yonii bunu temin eder. Lakin insan bir kez Tan-
rr’'ya yoneldiginde artik siirekli terakki iginde olacaktir. Bu
terakki zihnen oldugu kadar ahlaken ve ruhen de gergekle-
sen bir terakkidir. Ibadetin ikinci amaci iste bu terakkinin
gergeklesmesidir.

Kébe’ye “Allah’in evi” demek birinci amaci gergeklesti-
rirken Allah’1 mekansizlik halinde diigiinmek ikinci amaci
gergeklestirmeye yonelmek demektir. Bu durumda Kabe
mekandan mekansizhiga dogru terakki eden diisiincenin
kiblesi haline gelerek dini hayatin odagini teskil eder.
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Mesakkatle Saklanmis Bir Mana Olarak Hac

Haccin mahiyetini idrak edebilmek igin en basit ve yalin haliyle
haccin bizzat kendisine odaklanmak gerekir. Haccin kendisine
donebilmek icin isin maddi ve fiziksel kistmlarini, kalabaliklari,
yolculugu ve yol sorunlarini paranteze alarak salt bir ibadet olmak
iizere hacca dikkatle egilmektir. Soz gelisi yeryiiziinde ilk hacceden
Adem Peygamber’i veya Kabe'yi Adem’den kalan izler iizerinde
insa eden Hz. Ibrahim ve Ismail’in basit eylemlerini hatirlamak
bunun i¢in iyi bir istikamet verir.

“Ibadetler arasinda en megakkatlisi ve en zor olani hangi-
sidir?” diye sorulsa herkesin aklina tereddiitsiiz bir sekilde
hac gelir. Hac, ibadet taksimlerinde genellikle hem bedeni
hem mali ibadet olarak megakkatli ibadet sinifinda yer alir,
ancak imkani olanlarin muhatap oldugu bir ibadet kabul
edilir. Onu yerine getirmek igin zenginlik bile yeterli gel-
meyebilir, bilhassa beden sagligi gerekir. Ulkemizde hac,
omriin son kertesine birakilan bir ibadet olarak telakki edi-
lirken hacca gidenler dondiiklerinde gengleri uyarr, farkh
Miisliman toplumlarin geleneklerini 6grenmenin etki-
siyle “Hac gengken yapilabilecek ibadettir”, derler. Oteki
ibadetlerden ayr olarak hac veya umrede vekalet bahsi bu
nedenle 6nemlidir. Maddi ve bedeni imkani olmayanlara
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niyetle vekilleri ibadeti ifa eder. Demek ki haccin bedeni ve
mali mesakkati 6teden beri zikredilen bir husustur. Nas-
larda gegen “varmaya yol bulana” tabiri herhalde en gok
modern donemlerde anlamini bulmus, ulasimin kolaylas-
t1g1 cagimizda hacca gidebilmek biiyiik bir mesele haline
gelmistir. Meselenin bu kismui bir yana buna bir de farkh
bir iilkede diinyanin birgok bolgesinden gelen milyonlarca
insan ile birlikte ibadetin ifd edilmesini ekledigimizde,
mesakkat iistiine mesakkat ortaya ¢ikacak demektir.

Boyle bir hitkmiin dogrulugu ibadete hazirlanmak ile
onun mabhiyeti arasinda ayrim gormedigimizde gegerli-
dir. Buna mukabil hacc1 hazirlik ameliyesinden bagimsiz
bir sekilde en yalin ve en basit halinde diisiinebilsek, belki
hac ibadetlerin en kolay olanlarindan birisi haline gelebi-
lir. Ustelik sadece o kadar da degil... Bu kolaylik ve basit-
likle birlikte bu kez “Hac nigin yapiliyor?” diye sormaya
baslariz, haccin anlamin tespit etmede giigliik yasayabili-
riz. Binaenaleyh hac, dis sartlar ve hazirlanma siirecinde
ortaya ¢ikan megakkatlerle hakikatini saklamis gizli ve sirli
bir ibadettir. Simdi hacca basit ve kolay bir ibadet olarak
bakmaya galigalim.

Haccin mahiyetini idrak edebilmek i¢in en basit ve yalin
haliyle haccin bizzat kendisine odaklanmak gerekir. Hac-
cin kendisine donebilmek i¢in isin maddi ve fiziksel kisim-
lariny, kalabaliklari, yolculugu ve yol sorunlarini paranteze
alarak salt bir ibadet olmak iizere hacca dikkatle egilmektir.
Séz gelisi yeryiiziinde ilk hacceden Adem Peygamber’i veya
Kabe’yi Adem’den kalan izler iizerinde insa eden Hz. Ibra-
him ve Ismail’in basit eylemlerini hatirlamak bunun i¢in iyi
bir istikamet verir. Ibrahim Peygamber Kéabe’yi insa etti-
ginde insanlar1 uzaktan yakindan davet etmesi kendisine
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emredildi. Bunun 6ncesinde ise bizzat kendisi ibadeti yerine
getirdi ve Kabe’nin ilk hacilar1 Ibrahim ve Ismail oldu. Hz.
[brahim ve Ismail'in yaptiklar: iizerinden hacci diisiiniirsek
meselenin tefekkiir kisminin ne kadar dikkatli ve soyutla-
yic1 bir diisiinme siireci iktiza ettigi belli olacaktir.

Hac, Kabe diye isimlendirilen belirli bir mekéanin civa-
rinda yapilan birkag donmeden ibarettir. Buna bir de Ara-
fat’ta vakfeyi ekledigimizde hac ibadeti donmek ve durmak-
tan ibaret bir ibadet olarak ortaya ¢ikar. Bu iki riikiinle bir-
likte biitiin ibadetler arasinda en basit, en kolay ibadetler-
den birisi hacdir diyebiliriz. Bu neden boyledir? Ciinkii hac-
cin hakikati 6teki ibadetlerin ana fikrini teskil ederek biitiin
ibadetlerin kurucu ilkesi haline gelir. Bu nedenle donmek ve
durmak, tiim ibadetlerde gorebilecegimiz derin bir anlami
ifade eder. Hacci anlayabilmek igin bu basitlik ve kolaylik
dahilinde onu diisiinmek gerekiyor. Hacc1 hac kilan unsur-
lar o kadar basit ve o kadar kolaydir ki, isin gii¢liigii veya
mesakkati bir yana, zihnimizde olugacak temel soru sudur:
“Biz nasil haccettik veya hacci nigin yaptik?” Haccin unsur-
larinin basitliginin amaci bu temel soru iizerinde diisiinmek
olmalidir.

Ozetle haccin iki temel unsuru tavaf® ve vakfe, donmek
ve durmak seklinde basitce formiile edilebilir. Bu basitligi
anlamak igin yeniden ilk hacca donelim: Kabe insa edilmis,
Ibrahim ile Ismail bilebildigimiz kadariyla dért kere tavafla
bu binanin civarim1 dénmiis, varsa 6teki unsurlar1 yerine
getirmis ve hac1 olmuglardir. Simdi sunu sormamiz gere-
kiyor: “Bu esnada ne yapilmustir ki hac ikmal edilmis say1l-
sin?” Giiniimiiz diinyasinda boyle bir soruya ulasabilmek

69 Ibn Arabi'nin Kébe'yi tavafi ve Fiitdhat'n yazili hikéyesi icin bkz.
ibnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1/125-137.



icin Once tam bir tecrit ve arinma ile haccin kendileriyle
gizlendigi mesakkatleri, dolayl eylemleri ve hazirlanma
siirecini unutmak sarttir. Bunun akabinde tekrar sora-
cagiz kendimize: “Ibrahim peygamber dért kere donmek
ile ne yapmustir ki hact olmus olsun?” “Kiigiik bir yap, iki
insan ve kisa bir siirede tamamlanan tavaf ile hact olmak
ne demektir?”

Hac ibadetini anlayabilmek i¢in yapilmas: gereken ilk
sey, butecritvearinma ameliyesiyle “haccin kendisine don-
mek”, haccin ana fikrine odaklanmaktir. Haci olmak igin
ihram giymenin bir benzeri olmak iizere, 6nce mesakkat ve
giigliigiin zihnimize giydirdigi libas: soymak, zihnimizi basit
ve yalin eyleme odaklamak gerekir. Hac sadece donmek ve
durmaktan ibarettir diye kendimize telkin etmeliyiz. Bu
ikisini birlestirecek olsak hac doniip-durmaktan ibarettir.

O zaman tekrar sormamiz gereken soru sudur: “Don-
mek ile durmak arasinda insan kendini, varlig1 ve Tanrr’'y1
ne sekilde taniyacaktir ki bu eylemi hac adini alabilsin?”
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Hac: Yol, Yolculuk ve insan

Dini hayatin yol ve yolculuk kavramlar: iizerine kurulmus
olmasi, diinyanin gurbet, insanin yolcu ve éte diinyamn sila
olarak goriilmesiyle baslar, gegici gurbetin sorunlari, bir tiirlii
yerlesememe ve siikilnet bulamama istirabiyla devam eder, en
nihayetinde 6liimii mesakkatli bazen de haz veren gercek doniis
sayarak nihayetine ulasir. Dogum ile geldigimiz gurbetten silaya
doniis oliimle gerceklesir.

Islam’da dini hayatin ¢ergevesi yol ve yolculukla ilgili kav-
ramlarla belirlenmigstir: Sirat, seriat, tarikat, dalalet, hida-
yet, hayret, siilitk gibi kavramlar insanin var olusunu bir
yolculuk gibi goren bir¢ok kavramdan bazi 6rneklerdir.
Dini hayatin yol ve yolculuk kavramlari iizerine kurulmusg
olmasi, diinyanin gurbet, insanin yolcu ve 6te diinyanin
sila olarak goriilmesiyle baglar, gegici gurbetin sorunlari,
bir tiirlii yerlesememe ve siikiinet bulamama istirabiyla
devam eder, en nihayetinde 6liimii mesakkatli bazen de
haz veren gergek doniis sayarak nihayetine ulagir. Dogum
ile geldigimiz gurbetten silaya doniis 6liimle gergeklesir.
Sifiler 6liim asil yurda donmek, 6teki diinyaya dogmaktir
derken bunu anlatir. Iste Islam’da haccin kurucu riikiin-
lerden birisi olmasi tam da bununla ilgilidir. Bir gurbet
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olarak diinya, bir yolcu olarak insan, bir yolculuk olarak
var olmay1 anlamak tizere haccederiz.

Hac, bastan sona bir “sedir”, yani isaretler ibadetidir.
Kabe’nin ulvi dlemin niganesi ve izdiisiimii oldugu cesitli
rivayetlerde beyan edilir. Hacer-i Esved cennetten gelen
Adem’e asil yurdu hatirlatan bir tagtir. Gergekte beyaz
iken kararmis, beyazhigini iginde saklayan bir kara tastir.
Kébe’'de tavaf eden insan agag1 mertebelerden ulvi merte-
belere dahil olmak, yukar1 dogru yolculugu ikmal etmek
tizere tavaf eder. Buradaki doniis, ilk noktaya varmak igin
geriye dogru bir hareket, daha dogrusu asla doniis hareke-
tidir. Tavaf her bakimdan geriye sari, geriye doniis tarzin-
daki menfi bir harekettir; yol yiirimek degil, yerinde don-
mek fakat geriye dogru donmektir. Yolunu yitiren bir insa-
nin hatirlayabildigi son noktaya donerek zihnini tazelemesi
gibi bir seydir bu. Haccin herhéalde hemen biitiin bahisleri
baslama noktasina doniis fikriyle irtibathidir. Biitiin unsur-
lar insanin yerlesik ve degismez kesinlikte inga etmek iste-
digi hiyerarsik diinyanin bozumunu amaglar. Ahlak naza-
riyeleri Kabe’nin bu 6zel durumunu ele alarak ahlak ile yol-
culuk, yolculuk ile degisim, degisim siirecinde basa doniis
ve hatirlama arasindaki iligkinin zeminini hacca dayandir-
muslardir. Lakin burada ciddi teolojik sorunlar ortaya ¢ik-
mus, bu sorunlarin ¢6ziimii igin yeni yaklagimlar, agiklama-
lar aramuglardir: “Insan yolculuk ederken nereye gider veya
niye yolculuk etmek zorunda kalir?” “Bahis mevzu olan
hac ise, insan Kébe’ye niye ve kime gider?”

Bayezid-i Ekber yasadig1 sehri terk etmeye karar ver-
diginde yolda karsilastig1 biri ona “Nereye gidiyorsun?”
diye sormus, o da “Bestim’dan ayriliyorum, Allah’ ara-
maya gidecegim” demis. “Allah’1 aramak”, Bayezid'de agik
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ve basit bir tislupla zikredilmis olan dini hayatin maksa-
din1 teskil ederken bu maksat genellikle dolayl anlatim-
larda saklanir. Hakkin rizasini aramak, ahlaklanmak, din-
dar olmak gibi tabirler bu maksad: anlatir. Gergekte insa-
nin aradig1 ne odur ne budur, insan sadece Allah’ arar,
arayis1 ise ya kesin bir inangla-bilgiyle veya daha agik bir
sekilde O’'nu gormekle gayesine erer. Dini din kilan en
onemli husus insanin asil maksadina miispet cevap vermis
olmasidir. Insana “Sen goreceksin” diyerek onun igindeki
biiyiik arzuya miispet cevap vermis olmakla insan1 yiicelt-
mis, onun beklentisini kuruntu ve vehim olarak gérmeye-
rek biitiin insanlar1 maksatta esitlemistir. Yoldaki ayrilik-
lar maksattaki esitlikle asilabilecektir. Hal boyleyken sunu
sormak gerekir: “Allah nerede aranir?” Adamin Béyezid'in
halini anlamak iizere sordugu soru bu bakimdan miihim-
dir: “Allah Bestam’da yok muydu?””° Bu soru dini hayatin
en 6nemli konularindan birisini teskil eder. Her yerde olan
Allah’a gitmek, her yerde bulunamni belli bir yerde aramak,
bagsh bagina bir tezattir.

Sinirhilik, mekanda bulunmak insan igin gegerlidir ve
zihnimiz bu kogullanma ile hareket ederek nerede diye sor-
may1 hakli ve makul bir soru kipi olarak kabul ederek var-
liga yonelir. Bu meyanda insan Tanrr'ya belli bir mekan
izafe etmese bile, O'nu bir yerde arar gibi hareket eder,
yolculugu birine veya bir yere gitmek gibi mekansal hare-
ket anlamu tagir. ibnii’l-Arabi “Allah’a davet bir mekirdir
(tuzaktir)” derken bunu beyan eder. Ciinkii “-e davet” veya
¢agirmak, bulunulan yerde olmamayi iktiza eder. Halbuki
Tanrr'y1 taniyinca O’nun her yerde bulundugunu, ¢agrilan

70 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 175.



Ekrem Demirli

yerde de oldugunu fark etmekle insan hayrete diiser. Dini
hayattin yolunu sagirmak anlamindaki hayretten bagla-
yarak metafiziksel bir hayrete ulasmasi bu gergegi anla-
tir. Peki, Bayezid ne yapacaktir? Bestaim’dan gitmeli midir,
yoksa kalmali midir?

Yolda kargilagtig1 insanin Bédyezid’e “Bestam’da Allah
yok muydu?” diye sormus olmas: dikkatimizi bu temel
paradoksa gekse bile, Bayezid yasadig1 sehirden ¢ikmak,
en azindan bir dénem igin ayrilmak zorundadir. Ciinkii
Allah’1in orada bulundugu muhakkaktir ve sorun bu degil-
dir. Gergekte Bestim’da bulunmayan, bir hiiviyet ve bir
ferdiyet olarak Bayezid'dir. Bayezid Allah’t bulmak iizere
degil, Allah’1 bilebilecek bir ben’i kesfetmek iizere Bestam’1
terk etmek zorundadir.

Bu vakia insanin toplumsal ve tarihsel bir varlik olarak
gorildiugi ¢agdas diisiincede daha iyi anlagsabilecek bir-
takim diigiincelerin yardimiyla tahlil edilebilir. Zihnimiz
yasadigimiz diinyanin bir iiriini, bulundugumuz sosyal
sartlarin ve siniflarin bir sonucu iken zihnimizin 6zgiirles-
mesi ve hakikatle irtibat kurabilmesi bu sartlardan belirli
olglide bagimsizlagmasina baghdir. Gog etmek... Yerle-
sik olani terk etmenin esas amaci da budur: Zihni 6zgiir-
lestirmek, sabit ve degismez bir diinyanin zihin iizerinde
kurdugu baglarin kirilmasini saglamak. Cagimizdaki bir-
¢ok diisiiniir, insanin 6zt fikrini kabul etmez; onlara
gore insan, yasadigl zamanin ve bulundugu sartlarin bir
triintdiir. Tarih ve zamanin diisiincenin anlagilmasina
imkan veren bir alet olarak degil, bir diisiinme kalib1 ve
anlam formu olarak ortaya ¢ikmis olmas1 modern zaman-
lara mahsus bir gelismedir. Heidegger’in eserine Varlik ve
Zaman ismini vermis olmasinin nedeni anlam ile zaman
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arasindaki giiglii bagdir. “Insanin hakikati yoktur, onun bir
tarihi vardir” ifadesi, cagdas diisiincenin insan telakkisinin
ana fikirleri arasinda kabul edilebilir.

Islam diisiince geleneklerinde insanin sosyal sartlar ve
gevre kosullariyla iligkisini en dogru tahlil edenler safi-
ler idi. Sifiler i¢in hi¢ kuskusuz hakikat, 6zellikle “insa-
nin hakikati” diyebilecegimiz bir sey vardi. Bu bakim-
dan tasavvufu ¢agdas diinya teorilerine irca etmek dogru
olmaz. Fakat insanin bu hakikate varabilmesinin éniindeki
engelleri tespitte cagdas diisiincenin gok onemli katkilar1
olabilir. Bu engellerin agilmas: igin tasavvuf birgok yon-
tem onermistir. Ozellikle insanda “ikinci doga” gibi yerle-
sen bu sartlar, insanin hakikatinin yerini alir ve hakikati
unutulmus kilar. Toplumsal ve zamansal olanin iizerimiz-
deki baskisini azaltmak, ikinci doganin ve kimligin etkisin-
den arinarak ne isek ona dogru gidebilmek i¢in yolculuk,
bash bagina bir yontem olarak diisiiniiliir. Ciinki ikinci
dogay1 olusturan sey, yerlesiklik, miilkiyet bilinci, insanlar
arasi iligkiler, bu iligkilerin insan iizerinde kurdugu baski-
lar, baglar, kolelik-sahiplik hissidir. Biitiin bunlar1 insana
kabul ettiren ise insan i¢indeki korkular, 6zellikle de var-
ligin1 koruma giidiisiidiir. Yolculuk, bu temel korkularla
yizlesmek, var olmayr korkunun buldugu ¢oziimlerde
degil, hakikatle iliskide gérmek iizere bagvurulan bir hicret
ve go¢ hareketidir.



Hac: Zaman ve Mekan

Arafat normal bir mekan iken bir vakit igcinde anlam degisir,
insan idrakinin zaman ve mekdan astig1 bir durumda bir la-
mekdn olarak ortaya gikar. O zaman hac, idrakin zaman ve

mekam asarak zamansizlik halinde ifd ettigi ibadettir. Arefe giinii
zamanlardan bir zaman, Arafat ise mekdnlardan birisi degildir:
Birin biitiin haline geldigi ender orneklerden birisi budur.

Hac biitiin ibadetler arasinda mekan ve zaman sartinin bir-
likte bulunmasiyla ayrisir. Hac belirli bir zamanda ve belirli
bir mekanda bulunmak sartiyla ifa edilen yegane ibadettir.
Oteki ibadetlerde bazen zaman sart1 vardir fakat mekan,
herhangi bir mekanda olmak tarzinda sart olarak bulun-
maz, bazen mekan olabilir (umre gibi), fakat zaman sart
olarak bulunmayabilir. Bu itibarla hacci ayrigtiran temel
oOzelliklerden birisi budur: Belirlenmis bir zamanda, belir-
lenmis bir yerde olmak. Diinyanin birgok bolgesinden yola
¢ikan hacilar, o giin o yerde bulunmak iizere yola ¢ikar,
mazeretleri ne olursa olsun kaza imkani olmaksizin belir-
lenmis vakte yetismek iizere hareket ederler. Bu yoniiyle
haccin kazasi s6z konusu olamayacag) gibi bagka bir ibade-
tin onun yerini almasi da imkén déhilinde degildir. Hac ile
umre arasindaki fark budur: Mekén sart1 var iken zaman
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sart1 olmaksizin belirlenen yerleri ziyaret etmek umre diye
isimlendirilir. Gliniimiizde baz1 toplumsal nedenlerle hac-
cin vaktinin genisletilmesi veya umrenin hac gibi telakki
edilmesine dair gorisler ortaya atilsa bile bu diisiincelerin
bir anlami1 olmayacaktir. Hac belirli bir zaman iginde belirli
bir yerde olmakla ilgili anlamini koruyacaktir.

Hi¢ kuskusuz bu durum zamanin planlamasini iktiza
eden bir akl1 gerektirir. Civarda bulunanlar bir sekilde her
iki sart1 yerine getirebilirler; fakat uzaklardan gelen, yol yor-
dam bilmeyen veya bagka tehlikelerle vakte yetisememis
insanlar haccin -sevabindan bilemeyiz belki- lakin icrasin-
dan mahrum kalms olacaktir.

Haccin belirlenen vakti, Arefe giiniidiir. O giin hacca
niyet etmis insanlar belirlenmis mekana intikal etmek daha
dogrusu orada bulunmak iizere uzak yakin bolgelerden
hareket ederler. Arefe tabiri zamanla anlamindan kismen
uzaklagarak bir galat olmak iizere “islerin evvelki giini”
anlaminda kullanilagelmis olsa bile, Arefe giinii sadece
hacca mahsus bir giindiir. Bu anlam kaymasin1 dogru bir
bilginin zihne tahkimi amaciyla irtibath gormek bir hiisn-ii
talil olarak kabul edilebilir. Arefe giinii hacilar Arafat’a gik-
makla ibadetin en 6nemli ritknii olan vakfe, yani durmak
kismini ifa ederler. Arafat, kelime anlamu tepe, dag olsa bile
bazi isari yorumlarda marifetle iliskili anlamlar kazanmis
derin anlaml bir kelimedir.”' Marifet ile arefe arasinda dilsel
bir bag olmasa bile, iki kelimeyi birbirine baglayan sey, dur-
manin iktiza ettigi Tanri-insan iligkisi ile bulunulan meka-
nin Ozelligidir. Arafat insanin biitiin bilgiyle miicehhez ola-
bilecegi sinir1 anlatan bir yerdir.

5/381-382.



Ekrem Demirli

Vakit dinde miihim bir mesele olarak ele alinmstir.
Ozellikle bir dindarin matematikle, gok bilimiyle ilgili yak-
lagimlarinin temelinde vakitleri bilmek, zamani vakit 6l¢iile-
rine taksim ederek ele almak duygusu yon verir. Bu itibarla
zamani Misliiman gelenekte pagan toplumlarin inangla-
rindan ayristiran ey, zamani vakitler seklinde diigiinmek-
tir. Zaman vakitlere gore ele almak, yasamay: yiikiimliilitk
ve gorevler ekseninde ele almak, diinyaya ve diinyadaki her
seye sorumluluk ilkesiyle bakmaktan neset eder. Gergekte
dini hayatin zaman tasavvurunu degistirmedeki 1srar1 giinii-
miizde tam anlagilmis veya anlasilacak bir konu degildir.
Bunun nedeni, gegmis toplumlarda 6zellikle izlerini giini-
miizde baz1 anlatilardan takip edebildigimiz pagan inang-
lardaki zaman telakkisinin -dinin ve bilimsel anlayisin etki-
siyle- eski derinligini yitirmis olmasy, artik tiirkiilerde ve ede-
biyatta miinhasir kalmis olmasidir. Vakia zaman ve zamanla
ilgili konular, gegmis toplumlarda 6nemli bir yer teskil
ederdi. Tanr1 inancinin istikametini belirler, zaman ilahi bir
varlik gibi telakki edilirdi. Bir hadis-i serifte “Zamana (dehr)
sovmeyin, dehr Allah’tir” denildiginde zaman ile ilahi kud-
ret arasindaki bag1 baska bir gozle fark etmis oluruz.’? Insan-
larin zamana atfettikleri 6nem, zamana bagladiklar: iktidar
ve kudret gergekte Tanri’dan ¢alinmis kuvvet ve iktidardur.
Kelime-i tevhidi ikrar etmek ise ¢calinmis biitiin giigleri sahi-
bine iade etmek, buna razi olmaktir. Din, giicii Tanrr'ya izafe
etmekle zamana bagka bir bakis agis1 getirmis, zamanla ilig-
kimizi vakitler -ki bunlar gérevler ve yiikiimliliiklerin vak-
tidir- iizerinden tesis etmis, zamani zihnimizin daha tedbirli
ve dikkatli hareket etmesini saglayan bir biling vesilesine

72 Detayl bilgi igin bkz. Demirli, Islam Metafizi§inde Tanr1 ve Insan, s.
22-23,s.33-34.
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dondirmiistiir. Bir ayet-i kerimede “Sana hilalleri sorarlar,
de ki onlar vakit dl¢iileridir” buyurulur. Bu ayet-i kerime
dindar insanin zamanla iligkisinin istikametini fark etmek
bakimindan ¢ok 6nemlidir.

Haccin, zamanin belirli bir vaktine tahsis edilmesi
dinin zamanla ilgili telakkimizi degistirmesinin kritik bir
merhalesidir. O giin zaman diliminde 6zel bir giindiir,
tipk1 Kadir Gecesi gibi zamanin kiymetli pargasidir. Belki
de boyle giinler stfilerin tabiriyle ld-zaman, yani zamani
asan bir an olarak telakki edilmeye uygun olan giinlerdir.

Ayni durum mekan igin gegerlidir. Hac igin belirlenen
giindeki mekéin da ayn bir mekandir. Arafat sadece hac
ginil 6zel bir mekéandir; onun diginda Arafat normal bir
mekandir. Hz. Peygamber bir keresinde “Burasi neresi-
dir?” diye sormus, sahabe “Allah ve peygamberi daha iyi
bilir” demis, sonra bulunduklar1 yerin ismini sdylemis-
tir. Bir sahabe hadiseyi aktarirken “Hz. Peygamber seh-
rin ismini degistirecek sandim” demigtir. Arafat gercekte
oOyle bir telakki ile anlamini bulabilecek bir yerdir. Ara-
fat normal bir mekan iken bir vakit i¢inde anlami degisir,
insan idrakinin zaman ve mekani astig1 bir durumda bir
la-mekan olarak ortaya gikar. O zaman hac, idrakin zaman
ve mekéan1 agarak zamansizlik halinde ifa ettigi ibadettir.
Arefe giinii zamanlardan bir zaman, Arafat ise mekanlar-
dan birisi degildir: Birin biitiin haline geldigi ender 6rnek-
lerden birisi budur.

Haci Bayram-1 Veli’nin gonlii anlatmak iizere s6yledigi
su misralar Arafat’1 da anlatabilir:

Calabim bir sdr yaratmus iki cihan arasinda
Bakinca didar goriiniir ol sdrin kendresinden!
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Hac: ihrami Biiriinmek veya
Elbiseden Soyunmak

fhram haccin biitiin asamalarinda ortaya ¢ikan terk ve birakma

anlamini barindirsa bile, gercekte baslangig ve girise karsilik gelir.
Bu anlamiyla ihrama biiriinmek, namaz kilmak iizere abdest

almak veya namaza baglarken iftitah, yani agilis tekbiri getirmek
gibi selbi ve tenzihi bir eylemdir, yani gercekte eylemsizliktir.

Haccin riikiinlerinden birisi ihram giymek, daha dogrusu
iki parca dikigsiz bir ortityii értiinmektir. Ihramin haccin
hangi ritknii oldugunu séylemeye gerek yok, lakin hac iba-
detinin anlami tizerinden meseleye bakacak olursak, ihram
giymek, haci olmak ile neticelenecek bu siirecin tiimii-
niin kendinde tebelliir ettigi bir simgesel eylemdir. Bagka
bir anlatimla ihram, dikissiz iki par¢a oOrtiiniin Ortillmesi
demek degil, hacca niyetle baglayan uzun ve megakkatli bir
degisimin tiim agamalarinin ortak ismidir.

Thram kelime anlamiyla yasaklamak, mahrum birak-
mak demektir. Boyle isimlendirilmesinin nedeni jhramly-
ken bazi helal davranislarin kisiye yasaklanmis olmasidir.
Ihramli insan kavga etmez, tagkinlik etmez, kimseye zarar
vermez. Hacca veya umreye niyet eden insan, ihram giy-
digi siirece helal veya mubah bazi isleri de terk ederek daha
6zel bir sinirlama dahilinde kalir, iradi bir tercihle kendini
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zapturapt altinda tutar, arzularimi reddetmekle iradenin
ozgiirliik alanin1 reddetmek seklinde genisletir. Bu bakim-
dan jhram bir sinirlanma igerisine girmekle tasarrufun sinir-
lanmasi, hareketin azaltilmasi ve geri gekilme eylemidir.

fhram haccin biitiin agamalarinda ortaya ¢ikan terk ve
birakma anlamini barindirsa bile, gergekte baslangig ve
girise kargilik gelir. Bu anlamiyla ihrama biiriinmek, namaz
kilmak iizere abdest almak veya namaza bagslarken iftitah,
yani agihs tekbiri getirmek gibi selbi ve tenzihi bir eylemdir,
yani gergekte eylemsizliktir.

Thramda hacilar dikigsiz iki parcayla iizerlerini érter-
ler. Bu yoniiyle ihram herhangi bir tarziyla bir elbise (libas)
degil, belki elbisenin zidd1 sayilabilecek bir seydir. O zaman
ihram bir elbise giymek gibi degil, elbisenin ¢ikartilmasi
anlamiyla diigiinmek gerekir. Hacci anlamak i¢in dikkati-
mizi teksif etmemiz gereken en 6nemli nokta jhramin ortiil-
mesi degil, ihram 6ncesinde giyinilmis elbiselerin ¢ikartil-
mas! hadisesidir. Bu yorumla ihrama, giyinmek ve kusan-
mak seklinde bir fiil olarak degil, soyunma ve birakma ame-
liyesi olarak bakmak gerekir.

Hi¢ kuskusuz insan elbiseyi birtakim amaglarla giyer.
Bunlarin baginda sicaktan veya soguktan bedenimizi koru-
mak gelse bile ahlaki ve dini amaglarla giyinmek de bu
amaglar arasinda 6nemli bir yer tutar. Insan bedeni belirli
bir sayginlig iktiza eder ve bu sayginhigin korunmasi igin
onun Ortiiyle saklanmasi veya daha giizel goériinmesini sag-
lamak bir insanlik aligkanlhigidir. Oyle ki Miisliimanlar 6lityii
bile kefenleyerek bedene olan ihtirama riayet ederler. Fakat
elbise giymenin esas nedeni daha sosyolojik ve psikolojik
amaglarla ilgilidir. Insanlar toplumsal siniflarini gostermek,
kabiliyet ve kazanimlarini teshir etmek, 6teki insanlardan
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ve toplumlardan ayrimlarimi sergilemek igin giyinirler.
Bu ydniiyle elbiseler, sosyal ve sinifsal kimliklerle siki1 bir
sekilde iligkili oldugu kadar ayni zamanda bir ayrigma ve
farklilagma nedeni veya gostergesidirler. Biz bir insan1 giy-
mis oldugu elbise ile tamir, onun hangi statiide ve hangi
sosyal sinif i¢inde bulundugunu anlar, davraniglarimizi
ona gore belirler, insanlarla iligkimizi buna gore diizenle-
riz. Bu bir vakiadir ve belki de biitiin zamanlarda gegerli
toplumsal kuraldir. Binaenaleyh elbiseler, daha az ihtiyag,
daha ¢ok gosterge ve isaret anlamina gelerek insanlari bir-
birlerinden ayristiran araglar olarak gériilmiistiir. Ote yan-
dan elbiseler kendi iclerinde tasnif edilebilirler. En basit
giyinme araglarindan elde etmek igin imkén sahibi olma-
nin gerekli oldugu elbiseler vardir. thram ile gikartilan gey,
bu anlamiyla elbise, yani toplumsal kimligi, bireysel farkli-
1181 ve hepsinden 6nemlisi statiileri temsil eden elbiselerdir.
Insan bunlari ¢gikartmakla ihram giymis olur, bu elbiseleri
¢ikartabildigi 6l¢iide ihram ile 6rtiinme imkan elde eder.
Elbise giymenin bir ihtiya¢ konusu olmadigi, toplum-
sal bir gosterge ve siniflasma meselesi oldugunun farkina
ilk varanlar, hi¢ kuskusuz, stfiler olmustu. Tasavvuf keli-
mesinin kokeni tizerinde akil yiiriiten tasavvuf tarihgileri
kelimenin sif (yiin), yani kaba elbise anlamindan geldi-
gini diisinmilg, tasavvufun ise kaba-saba ve degersiz elbi-
seler giymek oldugunu sdylemislerdi. Bu yoruma birtakim
itirazlar yapilmis olsa bile, ana akim bu diigiinceyi kabul
etmis, zaman iginde tasavvuf hirka giymek, aba kuganmak
gibi esas ve degerli elbiseleri birakmak, basit ve degersiz
olanla iktifa etmek anlamu tasiyan deyimlerle 6zdeslestiril-
mistir. Bu yoniiyle stfiler, aba giymek ile atlas libas ara-
sinda kurduklari karsithikla zithdi, takvay: ve ahlak: bir terk
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ve reddetme ameliyesi olarak gordiiklerini ortaya koymus-
lardir. Onlarin bu davranisi dogrudan hacdaki ihramdan
gelir diyebilir miyiz, diyemez miyiz; bu husus tartigilabilir,
fakat ihram giyinmek ile aba giyinmek arasinda anlam ilig-
kisi agikardir. Her ikisi de herhangi bir elbise giymek, bir
onceki elbiseye bagka bir elbiseyi tercih etmek degil, giyi-
nilmis olani ¢ikartmak, soyunmak demektir.

fhram giymenin amaci kiyafetler ile ayrisan insanlari
baslangi¢ noktasina dondiirmek iizere niteliksiz bir ortiide
diisiinmeye onlar1 icbar etmektir. Bedenden ¢ikartilan elbi-
selerle birlikte bir an igin kazanilmig kimlikler, statiiler,
payeler gikartilir ve insan kendi varhigini desteksiz ve koru-
naksiz bir sekilde gormeye ¢alisir. Binaenaleyh geriye yani
baglama noktasina donerek kendimize yeniden bakmak,
hayatin sekilsel unsurlarini birakarak var olmanin kendi-
sini diisiinmek igin basa donmek tizere ihram giyeriz.



Hac ve Tavaf:
Unutmak-Hatirlamak Uzere Dénmek

Haccin en bilinen kismi hatta hac ile 6zdeglesen riikiin tavaftir.
Bir insanin zihninde hac veya Kabe denilince akla en ¢ok gelen
sey budur. Bu bakimdan tavaf tizerinde diisiinmek igin tavafin en
basit haline yani zahmetsiz mesakkatsiz bir eylem olarak tavafa
donmek gerekir. Buna ornek olmak iizere de Kabe'yi ikinci kez
insa eden Ibrahim’in oglu ile birlikte yaptig1 tavafini diisiinmek
miimkiin, hatta gereklidir. Bir an i¢in baska hicbir insanin
bulunmadig bir yerde ve zamanda iki insanin dort bes metre
biiyiikliigiindeki bir binanin etrafinda birkag kere dondiigiinii
diistinelim: Bu donmekle amaglanan sey nedir ve bu sayede
kiside ne hasil olacaktir ki hac gerceklesmis olsun?

“Kara libasli” yapinin etrafinda birbirimizi ¢igneye-
rek, birbirimizin ayagina basarak yiiriirken niye dondii-
gimiizii diiginmek ne kadar miimkiin? Haccin riikiin-
lerinden birisi tavaf, yani Kabe’nin etrafinda belirli bir
sayida donmekle icra edilen ibadettir. Bazen ihram giye-
rek daha gok da ihram giymeksizin tavaf eden haci nigin
doner? Dogrusu tavafin giiniimiiz sartlarindan kaynakla-
nan fiziksel giicliikleri tavaf siirecinde bir sey diigiinmeye
imkan vermiyor, en azindan insanin dikkatini dagtabile-
cek, yerinde sayar gibi kalmaya yol agabilecek ihtimaller ve
tehlikeler yok degil. Insanlarla birlikte icra ediliyor olmas
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tavafi anlamayi giiglestiren en 6nemli etmen. Farkl yerler-
den gelmis binlerce insanin her birisi bir hikaye gibi geliyor
insana, her birisi bir merak konusu olarak kendine ¢eki-
yor dikkati. Bununla birlikte hacci anlayabilmek i¢in tavafa
daha dikkatli bir tahlil gerekiyor.

Haccin en bilinen kismi hatta hac ile 6zdeslesen riikiin
tavaftir. Bir insanin zihninde hac veya Kéabe denilince akla
en ¢ok gelen sey budur. Bu bakimdan tavaf iizerinde diisiin-
mek i¢in tavafin en basit haline yani zahmetsiz megakkatsiz
bir eylem olarak tavafa ddnmek gerekir. Buna 6rnek olmak
tizere de Kabe'yi ikinci kez inga eden Ibrahim’in oglu ile
birlikte yaptig1 tavafim diigiinmek miimkiin, hatta gerekli-
dir. Bir an igin bagka hig¢bir insanin bulunmadig: bir yerde
ve zamanda iki insanin dort bes metre biiyiikliigiindeki bir
binanin etrafinda birkag kere déndiigiinii diigiinelim: Bu
donmekle amaglanan sey nedir ve bu sayede kiside ne hasil
olacaktir ki hac gergeklesmis olsun?

Tavaf iizerinde birgok husus ortaya ¢ikiyor. Her sey-
den once tavaf jhram giymekle baglayan siirecin devam
olmalidir. Bagka bir anlatimla elbiseleri ¢ikartmak ile bas-
layan arinma ve tecerriit siireci tavaf ile yeni bir evreye
varmis olmalidir. Insan yeryiiziindeki varolus miicadelesi
dahilinde insa etmis oldugu benligi, ¢atigma ve kavgala-
rin etkisi altinda sekillenmis karakterini yeni bastan inga
etmek lizere tavaf eder. Buradaki siire¢ geriye dogru bir
gidis, yani bir baglama ve ekleme degil, ¢6zme ameliyesi-
dir. Bu itibarla tavaf bir geri doniis hareketi olmak iizere
unutma-hatirlama eylemi olarak kabul edilebilir. Tavaf
unutmaktir, ¢iinkii korkularla yonlendirilmis ¢atigmalarla
insa edilmis olan benligin unutulmas: gerekir; tavaf bir
hatirlamadir, ¢iinkii Tanr’nin karsisinda ne isek o olarak
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varligimizi hatirlayabilmek tavafin amacini tegkil edecek-
tir. Tavaf bir yere varmak iizere bir gidis degil, ilk noktaya
donmek iizere gidilmis yolu geri donmektir. Bu bakimdan
once ihram sonra tavaf, tovbe, indbe (yonelmek) ve tevec-
ctihiin en gergek yorumudur.

Dogrusu tavaf iizerinde dikkatimizi gekmesi gereken
bir¢ok ana fikir vardir. Bunlarin bir kismi1 kadim zaman-
lardan beri bilinen gokytizii-yeryiizii varliklar arasindaki
farklar, hareketin anlami, kemal ve noksanlik gibi kavram-
larin hatirlanmasiyla anlagilabilir. Bu meyanda tavaf, yani
donmek yeryiiziindeki noksan ve muhtag varliklarin hare-
ketlerini anlatir. Donmek bir eksiklik ve noksanlik oldugu
gibi bedenin etkisiz birakilmasin1 da saglayarak bilincin
bedenin etkisinden kurtulmasini saglar. Sifilerin riyazet ve
miicahede ile varmak istedikleri noktaya donmekle varil-
mak istenir. Bu bakimdan doniip durmakla insan, bede-
nin diinyasindan tecerriit etmek iizere kendini birakur, bir
tiir vecd haline kavusmak iizere, bilincinin diinyaya bakan
yonlerini boga ¢ikartir. Tavafin ana fikri budur. Buna
mukabil sabit ve duragan olan ise ilahi iktidardir, bunda
tereddiit yoktur. insan O’nun karsisinda halden hale degi-
sen, siirekli bagkalagan varligiyla doniip duran veya riiz-
garla hareketlenen bir yaprak gibidir. Bu bakimdan tavaf
insan acizligini ve noksanligini anlatan eylemdir.

Insanin acizliginin bir yansimasi olmak iizere anlam-
sizca dolagmak ve gezinmek, dalalet ve hayret kelimeleri-
nin anlaminda igkindir. Dalalet yolunu kaybeden bir insa-
nin veya canlinin yolunu aramak tizere diistiigii acizligi
ve garesizligi anlatirken hayret benzer bir anlamda yolun
sasilmasiyla insanin saga sola kosusturmasi anlamina gelir.
Kelimelerin sadece daraltilmig bir yorumla dile getirilmesi
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bize hakikati tam olarak géstermez. Dalalet insanin kor-
kuyla kosusturmasi esnasinda hakikati ve yolu sagirmisg
olmasidir. Tavaf insanin yola donmesini amaglayan bir
eylemle hidayet ile 6zdeslesir.

Kabe etrafindaki doniis metafiziksel olarak Bir-¢ok veya
cevher-araz iligkisi tizerinden de anlatilabilir. Biitiin arazlar
cevherin etrafinda bu sekilde var olurken insan veya alem
Tanr karsisinda mutlak bir doniis, hareket ve caresizlikle
halden hale gegerken bulunur. Buradan ¢ikis yoktur, bu
halin degismesi diye bir sey sz konusu degildir. Ote yan-
dan buradaki doniis bir gekim gibi agk: ve yolculugu anla-
tir. Gergekte insanin davranisini yonlendiren sey, kemale,
kendi kemaline duydugu biiyiik 6zlemdir. Bu 6zlem hangi
kavramla anlatirsa anlatilsin insan davraniglarinin ana
yonlendiricisidir. Bu bakimdan insan eylemlerinde belir-
leyici etmen agk, yani belirli bir amaca dogru hareketini
anlatan biiyiik istiyaktir. Bu istiyak “u¢mak” tabiriyle anla-
tilir. Ciinkii yolun engelleri ancak u¢gmak yoluyla kat edile-
bilir. Tasavvuf edebiyat1 insanin kemale duydugu agki per-
vane-ates benzetmesiyle izah etmistir. Pervane bocegi 1515a
agiktir ve onun etrafinda siirekli ve 1srarla donerek varligini
titketirken en sonunda kendince vuslata karar kilar. Tavaf
ile amaglanan da budur: Asla kavusmak, kemale ermek,
insanin hakikat ile tahakkuk etmesi.

Meselenin ahlaki kismini da hatirda tutmak gerekir.
Tavaf Kabe'nin etrafinda dort kere donmekle gergeklesen
bir ibadettir. Bu saymin dort olarak belirlenmesinin hig
kuskusuz kadim yaratilig ve evren teorilerindeki andsir-1
erbaayla, yani doért unsur, dort riikiin, dort karigim, doért
huy gibi kavramlarla yakin iligkisi vardir. Meselenin bu kis-
munt belki bagka bir zaman ele aliriz, fakat burada bir husus



daha ¢ok 6nemli olmalidir: Ibrahim Peygamber’in bir
konudaki talebi ile bu dért sayisinin iligkisi. ibrahim Pey-
gamber “Rabbim! Bana goster, dliileri nasil diriltiyorsun?”
diye sorduktan sonra Allah onun “dort kug” alip bunlan
farkl yerlerde gdmmesini istemis, sonra hepsini ¢agirma-
sin1 soylemistir. Kissa malumdur. Bu kuglarin ne oldugu
veya konunun mahiyeti normal bir dindarin dikkatini ¢ek-
mez. Halbuki tavafiizerinde diisiiniirken buna da odaklan-
mak gerekir. Stfi disiiniirler bu kuslarin insan ahlakinin
ana kismini tegkil eden fakat genellikle “kotii nitelik” kabul
eden kibir, kendini begenmek gibi huylar oldugunu soy-
ler. Secilen kuslar bu niteliklerle bilinen kuslardir. Allah
peygamberine yolu gostererek nefsindeki bu huylar 6lme-
den ba'sii ba‘de’l-mevt (6limden sonraki dirilis) anlagil-
maz der. Tavafin sayisinin dort olmasinin ahlakla iligkisi
bu noktadan kurulabilir. insan bu déniislerle birlikte ben-
ligine yerlesmis olan dort temel huyu sokiip atmak ister, bu
sayede ilahi isimlerle ahlaklanmak iizere hazirlanir. Tavaf
bu amagla bir “sokme” ve “¢6zme” eylemidir. Peki ya son-
ras1? Sonrasi yok, sadece beklemek var.
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Hac ve Sembol: Seytani Taglamak

Hacilar nigin seytan taslar? Melekler nicin tagliyorsa hacilar da
benzer nedenle tagliyordur. Bagka bir anlatimla hacilar melekler
gibi bilgiyi veya yasadiklar: hali veya ulasabilecekleri ahlak ve
marifeti sakinmak iizere seytan: taglarlar.

Elindeki yedi kiigiik tagy, ilk giin bir, ikinci ve iigiincii giin-
lerde ise ii¢ duvara atarak seytani taglamak haccin riikiin-
lerinden birisidir. Lakin tas atmanin adab1 olmalidir. Kolu
zorlamadan elden birakir gibi dingin ve sakin bir sekilde
atmak gerekir.”> Isin adabiyla birlikte meseleye bakinca
herhangi bir “atma” eyleminde akla “Attiginda sen atma-
din, Allah att1.” ayet-i kerimesi geliyor.

Taslamak gergekte “kovmak ve uzaklagtirmak” demek-
tir. Kovulmak, daha dogrusu taslanarak kovulmak seytanin
kaderi... Adem’e secde etmekle ilgili ilahi emre bagkaldir-
dig1 andan itibaren seytan “racim”, yani kovulmus-taslan-
mis oldu. Haddizatinda seytan ismi “uzak diigmiis”, rah-
metten kovulmus anlamina gelen “s-t-n” kokiinden tiire-
tilmistir. Hz. Eyyb “Bana seytan temas etti” dediginde
mubhakkik diistiniirler burada kastedilenin “uzaklik”, “uzak

73 ibnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 5/402-408.
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diismek” anlamindaki “g-t-n” oldugunu bu anlamdan
hareketle soylemislerdir.

“Kovulmak” mekan ¢agrisimi yapiyor, haddizatinda ilk
yaratilig1 beyan eden ayetlerdeki hemen her sey bir sahne
seklinde insan zihninde canlaniyor, muhayyileyi harekete
gecirerek somutlagiyor. Allah’in meleklerle konugmasi,
Adem’i yaratmasi, isimleri 6gretmesi, seytanin emre karsi
¢ikmasi, emirler, yasaklar, kovulmak vs. Biitiin bunlarin
nasil gergeklestigini veya ne anlama geldigini hayal giicii
olmaksizin zihinde canlandirmak zor: “Her yerde hazir ve
nazir olan Tanr’'min yanindan kovulmak nedir?”, “Insan
veya seytan Tanrr'dan nasil uzak diigebilir?” Bu sorularin
metafizikgiler tarafindan dikkate alindigin1 hesaba katar-
sak dini diigiincede ortaya ¢ikan dil ve anlatim sorunlarini
fark edebiliriz. Birgok konu anlatim sorunundan ortaya
¢ikiyor, diisiincenin degismesiyle birlikte dil de yerli yerine
oturunca hadiseler bagka bir istikamet kazaniyor. Tan-
rr'nin bir yerde otekinden daha ¢ok bulunmas: diye bir
ihtimal olmayacagina gore, kovuldugu yerde Tanr1 daha
¢ok, gittigi yerde daha az bulunuyor degil. Bununla bir-
likte vahiy bize seytanin kovuldugunu soyliiyor; demek ki
mesele onun idraki ve perdelenmesiyle ilgili olmali... Bina-
enaleyh “Allah’a davet bir mekirdir” diyen metafizikgiler
i¢in “Allah katindan kovulmak” da izah1 hayrete mucip bir
mekir olmaldr.

Kovulan kisi kovuldugu yerden kopamiyor, siirekli
oraya donmek, onun civarinda bulunmak, su veya bu
sekilde orayla irtibatii muhafaza etmek istiyor. Ilahi
kelamda geytanin ve avenesinin hakikati ¢almak iizere
siirekli yola tasallut ettikleri belirtilir. Seytan vahye tasal-
lut etmek veya haberleri ¢almak istedikge melekler onlara
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atesler (sihab) atar, onlar1 kovar, vahyi ve haberleri saki-
nirlar. Bu bakimdan seytanlar ilk taglayanlar meleklerdir.
Hacilar nigin seytan taglar? Melekler nigin tagliyorsa haci-
lar da benzer nedenle tasliyordur. Bagka bir anlatimla haci-
lar melekler gibi bilgiyi veya yasadiklar: hali veya ulasabi-
lecekleri ahlak ve marifeti sakinmak iizere seytani taslarlar.

Seytan ilk bakista insan iradesinin giiclinii gosteren
bir muhalif-karsit olarak ortaya ¢iksa bile gercekte insa-
nin teslimiyet ve ilticasini temsil eder. Seytana insan kendi
giiciiyle ve kudretiyle kars1 koymaz, teslimiyetiyle ve ilti-
castyla ondan siginir. Demek ki tag atmak ayni anda bir
siginma ve kagma halini anlatir. Bu bakimdan dini hayatta
besmelenin 6ncesinde seytandan Hakk’a siginma anlami
tasiyan etizu (siginirim) gelir.

Hz. ibrahim oglunu kurban etmek iizereyken ii¢ yerde
seytan tarafindan caydirilmak istenir: Birincisinde sey-
tani yener. Burada seytan “mantikli” gerekgelerle onu ikna
etmeye ¢alisan biridir. “Biridir” diyoruz, lakin tam olarak
nedir veya kimdir, bunu bilmiyoruz. Islam, seytanin fiille-
rine odaklanmamizi istemis, onunla miicadeleye dikkati-
mizi gekmis, seytanin mahiyeti lizerinde pek durmamustir.
Islam’1 6teki dinlerden -bilhassa Hristiyan ve Yahudilik-
ten- ayristiran tipik tavir budur. Islam hemen her konuda
dikkatimizi bir seyin mahiyetine degil, bizimle iliskili kis-
mina ¢ekerek, insan sorumlulugunu tahkim etmek, ira-
denin alanin1 agmak istemistir. Bu meyanda seytan hak-
kinda Islam gelenegi dahilinde kapsamli teori olusturmak,
bir “karsit” olarak onun hayatin farkli merhalelerinde -bil-
hassa sanatta ve edebiyatta- izlerini bulmak, evrenin yara-
tilisinda ve insanin hikayesinde gergek bir 6zne gibi ondan
s6z etmek pek miimkiin degildir. Islam gelenegi dahilinde
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“seytan literatiirii” olabildigince sinirlidir. Bunun nedeni
bellidir: islam Tanr ile varlik arasindaki iligkiyi tevhidin
zemini haline getirince, sadece insana veya oteki varliklara
degil, seytana da gergek bir varlik alan1 diigmemistir.

Ezciimle Hz. Ibrahim birinci karsilasmada geytani
yener, ikinci ve iigiinciide de onu yener. Akabinde seytan
Hz. Ibrahim’i ikna etmekten vazgeger, hiisrana diigerek
oray1 terk eder. Seytani taglamanin tarihsel dayanagi budur.

Hemen her bahsin dini hayatta ortaya ¢ikabilecek farkl
seviyeleri ve anlam katmanlar1 vardir ve dini yorumda
bunlar dikkate almak gerekir. Birinci seviyede ortada sey-
tan diye zihnimizden bagimsiz bir varlik olmalidir, bunu
kabul etmek gerekir. Melekler gibi seytan da var olan bir
seydir ve onun varligini reddetmek dini hayatin tasvip ede-
bilecegi bir tutum degildir. Gegmiste veya giiniimiizde sey-
tanla birisi kargilagmus, birisi onu gérmiis, birisini caydir-
mak istemis, birisi onu taglayarak kovmugtur. Oteki insan-
larin gérmemis olmas: vakiay:r degistirmez. Boyle olma-
sayd: dini hayat bagtan sona miifrit bir sembolizme ve
sinirlar belirsiz batinilige hapsolurdu.

Meselenin ikinci kismi ise hadiseleri ahlaki bakimdan
yorumlamaktir ki giiniimiizde en yaygin yaklasim budur.
Dini bahisleri ahlaki yorumlar1 bakimindan ele almak,
genis bir sembolizme diigme ihtimali tasir; ikna edici bir
tislup olsa bile, ahlaki yorum daima bétinilige agiktir. Bu
bakimdan ¢agimizdaki batinilik “ahlaki batinilik” seklinde
teessiis etmis, dini anlatimi sembolik saymakla ciddi mesa-
feler kat etmistir. Bu yorumla seytan insan ahlakinin kéti
yonlerini temsil eder, insan s6z konusu nitelikleri tasla-
yarak, onlar1 kendinden uzaklastirmak amaciyla seytana
tag atar. Bu yoruma kapiy1 tamamen kapatmak miimkiin
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degildir, fakat bir yerde durmak sartiyla: Durulmasi gereken
nokta seytanin nesnel varligini veya hacda yasanan hadise-
nin bilfiil yaganma ihtimalini reddetmemektir.

Meselenin bir de metafizik boyutu vardir ki biitiin bu fiil-
lerin nihai amaci bu marifet olabilir. Miimin bilir ki gergekte
hidayete erdiren ve dalalete diisiiren sadece Allah’tir. Insana
O’ndan bagka fayda veya zarar verebilecek birisi olmadig:
gibi her sey ve herkes sadece mazhar olmaktan 6zge bir haki-
kate sahip degildir. Seytani taglamanin esas yorumu ve belki
amaci burada ortaya gikar. Isin bu kismi gergek anlamda bir
paradoksal durumdur: Seytani kovuyoruz veya seytan uzak-
lagtiriyoruz fakat 6zne olarak onu gérmiiyoruz. Bu durumda
kagmak-siginmak Allah’a, fakat Allah’in farkl tecellilerin-
den rahmet tecellisine olacaktir. Hz. Peygamber soyle buyu-
rur: “Rabbim! Senden Sana siginirim.”



Arafat’ta Durmak: Dagda Rahmet Beklemek

Metafizikgilere gore noksanlik ve acizlik anlamlarini igeren
hareketli varligin durabilmesi, insamin Tanr1 karsisindaki hakiki
durumunu anlatir. Insan gercekte duran ve bekleyen varliktir.
Tanri ise onu kendi iradesi dogrultusunda harekete gegirir,
bunun bir delili olmak iizere de iradesiyle onu durdurur. Siikiin
ve hareket Tanri’min iradesinin delilidir. Bu meyanda siikiin ve
hareket arasinda insan varligini yonlendiren Tanri’nin mutlak
iradesidir. Durmak, insanda biling ve irade devam ettigine gore,
beklemek anlamina gelecektir. Arafat’ta insan bekler,
Tanri’nin onun hakkindaki iradesini mutlak bir
yalmzlik ve ferdiyet icinde umutla bekler.

Arafat’1 diigiiniince aklima en ¢ok “insan yokusu ¢ikamadi”
mealindeki bir ayet-i kerime gelir. Neredeyse biitiini irili
ufakli dag ve tepelerden olusan Mekke i¢in Arafat gorece
yiiksek bir mekan, ozellikle bolgenin zirvesini teskil eden
cebel-i rahme, yani rahmet dag ise insanin yokus yukar
¢tkilan bir yolculuk seklinde tecelli eden hayatinin temsili
gibidir. Metafizikgilerin “yukar1 dogru firlatilan tas kadar
oOzgiiriiz” deyisleri de akla geliyor Arafat’ta. Buranin rah-
met dag diye isimlendirilmesi ise biitiin bu giigliik ve cebri-
lik dahilinde Allah ile insan iligkisini anlamanin istikame-
tini bize gosteriyor. Miisliimanlikta Allah ve insan iligkisi
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Rahman, Rahim ve Kerim isimleri ekseninde tesis edilir,
hemen biitiin 6teki bahisler bu niteliklerin gergevesinde
sekillenir. Hz. Peygamber’e nazil olan ilk ayet-i kerimede
beyan edilen “Rabbin ismini okumak”, dinin insana goster-
digi necat yolunu beyan eder. Sonra O’nun kerim oldugu
zikredilerek insan ile Allah arasindaki bagin O’nun tarafin-
dan ortaya gikan bir kerem veliituf olduguna dikkat gekilir.
Allah insan iligkisi herhangi bir yonde ve yerde bir hak edis
(istihkak) olarak goriilemez; var olmanin ve yaratilisin her
merhalesi Allah’in ihsan ve liitfunun sahidi olarak ortaya
¢ikar. Kerim olmak bunu beyan eder. Rubiibiyet ise rahmet
ve kerem niteliklerinin anlamini kendinde birlestirir.
Haccin temel riikiinlerinden birisi Arafat'ta durmak,
yani vakfedir. Tavafile birlikte diisiiniince hacc1 donmek ve
durmak veya doniip-durmak seklinde telakki etmek miim-
kiindiir. Vakfe kelime anlamiyla durmak demek oldugu
gibi bilgi-6grenmekle de iligkisi vardir. Bununla bera-
ber Arafat’ta vakfenin durmak anlami 6grenmenin oniine
gecerek insanin bekleyisini, edilgenligini ve ilahi iradeye
teslimiyetini anlatiyor olmalidir. Metafizikgilere gére nok-
sanlik ve acizlik anlamlarini igeren hareketli varhigin dura-
bilmesi, insanin Tanr1 kargisindaki hakiki durumunu anla-
tir. Insan gercekte duran ve bekleyen varhiktir. Tanr ise
onu kendi iradesi dogrultusunda harekete gecirir, bunun
bir deliliolmak iizere de iradesiyle onu durdurur. Siikin ve
hareket Tanrr’'nin iradesinin delilidir. Bu meyanda siikiin
ve hareket arasinda insan varligini yonlendiren Tanrr'nin
mutlak iradesidir. Durmak, insanda biling ve irade devam
ettigine gore, beklemek anlamina gelecektir. Arafat’ta
insan bekler, Tanrr'nin onun hakkindaki iradesini mutlak
bir yalnizlik ve ferdiyet icinde umutla bekler. Dagin rahmet
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dag1 olmasi bunu anlatiyor olmalidir. Binaenaleyh durma-
nin bilgiyle-6grenmeyle bag1 burada kurulabilir.

Durma yerinin dag olarak se¢ilmis olmasinin 6nemli
hikmetleri olmalidir. Bir ayet-i kerimede Hz. Peygamber’e
insanlarin daglar1 sordugundan s6z edilir. Allah ise “De ki
Rabbin onlar1 sdker atar” buyurur. Daglar 6teden beri kut-
siyet, gii¢ ve iktidarla 6zdeslestirilir. Hemen biitiin dinlerde
ve geleneklerde daglara giigle ilgili nitelikler izafe edilir,
onlarin bir kutsiyetle gevrelenmis olduklarina inanilir. Bu
bakimdan insanlar kendileriyle daglar arasinda iligki kurar-
ken ayni zamanda daglar pagan inanglarda tanrilarin, kut-
sal varliklarin mekani olarak diigiiniilmiigtiir. Islam biitiin
kudreti Tanrr’'da birlestirmeyi tevhidin ilkesi kabul edince,
daglar da dahil olmak iizere, her sey giiciinii ve kudretini
yitirmis, her sey bos bir golgeye doniismiistiir. Bu durumda
daglarin temsil edebilecegi yegane sey, insanin kendisi ola-
caktir. Tasavvuf edebiyati mutlak kudretten arinmis dag-
lar1 insanin mevhum giiciiniin simgesi haline getirmekle
daglar nasil ele alacagimizi gosterdi. Daglar, tasavvufun
tevhid eksenli yorumunda bos bir iktidarin, gii¢ zannedi-
len seyin gergek olmadiginin bir simgesi haline gelmigtir.
Allah “Rabbin onlar1 soker atar” derken bunu anlatir.

Tasavvuf edebiyati, daglar1 insanin mevhum varligi-
nin ve heveskar arzusunun simgesi haline getirerek insa-
nin agmazlarina dikkat ¢eker: Insan bir dag gibi kendini
tasavvur ederken itimat ettigi dagin igi bostur, en azin-
dan yikilmaya ve yarilmaya mahkam aciz bir varlktir.
Burada geliski insanin vehmi ile gergeklik arasindaki gelis-
kidir. Tasavvufta ahlaklanmanin yolu dagin yikilmas: igin
¢aligmak, benligi agmak iizere gayret etmektir. Bu bakim-
dan daglarin sabit oldugunu diisiinmek, goklerin muktedir
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olduguna inanmak gibi bos bir iddiadir. Ciineyd-i Bagdadi
zikir esnasinda nigin hareket etmedigi sorusuna “Siz dag-
lar1 sabit goriirsiiniiz, onlar bulutlar gibi akar gider” ayetine
telmihle cevap verir.* Daglar sabit degil, bulutlar gibi hare-
ketli ve degiskendir. Bu durum insanin, Tanri’'nin disinda
itimat edebilecegi herhangi bir sabit ilke veya varlik olma-
digin1 kabul etmesini gerektirir.
Bir dagda durmak, insana bunu disiindiiriir.

74 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 155.
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BAS YAZI

KURBAN UZERINE DUSUNCELER - 1

Varoluscu felsefenin kurucu isimlerinden Soren Kierkegaard,
Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesi bahsi iizerinden “iman
sigramast” veya “iman paradoksu’” diye anlagilabilecek bir
kavramsallastirmayla inancin varligr anlama ve davramgimizi
yonlendirmedeki yerini izah etti. Hz. Ibrahim ilahi bir emirle
oglunu kurban etmek iizere uzun bir yolculugun
ardindan kurban yerine ulagir.

llah insana koétiilik emreder mi? Kur'an-1 Kerim

insan1 hayra, yiiksek ahlaka ve salih amele ¢agirir-
ken bir eb-rahim’e, yani merhametli bir babaya oglunu
kurban etmesini emretmek nasil yorumlanacaktir? Miis-
limanlarin 6nemli bir béliimii igin anlamli gelmeyebile-
cek boyle sorular dini diisiincenin bir¢ok konusunu ilgi-
lendiren bir ahlak ve teoloji meselesidir. Miisliimanlar bas-
langigta Mutezile’nin gelisimiyle birlikte boyle sorular:
ele almaya baglamisti. Mutezile belirli ilkelerle hemen her
konuyu tahlil ederken Islam tarihinde sistematik ve tutarli
bir dini diisiince gelistiren ilk mezhep olmustu. Onlarin

75 “Iman kalbin simdiki egilimi degil, varolusun paradoksudur.”
Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, gev. Ibrahim Kapakhikaya
(Ketebe Yayinlar, 2022), s. 93.
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bes kurucu ilkesinden birisi “aslah alellah”, yani Allah’in
kulu igin en iyiyi yapmak ve gozetmek zorunda oldugunu
beyan eden ilke idi. Allah kulu igin en iyiyi yapmaliyken
alemi de iyi-miikemmel yaratmis, esyaya bir doga vermis,
“yiikiimli” insan ise akliyla esyadaki iyilik veya kotiilagii
ogrenerek “ahlaki varlik” haline gelme imkan: bulabilmis-
tir. Bu ilkeyle meseleye bakinca Allah’in insana kotii bir isi
emretmesi beklenemez.

Mutezile’nin Allah hakkinda kullandig1 “yapmas gere-
kir” seklindeki icbar edici hiikiim dili, Miisliman cema-
ati ciddi olgiide rahatsiz etmisti. Bagta ilahi sifatlar olmak
tizere, ilahi kelam teorisi ve bu dilin bizzat kendisi Mute-
zile’yi dini disiincenin merkezinden uzaklastirdi. Onlar
diislincenin merkezine insan sorumlulugunu alarak bilme
ve yapma Ozgiirliigiiniin imkanlarin1 aramisti. Allah igin
kullanilan ilahi kudretle gelisen dil ise insan ozgiirliigii-
niin alanini genisletmek gereginden dogmustu. Ehl-i Siin-
net Oyle bir dilin bizi ta'til, yani ilahi sifatlar1 atil ve islevsiz
kilma, dolayisiyla bir tiir deizme goétiirecegini fark ederek
Allah’in sinirsiz kudretini esas alan bir diigiinceden hare-
ket etti. Onlar i¢in esas mesele Tanr’'nin kadim sifatlar ile
bu sifatlarin 4lemle irtibatinda odaklanan tevhid bahsi idi.
Ehl-i Stinnet akidesini inga edenler, nazari konular tarti-
san kelamcilar ile cedeli sistematik olarak reddeden ve tar-
tismalara girmeyen suskun selefi gruplar ve Ehl-i Hadis
idi. Ehl-i Stinnet Allah’a herhangi bir seyi dayatmay1 veya
O’nun kudretini sinirlayacak dili kullanmay: dini ahlaka
aykiri sayarken ayni zamanda bunu ulthiyete aykir1 gordii.
Ehl-i Siinnet, Allah’in giiciinii higbir sekilde sinirlamamak
anlaminda kadir-i mutlak ilkesinden hareketle meydan
okuyucu bir tutum takinarak insan 6zgiirliigiiniin alanin
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daraltti. Bumeyanda kudret ilahi sifatlardan birisi degil, tiim
ilahi niteliklerin ortak anlamidir; her sifatta kudret i¢kindir.
O’nun iradesi ve mesiyeti engellenemez, bilgisi sinirsizdur,
ne dilerse onu yapar. Bu bakis agistyla Allah’in fiilleri mut-
lak hayirdir ve zuliim, hata veya bagka bir noksanlikla nite-
lendirilemez. Haddizatinda miilkiin mutlak sahibi olanin
fiilleri sebepli de degildir. O’nun kuluna ne emredip emret-
meyecegine kendisi karar verir, dilerse hidayet eder, dilerse
etmez; dilerse cennete koyar, dilerse koymaz. Bunlar Mute-
zile'nin dini digiinceyi belirleyen ilkelerini anlamsiz kilan,
Ehl-i Siinnet’in ulithiyet anlayisinin neticeleriydi. Bu bakis
agistyla sordugumuz sorunun cevabi agikardur.

Ehl-i Siinnet kelami Mutezile’nin etkinligini yitirme-
siyle birlikte yerini daha gok fikha birakarak bir daralma ve
donuklagma siireci yasadi. Burada suskun kanadin daha 6ne
¢ikmasi da s6z konusu olabilir. Bu kelam dordiinci, besinci
asirlardaki ivmesini siirdiirebilseydi daha giiglii bir diisiince
hayati ortaya koyabilir, giiniimiizde de etkilerini gorebilece-
gimiz daha derin bir bakis agisin1 bize miras birakabilirdi.
Fakat kelamda igtihat kapisi ¢ok erken bir tarihte kapandy;
bu nedenle kelam, Miisliimanlarin hayatinda ortaya ¢ikan
hatta naslarda yer alan pek ¢ok konuyu bir mesele olarak
ele almadi.

Varoluseu felsefenin kurucu isimlerinden Seoren Kierke-
gaard, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesi bahsi iizerin-
den “iman sigramasi” veya “iman paradoksu” diye anlasi-
labilecek bir kavramsallagtirmayla inancin varligi anlama
ve davranigimiz1 yonlendirmedeki yerini izah etti. Hz. Ibra-
him ilahi bir emirle oglunu kurban etmek iizere uzun bir
yolculugun ardindan kurban yerine ulasir. Bu siire¢ iginde
iman-teslimiyet ile ahlaki ilkeler arasinda tereddiitler
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yasayan Hz. Ibrahim yine de emri yerine getirmek iizere
yolculugunu siirdiiriir. Kierkegaard Korku ve Titreme'de
Hz. Ibrahim’in bu siireteki diisiincesini, halet-i ruhiye-
sini maharetle isleyerek insani bir durum olarak tahlil eder:
Ne hissetmistir, ne yagamigstir, oglu kurban hadisesini nasil
kargilamistir?’® Hz. Ibrahim’in yasadig tereddiit ahlaken
kotii olan bir emir ile Tanr’nin buyruguna teslimiyet ara-
sindaki gerilim idi. Bu esnada Hz. Ibrahim ikili bir duygu
icindeydi. Bir yandan Tanrrnmin buyrugunu yerine getir-
mek kararlilig1 -ki iman ve teslimiyet bunu iktiza ediyordu-
diger yandan bir insan 6ldiirmenin kotii bir is olmasiydu.
Hz. ibrahim tereddiidiin ortaya gikardig1 bir “iman sigra-
mast” ile siradan hayatin sinirlarini asarak metafizige inti-
kal edebildi. Insan gergek anlamimi Tanr ile kurdugu bu
iliskide bulacaktu.

Kierkagaard'un diisiincesini tizerine kurdugu teori
“oglu kurban etme” emrini gergek kabul etmekten kaynak-
laniyor. Peki ya Allah gergekte ogul kurbanin1 emretme-
migse o zaman ne diyecegiz? Allah baska bir seyi emret-
mis ve Hz. Ibrahim emri yanlhg yorumlamis olamaz mi?
Islam diigiince ekolleri icinde meseleye en 6zgiin yakla-
sim1 getiren isimlerin baginda muhtemelen Ibnii’l-Arabi
gelir. Onun yaklagimi giiniimiizde daha derinlestirilecek ve
farkli yonlerden ele alinacak unsurlar tasir. Konuyla ilgili
ayet-i kerimelerin tefsirlerde nasil ele alindigina bakinca,
onun yaklasgimindaki sahiciligi hemen fark ederiz. Fakih-
ler, kelamcilar, hatta pek gok stfi ayet-i kerimeye yiizeysel
yorumlarla deginirken Ibnii’l-Arabi sorunu temel bir dini
diisiince sorunu olarak ele alarak dikkatimizi Allah-insan

76 Kierkegaard, Korku ve Titreme, 54-57.



ve ahlak iliskisine g¢eker. Onun yaklasgiminda Mutezi-
le’nin “aslah alellah” ilkesi kadar Ehl-i Siinnet’in ilahi kud-
ret anlayis1 da etkisini gosterir. Konuyu bir sonraki yazida
ayrintili ele almak tizere simdilik sunu soyleyebiliriz. Ona
gore Allah Hz. Ibrahim’e “Oglunu kurban et!” diye emret-
medi; tabir edilmesi gereken bir rityadan Hz. ibrahim emir

anlami ¢ikarinca gonderilen kurban ile onun igtihad tas-
hih edildi.””

77 Ibnirl-Arabi, Fustsii’l-Hikem, s. 80-81.
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Kur’dn-1 Kerim’de vahiy genis bir kullamima sahiptir. Kavram
terim haline gelince, oteki anlamlar geride kalms, peygambere
gelen “ilahi s6z” anlami 6ne gikmgtar. Ibnii’l-Arabi Hz.
Ibrahim’e kurban emrinin bir riiya ile verildigini belirtir;
daha dogrusu biz kurban hadisesini Hz. [brahim’in ogluna
“Oglum, seni kurban ediyor oldugumu goriiyorum!” demesinden
ogreniyoruz. Burada bahsi gecen hadise riiya tarzindaki bir
vahiydir. Miisliimanlar riiyamin vahyin bir par¢ast oldugun
bilirler; lakin Hz. Peygamber i¢in vahiy olarak gelen riiya tabire
gerek olmayan acik vahiy gibi kabul edilir. Ibnii’l-Arabi ise
Hz. Ibrahim’e gelen riiyamin bu sekilde bir riiya olmadigini
soyleyerek yaygin alginin disina gtkmamizi saglar.

Ibnii’l-Arabi Hz. Ibrahim’i, Kur'an-1 Kerim’de beyan edil-
digi tizere Halil, yani tiim ilahi niteliklere mazhar olmusg
kamil insan olarak ele alir.”® O, sanki bir siingerin kap-
taki suyu i¢mesi gibi tiim ilahi niteliklere mazhar olarak,
ayet-i kerimede belirtildigi iizere, isimleri 6grenmistir.
Halil olmanin neticesi ise iradesini Allah’a birakarak mut-
lak teslimiyet iizere olmaktir. Bu yéniiyle Hz. Ibrahim iize-
rinden pek ¢ok ahlaki erdem izah edilir. Kurban da bunlar-
dan birisidir.

78 Ibnir’l-Arabi, Fususii’l-Hikem, s. 74.
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Ibnii’l-Arabi kurban bahsini meselesini Fusiisu’l-Hi-
kem’in Ishak Peygamber boliimiinde ele alir.” Bu noktada
acik bir bilgi vermese bile Ibnii’l-Arabi’nin, kurban edile-
nin Ishak olabilecegini diigiinen Miisliiman 4limler arasinda
yer aldigini soylemek miimkiin. Meselenin bu kismi mithim
degil. Burada kurban etme olayinin nasil gergeklestigi daha
onemlidir. Bunu ele alirken bir hususu akilda tutmak gere-
kir: Vahiy kelimesi bir kavram haline gelince Miisliimanlar
Hz. Peygamber’e gelen vahyi anlarlar; bunun yani sira Hz.
Peygamber’e vahyin diginda gelen ve Kur’an-1 Kerim'de yer
almayan bilgileri de bilirler. Ibnii’l-Arabi’nin bu bahisteki
gorislerini anlayabilmek igin yerlesik vahiy anlayisindan
biraz ¢ikarak naslarda kullanildigi haliyle genis anlamda
vahiy kavramini hatirlamaya ihtiyacimiz vardir.

Kur'an-1 Kerim'de vahiy genis bir kullanima sahiptir.
Kavram terim haline gelince, 6teki anlamlar geride kal-
mi§, peygambere gelen “ilahi s6z” anlami 6ne gikmugtir.
Ibnir’l-Arabi Hz. Ibrahim’e kurban emrinin bir riiya ile
verildigini belirtir; daha dogrusu biz kurban hadisesini Hz.
Ibrahim’in ogluna “Oglum, seni kurban ediyor oldugumu
goriityorum!” demesinden 6greniyoruz. Burada bahsi gegen
hadise riiya tarzindaki bir vahiydir. Misliimanlar rityanin
vahyin bir pargasi oldugun bilirler; lakin Hz. Peygamber
i¢in vahiy olarak gelen riiya tabire gerek olmayan agik vahiy
gibi kabul edilir. ibnii’l-Arabi ise Hz. Ibrahim’e gelen riiya-
nin bu sekilde bir riiya olmadigini sdyleyerek yaygin algi-
nin digina gtkmamizi saglar. Hz. Ibrahim’e riiya yoluyla bir
bilgi gelmis; o, riilyanin geregini yerine getirmek iizere hare-
kete gecmistir. ibnii’l-Arabi bu tarz vahiylerden soz ederken

79 Ibnir’l-Arabi, Fustisii’l-Hikem, s. 79-85.
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dikkatimizi bagka vahiy tiirlerine geker. Mesela Hz. Idris’in
vahyinin “gizgileri okumak” oldugunu ifade eder.* O, kum
tizerinde birtakim cizgiler ¢izer, bir dalga gelir onlar siler,
geride kalanlardan bilgi gikartirdi. Bu itibarla o, agagla-
rin veya yapraklarin isaretlerini okumak, riizgari, sular
takip etmek gibi ikincil vahiy tiirlerinden s6z eder. Biitiin
bunlardan bilgi bir veri olarak gelir, peygamber ise onu
yorumlayarak bir tiir i¢tihat yapmus olur. Hz. Peygamber
“Ummetimin alimleri Israilogullarinin nebileri gibidir”
derken belki buna da isaret etmistir. Hz. Ibrahim’in riiya-
sina donersek, Ibnii’l-Arabi’ye gore burada bahis konusu
olan béyle bir rityadir. Daha dogrusu Allah, ibrahim’e agik
bir vahiy gondererek veya bir elgi gondererek oglunu kur-
ban etmesini emretmez. Ona bir riiya gosterir, o da riiyay1
ogluna anlatir. Oglu Ismail (veya Ishak), bunu riza ve tes-
limiyet ile kargilayarak “Emrolundugun isi yap!” der, o da
harekete geger. Allah Hz. Ibrahim’e “Riiyan: tasdik ettin”
diye hitap eder. Ibnii’l-Arabi buradaki “tasdik etmek” fii-
lini bir onaylama ve begeni olarak degil, bir tashih olarak
yorumlayarak meseleye yeni bir yorum getirir. Ona gore
“tasdik ettin” demek, “riiyay1 bir hiikkiim ayeti gibi aldin ve
o haliyle uyguladin” demektir.®* Halbuki yapman gereken
sey, onu tabir etmek olmaliydi. Ciinkii 6yle bir riiya ancak
tabirle anlagilacak tiirden riiyalar arasinda olabilirdi.

Peki, Ibnii’l- Arabi bu yoruma nasil ulagmistir? ibnii’l-A-
rabi naslarda nesih fikrini kabul etmez. Kur'’an-1 Kerim’'de
nesih olmadig: gibi Allah’in peygamberine bir emir verip
onun tam aksi istikamette yeni bir emir vermesi ulthi-
yet hakkindaki bilgimizle gelisebilir. ikinci mesele ise

80 Detayl bilgi i¢in bkz. Ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, s. 295.
81 Ibnii’l-Arabi, Fustsii’l-Hikem, s. 80.



Mutezile’nin dile getirdigi “aslah alellah”, yani Allah’in en
iyiyi yapacak olmasinin Ehl-i Siinnet adabi i¢inde kabul
edildiginin de hesaba katilmasidir. Bagka bir anlatimla
Ibnii’l-Arabi Allah’in insana béyle bir emir vermeyecegini
de hesaba katarak Miisliimanlarin bir kanadinin kesin bir
hiikiim, 6tekilerin ise daha nezaket i¢inde kabul ettigi bir
ilkeyi kabul etmis olur. Her iki noktadan hareket ederek bu
yoruma ulagmis olmalidur.

Allah’in soziinde nesih olmayacagini dikkate alan
Ibnii’l-Arabi’nin yorumunda hadisenin sonucu da belir-
leyici olmalidir: Allah génderdigi bir biiyiik kurban ile
oglunu kurtarmugtir. Aslinda Allah Hz. [brahim’i korkut-
mamuig, mekr yapmamis, onu evlat ile ssnamamis ve hep-
sinden 6nemlisi yolda fikrini degistirmemistir. Allah ona
bir riiya gostermis, o ise riiyayi, “oglu kurban etmek” diye
yorumlamig, hikdyenin sonunda da yanlis igtihadindan
dogru bilgiye varmigtir. Ashinda Hz. Ibrahim’e emredi-
len hikdyenin sonundakidir: “Bir kurban kesmek!” Demek
ki kurban, ogul bakimindan “teslimiyet ve riza ahlaki”n1
ortaya cikartirken baba i¢in ayn1 zamanda mutlak ve kesin
bilgiye ulagmak oldu.
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Kurbani ikiye ayirirsak, birinci kisim etler ve kanlar ile maddi
kismz1 iken ikinci kismi ise Allah’a giden takva kismuidir. Hig
kuskusuz takva genel bir kavram olarak biitiin ibadetlerin
ruhunu belirler. Ibadet ve ahlak: Allah’a baglayan suur ve niyet
kismi takva olarak kabul edilebilir. Bu itibarla takva siradan
fiillerimizi ibadet haline getirerek bizi Allah’a tasir. Bu yoniiyle
Allah’a giden ey, etler veya kanlar degil, takva binegi (burak)
lizerinden insamn kendisidir.

Kurbani bir “paylagsma ibadeti” olarak diisiinebilir miyiz?
Imkan sahipleri “Allah rizasi i¢in” kurban ettikleri hayvan-
lar1 fakirlerle paylagiyor veya sofralarini onlara agarak bir-
likte yiyor, tebrikleserek bayramlarini gegiriyorlar. Kur-
bani bir kardeslik ve cemaatlesme eylemi olarak gorenlere
itiraz giig; bagindan beri Miisliiman gelenegi boyle sekillen-
mis, sahabe devrinden itibaren uygulama boyle olagelmis-
tir. Zaten Miisliiman geleneginde bagkasina, o6zellikle de
yoksullara taalluk eden hayir ve hasenat bireysel hayir ve
ibadetlerden iistiin goriiliir. Yoksulu giydirmek veya yedir-
mek, amel-i salih igin ilk akla gelen 6rneklerdir. En genis
muhtevaya sahip ahlaktan birisi olan sadaka bu nedenle
yoksula para vermek diye daraltiir. O halde kurbani,
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paylasma ve kardeslik ibadeti seklinde diisiinmek yaygin
bir Miisliiman adetidir, diyebiliriz. Kurban iizerinde yapi-
lan konugmalar en ¢ok yardimlagma tizerinde odaklanur.
Hocalar etlerin nasil paylasilmasi gerektigini dikkatle anla-
tir, sofralarin bagkalarina agilmasini salik verirler. Kurbani
kendisinden $grendigimiz Hz. Ibrahim de her tiirlii inang-
tan zenginin veya yoksulun toplandig bir “Halil Ibrahim
Sofras1” kurmus degil midir? Bu sofra gokten inmesi igin
dua edilen bir madide gibi yerlesir bellegimize. Hig kusku-
suz meseleyi bu sekilde vazetmek ikna edici yonlere sahip
olsa bile, bizi isin hakikatine gotiirmez. Ustelik boyle yap-
makla ibadeti, onu o ibadet kilan yonii goz ard1 ederek ele
almig, toplumsal yonii iizerinde kilitlenerek mahiyetini de
g0z ard1 etmis oluruz.

Biz Miislimanlar bunu sadece kurbanda yapmiyoruz;
biitiin ibadetler hakkinda dar bir bakis agisiyla konusuyo-
ruz. Héalbuki daha genis ve daha soyut diisiinerek ibadetin
mahiyetini anlamaya ¢alismamuiz, birini 6tekinden ayris-
tiran yoni kesfetmemiz gerekiyor. Bu amagla bir ibadet
metafizigine siddetle ihtiyacimiz vardir. Ibadetler iizerin-
deki konusmalar “sosyolojik fayda” tizerinde toplanmis-
tir; bazen buna psikolojik cihet de eklenebilir ki, her ikisi
de aym eksiklikle maluldiir. Biz ibadeti 6teye, bir metafi-
zik sigramayla gidebilecegimiz hakiki alana tagryamiyoruz.
Ibadetlerin sosyal tezahiirleri iizerinde odaklanan konus-
malarda din, insanlar arasi irtibat1 giiglendiren bir man-
zume olarak goriiliir: Namaz kardes olalim diye, zekat pay-
lagalim diye, orug aglar1 anlayalim diye, hac da farkli top-
lumlarla tanis ve kardes olalim diye farz kilindi, seklindeki
ciimleler bu anlayisin iiriiniidiir hep. Bunlara ahlaki konu-
lar1 eklersek, sabir bagkasina tahammiil edelim, merhamet
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bagka insana aciyalim, comertlik baska bir insani1 doyu-
ralim diye bize emredilmistir, diyebiliriz. Bagka higbir
donemde ibadetler bu kadar sosyal ve psikolojik yoruma
tabi tutulmamigtir. ibadetleri ve dindarligi anlamanin
oniindeki en ciddi engellerden birisi bu sosyolojik veya psi-
kolojik fayda sartlanmasidir. Ibadeti kendisi kilan ana nite-
likten anlamaya ¢aligmak, ibadetin Allah ile insan irtiba-
tin1 temin eden eylem oldugunu hatirda tutmak zarurettir.
Bu bakimdan “Nigin kurban keseriz?” diye sormamiz gere-
kir. Sorunun cevabini bulabilmek igin 6nce “paylasmak ve
kardes olmak i¢in degil!” diyerek ise baglamaliyiz. Biz kur-
banlarimizi kendimiz veya yoksullar et yesin veya kardes
olalim diye kesmeyiz. Meseleyi dogru sorusturabilmek icin
birka¢ noktadan hareket edebiliriz: Birincisi ilk insanla-
rin kurbanlarinin durumudur. Onlar kurbanlarini -sadece
hayvanlar degil, mesela iiriinleri de- bir yere birakip kabul
emaresi olarak ates kurbani yakiyordu. Kurbani anlayabil-
mek i¢in 6nce “yakilan kurban” tabirini anlamamz gereki-
yor; burada fayda, bir amil olarak gériinmiiyor.

Ikinci husus ise ayet-i kerimede beyan edilen “Kurban-
larimizin etleri ve kanlar1 Allah’a ulasmaz.” (Hac, 37) ayeti-
dir. Kurbam ikiye ayirirsak, birinci kisim etler ve kanlar ile
maddi kismi iken ikinci kismi ise Allah’a giden takva kis-
mudir. Hi¢ kuskusuz takva genel bir kavram olarak biitiin
ibadetlerin ruhunu belirler. ibadet ve ahlaki Allah’a bagla-
yan suur ve niyet kismi takva olarak kabul edilebilir. Bu iti-
barla takva siradan fiillerimizi ibadet haline getirerek bizi
Allah’a tagir. Bu yoniiyle Allah’a giden sey, etler veya kan-
lar degil, takva binegi (burak) tizerinden insanin kendisi-
dir. O zaman kurbanin mahiyetini bu kavramda aramak
gerekir: Takva. Fakat biz bu takvay1 “kesme” eyleminde



Ekrem Demirli

idrak ediyoruz. Kurbanin ayiric1 niteligi de budur, yani
helal kilinmis bir hayvanin bogazlanmasi. Peki, bogazlama
ile takvanin ne irtibat1 vardir?

Kurban iizerinde sosyolojik yaklasim kadar dikkat dag-
tic1 bagka bir yaklagim tarzi ise psikolojik yaklagimlardr.
Bu hususta en genis ¢aligmalar1 yapan kisi merhum Ali
Murat Daryal hocamiz idi. Kendisi Din Psikolojisi dersle-
rinde bu konuya mithim bir yer ayirir, kanitlanmasi giig
iddialarla kurbanin “psikolojik” faydalarina talebelerini
ikna etmeye galisirdi. Hocaya gore kurban kesmek bir kan
akitma eylemiydi -ki burasi dogru- ve igimizdeki saldir-
ganlik duygusunu dengeleyerek bir dinginlesme saglamak
amac1 tagimaktaydi. Meseleye boyle yaklagmak ile sosyo-
lojik yonleri tizerinde durmak aym derecede isin hakika-
tini idrakten bizi uzaklagtirir. Ibadetin 6ziine gidebilmemiz
i¢in ibadeti salt kendisi olarak diisiinmemiz gerekir. Bagka
bir anlatimla ibadeti ibadet kilan “kesmek” eylemine odak-
lanarak sunu sormamiz gerekir: “Allah hac ibadetinde kur-
bani ni¢in emretti?”

“Kesmek”, hi¢ kuskusuz bir can alma eylemidir ve had-
dizatinda yiiceltilecek bir is degildir. Biz bir cam alarak
Allah’a yaklagiyorsak burada ince bir mesele olmalidir. Bu
konularda -yeterli olmasa bile-, en ¢ok istifade edebilece-
gimiz isimlerden birisi olan Ibni’l-Arabi bogazladigimiz
hayvanin bize vekil veya bizim igin bir fidye, yani bedel
olduguna dikkatimizi ¢eker. O zaman biz, bize vekaleten
hayvanmi bogazliyoruz; asil bogazlamamiz gereken cani-
muzdir. Peki, bir kog veya kurbanlik hayvan kimin yerini
doldurabilir ki? Hi¢ kuskusuz higbir insanin yerini dol-
durmaz, ancak ilahi siinnet bunu boyle iktiza etmistir: Bir
koga kargilik biz! Demek ki kurban edilen kendimiziz...
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Bu nedenle sfi muhakkikler “Allah’in kargisinda cani feda
etmek” tabirini sik¢a kullanirlar. Peki, “Biz ni¢in kendimizi
kurban edelim?” Bu sorunun cevabini da bulmamiz gere-
kir. Bunun en agik cevabi miilkiin ve varligin Allah’a ait
oldugunu bilmek i¢indir. Biz kelime-i tevhidi dile getirir-
ken ayn1 zamanda miilkiin ve iktidarin mutlak sahibi ola-
rak Allah’a teslim olmus oluruz. Zamanla bu s6zii unutup
yeryiziiniin hakimleri ve malikleri haline gelerek saltanat-
lar kurariz. Iste verilen sozii tekrar hatirlamak iizere Allah
canimizi kurban ettiriyor. Biz de vekilimizi kurban ederek,
tasidigimiz canin bir emanet oldugunu tekrar hatirhyoruz.
Hal boyle iken kesilen kurban iizerinden veya onun nitelik-
leri iizerinden yeni bir miilkiyet arayisimiz hakikaten traji-
komik bir durumdur.



Kurban Uzerine Diisiinceler - IV

“Allah’tan baska dost yoktur.”
Hz. Peygamber (sav)

“Toprak post, Allah dost!”
Necip Fazil

Insanin yeryiiziindeki hikédyesi nasil bagladi? Gegmigte ve
giiniimiizde bilimsel aragtirmalarin en ciddi meselelerinden
birisi olan bu konu Miisliiman zihninde en berrak bahis-
lerden birisi olarak durur. Insan énce cennette yaratilmug,
sonra yeryiiziine gonderilmis, burada bir sinav ve imtihan
yasamaya baglamigtir. Konuyla ilgili ayet-i kerime ve hadis-i
serifleri ahkam ayetlerini okur gibi ele alarak insanin biyo-
lojik, sosyal ve entelektiiel gelisimindeki cetrefilli siirece iti-
bar etmeyiz. Bu durumun dinin bize icbar ettigi bir bakis
acist oldugu kanaatinde degilim. Ancak nesilden nesle akta-
rilan bir dil ve séylemin tegkil ettigi hafizanin burada belir-
leyici rol oynadigini diigiinebiliriz. Her nesil sonraki nesle
insanlik hikdyesini aktarinca, ayetleri de bu hafizanin neti-
cesinde anlama temayiiliimiiz giiglenmistir. Hi¢ kugkusuz
¢agimizda Miislimanlar bu konularda daha ciddi aragtir-
malar ve tahliller yapmak zorundadir.
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Meselenin ayrintisina girmeden Islam’in bu bahisteki
anahtar kavramlarinin ilk insan, ilk mabet, ilk sehir ve ilk
ibadet (kurban) oldugunu hatirlamaliyiz. Allah Adem’i ve
Havva'y1 “cennette” yaratmis, onlar yasaklanmig agaca yak-
lasinca cennetten uzaklastirmis, Allah’a donmiis olsalar bile
giinahi telafi eden tovbe ceza ve sinavi ortadan kaldirma-
mis, bu nedenle onlarin ¢ileli seriiveni baglamist1. Bu telak-
kide yeryiiziindeki ilk insan Allah’a ibadet eden bir peygam-
ber ve onun hanimi idi. Demek ki yeryiiziindeki hikayemiz
bilgi ve imanla baglamis, dalalet ve cehalet bir yol kazasi
olarak ortaya ¢ikmigti. Adem’in ibadetini yerine getirdigi
ilk mabet ise Kabe’dir. Adem Kabe’de ibadet etmis, onun
¢ocuklar1 Kéabe etrafinda kiimeleserek bir sehir ve inangh
bir toplum meydana getirmislerdir. Onlarin ibadetlerinden
soz eden ayetlerde ise kurban kelimesi geger.

Hz. Ibrahim’in niibiivvet tarihindeki ehemmiyeti insan-
hik tarihinin ilk kavramlarina dénmesinde tebariiz eder.
Once Hacer ile Ismail’i Kibe’nin bulundugu yere gétiire-
rek bu siireg baglar. Yagamanin giig oldugu bir yere anne ve
ogulun birakilmasi ancak ilahi yonlendirmeyle izah edilebi-
lir. Bir peygamberin oglunu kurban edebilmesini sagirma-
dan kabul edebilmemizin sebebi de budur. Hz. Ibrahim isin
baginda oglunu ve onun annesini Allah yolunda feda ede-
bilmistir zaten. Hz. Ibrahim oglu ile Kabeyi insa ederken
zamany, bagladig1 noktaya dondiirmiistiir. Insanlik hikaye-
miz orada baglamus, ilk sehir orada kurulmus, insanlik mabe-
din tagidig1 mana iizerinde cemaatleserek medeniyeti insa
etmeye girismistir. Ardindan hac, haccin ilani, insanlarin
daveti, haccin kurallarinin yeniden tespiti ve kurban yeni-
den hatirlanmigtir. Bunlar da ilk ibadetin yadindan bagka bir
sey degildir. Bu nedenle Hz. Ibrahim’den s6z eden ayetlerde
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anahtar/kurucu kavramlar merkezi bir yer tutar. Hz. Nuh’a
“ikinci Adem” denildigi gibi babanin davetini tesis etmesi iti-
bariyla Hz. ibrahim’e de “ikinci Adem” denilebilir.
Peygamberler iki cihetten degerlendirilebilir: Birin-
cisi onlarin insanlara teblig gorevi cihetinden ele alinma-
laridir. Bu yoniiyle biitiin peygamberler nebi (haber geti-
ren), resul (elgi), besir (miijdeleyen) ve nezir (korkutarak
uyaran) gibi niteliklerde miisterektir. Bir de peygamberle-
rin Allah’a doniik yonleriyle tagidiklar: hususiyetleri vardir.
Kur’an-1 Kerim nebilerden s6z ederken sabirli, evvab, miinib
gibi pek ¢ok ahlaki nitelikle onlar1 metheder. Hepsi yiiksek
bir ahlak demektir ve Allah’in karsisinda bir kul olmalari-
nin neticesidir. Her bir ahlak 6tekiyle irtibatl olsa bile yine
de her biri bir peygamberde temayiiz eder. Hz. ibrahim bu
cihetle “Halil”, yani Allah’in dostu diye isimlendirilir. “Allah
dostu”, genis anlamda kullanilinca iman sahibi herkes igin
gegerli bir dvgii ve littuftur. Bununla birlikte bu liituf Hz.
Ibrahim’de tam ve bilfiil gergekleserek onunla 6zdeslesir.
Bu yoéniiyle Ibrahim’in ikinci ismi “Halil” veya “Halilullah”
olmugtur. Dostluk, sevginin 6zel bir tarzidir. Oyle ki bu sev-
gide ikilik ortadan kalkarak seven ile sevilenin birligine ula-
silir. Daha dogru bir anlatimla Allah’a yaklasan kulun ira-
desi ve arzusu Allah’in mutlak iradesinde silinir gider. Artik
Allah’in her bir ismi ve niteligi onda tecelli ederek sifile-
rin ifadesiyle beka billdh, yani Allah’in nitelikleri kargisinda
bir ayna haline gelir. Ibnii’l-Arabi ibrahim’in bu durumunu
anlatmak iizere “Siingerin suyu igine almas: gibi ilahi nite-
liklere mazhar idi.” der.?? Onun merhameti Allah’in merha-
metinin bir tecellisi, comertligi O’'nun comertliginin tecellisi

82 Ibni’l-Arabi, Fususii’l-Hikem, s. 74.
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haline gelir. Artik Ibrahim en merhametli kisi veya mer-
hametin en ¢ok tecelli ettigi varlik olarak Allah’a halife-
dir. “Adem’e isimleri 6gretti.” (Bakara, 31) ve “Yeryiiziinde
halife yaratacagim.” (Bakara, 30) ayetleri bu anlama gelir.
Burada tekrar baga dondiik: Hz. Adem hakkinda séylenen
isimlerin ogretildigi “halife” tabiri oglunu kurban eden,
Kabe'yi yeniden inga eden Hz. ibrahim’de tam tahakkuk
ederken insanlik gayeye bir adim daha yaklagir.

Allah’in merhameti ile insanin giinliik hayatta kullan-
dig1 merhamet birbiriyle ¢elisir; daha dogrusu hayat sart-
lar1 ve gelenekler icinde sekillenen merhamet dar anlamh
bir merhamettir. Allah’ta merhamet ise varlik anlamiyla
ozdeslesir ve paradoksal bir mahiyet kazanir. Hz. ibrahim
Allah’in merhametine mazhar oldugu igin oglunu ilahi
emir ile 6liim tehlikesinin bulundugu bir yere birakabil-
migstir, oglunu kurban etmeye niyet edebilmistir. Siradan
bir insan i¢in bu davranig merhamet olarak nitelendirile-
mez; ilahi sifatlara mazhar bir insanin merhameti ise bu
paradoksla tecelli eder.



Yoksullar ve Kurban

Bir zengin zekdt vermekle yoksulu himaye etmis, kurbanin
yoksullara dagitmakla yoksulla hemhal olmus, sadaka ve oteki
ibadetlerle imkan sahibi olmayan kimseleri gozetmis sayilir.
Ulkemizde zekat ve kurban gibi ibadetlerin kardeslik ve paylasim
iizerinden ele alinmis olmasinin nedeni budur. Bu durumda
ibadetler, dikey bir iliskiden daha ¢ok yatay, Tanri ile irtibattan
daha ¢ok insanla iliskiye zemin saglayan toplumsal
ahlak unsurlar: haline gelirler.

Ibadetleri insanlarin mali durumlarina gére tasnif ederek
ele almak yaygin bir gelenektir. Boyle bir tasnife giderken
dikkate alinan husus, ibadetleri yerine getirmede gerekli
olan gii¢ ve imkan, kisaca yeterlilik unsurudur. Binaenaleyh
ibadetleri “yapmak” iizerinden ele alinca yeterlilik olmazsa
olmaz bir riikiin seklinde ortaya gikar ve kendini kabul
ettirir. Allah insanlar1 yapabilecekleri islerle yiikiimlii kil-
mugsa yoksula zekat vermeyi emretmek veya hastaya hacci
ve cihad1 emretmek gibi yiikiimliiniin herhangi bir sekilde
yerine getiremeyecegi islerle insan1 mesul tutmak ilahi ada-
letle uyumlu goriilmemistir. Her ne kadar “Allah dilerse”
diye baslayan ciimleler ilkesel olarak Tanrrnin yiikiimli
kilmasina siir ¢izmeyi reddetmis olsa bile, Miisliiman
toplumda durum fiilen boyle addedilmez.
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Bu nedenle ibadetleri yerine getirirken imkan ve yeterli-
lik bir riikiin olarak kabul edilir, ibadetleri yerine getirebi-
lecek imkénlardan gegici veya kalic1 olarak yoksun olanlar
mazur sayilir, o ibadetin herhangi bir sekilde s6z konusu
kimseyi ilgilendirmedigi kabul edilir. Bu durumda ibadet-
leri mali duruma gore veya baska birtakim yeterlilik sartla-
rina gore tasnif etmek, birgok insan igin akla en uygun yon-
tem gibi gelir. Bu meyanda zekét, hac, kurban ve sadaka-
lar1 zenginlerin yerine getirmesi gerekli ibadetler saymak,
bu yaklagimin bir neticesidir; yoksullar ise bu ibadetlerde
korunan ve himaye edilen kisiler olarak akla gelir. Bir zen-
gin zekat vermekle yoksulu himaye etmis, kurbanini yok-
sullara dagitmakla yoksulla hemhal olmus, sadaka ve oteki
ibadetlerle imkan sahibi olmayan kimseleri gozetmis say1-
lir. Ulkemizde zekat ve kurban gibi ibadetlerin kardeslik ve
paylasim iizerinden ele alinmis olmasinin nedeni budur.
Bu durumda ibadetler, dikey bir iliskiden daha ¢ok yatay,
Tanri ile irtibattan daha gok insanla iliskiye zemin saglayan
toplumsal ahlak unsurlari haline gelirler.

Vakia ibadetleri bu sekilde tasnif etmenin insana makul
gelmeyen yani tam da burasidir. Tann ile insan arasin-
daki ¢ok yonlii iliskileri fark etmeyi, insanin habersiz kal-
dig1 hakikati hatirlayarak hayat1 derin bir bilgelikle yasa-
masinin yolunu bize ibadetler gosteriyorsa, burada dikka-
tin insanlar aras iligkilere degil, dogrudan Tanrr'ya tek-
sif edilmesi gerekir. Bu itibarla ibadetleri yerine getirir-
ken yoksullari siirekli siire¢ diginda tutmak veya “gozetil-
mesi gerekenler” diye gormek, ibadetleri zenginlerin bir
tiirlii yola gelmeyen “azgin” nefislerini dizginlemek icin
bagvurulan ¢areler olarak yorumlamak, Tanr’'nin mura-
din1 anlamamak olabilir. Insanlar diinya hayatina ne kadar
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ehemmiyet verirlerse versinler, insanlarin zenginligi dinde
biiyiik bir mesele degildir: Zengin ve iktidar sahiplerinin
nefisleri ise yoksullarinkinden daha azgin ve daha direngli
kabul edilmez. Ibadetler Tanri ile insan arasindaki iligkileri
hatirlamak demek ise ibadetler her insan grubu igin yeterli
ve lazim olgiide tespit edilmis olmalidir. Bu yodniiyle boyle
bir ibadet taksimini dinin ruhuna uygun gérmemek daha
makul bir yaklagimdir.

Ibadetleri bu sekilde tasnif etmek yerine, bagka bir tak-
sim yapilabilir. Ibadetler herkes i¢in farz kilinmistir. imkam
ve giicii olmayanlar ise ibadetlerde farkl gorevler yerine
getirmekle onlara katilirlar. “Nefs cihad1” {izerinden mese-
leyi ele alirsak, nefs ile cihat etmek ibadetlerin ortak anlami-
dir. Her miimin su veya bu sekilde bu cihat iginde bir gorevi
tstlenir, boylece her insan ibadet cihadina katilmis olur.
Bu yaklasgimla zekata baksak, zekatin 6teki ibadetler ara-
sinda miisterek ifa edilen bir ibadet olmakla temayiiz etti-
gini gorebiliriz. Clinkii zekat ancak belirli bir insan guru-
buna verilmekle yerine getirildigine gore, o insanlar tarafin-
dan alinmadan zekat ifa edilmis olmayacaktir. Bu durumda
zekat, veren ile alan olmak iizere iki kisinin ifa ettigi bir iba-
dettir. Boyle bir yorumla veren insan “verdim” kibrinden
alan insan ise “aldim” ezikliginden kurtulabilir: “Veren el”
ile “alan el” ayr bir yorumla yeniden anlam kazanir.

Kurban hakkinda benzer bir diigiince gelistirmek miim-
kiindiir. Kurbanda dikkatimizi zenginlige ve imkana verir-
sek, yoksullarin payina diisecek olan sey etler olacaktir.
Boyle bir ibadet i¢inde yoksullarin durumunu etlerin tak-
simi esnasinda konugmak kurbani hi¢ anlamamak demek-
tir. Kurban insanin benligini agmasi, hayvani giidiilerine
kars1 aklin1 ve ruhunu 6zgiirlestirme iradesi ise o zaman

337



338

IBADET OZGURLUKTUR

yoksullarin da bu 6zgiirlesme siirecinde bir dahlinin olmasi
gerekir. Bagka bir anlatimla kurban zibh, yani “kesme” ile
ikmal edilen bir ibadettir; geride kalan iiriinler, yani etler
ise bagka bir meseledir. Kurbanin esas ve birincil kisminda
yoksullarin da bir 6zne veya sahit olarak bulunmasi gerekir
ki, kurban onlarin da bayrami olabilsin. O zaman dikkati-
mizi miilkiyete odaklayarak kurbanin zenginlikle iligkisiyle
korlesmemek gerekir.

Bir hayvan 6yle veya boyle kesilecektir; mesele, kesilen
hayvanin kimin nefsi olacagi veya kimin kurban kesilir-
ken hayvam kendi nefsi olarak telakki edecegidir. Burada
zengin veya fakir olmak durumu degistirmez, degistirme-
mesi beklenir. Bu meyanda birisi kesiyor fakat oteki isin
i¢ yiiziinii anliyor olabilir, birisi kesiyor, ikisi de hakikatini
anliyor da olabilir; fakat en talihsiz durum zenginin miil-
kiinde olan bir seyi kesip yoksulun ise bunu “et” olarak
almis oldugu durumdur.

Bazi ibadetlere yeni bir yorumla farz-1kifaye diye bak-
mak gerekiyor. Yeni bir yorum derken fikihta kastedilen
anlamuyla bir kiginin veya grubun yerine getirmesiyle 6te-
kilerin sorumlulugunun distiigi anlamindaki farz-1 kifa-
yeyi kastetmiyorum. Bu meyanda kismen metafizikten
o6diing alabilecegimiz bir bakis agisiyla, birinin 6tekiler igin
bir isi yerine getirmesi veya 6tekiler igin de hakikati idrak
etmesi, oteki insanlarin ise isin baginda veya sonunda ona
istirak etmesini kastediyorum. Hz. Ibrahim biitiin insan-
lar igin oglunu kurban sinavindan gegirildi. Hz. Peygam-
ber biitiin insanlar i¢in deveyi “nefs” yerine kurban etmis
oldu. Biz de ona sahitlik ettik, kurban keserken veya bir
kurban kesilirken tekrar o sahitlige dahil olur, onu anar ve
bu bilingle tazeleniriz. Miisliman toplumda kurbana bu



bilingle istirak edildiginde, yoksullar ve zenginler aym iba-
detin “6zneleri” veya “sahitleri” olarak Hakk’a yaklagmus
olurlar. Ciinkii kurban sadece takva ile kurbiyete vesile ola-
bilecek bir ibadettir.
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Kurban ve Biling

Birgok Miisliiman igin kurban hac ibadetinden kopar, en azindan
haccin bir unsuru oldugu akla gelmez. Gergekte kurban haccin
tamamlayic bir unsuru, ihramdan ¢ikma kisrdir. Kurbanda
bir can feda edilir: Yetiskin-helal bir hayvan, eti veya kani igin
degil, bir niyet igin kesilir ve boylece “ihramdan ¢ikilir”. Demek
ki kurbanla birlikte diisiiniilmesi gereken sey, ihramn tasidig

anlamdir. “Biz ihramu nigin giymistik?”, “Ihram ile ne olmustu?”
fhram giymek gercekte diinyadan ve insamn inga ettigi itibar,
degerler diinyasindan tecerriit etmek, kimlikleri ve ayrimlar:
gosteren elbiseleri ¢ikartmak demektir. Bu itibarla ihram insanin
baslangica, Tanr1’ya verilen s6ze donmek iizere mekdnin ve
zamanin asilmasim anlatir. Gergekte ihramli insan éte diinyaya
gitmis, basa donmiis. Heniiz donmemis kisidir.

Kurban, ibadetlerin kurucu unsuru kabul edilebilir. Bir
miimin herhangi bir ibadette neye niyet ediyorsa kurban
keserken (zibh) ona niyet ediyordur; kurbanin maksadi ne
ise oteki ibadetlerin maksadi da odur.

Miisliman toplumun giirliik hayatinda kurban gesitli
amillerin etkisiyle gorece derinligini yitirmis, ibadetin
vacip mi veya siinnet mi oldugu tartigmalar1 ekseninde
hakikati belirsizlesmistir. Bu belirsizlik ve 6nem yitirme
iki kademeli olmugtur: Birincisi Islam’da kurban énceki
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dinlerle kiyaslandiginda daha geride kalmis, onun yerine
kurbiyet bircok bagka ibadet ile tahkim edilmistir. Bunun
nedeni hi¢ kuskusuz islam’da Tanr: telakkisinin 6teki din-
lerden temelde ayrismis olmasidir. Bu bakimdan mesele-
nin bu kismi dinin talep ettigi ve iktiza ettigi bir durum
olarak kabul edilebilir. Tann telakkisinde degisim der-
ken rahmet ve kerem eksenli bir Tanr1 anlayisiyla birlikte
kurbanin igerdigi korku, kurtulus, bedel 6deme gibi agir
sorumluluklarin insanin iizerinden kaldirilmasini kastedi-
yorum. Islam genel anlamda bir kolaylik dinidir. Kolaylhk
dini olmasinin en 6nemli tezahiirii ise iman bahislerinde
ortaya gikar. Allah kullarinin sorumluluklarini hafifletmis
iken ayn1 zamanda imani bir ihsan ve vergi sayarak kul-
larin islerini tstlenen kereminden s6z etmistir. Tevekkiil,
teslimiyet, riza gibi yiiksek ahlaki erdemler, gergekte kulun
yikiinii hafifleten Tann anlayisimin ahlaki karsiligidir.
Boyle bir Tanr1 anlayisi hi¢ kuskusuz kurban fikrinin istil-
zam ettigi bityiik korkuyu, kurtulus i¢in gerekli fedakarh-
g1n, tavizin yerine daha kolay bilhassa “anmak” (zikir) ile
yetinilen ibadetleri koymugtur. Hz. Ibrahim’in oglunu kur-
ban etme niyetiyle baslayan siirecin bir kogun kurbamyla
ikmali, dinin pagan inanglari ilga edisinin bir ifadesi kabul
edilebilir.

Buraya kadar olan kisim kurbanda olmasi gereken degi-
sim idi. Lakin is bununla sinirli kalmamistir. Miislitman
toplumda kurbanin ehemmiyetini gérece yitirdigini, bil-
hassa farz m1 vacip mi seklinde ortaya ¢ikan tartiymalarda
isin istikametinin bagka yonlere dogru gittigini gérmekte-
yiz. Burada belirleyici olan sey, gelenekler ile kismen fikhin
yaklagiminin merkeze yerlesmis olmasidir. Kurbana mah-
sus Ozellikler ise bu yaklagimlar pekistirmis, en azindan bu
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yonelimin 6niinii agmigtir. Her seyden 6nce kurban, yeni-
len hayvanlarin kesildigi bir ibadettir. Insanlarin besine
bilhassa et gibi 6énemli besin kaynaklarina ulagmalar1 hig
kolay degildi. Bu nedenle hem geleneksel bir ahlak hem dini
erdem olmak iizere comertlik, zengin insanlarin sadaka ver-
meleri biiyiikk meziyet kabul edilmistir. Kanaatimce kurba-
nin bir ibadet olarak anlaminin fark edilmesinin en biiyiik
engeli kurban ile infak ve comertlik arasinda kurulan zaruri
bagdir. Bu bag giiniimiizde 6yle bir noktaya ulagir ki kur-
ban paylagsmak, fakirleri gézetmek, yoksullar1 yedirmek gibi
kavramlarla anilir hale gelir. Kurbanin dindeki yerini ve
insanin ahlaki dontigiimiindeki biiyiik roliinii anlayabilmek
icin onu comertlik, infak gibi ahlaktan arindirarak diisiin-
mek sarttir. Evvelemirde soyle diisiinmek gerekir: Kurba-
nin comertlikle, kardeslikle, paylasmak ile higbir ilgisi yok-
tur. Bunlarla ilgili olan kurban degil, kurbanin sonucunda
ortaya ¢ikan ve ayet-i kerimede “Allah’a ulagmayan kisim”
diye beyan edilen etlerdir. Bilhassa vakif ve derneklerin
¢alismalar1 kurban ile comertlik arasindaki iliskiyi daha da
giiclendirmis, kurbani infak ibadeti haline getirmistir.
Kurbanin ehemmiyetinin ihmal edilmesinin ikinci
nedeni ise kurban ile haccin iligkisinin ihmal edilmesidir.
Birgok Miisliiman i¢in kurban hac ibadetinden kopar, en
azindan haccin bir unsuru oldugu akla gelmez. Gergekte
kurban haccin tamamlayict bir unsuru, jhramdan ¢ikma
kismidir. Kurbanda bir can feda edilir: Yetiskin-helal bir
hayvan, eti veya kani igin degil, bir niyet igin kesilir ve boy-
lece “ihramdan ¢ikilir” Demek ki kurbanla birlikte diisii-
niilmesi gereken sey, ihramin tasidigr anlamdir. “Biz ihram
nigin giymistik?”, “Ihram ile ne olmustu?” Ihram giymek
gercekte diinyadan ve insanin insa ettigi itibar, degerler
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diinyasindan tecerriit etmek, kimlikleri ve ayrimlar goste-
ren elbiseleri ¢ikartmak demektir. Buitibarla ihram insanin
baslangica, Tanrr'ya verilen s6ze donmek iizere mekanin
ve zamanin asilmasini anlatir. Gergekte ihramli insan 6te
diinyaya gitmis, basa donmiis. Heniiz donmemis kisidir. O
halden ancak fidye vermekle diinyaya doneriz. iste kurban
o fidyenin ta kendisidir. Kurban, insanin 6lmiis nefsidir;
orada 6len bir hayvan degil, insanin kendisidir. Kesilen bir
hayvan degil, insanin arzulari, korkulari, hirslaridir. Bina-
enaleyh haccin ifade ettigi derin anlamin bir sonucudur
kurban... Hac ilk insan, ilk peygamber Adem’in insa ettigi
Kabe’ye donmek demektir. Hz. Ibrahim’le birlikte insanlik
Adem’e yeniden déner; tevhid ikame edilir, insanin insana
stiinligi fikri yikilarak biitiin insanlar esitlenir. Hz. Pey-
gamber ise hacci nihai formunda ve evrensel dlgeginde bir
ibadet olarak bize talim ettirir.

Hacla birlikte idrak edilir ki, insanin insan ile iligkisi
ancak Allah iizerinden tesis edildiginde anlam ifade eder.
Allah hesapta yok ise insanin insan ile iligkisini bir derin-
lik i¢inde diisiinmek mimkiin olmaz. Hac, Tanr1 mer-
kezli bir insan tasavvurunun hatirlanmas: demektir. Hacca
giden insanlar biitiin insanlar1 temsil eden elgiler gibi ilk
ahdimizi yeniler, baga doner, ilk s6zlesme iizere yeni bir
temeddiiniiniin ve fert merkezli toplumsallagmanin ilke-
lerini bize getirir. Kurban kestiklerinde ise Tanr ile ara-
miza giren vehimler, hirslar, zaaflar, korkular ve kisaca
benlik kurban edilmis, bir fidye ile insan 6zgiirlesmis olur.
Oteki miiminler ise bulunduklar: yerlerden o giinii ve ani
yasamak iizere kurban keser, bulundugumuz yerden esas
zaman ve mekédndaki, yani Arafat tepesindeki sozlesmeye
dahil oluruz.
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BAS YA7I

MIRACTAN ARDA KALAN:
DINI HAYATIN CERCEVESI MIRACTAKI
KAVRAMLARLA CIiZILMISTIR

Her seyden once mirag, uriic, terakki gibi kelimeler, dindarligin
ve ahldkin yontemini anlatan kavramlar olarak kabul edilmistir.
O halde mirag en genel anlamiyla Allah’a dogru yolculugun yani

kurbiyetin 6zel isimlerinden biri olarak dini hayatin ta kendisidir.
Bu siirecte dyet-i kerimede gecen Isrd tabirinin 6zel kullanimi
dikkat ¢ekicidir: “... Kulunu geceleyin yiiriiten Allah miinezzehtir.”
(Isra, 1) Burada gegen “yiiriitme” fiilinde Hz. Peygamber edilgen,
Allah ise gizli 0zne olarak zikredilir. Zaten biitiin hadiselerde
hakikat boyle tecelli etmez mi?

ur’an-1 Kerim’de hadiseye atif yapan strenin bulun-

mas, [sra ve Mirag hakkindaki izahatin orada verilecegi
anlamina gelmemigtir. Misliman bilginlerin mirag tasav-
vuru, sadece Hz. Peygamberinkinden degil, Hz. Msa’'nin
Tar-1 Sina tecriibesi, Hz. Ibrahim’in atesteki halleri, Hz.
[s&’nin dogumu veya sonraki héllerinde Allah’a hitabi, Hz.
Ytnus'un balik karnindaki hali vb. bir¢ok farkli 6rnekten
gelen bilgi parcalariyla olusmugtur. Mirag -ve Isra- gercekte
vahyin 6zel bir tarzi, belki de en 6zel tarzidir. Hz. Peygam-
bere gelen vahye mukabil bu kez Peygamber, ayetleri gor-
mek {izere vahyin kaynagina gotiiriilmiistiir. Bu anlamiyla
mirag, Hz. Peygamber’in Allah ile iligkisinin 6zel anlarin-
dan biriyken Islim’in tevhid ilkesinin geregiyle de biitiin
miiminlerin bu halden nasibini hatirlamak gerekir. Mirag,
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Hz. Peygamber’in bilfiil; miiminlerin ise en genel anlamiyla
“iman” yoluyla bazen ise ibadet ve halle istirak ettikleri bir
lutuf ve keremdir. Metafizikgiler, miraca bu 6zel hal iizerin-
den bakar ve “Benim Allah ile 6zel bir vaktim vardir” hadis-i
serifini dikkate alarak bir¢ok mira¢ halinden soz ederler.®
Bu itibarla miraci hatirlarken odaklanilmas: gereken husus,
bilgi ve idrakteki mutlak kesinlik, insan ruhunun sinirsiz
boyutlari, aklin nihai yetkinligi, insanin Tanr1 hakkindaki
bilgisinin varabilecegi nokta, kisacas1 marifetin ve imanin
en kesin hali olmustur.

Hal boyle olunca mirag, islaim’da dini hayatin genel cer-
gevesini belirlemis, onun ana kavramlarini olusturmus, ytik-
sek diisiince metinlerinde en sik atif yapilan hadiselerden
biri olmustur. Hz. Peygamber’in “Namaz miiminin miraci-
dir” hadis-i serifi bu bakis agisinin zeminini teskil eden ilke
olmalidir. Metafizikgiler i¢in mirag (terakki, tecerriid), sudtr
teorisi lizerinden izah edilen “evrensel-kozmik” bir yolcu-
luktur. Onlar, insanin zihnen yiikselerek (ki buna aklilesme,
yontemine ise maddi olan her seyden arinma ve tecerriid
etme derler.) Mutlak Hakikat hakkinda kesin bilgiye erebi-
lecegini filozoflardan 6grenmislerdi. Gergi metafizikgiler,
niibiivvete iman etmemis olanlarin boyle bir yolculugu yapa-
bileceklerine inanmamuslardi, fakat diisiince tarihinde bu
terakkinin konusuldugunu biliyorlardi. Bu baglamda insan
nefsinin var olma siirecini tahkiye eden, niizil ile yetkin-
lesme siirecini anlatan mirag ve yiikselis, gercekte metafizik-
giler tarafindan birbirini ikmal eden iki siire¢ kabul edilmis,
insan zihninin bu siiregte keméle erebilecegini kabul ederek
miraci bir tiir zihinsel yetkinlesme olarak yorumlamiglarda.

83 ibn Arabi’nin mirag tecriibesi igin bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye,
13/105-127.
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Safiler ise miraci, Hz. Peygamber i¢in mutlaka gergekles-
mis bir hadise olarak goriirken biiyiik arifler igin ise gergekle-
sebilecek bir hadise olarak kabul etmis, bilginin kesinligini bu
stirece dayandirmislardi. Onlarin tasavvurunda mirag, key-
fiyeti ve tiirleri degigse bile Allah hakkindaki bilginin nihai
kesinlige ulagtig1 6zel halin veya siirecin ismi olmustur. Hal
boyle olunca dini hayatin temel kavramlari, 6zellikle de Tanr1
ve insan iligkisini, tevhidi, fenayi, vuslat ve ildhi sevgiyi anla-
tan kavramlar mirag hadisesinden istinbat edilmistir.

Her seyden once mirag, uriic, terakki gibi kelimeler, din-
darligin ve ahlakin yontemini anlatan kavramlar olarak kabul
edilmistir. O halde mirag en genel anlamiyla Allah’a dogru
yolculugun yani kurbiyetin 6zel isimlerinden biri olarak dini
hayatin ta kendisidir. Bu siiregte ayet-i kerimede gegen Isrd
tabirinin 6zel kullanimi dikkat ¢ekicidir: © Kulunu gece-
leyin yiiriiten Allah miinezzehtir.” (Isra, 1) Burada gegen
“ytriitme” fiilinde Hz. Peygamber edilgen, Allah ise gizli
ozne olarak zikredilir. Zaten biitiin hadiselerde hakikat boyle
tecelli etmez mi? Allah’a yolculuk, insanin iradesi ve giiciiyle
degil -stfilerin, filozoflardan ayristiklar1 temel noktalardan
biri budur- ilahi inayet ve iradeyle gergeklesebilecek liituflar
stirecidir.?* Allah “kulunu yiiriittii” demistir. Bunun anlami,
Allah kendisine yaklagacak olanlar1 iradelerinden arindira-
rak ilahi iradeyle gotiiriir demektir. Hz. Msa’nin Tir-1 Sina
miracindaki “hal’'u’n-na’leyn” (Taha, 12) hitab: yani beseri
varligindan arinmasiyla ildhi nidayr duymas: arasindaki
iligki bu gekilde kurulur. Ancak benliginden arinmis olanlar
gorebilir, duyabilir. Hz. Peygamber bu siiregte bir binek ile
tasginmustir ki bu da iradenin terkiyle ilgilidir. Hz. Peygamber

84 Sufi ve filozofun yiikselislerinin kargilagtirmasi igin bkz. Ibnii’l-Arabi,
Fiitahat-1 Mekkiyye, 8/30-67.

349



350

IBADET OZGURLUKTUR

tasindig1 binegi “attan kiigiik ve katirdan bilyiik” diye
betimlemistir. Ahlak¢ilar buradan hareketle binek mese-
lesini ele almig, insan1 Allah’a tagiyan binegin amel-i salih
veya ahldk, imanin en giigliihalinde ise agk oldugunu kabul
etmislerdi.

Insan, Allah’a amelle giderse yiiriiyen, ahlakla giderse
binekli, ask yoluyla giderse de kanatlanan sayilir. Miragta
Cebrail Hz. Peygamber’e eslik etmis, ona yolculukta reh-
berlik ederek onu “sidre-i miinteha”ya tagimig, bundan
sonrasinda ise Hz. Peygamber ilahi huzura yalmz varmig-
tir. Meselenin bu kismi, metafizikgilerin “mutlak ferdiyet”
yani Allah-insan iligkisinin tizerine kurulu oldugu tam yal-
nizlik halini izah etmek i¢in yorumladiklar konuyu ortaya
¢ikartir. Allah’a yapayalniz, yani “mutlak teklik” ile varilir,
tevhid bu sekilde insanda “tam teklik” halini olusturmakla
nihai keméline erer. Boylece metafizikgilerin soyledigi gibi
“Bir’i bir bilebilir” ve Bagdath Ciineyd’in dedigi gibi “Kisi,
once kendi birligine (ferddniyet) ulagsmadan tevhidi idrak
edemez.” Rivayete gore Cebrail, Hz. Peygamber’e sid-
re-i miintehdda “Bundan sonra sen yalniz gideceksin, ben
adim atarsam yanarim” demigstir. Bu rivayet, Hz. Peygam-
ber’in Cebrail’den ustiinliigii anlaminda yorumlanmus olsa
bile metafizikgiler burada “vech-i has” yani Hak ile insan
arasindaki 6zel ciheti/yonii kesfetmislerdir: Her varhigin,
Hakk ile arasinda 6zel bir yon vardir ve bu yon, sadece o
varliga mahsustur, bagkasi ona dahil olamaz. Bireyselligi ve
biricikligi anlatan en nefis ifade budur.®

Peki burada ne olmustur? Dogrusu bu konuda da bir-
¢ok yorum ortaya ¢ikmigsa da bunlardan varligin gayesinin

85 Detayh bilgi i¢in bkz. Demirli, Islam Metafiziginde Tanr: ve Insan, s.
203-222.



gerceklestigi yorumunu esas alarak agiklamaya gitmek, bizi
bir geliskiye diisiirmeyecektir. Insanin nihai amaci, Mut-
lak’t tam olarak idrak etmek, varligin gayesi de “kenz-i
mahfi’nin (gizli hazine) bilinmesi ise miragta bunun tam
olarak idrak edildigini soylemek gerekir. Miragta Hz. Pey-
gamber’in rii’'yete mazhar oldugu kabul edilir, en azindan
metafizik¢i digiintirler boyle soyler. Bu ne anlamda bir
gormedir diye sorsak, elimizdeki bilgilerle onu anlamak
miimkiin degildir fakat dinin mesruiyeti, buradaki kesin-
likle nihai maksadina ulagir. Hz. Peygamber’in burada
Allah’a yakinligy, ayet-i kerimede “kabe kavseyni ev edna
(iki yay kadar ya da daha yakin)” (Necm, 9) tabiriyle anla-
tilir. Burasi, Hz. Peygamber’in Allah kargisindaki maka-
midir. Buna insanin istiraki ise “sah damarindan daha
yakin” (Kaf, 16) haliyle gergeklesir. Boylece Hz. Peygam-
ber “sah damarindan yakin olana”, “daha da yakin” maka-
miyla mukabele edince, varlik gayesine ermistir. Binaena-
leyh mirag, Miisliman bilgi geleneklerinde bilgi anlayi-
sinin kurucu ilkesini olusturan “Hakikat sabittir ve bilgi
kesinlesmistir” ifadesinin referansi olarak okunur: Hakikat
Allah’tir, O’niu bilen ise Hz. Peygamber’dir. Bir’i bir bilmis,
boylece varolus gayesine ermis, daire tamamlanmus ve ger-
¢ekte kiyamet kopmustur.
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Mirag¢ ve Mevlid: Dogum Giiniinde
Yaratilisin Anlamini Diisiinmek

Mirag gercekte bir metafizik ve ahlak terimidir. Bir metafizik
terimidir, ¢iinkii ahlaka mesruiyet saglayan sey insanin dogal ve
tabii ozelliklerini doniistiirecek biiyiik bir degisimin fiilen ortaya

¢tkabilmis olmasidir. Burada ahlak herhangi bir sekilde bir ezber,
bir sartlanma veya geleneksel anlamiyla ice ve disa doniik birtakim
kabuller degil, gercek bir degisim siirecidir.

Hz. Peygamber’in dogumu, onun miraciyla birlikte diisii-
niiliir. Mevlid hakkinda yazilanlara, onun miraci hakkin-
daki agiklamalar eslik eder, boylece ulvi mertebeler ile asag1
mertebeler arasindaki inis-gikisla (niiziil ve uriic), Hz. Pey-
gamber’in seyriiseferi biitiin insanlar i¢in 6rnek olmak
tizere dikkatlere sunulut. “Bu nigin boyledir?” diye diisiin-
meye hi¢ gerek yok, ¢iinkii bir peygamberin dogumu bile
olsa, dogumu anmay1 degerli ve anlaml kilacak yegane
sey yasanacak hayattir. Yasanan hayat anlamli bir hayat
ise dogum, konusmaya deger demektir. Bu yoniiyle insan-
lar dogumda esittir, birinin dogumu ne kadar 6nemli ise
otekininki de o derece 6nemlidir. Fakat dogum tizerinde
diisiinmek, dogumu anmak, var olus ve hayatin anlam
tizerinde diisiinmeyi sagladig 6lgiide gerekli bir istir.
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Bir insan igin dogum, onun yaratilig evresinin son hal-
kasidir; daha dogrusu uzun bir yolculukla diinyaya intika-
linin son merhalesi dogum ile gergeklesir. Arapgada dogur-
mak-dogmak anlaminda kullanilan “v-1-d” kokiiniin ayni
zamanda yaratma anlaminda kullanilmis olmasi anlaml
bir tercih oldugu gibi dogumu biiyiik evrende insan teki-
linin yaratilis merhalesi diisiinmenin imkénini bize verir.
Dogumu bir yaratilis olarak diisiinmeye baslamakla insan,
kendisi ile evren, kendisi ile 6teki varliklarin yaratilis1 ara-
sindaki iligkiyi hatirlamaya baglamis olur. Bu “var olmanin
anlamini idrak etmek” ise mirag ile miimkiin hale gelir. O
zaman mirag ile mevlidin bir araya gelmesi islam’in diinya
gorigiinii yansitabilecek iyi bir 6rnektir.

Mirag gergekte bir metafizik ve ahlak terimidir. Bir
metafizik terimidir, ¢iinkii ahlaka mesruiyet saglayan sey
insanin dogal ve tabii 6zelliklerini doniistiirecek biiyiik bir
degisimin fiilen ortaya ¢ikabilmis olmasidir. Burada ahlak
herhangi bir sekilde bir ezber, bir sartlanma veya gelenek-
sel anlamiyla ige ve disa doniik birtakim kabuller degil, ger-
gek bir degisim siirecidir. Mirag tabirindeki yukar1 dogru
¢ikis ve terakki gergekte insanin dogal 6zelliklerinin inki-
safi oldugu kadar insan ruhunun, doganin baskisindan
uzaklasarak 6zgiirlesmesini anlatir. Ozellikle tasavvuf gele-
neginde miragtan s6z etmek, niizul yani yaratilis siireciyle
intikal ettigimiz diinyadan ahlaklanma-idrak yoluyla bir
an i¢in uzaklasabilmenin imkanindan s6z etmek demektir.
Bu itibarla urtic-mirag, terakki ve tecerriit gibi kavramlarla
birleserek -ki birisi istikameti oteki ise yontemi anlatir-
tahalluk yani ahlaklanma haline gelir.*® Bu ahlak tasavvuf

86 Niizil, uriic, tecerriid ve tahalluk i¢in bkz. Demirli, Sadreddin Konevi'de
Bilgi ve Varlik, s. 172-188.
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diisiincesinde ilahi isimler ile ahlaklanmak seklinde beyan
edilir, ¢linkii gergekte dinin ve ahlakin kaynag: ilahi isim-
lerdir. O zaman mirag Allah’a dogru bir yolculuk oldugu
olgiide bir degisim ve bagkalagsma yolculugudur; Allah’a
ancak Allah’a benzeyerek, O’nun isimlerinde beyan edilen
ilkelere mazhar olarak gidilir.

Safi metafizikgiler mirac1 sadece Hz. Peygamber’e mah-
sus bir imtiyaz olmaktan ¢ikararak insanlarin inayet 6lgii-
stince igtirak edebilecegi ahlaki bir hadiseye dondiirmekle
mevlid ile mira¢ arasindaki iligkiyi giiglii bir sekilde tesis
etmis oldular. Onlara goére Hz. Peygamber’in miracin
konusmak, 6teki insanlarin ilkesel olarak istirak edebile-
cegi bir lituftan daha 6nemlisi bir kurtulus yolundan sz
etmek demektir. Haddizatinda insanlar1 dogumlar ayristir-
maz, biitiin insanlar bu tabii hadisede ortak ve hatta esittir.
Onlari ayristiran, bir kismini bedbaht bir kismini erdemli
eyleyen sey miragtir.

Hi¢ kuskusuz miracin nedeni iman, yani ilahi inayettir.
Oteki biitiin hususlar ise bunun bir tezahiirii olarak kabul
edilebilir. Bu yoniiyle mirag, kadim metafizikgilerin kabili-
yet ve ozel yetenek merkezli kurtulus teorilerinden kopar-
ken kurtulusu Allah’a baglamakla insan ve Allah iligkisini
vazgecilmez hale getirir. Insan dogal bir gekilde ulastig1 bu
diinyanin yikiciligindan ve fesadindan ancak Allah’in ina-
yetiyle kurtulabilir, ancak O’nun inayetiyle uzaklastirildig:
cennete yeniden donebilir.

Miragta Hz. Peygamber’in bir burak iizerinde tasin-
dig1 aktariir. Bu burak iizerinde toplumsal muhayyile
bir¢ok betimlemeler iiretmis olsa bile, metafizikgiler i¢in
konu agiktir: Burak; ahlak, daha derin bir tahlilde ise ask-
tir. Clinkii insan, adet-aligkanlik ve genellikle zorunluluk
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seklinde yiiklendigi diinyanin yiikiinden ancak ask saye-
sinde uzaklasabilir, kar-zarar iizerine kurulu ilkel diigiinme
tarzini ancak ask sayesinde terk edebilir. Sarhosluk bu aklin
terki demektir, insan ancak agk sayesinde biiyiik degisime
cesaret edebilir. Bu nedenle burak ahlaktir, bu nedenle
burak ibadetlerdir ve en nihayetinde burak biitiin bunlar1
ortaya ¢ikartan imanin giiglii hali yani agktir.

Miragtan s6z eden ayet-i kerimeler, yorumlanmasi getin
ayetlerdendir. Bunlar1 yorumlama siirecinde neredeyse iki
hakim gelenek ortaya ¢ikmustir. Birincisi sozii edilen hadi-
seleri anlamak yerine oldugu gibi kabul eden normatif gele-
nek iken oteki bu tabirlerden dini diisiincenin kurucu kav-
ramlarin1 ¢ikartan metafizikgi silfilerdir. Onlar igin s6z
konusu ayetler, insanin terakki ve degisiminin anahtar
kavramlarini igerir. Bunlar arasinda en ¢ok bilineni, “Fe
kéane kabe kavseyni ev ednd” (Necm, 9) ayetinde belirtilen
“Aralari iki yay aralig kadar, belki daha yakin oldu” niteli-
gindeki makamdir. Bu makam Hz. Peygamber’in asaleten,
onun bereketiyle miraca mazhar olabileceklerin ise vekale-
ten ulasacaklari en tist makamdir.

Dini diigiincenin meselelerinden birisi yeryiizii ile gok-
yiizii arasindaki teessiir-tesir iligkisi tizerine kurulu pagan
inanglarla arada ortaya gikabilecek yiizeysel benzerlige
kars1 hakikati agiklamaktir. Pagan inanglarinin bir gok-
yiizii inanc1 oldugu, ulasilmaz bir yerde sakh olan Tan-
rr'ya goksel varliklar sayesinde ulagilabilecegi inanci putpe-
restligi, bu mertebelerin ancak yiiksek kabiliyetle agilabile-
cegi fikri ise akilci-metafizikgilerin ahlak teorilerini ortaya
¢ikartir. Her ikisi de umutsuz ve karamsar bir inang olmak
bakimindan ortak zemine dayanir. Mirag goklere dogru bir
yolculuk ise bu yolculuk goksel putperestlige-kabiliyetgi
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ahlak¢iliga bir reddiye olarak diisiiniilmelidir. Bununla bir-
likte Tanr ile iligkiyi ld-mekan ve la-zaman bir hadise ola-
rak diisiinmek ise insanin zamani ve mekani agan yoniiyle
idrak edilebilecegi bir hadiseyi diisiinmesidir. iste dogumu
anlamak, zaman ve mekén ile sinirlanmak iizere dogan
her bir insanin ld-zaman ve ld-mekdni hamil olarak dog-
dugunu anlamak demektir. Her dogan hamile dogar, her
tohum agaci kendinde saklar.



Mirac1 Diisiinmek:
Hz. Peygamber’in Miracinda Ne Oldu?

Basta Hz. Peygamberinki olmak iizere miiminlerin biitiin hayati
Allah’a dogru bir yolculuktan ibarettir. Bu itibarla dindarlik,
terakki, tecerriid, mirag-uriic gibi siirekli yolculuk ve yiiksege dogru
¢tkmak anlami tasiyan kelimelerle anlatilirken dinin kendisi de
yol ve onunla ilgili kavramlarla anlatilir. Ote yandan ahlak ve
ibadetler ise “burak” diye kabul edilir: Insan, ibadet ve ahlak burag
ile Allah’a dogru siirekli terakki eden varliktir. Mirag bu anlamiyla
dindarlikta gerceklesen yiikselmenin ve terakkinin bunun igin lazim
olan degisimin (tahavviil) ta kendisidir. O zaman Hz. Peygamber’in
miracinda gerceklesen sey, 6zel bir anlamda ve tarzda Allah’a
yiikselme ve yolculuktur.

Allah’in Hz. Peygamber’i gecenin bir vaktinde Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gétiirmesine Isrd, ayetlerini
gostermek iizere oradan katina yiikseltmesine Mira¢ deni-
lir. Zamanla mirag tabiri akillarda daha ¢ok kalmis olsa bile,
Isra ile Mirag Hz. Peygamber’e gelen vahyin yeni bir tarzin-
dan ibaretti. Bu itibarla Hz. Peygamber, bi’set yani vahyin
baslangicindan dar-1 bekaya irtihaline kadar birgok kere ne
yasamis ve ne idrak etmigse mirag gecesinde ayni hadiseyi,
fakat bu kez daha 6zel ve farkh bir tarzda idrak etmis ve
yasamust. O gece Hz. Peygamber, Cebrail vesilesiyle kendi-
sine gelen vahyin kaynagina gotiiriilmiis, vesile ile mazhar
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oldugu vahye dogrudan muhatap olmusgtu.””

Hz. Peygamber’e vahiy nazil olurken o nasil bir hal yasi-
yordu? Muhakkik diigiiniirler konuya egilmemis olsayd1
mesele iizerinde birtakim spekiilasyonlardan o6te fikrimiz
olmayacakt. Onlarin soylediklerine goére, Peygamber’e
vahiy gelirken Peygamber de vahye hazirlaniyor, vahye
dogru terakki ediyordu. Bunu vahye dogru ¢ikmak, vahyi
kargilamak gibi tabirlerle anlatmak miimkiindiir. Burada
zihnimize mekan ve yon gibi tabirler gelse bile kastedi-
len, zaman ve mekan sartlarinin digsina ¢tkmak olmalidir.
Dini diisiincede vahiyden s6z edilirken zaman ve mekan
sartlariyla sinirl olan akildan ¢ok kalbin zikredilmis olma-
sinin nedeni budur. Peygamberin ve “arinmig akh” anla-
mindaki kalbinin bu hazirlanma siirecine miindzele, yani
“vahyi kargilama” denilir.®® Bu terakkiyi Hz. Peygamber’de
ortaya ¢ikan hallerden anlayabiliriz. Sahabenin anlati-
mina gore vahyin gelisi esnasinda Hz. Peygamber’in 6zel
haller yasadigy, terledigi, sarsildig1 ve bir an i¢in kendin-
den gectigini biliyoruz. Baz: rivayetlerde daha hassas bil-
giler de verilir: Hz. Peygamber’in agir yiik tagir gibi terle-
mesi, nefes nefese kalmasi, devesinin lizerinde ise devesi-
nin ¢okmesi gibi... Elbette vahiy esnasinda Hz. Peygam-
ber’in tam olarak ne yasadigini, hangi mekéini ve hangi
zamani idrak ettigini kimse bilmiyordu. Muhtemelen soy-
lenmesi en makul olan sey, Hz. Peygamber’in vahiy esna-
sinda zaman ve mekanin sinirlarini agtigy olacaktir. Stafile-
rin halvet der enciimen (insanlar iginde Hak ile yalnizlas-
mak) dedikleri durum gergekte Hz. Peygamber’in bu halin-
den aliyordu gergekligini ve anlamini. “Benim Allah ile bir

87 Detayl bilgi i¢in bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 13/98-105.
88 Miinazele igin bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 14/211-212.
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vaktim vardir ki ne bir yakin melek ne bir beser ona muttali
olabilir” anlamindaki hadis-i serif, bu nedenle sifiler igin
Hz. Peygamber’i anlamanin anahtari idi.?* Konevi ise bura-
dan hareketle vech-i hds, yani Allah ile insan arasina kimse-
nin giremeyecegi ve bilemeyecegi “6zel yon” tabirini gelis-
tirmisti. Bu tabir insani tekillestiren ve bireysel hakikatini
ve ger¢ek tanimini Tanri ile iligkisinde idrak edebilecegini
anlatan en 6nemli kavramdi.

Miragta ne oldu sorusunu, kapsamina her birimizi dahil
edecek sekilde vech-i has tizerinden diistinmekle yaklasa-
biliriz: Hz. Peygamber’in hayatinda birgok kez her ne oldu
ise mirag gecesinde de onun benzeri oldu. Miiminler ise
kendi vech-i haslar: yoluyla bu 6zel halden ve ilahi liituftan
bir nebze elde edebilirler.

Hz. Peygamber Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya
gotiiriilmiistii. An icindeki yolculuk meselesi Kur'an-i
Kerim’de bagka bir baglamda da zikredilir. Silleyman kis-
sasinda Belkis'in tahtinin uzak bir mesafeden an iginde
Hz. Siileyman’in huzuruna getirilmesi ilahi kudretin
insanda tecellisinin 6rnegi olarak zikredilir. Miisliiman-
lar boyle konular: ilahi kudrete havale etmenin diginda
aciklama yolu olmadigini bilir, bu nedenle teslimiyetle
kabul etmekten bagka bir agiklama getirmezler. Ote yan-
dan Mescid-i Aksa’da Hz. Peygamber’in biitiin nebilerin
ruhlarina imamlik etmis olmas: iizerinde durmak gere-
kir. islam’in son din ve Hz. Peygamber’in son peygamber
olusu bu hadiseyle irtibath olarak agiklanir. Islam diisiince
gelenekleri dahilinde sadece stfiler son peygamber olma-
nin anlami tzerinde derin fikirler gelistirmis, “nebilerin

89 Kugeyri, Kuseyri Risdlesi, s. 173; et-Tisi, Islam Tasavvufu, s. 131;
Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 428.
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sonuncusu” anlamindaki “hatemii’l-enbiya” ifadesini aym
zamanda nebilerin en kamili ve zirvesi anlaminda yorum-
lamiglardir.® Islam’in 6teki dinlerle iliskisinde bilinmesi
gereken en 6nemli konulardan birisi budur. Bilhassa tasav-
vuf diisiincesi, Hz. Peygamber’de ortaya ¢ikan bu tamlik ve
yetkinlik fikri tizerine kuruludur. Hz. Peygamber’in biitiin
nebilere imam olmasi bunun bir ifadesidir.

Dikkate deger hususlardan birisi de Allah’a dogru yol-
culuk meselesidir. Bagta Hz. Peygamberinki olmak iizere
miiminlerin biitiin hayat1 Allah’a dogru bir yolculuktan
ibarettir. Bu itibarla dindarlik, terakki, tecerriid, mirag-uriic
gibi siirekli yolculuk ve yiiksege dogru ¢ikmak anlamu tagi-
yan kelimelerle anlatilirken dinin kendisi de yol ve onunla
ilgili kavramlarla anlatilir. Ote yandan ahlak ve ibadetler
ise “burak” diye kabul edilir: Insan, ibadet ve ahlak burag:
ile Allah’a dogru siirekli terakki eden varliktir. Mirag bu
anlamiyla dindarlikta gergeklesen yiikselmenin ve terak-
kinin bunun i¢in lazim olan degisimin (tahavviil) ta ken-
disidir. O zaman Hz. Peygamber’in miracinda gergeklesen
sey, 0zel bir anlamda ve tarzda Allah’a yiikselme ve yolcu-
luktur. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in hayati Allah’a
dogru, Allah ile, Allah karsisinda, Allah i¢in yaganmig bir
hayat idi. Miragta ise zaman ve mekanin belki dilin sinir-
larin1 da asarak nihai hakikat zemininde bir karsilagmadan
soz etmek gerekir. Bu karsilasma gergekte insanin Mut-
lak Hakikat karsisinda varolusu idrak etmesi demektir.
Bu idrakin her miiminin hayatindaki karsihig: ise namaz-
dir. Namaz, vech-i has yani 6zel bir bag ve kapi ile ken-
disine nedensellik yollarini agarak baglandigimiz Rab ile

90 Detayh bilgi i¢in bkz. Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-Evliyd, gev. Salih Cift
(insan Yayinlari, 2018), s. 114-117.



aramizdaki yakinhg idrak edebilecegimiz ibadetin ismidir.
Bu nedenle Hz. Peygamber, “Namaz miiminin miracidir”
buyurmus iken yine bu nedenle namaz aligagelmis zaman
ve mekdn telakkisinin disina ¢itkma iradesidir.

Son olarak Allah’in kat: veya menzili gibi zihni, zaman
ve mekan girdabina diigiirerek Allah ile iligkiyi hayale don-
diiren tabirleri daha iyi anlayabilmek igin Ibnii’l-Arabi’nin
nefis bir ifadesini hatirlamaliy1z: “Biri gokten, biri yerden,
biri dogudan, biri batidan gelen dort melek Kabe’de bulug-
muglar. Birbirlerine nereden geldiklerini sorduklarinda her
birisi “Rabbimin katindan geldim” demisti.”!

Sah damarindan yakin olana gitmek, nedensellik zincir-
lerini ve vasitalari asan bu yakinlig1 idrak etmektir.

91 “Dort melek Kabe’nin iizerinde toplanmug: Birisi gékten inmis, digeri
agag1 yerden yiikselmig; iiglinciisii dogudan ve dordiinciisii de bati-
dan gelmis. Her birisi arkadagina nereden geldigini sormus, herkes
‘Allah’in katindan geldim’ diye yamit vermis. $eyhlerimizden biri, Hz.
Peygamber’e ulagan bir hadis aktarmigti. Hadiste Hz. Peygamber §6yle
der: ‘Allah gokte oldugu gibi yeryiiziindedir. Siz O’'nu aradigimz gibi
Yiice Topluluk (Mele-i Ald) da O’nu arar.’ Béylece Hz. Peygamber O’'nu
aramada iki 4lemi egit yapmugtir.” Ibnii’l-Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye,
4/168.
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Kadir Gecesinin Anlamai:
Kendi Kadrini Bilmek Gibi irfan Olmaz

Gergek su ki insanin en az bildigi bizzat kendi kiymetidir.
Kanaatimce kendi kiymetimiz kadar cahil oldugumuz baska bir
mesele yoktur. Biitiin iddialarimizin ve bobiirlenmelerimizin
ardinda oyle giivensizliklerimiz saklidir ki biitiin gayretimizi var
olma miicadelesine adarken kiymetimiz hi¢ aklimiza gelmez.
Din bizi “Allah’in halifesi”, “meleklerin 6gretmeni”, “esref-i
mahlikat” diye tebcil ettiginde veya bir giinahimizdan dolay: arsin
titreyebilecegi soylendiginde tereddiit ederiz. Isin en tuhafi hayatta
bizi en ¢ok tizen seyin degerimizin bilinmemis olmasidir.

Kadir Stresinde Hz. Peygamber’e hitap ederek Rabbimiz,
dikkat ¢ekici ifadeyle “Kadir gecesinin mahiyetini nereden
bileceksin?” der. Allah keldm-1 kadimini inzal ettigi gece-
nin degerini beyan etmezden 6nce Hz. Peygamber’i onun
kadrini 6grenmeye ¢agirir. Haddizatinda Allah, peygambe-
rinebir ey sorsa veya bir is emretse o, “Ben bilemem” veya
“Ben yapamam” diye iltica yolunu tutardi. Ciinkii Pey-
gamber bilir ki, ilahi emir veya sual cevap degil, tutum ve
durus bekler. Allah’in emri bir bumerang gibi bizi kendi-
sine dondiirmek, O’na ilticamizin yolunu gostermek, aciz-
ligimizi itirafla mukabele etmemizi istemek iizere gelir. Hz.
Peygamber sahabesine soru sordugunda onlar “Allah ve
Peygamberi bilir” diye cevap verirlerdi: Miiminler bir seyi
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bilmenin veya bir seye ad koymanin Allah’a mahsus bir
ultihiyet hakki olduguna inanirlar. Binaenaleyh Allah bize
isim koymak hakkini vermedigi gibi yaratiklarinin kadrini
belirleyen de O’dur.

Hz. Peygamber Kadir gecesinin mahiyet ve kiymetini
Allah’in talimiyle 6grendi. Bu itibarla Kadir gecesinin kiy-
metini idrak eden ilahi kelamin kadrini bilen oldu. Bizim
i¢in durum farklidir: Allah, gecenin kadrini beyan ettikten
sonra bile biz iman ve ikrar ederiz, fakat mre bedel gece-
nin degerini idrak edemeyiz. Ahiret yurdunda elde edebile-
cegimiz sevap, ecir hesabiyla ibadetlerimizi artirmaya gay-
ret ederiz, karl geceyi en iyi sekilde degerlendirmek isteriz,
fakat onun kadrini takdirde kifayetsiz kaliriz.

Biz sadece Kadir gecesinin degerini bilmede basarisiz
degiliz, yani sira birgok seyin degerini de takdir edemeyiz.
Kadri ve kiymeti bilmek, Yaratan’in takdir ve kiymetlen-
dirme hakkina iman etmek ve ona riza gostermeye bag-
lidir. Degeri biz koymayiz, degeri yaratan koyar. insanin
herhangi bir seye deger bigmesi ulihiyet haklarina y6ne-
lik bir hadsizlik ve saygisizliktir. Mesela bir insanin 6limii-
niin tiim insanlarin 6liimiine denk olabilecegindeki hesab1
kestiremeyiz. Bunu retorik olarak dile getiririz, hatta bu
hitkkme iman ederiz, fakat gergekte buradaki iligski bizce
muammadir. “Hikmetinden sorulmaz” diyebilecegimiz yer
tam burasidir. Bir insanin 6liimii veya hayat1 gergekte bir
insanin oliimii bile etmeyebilir; bizim digimizdaki insan-
larin 6limii, nesnelerden birisinin yitmesi veya herhangi
bir canlinin élimiinden ¢ok olmayabilir. Oliimleri ayrig-
tirmak ve statiiye gore 6liime paha bigmek, gii¢ merkezli
yasamanin tabii neticesidir. Biz 6lii i¢in “Kim 0?” diye sor-
dugumuz siirece ayet-i kerimede beyan edilen hayatin ve
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insanin kadrini idrak edemeyiz. Oliimler arasinda ayrim
yapmak, hayati hak edenler ile daha az hak edenler diye
ayrima gitmek insanin nesnelestirilmesinin neticesidir.
Yiiksek ahlakin kurucu ilkesi, 6liimde ve dogumda esitlik
ilkesidir. Her insanin 6liimiinii bir insanin 6liimii bile saya-
bilmek, bu bahiste varabilecegimiz en gergek¢i noktadir.
Fakat din bunun ¢ok ilerisine giderek, bir canin tiim canlar
mesabesinde oldugunu sdyler ve biz higbir sey anlamadan
Oylece kaliriz.

Biz insanin hidayete ermesinin ve dogru yola yonelme-
sinin kadrini bilemeyiz. Ciinkii “Iman nedir?”, “Miisliiman
olmak nedir?”, “Ahlakli olmak nedir?”, “Tiim bunlar insan
i¢cin ne demektir?” bilmeyiz. Bir insanin hidayetine vesile
olmak, diinya ve i¢indeki her seyden nigin kiymetli olsun
ki? Herhangi bir giinahin nigin biiyiik giinah olabilecegini
de anlamayiz. Mesela insan hayatinda siradanlasan giinah-
larin baginda gelen dedikodu yapmanin bir tiir yamyamhk
oldugunu veya bagka bir giinahin ni¢in azaba maruz kal-
maya yol agacagini anlamayiz. Ne giinahlar konusunda ne
sevaplar konusunda gergekte ikna olarak dindarlik yapariz.
Ibni’l-Arabi “Hesap etmedigi yonden riziklanir” mealin-
deki ayet-i kerimeyi insanin, ibadet ve ahlakin kadrini bil-
mesiyle irtibatlandirir.®? Bizce 6nemli olmayan bir isin ¢ok
kiymetli olabilecegini perde ortadan kalkinca gorecegiz.

Gergek su ki insanin en az bildigi bizzat kendi kiyme-
tidir. Kanaatimce kendi kiymetimiz kadar cahil oldugu-
muz bagka bir mesele yoktur. Biitiin iddialarimizin ve

92 “Allah insani sadece kendisine ibadet etsin diye yaratti. Allah diledigi
yonden onu riziklandirir ve bu nedenle rizik aramakla kendisini meggul
etmemesi gerektigi gibi eceliyle de meggul olmamalidir.” ibnii’l-Arabi,
Fitithat-1 Mekkiyye, 16/22-23.
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bobiirlenmelerimizin ardinda 6yle giivensizliklerimiz sak-
lidir ki biitiin gayretimizi var olma miicadelesine adarken
kiymetimiz hi¢ aklimiza gelmez. Din bizi “Allah’in hali-
fesi”, “meleklerin 6gretmeni”, “esref-i mahlakat” diye teb-
cil ettiginde veya bir giinahimizdan dolay1 argin titreyebi-
lecegi sdylendiginde tereddiit ederiz. Igin en tuhafi hayatta
bizi en ¢ok iizen seyin degerimizin bilinmemis olmasi-
dir. Her birimiz “Degerim bilinmedi” teessiiriiyle yasariz,
ucuza gittigimizi ve itibar gormedigimizi diisiiniiriiz, bun-
dan sikayet ederiz. Her insanda bu duygu vardir: “Kiyme-
tim bilinmedi.” Insan kendisinin bagaramadig bir geyibasg-
kasina havale ederek kiymetini onun insafina birakir. Insa-
nin kendi degerini bilebilmesi igin kim oldugu sorusuna
makul ve sahici bir cevap bulmasi gerekir. “Ben kimim?”
sorusuna cevap vermeden kadrimizi bilemeyiz. Gegmi-
sin muhasebesi ile gelecegin kuruntularindan kurtularak
icinde yagsadigimiz 4na, mekana ve sartlara yerlesmedikge
“Ben kimim?” sorusunun cevabini da bulamayiz.

Kadir gecesi insanin, insan olmanin anlamini ve kiyme-
tini buldugu gecedir. Hz. Peygamber igin o gece, ilahi kela-
min kendisine indigi ve onun da bu niizule mukabele ettigi
gecedir. O kadrini bildi, ardindan bayrami oldu. Her biri-
mizin kadir gecesi, kadrimizi idrak ettigimiz gece olmak
{izere muallakta durmaktadir. Ilahi kelam nazil olmustur,
kelama mukabele etmemiz ise ya gergeklesmis veya bekle-
mektedir.
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Her Geceyi Kadir Bilmek

“Her geceyi Kadir bilmek”, “Her gordiigiinii Hizir bilmek”
seklindeki ikinci kismiyla bir geceyi ve bir kisiyi bekleyerek veya
arayarak an’1 heba etmek yerine, yasadigin zamani Allah’a
erdiren bir firsata doniistiirmek demektir. Necmeddin-i Kiibra
“Allah’a giden yollar yaratilmiglarin nefisleri sayisincadir” demis,
buradaki nefisler (enfds) kelimesini nefesler diye anlamlandirmay
yegleyenler, “Allah’a giden yollar nefesler sayisincadir” demislerdir.
Hayatin maksad: Allah’s tanimak ve bunun neticesinde de insan
olmak ise nefes alip verdigimiz siirece firsat kagmarms demektir.

Zamamn mazi ve istikbal diye bolmeden “simdiki 4n” zavi-
yesinden hayatin maksadina odaklanmak, tasavvufun bize
ogrettigi en vazgegilmez ilkelerdendir. “Dem bu demdir”,
“Insan/Sifi vaktin ogludur” gibi deyimlerle pekistirilen bu
dinamik zaman anlays, insan ruhunu hafizanin agirhgin-
dan ve boyundurugundan kurtarip insan1 6zgiirlestirmeyi
hedefler.

Vaktin oglu (ibnii'l-vakt) 6miirden nasibini “simdiki
an” olarak goriip gegmisin pismanliklarina ve gelecegin
kuruntularina kapilmadan an igindeki vazifeye himmetini
teksif edebilen kisidir. Boyle bir anlayisa ulasabilmek i¢in
tasavvuf bizi “terk ile terbiye” eder. Terk, insandaki ben-
lik duygusunun en kuvvetli 4mili sayabilecegimiz hafizanin
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tizerimizdeki baskisindan kurtulmanin yegane yolu oldugu
gibi mazinin, simdiyi ve gelecegi yok etmesini engelleyecek
yegane caredir. Islam ariflerinin bakisiyla mazi ile gelecek
zaman, beseriligimizle ilgili iken 4n, “ruhumuzun vakti’dir.

Biz zamani “4n” olarak idrak ederiz. Omiir, birbirinin
benzeri olan -fakat aynisi degil- anlardan olusan bir ¢iz-
gidir. Bu itibarla stfiler an yerine bazen “nefes” tabirini
de kullanarak “Hayat yasadigin an-lar-dan ibarettir” veya
“Hayat bir nefestir” gibi ciimlelerde bu anlayis: islemisler-
dir. Boyle bir zaman anlayis1 derin bir metafizik tasavvura
dayansa bile, her seyden 6nce, Allah Resuli’niin bir hadi-
sinin tefsiri olarak gelismistir. Nitekim Efendimiz “Dehre
sovmeyin, Dehr Allah’tir” der. Hadisi hangi perspektifle
yorumlarsak yorumlayalim, mutlaka 4n merkezli zaman
tasavvuruna ulagiriz: An, “hakikati Allah olan mevhum bir
seyden idrak ettigimiz tecelli”den ibarettir. Biz Allah’la ve
“an vesilesiyle” irtibat kura-
biliriz. Bizi O’na goétiirecek olan an oldugu gibi Allah her
seye ve her an’a esit 6l¢iide yakindur.

Bu zaman anlayigini aksettiren deyimlerden biri de “Her
geceyi Kadir Gecesi bilmek” seklinde dilimize yerlesmistir.

O’nun fiilleriyle “an i¢inde” ve

“Her geceyi Kadir bilmek”, “Her gordiigiinii Hizir bilmek”
seklindeki ikinci kismiyla bir geceyi ve bir kisiyi bekleye-
rek veya arayarak an’t heba etmek yerine, yasadigin zamani
Allah’a erdiren bir firsata doniistiirmek demektir. Necmed-
din-i Kiibra “Allah’a giden yollar yaratilmislarin nefisleri
sayisincadir” demis®, buradaki nefisler (enfds) kelimesini
nefesler diye anlamlandirmayi yegleyenler, “Allah’a giden

93 Kasim b. Mahmud Karahisari, Irsadii’l-Miirid [le’]l-Murdd, ed. A. Azmi
Bilgin-Fakirullah Yildiz (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg:
Yayinlari, 2020), s. 69.
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yollar nefesler sayisincadir” demislerdir. Hayatin maksadi
Allah’t tanimak ve bunun neticesinde de insan olmak ise
nefes alip verdigimiz siirece firsat kagmamis demektir.
Boyle bir zaman anlayiginin tabii neticesi olsa bile her
geceyi Kadir bilmek diisturu, nazari derinligi olan bir konu-
dur. Stfiler, bu goriislerini en ¢ok dinin maksatlarindan
hareket ederek temellendirmis olmalidirlar. Kadir Gecesi,
Kur’an’in indirildigi gecedir. Kurdn-1 Kerim'de ayni ismi
tagiyan strede bu gecenin “Bin aydan daha hayirli” oldugu
belirtilmis, bununla birlikte ayin hangi giiniine denk gel-
digi bildirilmemigtir. Stifiler dinde “belirsiz” birakilan sey-
lerin hikmetini dikkatle arastirirlar ve belirsizligi bir rah-
met ve liituf olarak goriirler.”* Kadir Gecesi’'ndeki belirsiz-
ligi de boyle yorumlamis olmalidirlar. Bu itibarla mese-
leyi bir ahlak ve siiliik meselesi olarak ele alarak su soruyu
sormuglardir: “Kadir Gecesi’'nin hakikati nedir?” “Kadir
Gecesi, Kur’an’in indirildigi gecedir” cevabi onlar1 tatmin
etmez. Onlar her insani ilgilendirecek bir kalipla soru sor-
mus ve boyle bir sorunun cevabini aramiglardir. Bu sebeple
soruyu soyle diisiinmemiz gerekir: “Bir insan i¢in Kadir
Gecesi ne anlama gelir?” Tasavvufta genelde hakim olan
bu tavir, dinin veya hadiselerin nesnel yonlerinden gok bir
fertle ilgili yoniine dikkat gekmek demektir. Bagka bir ifa-
deyle, nesnel olan bir seyin i¢sellestirilmesinden s6z etmek-
sizin tasavvufta tarif siireci ikmal edilmis olmaz. Bu tavri,
degerli dostumuz Yusuf Kaplanin tabiriyle “temelliik
stireci” diye ifade edebiliriz. “Temelliik” olmaksizin siire-
cin kendisine katilamayacagimiz kadar 4n’a dahil olmak
yerine ge¢mis veya gelecekte savruluruz. Binaenaleyh arif

94 Kadir gecesi iin bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 5/213-217.
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i¢cin Kadir Gecesi'nden s6z etmek “Benim i¢in Kadir Gecesi
ne anlama gelir?” sorusunu ciddiyetle sormak demektir.
Boyle bir ciddiyetle sorduklar: soruya érifler su cevabi bul-
mugslardir: Her insanin bir Kadir Gecesi vardir/ olmalidir.*®
Kadir Gecesi, insanin ahlakini ikmal ederek gergek insan
oldugu vaktin adidir. Kemale ulagmakla her insan kendi
“kadrini” idrak ederek Kadir Gecesi'nin genel kadrine kati-
lir. Kendi kadrini idrak edemeyen insan, bu gecenin kad-
rini idrak edemeyecektir.

Safilerin boyle bir anlayisa varmalar1 Kadir Gecesi'nin
istilahi manasiyla dogrudan irtibathidir. Bir geceyi Kadir
Gecesi kilan sey, Kur'an-1 Kerim'in o gecede indirilmesi ise
eger, insanin gercek bir insan haline gelmesi de Kuran-1
Kerim'in davetine icabetle miimkiindiir. Bunu tasavvu-
fun igsellestirici kavramlariyla anlatirsak Kur'an-1 Kerim’in
once semaya, ardindan Efendimizin kalbine inmesi siirecin
birinci kismidir. Bunu “tesrii niibiivvet” diye isimlendire-
biliriz. Tesrii niibiivvetin bir maksadi vardir ki, o da insa-
nin, niibiivvetin davetine icabetidir. icabet ile davetin aym
anda gergeklestigi yegane insan nebiler sultan1 Hz. Muham-
med’dir. Bu itibarla Peygamber Efendimizin “kendi Kadir
Gecesi” ile Kadir Gecesi mutabik ve denk olmustur. Nite-
kim Restl-i Ekrem Efendimizin “yasayan Kur’an” ola-
rak tavsif edilmesinin anlamlarindan birisi budur. Allah
Resilii igin bilfiil gergeklesmis olan, diger insanlar igin bir
imkén olarak ortadadir. Herkes davete icabet ettigi zaman
ve Ol¢iide Kadir Gecesi’'ni idrak etmis olacaktir.

Safiler Kadir Gecesi'ni temelliik siirecini gesitli sekil-
lerde anlatmiglardir. Bunlardan birisi Kur’an’in her insana

95 “Kadir gecesi sensin.” ibnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 15/106.
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nazil olmas tabiridir. Kur'an-1 Kerim bize ne zaman nazil
olursa Kadir Gecemiz o gece olacaktir. Burada “niiziil/inzal”
kelimesinin kullanilmig olmasi tasavvuf dig1 kesimlerin eleg-
tirilerine yol agmis olsa bile, maksatlar1 belirsizlige imkan
vermeyecek kadar agikdrdir. Bagka bir kavram ise istizhdr-
dir. Istizhar ve bu eksende dile getirilen agiklamalar Muh-
yiddin Ibnii'l-Arabi tarafindan bilhassa Fiitithdt-1 Mekkiy-
ye'de zikredilmistir.® Istizhdr, indirilmis Kur’an’in insan
tarafindan tam olarak igsellestirilmesi ve bunun netice-
sinde o insanin “yagsayan Kur’an” haline gelmesi demektir.
Bu itibarla istizhar, tesrii niibiivvetin ve vahyin maksadini
teskil eder. Vahyin inzali bir davet ise istizhar davete hak-
kiyla icabet demektir. Bu icabetle birlikte adeta bir bume-
rang gibi Hakk’tan feyezan eden ilahi kelam icabetle tekrar
Hakk’a déner. Insanin miicahedesiyle gergeklesen bu ikinci
siireg, aym1 zamanda mirag, terakki, ahlaklanmak, muka-
bele vb. terimlerle anlatilir. Bununla birlikte istizhar keli-
mesinin s6zliik anlamina baktigimizda bu terimle dile geti-
rilen diisiincelerde Miisliimanlarin kelime nazariyelerinde,
bilhassa a‘ydn-1 sabite anlayisin1 hatirlamamizi gerektirecek
derin bir metafizik anlayisla karsilagiriz. Meselenin ayrinti-
sina girmeksizin bu anlayistan dogan bir ciimleyi zikrede-
biliriz: Stfiler, “Insan-1 kamil ile Kur’an kardestir” der.”” Bu
ciimle Kur'an-1 Kerim ileinsan arasindaki ezeli aginaliga atif
yaptig1 kadar ayn1 zamanda biitiin varliklar i¢in kaynak bir-
ligine, yani a‘yan-1 sabite konusuna atif yapar.

Sifiler Kur’anin her bir insana indigi tizerinde dikkatle
durmus, Kur’an-1 Kerim yorumculuklar1 da bu esasta gelis-
mistir. Kur'dn-1 Kerim'de bizi ilgilendirmeyen ve bagkasina

96 Niizdl ve istizhar igin bkz. Ibnii’l- Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 11/183-185.
97 ibnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 11/184.



gelen bir ayet yoktur. Eba Talib el-Mekki “Kur’an sanki sana
indirilmis gibi onu okumalisin” der.”® Bu anlayis neticesinde
insan Kuran-1 Kerim'i Hakk’in sadece kendisine okudu-
gunu/inzal ettigini diigiiniir. Ahlakin gayesi de Allah’1 goriir
gibi o kitab1 okumak, kendi kitabin1 Hakk’a tilavet etmektir.
Bu diisiinceyi yansitan en iyi misallerden birisini ibnii’l-A-
rabi, Fiitihat-1 Mekkiyye de aktarir:

“Bir haf1z bir seyh efendiye intisap eder. $eyh efendi yeni
miiridin megguliyetini sorunca, hafiz oldugunu sdyler. Soh-
bet Kuran-1 Kerim okumak iizerine devam eder. Miirit,
sohbetin bir yerinde Kur'an-1 Kerim’i bir gecede hatmet-
tigini soyleyince, seyh efendi soyle der: “Bu gece, Kur’an’1
hafizlik hocanin éniinde okuyormus gibi oku!” Ertesi giin
miirid seyhine, “Efendim! Buyurdugunuz gibi yaptim, fakat
Kur’an’in ancak yarisin1 okuyabildim” der. Bunun iizerine
Seyh Efendi, “Bu gece benim huzurumda okudugunu farz
ederek oku” tavsiyesinde bulunur. Miirid ertesi giin, “Efen-
dim! Ugte birini ancak okuyabildim” deyince seyh efendi,
“Bu gece de Allah Resiili'niin 6niinde oldugunu farz ederek
oku” der. Bu emri de yerine getiren miirid, sadece Fatiha
Stresini okuyabildigini séyler. Seyh Efendi, bu kez Islam’da
hayatin ve ibadetin maksadini teskil eden ihsarn hatirlatir-
casina, “Bu gece de Allah’1 goriir gibi oku” veya “Allah’a tila-
vet eder gibi oku” deyince miiridin ertesi giin okurken vefat
ettigi haberi gelir!® Her gecesi leyle-i kadir olanlar, hayata
ve Kur’an’a boyle bakabilenlerdir.

98 Ebu Talib el-Mekki, Kalplerin Azig1, gev. Yakup Cigek-Dilaver Selvi
(Semerkand Yayinalik, 2003), 1/227.
99 Ibnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 3/338-339.
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Miisliimanlikta Bayramlar:
Marifete Ermenin Siikrii Olarak Bayram

Miisliimanlikta bayramlar ibadetlerin neticesinde ortaya ¢ikan
kutlamalar veya tebriklesmeler olarak goriilmelidir. Bu durumda
bayram, ibadetin makbul olmas: veya ibadet vesilesiyle gercek
maksadimizi ve var olus gayemizi idrak etmemizle ilgilidir.
Hz. Adem ve Hz. Havva ilk giinahin ardindan “Rabbimiz biz
nefsimize zulmeyledik” demislerdi. Kastettikleri sey, nefsimizin
kadrini ve degerini bilemedik, hazlarin ardindan gitmekle nefse
kiymet kazandiracagiz zannettik, megerse yamldik demekti.
Bilemedik ki insanin kiymeti Hakk’tadir ve itibarimiz O’ndandir.
Iste ibadet ederken ayet-i kerimede beyan edilen durumu yasariz.
Nefsimizin degerini idrak ederek ibadet ederiz, ibadet ederek
kadir ve kiymete nail oluruz.

Miisliimanlarin hayatinda iki bayram var: Kurban ve
Ramazan bayrami. Her iki bayramin iki temel ibadetin
ardindan gelmesi, bayramin mahiyetini idrak etmek baki-
mindan 6nemlidir. “Fitr bayram1”, orug ibadetinin ardin-
dan gelirken kurban bayrami da, hac ibadetinin ardindan
kutlaniyor. Zekatin genellikle Ramazan ayinda verilme
ihtimalini hesaba katarsak -en azindan fitre sadakasi var-
Ramazan bayrami onunla da ilgili olabilir. Demek ki her
iki bayram, iki veya daha fazla temel dini pratigin ardin-
dan gelerek ibadetin neticesindeki bayram veya “vuslat
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bayram1” fikrini zihnimize tahkim ediyor. Biz bayrami
bagka tiirlii diigiinemiyoruz. Buna bir de “yarim” bayram
ve “miiminlerin hacc1” sayillan Cuma bayramim eklersek,
iki buguk bayramimiz ibadetlerin neticesinde kutladigimiz
bayramlardir. Binaenaleyh Miisliimanlikta bayramlar iba-
detlerin neticesinde ortaya ¢ikan kutlamalar veya tebrikles-
meler olarak goriilmelidir. Bu durumda bayram, ibadetin
makbul olmasi veya ibadet vesilesiyle gergek maksadimizi
ve var olug gayemizi idrak etmemizle ilgilidir. Hz. Adem
ve Hz. Havva ilk giinahin ardindan “Rabbimiz biz nefsi-
mize zulmeyledik” demislerdi. Kastettikleri sey, nefsimizin
kadrini ve degerini bilemedik, hazlarin ardindan gitmekle
nefse kiymet kazandiracagiz zannettik, megerse yanildik
demekti. Bilemedik ki insanin kiymeti Hakk’tadir ve itiba-
rimiz O’ndandr. Iste ibadet ederken ayet-i kerimede beyan
edilen durumu yasariz. Nefsimizin degerini idrak ederek
ibadet ederiz, ibadet ederek kadir ve kiymete nail oluruz.
Ibadetle kevn ve fesat aleminin digina gikabilenlere zaten
her giin bayram! Sanki cennete varmisiz, imtihani az rah-
meti bol bir hayatin ardindan daha biiyiik nimetlere nail
olmanin sevincini paylagiyoruz. Allah cennete girdikle-
rinde miiminlerin son s6zlerinin “Elhamdailillah” (Allah’a
hamd olsun) olacagini beyan eyledi. Biz diinyada o duaya
binaen birbirimizi tebrik ediyor, diinyada besaretini aydi-
gimiz cennetle birbirimizi tebrik ediyoruz.

Bayramlarin ne anlama geldigini idrak edebilmek i¢in
once ne olmadiklarini hatirlamak gerekir. Miislimanlikta
bayramlar insanlarin 6teden beri kutlaya geldikleri -bas-
langigta dini igerige sahipken tefessith etmis- festivallere
benzemez. Miisliimanlar bayramlarda festivallerde oldugu
gibi normal hayatin disina g¢ikarak bosalmaz, patlamaz,
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tagkinlik ve zevke dalarak iclerini dislarina ¢ikartacaklari
giin olarak bakmazlar bayrama. Boyle tagkinliklar zaten
garip gelir onlara: Insanlar iglerinde neyi biriktirmistir ki
bayram vesilesiyle tagkinlik yapmaya ve bosalmaya muhtag
kalsin? Miisliiman igin bayram, hayati daha iyi anlamak,
var olma nimetini idrak etmek, bu idrakin neticesinde
ortaya ¢ikan marifet negesini paylagmak, ayni nimete eren-
lerle kutlamak demektir. Ibadeti ifa ederken nispeten emek
harcariz, yorularak ibadeti yerine getiririz; bayram ise iba-
detin nese kismini tegkil eder. Haddizatinda biz biitiin iba-
detleri tekil yerine getiririz, tebriklesmede ise cemaat olu-
ruz, hayatin anlamini birlikte idrak ederiz. Bu tebriklesme
marifetin neticesi oldugu i¢in “ay1ik” olmak gereken haller-
dir; dindarlik insanin iginde patlamalara yol agacak sekilde
biriktirmeleri iktiza etmez, bu nedenle tagkinlik Miisliiman
hayatina yabanci sayilmistir. Din bizden arzularimizi yok
etmemizi istemedi ki, biriken arzular sonra patlamaya yol
acacak bir giin arasin.

Islam’daki bayramlar gegmiste veya giiniimiizde top-
lumlarda goriilen siyasal igerikli “resmi” bayramlarla da
bagdasmaz. Toplumsal asabiyeyi ve dayanigmay: tahkim
eden boyle bayramlar Miisliimanlarin bayram telakkisine
garip gelir. Ote yandan Islam’in tatil odakli bayram anla-
yis1 olmadig gibi tembelligi yiicelten ve ataleti tahkim eden
bayram tutkusuna yol vermez. Giiniimiizde “tatil eksenli
dini bayram” telakkilerinin de Islam geleneginden gelme-
digini hatirlamak gerekir.

Islam’da bayram, Hac1 Bayram-1 Vel{’nin misralarinda
gectigi lizere “Hak ile bayram” diye tabir edilen vuslat anim
anlatir. Biz vuslatin bayramini kutluyoruz. Ramazan bay-
rami iizerinden meseleyi diisiiniirsek, orugla ikmal edilen



marifet neticesinde ortaya ¢ikmigtir bu bayram. Biz orug
tutarken imsak ve iftar eylemiyle Allah’in iki ismini diisiin-
diik, daha dogrusu iki ismiyle 4lemi yaratmasini diigiin-
diik durduk. Bir ay boyunca Allah ile beraberdik, O’nun
yaratma eylemini, bizi ve alemi var edisini temaga eyle-
dik. Allah el-Mdsik'® ve benzeri isimlerle tuttugu ve kapa-
dig1 alemi, el-Fatir, el-Fettah'' gibi isimleriyle agarak her
an iginde yeniden yaratir. Biz yaratilis1 temasa etmek iizere
orug tuttuk, bagka bir maksadimiz yoktu. Bedenimizdeki
degisimlerle (daralma-agilma) yaratma eylemini miisa-
hedeye niyetlendik, nasip olur diye temenni ettik. Yeme-
yerek-igmeyerek ve hazzimizdan uzak durmakla es-Sa-
med’in'® istignasina gitmeye bir yol aradik; O’nun istigna-
sin1idrak etmek bizde ihlas, yani biitiin iglerimizde ve haya-
timizda mutlak beklentisizlik erdemine ulasmak demekti.
Kadir gecesinde ziyadelesen bir coskuyla meselenin kema-
line vararak yaratmanin ne oldugunu, dlemin ve tiim var-
Iigin degerini idrak ederek insan olmanin anlamini temasa
ettik. O zaman §oyle demeliyiz: Ramazan kimle gegirdiy-
sek bayramimizi da O’nunla idrak edecegiz.'”’

100 Demirli, Esmd-i Hiisnd, s. 176-177.

101 Demirli, Esma-i Hiisnd, s. 171-175.

102 Demirli, Esmd-i Hiisnd, s. 85.

103 Kurban ve Ramazan Bayramu ile ilgili ayrintih bir yazi igin bkz. Zeyl:
“Kayip Giden Omiirde Bir Bayram Molasi: Hak ile Bayram Edenler”
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Kelime-i Tevhidin Ahlaki: Riza,
Tevekkiil ve Teslimde Tecelli Eden Dindarlik

Her seyi bilen ve her seyin iradesine gore gerceklestigi bir Tanri’ya
ancak teslim olmak gerekir. O halde kelime-i tevhide inanmak
insanda bir teslimiyet, yani Miisliiman olma halini ortaya ¢ikartir.
Ikinci merhalede ise insan, Tanri’'min gosterdigi sekilde O’nu “vekil”
edinir. Tevekkiil bu demektir. En nihayetinde ise bu hal insanda bir
“riza” hali olusturur. “Mevlam gorelim neyler, neylerse giizel eyler”
ifadesi de bu rizd ve tevekkiil halinin en nefis anlatimdir.

“Allah ne istemigse o olur.” Giinliik hayat dilinde bir Miis-
limanin en gok séyledigi tabirlerden birisi olan “magallah”
bu demektir. Bunun mefhiim-1 muhalifi ise gergeklesmeyen
bir hadise s6z konusu oldugunda “Allah neyi dilememigse
o olmamigtir” seklinde ifade edilebilir. Ciimleyi sartl soy-
lemek gerektiginde ise “ingallah” yani “Allah dilerse olur”
denilir. Her ikisi birlikte, kelime-i tevhide verdigimiz “ira-
deli Tanr1” anlayisinin istilzam ettigi ahlak ve diinya gorii-
siiniin en veciz ve en nefis anlatimidir. Bir Misliman bu
tabirler 151¢1nda yasar, bu tabirlerle simdiki zamani ve gele-
cegi ilahi irade ekseninde yorumlar, karsilastig1 mesakkat-
leri bu bilingle gogiisler, en nihayetinde ise “Gorelim Mevla
neyler, neylerse giizel eyler.” diyerek bu anlays: taglandirir.

Imam Matiiridi, Mu’tezile'nin “Tanr’'nin  iradesi
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mutlak bir sekilde kabul edilirse insan fiillerinin anlamin-
dan soz edilemez” mealinde birtakim elestiriler dile getirdi-
ginde Miisliman toplum iginde adet haline gelmis bu dile
atif yaparak cevap vermek istemistir. Bityiik Imam der ki,
“Mu’tezile ¢ikip zihinleri karigtirana kadar Misliimanla-
rin dilinde bir sorun yoktu; onlar gelecekle ilgili bir durum
oldugunda insallah (Allah dilerse) veya masallah derler.”*
Buna ragmen tabirler, isi gegistirmek, degersizlestirmek
i¢cin sdylenmiyor, insanlar: fiilden alikoymuyor, sorum-
luluklarini istlenmelerine mani olmuyordu. Mu’tezile ise
provokatif bir yaklagimla insan fiillerinin iizerine “ilahi
irade” sebebini yerlestirdigimizde, ytikiimliiligiin anla-
min1 yitirecegini, ilahi iradenin insam atil hale getirece-
gini soyleyerek iradesiz bir Tanri telakkisine yol agan bagka
bir tevhid anlayigini savunmugtu: Adaletli Tanr1! imam’in
reddettigi tam olarak bu iddiayd. [lahi iradeye inanmak,
insan1 atil hale getirmeyecegi gibi sorumluluklarini da
ortadan kaldirmayacaktir. Bu durum insanda, meselelerin
Tanrr'ya havale edilmesiyle bagibos ve anlamsiz bir yasgama
yol agmayacaktir.

Tevhidin 6ziinii tegkil eden ilahi irade meselesi, Miis-
liiman diisiince ekolleri arasindaki en ciddi sorundu ve bu
sorunun farkli alanlarda yol agtig1 tartismalar Miisliiman
diisiince ve ahlak hayatimin istikbalini sekillendirmisti.
[1ahi iradeyi kabul edenler daha dogrusu tevhidi, ilahi irade
ve kudret ile 6zdeslestirenler, bu anlayis dahilinde ahlaki
teoriler ortaya atmuis, din ve ibadet anlayisini bu istikamette
yorumlamislardi. Tanrr’y: iradeli veya iradesiz diigiinme-
nin sonuglari, bu disiplinleri farkl yaklagimlara icbar

104 el-Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 435-439.
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etmisti. Once iradeli Tanr1 telakkisini reddederek Tanrr’nin
aleme miidahalesini tezyif eden ekollere bakalim: Insanin
yeryiiziindeki yagami, diinyay1 anlama g¢abasinin gayesini
belirler. Insana gére oldukga biiyiik ve sinirsiz bir evren
icinde varligin1 korumak, varligin1 daha giiglii hale getire-
rek karsilasabilecegi sikint1 ve endiselerden selamete ere-
bilecegi bir diizen i¢inde yagamak, evreni tanima ve arag-
tirmanin saiki idi. Bunun igin gereken ise evrenin belirli
bir diizen iginde isleyip islemedigini tespitti. Bagindan beri
bilim insanlar1 daha sonra da metafizikgi filozoflar evrende
diizen olup olmadigimi tartismus, farkli gerekgelerle bir
diizen fikrini kabul etmislerdi. “Farkl gerekgeler” diyoruz,
¢linkii bazi diistiniirler, Tanr1 inancindan hareketle diizeni
temellendirmek istemis, bazilar1 ise Tanrr'ya ragmen veya
onu yok-etkisiz sayarak nizami ve diizeni savunmustu. Her
haliikdrda insan, varligin1 korumanin yolunu nizamda bul-
mustu: Evrende bir nizam varsa tedbir alabilmek miim-
kiin olabilir, boylece evrenin bilinmeyen siirprizlerinden
korunmak ihtimali belirirdi.

Evrende bir nizamin var olabilmesi ise hadiselerin ve
varliklarin nedensellik agiyla birbirine baglanmasi, neden-
sellik zinciriyle ortaya ¢ikmasina bagliydi Bu nedenle
sorunun en 6nemli kismi, doganin ve gokyiiziindeki var-
liklarin nedensellik iligkisi dahilinde hareket edip etmedi-
gini tespit olacakt1. Filozoflar dikkatlerini nedenler mesele-
sine vermis, bilgiyi “nedenleri bilmek” olarak kabul etmis-
lerdi. Lakin nedenselligi kanitlamak doganin miistakil
bir hakikate ve bunu 6nceleyen mahiyete sahip olmasim
gerektiriyordu. Metafizikgiler bunu mahiyetler teorisiyle
¢ozmek istemis, mahiyetlerin ezeli ve belirlenimsiz oldu-
gunu diisiinmiis, bunlarin kargisinda herhangi bir iradenin
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veya kudretin miiessir olamayacagini iddia etmiglerdi. ilahi
iradeyi reddetmenin ve kudreti sinirlamanin temel nedeni
buydu. “Hakikat sabittir” diye bilinen meshur ilkenin ger-
¢ek anlami1 budur. Hakikat 6yle bir sekilde sabittir ki Tanr1
bile hakikati degistiremez, onu bagka bir hale koyamaz,
mahiyetleri olduklar1 halden baska sekilde insa edemez.
“Tanrr’nin bilmesi onun yaratmasidir” seklinde dile geti-
rilen ilke bu sinirlanmay1 anlatiyordu. Boylece ilahi irade
sinirlandirilmig, kudrete mahal kalmamisg, doganin miista-
kil diizeni ve mahiyeti Tanrr’ya engel teskil ederek miim-
kiin diinya alanini genisletmisti; en azindan bdyle oldugu
zannedilmigti. Akil ise bu diizenin geregini bilerek insan
i¢in gerekli ¢areleri olusturan ve yasgama imkanlarini temi-
nat altina alacak olan vasitamizdi. Bu ise ilkenin ikinci kis-
min1 yani “bilgi miimkiindiir” ifadesini teskil eder. Bagka
bir anlatimla, insan1 selamete kavusturacak careleri bu
nizam i¢inde bilir ve buluruz demektir. Bunun dini diisiin-
cedeki karsiligi, insanin hayatimin vekaletini Tanrr'ya ver-
meksizin onu kendi inisiyatifiyle deruhte etmesi ve kendi
giicline itimatla yagama gayreti diyebiliriz. Nedenselligin
olugturdugu bir nizam iginde yagamanin anlami budur.
Din, meseleye baska bir agidan bakarak diinyada aranan
nizamin -ki béyle bir nizamin bulundugu inanci bir iddia-
dan ibarettir- ilahi iradede bulundugunu séyleyerek nizam
fikrini bagka bir merhaleye tagimistir. Insanin itimat etmesi
gereken sey bu iradedir. Burada irade karsisinda insanla-
rin tutumunun iki tarzin1 gérmekteyiz: Birinci yaklasimda
insanlar, kudretin sinirsizligin1 yasamlarina bir tehdit ola-
rak goriirken ikinci yaklasimi teskil eden iradeli Tanr1 anla-
yisinda ise bu sinirsizlik fikri selametin yolu olarak kabul
edilir. Boyle olunca ilk ortaya ¢ikan ahlak, “teslimiyet”



olacaktir. Her seyi bilen ve her seyin iradesine gore gergek-
lestigi bir Tanr1’ya ancak teslim olmak gerekir. O halde keli-
me-i tevhide inanmak insanda bir teslimiyet, yani Miislii-
man olma halini ortaya gikartir. ikinci merhalede ise insan,
Tanrr'nin gosterdigi sekilde O’'nu “vekil” edinir. Tevekkiil
bu demektir. En nihayetinde ise bu hal insanda bir “riza”
hali olusturur.

“Mevlam gorelim neyler, neylerse giizel eyler” ifadesi de
bu riza ve tevekkiil halinin en nefis anlatimidur.
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Razi’nin Niibiivveti A¢iklama Tarzi:
Asr Suresini imanin Merhaleleri
Olarak Okumak

Her dogan éliime yakindir, her 6miir bir ikindi giinesi gibi batmaya
meyletmistir, her yiiz batmaya yonelmis bir giines gibidir. Zaman
iizerindeki yemin, gercekte 6mriimiizii ve hayat tecriibemizi sahit

tutmak anlamina da gelebilir. Her kim ne kadar yagsarsa yasasin en
sonunda giinii zarar sayacak, gegen Omiir iiziintisiinii artiracak,

en nihayetinde Omriin bir yel gibi esip tiikendigini bilecektir.
Surenin beyan ettigine kim ikna olmaz ki?

Gelmis ge¢mis Miisliman din bilginlerinin muhteme-
len en biiyiigii saymakla bir haksizlik yapmis olmayacagi-
muz Fahreddin er-Razi Asr Suresini, niibiivveti ve peygam-
beri anlamada referans olarak kabul edebilecegimizi ifade
eder. Diisiincesini agiklarken 6nce herhangi bir ¢agda veya
yerde niibiivveti aklen ispat veya temellendirmenin miim-
kiin olmadigina dikkatimizi ¢ekerek vakia tizerinden cedeli
birakan bir anlatim yoluna bakmamiz gerektigini soy-
ler.'” Daha sonra Konevi’de de gérmiis oldugumuz bu tak-
rir ve tespit iislubu, herhangi bir insani ikna etmeyi degil,
vakiay1 bir gergeklik zemini sayarak, insani insafa ve anla-
maya daveti esas alir.'® Anlamak ancak yolda miimkiin
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olabilir. Kabul etmek ise ancak hidayet ve istidatla gercek-
lesebilir. Bu yaklagim dahilinde cedelci teolojik tartigmalar,
herhangi bir insan1 ikna etmeyi degil, selbi bir yontemle,
kusku ve itirazin dayanaklarini tezyif ederek zihnin anlama
zeminine yaklagmasini amaglar.

Asr Suresi, her insanin hiisranda olacagini belirten bir
ayet-i kerimeyle baslar. Bunun temel bir hakikat oldugunu
beyanetmek iizere de yemin edilir. Allahsureye ismini veren
insan Oomrii veya daha genis bir zaman dilimi veya ikindi
namaz gibi birbiriyle iligkili bir seye yemin ederek insan
kaderinin bu nihai gergekligine dikkatimizi geker: Asr, bir
insanin yaklagik 6mrii kabul edilebilecegi gibi bir asir da
olabilir. En nihayetinde asr, ikindi namazi vakti demektir.
Bu anlam o6teki iki anlamu igkin sayilabilir. Ciinkii insan
omrii veya i¢inde bulunulan asir her haliikarda nihai sona
yakindir. Her dogan 6liime yakindir, her 6miir bir ikindi
giinesi gibi batmaya meyletmistir, her yiiz batmaya yonel-
mis bir giines gibidir. Zaman iizerindeki yemin, gergekte
omriimiizii ve hayat tecriibemizi gahit tutmak anlamina
da gelebilir. Her kim ne kadar yasarsa yasasin en sonunda
glinii zarar sayacak, gegen 6miir iiziintiisiinii artiracak, en
nihayetinde 6mriin bir yel gibi esip titkendigini bilecektir.
Surenin beyan ettigine kim ikna olmaz ki?

Yeminin ve genel ilkenin ardindan ise higbir 6zel grubu
veya sahs1 igermeksizin salt ilkeler iizerinden istisna zik-
redilir. Boylece karamsar bir hiikiim gibi goriinen birinci
ayet-i kerimenin ardindan sure, bir ihsan ve lituf kapisi
haline gelerek hayatin ve var olmanin anlamini bize goste-
rir. Birinci ilke iman etmek, yani Allah’a baglanmak, O’na
itimat ve teslim olmaktir.

Iman Allah’in bir ihsanidir; en azindan hakim gelenek
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bunu béyle kabul eder. Iman ile birlikte insan var olmanin
anlamini idrak eder kendi kimliginin tanimi ortaya ¢ikar ve
insan kendini Tanr1 ile iligkisinde tanimig olur. Bu bakim-
dan iman, diiiinen canh olmanin iktiza ettigi mantiksal bir
sonugtur. Bunun akabinde ise amel yani imanin geregi olan
isler gelir. Her ne kadar iman ile amel bir neden-sonug ilis-
kisi gibi birbirine baglanmazsa da dindarlar, ameli imanin
yetkinlesmenin bir delili veya merhalesi olarak kabul eder.
Gergek iman, ameli ortaya ¢ikartan imandir. Bunun aka-
binde ise 6teki insanlar1 imana davet etmek, onlara da kur-
tulus yolunu hatirlatmak zikredilir. Bu husus ayet-i keri-
mede “hakki tavsiye etmek ve sabr1 tavsiye etmek” seklinde
beyan edilir. Hakki tavsiye, insanlara dogruyu -varlikta en
dogru olan insanin ve diinyanin fani, Allah’in baki oldu-
gunu soylemektir- sdylemek, sabr tavsiye etmek ise yasa-
mak ve nimet hallerinde Allah’t hatirlamak olabilir. Burada
zikredilen husus emr-i bi’l-méaruf ve nehy-i ani’l-miin-
ker (iyi olam1 sdylemek, kétii olandan uzaklastirmak) diye
belirlenen dogrulugun yayilmasiyla ilgilidir. Bu bakimdan
dogrunun anlatilmasi insan dogasinda az ¢ok bulunan bir
seydir ve herkes buna aginadir. Razi suredeki bu ii¢ konuyu
(iman, amel ve davet) bir seyin ii¢ merhalesi veya bir dav-
ranigin yetkinliginin delili kabul ederek niibiivveti agikla-
mak i¢in bu sureye dikkatimizi ¢eker.'” Peygamber iman
eden, sonra amel yapan, sonra insanlar1 bu imana ve iyilik-
lere davet eden insandir.

Hz. Peygamber oncelikle hiisrandan kurtulmak iizere
iman etmis birisidir. Bir¢ok ayet-i kerimede bu husus belir-
tilir. Peygamberin ilk isi kendisine indirilmis olana iman
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etmek ve ona teslimiyetle karsilik vermektir. Bunun aka-
binde ise imanin geregi olan hususlari yerine getirmek pey-
gamberin temel meselesidir. Hz. Peygamber’in kendisine
gelen ayetlere hemen icabet ettigi, soz gelisi ayet-i kerime
herhangi bir emir veya yasaklama igeriyorsa onu yerine
getirip sureyi okumaya devam ettigi aktarilir. Bu bakim-
daniman ile amel bir kiside 6zdeslesmis ise o kisi peygam-
berdir. Ugiincii merhale ise imanin ve amelin -yani hay-
rin- insanlara ulagtirilmasidir. Bunun amaci nedir? Bu
meyanda bagka bir 6rnek olmak iizere metafizikgi filozofun
tutumunu hatirlamak gerekir. O da ulastig1 hakikati mut-
laka insanlara ulastirmak, onlara tasimak ister. O zaman
soru bir degil iki tane olmalidir: Bir filozof nigin ulastig:
hakikati mutlaka insanlara aktarmak ister? Bir peygamber
nigin aldig1 vahyi insanlara ulagtirmak ister?

Bir filozofun ulagtig1 bilgiyi iki nedenle ulastirmak iste-
digini diigiinebiliriz: Birincisi hemcinslerine ve toplumuna
karsiduydugusevgidir. Her teblig ve her anlatim insan sev-
gisine dayanir. Bunda tereddiit yoktur. Bu durum giinii-
miizde de devam ettiginde, bilim insanlarinin ayni ahlak ile
hareket ettiklerini kabul etmek gerekir. ikinci saik ise bilgi-
nin yetkinlesmesidir. Oteki insanlara ulasmis olmakla bilgi
bir dil ve yeni form kazanir. Konugmak-anlatmak diisiin-
menin saglamasi haline gelir. Tartigma siirecinde bilgi yeni-
den insa edilir. Peygamberin kendisine gelen vahyi ulagtir-
masi ise Oncelikle ilahi emirden kaynaklanir. Allah “bildir”,
“kalk ve uyar”, “sana vahyedileni teblig et” der, o da emre
uyarak insanlara vahyi ulagtirir. Bu esnada onlar1 kurtar-
mak amaci tagimaz, ¢iinkii kurtaracak olan Allah’tir; onlar:
magaradan ¢ikartmak iddiasi tagimaz, ¢iinkii kendisi de
dahil olmak iizere herkese hidayet verecek olan Allah’tir.
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Bir peygamber sadece teblig eder ve kendisinin de yiirii-
diigii yola davet eder. Tebligin esas1 ve ilkesi budur. Dini
felsefeden veya herhangi bir insani etkinlikten ayristiran
noktalardan birisi de budur: iddiasizlik. Lakin teblige eslik
eden bir insan sevgisini de fark ederiz. Hz. Peygamber’in
alemlere rahmet olmasi, biitiin insanlar i¢in magfiret talep
etmesi bu ahlaki anlatir. Fakat filozof veya bilim adamu gibi
sahip oldugu ahlak ile degil, ilahi rahmete mazhar olmanin
gostergesi olan “emanet sevgi” ile sever.



Alacaklilik Duygusu ve Dindarhik

Abhiret yurdu soz konusu olunca, insan once kendisini Allah’tan
alacakl sayar. Bu meyanda va’d ve vaid, yani Allah’m cennet
vaadi ve cehennem tehdidi -dini terminolojide karsiligint bulan
Mutezile kaynakl diisiinceler- kulun, ibadetleri karsiliginda
Allah’tan alacakli olabilecegini beyan eden diisiincelerin sonucudur.
Ibadetler bir tesekkiir, hatta yiikiimliiliik degil, diinyevi bir is gibi
diistiniiliince, bunun birtakim kazanglar saglayacag akla gelir.

O zaman insan kendini yeryiiziinde Allah’a ¢alisan bir is¢i veya
tiiccar gibi kabul eder, yapip ettigi simrli amelleri nedeniyle alacakli
oldugunu hesaba katar.

Haklilik inanci neredeyse bedihi bir bilgi gibi dogustan
insana eglik eder, daha sonra da giiciinii ve etkisini hig yitir-
meden biitiin iligkilerde belirleyici bir saik haline gelir. Insa-
nin en basit gerekgelerle veya insani iliskilerde bile kendinde
alacaklilik duygusunu hissedebilmesinin nedeni, igimizdeki
bu derin haklilik inancidir. Yine bu nedenle insan ne kadar
mahviyet ve tevazu sahibi goziikiirse goziiksiin normal sart-
larda kendini bir liituf olarak telakki eder, sanki herkes bir
sekilde ona borgluymus gibi belirsiz bir duyguyla hareket
eder. Hakkinin 6dendigini nadiren kabul ederken daha
¢ok hakki yenmis bir mazlum gibi yasar. Buna mukabil
ise bazen aldirmayarak, bazen erteleyerek, bazen affederek
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erdem yolunu tutar. Stfilerin “affi terk etmek” dedikleri bu
duyguya isaret eden bir sey olmalidir. Bu sinirsiz alacaklilik
duygusu nereden geliyor ve bir insan neye istinaden bagka-
sin1 affedebilecek konumunda kendini buluyor?

Insanin dinle iliskisi de genellikle bu haklilik duygusu
tizerinden kurulur. Ozel bir ahlak terbiyesinden ge¢me-
mis birgok dindar kendini kolaylikla alacakli hisseder. Ote
diinya inanc1 basta olmak iizere bir¢ok konuyu hak-ala-
caklilik iligkisi tizerinden yorumlar. Dindarlar arasinda en
yaygin tutumlardan birisi kullarin hakk: meselesine odak-
lanarak ahiret hayatin1 diisiinmiis olmalaridir. Ortalama
bir dindarin zihninde ger¢ekte ahlakin en 6nemli kismini
da bu haklar tegkil eder. Ahiret bir¢ok dindar i¢in kullarin
birbiriyle hesaplastig1 bir yer, mazlumlarin haklarim ara-
diklari, zalimlerin borg 6dedikleri, kisaca biiyiik bir 6degsme
ve hesaplasma giinii gibi telakki edilir. O kadar ki Tanr
bile burada sadece bir hakim, kullar arasindaki iligskilerde
hiikkiim veren biri olarak bulunur. Nitekim giinliik dilde
Tanr1 hakkinda sdylenen bazi deyimler ayn1 konuyu beyan
eder: “Allah’tan korkmaz kuldan utanmaz”, “Allah gérir”
gibi tabirler kul haklarina kars1 bir uyar1 amaci tasir. Kulla-
rin haklarini teminat altina almak igin soylenir. Bu deyim-
lerin en tuhafi ise “Allah neyle gelirsen gel de bana kul hak-
kiyla gelme dedi” seklinde kaynagi mechul, fakat dindar-
lar1 derinden etkilemis sozdiir. Sanki Allah’in bile kulla-
rin hakki konusunda yapabilecegi bir sey yoktur. $eriatin
siirekli haklarla ilgili diigiiniilmesinin nedenlerinden birisi
bu olmalidir.

Boyle bir telakkiyi biitiiniiyle mesnetsiz gormek abar-
tih bir elestiri olabilir. Hi¢ kuskusuz dinde kullarla ilgili
oldugunu disiinebilecegimiz haklardan, insanlara kars:
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sorumluluklardan, bireysel hayat kadar toplumsal hayata
taalluk eden gorevlerden soz edilir. O zaman “kul haklar1”
tizerine kurulu dindarhigin naslarda belli bir 6l¢iide karsi-
lig1 olabilir. Ote yandan bu haklar arasinda derecelenme
de olabilir: Anne-baba haklari ile baglayarak dereceli bir
sekilde biitiin yaratiklarin haklarindan dolasiyla alacakla-
rindan soz edebiliriz. Lakin naslarda zikredilen beyanlarin
toplumsal hayat igerisinde abartildigini, bir anlam kaymasi
yasandigin1 ve dikkatin bagka noktalara cevrildigini de
soylemek gerekir. Kur’an’da Allah’a hesap vermek, O’nun
emir ve yasaklarina kars1 sorumluluk iizerinden buyrulan
hususlar, insanlar arasi iligkilere, bir tiirlii bitmeyen 6des-
melere doniiserek bir halk dindarlig: haline gelmistir.

Ahiret yurdu s6z konusu olunca, insan 6nce kendi-
sini Allah’tan alacakl sayar. Bu meyanda va'd ve vaid,
yani Allah’in cennet vaadi ve cehennem tehdidi -dini ter-
minolojide karsiligini bulan Mutezile kaynakh diisiince-
ler- kulun, ibadetleri karsiliginda Allah’tan alacakl olabi-
lecegini beyan eden diigiincelerin sonucudur. ibadetler bir
tesekkiir, hatta ytikiimliiliik degil, diinyevi bir is gibi diigii-
niiliince, bunun birtakim kazanglar saglayacag: akla gelir.
O zaman insan kendini yeryiiziinde Allah’a galigan bir
is¢i veya tiiccar gibi kabul eder, yapip ettigi sinirli amel-
leri nedeniyle alacakli oldugunu hesaba katar. Mutezile bil-
ginleri insanin ibadetlerinin bir sonucu olmas: gerektigini
iddia ederek ahiret yurdunda ilahi iradenin sinirh oldu-
gunu disiinmiiglerdir. Bazi kullar igin cennet bir hak iken
giinahkarlar i¢in de cehennem miistahaktir. Ehl-i Stinnet
ise va’d ve vaidi bir gereklilik ve zaruret seklinde diisiin-
mese bile, daha yumusak bir dille, bunu umar.

Tasavvuf bilhassa birinci kisim, yani alacaklilik duygusu
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tizerine kurulu dindarhig bir tiir ticaret kabul ederek tesek-
kiir-giikiir merkezli bir dini hayata dogru ulasmamiz gerek-
tigini soyler. Bunun i¢in de yapilmasi gereken sey bellidir.
Haklilik ve alacaklilik duygusunun temel nedeni olan “ben”
saplantisindan kurtularak, onu bir ihsan olarak diigiinmek
gerekir. Gergekte insana verilen en biiyiik lituf, nasibine
diisen en biiytik pay, bizzat varliginin ta kendisidir. Kendisi
lituf olan bir sey, liitfu verenden nasil alacakl olabilir ki?
Sair Bagdath Rahi’nin soyledigi gibiyiz:

Sanma ey Hdce ki senden zer ii sim isterler
Yevme ld-yenfau’da kalb-i selim isterler
Dergah-1 fakre varip dirligin arz eyleme
Anda hergiz ne sipahi ne zaim isterler
Nimet-i zdhire dilbeste olmus giirsineler
Miizd nan pareye cenndt-1 naim isterler
Kible-i madniyi fehm eylemeyen kecrevler
Sehv ile secde eder ecr-i azim isterler



Dini Diigiincede ircac1 Yaklagim Sorunu

Ibadetlerin tiirlii tiirlii olmast hi¢ kuskusuz onlarin insan
kabiliyetleriyle iliskisi kadar hayatla da iliskili olmalariyla
agiklanabilir. Her ibadet bir kabiliyetimizi kesfetmemizi, oradan
hareketle de varlik ve kendimiz hakkinda bilgi edinmemizi saglar.
Bu itibarla ibadetleri ele alirken ikili bir yaklagim sergilemek
miimkiindiir. Birincisi her ibadet kendine mahsus ozellikle oteki
ibadetlerden ayrisir. Bu meyanda namaz namazdir, orug orugtur,
zekdt zekdttir; hi¢ birisi Oteki ibadete irca edilemez, Oteki ibadet
ile anlagilamaz, 6teki ibadetin yerine ikame edilemez. Ote yandan
biitiin ibadetler genel bir ilke tizerinden birbiriyle iliskilidir. Bu
yoniiyle namaz ayni zamanda orugtur, orug namazdir veya
zekdttir vs. Her ibadetin bir yandan kendisi iken éte yandan diger
bir ibadetle benzer olmas, ilahi isimler teorisinin bir geregidir.

Orug yazilarinda bir ibadet olarak orucun kurucu nitelik-
leri tizerinde durmus, oteki ibadetlerle iligkisini ele alir-
ken onu tanimlayan asil niteligi ihmal etmekle ortaya ¢ika-
bilecek anlam kaymalarina dikkat ¢ekmistik. Herhangi
bir seyden soz ederken onu bir iliskiler manzumesi déhi-
linde ele almak, 6teki seylerle benzerliklerini tespit ederek
onceki bilgilerimizin istikametinde yeni seyleri 6grenmek,
insan zihninin akil yiiriitme tarzidir, bunda kusku yok.
Lakin dogru bir hitkme varmak iizere totolojik labirent-
ten gikarak zihne yeni kapilar agabilmek igin s6z konusu
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seyi kendine mahsus o6zellikleriyle tanimak gerekir. Dini
diistincede karsilagtigimiz ciddi sorunlardan birisi benzer-
liklere ve iligkilere odaklanarak ibadetleri ve ahlak: birkag
ana fikirde toplama temayiiliidiir. Dini diisiincede yiizey-
sellesmenin ve kavramsal yoksullasmanin temel neden-
lerinden birisi bu ircaci yaklagimdir. Bu yaklagim bazen
farkl ibadetleri miisterek niteliklerde birlestirerek ayirici
niteliklerini ihmal eder, bazen ibadet ve ahlak karsilagtir-
masiyla ahlaki 6teki ibadetlerin amaci sayarak ibadetlerin
hayat ve insan ile iligkisini kopartir veya tezyif eder. Hal-
buki her ibadet miistakil bir 6zellik tasirken gergekte ahlak
alanini tegkil eden konular da bagimsiz ibadetlerdir.

Hi¢ kuskusuz ircaci yaklagim, sadece dini hayat ve
diisiincede sorun olarak yasaniyor degildir. Diisiinmenin
ciddi sorunlarindan birisi, zihnin labirentlere diiserek tek-
rarlarin 6tesine gegememesidir. Bunun sonucunda ise yeni
seyler 6grenmenin zihne getirecegi heyecanlar azalir, her
sey Otekinin benzeri gibi telakki edilir, varligin yeniligi ve
olusun siirekliligini gorerek sasirma ve hayret etme yerini
bikkinliga ve meraksizliga birakir. Zihnin merakinin kay-
bolmasi gergekte onun 6liimii demektir. Bir zihin merakini
yitirmekle 6liir, 6li zihin ise sadece hafiza ve aliskanlikla-
riyla diinya ile “ezber” iliski kurmaya mecbur kalir. Ger-
ek bir diisiince, nesneleri ve olgular1 ayrigtirarak her birini
kendi baglaminda diisiinebilmeyi ve ifade edebilmeyi
miimkiin kilan bir diisiince iken dil farkliliklan tasiyabil-
digi olgiide zenginlesir. Bu sayede diinyay: siirekli yine-
lenen tekrarlar ve benzerlikler tizerinden degil, yenilik ve
degisim halinde miitalaa etmekle sasirir, heyecanlanir ve
meraklaniriz. Tasavvufi bir kavram olan “negve”, yaratili-
sin bu siirekliligini gormek demektir.
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Ibadetlerin tiirlii tiirli olmasi hi¢ kuskusuz onlarin
insan kabiliyetleriyle iliskisi kadar hayatla da iligkili olma-
laniyla agiklanabilir. Her ibadet bir kabiliyetimizi kegfet-
memizi, oradan hareketle de varlik ve kendimiz hakkinda
bilgi edinmemizi saglar. Bu itibarla ibadetleri ele alirken
ikili bir yaklagim sergilemek miimkiindiir. Birincisi her
ibadet kendine mahsus 6zellikle 6teki ibadetlerden ayrigir.
Bu meyanda namaz namazdir, orug orugtur, zekat zekattir;
hig birisi oteki ibadete irca edilemez, 6teki ibadet ile anla-
stlamaz, 6teki ibadetin yerine ikame edilemez. Ote yandan
biitiin ibadetler genel bir ilke iizerinden birbiriyle iligkili-
dir. Bu yoniiyle namaz ayni zamanda orugtur, oru¢ namaz-
dir veya zekattir vs. Her ibadetin bir yandan kendisi iken
6te yandan diger bir ibadetle benzer olmas, ilahi isimler
teorisinin bir geregidir.

Metafizikciler ilahi isimler meselesini ele alirken her
ilahi ismin ikili dogas1 iizerinde durarak dikkatimizi bu
bahse ¢ekerler. Her ilahi isim ikili bir anlama sahiptir.
Birincisi, ismin kendisine mahsus anlam tagimasidir. S6z
gelisi er-Rahmadn'® ismi merhamet veya varlik anlamiyla
oOteki isimlerden ayrisirken es-Sdfi ismi de sifa anlamiyla
ayrstr ve biriciklesir. er-Rahmaén ismini diisinmekle Tanr1
hakkinda bagka bir isimde bulamayacagimiz anlami idrak
eder, oteki isimlerden ulagamayacagimiz bir yonii fark ede-
riz. Tanr1 hakkindaki merakimizi tahrik eden sey bu yeni-
lik ve o6zgiiliiktiir. Hz. Peygamber “Rabbim sendeki hayre-
timi artir” derken merak ile yenilik arasindaki iligkiyi ifade
etmis olabilir. Bununla birlikte her ilahi isim 6teki isim-
lerde bulunan anlami kendinde tasir. Ilahi isimler arasinda

108 Demirli, Esma-i Hiisnd, s. 150-161.

395



IBADET OZGURLUKTUR

migterek ozellik ilahi zéta igsaret etmis olmaktan kaynak-
lanir. Biitiin ilahi isimler aym zatin isimleri oldugu igin
zat onlan birlestirir, bu birlik hepsinde gizli anlam olarak
orada durur. Bu bakimdan rahmeti tanimak dogrudan bir
ismi bilmek iken dolayh olarak 6teki biitiin isim veya isim-
leri 6grenmek demektir. ilahi isimler arasindaki bu dogru-
dan ve dolayl anlam gergekte varliklar arasindaki biricik-
lik-ortaklik/benzerlik iliskisinin de sebebidir. Bu yoniiyle
bir isim her isim haline gelirken birinci yorumda ise isim
tekil isim olarak tecelli eder. Tarikat deyimlerinde dile
getirilen “bir kap1 her kap1” s6zii tam olarak bunu anlatir.
Isimleri, varliklar1 ve her seyden énemlisi her insan1 ve her
hadiseyi bu tekillik icinde miigahede edebilmek, bunun igin
insaf ve dikkatle varliga yonelmek, dini ahlakin en 6nemli
unsuru olabilir.

Stfilerin dini hayata getirdigi yorumdaki zenginlik
buradan neget eder. Ozellikle ayet ve hadis yorumculu-
gunun ana fikirlerinden birisi, ircac1 yaklasima kars1 dur-
makla her ayetin ve hatta her kelimenin 6zel anlamini kegfe
¢alismaktir. Bu sayede higbir sey 6tekine irca edilmeden ele
alinirken kelimeler arasinda dolayh iligkiler de tespit edi-
lir. Dogrudan anlatimin olusturdugu merak zihni totolo-
jik labirentten korurken dolayh anlatimla tamlik ve biitiin-
lik fikrine ulagmamiz miimkiin olur. Her seyi birlige irca
etmek, varliklar arasindaki ayrimlan kaldirarak seyleri bir
olarak diisiinmek ahlaki ve zihinsel bir sorun kabul edil-
migken irtibat1 goz ardi ederek birlik fikrine varamamak
bagka bir sorundur. Stfiler buna “Birliksiz ¢oklugu diigiin-
mek zindiklik, ¢oklugu dikkate almadan birligi diisiinmek

dalalettir (cem-fark)” demislerdir.'®

109 Cem ve fark igin bkz. Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 315-321; Kuseyri,
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Bu nedenle dini diisiincede ircaci yaklagima diiymeden
her ibadete, her huya 6zel anlamindan hareketle bakarak
ilahi isimler ile iligkisini kurmak, buradan hareketle de var-
l1g1 tekilligi i¢inde takip etmek zihnin merakini koruyabi-
lecek sahih yoldur.

Kugeyri Risalesi, s. 158-159.
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Bir ibadetin Hikmetini Anlamak

Ibadetlerin hikmetlerini ve faydalarini tespitte daha gerceki bir
iislup ve bakis agisi gelistirmek zorundayiz. Bunu bir “ibadet
metafizigi gelistirmek” diye de terimlestirebiliriz. Cagimizda
ibadetlerin hikmetleri iizerinde yapilan ¢alismalarda Islam’in
akliligi ilkesi gereginden ¢ok one ¢ikartildig icin, ibadetlerin

ferdi ve ictimai faydalarina odaklanild:. Yeni anlayista iizerinde
durulmasi gereken ilk husus “salt ibadet” olmak bakimindan
bir ibadetin anlami ve hikmeti olmalidir. Metafizik derken
kastettigimiz de bir kavrami ve konuyu “salt kendisi olmak
bakimindan” ele almay: miimkiin kilan bu bakis agisidir. Ibadetin
temel ozelligi olan boyun egmislik ve teslimiyet her amelin ayrilmaz
ozelligidir: Orug tutmak, Mutlak Kudret'e tam teslimiyettir.

Islam’da ibadetlerin hikmet ve faydalarindan en ¢ok Rama-
zan’da soz ederiz. Ferdi ve toplumsal saghgimiz iizerin-
deki faydalarindan s6z ederken orucun hayatimiza getir-
digi kisitlamalar1 ve agirlig: bir dlgiide hafifletmek isteriz
sanki...

Biz dikkatimizi orucun faydalarina odaklarken Rama-
zan bir turnusol kagid: isleviyle kendimiz hakkindaki ilk
ve degismez bilgiyi 6gretir bize: “Insan1 ikna etmenin en
kestirme yolu faydadan, bilhassa hemen ulagabilecegi fay-
dadan soz etmekten gecer.” Ibadet ya ferdi ya da igtimai
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hayata -en iyisi her ikisine birden- fayda saglayan bir sey
olmalidir. Ibadetlerin ferdi ve igtimai faydalan iizerinde
giiniimiizde daha 1srarla durulsa bile, bu tavrin eskilere
kadar uzandigini soylemeliyiz. Allah’in insani miikellef
kildig: teklifler ve O’nun fiillerinin maksadi sorunu, énce
Mutezile, ardindan Ehl-i Siinnet kelamcilarinin mithim
konularindandi. Mutezile’nin aslah alelléh (Allah’in kul-
lar1 adina en iyiyi yapmasi gerektigi) fikrindeki “gereklilik”
vurgusu Ehl-i Siinnet kelamcilarini rahatsiz etse bile, onlar
da Allah’in fiillerinde kullarin maslahat ve faydasini gozet-
tigi fikrini farkl sekillerde muhafaza etmekteydiler. Mese-
leye Allah-alem irtibati zemininde bakarsak, Islam filozof-
larinin alemin mitkemmelligi hakkindaki fikri, bu diisiin-
ceyle irtibatli yorumlanabilecegi kadar tasavvufun mak-
sadini tegkil eden tevekkiil-riza-siikiir anlayis1 da Allah’in
kullar1 igin en iyiyi yapacagi inancinin neticesidir. Insanin
ilahi fiillerde fayda ve hikmet aramasi hem Allah hakkin-
daki bu inancindan hem fitratindaki “faydaliy: talep” duy-
gusundan beslenir. Imam Matiiridi “Insan yaratihsi geregi
sonucunun yarart umulmayan veya zararindan sakinil-
mayan bir fiil islemeyi manasiz bulur™'® derken bu insani
olguya dikkatimizi geker.

Oru¢ s6z konusu olunca iizerinde en ¢ok durulan
iki somut husus var: Birincisi orucun saghgimiz iizerin-
deki faydalary, ikincisi sosyal siniflarin birbirini anlamasi-
nin zeminini olugturarak toplumsal dayanigmanin pekis-
mesi ilizerindeki faydalari. Zenginler fakirlerin mecbu-
ren yasadig1 yoksullugu iradi olarak “zevk” ederek onlar1
dahaiyianlarlar(!) Ramazan’da en ¢ok konusulan iki fayda

110 Eba Manstr el-Matuaridi, Kitabii’t-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (ISsAM
Yayinlary, 2014), s. 128.
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bunlardir. Meselenin saglikla ilgili kismini bir yana birakir-
sak, orucun ikinci faydasi olarak zikrettigimiz sosyal sinif-
larin birbirini anlamasi {izerinde durabiliriz. Orucun boyle
bir fayda meydana getirebilmesi, her seyden 6nce orug tut-
manin sira dig1 bir magduriyete yol agtigin1 kabulii istilzam
eder. Meseleye gergekgi bakarsak, hi¢ kimse orucun insana
“normal” durumunu unutturacak kadar bir kisitlama getir-
digini sdyleyemez. Muhtemelen orug hakkinda konusurken
orug ile orugluyken yapilmasi tavsiye edilen diger ibadetleri
birbirine karigtirmanin yol agtig1 bir karisikhik s6z konusu-
dur. Bu karigiklik orugluyken yapilan her seyi orucun bir
parg¢asi haline getirerek orucun hikmeti saymaya yol agmis
olmalidir. Bununla birlikte dikkatimizi zenginlerin “ter-
biye” edilmesine verdigimiz siirece esas soru cevapsiz kal-
maktadir: Zenginlere fakirleri ve fakirligi anlama imkéani
kazandiran orug fakirlere ne ogretir? Meseleye “toplumsal
fayda” cihetinden bakmakta 1srar ettigimiz siirece, bu soru-
nun makul bir cevabi verilemeyecektir. Ciinkii sorunun
kendisinden ¢iktig1 ilk 6nerme, yani orucun ve ibadetlerin
zenginleri terbiye maksadi tasidig: iddias1 makul degildir.
Orucun insana kazandiracaginiumdugumuz bu “anlama”
meselesi lizerinde biraz daha durabiliriz: Bir ibadetin hik-
metini bir sosyal sinifin 6tekini anlamasi iizerinden arar-
sak dogru ve yeterli bir neticeye ulagmak miimkiin olamaya-
cag1 gibi “anlama” bahsini de siniflarla sinirlamak meselenin
Islam gelenegindeki boyutlarindan ¢ok uzaga diigmemize
yol agar. Bagka bir ifadeyle boyle bir yorumla ibadetin insana
kazandiracag: Allah’a ve tiim varliga dair biiyiik ve tiimel
marifet (fikh-1 ekber veya marifetullah) sinirh ve yiizey-
sel bir bilgiye indirgenir. Allah1 ve varlig1 anlamay1 ihmal
ettigimizde ne kendimizi ne oteki insanlar1 anlayabiliriz.
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Islam ahlakgilarina gore bir insanin 6teki insani anlamasi
veya onu sevebilmesi veya onunla ilgilenmesi vb. -insandan
insana doniik biitiin olumlu fiiller- Allah’1 ve tiim varhg:
tanimanin neticesinde hakikatini bulabilir.

Ibnii’l-Arabi ve Koneviyle birlikte kemaline ulagan
tasavvuf diigiincesi “anlama”nin sinirlarini en ileri seviye-
sine ¢ikarmugtir: Onlara gore insan alemdeki her seyi anla-
yabilecek ve bilebilecek bir varliktir. Insanin bu ézelligi onu
“kevn-i cami”, yani varliklarin ilkelerini kendinde toplayan
varlik diye tavsifi miimkiin kilmugtir. Ibnii’l- Arabi’nin muh-
tesem eseri Fusiisii’l-Hiken’in ana kavramu her seyin ilkesi
olan kevn-i cami’dir.""! Kevn-i cAmi aym zamanda ibadetler
vasitasiyla dlemdeki biitiin varlik tiirlerini “anlayabilir” ve
onlarla irtibat kurabilir. Mesela namaz biitiin varhk tiirle-
rinin ibadetlerinin bir bilesimidir. Mesela biitiin varlik tiir-
lerinin Allah’1 tesbih ve takdis tarzlari namazda birlesir ve
insana mahsus amel ortaya ¢ikar. Tasavvuftaki riyazet, zikir,
tesbih yontemlerinde de aymi sey gegerlidir. Tarikatlarda
tatbik edilen zikir, semé ve devrandaki unsurlar farkh var-
lik tiirlerinin zikir ve tesbih bigimlerine isaretle tiim varlig
anlama imkani bahseder insana. Bu sayede insanin kemale
ulagmasi, biitiin var olanlar1 anlamasiyla miimkiin olabilir
ve ancak boyle bir insan “alemin gozbebegi” veya “cilas1”
olabilir. Bu itibarla orug da kevn-i cdmi olan insanin biitiin
varlig1 idrakini miimkiin kilan ibadetlerden biridir ve o da
her ibadet gibi insana bir marifet kazandiracaktir.

Orucun insana kazandiracagi marifetlerden birisi
Allah’in disindaki her seyin zat1 geregi muhtag oldugudur.

111Kevn-i cami igin bkz. ibni’l-Arabi, Fustsii’l-Hikem, s. 24; Suad
el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozligii, gev. Ekrem Demirli (Kabalc1 Yayinevi,
2005), s. 627-628.
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Allah’tan bagka zengin yoktur ve insan O’ndan bagkasina
muhtag degildir. Ontolojik bir hakikat olan bu durum
insanin kazanimiyla ve ¢abasiyla asla degismeyecektir. Bu
itibarla orug zengin ile yoksul arasinda mutlak bir esit-
ligi talim eder bize. Ancak Ibnii’l-Arabi orucun fakirlikle
ilgisinden daha ¢ok istignayla iliskisine dikkatimizi ¢eke-
rek meselenin tamamen unuttugumuz yéniine bakmamizi
ister."? Orug ayn1 zamanda bir miistagniliktir. Bu 6zelli-
giyle orug ibadeti, Hakk’in mutlaklik ve miistagniligini
anlamaya imkan saglar. Insan orug tutarak Hakk’in es-Sa-
med ismiyle tahalluk eder. Meselenin en 6nemli kism1 da
budur. Ciinkii ibadet, insana Allah hakkinda bilgi kazan-
dirmadig siirece hi¢bir anlam ifade etmeyecektir. Her
ibadetin maksad: insana Allah ve O’nun fiilleri hakkinda
kazandiracagl marifettir. Bu itibarla marifet ibadetin mak-
sadin teskil eder. Sufilerin seriat-tarikat-marifet-hakikat
tasnifleri ibadet ile marifet arasindaki bu iligkiyi anlatmak
maksadi tagir. Ote yandan ibadetler bize, i¢inde kendimi-
zin de bulundugu dlemin yaratihs1 hakkinda bilgi kazan-
dirir. Allah ile alem-insan arasindaki en miihim irtibat,
“yaratilig” irtibatidir; bu irtibati hatirlamaksizin Hakk’a
tam teveccith olamaz. Orugtaki imsak, yani kendini tut-
mak ve ¢ekmek ile orucu agmay: anlatan iftar -ki yarati-
ligla ilgili fitrat ve el-Fatir ismiyle iligkisini hatirda tutarsak-
Allah’in iki ayr1 isim tiiriiyle gergeklesen yaratilig eylemine
atif yapar. Bagka bir ifadeyle insan Ramazan’da “tutmak”
ve “agmak” seklindeki eylemiyle Hakk’in 4lemi siirekli yok
etmesini (imsak) ve var etmesini (iftar) “zevk” yoluyla idrak
eder. Bu sayede orug bize Allah’in iizerimizdeki en biiyiik

112 ibni’l-Arabi, Fiithdt-1 Mekkiyye, 5/35-37.



nimeti olan “siirekli yaratilig” nimetini hatirlatir. Niyézi-i
Misri’'nin “Savm u saldt u hac ile sanma olur isin tamam;
insan-1 kamil olmaga lazim olan irfan imis” derken kastet-
tigi boyle bir anlayis ve marifettir.

Ibadetlerin hikmetlerini ve faydalarini tespitte daha ger-
¢ekgi bir tislup ve bakis agis: gelistirmek zorundayiz. Bunu
bir “ibadet metafizigi gelistirmek” diye de terimlestirebili-
riz. Cagimizda ibadetlerin hikmetleri tizerinde yapilan galis-
malarda Islam’in akliligi ilkesi gereginden ¢ok éne gikar-
tildig igin, ibadetlerin ferdi ve i¢timai faydalarina odakla-
nildi. Yeni anlayista iizerinde durulmas: gereken ilk husus
“salt ibadet” olmak bakimindan bir ibadetin anlami ve hik-
meti olmalidir. Metafizik derken kastettigimiz de bir kav-
ramu ve konuyu “salt kendisi olmak bakimindan” ele almay1
miimkiin kilan bu bakis agisidir. Ibadetin temel 6zelligi olan
boyun egmislik ve teslimiyet her amelin ayrilmaz 6zelligi-
dir: Orug tutmak, Mutlak Kudret'e tam teslimiyettir ve bu
teslimiyetin kazandiracag ilk bilgi de Allah hakkindadir.
Bu ilk marifetten sonra diger konular ikincil diizeyde ele
alabiliriz. Boyle bir metafizik yaklagim olmadig: siirece oru-
cun bize kazandiracag1 marifetten habersiz kalacagimiz gibi
agiklamalarimiz da inandiric1 olamayacaktir.
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Idraki Derinlestirmek: Tabiat1 Bir Mescid
ve Allah’in Tecellisi Olarak Gorebilmek

Gayb dlemine doniik dikkatimizin bizi tabiattan ve vakiadan
uzaklastirdigim diisiinerek goriinmeyeni goriiniir, bilinmezi
bilinir yaparak insan sorumlulugunu ve akl: yiiceltmek
istediler. Onlara gore goriinmeyene olan dikkatimiz insanin
sorumluluktan kagmasini besliyordu. Gériinmeyen varliklarin
tabiattaki veya hayatimizdaki etkilerini daraltarak zihnin alanini
genisletebilecegimizi var saydik.

Miisliimanlar modernlesme siirecinde geri kalmiglig eski-
lerden tevariis edilen yanls evren tasavvurumuza baglaya-
rak rasyonel bir tabiat anlayii gelistirmek istediler. Once
melekleri tabiatin kuvvetleri ve kalbimizdeki iyi duygu-
larla 6zdeslestirdiler. Cinleri, seytanlar ise i¢imizdeki veya
¢evremizdeki zararh diisiincelere, hatta mikroplara ham-
lederek kisiselliklerini ortadan kaldirdilar. Gayb alemine
doniik dikkatimizin bizi tabiattan ve vakiadan uzaklagtir-
digim1 diisiinerek goriinmeyeni goriiniir, bilinmezi bilinir
yaparak insan sorumlulugunu ve akl yiiceltmek istediler.
Onlara gore goriinmeyene olan dikkatimiz insanin sorum-
luluktan kagmasin1 besliyordu. Gériinmeyen varliklarin
tabiattaki veya hayatimizdaki etkilerini daraltarak zihnin
alanini genisletebilecegimizi var saydik.
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Mitolojiler ve Melekler: Giiglerin Catistig1 Evrenden
Ilahi Kudret Kargisinda Pasif Evrene

Mitolojik evren tasavvurunda bir gii¢ hiyerarsisiyle var-
liklarin ¢atigmalarindan ve gii¢ bela kurulan diizenden s6z
edilir. lyiler-kétiiler siirekli atigir ve herkesin kendi 6lge-
ginde bir giicii vardir. Bu giigler en sonunda bir noktada
toplansa bile sirali bir yap1 varligini korur. Iyi giigler melek-
ler, kot giigler cinler veya seytanlar arasinda evren ikiye
boliiniir. Insan garesiz bir varlik olarak giiglerin savag ara-
sinda magdur ve mazlumdur. Tek itimad: ise akildir. Bu
masalsi dil tarz degistirse bile giiniimiiz edebiyat ve sinema
dilinde de varhigini siirdiiriir. Hayat ne kadar degisirse
degissin varhigimiz kendini sakinir. Hala iyiler ile kotiiler
arasindaki catigmalarla evreni tasavvur eder, ¢atismalarin
ana kaynagina bir tiirlii varmak istemeyiz.

Din boyle bir evren tasavvurunu bozarak Allah’t varhgin
merkezine alir. Hatta O’nu varhigin ta kendisi sayarak ikin-
cil varliklar1 ortadan kaldirir. Miistakil gii¢ sahibi olabilecek,
catisabilecek veya kontrol digina gikabilecek varliklardan s6z
etmek ilahi iradeye kars1 hadsizlik sayilir. Her sey yerli yerin-
dedir ve her sey mutlak iradenin kontrolii altindadir. O bir
seyi dilerse olur; dilemezse olmaz. Alem Allah’in miilkiidiir
ve her sey O’nun eli altindadir. “Allah’in kabzas1” her seyi
kontrolde tutar. Boyle bir bakis agis1 muazzam bir ahenk
icinde zithiklar: birbiriyle irtibatlandirir ve hepsini bir nok-
taya tagir: Allah’a iradesizce teslimiyet ve itaat... Insanin bu
bityiik ahengi kavrayamamis olmas: hakikatin bagka tiirlii
yorumlanmasini megru kilmaz. Boyle bir evren anlayisinda
varliklar bu iradeyle ortaya ¢ikabilir. Binaenaleyh meleklere
iman, “evrendeki gii¢ yapisinin Allah i¢in bozulmasidir”. Bir
miimin meleklere iman etmekle 6nce sunu taahhiit eder:
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“Ben Allah’tan bagka birinin giiciiniin olabilecegini reddet-
tim.” “Allah’tan bagka ilah yoktur.” Yani O’ndan bagska s6z
ve yetki sahibi yoktur. Allah birdir ve O’ndan bagka kuvvet
ve gii¢ sahibi yoktur. Halbuki paradoksal bir sekilde melek
kelimesi gii, kuvvet anlamindan tiiretilmistir. Ciinkii din
insana goyle der: Sizin gii¢ sandiginiz sey Allah’in giicidiir
ve bu melek bunu anlatir. Bir seyin giiglii olmas, ilahi ira-
deye yakinhg: ve baghiligiyla dogrudan irtibatlidir.

Tabiat Bir Mabettir, Fabrika Degil!

Meleklere iman, dlemin miistakil bir giigle hareket ede-
bilecegi fikrini ortadan kaldirarak alemi ve tabiat1 Allah’in
mutlak iradesine dogrudan baglar. Allah bize sah damarin-
dan yakin ise higbir sey O’na perde haline gelemez; kendi
yanilsamalarimizdan bagka perde yok! Alemdeki her hare-
ket ve her fiil veya her varlik ilahi iradenin yansimasidir ve
bize Allah’1 gosterir. Yagmur bir nedensellikle degil melek-
ler vesilesiyle yagar. Boyle diisiinmek bizi bir mitolojiye
gotiriir mii? Hayir. Bizi hayallere dugar olmaktan kurta-
racak sey, Allah hakkindaki bilgimizdir. Boyle bir melek
inanciyla bilim yapabilmenin imkani ortada durur. Burada
mithim olan husus tabiata Allah’t hesaba katarak bakmak
ile O’'nu dikkate almadan bakmaktir. Boyle bir bakis a¢is1
bize iki seyi birden verir: Birincisi tabiati aragtirmak igin
giiglii bir saik elde etmektir. Tabiat1 tamimak Allah’1 tani-
maktir. Boyle bir diisiince tabiat aragtirmasini sekillendi-
recek bir edebi bize ogretir. Bir tabiat edebi 6greniriz bu
sayede. Ikincisi tabiat ile daha yakin ve gii¢lii bir iligki kura-
bilmektir. Tabiat bizim yurdumuz ve hatta aragtirma siire-
cinde Allah’1 yad ettigimiz bir mabede doniisiir. Meleklere
iman bize der ki: Tabiat mekanik bir fabrika degildir!



Ibadet Hayatinda Nedensellik:
ibadet, Odiil ve Azap

Ilahi adalet ahlak kurallarini ve bilhassa ahlaktaki sebep-sonug
iliskisini degistirmemeyi iktiza eder. Bircok ayet-i kerimenin
boyle yorumlanma ihtimali vardir. Ehl-i Siinnet ise ahlaktaki
sebep-sonug iliskisini kirarak ilahi kudreti anlamaya dikkatimizi
ceker. Allah kendisiyle bir sozlesme yapamayacagimiz kadar yiice
ve askin ilahi varliktir. O’nunla yiikiimliiliikler tizerinden bir
sozlesme yapmak, O'ndan iyiliklere mukabil vaat almak veya kotii
davramglar icin tehdit almak kulluk kavramiyla bagdasmaz.

Biz miiminler nigin ibadet ederiz? Ibadetlerin “diinyevi
fayda” veren kismi zihnimizi ikna edecek derecede maku-
liyet ihtiva ederken insaf sahibi hi¢ bir insan ibadete gerek-
siz diye bakmaz. Orug tutariz saglik buluruz, zekat veri-
riz insanlara yardim ederiz, hacca gideriz aligkanhklari-
miz degisir, giizel ahlakli oluruz hayatla barisik yasariz.
Biitiin bunlar, ibadetin hélihazirda goziiken faydalaridir.
Fakat ibadetleri diinyevi faydalar: cihetiyle ele almak dinin
boyutlar1 gormemek demek olur. Bu nedenle her miimin
ibadetiyle diinyevi faydanin ardinda bagka maksatlarla iba-
detlerini yapar. Bununla birlikte dini hayat iginde ibadetin
maksad1 nedir ve bize ne kazandiracaktir sorusu miihim
tartismalara yol agmugtir. Naslar1 yiizeysel okuma ibadet ile
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uhrevi 6diil arasindaki irtibatin varligin1 gosterir. Birgok
ayet ve hadiste miiminlerin iyi davraniglar1 sebebiyle 6diil-
lendirilecekleri, buna mukabil katiiliikleri sebebiyle cehen-
nemi hak edecekleri beyan edilir. Insani ibadete hazirlayan
ve ona kiilfeti kolay kilan bu 6diillere inanmasidir. Buna
mukabil kotii fiillerin cezalandirilmas: da ayn1 kapsamda
degerlendirilebilir. Bu durumda korku ve umut insan1 yon-
lendiren iki temel saik haline gelerek ibadetlerde belirleyici
olurlar. Gergekte is bu kadar basit ve izah edilebilir degil-
dir. Bu itibarla dini disiincenin en ciddi sorunlarindan
birisi ibadetlerimizdeki nedenselliktir. Nedensellik doga-
daki hadiseler arasinda bazen dikey bazen yatay tarzda siire
gelen sebep-sonug iliskileri olarak diisiiniilebilir.
Miisliiman disiiniirler nedensellik bahsini iki ana konu
tizerinden ele aldilar: Biri dogadaki nedensellik sorunu,
digeri ahlaki nedenselliktir. Dogal diinyada nedensellik,
ilahi kudret ile tabiatin iligkisi sorununu dogurur. Neden-
sellik varliklara bagimsiz giig izafe ederek belirsizligi orta-
dan kaldirmay1 amaglar. Boyle bir durumda ise ilahi kud-
retin sinirlanabilecegini diigiinmek Ehl-i Siinnet’in tutu-
munu ifade ederken nedenselligi ilahi hikmete dayandiran
kanat da Mutezile oldu. Bununla birlikte dini hayatiilgilen-
diren esas konu tabiattaki nedensellik meselesi degil, ahlaki
nedensellik diyebilecegimiz ibadetler-ahlak ile diinya ve
ahiret hayatindaki 6dii-ceza iligkisi oldu. Bir insan namaz
kildiginda cennete gidebilecegine inanir, giinah isledi-
ginde atese girecegini diisiiniir. Ameller ile 6diiller ve ceza-
lar arasinda irtibat gérmek dindarin davramslarim sekil-
lendirir, bunda tereddiit yoktur. Fakat meselenin agiklan-
mas kolay degildir. Mutezile dogadaki nedensellige bagh
olarak ahlaki nedenselligi de kabul ederek tutarli bir tavr
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benimsedi. Onlara gore va’d ve vaid yani Tanr’'nin dav-
raniglarimiz igin belirledigi 6diil ve cezalarda bir degisme
yoktur. Bu nedenle yaptigimiz davranislarla 6diilii veya
cezay1 “hak ederiz.” Mutezile boyle bir yoruma ilahi metin-
leri okumayla vardi, bu kesindir. Ozellikle tevhid ile ada-
let arasinda kurduklan iligski boyle diiginmenin zeminini
teskil ediyordu: Ilahi adalet ahlak kurallarini ve bilhassa
ahlaktaki sebep-sonug iligkisini degistirmemeyi iktiza eder.
Birgok ayet-i kerimenin bdyle yorumlanma ihtimali var-
dir. Ehl-i Siinnet ise ahlaktaki sebep-sonug iliskisini kira-
rak ilahi kudreti anlamaya dikkatimizi ¢eker. Allah ken-
disiyle bir s6zlesme yapamayacagimiz kadar yiice ve agkin
ilahi varlhiktir. O’nunla yiikiimliiliikler izerinden bir soz-
lesme yapmak, O’ndan iyiliklere mukabil vaat almak veya
kotii davransslar igin tehdit almak kulluk kavramiyla bag-
dasmaz. Ehl-i Siinnet ahlaki hayattaki nedenselligi boz-
makla ilahi kudrete teslimiyeti dini hayatin odagina yer-
lestirdi. Zaten Miisliiman olmanin anlami bu teslimiyetten
bagka nedir ki? Imam Matiiridi cennetin bir isminin rah-
met oldugunu beyan ederken ayni seyi soyler: “Bizce cen-
netin adinin rahmet olmasinin nedeni oraya (amelle degil)
ilahi rahmet vesilesiyle girilecek olmasidir.”""?

Nazari disiplinlerin roliinii fikhin iistlenmesiyle bir-
likte Ehl-i Stinnet’in bu teslimiyetgi dili yerini daha mute-
zili bir sdyleme birakirken Ehl-i Stinnet’in yaklagimi tasav-
vufta ortaya ¢ikti. Sifiler ameller ile sevap-ceza arasin-
daki nedenselligi reddederek dini hayati giikiir kavramina
dayandirdilar. Ciinkii ibadetin sebebi ilahi hidayet olup

113 EbG Mansurel-Méataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, gev. Bekir Topaloglu-Kemal
Sandik¢: (Ensar Negriyat, 2015), 2/481; el-Matuaridi, Kitdbii’t-Tevhid, s.
171.
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hidayet de Allah’tan gelen lituf ise ibadete karsiik bek-
lemenin ne anlamu olabilir ki? Boyle bir yaklagimda iba-
det Allah’1t anmak, O’nu diisiinmek ile 6zdesleserek sim-
diki anda yapilan miinacata doniigiir. Rabiatii’l-Adeviyye
beklentisiz ibadet anlayisinin 6ncii isimlerinden birisiy-
di."'* Allah’a ibadete cennet beklemek ihlasa aykiridir der-
ken bunu vurgulamisti. Sonra gelen sifiler aym goriisii
yayarak ibadeti zikir ve tesekkiir saydilar. Peki ahiret haya-
tinda durum ne olacaktir? Bu sorunun cevabi siifilere gore
agiktir: Diinyada ne olduysa ahirette de o olacaktir. Diinya
hayatinda Allah dilediklerine hidayet ederken ve diledigini
kendinden habersiz birakirken ahiret yurdunda da dile-
diklerini cennete koyacaktir. Burada bir nedensellik yok,
sadece lituf ve Allah’a karg1 hiisnii zan vardir: Diinyada
Allah kendini birine unutturmamissa orada da unutturmaz
ingallah... Ibadeti sonsuz nimetlere tegekkiir sayip karsili-
gin1 ahirette beklemekten vaz gegerek ibadetin kendisini
cennete girmek saymanin en nefis 6rneklerinden birisi
Ataullah Iskenderi’nin gu ciimlesidir: “Allah pesin ibadete

veresiye cennet vermekten miinezzehtir.”!'?

114 “Rabbim! Eger cehennemden korktugum igin sana tapiyorsam beni
cehenneme at ve orada yak! Eger cennete girme emeliyle ibadet edi-
yorsam cennete girmeyi bana haram kil! Yok eger yalnizca senin (zatin
ve rizan) igin sana tapiyorsam o zaman da baki olan cemalini (ve ebedi
olan hiisn-i mutlakini temasa etmeyi) benden esirgeme!” Feridiiddin
Attar, Evliya Tezkireleri, ¢ev. Sileyman Uludag (Kabalc1 Yayinevi,
2007), s. 110.

115ibn Ataullah el-Iskenderi, Tasavvufi Hikmetler, cev. Ahmed Mahir
Ballikzade (Kurtuba Kitap, 2009), s. 158.



Emir ve Yasaklar Insana Ni¢in Agir Gelir?

Bir emir ve yasaklama durumunda insani rahatsiz eden sey, onu
varligina saldir1 gibi telakki etmesidir. Bu durumda insan varligina
olan diiskiinliigiiyle emre karst ¢ikar, varligini koruma giidiisiiyle
hareket ederek baskaldirir. Vakia dini emirler karsisinda insanin
durumu da bu genel ilkenin disina ¢tkmaz.

Herhangi bir emir insana nigin megakkatli gelir diye sor-
maya gerek var midir? Bunun sebebi az ¢ok herkesge bili-
nir. Emir verenin bizden daha miihim ve iistiin oldugunu
diisinmekle kendimizde bir degersizlik hissi olusur, emir
verenin giicii ve imkénlar kargisinda varligimiz hakkinda
endiseleniriz, emre kars1 gelerek kendimizi korumak iste-
riz. Herhangi bir emre kars1 gitkmak, varligimiz hakkindaki
dikkatimiz ve kendimizi 6nemsememizden kaynaklanir.
Bu durum emri veren ile aramizda gordiigiimiiz mesafeye
gore artar veya azalir. Bu itibarla insan yabana gordiigii
birinin emrine daha ¢ok itiraz edecek, kendi varligin1 ve
itibarin1 ona kars1 korumak isteyecek, emir veren ile ara-
sinda gordiigii mesafe 6lgiisiinde direnecektir. Buna muka-
bil emir veren ile arasindaki yakinlik 6l¢iisiinde itaat miim-
kiin olacaktir.
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Yakinlik, emrin sahibi ile insanin arasindaki bir yakin-
lik olabilecegi gibi bazen de kiginin emir hakkindaki bilgisi,
yakinlig1 ortaya gikartir. Mesela insan, emri kendi menfaat
ve ¢ikarina uygun bulabilir, bu durumda emre uymakta
herhangi bir giigliikk ¢ekmez. Ciinkii boyle bir durumda
emre uymak, disardan gelen bir emre uymak anlamina gel-
mez. Bu, insanin varhigina hizmet eden bir kurala uymak
demektir; Oyleyse insan emre uymakla kendi varligina
hizmet etmektedir. O zaman burada belirleyici olan sey,
emir-yasak ile insanin varhg: arasindaki iligkisinin tespi-
tidir. Bir emir ve yasaklama durumunda insan1 rahatsiz
eden sey, onu varligina saldir1 gibi telakki etmesidir. Bu
durumda insan varligina olan diigkiinliigiiyle emre kars:
gikar, varhgini koruma giidiisiiyle hareket ederek bagkal-
dirir. Vakia dini emirler kargisinda insanin durumu da bu
genel ilkenin disina gtkmaz.

Ibnii’l-Arabi insamin varlg hakkindaki bu diiskiin-
liigii ile bundan kaynaklanan degerlilik bilincinin ilahi bir
lituf oldugunu disiiniir. Haddizatinda boyle bir 6zellik
insana ilahi surette yaratilmis olmaktan gelen bir nitelik
oldugu kadar insanin diinya ve diinyevilikten yiiz gevire-
bilmesi bu sayede miimkiindiir. Baska bir ifadeyle insanin
ahlakli olabilmesinin yolu, kendisi hakkindaki bu iistiinlitk
fikri ile herkese ve her seye karsi miistagni kalabilmesini
saglayan bagkaldirisidir. Hz. Peygamber adamin birinin
kolesine tokat attigini goriince “Allah Adem’i kendi sure-
tinde yaratt’” buyurmus, karsidaki kisi kole bile olsa insa-
nin kiymetini en yiiksek olgekte getirmistir. Daha sonra
bu hadis iizerinde birtakim tartigmalar yapilsa da stfiler
hadisin tevile gerek kalmadan Allah ile insan arasindaki en
giiglii iligkiyi tespit ettigini diislinmiistiir. Onlara gore ilahi
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surette yaratilmig olmak, ayn1 zamanda insana ilahi ruhun
tiflenmesi veya insanin Allah’in halifesi olarak yaratilmasi
gibi naslarda zikredilen birtakim gorevlerin bir devamudir.

Bu durumda insanin ilahi surette yaratilmis olmasi,
insan1 Oteki varliklardan ayrnistiran ve ona belirgin bir
deger kazandiran temel niteliktir. Buna bagl olarak insan
bu nitelikleriyle birlikte kendisi hakkinda bir biling kaza-
nir, kendini 6teki varliklardan tstiin goriir, diinya ve igin-
deki herhangi bir seyi kendisi i¢in yeterli gérmeyecek
kadar miiskiilpesent bir varlik haline gelir. Burada daha
paradoksal olan ise insanin ilahi emre kargi ¢tkmasinin bu
tistiinliik fikrinden kaynaklanmig olmasidir. Insan varhg;
hakkindaki biling ve kendine olan tutkusu ile yasaklamay1
telakki etmis, onun varliginin aleyhine olabilecegini anla-
mus, yasag ihlal etmis, 6limsiizliik imkan1 bulundugunu
sandig1 agaca yaklagmugtir.

Meselenin 6nemli bir kismi sembolik unsurlar tasisa
bile, herhangi bir insanin giinliik hayat iginde giinahlarla
iliskisinde de benzer yorumlar yapilabilir. Insan gsimdi veya
gelecekte kendini rahatsiz edebilecek, onu hazlarindan ali-
koyabilecek bir emre kars:1 gelir, emri ihlal ederek kendi
iradesi dogrultusunda yiiriimek ister. O zaman mesele tam
olarak emir-yasak ile varligimiz arasinda gordiigiimiiz iki-
lemde kendini gosterir: Emir-yasak varligimiza herhangi
bir sekilde zarar verecekse veya bizi hazlarimizdan -ki haz-
lar en azindan varligimizi idrak ettigimiz ve iktidarimizi
gosteren seylerdir- alikoyacaksa, varligimiza olan diiskiin-
ligiimiiz bizi bagkaldirmaya sevk eder. Orucun veya bir
ibadetin bize agir gelmesinin esas yonii burasi olmaldir.
Orug bizi hazlarimizdan alikoyan bir yasaklama oldugu
6lgiide insan oruca direnir, boyle bir emrin varhigimiza bir
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sinir konulmasi anlamina geldigini fark ederek irkilir ve
direniriz.

Bununla birlikte din, emir ile insan arasindaki yakinhg:
tesis ederek insana itaat yolunu gosterir. Oncelikle emrin
insanin lehinde ve faydasina oldugunu tiirli yollarla ona
anlatir. Mesela orug s6z konusu oldugunda bazen diinyevi
faydalar, daha gok da uhrevi fayda ve menfaat ile orug tut-
mak arasindaki iligki ile orug emrini kolaylagtirir. Insan
oru¢ tutmanin veya bagka bir ibadetin onun simdi veya
gelecek zamanda faydasina olduguna inandig 6l¢iide emre
itaat edebilir, ibadet kendisine kolaylagir. Ikinci ve daha
bityiikk mesele ise emir veren ile insan arasindaki ontolojik
yakinligin izah edilmesidir. Pagan dinlerinde ibadetler bir
tiir “ver kurtul” inanci iizerine kurulu idi. Tanrilar ile insan
arasindaki agilmaz engeller insanlarin belalar1 defetmek
tizere ibadet etmelerini, kurban sunmalarini gerektirirdi.
Pagan dinler, doga ile tannlar arasindaki yakinhg: tesis
ederken insan ile tanrilar arasinda karsithk ve mesafe koy-
muglardi. Islam ise Tann ile doga arasinda miiteal Tanri
fikri ile belirli bir mesafe 6ngoriirken ayn1 zamanda insan
ile aradaki mesafeyi neredeyse ortadan kaldirmis ve Tan-
rr'y1 insana “Bir ben var benden igeri” denilecek derecede
yaklastirmistir. Bu durumda insan kendi lehinde hiikiim
koyan, emir ve yasaklar gonderen Tanrr'y1, emirleri getiren
peygamber ile onlar1 uygulayacak kendi varligindan bile
daha yakin gorerek emre itaat eder.



Bilgi ve Eylem, Iman ve Amel

Diinyayr dogru kavramanin neticesinde ulasilan bilgiye gore
yasamak, insant varlign bir par¢ast haline getirir. Hikmeti sevmek,
esas itibariyla ahlakin baslama noktasidir. Bu bakimdan “eyleme
doniismemis bilgi” felsefenin dogasina yabanciyken metafizigin
kurucu isimleri igin bilmek ile yapmak birbirini ikmal eden iki
sey, hatta bir seyin iki gortiniimiidiir. Bu yoniiyle bilginin eyleme
doniismesi sorununun esas itibariyla felsefi bir sorun oldugunu
hatirda tutmak gerekir.

Bilgi ile eylem, iman ile amel iligkisi kadim felsefe ile dinin
ahlak telakkisini sekillendirir. Felsefe okumanin veya filo-
zofca diigiinmenin amaci davranmislarimizi yonlendirebi-
lecek yasalar1 varlikta cari yasalar ile uyumlu bir sekilde
evrensel ilkeler seklinde tespit edebilmektir. Bu amagla
insan diinyay tanimak ister, varlikta cari yasalar iizerinden
ahlakin degismez kurallarini belirler. Diinyay1 dogru kav-
ramanin neticesinde ulasilan bilgiye gore yasamak, insan1
varligin bir pargasi haline getirir. Hikmeti sevmek, esas iti-
bariyla ahlakin baglama noktasidir. Bu bakimdan “eyleme
doniismemis bilgi” felsefenin dogasina yabanciyken meta-
fizigin kurucu isimleri igin bilmek ile yapmak birbirini
ikmal eden iki sey, hatta bir seyin iki goriiniimiidiir. Bu
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yoniiyle bilginin eyleme doniismesi sorununun esas itiba-
riyla felsefi bir sorun oldugunu hatirda tutmak gerekir.
Dinde bu kadim tartisma iman ve amel arasinda kuru-
lan iligkiyle ortaya ¢ikar. Daha dogrusu filozoflarin bilgi ile
eylem arasinda kurduklar1 bag, dinde iman ile amel arasin-
daki iligkiyle yeniden kurulur. Hemen belirtmek gerekir ki
amel ile eylem arasinda herhangi bir anlam farki s6z konusu
degildir. Bu kargilastirmada esas sorun iman ile bilginin
bir olup olmadig1 meselesinde odaklanir. “Acaba amel ve
eylemi birbirinin yerine kullandigimiz gibi, iman ile bilgiyi
birbirinin yerine kullanmamiz miimkiin miidiir?” Vakia bu
sorun, Oyle kolaylikla ¢o6ziimlenebilecek bir mesele olarak
goriinmilyor. Her seyden 6nemlisi imanin tabiat1 iizerin-
deki tartigmalar kelam geleneklerinin ayrigmasini saglamais,
fakat hi¢bir zaman kesin ve agik hiikiimlere ulagilmamig-
tir. Nitekim daha 6nce benzer bir durum Hristiyan kelami-
nin sekillenmesinde yaganmist1. Bu meyanda tartigma, ima-
nin mahiyeti, onun insana nasil ulastig1 ve daha sonrasinda
imanin insanin bilgisiyle ve eylemleriyle iliskisi gibi konu-
larlailgilidir. Tartismalarin en 6nemlilerinden birisi imanin
bilgi olup olmadig1 veya bilgilerimiz ile imanin iligkisi soru-
nuydu: Acaba bir dindar “iman ediyorum” dedigi ciimlele-
rin yerine “biliyorum” diye bir tabir kullanabilir mi?
Imanin insana birtakim bilgiler kazandirdig, zih-
nini sekillendirdigi, zihnin iman1 degerlendirdigi ve inang
konular1 hakkinda sahih veya batil gibi hiikiimler verdigi
kesindir. Bununla birlikte imanin zemini ile bilginin zemini
ayn1 midir degil midir sorusu cevabi belirsiz bir soru ola-
rak ortada durmaktadir. Kadim felsefe ile bir karsilastirma
yapilirsa orada sozii edilen bilginin siradan ve giinliik anla-
muyla bilgi olmadigini biliyoruz. Bu durumda en azindan
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metafizikgilerin dilinde bilginin anlami ile iman arasinda
belirsizlik ve ulagilmazlik cihetinden bir iliski 6ngérmek
miimkiin, hatta gereklidir. Ciinkii filozoflar bilgiden soz
ettiklerinde herhangi bir sekilde bilgi denilen seyden degil,
insan1 mutlaka davranisa icbar edecek kesin ve dogru bir
hiikme ulagmadan s6z ederler. Boyle bir bilgiye giinliik tec-
riibe dahilinde ulasmamiz miimkiin olmadigina gore soz
konusu bilginin “diinyanin digina” ¢tkmak yoluyla elde edi-
lebilecegini diisiinmemiz gerekir. Bilhassa Platon diisiin-
cesinin idealist diye nitelendirilmesinin nedeni budur. O
zaman bilgi ile iman arasinda bu yonden bir benzerlik kur-
mak miimkiindiir: Birisinde insan zihni tecriibe diinyasinin
oOtesine sigrayarak akli ilkeleri idrak edebilecek soyutlanma
yastyor, 6tekinde ise iman Tanrr’dan insana geliyor. Her iki-
sinde de insan ve onun zihni igin biiyiik bir degisim yasan-
mus oluyor. Oyle veya bdyle bilgi ile iman arasindaki iligki
meselesi tam olarak ¢oziilemiyor. Ciinkii filozof igin soyut-
lanma ile ulagilan bilgi, neticede tecriibe edilen diinyay:
kuruyor, insan davranislarini sekillendiriyor ve bilgiye ulas-
manin disinda 6teki insanlar zihinleriyle siirecin unsuru ve
sahidi haline geliyorlar. Bilhassa doga bilimlerinin metafi-
zige gii¢ kazandirdig: esas nokta burasidir. Gergekte insani
eyleme tasiyacak bilgi doga arasgtirmalarindan gelmez; bu
bilgi metafizik bilgidir ve onu ancak tecriibe diinyasinin
oOtesine gegebilen kisiler bize getirir. Fakat filozofun bu bil-
giyle ilkelerini tespit ettigi doga bilimleri, tikel ¢aligma alan-
lariyla metafizik bilginin farkh yonlerini gosterir, onu daha
anlagilir ve takip edilebilir hale getirir. Gazali'nin metafi-
zik ile doga bilimleri arasindaki iliskiyi kopartma ¢abasinin
temelinde bu destekleme faaliyeti yatar.

Gazali, doga bilimlerinin metafizige biiyiik bir gii¢
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kazandirdigini diisiinmiis, bunu giiriitmek istemis, meta-
fizik ile doga bilimleri arasindaki iligkinin takip edilebi-
lir bir iligki olmadigini iddia ederek filozoflar1 temelsiz
ve delilsiz konusanlar anlaminda tehafiit sahibi olmakla
itham etmisti. Gazali'nin elestirisi hakli degildi ve felse-
fenin yiizeysel okunmasi iizerine kurulu idi. Meselenin
ayrintist bir yana, doga bilimleri tecerriit yoluyla elde edi-
len bilginin zihnin bir pargasi haline gelmesine katk: sag-
lar, metafizikgi degilken her insana az veya ¢ok metafizikgi
ile ortak zemin tesis eder. Ancak esas sorun dinde iman ile
iliski kurmada ortaya ¢ikar. Acaba doga bilimleri ile meta-
fizik arasinda kurulan iligkinin benzerini dinde diisiin-
mek miimkiin miidiir? Dogrusu bu sorunun cevabini tek
basina kelam veya fikih ile vermek miimkiin degildir. Fakat
tasavvufun yaklagimini dikkate aldigimizda, dinin amel ve
ahlaki hiikiimleri ile “iman1 anlamak”, “iman1 zihne yak-
lagtirmak” ve “imani insani kilmak” arasinda bir iligki tesis
etmek miimkiindiir. Dini hayat igerisinde ameller ve ahlak
tizerindeki vurgunun temel nedeni budur: Doga bilimleri
ile metafizik bilginin iligkisinin bir benzeri dinde amel ve
ahlak ile iman arasinda kurulur.



Yapmamak Anlaminda Salih Amel:
“Ben Dahi Bile Yapildim”

Biitiin ibadetlerin ana fikri edilgenlik, hareketin kesilmesi
oznelligin azaltiimasi, varligimizin kiigiiltiilmesi, benligimizdeki
yamlsamalarin silinmesi olmalidr. Ibadet, fiillerle ve 6zne
olmaklikla benlik duvarini inga etmek degil, bir yanilsama seklinde
oriilmiis bir agin sokiilmesi, bir duvarmn taglarinin birakilmast, o
duvarin yikilmasidir. Bunun yolu ise hareketi kesip durmak, dogal
akisin disina ¢ikarak beklemektir.

Insan namaz kilarken gergekte ne yapryordur? Orug tutar-
ken, hac yaparken veya zekat verirken gergekte ne yapiyo-
ruzdur? Biitiin bu sorularin dogru cevab: “bir sey yapma-
mak” olmalidir: Namaz bir sebep-sonug iligkisi dahilinde
bir iiriin olarak ortaya ¢ikmadig: gibi onu kilan da “is yap-
mig” anlaminda bir fiil icra etmez. Aym sekilde insan bir
sebep-sonug dahilinde fiil icra edecegi tarzda orug tut-
maz ya da hac yapmaz. Biitiin ibadetler iginde zekat kis-
men farkli disiiniilebilir, ¢iinkii zekatta en azindan sek-
len bir verme-alma eylemi vardir. Bu nedenle de insanin
“zekat verdim, bir ibadeti yerine getirdim ve bir ibadeti
olusturdum” diyebilecegi bir durum s6z konusu olabilir.
Bununla birlikte zekat da 6teki ibadetlerden ayrilmaz. Her
haliikdrda insan miispet ve somut bir is yapacak sekilde
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namaz kilmaz, orug¢ tutmaz ve hac yapmaz. Tam tersine
ibadetler, bir sey yapmayarak meydana gelen selbi durum-
lardir. Insan bunlarda eylemsizlik halindedir, daha 6nceki
bir eylemi ve yonelimi birakur, geri ¢ekilir ve edilgenlikte
sabit durur.

Ibadet esnasinda gercekte ne yaptigimiz hakkindaki
en dogru soz, bir sey yapmiyor olmamizdir. insan namaz
kilarken miispet bir is yapmaz, orug tutarken miispet bir
is yapmaz, hac yaparken miispet bir is yapmaz; sonugta bir
tiriin ortaya gikmaz, tag iistiine tag koymus olmaz. Bila-
kis yapilmis ve inga edilmis olan terk ederek, hatta yika-
rak eylemsizlige yonelir. Bu itibarla ibadet yapmak, ger-
cekte eylemsizlige dogru yonelmek ve durmaktir. Ibadet-
lerin ni¢in emredildigini anlayabilmek ve ibadet ile tefek-
kiir ve marifet arasindaki irtibat: tesis edebilmek i¢in dik-
kate almamiz gereken en miihim husus budur. Ibadetleri
miispet yapip-etmeler anlaminda degil, eylemsizlik ve geri
gekilmeler seklinde diisiiniirsek ibadetleri marifet ve miisa-
hede etmekle iliskilendirmek miimkiindiir. Bu durumda
Allah’in ibadetleri bizden nigin istedigini fark edebilece-
gimiz gibi Imam Cafer’in soziinde gegen Allah’in bizimle
murat ettigi seyle bagintisini tespit edebiliriz.

Bu itibarla 6nce namazdan baslayalim. Namaz kilan
gozlemleyen bir insan i¢in bu ibadet, abdestle baslayan
bir hazirligin ardindan riikiinlerinin yerine getirilmesiyle
tamamlanan ve biitiiniiyle sekli bir ibadet olabilir. Burada
insan bir 6zne olarak yerlesir, bir ibadeti meydana getirir,
bir ibadetin faili haline gelir. Bilhassa kiraat, kibleye yonel-
mek gibi eylemleri hesaba katinca bu durum daha da somut-
lagir. Bununla birlikte namaz bir eylem degil, bir durma,
geri ¢ekilme ve sakinlesmedir. Daha dogru bir anlatimla
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namaz siiregelen eylemlerle bag: keserek hayattaki yone-
limin aksi istikamette bir yerde durmaktir. Bu anlamiyla
namaz durmak, hareketi kesmek, bag1 koparmak, gidisat1
durdurmak, istikameti degistirmek ve huzurda beklemek-
tir. Sadece bu kadar: Durmak ve beklemek... Namaz kilar-
ken gercekte ii¢ yerde durur, ii¢ yerde bekleriz, ii¢ yerde
goruldigiimiizii distiniir, i¢ yerde “goriir gibi” veya gor-
mek iimidiyle bakariz. Ayakta dururuz, ritkkuda dururuz ve
secdede durur bekleriz. O zaman namaz bizim i¢in bir sey
yapmak degil, durup beklemekten ibarettir. Namaz esna-
sinda bir durustan 6tekine intikal anlamindaki hareketler
bizi yanmiltmaz; gercekte sadece duruyor, hareketi kesiyor
ve bekliyoruzdur.

Orucun durmak ve eylemsizlik oldugunu zaten biliyo-
ruz. Miispet bir is yaparak degil, dogal aliskanhig1 ve ihti-
yacin kendisini dayatmasini reddederek orug tutariz. Bu
yoniiyle orucun kurucu unsuru aglk, yani yememek ve
igmemek ile cinsellikten yiiz ¢evirmektir. Bunlar insanin
yapip edegeldigi isi birakmasidir. Bunlar1 hayatin dogal
akist kabul edersek orug¢ tutmak, akisin disina ¢ikarak
dogadan uzaklagmak ve tabii olanin digina ¢tkmak demek-
tir. Orug tutmanin anlami tam olarak adet ve aligkanhigin
bozulmasi, yani doganin disinda durmak ve beklemektir.
Niye duruyor ve neyi bekliyoruz? Namazda niye duruyor
ve neyi bekliyorsak onu. Hacda niye duruyor ve neyi bek-
liyorsak onu bekleriz orugta da... Hac ise Arafat’ta vakfe-
dir. Bilindigi gibi “vakfe” sozliikte durmak demektir. Hac
s6z konusu oldugunda belirli bir giin ve belirli bir mekédnda
durmak, ardindan tavaf etmektir. Tavaf hareket gibi gorii-
niir, fakat onu da hareketsizlige dogru selbi bir eylem ola-
rak diigiinmek gerekir. Bu itibarla abdestle huzurda durup
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beklemeye hazirlanan insan tavaf ile durmaya ve bekle-
meye hazirlanir.

Peki zekat i¢in ne demek lazim? Hi¢ kuskusuz oteki
ibadetler i¢in ne dediysek zekat hakkinda da onu demek
gerekir. Zekat vermek, bir sey yapmak degil, yapageldigi-
miz bir isi birakarak durmak ve beklemek demektir. Doga-
miz geregi biriktirmeyi, toplamayi severiz, bunu bir ihti-
yag degil, zorunluluk sayariz. Zekat biriktirmeyi birakmak,
toplamaktan vazgecerek avuglarimizi kismen -emredilen
miktar budur- agmaktan ibarettir. Biz avucu aginca daha
once toplananlarin bir kismi dokiiliir, bagkasina ulagir. Bu
durumda veren ve alan durarak bekler.

O zaman biitiin ibadetlerin ana fikri edilgenlik, hare-
ketin kesilmesi 6znelligin azaltilmasi, varhgimizin kiigiil-
tillmesi, benligimizdeki yanilsamalarin silinmesi olmali-
dir. Ibadet, fiillerle ve 6zne olmaklikla benlik duvarini inga
etmek degil, bir yanilsama seklinde 6riilmiis bir agin sokiil-
mesi, bir duvarin taglarinin birakilmasi, o duvarin yikilma-
sidir. Bunun yolu ise hareketi kesip durmak, dogal aki-
sin disina ¢ikarak beklemektir. Niye duruyoruz? Ciinkii O
el-Kayyim’dur. Neyi bekliyoruz? Gergek Ozne’nin tasarru-
funu temasa etmeyi.



Abdestle Arinmak, Unutarak Kirlenmek

Insan bir kere iman ettikten sonra kirlenir mi? Elbette kirlenir,
yoksa dindarligin anlam kalmaz ki? Fakat bundan sonraki
kirlenme ancak arizidir. Islam inangtaki kirlilik ile amel ve

ahlaktaki kirlenmeyi aynistirabilecek dikkati dgretir. Inangtaki

kirlenmeyi ahlak ve amellerdeki temizlik arindiramaz; imandaki
temizligi ise amel ve ahlaktaki kirler kirletemez. Bu nedenle Hz.

Peygamber “Miimin necis olmaz” dedi. Iman bulundugu siirece

insanin kirlenmesinden dolayl olarak soz edilebilir.

Ramazan’da siirekli arinmaktan ve temizlenmekten soz
ederiz. Belki en kolay konusulacak konu bu oldugu igin
veya her seyi igerecek kadar genel olmasi hasebiyle s6z edi-
yoruz bundan. Konugmalar dyle bir dereceye variyor ki,
inandiriciliktan uzaklasarak insanlarda bikkinlik yaratiyor.
“Orug arinmaktir” dedikge geriliyoruz; “Namaz temizlik-
tir” dedikge, bunaliyoruz. “Zekat temizliktir” dedik¢e dara-
liyoruz. Oylesine bir bunalma ve daralma ki, igimizde,
inanmaktan daha ¢ok bir direnme ve halimizi savunma
duygusu filizleniyor. Herkes sunu soruyordur kendi ken-
dine: “Gergekten soylendigi kadar kirli miyiz?”

Dogrusu bu soru ciddiye alinmasi gereken bir sorudur.
Insanin bu soruyu sorma hakki oldugu kadar din iizerinde
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diisiinen-konuganlarin da soruya agik segik cevap verme
zorunlulugu vardir. Ciinkii her insanin kendi durumu
ve insanlik hakkinda agik bir fikrinin olabilmesi igin bu
soruya verilecek cevabi bilmesi gerekir. Acaba Islam bize
ne der? Ne kadar kirliyiz ki, siirekli arinmadan ve temizlen-
meden soz ediliyor?

Kirlenmek Tabiatimiz, Arinmak Kalp-Aklimizdir

Islam’in insan anlayiginda kisilerin su¢larindan ve kirle-
rinden soz edilir; fakat bu, insanin kendisi hakkinda diisii-
nebilecegi kadar abartili bir kirlilik hali degildir. En azindan
Hristiyanlarin séyledigi gibi kirli veya dogustan giinahkar
dogdugumuz ithamini kabul etmez Islam; temiz bir siiregte
dogup temiz bir gaye lizere yagamaya basladigimizi, temiz
bir tabiatta yetisip akil-balig olana kadar kir nedir bilmedi-
gimizi izhar eder. Islam’a gore insanin su¢u ve kiri “Tan-
rr’'nin oglunun ¢armiha gerilmesiyle temizlenecek” kadar
abartili bir giinah olamaz. Boyle bir yiikii insana yiiklemek
onu imkansizlik icinde diisiirmek demektir.

Her insan yeryiiziine temiz geldigine gore tabiat da
temizdir. Islam tabiatin temizligini, yeryiiziiniin mabet
kadar pak oldugunu dile getirerek ve insani terbiye edebi-
len muallimlik vasfina vurgu yaparak ortaya koyar. Insan
icin yeryiizii, bir zindan veya siirgiin yeri degildir. Islam’da
en biiyiik, hatta tek biiyiik kir, Allah’a ortak kosmaktir. Bu
kir kapsamina giiniimiizde ateizm, deizm de girer. Ciinkii
bunlarla Allah’a sirk kogsmak aym kategoride degerlendi-
rilebilecek Tanr telakkileridir: Biri yok sayar, o6teki irti-
bati inkar eder, beriki ise birligini reddeder. Kisaca hepsi
ayn1 kapiya ¢ikar, daha dogrusu hi¢ bir yere ¢ikmaz ve
insani bir yere gotiirmez, yerinde saydirip hakikatten uzak
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inanglar olarak insani kirletir. Bu kirin bir benzeri yoktur;
ondan arinmadik¢a insanin temizlenmesinden s6z etmek
de miimkiin degildir. Ayette “Miisrikler necistir.” (Tevbe,
28) denirken buna isaret edilir. Migrikler iman suyuyla
temizlenebilir. Onlarin abdesti iman iken tévbeleri ise tev-
hidi ikrardir. Bu ikrar olmadikga onlarin temizliginden sz
etmek miimkiin degildir.

Insan bir kere iman ettikten sonra kirlenir mi? Elbette
kirlenir, yoksa dindarligin anlami kalmaz ki? Fakat bun-
dan sonraki kirlenme ancak arizidir. Islam inangtaki kirli-
lik ile amel ve ahlaktaki kirlenmeyi ayristirabilecek dikkati
ogretir. Inangtaki kirlenmeyi ahlak ve amellerdeki temizlik
arindiramaz; imandaki temizligi ise amel ve ahlaktaki kir-
ler kirletemez. Bu nedenle Hz. Peygamber “Miimin necis
olmaz” dedi. Iman bulundugu siirece insanin kirlenmesin-
den dolayh olarak soz edilebilir.

Islam’in insanin temizlenmesinden soz ederken abar-
tih kurallar getirmedigini bilmek gerekir. Bunu temiz-
lenme siirecinden anliyoruz. Islam ¢ok basit eylemlerle
insanin temizlenebilecegini bize gosterir. Bunlar Islam’in
kolaylik dini olmasindan kaynaklanan Peygamber bere-
ketidir. Her seyden once tévbe tam bir temizlenme ame-
liyesidir ve sadece sozle yapilir. Bir insan Allah karsisinda
pismanlik gostererek tovbe ederse temizdir. Kimse onun
dedikodusunu yapamaz, gegmisiyle yargilayamaz. Abdest
alarak organlarimizi gﬁq/ve kudret iddiasindan temizle-
riz. Organlarin tovbesi abdesttir. Elleri yikamak “Rabbim
gii¢ senindir” demektir. Agzimiz1 yikamak agizdan ¢ikan
sozlii glinahlar1 temizlemek, burnumuzu yikamak kibri-
mizi temizlemek demektir. Yiiziimiizii ytkamak riyakarhik
kirinden benligimizi arindirmaktir. Basimizi mesh etmek

425



426

ilahi irade karisinda boyun egmeyi anlatir. Ayaklan yika-
mak kirli yollarda yiiriimekten arinmaktir. Insan basit ve
kiigiik eylemlerle temizlenebiliyorsa, temizlenme Allah’in
lutfudur.

Peki nigin hemen kirleniyoruz? “Kolayca temizlenebil-
digimiz igin kolayca kirleniyoruz.” Verdigimiz s6zii unu-
tuyor giinaha daliyoruz. Bunda bir darlik veya giigliik yok.
Abdest aldigimiz siirece temizlenmek miimkiin. Miimin
abdest ile temizlenir ve ilahi huzura girer.



Namaz Kulun Hakikate Miracidir:
Kiymet ve Degersizlik Arasinda
Bocalayan Insan

Namaz, miragta, yani ilahi huzurda gergeklesen bir konusmadir.
Bu konusma Hz. Peygamber’de bilfiil gereklesirken oteki
Miisliimanlarda taklit yoluyla gerceklesir. Miiminler namazda ilahi
huzurda bulunduklarini tahayyiil eder, Hz. Peygamber'in orada
durusunu ve konusmasini taklit ederek konugsurlar.

Namaz Allah ile kul arasinda miinacattir: Allah her zaman
soyler, kul bazen duyar; kul bazen konusur, her zaman
talep eder, Allah ise onu her zaman duyar. Hz. Peygamber
namazin mira¢ oldugunu sdylemisti. Miislimanlar namaz-
dan s6z ederken akla en ¢ok bu hadis gelir: “Namaz miimi-
nin miracidir.” Hz. Peygamber hadis-i serifi mira¢ doni-
stinde sOylemisti. Daha dogrusu namaz ibadeti miragta,
miiminler i¢in mirag¢ olmak iizere farz kilinmigti. Namaz,
miragta, yani ilahi huzurda gergeklesen bir konugma-
dir. Bu konugma Hz. Peygamber’de bilfiil gerceklesirken
oteki Miislimanlarda taklit yoluyla ger¢eklesir. Miiminler
namazda ilahi huzurda bulunduklarini tahayyiil eder, Hz.
Peygamber’in orada durusunu ve konusmasini taklit ede-
rek konusurlar. Hz. Peygamber’in ilahi huzura en yakin
oldugu mertebede namaz kilmak anlamindaki salat keli-
mesi Allah’a izafe edilerek “Allah salat eder” denilmistir. Bu
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itibarla salat (namaz) Allah ile miimin arasinda miigterek bir
fiildir. Miisliman élimler kelimenin Allah’a izafesiyle 6zel
anlam kazandigini bilerek “Allah salat eder.” (Ahzab, 56)
ifadesini izah etmiglerdir: Allah igin “salat” varliga merha-
met ve onlar1 var etmektir. Isin bu yénii namaz ile merha-
met ve varlik arasindaki iliskiyi izah eder. Bu nedenle namaz
miiminin hayatinda olumlu degerleri insa eden bir ilke ola-
rak yer alir.

Islam’in deger ve anlam derinligi Hz. Peygamber’in mira-
cinda ortaya ¢ikar. Mirag, biitiin zanlarin ortadan kalkarak
hakikate yerini biraktifi yolculugun adidir. Mirag kadar
Miisliiman cemaati etkilemis, zihni ve ahlaki hayatlarinda
belirleyici olmus bagka bir konu yoktur. Mirag higbir zaman
Hz. Peygamber ile sinirli ve ona mahsus mucize sayilmams-
tir. Mirag her insanin bulundugu seviyeden yukariya ¢ik-
mak iizere gayret ettigi ahlaki ve dini davraniglarinin genel
ad1 haline gelerek Miisliimanlarin hayatina yerlesmistir. Hz.
Peygamber’i miragta Burak tagimigtir. Miislimanlar bura-
kin mahiyeti iizerinde hi¢ diisiinmeden sunu sdylemisler-
dir: Insan1 yiikseklere tagiyan sey, onun ahlaki ve amelleri-
dir. “Amel ve ahlak burak”ina binmek tasavvuf edebiyatinin
en nefis deyimlerinden birisidir.

Halden Hale:
En Giizel Suretten Asagilarin Asagisina Diismek

Allah Teala insanin yaratiisindan s6z ederken “Biz insani
en giizel surette yarattik.” (Tin, 4) buyurur. Bu ayet-i kerime
insanin serefli yoniinii ve ustiin ozelliklerini tespit eder.
Ardindan onun asagilarin agagisina atildigini beyan eden
ayeti okuyunca akla su gelir: Insani agagilarin agagisina atti-
ginda Allah daha 6nce ona giydirdigi giizellik ve tistiinliigii



almig midir? Islam insanin bu niteligini yitirmedigini sdy-
leyerek paradoksal bir insan anlayis1 ortaya koyar. Bu
yorumda insan iyi ve kotii niteliklerin ¢ekisme alani ola-
rak kabul edilerek miraca dikkatimiz ¢ekilir. Mirag asag1-
dan iist mertebeye dogru yonelerek hakiki dleme terakki
demektir. Insan en iist mertebeden agag1 mertebeye ati-
linca, onda iki nitelik ortaya ¢ikar: Ilki ulvilik, 6teki siiflilik
yonii diye isimlendirilir. Mevlana, insanin bu iki yon ara-
sindaki ¢elisik durumunu anlatmak iizere soyle der: “Insan
kanat takilmig bir merkep, sonra ona katil melekler toplu-
luguna denilmis.”

Insanin hayvanhk mertebesinden uzaklasarak gergek
insanliga ulagmasi ahlaki eylemlerine baghidir. Insanlik ada-
let, iffet, merhamet, comertlik, cesaret gibi degerlerin ortak
ismidir; ahlaki degerlere yaklastik¢a insanilige, onlardan
uzaklagtik¢a hayvanilige meyleder. Ustiin degerlerle nite-
lenmek mirag diye isimlendirilirken asagiya diismek siifli-
lesme olarak isimlendirilir. “Namaz miiminin miracidir.”
demek, “Insani siifli mertebeden iist mertebelere tagiyan
yiiksek ahlak namazdir.” demektir. Bu durumda namaz
biitiin istlin ahlaklarin hem kendisi hem sebebi haline
gelir. Ayet-i kerimede bu durum, “Kuskusuz namaz insan
kotiiliik ve tagkinhktan alikoyar.” (Ankebit, 45) diye anla-
tilmigtir. Bagka ibadetlerle ilgili boyle ifadeler gelmis olsa
bile 6znelik en g¢ok namaza yiiklenir. Ciinkii namaz ilahi
huzurda durmak demektir. Insan1 namaz alikoymaz, huzu-
runda durdugu Allah onu biitiin kétiiliiklerden alikoyar.
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Orug¢ Agligin Terkidir

Bu nedenle orug herhangi bir insani aliskanlik ve vehimlerinden
armdirmak iizere a¢ birakmak demek iken otekini yine aliskanlik
ve vehimlerinden uzaklastirmak icin doyurmak demektir.
Terbiyenin yolu nefsi a¢ veya tok birakmak degil, ilahi irade
karsisinda kendi iradeni teslimden geger.

Hindistan’da bir illizyon olarak telakki edilen evrenin
veya benligin yamiltic1 perdelerini agarak gercege ulagmak
i¢in bedeni tezyif etmek iizere aylarca ag ve susuz yasayan
birisine orucun onu 6zgiirlestirecegini veya yanilsama-
dan ¢ikabilmenin yolunun iman ile tutulan orugtan gegti-
gini sdylemeye kim cesaret edebilir ki? Islam’in evrenselli-
gini dikkate alan bir zihin bdyle bir sorunu hesaba katma-
lidir, oruca bir de buradan bakmak zorundadir. Gergekte
imanc bir yaklagim olsa bile, ona da aym seyi soyleyebilir
ve ayn1 iddiay1 tekrar edebiliriz: “Orug insan1 6zgiirlestirir,
bizi kendimiz ve varlik hakkindaki vehimlerden arindira-
rak gercege daha ¢ok yaklastirabilir.”

Erken donemden itibaren Miisliimanlar arasinda da
oru¢ hakkinda birtakim tereddiitler ortaya ¢ikmisti. Bu
ilk tereddiitler, orucun insana kazandirabilecekleri veya
onu tagtyabilecegi hakikat diizeyi hakkinda degil, orucun
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niceliksel olarak azhgiyla ilgiliydi. Orug netice itibariyla
sabah yemeginin biraz 6ne alinmasiyla aksamleyin yenilen
iki 6giinle sinirlanmus bir ibadetti. Bu nedenle orug insanin
yeme ve i¢me aligkanliklarinda radikal bir degisiklik yap-
maz, insani1 -stfi cemaatlerinde goriilen haliyle- itikaf veya
halvetlerdeki gibi yogun ve etkili bir perhiz siirecine sok-
mazdi. Bu nedenle isin psikolojik yanlarini bir yana bira-
kirsak, orucun radikal bir tarzda aglik oldugunu diigiinmek
abartilidir. Bazi sahabiler orucun miktarini artirarak bazen
iki giin pes pese orug tutmaya niyetlenmis, bazen de nafile
ibadetlerle orucun faydalarin1 kazanmak istemiglerdi. Bu
meyanda dikkatimizi ¢eken husus sahabe neslinin buna
gerekgce olarak daha ¢ok sevap kazanmak arzusunu goster-
mis olmalaridir.

Lakin orugla ilgili esas degisim ve yeni arayislar, ikinci
asirdan itibaren yayginlasan zahidler nesliyle birlikte
yasanmaya basladi. Islam’in Dogu Akdeniz’e yerlegme-
siyle birlikte yasanan biiyiik karisikliklar ve sosyal kirilma-
lar dahilinde yeni bir toplumsal yap: ortaya ¢ikmus, farkl
dini ve kiiltiirel geleneklerden gelen insanlar yeni bir din-
darlik arayigini ortaya koymugslardi. Bu siirecin tam olarak
nasil bir arka plani oldugu ve Hicaz'in buradaki roliiniin ne
oldugu meselesi heniiz tespit edilmis degildir. Bununla bir-
likte heterojen bir zeminde farkl dini geleneklerden besle-
nen derin ruhaniyet ile Islam’in derunundaki dindarligin
terkibinin ortaya koydugu karmasik bir siiregten soz ede-
biliriz. Bu dénemde zahidlerin sahabe nesline gére daha
abartili ve yogun bir dini hayatin pesinde olduklarin: bili-
yoruz. Sahabe nesli yine de 6rnek kabul edilse bile, genel-
likle tahrif edilmis veya en azindan abartilmis hikédyeler
tizerinden irtibat kuruluyordu. Tabiin neslinden birisinin
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ilk neslin biiyiik isimlerinden Abdurrahman b. Avf1 ziya-
reti iki nesil arasindaki dindarhk tarzini1 gostermesi baki-
mindan yeterli bir 6rnek teskil eder: Mesakkatli bir yolcu-
lugun ardindan Medine’de hirsla bahge isleri yapan saha-
beyi goren kisi “Efendim! Bizim neslimizde bile boyle bir
diinya sevgisi elestirilir, bu yaptiginiz nedir?” der.

Bu yaklasim daha sonra tabiin nesli zahidleri arasinda
yaygmn bir hale gelmis, belki de biitiin Islam tarihinin en
abartili ve en inanilmasi gii¢ dindarlik tarzi ortaya ¢ik-
musti. Isin orugla ilgili kismina gelince, bu dénemde zahid-
ler ve abidler, Ramazan orucu bir yana, nafilelerle ¢ogalti-
lan orucu da nefsi terbiye igin yeterli gormiiyorlardi. Nefsi
terbiye etmek ve diinyadan uzaklagmak diye tespit edi-
len biiyitk maksat igin giinlerce a¢ kalmak, kifayet mikta-
rin1 agmadan yemek, su igmemek, gecinmek igin herhangi
bir is yapmamak gibi birgok yola bagvurmuslar, nefsi yen-
menin yolunu 6teki dindarlar rahatsiz edebilecek birta-
kim riyazet yontemlerinde bulmuglardi. Zamanla bu abar-
til1 anlayista birtakim ¢oziilmeler ortaya ¢iksa bile, az yeme
bagat bir ilke haline gelerek -ki kastedilen hayatta kalabile-
cek kadar yemektir- bir ilke haline gelmis, tasavvufi haya-
tin 6nemli bir ilkesi olmugtu.''®

Demek ki sadece Hindistan’daki bir zahid degil, Islam
toplumundaki herhangi bir zaman veya mekanda yasayan
bir zahid de orucu az ve yetersiz buluyor, onu bazen nafile
tarzinda bazen daha abartih agliklarla giiglendirmek isti-
yor, nefsin ancak boyle bir riyazetle istikamete sokulabile-
cegini diisiiniiyordu. Oyleyse herkes orucun aghk demek

116 Sifilerin oru¢ ve aglhk pratikleri i¢in bkz. Ebti Nasr Serrac
Tasi, Islam Tasavvufu, s. 183-188; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.
230-232.



olduguna inanmis, bu aglikla nefsi terbiye edebilecek bir
yonteme sahip olduguna ikna olmug degildi.

Peki, bu yaklagimlara ne cevap verilebilir: Burada soy-
lenebilecek yegane s6z, orucun, diinyanin her tarafinda ve
her zaman bulunabilecek boyle 6zel ve kabiliyetli insanlar
i¢in “aghgin terki” anlamina geldigidir. Orug bir ibadet-
tir; ibadetin kurallar ise insan ortalamas: dikkate alina-
rak belirlenmigtir. Bu itibarla orug siradan bir insan igin
bedenin ag¢ birakilmasi demek iken ruhsal kabiliyetleri
yoniinden gelismis insanlar igin aghgin terkidir. Ciinkii
en azindan iftar ve sahurda bir sey yemek-igmek siinnet
ise her miimin buna uymak, buna uyunca da tercih etigi
uzun siireli aglik-susuzlugu birakmak durumundadir. Bu
durumda orug uzun siireli bir aghg1 bozarak bagka bir nok-
taya dikkatimizi geker: Insan ag kalarak nefsini terbiye ede-
mez, tok kalarak ve arzularina uyarak da edemez. Dini
diisiince geleneklerinde, insan kendi nefsini terbiye edebi-
lecek bir imkana ve iradeye de sahip degildir. Ciinkii ter-
biye etmek ancak yaratan Rabbe mahsus bir imtiyazdir.
Orug veya oteki ibadetler ise sadece vesiledir.

Bu nedenle orug herhangibir insani aligkanlik ve vehim-
lerinden arindirmak iizere a¢ birakmak demek iken 6tekini
yine aligkanlik ve vehimlerinden uzaklagtirmak igin doyur-
mak demektir. Terbiyenin yolu nefsi a¢ veya tok birakmak
degil, ilahi irade karsisinda kendi iradeni teslimden geger:
Orug agligin birakilmasidir.
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Orug¢ Ahlakin Sebebidir:
Aglik Uzerinde Diigiinelim Biraz

Islam kolay bir orug emrederek, bedeni ve hirslarimizi dogrudan
terbiye etmeyi degil, zihnimizi terbiye ederek bizi diisiinmeye sevk
etme yolunu tercih etmigtir. Orug bedeni terbiye etmek yerine
aklimizi harekete gegirerek ahlak terbiyesine akildan baslamagtir.
Siiresi birkag giinliik bir orug emredilseydi, bedeni ve hirslarini
ezerek, dogrudan ahlaklanmak temin edilebilirdi. Ancak Islam
insan iradesini devre dist birakan biyle bir ahlak tarzini fitrata
aykirt bulur: Kisa siireli bir aghkla zihnimizi harekete gegirerek
ahlakimizi irademize havale eder.

Ramazan’da orug¢ iizerinde nadiren konugulur; aglik,
susuzluk ve cinsellikten uzak durmak anlamindaki imsak
fiili anlaml bir is olarak gelmez aklimiza. Onun yerine
daha ¢ok oruglu yapilan iyiliklerden ve ahlaktan s6z etmeyi
tercih ederek biiyiik bir hataya da diiseriz: Sanki ahlakh
olmak Ramazan ayina has bir meseledir seklinde bir yanilg:
ortaya gikar. Oteden beni “Ramazan orfii” boyle sekillen-
mistir: “Orug ahlaki” imsak fiilinin 6niine gegmistir. “Orug
tutmak ag kalmak degildir”; seklindeki ciimleler konusma-
larin bag ciimlesi olagelir. Insanlar birbirlerine bu ciim-
lede anlatilan ahlaki salik verir, ag kalmak yerine dikkati-
mizi ahlakli olmaya vermemiz gerektigi anlatilir. Bu tavir
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tamamen yanlis degildir, ¢linkii baz1 hadislerde mesele
boyle ele alinir. Hz. Peygamber “Baz1 oruglular igin orug-
tan geride aglk kalir” dedikten sonra bagka soze gerek var
mi1? Bu yazilan takip eden degerli okurlar, fark edecektir
ki, boyle bir soruya “evet tabii ki bagka soze gerek var” sek-
linde cevap verecegiz.

Gergekte boyle bir bakisin ciddi sorunlar igerdigini ve
bu sorunlarin mutlaka tashih edilmesi gerektigini soyle-
mek gerekir. Oruca boyle bakildig: siirece, buradan bir tiir
batini yorumun ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Bu batini-
lik orucun kurallarin tegkil eden imsak kismini1 6nemsiz-
lestirerek dikkatimizi orucun maksadina vermekte kendini
gosterir. Dini hayatta en 6nemli meselelerden birisi dinin
kural kismiyla (seriat) dinin maksadi (hakikat) arasindaki
iligkinin tespitidir. Islam’da tasavvufi hareketlerin yaygin-
lagmasinin ilk sebebi buydu: kurallar ve maksat arasindaki
¢eliski! Giiniimiizde insanlarin din ile iliskilerinde de en
ciddi mesele ahlak ve kurallar arasindaki irtibattir. Pek cok
insan “Ahlak yoksa ibadetin ne anlami var?” diye diisiiniir.
Herkes dinin ahlaktan ibaret olmasi gerektigini diisiiniir.
Giinliik hayatta kargilastigimiz en tehlikeli ciimlelerden
birisi, “Insanin i¢i temiz olmalidir” seklindeki siibjektif bir
oOlciitiin -hatta temenninin- dinin kural kismina saldirir-
ken bayraklastirilmasidir. Orug ahlaki iizerinde konugur-
ken boyle bir hataya diisebilecegimizi unutmamak gerekir.
Bu nedenle orug dnce imsak fiilidir: Ahlak varsa var, yoksa
yoktur. Insan kendini yemekten ve cinsellikten uzak tuta-
rak orug tutar. Bunu yapmadig: siirece orug higbir sekilde
gerceklesmis olmaz. Ahlakli olmak orucun yerini doldura-
mayacag1 gibi orug ahlakin sebebidir, neticesi degil.
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Aglik Ahlakin Sebebidir

Din orucu (imsak) emrederken $oyle bir tespiti zih-
nen idrak etmemizi ister: Yeryiiziinde insanin tagkinlik-
larinin sebebi agir1 beslenme ve onun tegkil ettigi hirslar-
dir. Asir1 beslenme arzusu bizi toplamaya ve biriktirmeye
icbar ediyor. Bu biriktirme Gyle bir hal aliyor ki bize hig-
bir sekilde lazim olmayacak seyleri elde etmek ve biriktir-
mek igin savaglara giriyoruz. Bu bir tarih ve insan yoru-
mudur ve “orug akli” buradan hareket eder. Insan terbi-
yesinden s6z edebilmek i¢in agir1 tutum ve davraniglardan
uzaklasmanin saglanmasi gerekir. Bunun yolu ise bir an
icin beslenme ile aramiza mesafe koymakla girebilecegimiz
bir diigiinme siirecidir. Orugla din insanin biriktirme arzu-
sunun ana gidiisiine yonelerek onun bu zaafim kendisine
gosterir. Bu kontrolsiiz beslenme hirsimizi kismen azalta-
bilirsek ahlakli olabilmek i¢in bir zemin elde ederiz. Bunun
i¢in yaptigimiz is, sembolik anlami yiiksek fakat fiilen basit
bir eylemdir: Bir giiniin giindiiz kisminda yani maisetimizi
temin edecegimiz kisminda beslenmekten uzaklasarak
hirs1 yenmeyi diigiinecegiz. Ortada soyle bir paradoks var-
dir: Giindiiz vakti maisetimizi temin edecegimiz vakittir.
Din giindiiz bize topladiklarimizdan faydalanmay yasak-
layarak zihnimizi harekete gegirir. Baska dinlere ve mistik
geleneklere -ki giinlerce siiren aglklar, bir 6miir cinsellik-
ten uzaklagmak vardir- bakinca, Islam’da orug siiresinin
az oldugunu hatirlamaliyiz. Islam kolay bir orug emrede-
rek, bedeni ve hirslarimizi dogrudan terbiye etmeyi degil,
zihnimizi terbiye ederek bizi diisiinmeye sevk etme yolunu
tercih etmistir. Orug bedeni terbiye etmek yerine aklimiz1
harekete gegirerek ahlak terbiyesine akildan baglamis-
tir. Siiresi birkag giinliik bir oru¢ emredilseydi, bedeni ve



hirslarini ezerek, dogrudan ahlaklanmak temin edilebilirdi.
Ancak Islam insan iradesini devre dig1 birakan boyle bir
ahlak tarzini fitrata aykir1 bulur: Kisa siireli bir aghkla zih-
nimizi harekete gecirerek ahlakimizi irademize havale eder.
Orugtan 6grendigimiz bilgiye gore -agsirt beslenmek hayat
memat meselesi degildir- ahlaklanarak hirslarimizi yenmek
veya orugluyken ihmal ettigimiz aglig1 orugsuz zamanlarda
fazlasiyla telafi ederek bagka bir yone yonelmek bize biraki-
lir. Allah s6yle buyurur: “Insana iyi yol gésterdik.” (Insan, 3)
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Orug ve Mesakkat

Oruca 0zgii mesakkati hepimiz biliyoruz. A¢ ve susuz kalmak,
bedenin zorlanmasina yol acar, aliskinliklarimizin da etkisiyle
beden bu mahrumiyet karsisinda zorlanir, zayif diiser. Lakin bir
ibadet olarak orucun asil zorlugu burada degildir.
Ibadetin zor kismu niyetin korunmasinda tezahiir eder.

Bu nedenle mesakkat denilince dikkatimizi niyete vererek
konuya buradan bakmak gerekir.

Oru¢ mesakkatli bir ibadettir, bilhassa hayat telagesi ¢ok
olan veya ge¢imini temin etmek iizere agir islerde ¢ali-
san miiminin orug tutmasi kolay bir is degildir. Bu min-
valde orug oteki ibadetlere gore giinii bastan sona kapsa-
yan uzun siireli bir ibadettir. Bu durumda orucun megak-
kati sadece ona mahsus bir mesakkat olarak goriilebilir.
Sari megsakkatli ibadette miiminlerin mazeretlerini dikkate
almus, belirli gerekgeler s6z konusu olunca orucun tehi-
rine veya fidye ile telafisine izin vermistir. Hastalik, yolcu-
luk, megakkatli isler gibi birtakim gerekgeler mesru maze-
ret sayilarak orucun tehir nedeni sayilmistir. Haddizatinda
orug ile namazi bu yonden karsilastirinca dinin kolaylig
nasil tercih ettigi ortaya ¢ikar. Din mazeretler s6z konusu
oldugunda namazin formel sartlarin1 degistirirken -ima
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ile namaz kilmak gibi- herhangi bir mazeret durumunda
orucu tehir eder veya fidye ile yiikiimliilitkkten diigiiriir. Bir
toplumda dinin gelenek yoluyla mi1 yoksa dinin kaynakla-
rindan m1 6grenildiginin en iyi gostergelerinden birisi orug
ve namaz kargisindaki tutumda goziikiir. Toplumlarin din
telakkisi kendi 6nceliklerini ortaya ¢ikartir, bu 6nceliklere
gore hiikiimleri yeniden siralar. Bu itibarla dinin sosyolo-
jisi en azindan dinin kaynaklariyla uyumlu hareket etmez;
ilahiyatgilar ile genel Miisliimanlar arasindaki gerilim nok-
talarindan birisi din sosyolojisi-psikolojisi ile kaynaklar ve
metinler arasindaki uyumsuzluktur. Bu meyanda Miisli-
man toplumlarda orug daha yaygin ve daha dikkatle yerine
getirilen ibadet iken namaz genellikle ihmal edilir. Halbuki
dinin ana kaynaklarinda siralama bunun tam tersinedir.
Orug mazeretlerle tehir veya tebdil edilirken namaz her-
hangi bir mazereti kabul etmez.

Oruca 6zgii mesakkati hepimiz biliyoruz. A¢ ve susuz
kalmak, bedenin zorlanmasina yol agar, aligkinliklarimizin
da etkisiyle beden bu mahrumiyet kargisinda zorlanir, zayif
diiger. Lakin bir ibadet olarak orucun asil zorlugu burada
degildir. Ibadetin zor kismi niyetin korunmasinda tezahiir
eder. Bu nedenle mesakkat denilince dikkatimizi niyete
vererek konuya buradan bakmak gerekir.

Niyet ibadette imanin tecellisidir. Gergekte biitiin iba-
detler sadece emir olarak yerine getirilir, emre uymak
yoluyla miiminin Hakk’a yaklasacagi umut edilir. Orucun
birinci sartini teskil eden niyet, yapilan ibadetin baska her-
hangi bir amagla degil, sadece emir oldugu igin yerine geti-
rildigini beyan eder. Bu itibarla niyet, imanin neticesi olan
bir irade beyani ve taahhiittiir. Bir miimin niyetin ardindan
orugta bagka herhangi bir amag¢ tagimayacagini, toplumsal
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veya kendisiyle ilgili bagka bir gaye i¢in orug tutmayaca-
gin1 kendine soylemis demektir. Ustelik ibadet siirecinde
oldugu kadar ibadetin ardindan bu taahhiide uymak bir
zorunluluktur.

Orug niyetin sithhatinin nasil temin edilecegini ve hangi
yollarla korunabilecegini miimine talim ettirir. Bu itibarla
insanin niyetini bozabilecek unsurlar genellikle iki kisim
dahilinde degerlendirilir. Birincisi sehvet gibi iist bir kav-
ram altinda toplanabilecek biitiin istah ve arzulardir. Istah
niyeti bozar ve niyeti istahtan korumak birinci vazifedir.
Bu arzular/istahlar iginde yemek, i¢mek gibi bedenimi-
zin hayatta kalmasin1 saglayan unsurlar bulunurken aym
zamanda cinsellik de kurucu bir unsur olarak yer alr.
Ikinci tiir isteklerimiz ise istiinliik, kudret gibi varolugu-
muzun geregi olan isteklerdir. Bunlarin bir kismi kendi
varligimizi ve arzularimizi karsilamak amaci tagirken bir
kismi ise dogrudan iktidar arzusu seklinde ortaya gikar. iki
giidii -istah ve iktidar- arasinda insan davraniglari ihlas ile
sinanir, bu iki dirtiiniin etkisinden arinmis oldugunda ise
niyet kemale erer. Gergekte orug bu arzulari isin baginda
sinirlayarak istahlar1 azaltmak, insani arzularin baskisin-
dan kurtarmak yolunu ortaya gosterir. Hadis-i serifte mea-
len “Seytan damarlarinizda kan gibi dolanir, onun dolagma
yollarini daraltin.” denilir. Iste oru¢ damarlar daraltarak,
bedeni tezyif ederek ve viicudu kiigiilterek “damarlarda
akan1”, yani geytan1 sikistirma yoludur. O zaman orucun
kendisini niyetin korunmasinin yollarindan birisi olarak
gormek miimkiindiir. Niyet iskembenin ve kan ile temsil
edilen o6fke-iktidar arzusunun miidahalesinden arinmis bir
halde ortaya gikabilen aklin eylemidir.

Orucun niyete yardim ettigi 6teki unsur ise eylemsizlik



seklinde ifa edilen bir ibadet olmasidir. Orug bir sey yapa-
rak degil, bir seyi birakarak ve terk ederek yerine getirilen
bir ibadettir. Bu durumda bir paradoksa ulasiriz: Orug selbi
bir eylem, daha dogrusu eylemsizliktir. Mesela bir insan
beyan etmedigi siirece oruglu oldugunu bagka birisi bile-
mez; bu amagla Hz. Peygamber satagsma durumunda insa-
nin “Ben orugluyum.” diyerek kendini orug kalkani altina
sokmas gerektigini beyan etmistir.

O zaman orug hem bedenin tezyifi yoluyla istahin ber-
taraf edilmesine hem gizlilik yoluyla niyete hizmet eden
bir ibadettir. Bu durumda insan ikinci biiyitk mesakkate
bu kez ancak orug yoluyla kars1 koyabilir, orug yardimiyla
bu megakkatin iistesinden gelmeyi umabilir. Bu bakimdan
orucun niyet kismi bir miimini iki tiir istahindan uzaklas-
tirarak ozgiirlestirir.
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Ramazan’da Ahlak:
Istigna ve Gizlilik Olgiisiiyle Ahlaka Bakmak

Orugla dgrenilen istigna ise simdi veya gelecekteki beklentiyi
ortadan kaldirmamn yolunu bize gésterir. Insan yapip ettigi
ibadetleri bir eylem olarak degerli gordiigii siirece ihlasa ulasmast
miimkiin olmayacaktir; orucun bize dedigi tam olarak budur.
Orugla birlikte insan yapip ettigi islerden miistagni kalmay:
ogrenirken ibadetlerini ve ahlakini oruca dondiiriir.

Ahlak, dindarlarin Ramazan ayi iginde en ¢ok konustuk-
lar1 konudur herhalde. Bilhassa Ramazan ve oru¢ hakkinda
konugulurken ahlak konulari ele alinir, oru¢lu olmanin
gergek anlamina kavusabilmesinin ahlak sayesinde miim-
kiin olabilecegi vurgulanir. Bu ahlak arasinda en 6ne ¢ikan
ise hi¢ kuskusuz infak ve sadaka vermek ile 6zdeslestirilen
comertliktir. Gergekte ahlaki konusurken meseleleri nigin
boéylesine daralttigimizin nedenleri {izerinde diisiinecek
olsak daha dogru bir is yapmis olacagiz, fakat israrla ibadet
ve ahlak hayatindaki daraltmada israr ederiz. Haddizatinda
orugta ahlaki konusmak bir zaruret degildir; olmas: gere-
ken oruglu olmanin anlamina odaklanmaktir.

Orug tutmak kendi basina iizerinde durulmas: gereken
temel konudur ve orucun kendisini anlamadigimz siirece
oruglu iken 6teki ibadet ve ahlaki konugsmak sadece orucu
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unutmaya vesile olacaktir, bu agiktir. Hig kuskusuz orucu
dogru anlamanin yolu orucun kurucu iki unsurunu konus-
mak, buradan hareketle de Tanri-insan iliskisine odaklan-
mak olmalidir. Bununla birlikte orug bir ilke haline gelerek
oteki ibadetlere ve ahlaka sizarak onlar1 da kendine benze-
tir. Bu durumda orug bir ibadetin kendisi iken 6teki ibadet-
lerin de ana 6zelligi haline gelerek daimi bir ibadete donii-
siir. Vakia Ramazan’da o6teki ahlaki ve ibadetleri miista-
kil olarak konusmak dinin genel ruhuyla uyumlu olmaz.
Boyle bir yaklasimda Ramazan birgok insan igin ibadet
ayina donitigerek oteki ibadetlerin igini bogaltan bir zaman
dilimi haline gelir. Dogrusu dinin amaci bunun tam tersi
olmalidir; Ramazan biitiin 6teki ibadetlere yayilarak sene-
nin bereketini artirir, biitiin ibadetlere orug yayilarak iba-
detleri orug haline getirir. Bunun i¢in diisinmemiz gere-
ken sey, orucun oteki ibadetlere sizan ana niteliginin tes-
pitidir. Bunu ise oruglu olmanin getirdigi mesakkat ve zor-
luklar1 ihmal ederek orugtan soyutladigimiz bilgiyle yapa-
biliriz. Bu durumda orug ve ahlak-ibadet iligkisini konu-
surken dikkatimizi vermemiz gereken husus, ahlak ve 6teki
ibadetlerin orucu nasil daha sahih oru¢ haline getirdigi
meselesi degil, orucun o6teki ibadetleri ve ahlaki nasil ken-
dine benzettigi olacaktir. Orucun bir ahlaka ihtiyac1 yok-
tur; orug kendi bagina yeterli bir ibadettir. Oteki ibadet ve
ahlakimiz ise orugta 6grendigimiz ahlak ile terbiye edil-
meye muhtagtir. Orug bir terbiyedir ve bu terbiyenin etki-
leri biitiin davraniglarda ortaya ¢ikar. Peki, orug ibadetlere
ne katar ve ahlaki oruca nasil dondiiriir?

Orucun iki temel niteligi vardir: Birincisi gizlilik, 6teki
ise istignadir. Gizlilik orucun selbi eylem olmasiyla ilgilidir.
Orug giin boyunca tutulan uzun siireli bir ibadet iken bagka
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biri tarafindan fark edilemez. Daha dogrusu bir insanin
oruglu olup olmadigini, bu kisinin beyani1 olmadan, bagka-
sinin anlamast miimkiin degildir. Bu yoniiyle orug insanin
kendisinin bilebilecegi Tanri-insan arasindaki sir ibadettir.
Bu nedenle Hz. Peygamber satagma ve kavga durumunda
orugluya “Ben orugluyum” demesini emretmistir. Bu beyan
orucun bagka birisi tarafindan bilinme ihtimalinin olmayi-
sindan kaynaklanir. Orucu izhar edebilecek veya gosterebi-
lecek herhangi bir eylem yoktur. Bu durumda oru¢ miimi-
nin en gizli ibadeti iken bu gizlilik 6teki biitiin ibadetlere
niifuz ettikge orug onlar1 insa etmeye baglamis demektir.
Opyleyse isin birinci kismi1 burada ortaya gikar. Orug bize
gizlemeyi Ogretir, gizli tutabilme kabiliyetimizi gelistirir,
degeri saklamanin ona sayginin bir tarzi oldugunu talim
eder. Herhangi bir ibadeti gizli yerine getirmek, ihlash
olmanin birinci sart1 olsa bile, gizlemek tek bagina yeterli
degildir. Ciinkii insan iginde uzun siire bir sirr1 veya degeri
saklayabilir, fakat daha sonra nedenli veya nedensiz onu
ifsa eder. Bu nedenle esas mesele yapilan hayri terk edebil-
mek, onun etkisinden kurtularak gercekte ahlakin insana
bag olmasinin 6niine gegebilmektir.

Bu durumda orucun ikinci niteligini hatirlamak gere-
kir. Orug bir istigna ibadetidir. Istigna evvelemirde oru-
cun yeme, igme ve cinsellikle iligkisinin kesilmesi seklinde
ortaya gikmusti. Bu 6zelligiyle orug bize 6teden beri biiyiik
filozoflarin dile getirdigi bir cimleyi hatirlatir: “Diistinme-
nin amaci Tanr1 gibi olmak (et-tesebbiih billah) ve O’na
benzemektir.” Gergekte orugta sakli olan ana fikir, Tan-
r’'ya benzeme iradesidir. Bir miimin Tanrr'ya benzemek,
bu sayede O’na yaklasmak ve benzerler birbirini bilebile-
cegi i¢in O’nu bilmek igin orug tutar. Bu irade ihtiyagsizlik,
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yani yeme ve igmenin terkiyle ortaya ¢ikan istigna halidir.
Istignanmin ahlakin kurucu unsuru haline gelmesi insani
ihlasa tagiyacak yegéane seydir.

Herhangi bir ibadet insana agir gelmeyebilir. Her
miimin takati dl¢iisiince ibadetleri yerine getirebilir, taka-
tini agan seylerden ise yiikiimli kabul edilmez. Bununla
birlikte bir ibadetteki esas megsakkat niyetin ihlash haline
getirilmesinde ortaya ¢ikar. Bu nedenle ibadetin iki temel
sinavi vardir. Birincisi beklentisizlik, yani ihlastir. Thlas
niyetin sihhat halini anlatir, daha dogrusu niyet beyaninda
dile getirilen ilahi riza sartina ibadetin her asamasinda
uyulmast ihlas demektir. Thlas insanin yapip ettiklerinden
herhangi bir sey beklememesi, ibadeti baga kakmamasi,
bundan 6nemlisi de ibadetten herhangi bir ¢ikar devsir-
memesidir. Bir insanin ibadeti boyle bir ihlas ile yaptigini
var sayalim. ibadeti yerine getirirken bulunan ihlas zaman
icinde unutulabilir, Gazzali’nin ifadesiyle “kanin ve iskem-
benin (yani iktidar duygusunun ile arzularin) karigma-
dig1 saf siit” tekrar bozulabilir.!” Bilhassa insanin gorece
gicli ve muktedir oldugu evrede yerine getirdigi ameller
ve ahlaktan daha sonra beklenti igine girdigini birgok insan
tecriibe etmistir.

Thlas1 bozabilecek ve onu sinsice yok edebilecek en teh-
likeli davranis, sinirlar: belli olmayan tesekkiir ve vefa bek-
lentisi olacaktir. Gergekte bu duygu ertelenmis ve ortiil-
mii§ beklentinin zamanla yeniden ortaya ¢ikmus halidir.
Orugla 6grenilen istigna ise simdi veya gelecekteki beklen-
tiyi ortadan kaldirmanin yolunu bize gosterir. Insan yapip

117 Yusuf Sidki el-Mardini, [hyd Terciime ve Serhi, ed. Mustafa Kog-Eyyiip
Tanriverdi (Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhig:i Yayinlar,
2023), 10/315.
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ettigi ibadetleri bir eylem olarak degerli gordigi siirece
ihlasa ulagmasi miimkiin olmayacaktir; orucun bize dedigi
tam olarak budur. Orugla birlikte insan yapip ettigi isler-
den miistagni kalmay1 6grenirken ibadetlerini ve ahlakin
oruca dondiiriir.

Ibadetin gercekte insan1 Ozgiirlestiren “eylemsizlik
halinde tefekkiir” olmasinin yolu ve izah1 budur. Bunu bir

ifadeyle ozetleyecek olursak orug, “eldeki asanin atilmas1”
ahlakidir.



Kayip Giden Omiirde Bir Bayram Molasi:
Hakk ile Bayram Edenler

Omriin delim bir oktur yay iginde dopdolu
Dolmusg oka ne durmak, ha sen ani attin tut.

Yunus Emre

Yasadik¢a zamanin daha bir hizl akip gittigini soylerlerdi
de inanmazdim, bu s6z bir inang meselesi olmaktan ¢ikali
epey oldu! Asagi dogru diisen cismin yere yaklagmasiyla
ivme kazanmasi gibi zaman siiratle gayeye dogru sevk edi-
yor insan1. On bir ayin sultan1 Ramazan’a merhaba demek
ile elveda demek arasindaki bir ay gecti gitti. Zamanin bu
stiratli akig1 esnasinda 6mrii diigiiniirken Yunus Emre’yi
hatirlamamak ne miimkiin... “Omriin delim bir oktur yay
icinde dopdolu / Dolmus oka ne durmak, ha sen ani attin
tut.” Ramazan hilalinin dogup batmas: gibi insan yer ile
gok arasinda bir yildiz gibi doguyor, sonra ebediyete kayip
gidiyor. Ramazan hilali bir dahaki seneye dogmak i¢in bu
sene batmak iizere... $imdi bayram konusacagiz bir siire,
sonra “ok yaydan atilana kadar” baska konular gelecek
hayatimiza.

Dinde bayramlar modern insana garip gelir, en azindan
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gelmelidir: “Agirbaghlik ve hiiziin karakterli dinden bay-
ram nasil ¢iksin?” Bayramlar insanlarin normal hallerin-
den daha ¢ok seving ve mutluluk yasadiklari, bir tagkinlik
ve cosku halini barindiran sira dig1 giinlerdir. Boyle giin-
lerin kutlanmasi da insanin nispeten iginde gizli kalmig
duygularinin ortaya ¢tkmasina, bagka zamanlarda yapma-
yacag1 birtakim fiilleri islemesine yol agar. Hal boyle iken
[slam’da bayram meselesini nasil anlamak gerekir?

Hz. Peygamber’den itibaren Miisliimanlar iki bayrami
bilir: Kurban ve Ramazan Bayrami. Buna bir de “yar1 bay-
ram” olarak Cuma giiniinii eklersek “iki buguk” bayram
idrak ederler. Bu bayramlarin ne anlama geldigini anla-
mak i¢in 6nce ne olmadiklar: tizerinde duralim. Bu bay-
ramlar insanlarin 6teden beri kutladiklari, belki de dini
bir igerige sahipken tefessiih etmis festivallerle ilgili degil-
dir. Ustelik onlar1 hayatin digina atarak yerlerini almug
da degillerdir. Miisliimanlar bayramlarda festivallerde
oldugu gibi normal davranislarin digina gikarak bosal-
maz, patlamaz, taskinhik ve zevke dalarak iglerini disla-
rina ¢ikartacaklari giin aramazlar. Boyle taskinliklar zaten
garip gelir onlara! Insan i¢inde neyi biriktirmistir ki, béyle
bir giinde boyle haller yasamaya muhtag kalsin? Dindar-
lik insanin iginde patlamaya yol agacak biriktirmeyi iktiza
etmez; en azindan etmemelidir. Din bizden arzularimizi
yok etmemizi istemedi ki biriken arzular sonra patlamaya
yol agacak bir giin arasin... Din iradeyle yénetilen arzu-
larin bizi yiliceltmelerini ister. Bu nedenle festivallerdeki
tagmalar, patlamalar, olaganin disina ¢ikan insan davra-
niglar1 anlamsiz gelir Islam gelenegine.

Ikincisi Islam’da bayram telakkisi modern toplumlar-
daki resmi bayramlarla da bagdagmaz. Bu bayramlara ve
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kutlamalara “modern” demek haksizlik olabilir; gegmis-
ten beri iktidarlar ve toplumlar gesitli gerekgelerle bay-
ramlar yapar, bu bayramlar asabiyelerini tekit ve tahkim
etmek iizere kullanirlardi. Modern dénemde devletler bu
isi bir yonetim araci haline getirmis ve bayramlara siste-
matik bir hal kazandirsa bile, eski Misir’dan, iran’dan ve
Roma’dan benzer 6rnekler bulmak miimkiindiir. Resmi
bayramlar bahsinde en verimli iilkelerden birisinde yasa-
digimiz kesin. Bu, bizim bagarilarimizla ilgili midir, yoksa
bagka nedenler mi vardir, ayr1 bir mesele. Fakat Tiirki-
ye’de biitiin insanlar resmi bayramlar: sever, bu bayram-
lar vesilesiyle ortaya ¢ikan tatiller bize pek cazip gelir.
“Bilingli ve geligmis bir toplum” denilen seviyeye en ¢ok
tarih anlatisiyla terakki edebilecegimize ikna edildik.
Tarihten s6z etmek gelecekte var olmanin anahtar: sayi-
larak bayramlar, kutlama yapilan giinler, fetihler, kurtu-
lus giinleri vs. takdis edilir. Ustelik modern bayramlarla
dini bayramlar “tatil” ana fikrinde birlestirilerek tatillerin
gogaltilmasi herkesi memnun eder. Bir toplumsal eles-
tiri olarak sunu unutmamak gerekir: Biz ¢aligmaya tatili
diisiinerek tahammiil edebilen bir toplumuz. Oyle ki Tiir-
kiye’de laikligin kat1 uygulandigi donemlerde bile, tatil
soz konusu olunca, dini bayramlardan istifade edilmis,
mesele bir dini mesele olarak goériilmemistir. Tatil s6z
konusu olunca laiklikten taviz verebilen bir toplum olma-
miz iizerinde 6nemle durmak gerekir. Dogrusu Islam
“tatil” odakl1 bir bayram anlayigina sahip olmadig: gibi
tembelligi yiicelten ve ataleti tahkim eden bayram tut-
kusuna da yol vermez. Bu baglamda Miisliimanlarin tatil
eksenli bayram telakkilerinin Islam geleneginden gelme-
digini bilmek elzemdir.
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Islam’da bayram anlayisi Haci Bayram-1 Veli’nin mis-
ralarinda gectigi tizere “Hakk ile bayram” diye tabir edi-
len vuslat 4nin1 anlatir. Bunun igin iki bayram vardir.
Birincisi orug ibadetinin sona ermesiyle gelen fitr bayrami
(‘idu’l-fitr), 6teki ise kurban bayramidir. Idu’l-fitr terkibin-
deki fitr, iftar kelimesiyle aym koktendir; zidd ise imsak,
yani tutmaktir. imsak ile orug tutariz, iftar ederek imsak
fiilini sonlandiririz. Iftar, “bir seyi yaratmak”, “yarmak”,
“agmak” anlamindaki “f-t-r” kokiinden gelir. Ramazan’da
oru¢ tutan Miislimanlar imsak-iftar eylemiyle bir sey 6gre-
nir. Bu bilginin sevinci ise bayrama yol agar. Imsak ve iftar,
bir yaratilis yorumudur. Allah’in 4lemi yaratmas: basit iki
fiille izah edilecekse, agma-kapama fiiliyle izah edilebilir.
Allah agti-kapadi veya agar-kapar. Allah, ¢ekirdek halinde
biiziilmiis ve daralmis dlemi agarak meydana getirir: Cekir-
degi yarar ve alem meydana gelir. Yaratmayla ilgili fiillerin
onemli bir kismi, bu anlama gelir: Diirmek, yaymak, genis-
letmek, daraltmak, sekillendirmek vb. Biz orug tutarken
imsak-iftar eylemiyle kendi iizerimizde daralma-agilma
filline sahitlik ettik. Yemeyerek-i¢meyerek bedenimizi
varlik alaninda daraltarak yaratiligin bir tarafim anladik:
Daralma, diiriilme ve ¢ekirdege donme... Bu kez yiyerek
organlarimizin agilmasini ve genislemesini miisahede ede-
riz. Bu da yaratma fiilinin ikinci kismidir: Alemin agilmas,
genislemesi... Bu sekilde ibadet bize evrenin yaratilis1 hak-
kindaki iki basit fiili hatirlatir. Biz bir ibadet yerine getir-
dik, fakat bu siire zarfinda evreni ve var olusu diisiindiik ve
bu diisiinme bizi su ciimleye ulastirdi: “Biz yliziimiizii gok-
leri ve yeri yaratan (el-Fatir) Allah’a dondiirdiik.” Vuslat
budur, bayram bu vuslatin bayramidir. Islam’da bayramin
anlami budur: Hakk ile bayram!
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