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DURGA (Levha I)

Siva’nin esi dehsetli goriiniimiiyle Asura-mahisa’y1 katletmektedir. Bizon goriinimiinde-
ki seytanin iistiinde bir zafer edasiyla ayakta durmakta ve insan olarak sembolize edilen
ruhunu ¢ekip ¢ikarmaktadir. Boston Giizel Sanatlar Miizesi’nde sergilenen ve muhteme-
len Prambanan tapmagindan elde edilmis Cava yapimi lav bir heykelden alintilanmustir.
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Yazarm Ons 0oZu

Hint mitolojisi benzersiz uzunluktaki yasam siiresi nedeniyle ilgi
odag1 olmustur. Oyle ki Babil ve Misir kayitlarinin tarihleriyle
kiyaslandiginda Hint-Avrupa mitolojisinin en eski eseri nispeten
daha yenidir. Ancak yine de bunlar igeriklerinin hacmi ve mitolo-
jik degerleri bakimindan Rigveda ile kiyaslanamaz. Yine de daha
onemli bir nokta sudur ki Rigveda doneminden bugiine kadarki
ii¢ bin bes yiiz yillik donemde siirekli fakat organik bir gelisimde
bulunan bir mitolojiye sahip olmamizdir. T6ton (Cermen), Kelt,
Slav, Yunan ve Romalilarin yiice mit sistemleri daha kudretli bir
inancin saldirisinin 6niinde helak olmus ve folklordan biraz Gte
bir bicimde hayatta kalmistir. Hindistan’da ise tam tersi; yabanct
akinlar sik sik iilkenin kuzey batisini ezip gegmesine ve Hiristi-
yanligin (6zellikle giineyde) insanlarin inancina birtakim ogeleri
eklemesine ragmen tilkenin dininin ve mitolojisinin gercekten de
kendilerine ait oldugu dogrudur. Bu yiizden de kendi i¢lerinde sii-
rekli olarak yeniden biiyiime potansiyeline sahiptir. Ustelik insa-
ni seylerin mirasi olan siirekli degisimin arasinda, insan zihninin
daha temel diislincelerinde gorece tutarlilik vardir. Hindistan’in
bir¢ok bolgesinde hala kdyliilerin ¢cok eski donemlerdeki atalari-
nin aletleri ve onlarin yontemleriyle ¢aligmasi gibi doga olayla-
rinin nedenlerini agiklamak iizere zihinleri de ayni1 varsayimlari
tasarlamistir. Bu olaylar Hindistan’da, bagka yerlerden daha kati
bicimde koyliilerin hayr ve serrini belirlemektedir.

Mitoloji tarihi &grencisini cezbetse de mitolojinin zengin
cesitliligi, kisaca yorumlanmasini zorlu bir gorev haline getirir.
Glinlimiizde mitoloji ¢caligmalari i¢in muazzam ¢esitlilikte mater-
yaller mevcuttur: Hindistan’in genis topraklarinin her bir kismi
kendisine has mit ve geleneklerle doludur ve bu dénemi ayrintili
bir bigimde anlatmak imkansizdir. Daha 6nceki donemler igin de



benzer bir durumun daha zayif versiyonundan s6z edebiliriz: Veda,
destanlar, Puranalar, Budistler ile Jainlerin edebiyati, bol miktar-
da veri sunmaktadir. Bu yiizden de Hint mitolojisinin ele alinisini
smirlandirarak konunun kapsamini daraltmak zorunludur. Bu mi-
toloji dinle yakin iliski icindedir. Ayrica bizlere Hintlilerin; diinya
ile yasamin kokenini; evrenin, insanlarin ruhlarinin, varoluslarini
destekleyen ya da tehdit eden tanrilar ile seytani tinlerin kaderi-
ni nasil betimlediklerine dair fikir verir. Tanrilar ve iblisler tipki
giiniimiizde oldugu gibi o zamanlar da Hintlilerin zihinlerinde bu-
lunmaktaydi. Ustelik say1siz folklor hikayesi, masal, gelenekler ve
goreneklerin kokenine dair yorumlamalarin ayrilmaz bir pargasty-
di. lyi ile kétii giiclerin dogasini en iyi bicimde temsil eden mit-
lerin secilmesi, eksiksiz bir bicimde basarabilmeyi limit ettigimiz
tiirden bir gorev degildir. Ayrica Hint mitolojisinin bir¢ok figii-
riinlin temelde belirsiz olmasi, sorunu daha da giiglestirmektedir.
Hint mistisizm kavrami Helen tasavvurunun kolay anlasilir yara-
tilarina yabanci gelen bir panteizm diisiincesine meyletmektedir.

Uygun gorsellerin segilmesine dair zahmetli gorev, serinin
editorii Dr. Louis H. Gray’in yardimlartyla gerceklestirilmistir.
Kendisine bu ve diger konulardaki degerli katkilarindan dolay1 en
icten tesekkiirlerimi sunmak isterim. Ayrica dostum, Harvard Uni-
versitesi’'nden Profesor Charles R. Lanman kendi sahsi kitapligin-
dan degerli kitaplarini comertge bizimle paylagmistir. Dr. Ananda
K. Coomaraswamy ise her zamanki comertligini ve Hint sanatina
dair bilgilerin artirilmasina dair 6zverisini gostermistir. Kendisi
Oxford Universitesi Yayinlari tarafindan basilan Rajput Paintings
eserindeki gorsellerin kopyalarinin kullanilmasina izin vermekle
kalmamus, takdire sayan Visvakarma eserinin kaynaklarini da kul-
lanmama izin vermistir. Bu tevecciihiinden dolay1 kendisine derin
minnettarligimi sunmak isterim. Leydi Herringham’in Press for
the Society tarafindan yayimlanan olaganiistii Ajanta magaralarin-
daki duvar resimlerinin niishalarina ait kopyalarin ¢ikarilmasina
izin verdikleri icin Hint Cemiyeti ile Oxford Universitesi Yaymla-
rina da miitesekkirim. Glineydogu Londra, Peckham’daki Hanover
Street'ten Sayin W. Griggs ve ogullari, yayimladiklar1 Journal of



Indian Art dergisinden baz1 gorsellerin yeniden ¢ogaltilmasina izin
vererek fazlasiyla katkida bulunmuslardir. Hindistan Biiros’una,
Sayin Griggs ve ogullarinin bu boliimiin koleksiyonunda bulunan
negatiflerden elde ettikleri fotograflar i¢in minnettarim. Iskog-
ya, Aberdeenshire’daki Cults’ten Yarbay A. H. Milne ise kibarca
zengin koleksiyonunda bulunan pargalardan birinin fotografini
¢cekmeme izin vermistir. Boston Giizel Sanatlar Miizesi ile Mas-
sachusetts, Salem’deki Peabody Miizesi de olabildigince comert
davrandilar. Bayan Louis H. Gray ise kitabin basimi asamasinda
bliylik hizmetler vermistir.

Son olarak esime yardimlari ve elestirilerinden dolay1 tesek-
kiir borgluyum.

A. Berriedale Keith
Edinburgh Universitesi



Irls

Hint mitolojisine dair en eski kayitlar 6nde gelen Vedik tanrila-
ra methiyeler diizen on kitaplik bir ilahi dizisi olan Rigveda ya
da “Veda' Ilahisi”’nde bulunmaktadir. Koleksiyonun asil motifieri
tam olarak bilinmemektedir. Ancak ilahilerin ¢ogunlukla Soma
kurban toreninde kullanilanlar1 temsil ettigi aciktir. Bu toren ise
sonraki donemin adetlerinde tanrilara ibadetin en énemli parga-
larindan birini olugturmustur. Artik bu koleksiyonun icerdigi din
ile mitolojinin, tipik olarak ilkel olmadigi ve kutsal siirin uzun
gelisim doneminin sonucunu temsil ettigi anlasilmaktadir. Bu
ylizden anlagilmasinda sik¢a gili¢liik yasanan sey, aslinda siirlerin
konusunu olusturan tanrilardir. Esasen ¢ogu durumda tanrilarla il-
gili mitlerin fiziksel olaylari isaret ettigi agiktir. Rigveda’nin tarihi
oldukea celiskilidir ve kesin olarak belirlenmesi miimkiin goriin-
memektedir. Icerdigi en eski siirin MO 1200 kadar ¢ok eski bir
doneme ait oldugu konusunda siipheler bulunabilir ancak en yakin
donemdeki bdliimlerinin bile MO 800’den sonra yazilmis olmast
pek miimkiin degildir.

Hem mitolojisi hem de mahiyeti bakimindan Rigveda’nin di-
ger lic Veda’dan -Samaveda, Yacurveda ve Atharvaveda (sirasiyla
“lahi Vedas1”, “Kural Vedas1” ve “Atharvan Rahiplerinin Veda-
s1”)- daha eski oldugu anlasiliyor. Tarihleri diistiniildiigiinde bu ii¢
kitap, bir bakima Brahmana ya da bu kitaplara eklenen veyahut
da belli kistmlarini olusturan agiklayici diizyazilara dayanir. ige-
riklerinde Rigveda’dakilerden ¢ok daha ileri diizeyde yorumlar
bulunur. Ancak yine de Atharvaveda, ayni ruhban sinif tarafindan
sahiplenilen ve iistiinde degisiklik yapilan popiiler bir dinsel ila-
hiyi icermektedir. Diger metinler, bu ruhban sinifin etkinliklerin-



Hint Mitolojisi

den ileri gelmektedir. Bu ylizden Rigveda’nin Hint mitolojisine
dair eksik bir izlenim sundugu ve bir bakima aristokrasinin eseri
oldugu kabul edilmelidir. Ancak ayni zamanda Atharvaveda’yi,
dogrudan Rigveda’nin tamamlayicisi ya da Rgvedik dininin popii-
ler yiizii tarafindan ortaya ¢ikarilmis olarak diistinmek imkansiz-
dir. Muhtemelen, Atharvaveda kisaltilmis mevcut halini MO 500
yilindan daha once almis olamazdi. Ayrica icerigindeki yaygin
ibadet Rigveda’dakinden ¢ok daha zaman dnce ayrilmis ve bizle-
re ilk haliyle degil daha c¢ok rahipler tarafindan kisaltildig: bigi-
miyle sunulmustur. Diger Veda’lar ile Brahmana larin ise kabaca
MO 800 ile 600 yillar1 arasindaki déneme ait oldugundan bahse-
dilebilir. Brahmana ’lara 1ss1z ormanlarda sozli olarak 6gretilmek
lizere yazilmis ahitler olan Aranyakalar ile isimleri 6gretmenlerin
dizinin dibinde oturan dgrencilerle yapilan “oturum”lardan tiire-
yen kesinlikle felsefi igerikli ahitler, Upanisad’lar eklenmistir.
Bu eserlerin en eskisi muhtemelen MO 500 yilina uzanmaktaydi.
Siutra -ya da yerli ve ayritili bigimiyle kurbanla ilgili kurallar-
ve gelenekler ile kanunlar hakkindaki diizenlemeler dinin daha
popiiler yoniine dair rastlantisal bilgiler sunar.

Muhtemelen Siitra’lar Hindistan’in en biiyiik iki destan1 Ma-
habharata ve Ramdyana’nin baglangiciyla cagdastirlar. Baladlar-
dan ve diger malzemelerden diizenlenmis gercek destanlar olarak
bu eserlerin ilk kez bir araya getirilisi MO dérdiincii yiizy1l olarak
belirlenebilir. Ayrica biiyiik ihtimalle Ramayana pratikte miladi
tarihten daha Once tamamlanmisti. Diger yandan Mahdabhara-
ta’nin durumunda asil kahramansi destanin, bol miktarda dinsel,
felsefi ve egitici konuyla bastirildig: stiphesizdir. Ne kadar biiyiik
bir kism1 MO 200°den MS 200’e kadar gegen déneme ait olursa
olsun, pratikte MS altinc1 yiizyildan 6nce tamamlanmistir. Belirli
bir olclide 6nceki donemlerin metinleriyle paralellik gdstereme-
yen bu eserler savasgi siifin ve genel anlamda insanlarin dinini
ortaya ¢ikarmaktadir. Baslica 6zellikleri s6zkonusu oldugunda bu
sekilde betimlenen dinin zaman bakimindan Vedik dinden daha
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Giris

sonra gergeklesmis bir gelisme oldugu varsayilamaz. Ancak mito-
lojinin biiyiik bir kism1 Brahmanalar ddneminde sdylenen hikaye-
lerin degistirilmis versiyonudur. Oyle ki Brahmana larm destansi
donemi mesru bir varistir.

Epik donemin ardindan, dinin gelisimiyle destanlarin mito-
lojisinin kesin isaretlerini gosteren Puranalar donemi gelmistir.
Siiphesiz bu metinlerdeki malzeme gogunlukla eskidir ve anlatilar
arada sirada Mahabharata’da goriinenden daha 6nceki bir bigimde
muhafaza edilmistir. Yine de bir biitiin olarak muhtemelen higbir
Purana MS 600’den daha dnceye dayanmiyordu ve bazi boliimleri-
nin son birkag ylizyila denk gelecegi neredeyse kesindi. Aslinda bu
edebiyatin devamini kesin olarak kontrol edecek hicbir sey yoktur.
En azindan Puranalarin ikisinin higbir belirli metni bulunmuyordu.
Yapici celigki korkusu olmayan bir yazar, ibadet ya da hac yolcu-
lugu mekan1 onuruna siir yazip bunu Puranalarin herhangi birinin
pargasi olarak adlandirmakta 6zgiirdiir. Bu, giiniimiize dek Hint
mitolojisi ve ibadetine dair giivenilir metinleri igeren edebiyattir.
Ancak yine de bu edebiyat temelde rahiplere aittir ve 6grenilmis-
tir. Ayrica icerdigi din o kadar detaylandirilmis ve karistirilmis ki
modern Hint mitolojisini net bir sekilde gérebilmek i¢cin modern
Hindistan’daki uygulamalarinin ger¢ek gézlemlerinden alinan ka-
yitlarla Puranalarin agiklamasini eklemek gerekir.

Ana akim Hint mitolojisinin yan1 sira Budistler ile Jainlerin
geleneklerinde de onemli akimlar bulunur. Budizmin, Hindis-
tan’daki eski gorkeminden geriye ciliz izler kalmistir. Stiphesiz
MO 500°den MS 700’e dek Hint dinleri arasinda en iist siralarda
yer almis olmalidir. Ayrica Mahayana ya da “Biiyiik Tagit” ekoliin-
de baskin orijinal 6zellikler sergileyen kapsamli bir mitoloji ola-
rak gelismistir. Budizm’e karsin Jainizm, Hint mitolojisine kiigiik
bir katkida bulunmus ancak kendi yontemine gére Hint mitolojisi-
nin birgok temasini geligtirmistir. Bir¢ok 6gretisi de Budizme gore
daha yakin bir baginti i¢inde kalmaistir.
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Birinci Bolum

Rigveda

Gokyuzu ve Hava Tanrilan

Yaklasik olarak MO 500 yillarinda yazilmis mevcut en eski Vedik
tefsiri olan Niruktada Yaska, bizlere Rigveda mitolojisinin ilk 6g-
rencilerinin tiim ilahlar gokyliziinde, atmosferde ya da yeryiiziin-
deki konumlarina gore {i¢ sinifa ayirdiklarini anlatmaktadir. Daha
sonra her bir smifin tiim farkl tiyelerini li¢ biiyiik tanr1 olan yer-
yiiziindeki Agni (Ates), atmosferdeki Indra (Firtina) ya da Vayu
ve gokyliziindeki Siirya’nin cesitli suretleri olarak tanimlamakta-
dir. Evrenin bu bi¢imde tahsis edilmesi aslinda Rigveda’da yay-
gin olarak kabul goriir. Burada ii¢ katli bir tanzim kural olarak
iizerinde gorlinen her seyiyle birlikte yeryiiziinii mukayese eden
gorece daha basit goriige tercih edilmektedir. Yeryliziiniin hemen
istiindeki boliim ile riizgarin, yagmurun ve simsegin disavurum-
lar1 iligkilendirilmis. Diger yandan giinesle ilgili olaylar tahsis
edilen {li¢ boliimiin en istiindekine ayrilmig. Bu ii¢ grup da iige
boéliinebilir: Bdylece “babalarin” (sefkatli 6liiler), tanrilarin ve So-
ma’nin ikamet ettigi yer en istteki aydinlik bosluk ya da gokyii-
zudiir. Atmosferde ii¢ bosluk ya da ¢ogunlukla biri semavi digeri
diinyevi olmak iizere iki bosluk daha vardir. Iki durumda da en
iistte bulunan, bazen cennetin ya da gokyiiziinlin kendisiymis gibi
goriiliir. Tipk yeryiizii gibi onun da kayaliklart ve daglar1 vardir.,
Akarsular (bulutlar) iginden akar ve su damlatan bulutlar stirekli
ineklerle 6zdeslestirilir. Agik¢a goriiniiyor ki atmosferin semavi
kesimi kadar diinyevi kesimi de yeryiiziiniin altinda degil iistiinde-
dir. Bu ylizden giines batidan doguya yeryiiziliniin altindan gecerek
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Gdkytizii ve Hava Tanrilart

geri donmez. Aksine aydinlik tarafini gokyiiziine doner ve bdylece
yeryiiziinii karanlikta birakarak geldigi yoldan geri doner. Genis
ve sinirsiz olarak algilanan yerylizli sekil itibartyla bir tekerlege
benzetilir fakat 6nce Yunan daha sonra Hint mitolojisinde karsi-
miza ¢iktig1 gibi, etrafin1 herhangi bir okyanus ¢evrelememistir.
Yeryiiziiniin dort, ya da kisinin bulundugu yeri de dahil edecek
olursak bes, kosesi bulunmaktadir.

Gorece daha eski bir inanisa gore yerylizi ile gokyiizii tek
baslarina evreni olusturur. Bu durumda gokyiiziiyle birlestigi i¢in
yeryliziiniin bi¢imine dair diisiinceler ¢esitlilik gostermektedir. Bir-
birlerine dogru ¢evrilmis iki biiyiik kdseye benzetilmektedir. Diger
yandan bagka bir goriis, yerylizii ile gokyliziinii bir aksin uglarinda-
ki tekerleklere benzetmektedir. Ikili 6yle birlesmistir ki ilah olarak
Dyavaprthivi’ye (Gokylizii ve Yerylizii) ya Dyaus’tan (Gokylizl)
ya da Prthivi’den (Yeryiizii) ¢ok daha fazla ibadet edilir. Miiste-
rek ilah Rigveda’da alt1 ilahiye, Tanr1 Yeryiizli sadece bir taneye
sahip olabilirken Tanr1 Gokyiizii’'niin hi¢ ilahisi yoktur. Hatta tek
ilahisinde bile Yeryiizii'ne bulutundan yagmur goénderdigi igin
stikredilir ki bu aslinda kocasimin islevidir. Bu ikili tiim yaratiklar
yaratip onlara gii¢ veren kadim ebeveynler olarak adlandirilir ve
tanrilarin kendileri de ¢ocuklaridir. Birhaspati’nin (Duanin Efen-
disi) ebeveynleridirler. Ayrica sular ve Tvastri (Sanatg1) ile Agni’yi
dogurmuslardir. Yine de belirgin bir tarafsizlikla kendi kendilerini
yarattiklart sdylenir. Cilinkii yaratilislarindaki beceri, bir sairi hay-
rete diisiirecek derecededir. Digerleri ise yaratihiglarmi indra, Vis-
vakarman (Her Seyi Yaratan) ya da Tvastri’ye dayandirmaktadir.
Uzaklara kadar yayilmislardir, hi¢ yaglanmazlar, bol bol siit, arin-
mis yag ve bal iiretirler. Birisi bereketli bir boga digeriyse alaca bir
inek olup her ikisi de ziirriyet konusunda zengindir. Ayrica zekidir-
ler ve erdemliligi yliceltirler. Kendilerine ibadet edenleri koruyup
onlara yardim ederler.

Diinyanin yaratilmasina dair daimi sorun farkli bigimlerde ifa-
de edilmektedir. Varuna diinyay: giineslerle dlger. indra alt1 bél-
geyi Olctiikten sonra yeryliziiniin genisligiyle gokytiziiniin yiiksek
kubbesini yaratmustir. Ya da yine yeryiiziiniin Agni, indra, Marutlar
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Hint Mitolojisi

(Firtina Tanrilari) ve diger tanrilar tarafindan serildigi sdylenmek-
tedir. Yeryliziiniin eve benzetilmesi hangi ahsaptan yapildigi sorusu-
na yoneltir. Bu evin kapilari, iginden sabah 1s1ginin geldigi dogunun
gecitleridir. Hem gokytizii hem de yeryliziiniin ¢cogunlukla bir des-
tek lizerinde durdugu anlatilmaktadir. Ancak gokyiiziinlin kirigsiz
oldugu bildirilmektedir ve desteksiz durmasindaki mucize dikkate
degerdir. Yeryiizii hizli bir sekilde Savitri (Glinesin bir formu) tara-
findan kusaklardan yapilmis ve Visnu tarafindan kancalarla sabit-
lenmis. Bununla birlikte Rigveda’nin sonuncu ve en yeni kitabinda,
bu temel kavramlarin yerine mitolojinin felsefenin igine girdigi yo-
rumlar gegmektedir. Bu kuramlastirmalari en 6nemlisi baslangicta
hicbir seyin olmadigini, her seyin bosluktan ibaret oldugunu bildi-
ren x.129°dakidir. Karanlik ve bosluk farklilastirilmamis sulari sar-
malamis. Istyla birlikte ilk var olan sey meydana geldikten sonra,
varlik ile yokluk arasindaki bagi kurmak i¢in aklin ilk tohumu olan
arzu var olmustur. Boylece tanrilarin kdkeni ortaya ¢ikmistir ancak
bu noktada yorumlar bir siipheyle sonlanir. Ilahinin kendisi Muir’in
metrik Ol¢iideki yorumuyla su sekilde ilerler (Not 1):

Iste 0 zaman ne Zerre ne de Madde vardi, hatta gékyiizii ile
hava bile yoktu,

Her seyi ne kaplamisti? Her seyin altinda ne vardi? Suyla dolu
korfez miydi?

Ne 6liim var artik ne de oliimsiizliik. Ne gece ne de giindiiz
dontiyor.

Bir tek o, kendisine yeterek sakince nefes aliyor, onun otesinde
baska hi¢hiri olmuyor.

[lkin karanlikta gizlenen karanlik var oldu, bir derya, goriintii
swyrilip gitti.

Kaosun igini bir bosluk kapladi, iste o iceri dogru coskuyla
biiyiidii.

Onun iginde ilkin tutku dogdu, zihnin ilk tohumu.

Varligin hicbir seyle baglanmadigi, ermislerin merakla buldugu.
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Karanlik ve kasvetli bosluktan firlayan oyle alevli 151k ki,

Altindan mi ¢ikti? Yoksa en iistiinden mi? Hangi ozan yanitla-
yabilir ki?

Bereketli giicler iste oradaydi ve kudretli giicler ¢arpisiyordu,

Altinda kendi kendini destekleyen bir kiitle ve enerjisi de iis-
tiindeydi.

Bu engin yaradilisin dogdugu yeri kim bilebilir, kim soyleye-
bilirdi?

Daha hicbir tanrt dogmamisken, kim bu ebedi gercegi aciga
ctkarabilirdi?

Bu diinya nereden dogdu? Kutsal bir elden mi ¢ikti yoksa —

Hayir, goklerdeki bir basina efendimiz séyleyebilir, gosterebi-
lecek bile olsa.

Bu ilahide tanrilarin, evrenin yaratilisindan sonra dogduklari
anlatilmaktadir. Oyle ki diger felsefi ilahilerde tanrilarin sulardan
yaratildiklart anlatilir ve bir yerde Aditi’den (Sinirsiz) dogmus
gruplara sular ve yeryiizii olarak béliinmiislerdir. Ozellikle Adit-
yalar siirekli olarak Aditi’den tiiremistir. Ancak bu yorumlamaya
aciktir ve kolayca degiskenlik gosterebilir: Safak, giinesin anne-
sidir ve zamansal silsile geregi Gece’den dogar. Diger yandan
bolgesel nedenlerle, Gokylizii ile Yeryiizl her seyin ebeveynidir.
Ya da smifinin en bilyligli olarak Rudralarin firtina tanrist Rudra
(Kiikreyen), firtina tanrilarin riizgari, nehirlerin Sarasvati’si ve
bitkilerin Soma’s1 gibi geriye kalanlarin ebeveynidir. Belirli bir
mistisizmle paradoks aski Indra’nin ebeveynleri Gokyiizii ile Yer-
yiizii’nli dogurdugunun ya da Daksa’nin (yaratici tanr1) bir zaman-
lar Aditi’nin babasi ve oglu oldugunun bildirilmesine yol agmustir.
Gokylizii ile Yeryiizii’niin ebeveynligine dahil edilmeleri gerekir-
di ancak kesis Angirasalar ailesi dogrudan Agni’den dogmustur.
Ermis Vasista ise bir Apsaraslardan ya da cennetten bir peri olan
Urvagi’den Mitra ile Varuna’nin ¢ocugudur. Oysaki Vivasvant’in
oglu, Manu ya da Manu’nun kardesi Yama ile kiz kardesi Yam1’nin
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soyundan gelir. Bu ¢iftin Gandharva (gokyiizii ozan1) ve su peri-
siyle akraba oldugu iddia edilmektedir.

Isin sasirtict yani, tanrilarin da bir zamanlar salt dliimlii ol-
duklar1 ya da gorece daha yeni tanrilar kadar antik tanrilarin var
oldugunu disiinecek olursak, tanrilarla insanlar arasinda aslinda
¢ok da biiytik bir fark yoktur. Nasil 6liimsiizliige ulasmay1 basar-
diklar1 belirsizdir. Bunu onlara Savitr ya da Agni bahsetmis olabi-
lir. Belki de soma icerek elde etmislerdir. Oysa indra dliimsiizliigii
sofu amelleriyle kazanmistir. Yine de goriinen o ki sonunda 6liim-
siizliigli elde etmislerdir ve yaslanmadiklarindan bahsedildiginde
destanlarin mitolojisindeki gibi sadece kozmik bir ¢ag boyunca
dayandiklart anlamina gelmez. Bu ikinci kavram diinyada ilerle-
meyen bir felsefeye bagli oldugu i¢in biitiin varliklar1 ebedi bigcim-
de biiyiiyen ve sonunda 6len diziye doniistlrir.

Cogu tanrilarin isimlerinde olmak iizere bu kadar ¢ok ilahi
suretin arasinda ortak noktalar vardir. Oyle ki bizlere sunulan bir
siirde, aralarinda temel bir birligin oldugunu fark edebiiriz. “Kus,
yani giines ki tektir, rahipler ve ozanlar onu sozciikleriyle ¢ogalt-
miglardir,” diye anlatilmaktadir. Ayrica “Rahipler tek olandan ¢ok
cesitli bicimlerde bahsetmektedir: Ona Agni, Yama, Matarigvan
ismini vermektedirler.” Yine de bu panteizm kadar tektanricilik
degildir ¢iinkii Aditi’nin her sey, tanrilar ve insanlar dahil, simdiye
dek var olan ve olacak olanlarin hepsi oldugunu ve Pracapati’nin
(Yaratiklarin Efendisi) her seyi kendi viicudunda bulundurdugunu
Ogreniyoruz. Bu goriisten, zaman zaman tek bir tanriin en st
derecedeki tanr1 olarak nitelendirildigini ya da yine tek bir tanri-
nin digerlerinin tiimiiyle 6zdeslestirildigini ve diger hepsinin de
onun etrafinda toplandiklarindan bahsedildigini anlamak miim-
kiindiir (Not 2). “Agni, tipki1 Varuna gibi varligin efendisidir,” gibi
bir yorumda gercek anlamda tektanricilikla ilgili bir ifade yoktur.
Benzer bir kiimelenme tapmanlarin tanr1 gruplarina siirekli sesle-
nislerinde, tanrilarina ikiserli olarak yakarislarindaki kliselesmede
ve saylilarini otuz {i¢ olarak hesaplamalarinda goriilmektedir: Her
biri gbkyiiziinde, havanin sularinda ve yeryiiziinde olacak bi¢cimde
on birer tanridan olusan ti¢ grup.
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Bazi istisnalar1 da hesaba katacak olursak normalde tanrilar
insan bi¢iminde tasarlanmiglardir. Elbise giyerler, silah tagirlar ve
araba siirerler. Yine de kisilikleri baz1 durumlarda oldukga fark-
I1 gelismistir. Mesela Indra; dili, kollar1 ve bacaklariyla alevleri
simgeleyen Agni’den daha fazla insan bi¢cimindedir. Tanrilarin
ikametgah1 gokyliziinliin en yliksek diyarindadir. Ve insanlarin
adaklar1 oraya onlara ya Agni tarafindan taginir ya da muhtemelen
cok daha eski bir inanisa gore tapian dindar kisinin hediyelerini
iistiine serdigi samanlarla geldikleri sanilmaktadir. Yedikleri yiye-
cekler insanlarin yedigiyle aynmidir — siit, arpa, tereyagi, sigir ve
kegiler. Ancak arada sirada formda kalmak icin 6zel olarak -Ind-
ra’nin caninin sik sik bir boga ¢ektiginde oldugu gibi- yiizlerce
boganin katliamina neden olurlar. icecekleri ise somadr.

Tanrilar arasindaki kan davasindan ya ¢ok az bahsedilir ya da
hi¢ bahsedilmez. Indra uygunsuz ameller sergilemektedir. Muh-
temelen somayla sarhos olmasiyla dviinen biri icin pek de tuhaf
olmasa gerek. Bir defasinda tiim tanrilarla savagmis, ilah Safak’in
arabasini pargalamis hatta kendi babasini bile katletmistir. Sadik
yandasi olan Marutlarla da miinakasa etmistir. Tanrilar tapinan-
larina kars1 iyi ve naziktirler. Ayrica onlar adia siradan olsa bile
galip geldikleri bir savag sonunda iblisleri katlederler. Onurlarina
kurban edenleri bolca kutsarlar ve cimrileri cezalandirirlar. Hede-
fe giden her yol mubah olmasa da indra birtakim hileler kullana-
rak sayginlik 6l¢iitlerinden sapar fakat tanrilar genelde esaslidir-
lar ve aldatmazlar. Manevi ihtisam gercekte Varuna’ya 6zgudiir.
Tanrilarm biiyiikliigii ve kudreti ¢ogu zaman iyiliklerinden daha
cok methedilir. Insanlar iizerindeki giicleri sinirsizdir. Hi¢ kimse
alinyazisina karsi koyamaz ya da kendisine ayrilan siireden daha
uzun yasayamaz. Bazen Mitra ile Varuna’nin ahlaki diizenine kar-
s1 gelemedikleri sdylendiginden, onlar1 hizaya getirecek higbir sey
yoktur.

Rigveda’nin ortaya koydugu panteon, dziinde yapaydir ¢linkii
koleksiyonun biiylik bir kism1 Soma ayininde kullanilan ilahiler
icermektedir. Bu yiizden tanrilar hakkinda eksik bir goriis sunabi-
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lir. Boylece Yama (ilkel insan ve o6liilerin kral1) adina bir nevi ko-
leksiyon teskil eden kisa ilahi grubunu (14-18) igeren onuncu kita-
b1 harig tutarsak o6liiler hakkinda hi¢bir sey 6grenemedigimiz gibi,
cinler hakkinda ¢ok az bilgi sahibi olabiliyoruz. Dahasi dinin daha
ailevi yonii ya da biiyiiciiliik ve sihirbazligin giindelik hayatin ih-
tiyaglarini karsilamada uygulandigina dair inanis karsimiza giiglii
bir sekilde ¢ikmiyor. Buna bagh olarak, Rigveda’daki 6nemli ko-
numlarindan anlagilabildigi dl¢lide tanrilarin gérece saygimligimin
Vedik halklarin hi¢birinin hayatindaki asil konumlarina dair bir 61-
¢lit sundugunu gérmiiyoruz. Ancak gelenekleri bizlere Rigveda’da
bir biitiin olarak sunulan bir grup papaz ailesinin géziinde ne denli
yiiksek bir makama sahip olduklarini yansitir. Metne gore indra,
Agni ve Soma tanrilar arasinda tartismasiz en biiyiik olanlardir.
Onlarin ardindan Asvinler (Goksel Tanrilar, ikiz At Adamlar), Ma-
rutlar ve Varuna daha sonra ise Usas (Safak Tanrigasi), Savitri,
Brihaspati, Siirya, Piisan (Refah Veren) ve Vayu, Dyava-Prithi-
vi, Visnu ile Rudra ve son olarak da Yama ile Parcanya (Yagmur
Tanris1) gelmektedir. Sayisal degerlendirmelere dayanan bu liste
bile tartismaya agiktir ¢linkii Varuna gibi bazi ilahlar kurban edil-
me torenleriyle gorece daha az iliskilendirilseler de dogrusu daha
biiyiiktiirler. Oyle ki asil saygimlik derecelerine ragmen isimleri,
kurban etme torenlerinde daha ¢ok tapimilan Agvinler gibi diger
tanrilardan daha az anilir.

Gokyiizi tanrilarindan Dyaus (Gokytizii) isim olarak Zeus’a
karsilik gelmektedir ve Zeus gibi o da bir baba tanridir. Aslinda bu
durum Zeus’un Rigveda’daki mevkidasinin en 6nemli 6zelligidir.
Usas (Safak) en ¢ok bahsedilen ¢ocugudur ancak Asvinler, Agni,
Parcanya, Siirya, Adityalar, Marutlar, Indra ile Angirasalar onun
soyundan gelmektedir ve kendisi Agni’nin babasidir. Aslinda bile-
sik ismi Dyava-Prithivi’deYerylizii’'nden bahsedilmektedir ve ken-
disine Dyaus Pitar ismiyle seslenildigi tek bir durumda ise ayni
zamanda (Yunanca Zel ndtep ve Latince luppiter’in tam karsiligi
olan Gok Baba) “Toprak Ana” olarak hitap edilmektedir. Adina
neredeyse bagka hicbir 6zellik yakistirllmamistir. Sadece gokyti-
ziinden asagi dogru bogiiren bir boga ya da incilerle siislenmis
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(yildizlarla kapl karanlik gokytizii gibi) siyah bir savag at1 oldugu
ve bulutlarin arasindan siritip elinde yildirim tagidigi belirtilmek-
tedir. Bu ylizden tek basina isimlendirildiginde ya da yeryiiziiyle
iligkilendirildiginde bile neredeyse hicbir zaman insan bigimine
biirinmemistir. Kendisine tapinma da canli bir varlik olarak gok-
ylziine dogrudan ibadetten biraz uzaklastirilmigtir. Ne kendisine
ait herhangi bir manevi simgesi ne de yeryiizii ile diger tanrilar
tizerinde Gistiinliik kurdugunun isareti bulunmaktadir. Yunan mito-
lojisinin Zeus’a atfettigi giiclii ve ylice konum tam anlamiyla hig-
bir Vedik tanrisinda karsimiza ¢ikmaz. Ancak Zeus’un bir benzeri
oldugundan bu uzlagim Dyaus’ta degil de Varuna’dadir.

Dyaus’la karsilastirildiginda Varuna’nin daha fazla insansi
ozelligi vardir. Altindan bir gomlek ve parlak bir sabahlik giyer.
Mitra ile parildayan arabasina biner. Gogiin tepesinde bin siitu-
nu ve bin kapisi olan altindan bir konakta yasar. Her seyi goren
Gilines, meskeninden yiikselip insanlarin yaptiklarini anlatmak
tizere Mitra ile Varuna’'nin evine gider. Mitra ile Varuna’nin gozii
giinestir ve Varuna’nin bin gozii vardir. Her iki tanrimin da adil
elleri vardir ve Varuna tiim diizenleri ayaklarinin altinda ¢igner.
Yine de hakkinda hi¢bir mit anlatilmamaktadir ve adina atfedi-
len tiim ameller bir hiikiimdar olarak giiciinii gsterme amacini
tagir. Hem tanrilarin hem de insanlarin, yani herkesin efendisidir.
Daha ¢ok Indra i¢in kullanilan bir terim olan salt bagimsiz bir hii-
kiimdar degil ayn1 zamanda evrensel bir hiikiimdardir. Bilhassa
Varuna’ya yapilan bu yakistirma indra igin de kullanilir. Dahasi
Ksatriya (Hiikiimdar) ve Asura (Ilah) terimlerinin ilki neredeyse
ozellikle ve ikincisi agirlikli olarak ona aittir. Asura ismiyle Mitra
ile maya ya da gizemli giice sahiptir. Bununla giiniin ilk 1s1klarini
gonderirler, giinesin gokyliziinl bir ugtan digerine gegmesini sag-
larlar, bulut ya da yagmurlar onu gizlerler ya da goklerden yagmur
yagdirirlar. Diinyalar Varuna ve Mitra’yla desteklenir. Varuna al-
tin sarisi sarkacin (giines) goklerde parlamasini saglamis ve sulara
atesi salmistir. Riizgar da onun nefesidir. Sabah ile geceyi o tesis
eder. Sayesinde ay hareket eder ve yildizlar geceleyin parlar. Yi-
lin aylarini da o diizenler. Yalnizca nadiren denizle iliskilendirilir
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IDOL ARABASI (Levha II)
Cogu ilaha ibadette dnemli bir giin diger ilahlar1 ziyaret tdrenidir ve taginmalari i¢in gos-

terisli araglar gerekir. Tekerlekleri tagtan olan bu araba Hint ahgap oymaciliginin inceligi-
ni gostermek iizere se¢ilmistir.
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clinkii Rigveda okyanus hakkinda pek bilgi sahibi degildir. Ancak
gizemli giicii stirekli akan nehirlerin okyanusu doldurmasini en-
geller. Buna ragmen Varuna ve Mitra atmosferin sulariyla olduk-
c¢a yakindan ilgilidir ve yagmurun diismesini saglarlar. Serinletici
igecekler veren inekleri ve bal akan dereleri vardir.

Varuna o kadar yiicedir ki ne ucan kuslar ne de akan nehirler
onun hakimiyetinin, giiciiniin ve gazabinin sinirlarma erisebilir. Ug
gokler ve benzer bigimde {i¢ yeryiizli ona emanet edilmistir. Gok-
yiiziindeki kuslarin menzilini, gemilerin rotasini, riizgarin izini ve
tiim gizli seyleri bilir. Her yerde bulunmasinin 6tesinde Varuna’nin
her seyi bilmesi ve her seye kadirligi bir ilahide hayranlik uyandi-
ran bir sekilde ifade edilmektedir. Bu ilahi ise tesadiifen de olsa salt
bir biiyliye kisaltilmis olarak Atharvaveda’da (iv. 16) korunmus
olup Muir tarafindan su sekilde terciime edilmistir: (Not 3)

Yiice Efendimiz yiikseklerden bakip sanki yamindaymisiz gibi
amellerimizi izler:

Her ne kadar insanlar amellerini gizlemek istese de tanrilar
hepsinin yaptiklarini fark eder.

Kim ayakta duruyor, kim yiiriiyor ya da kim bir yerden ¢alip
baska yere gotiiriiyor,

Ya da kendisini gizli odasina saklyyor — tanrilar hareketlerini
izliyor.

Nerede iki kisi bir araya gelip komplo kurup yalnizmis gibi
davransalar,

Kral Varuna, iigiincii olarak oradadir ve biitiin komplolart agi-
ga cikar.

Bu yeryiizii onundur ve ug¢suz bucaksiz gékler ona aittir;
Icinde her iki denizi barmndirir ve o yine de kiiciik gélde din-
lenir.

Her kim goklerin étesine ¢iksa kanat agacag yolu diigiinmesi
gerekir,

Orada kagcamayacag: sey Kral Varuna 'nin elleridir.

Gokten inen casuslart diinyamin her yerine siiziiliir,

Her seyi tarayan bin gozleri yeryiiziintin en uzak yerlerini sii-
ptirtir.

21



Hint Mitolojisi

Gokte ve yerde her ne var, bu goklerin otesinde ne olup biterse,
Serilir biitiin yalanlar Kral Varuna nin gozleri éniine.

Her oliimliiniin gozlerinin araliksiz kirpiimasint sayar:

Bu evrensel yapuyt tipki kumarbazin zar attigi gibi sallar.

Ey tanrim, ahlaksizlar: yakalamak i¢in attigin su kementleri,
Birak biitiin yalancilar: yakalasin bir tek ayirsin diiriistleri.

Mitra ve Varuna yalanciliga kars1 bir bariyer gibi durmakta-
dir. Bir paragrafta, Indra’yla halattan yapilmamis baglarla baglan-
digindan bahsedilir. Mitra ve Varuna yalanciliktan nefret eder, onu
kovup cezalandirirlar. Ayrica ibadetlerini ihmal edenlere hastalik
bulastirirlar. Diger yandan Varuna tévbe eden gilinahkarlara karsi
merhametlidir. Islenen giinah1 diigiimlenmis bir ip gibi ¢ozer ve
cocuklarindan daha ¢ok olan atalarin hatalarini affeder. Kurallarini
dikkatsizce ihlal edenlere karst merhamet gosterir. Adina yazilan
her ilahide bagislanma dileyen bir dua bulunur. Sundugu bin deva
ile hayat alabilir ya da uzatabilir. Bir dliimsiizliik muhafizidir ve
sonraki hayatta ancak diiriist olanlar Yama ile Varuna’y1 gormeyi
umut edebilir. Kendisine tapanin dostudur ve ruhsal goziiyle onun
gozetler.

Varuna’nin kurallarindan sik¢a bahsedilir ki buna 6liimsiiz tan-
rilar bile engel olamaz. Mitra ile ikisi Rta’nin ya da “Kutsal Diizenin
Efendileri” ve “Rta’nin Destekgileri” olarak adlandirilirlar. Bu ise
Aditya’lar ya da diger tanrilarla genel olarak paylastiklari bir sifat-
tir. Kendilerine benzer bigimde Agni ve Soma i¢in kullanilan “Kut-
sal Diizenin Muhafizlar” ismi ve agirlikli olarak Agni’ye verilen
“Kutsal Diizenin Takipgileri” sifat1 da yakistirilmaktadir. Haliyle bu
“Diizen”in Varuna’dan daha yiice bir sey olmasi gerekir ve agikgast
aslinda Avesta’daki Asa’dir. ilk unsuru kozmik diizendir: Safak Rta
ile uyumlu olarak soker ve Rta’nin ikametgahindan yiikselir. Gti-
nes, tekerleginin on iki teliyle (aylar), Rta’yla birlikte hareket eder.
Kizil tiiylii daha toy inege pigmis beyaz siitii veren Rta’dir. Kurban
Rta’nin himayesi altindadir. Agni onu gozetleyen ve ilk dogandir.
Dualar Rta’nin isteklerine gore etkili olur ve kurban eden dindar
bilyiiciiliigii kovarak Rta ile kurbanini sundugunu belirtir. Insanog-
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lunun ¢evresinde Rta ahlaki bir diizendir ve isin dogrusu daimi ola-
rak asilsizligin karsitidir. Agni ne zaman Rta’ya dogru ¢aba gosterse
Varuna’nin kendisine doniistiigii soylenir. Yama ile Yami ne zaman
insanoglunun ilk ¢ifti i¢in ensest iliskiye izin verilip verilemeyece-
gini tartigsalar Yama’nin kiz kardesinin ikna ¢abalarina kars1 yakar-
masi Rta’ya goredir. Avesta’da ayni 6zellikler Rta’y1 isaret eder ve
kavram ¢ok daha antik olabilir (Not 4). Yunanlarin Moira (Not 5) ya
da Kader kavraminin aksine Rta’nin tanrilarin asla irade ya da istek-
leriyle kesin olarak cgatistigini goremeyiz. Siirekli olarak Anrta’ya
(Diizensizlik) kars1 durma aslinda bu diisiincenin, kaderin kontrol
altinda tutulmasi ya da gegersiz kilinmasindan ¢ok bir ideal ya da
norm oldugunu gostermektedir. Bu durum, Rta’nin ahlaki diinyadan
fiziki olana nakledilmesinden kaynaklanabilir. Ya da fiziksel diinya-
da uygulandig1 gibi bir sebep sonug iligkisine tam olarak gereksinim
duyulmadigi gerceginden dolayidir.

Varuna’'nin karakter bakimindan ve aldigi Asura sifatryla
[ranlilarin biiyiik ilah1 Ahura Mazda’ya karsilik geldigi net bir
sekilde anlagilmaktadir. Ayrica tanrinin fiziksel kdkeninin engin
gokytizii oldugu konusunda hi¢ sliphe olamayacagindan, onunla
yakindan iligkili gibi goriinmektedir. Onu bir kenara birakacak
olursak Mitra aslinda oldukca séniik bir figiirdiir. Oyle ki eger
tartismasiz giines kokenli Persli Mitra olmasaydi kendisini giines
olarak nitelendirmek giiclesirdi. Yine de sayet Mitra giines ise o
halde dogal olarak gdkyiizii daha biiyiik bir ilahtir. Ve bu durum
Varuna’'nin Atharvaveda’dan baglayarak en onemli 6zelligi olan
sularla yakinligini agiklamakla kalmaz, evrensel bir hiikiimdar
olarak o6zelliklerine de uygun diiser. Tanrinin isminde bu gorii-
sl slipheli kilacak herhangi bir sey bulunmamaktadir. Goriiniise
gore “kaplamak’ anlamindaki v kdkiinden tiiremis olup her seyin
iistiinli kaplayan gokytiziinli simgelemektedir. Ayrica ¢ogu bilim
insan1 Yunan ilaht Uranus’un (Not 6) isminin onunla 6zdeslestigi-
ni ileri stirmektedir.

Mitra ile Varuna’min antik kokenleri yaklasik olarak MO
1400’lere kadar uzanir. Bu dénemde isimleri bir yazit iistiinde Ku-
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zey Mezopotamya’daki Mitannilerin tanrilari olarak belirmektedir.
Ancak o zamanlar Aryan (Hint-Avrupali), iranli ya da Vedik tanri-
lar m1 olduklar1 net degildir (Not 7). Yine de Varuna’nin kendine
has 6zelliginin tipki Ahura Mazda gibi Hint-iran déneminden bir
Sami halkindan 6diing alindigi diisiiniiliiyor. Ayrica onun, Mit-
ra’nin ve diger Adityalarin hep beraber (Iran’daki Amesa Spenta-
lara karsilik gelen yedi ilah) koklerinin ay, giines ve bes gezegen
oldugu diistiniilmektedir. Ancak bu goriis Varuna’nin geceyle bagi-
nin ¢ok az oldugu Rigveda’daki fiziksel yoniine pek uymamakta-
dir. Hintlilerin bes gezegen hakkindaki bilgileri son derece belirsiz-
dir. Ustelik Amesa Spentalar tamamen soyut ve Avesta ilahlaridir.
Ne Varuna’nin yildizlar1 gézetlemesini ne de gecenin prangalarina
baglanmasii anlamaya gerek vardir. Her ikisi de Hintli bir kralin
elzem sahsi donatilaridir ve fiziksel olarak diisliniildiigiinde pran-
gas1 bir hastalik, muhtemelen kendine has bir 6demdir.

Indra ise Mitannilerin tanrilartyla ayni kayitlarda ortaya ¢ikar
ve bu durum o zamanlar bile biiylik bir tanr1 olmasi gerektigini
gostermektedir. Rigveda’da ahlaki gorkem bakimindan Varuna ile
Indra arasinda kiyaslama bile yapilamaz. Ancak indra gérece ¢ok
daha sik bahsi gecen ve siiphesiz daha popiiler olan ilahtir. Aslinda
ilahilerden birinde her iki ilahin yiicelik konusundaki hak talepleri
sanki kendi agizlarindan bizlere sunulmaktadir. Varuna diinyanin
yaraticisi ve onu devam ettiren ilah, Indra ise yenilmez savas ilahi
olarak hak iddia eder. Goriiniise gdre ozan, Indra’nin iistiinliigiinii
tanima egilimindedir. Yine de muhtemelen Rigveda’nin onuncu
kitabinda kendisinden agik¢a daha az bahsedildigini saymazsak
Varuna’ya tapinmanin bu dénemde zayifladigina dair hi¢cbir somut
kanit bulunmamaktadir. Ve yiiceligindeki kaybin asil nedeni Rig-
veda doneminin sonuyla ardindan gelen ¢cagda yaratici tanr1 Praca-
pati ya da Vigvakarman kavraminin biiyiimesine dayandirilabilir.
Yiice gorevlerinden bu sekilde azledilen Varuna gece ve sularla
iligkili hale gelmistir.

Mitra’nin sadece kendisine hitap eden bir tek ilahisi vardir ve
bu ilahide nutuk ¢ektigi zaman insanlar1 bir araya getirdiginden ve
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SURYA (Levha III)

Ders kitaplarinda tembihlendigi lizere Giines Tanrisi, kuzeyliler (6rn. Persliler) gibi gi-
yinmistir. Oyle ki ayaklarindan yukar1 dogru, gégsiine kadar ortiinmiistiir. Ellerinden do-
gan iki niliifer ¢igegi tutar, basinda bir tag¢ vardir ve boynundan sarkan bir gerdanlik takar.
Yiizii kiipelerle siislenmis ve beline bir kusak baglanmistir. Ozellikle kokenleri Persli
Magianlara kadar uzanan Magalar tarafindan takilan kutsal kusaktan dolay1 goriintiisti
Pers etkisine igaret eder. Her ne kadar giines kiiltii Vedik donemde Hindistan’da biliniyor
olsa da artik Iran’dan yeni bir hayat tarz1 kazanmustir. Gujarat, Modhera’daki bir heykel-
den alintilanmistir.
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gozlerini kirpmadan bitkilerin filizlerini gozlediginden bahsedilir.
Insanlar1 bir araya toplama ve giinesin rotasmm diizenleme 6zelli-
gi tipki Persli kayitlardaki kanitlarin da gosterdigi gibi onun bir
giines tanrisi oldugu goriisiinii dogrulamaktadir. Ad1 sik sik “arka-
das” anlaminda kullanilsa da tanrimin kelimenin bu kullanimindan
tiredigi kanitlanmamustir.

Mitra’nin karakterinin belirsizligi ve dnemli bir sahsiyet ola-
mamasi, kismen giines tanrisi olarak baslica rakibi Siirya ile ayni
doneme denk gelmesinden kaynaklaniyor olabilir. Siirya daima
asil glines unsuru olmustur ve farklh sekillerde tasvir edilmistir:
Bir kus, ucan bir kartal, benekli bir boga, kiymetli bir gok tasi,
goklerde beliren alaca renkli bir tas olarak. Ayrica Mitra ile Va-
runa’nin silahi, arabalarinin tekerlek ¢gemberi ya da arabanin ken-
disi olarak goriilmektedir. Safak vakitlerinin doniimiinde parlar ve
Aditi’nin ogludur. Diger bir¢ok tanrinin giinesi dogurdugundan
bahsedilse de babasi Dyaus’tur. Karanliga ve cadilara karsi tistiin
gelir, hastaliklarla kotii rityalar1 defeder ve hayati uzatir. Yakict
ates olarak kem giicii Indra’nin onu maglup edip tekerlegini cal-
digina dair efsanede iistii kapali bir sekilde belirtilmesinin diginda
Rigveda’da pek bilinmez. Bu anlati firtina ile giinesin karartilma-
simi1 vurguluyor olabilir ve muhtemelen yakict 1sisinin hafifletil-
mesi olarak goriilebilir. Ancak tam tersi bir agiklama getirmek de
ayni derecede miimkiindiir. Bagka bir goriise gore Siirya aslinda
Savitri yani “Canlandiran” ya da “Gayrete Gegirendir. Elleri, dili
ve arabasi altindandir. Tanrilar adina 6limsiizliigi, insanlar igin
de hayatin uzunlugunu kazanan ve Ribhular1 (kutsal sanatcilar)
Olimstizliige yiikselten odur. Ozanlarin alisilagelmis miibalagasi
dahilinde Indra, Mitra, Varuna, Aryaman ve Rudra’nin, Siirya’nin
iradesiyle bagimsiz yonetimine karsi koyamadiklar belirtilmekte-
dir. Pigan ve Bhaga’yla yakindan iliskilidir ve hakkinda s6yle bir
beyit vardir:

Tanrt Savityi 'nin iistiin ihtisamina erviselim:
Boylece dualarimizi artirsin (Not 8)
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Gdkytizii ve Hava Tanrilart

Vedik edebiyatinda en bilindik misra olup tiim Vedik 6greni-
minin baglangici olarak kullanilmistir. Kendisi bir kez Pracapati
yani “Yaratiklarin” ya da diinyanin efendisi olarak isimlendiril-
mektedir. Yine de kuskusuz koken olarak mutlak soyut bir tanri
degil aksine ayri bir ilaha yiikseltilmis giinesin etkin giiclidiir.

Goriliniigse gore Plisan (Besleyen) koken itibariyla Savitri’ye
benzemektedir. Kisiligi belirsizdir. Rudra gibi saclar1 orgiiliidiir
ve sakallidir. Mizragin yaninda ¢uvaldiz ve {ivendire tagimaktadir.
Tahmin edilecegi lizere arabasini atlar yerine kegiler ¢cekmektedir
ve temel yiyecegi yulaftir. Kirsal yasamla bagintis1 hakkinda ya-
kistirmalarla agikga gosterilmektedir. Higbir sigir1 kaybetmez, ak-
sine onlar1 giider. Koyunlarin yiinlerini muhafaza edip diizlestirir.
Ayrica yollart acip muhafizlik eder. Kurtlar1 ve hirsizlari yoldan
defeder. Bu dogrultuda oliileri atalarina gotiiren odur. Tipki Agni
ve Savitri’nin 6liileri erdemlilerin gittigi yere gotiirdiigii gibi. Cen-
netle yeryiizli arasindaki yol boyunca siirekli yolculuk eder. Yine
Stirya ve Agni gibi annesi ile kiz kardesine kur yapar ve tanrilardan
istedigi giines bakiresiyle evlenir. Bu yiizden kendisinden evlilik
toreninde gelinin elini tutmasi ve onu gotiirlip kutsamasi istenir.
Kendisine sikga Soma ve Indra ile tapinilir. Ancak en gok Bhaga
ve Visnu ile tapmildigina rastlariz. “Parlak” olarak adlandirilir ve
diger yerlerde Savitri’nin lakabi1 olan Agohya (Gizlenmemis Olan)
ismini de tasir. Milkemmel bir “Refah Veren”dir ve muhtemelen
insanlarin siiriilerine kars1 yardimsever, evliliklerinde liitufkardir
ve 6liimlerinde giines ile cennet diyarina olan yolculuklarinda ruh-
larin kilavuzu 6zellikleriyle glinesi en iyi derecede temsil edebilir.
Avesta Mitrasinin sigirlar1 biiylitme ve eve geri getirme nitelikleri
vardir.

Yine de giinesin bir baska bi¢cimi de Yama ile Manu’nun ba-
bast Vivasvat’tir ve bu yiizden bir bakima insan irkinin atasidir.
flk kez haoma’yr hazirlayan Yima’nin babasi Avesta Vivangh-
vant’t ile aynidir ve Rigveda’da kurban etmeyle de iligkilidir. El-
cisi Agni ya da Matarigvan’dir. Onun evinde tanrilar keyiflenir.
Ayrica Soma, Indra ile Asvinler onun yakin arkadasidir. Yine de
ona tapan herhangi biri yaglanmadan 6nce Vivvasvat’in oku ken-
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disini cezalandirmasin diye dua ettigi i¢in mizacinin korkung bir
ozelliginin olmas1 gerekir. Agni gibi, safagin baslangicinda ay-
dinlik sagar. Dogan giinesten baska bir sey olmamasi da ihtimal
dis1 degildir. Avesta’da oldugu kadar Rigveda’da 6nemli olma-
yan kurban eden olarak karakteri muhtemelen 6zel bir gelisme
olabilir. Diger yandan kokeni itibariyla Rigveda’daki Manu gibi
ilk kurban edenlerden &te olmasaydi semavi 6zelligini agiklamak
zorlagirdu.

Gorece daha sontik figiirler ise Bhaga (Eli agik), Arhsa (Tak-
sim eden), Aryaman (Dost) ve ilahilerden birinde Adityalar gibi
Mitra ile Varuna’yla birlikte kendisinden bahsedilen Daksa’dir
(Becerikli). Aryaman aslinda Mitra’nin soniik bir esidir ancak ba-
kirelere kur yapar. Amsa pratikte sadece bir isimdir ancak ona tak-
sim eden olarak hitap edilmektedir. Bhaga, insanlarin paylasmay1
istedikleri zenginligi bahsedendir ve Safak onun kiz kardesidir.
Avesta’da ismi Bagha olup aslinda Ahura Mazda i¢in kullanilan
bir lakaptir. Eski Kilise Slav dilindeki bogu yani “tanr1” sozciigii-
ne karsilik gelmektedir. Daksa her ne kadar onun babasi olsa da
Aditi’den dogmustur. Varligi muhtemelen Adityalara babalarin-
dan dolay1 “zekaya sahip” denilmesi gercekliginden dolayidir. Bu
suretle Daksa’nin bir birey oldugu diisiincesi ortaya ¢ikar.

Bununla birlikte Adityalarin sayilari ve anlamlar1 belirsiz-
dir. Rigveda’da sayilarindan bir kez yedi, bir keresinde ise sekiz
olarak bahsedilir. Sekizincisi Martanda, batan gilinestir. Aditi onu
uzaklara firlatip daha sonra tanrilara geri getirir. Mitra, Varuna ve
indra’ya Adityalar denir ve ayn1 isim Savitri ile Siirya’ya da ve-
rilmistir. Adityalar bazen Marutlar, Rudralar, Vasular ve Ribhu-
lar gibi diger tanrilarla beraber gruplandirilir ya da nadiren tiim
tanrilart icerirler. Glinahlar1 cezalandirma ve iyilikleri ddiillendir-
meye dair ahlaki vazifelerini goriiniise gore Varuna’dan almislar-
dir. Diismanlarini prangaya baglar ancak kendilerine tapanlari ise
kusglarin yavrularinin iistiine kanat gerdigi gibi korurlar. Parlak,
altin renkli, ¢ok gozlii, hep tetikte ve uyaniktirlar. Hiikiimleri sual
edilmez krallardir. Kusursuzlardir ve Kutsal Diizeni denetlerler.
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Gelecekteki biiytiklugiiyle kiyaslandiginda Visnu, hakkinda
sadece bes ilahide ve altincinin bir kisminda bahsedildigi Rigve-
da’da daha kii¢lik bir 6neme sahipmis gibi goriiniir. En biiytik ye-
tenegi ii¢ uzun adim olarak bilinir. Ugiincii adim1 onu insanlarin
goriis mesafesiyle kuslarin menzilinin 6tesine gotiirmektedir. An-
cak goklere dikilmis bir goz olarak da tarif edilir. GOziinl diktigi
yerde bal akan bir pinar vardir. Burasi Indra’nm yasadig1 ve tapi-
nanlar1 arzulayan birgok inegin bulundugu yerdir. Visnu adimla-
rinda hizli ancak kanunlara uygun bir sekilde hareket eder. Savitri
gibi yeryiiziine ait alanlar1 dagitan bir takdim edicidir. Veyahut do-
nen bir tekerlek gibi doksan atin1 dort isimle harekete gegirir. Bu
da yildan baska bir sey degildir. ismi ister vis kokiinden tiireyen
“Aktif” isterse de “Evrenin Gerilerine Gegen” olarak agiklansin
(Not 9), siiphesiz ki bu 6zellikleri giines tanrisi kabul edilmesine
neden olmaktadir. U¢ adim1 Vedik mitolojisinin en eski yorum-
layicilarindan biri olan Aurnavabha tarafindan giinesin dogusu,
zirveye ¢ikisi ve batisi olarak izah edilmektedir. Ancak baska bir
yorumcu olan Sakapiini yeryiizii, atmosfer ve gokyiizii olduklari-
na dair ¢ok daha akla yatkin bir tasvirde bulunmustur.

Visnu tarafindan atilan adimlar dert i¢indeki insan igindir ya
da ona yeryiizlinlii mesken olarak bahsetmeyi amaglar. Veyahut va-
rolusa yer agmak i¢indir ve bu anlayista stiphesiz Visnu’nun ciice
olarak viicut bulmasinin tohumu yatar. Insana yakimlig Indra ve
Marutlarla baglantisiyla dogrulanmaktadir. Indra’nin kiskirttig
Visnu soma igkisinden ictikten sonra yiiz sigir ile yabandomuzu-
na (yani Vritra’ya) ait siitten yapilmis igkiyi kagirmis. Bu sira-
da bulut daginin ardinda avlanan indra vahsi domuzu katletmis.
Brahmanalar doneminde Visnu’'nun bir yabandomuzu sekline
biirtindiigii distiniiliir. Rigveda’daki goriis bu gibi doniisiimleri o
kadar kolaylastirir ki savasta Visnu farkli bir bi¢cime biiriiniir ve
tapinana kendi gostermek zorunda kalir. Bu yiizden her ne kadar
Vedik ¢evrelerde biiyiik tanrilardan biri olmasa da insana yakin-
l1g1, li¢ diinyayla olan yakin bagintis1 ve bi¢cim degistirme giici
baska cevrelerde ¢cok daha biiyiik bir ilah olabilecegini agiklayan
vasiflaridir.
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Mitanni yazitlarinda listelenen tanrilar arasinda Nasatyalari
goriiyoruz. Bdylece Avesta’da Naonghaithya adinda bir iblisle
yozlasan bu kutsal ¢iftin eskiden var oldugu dogrulanmaktadir.
“Harika Isciler” Dasra olarak da isimlendirilirler fakat Rigve-
da’daki normal isimleri Asvinlerdir (At Adamlar). Ciftin isimleri
daha sonra mitolojide Dasra ile Nasatya olarak atanmuistir. Giizel,
giiclii ve kirmizidirlar. Yollar1 kirmizi ve altin sarisidir. Balla kap-
I1 derileri vardir. Kurbanlara ve tapinanlarina baldan kamgiyla
dokunurlar. Arabalar1 sadece bal rengidir ya da bal tasimaktadir.
Ayrica arabanin garip bir sekilde {i¢ tekerlegi, ii¢ ispiti vardir ve
diger parcalarimin hepsinden {i¢ tane bulunur. Agvinlerin gériinme
vakti safak vaktidir. Safagi arabalariyla takip ederler. Arabalarinin
boyundurugunda safak dogar. Buna ragmen kendilerine, adaga sa-
bahleyin degil 6glen ve giin batimimda gelmeleri igin dua edilir.
Ebeveynlerinin kim oldugu agikca belirtilmemistir. Gokytizii, Ok-
yanus, Vivasvant ve Saranyii’nun ya da Pisan’m c¢ocuklari olabi-
lirler. Genelde birbirinin aynisi gozler ve eller gibi ayrilmaz olsalar
da bir iki kez farkli bigimlerde ya da farkli yerlerde dogduklarindan
bahsedilmektedir. Gilines bakiresi ya da Giines’in kiz1 Stirya olarak
tanimlanan bir ilaha baglidirlar. Muhtemelen arabalarinin {i¢ kol-
tuklu ve ii¢ tekerlekli olmasiin nedeni odur. Dolayisiyla evlilik
toreninde gelini eve arabalarinda getirmeleri i¢in tapinirlar. Ayri-
ca geng gelini dogurgan kilmalari istenir. Diger yandan marifetleri
arasinda hadim birinin esine ¢gocuk dogurtmak, verimsiz inegin siit
vermesini saglamak, evde kalmis yasl kadina koca vermek vardir,
Dahasi hastaliklar iyilestiren, gormeyenlerin goérmesini saglayan
ve hastalarin bagindan 6liimii kovan hekimlerdir. Giigten diisen Ch-
yavana’y1 bitkin bedeninden kurtarip 6mriinii uzatmiglar, kendisini
yeniden geng kilip bakirelerin kocas1 yapmislardir. Kanatli gemi-
leri sayesinde Kral Tugra’nin oglu Bhujyu’yu okyanusun ortasin-
da sarilip kaldig: kiitiikten kurtarmislar. Iblislerin yanan bir ¢uku-
ra hapsettikleri Atri’yi kurtarip canlandirmislar. Yiiz bir koyunu
oldiirtip kurda verdigi icin babasinin kor ettigi Rijrasva’nin ise,
disi kurdun duasi iizerine, yeniden gérmesini saglamiglar. Bacagi
savasta kopan Vigpala’ya demirden bir bacak vermisgler. Kendile-
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rine 6diil olarak Tvastri’nin ¢ayirlarinin nerede oldugunu sdyleyen
ermig Dadhyafi¢’in kesik basinin yerine at basi koymuslar. Reb-
ha’y1 6liimden kurtarmiglar, babasinin evinde ¢ocuk dogurmadan
yaslanmakta olan Ghosa’ya yardim etmisler, Visvaka’ya Visna-
pu’yu geri verip bildircini kurdun agzindan kurtarmislar. Korunup
kollanan bir¢ok diger isimden daha bahsedilmektedir ve anlatilan
kahramanliklar bazi durumlarda tarihidir. Oysa diger durumlarda
siiphesiz efsanevi nitelikler bulunmaktadir.

Erken donemlerin Hintli tefsircileri, Asvinlerin yaradiligini
belirlemede iki arada kalmislardir. Onlar1 gokylizii ile yeryiizi,
giines ile ay, giindiiz ile gece olarak gormiisler hatta kutsal ey-
lemleri yerine getiren iki kral saymiglardir. Esas itibariyla Dioskur
ve Lettic tanrisinin iki ogluyla uyum i¢indedirler. Lettic tanrisinin
ogullar1 kendileri i¢in Giines'in ya da Ay'in kizlarini elde etmek
tizere atlarina binip gelmislerdir ve tipki Dioskur gibi okyanustan
kurtaricilardir. Gorece daha eski olan giines ve ayla 6zdeslestiril-
meleri desteklenmektedir. Herhangi bir mitsel temeli olmayan sirf
imdada yetisen devler olarak goriilmiislerdir. Ancak daha olasi bir
goriis ise ya alacakaranligi (yar1 karanlik yari aydinlik) ya da sa-
bah ile aksam yildizini temsil ettikleri yoniindedir. Bu yorumlar-
dan ikincisi ise Agvinlerin birligiyle iki y1ldizin ¢esitliligi arasin-
daki tezat lizerine oldukg¢a 6nemli bir agmaz1 ortaya koyar. Bu da
ancak dogum ve tapinmalarina dair Rigveda’da ayri ayr1 belirtilen
ilging ipuglariyla bir nebze ¢éziime ulagmaktadir.

Gokyiizii diinyasinda sadece tek bir tanriga vardir. Tiim pante-
on i¢inde en romantik figiir olan bakire Usas. Tipk1 bir dans¢1 gibi
canli kiyafetlerle sinesini teshir eder; annesi tarafindan siislenmis
bir bakire gibi viicudunu ifsa eder. Isik sacan kiyafetleriyle dogu-
dan belirir ve tiim giizelligini gosterir. Oliimsiiz ve yaslanmayan
bir bi¢imde diinyanin huzurunda uyanir. Parlayip 6ne ¢iktiginda
kuslar gokytiziine ucar ve insanlar harekete gecer. Gecenin kara
ortiistinil kaldirir ve kotii rityalarla sevilmeyen karanlig: siirgiine
yollar. Daima diizenin yolunu izlemistir ancak bir keresinde giines
onu hirsiz ya da diigman olarak gérmesin diye kendisine oyalan-
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mamasi sdylenmistir. Al rengi atlarin ya da ineklerin ¢ektigi bir
arabada dogar ve safaklarin bir giinde katettigi mesafe otuz yoja-
nadir. Kendisini takip eden Gilines’in karisi, metresi, ya da anne-
sidir. Bhaga’nin kiz kardesi, Varuna’nin kadin hisimi ve Gece’nin
kudretli kiz kardesidir. Kurban téreninin atesi safakta yandigi i¢in
benzer bicimde Agni’yle ve dogmak i¢in yalvardig1 Agvinlerle ya-
kindan iligkilidir. Ismi “parlayan” anlamima gelmekte olup Aurora
ve Eos (Not 11) ile uyumludur.

Atmosferdeki tanrilar arasinda en biiyligii ismi Mitanni tan-
rilarinin listesinde bulunan indra’dir. Diger Vedik tanrilarma gore
daha insansidir. Soma ickisini koydugu biiyiik gébegi gibi basi,
kollar1 ve ellerinin oldugundan bahsedilir. Soma igtikten sonra
yanaklarin1 oynatir. Sartya c¢alan saglar1 ve sakali vardir; sakali
rliizgarda dalgalanir. Uzun, kuvvetli ve bigimli kollari, Tvastri ya
da Usanas tarafindan kendisi i¢in sekillendirilen yildirimi ustalik-
la kullanir. Bu onun baslica silahidir; yiiz mafsalli, bin uglu, yiiz
koseli, keskin ve metalik bir tag olarak tarif edilir. Nadiren altin-
dan oldugu belirtilmektedir. Arada sirada yay ile yiiz uclu ve bin
tiiylii ok tasir. Bazen de bir iivendire tasir. ki ya da daha fazla
atin ¢ektigi, bin yiiz attan da bahsedilmektedir, altin bir arabayla
seyahat eder. Dev gibi yiyip i¢cer. Dogumunda soma i¢mis ve Vrit-
ra’nin katledilmesi onuruna {i¢ ya da bazi rivayetlere gore otuz
g0li icmistir. Yirmi ya da yiiz sigirin etini yermis ve dogdugunda
diinyalar korkudan sarsilmis. Annesi bir inek kendisi de bir boga
olarak tasvir edilmektedir. Annesi NistigrT olarak da adlandirilir.
Annesi tarafindan anormal bigimde dogurulmay1 dilemistir. Baba-
s1 Dyaus ya da Tvastri’dir. Ikincisinden somay1 ¢almis hatta onu
katledip annesini dul birakmistir. Bunlarin da 6tesinde, tanrilarla
carpismistir. Muhtemelen de soma igin. Esi indrant’den bahsedilir
ve Indra’ya sik¢a Sacipati ya da “Kudretin Efendisi” ismi veril-
mektedir. Bu yiizden daha sonra mitolojiye Indra icin, Saci isimli
bir eklenmistir. Marutlar ve Agni’yle yakindan iliskilidir, aslinda
Strya ile 6zdeslestirilmektedir.

Indra’nin giicii ve kudreti her yerde abartil bir dille tarif edil-
mektedir. Tanrilarin en biiyliglidiir. Hatta hareket eden her seyin
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ve insanlarin efendisi, savasta tanrilar i¢in genis alanlar kazanan
Varuna’dan bile biiyiiktiir. Bazen evrenin hiikiimdari olarak Va-
runa’nin unvanini tagisa da genelde bagimsiz hiikiimdar olarak
kendi admna sahiptir. Ayrica “yiiz giicii olan” sifat1 ve “gercek
efendi” ismi neredeyse sadece onundur. Ona bu yiice makami ka-
zandiran basarisi ise sular1 kusatan ejderhay1 katletmede gosterdi-
g1 ve siirekli yinelenen yigitligidir. Basindan ya da ardindan ya-
kalayip hayati organlarini delip gecer. Vritra’y1 katlettikten sonra
akarsular1 saliverir; daglari pargalar, yeri kirip kuyu agar ve sulari
serbest birakir. Ejderhayr &ldiiriip sularin {istiine serer. inekleri
kurtarmak i¢in dag1 yarip agar. Taslarin i¢inde bagli olan inekleri
serbest birakir. Vritra’yr 6ldiriir, kaleleri yikar, nehirler i¢in ka-
nal agar, dag1 delip arkadaslar1 olan ineklere devreder. Bununla
birlikte 15181 yine kendi davranislariyla kazanir. Iblisleri serbest
birakarak gilinesi de sular gibi elde eder. Ejderhalarin elebasini
oldiriip sulan serbest biraktiginda giinesi, gokyliziinii ve safag
olusturmustur. Karanlikta 15181 bulur, giinesin parlamasini saglar
ve safaklar1 kazanir. Giines ve safaklarla birlikte inekleri bulur,
kurtarir ya da kazanir. ineklerin efendisi oldugunda indra’y1 kar-
silamak lizere safaklar dogar. Dahasi somay1 elde eder ve sarsilan
daglar1 kurar. Brahmana’da kanatlarini kestigi belirtilir. Yeryiizii-
nii destekler ve gokyiiziinli diismemesi i¢in tutar. Ayrica gokler ve
yerin yaraticisidir.

Bununla birlikte Indra sadece iblislerle savasmaz. Ciinkii
Usas’a saldirip arabasini okuyla parcalamistir ve ona yavas atlar
tutmustur. Bundan dolay1 Usas korkuyla kagmistir. Anlatilan muh-
temelen gok giiriiltiisii ile engellenmis safak ya da oyalanan safa-
gin ayrilisin1 hizlandiran giin dogumu hakkinda bir mittir. Indra,
hizl1 at Etasa ile bir yarista kosarken giinesle ters diismiistiir. Indra
anlasilmayan bir bigimde, giinesin arabasinin bir tekerini kaybet-
mesine neden olmustur. Ayrica babasi Tvastri’yi de 6ldiirmiis gibi
goriinmektedir. Her ne kadar Marutlar ona Vritra’yla olan ¢arpis-
masinda yardim etseler de bir dizi ilahide onlarla tartistigina, on-
lara kars1 tehditkar bir dil kullandigina ve zar zor yatistirildigina
dair belirgin isaretler goriiriiz.
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Indra’min diger diismanlar1 efsanevi nehir Rasa’nin ardin-
daki magarada inekleri saklayan Panilerdi. Indra’min ulag: disi
kopek Sarama, ineklerin izini siirer ve onlar1 Indra’nin namma
ister. Paniler ise onunla dalga gegerler ancak Indra Vala tepesini
yikip diismanlarini alt eder. Bunun disindaki her yerde ineklerin
Vala’nin kudretiyle kusatildiklarindan, ¢ogunlukla Angiras’in yar-
dimiyla geri kazanildig1 anlatilir ve Panilerden bahsedilmez. Vala
(Kusatan) ineklerin i¢ginde hapsedildigi kalenin ismidir.

Indra biiyiik bir savasct oldugu gibi, yeryiiziindeki insanin
kiymetli bir yardimcisidir. Dasalara ya da Dasyulara kars1 savas-
larinda Aryanlarin en 6nemli destekgisi olup siyah irkin Aryanla-
ra boyun egmesini saglamiglardir. Gorlinlise gore Aryan gogiiniin
koruyucusu olarak, Turvasalar ile Yadu kabilesini nehirlerin iis-
tiinden gegirir. Dahas1 gozdelerine diismanlari karsisinda yardim
eder. Arkadas1 Stidas, on krala kars1 olan savaginda yardimini alip
diismanlarin1 Parushni nehrinde bogmustur. Tapinanlart i¢in bir
savunma duvari, bir baba, anne ya da kardestir. Dindar insanlara
varlik bahgeder. Birinin agagtan sopayla meyve dokmesi gibi, er-
demlilerin iistiine bolluk yagdirir. Zenginlikler efendisidir ve “Co-
mert olan”dir. Bu ylizden daha sonra edebiyatta Maghavan lakab1
isimlerinden biri haline gelir. Bir nehrin yaninda somay1 bulduktan
ve disleriyle ezdikten sonra kendisine sunan bakireyi ddiillendir-
mistir. Karakterinden bahsedilirken az sayida ahlaki 6zellige yer
verilir ve igme marifetiyle bobiirlendigi anlatilir. Aslinda Vedik
donemde bile insanlarin varligindan siiphe ettigine dair bulgulara
rastlariz. Bu dikkate deger bir durumdur.

Indra’da firtina tanrismi bulmamiz gerektigine siiphe yoktur.
Vritra’y1 bozguna ugratma macerasi; tim yeryliziiniin kuruyup,
insanlar ve doganin kurakligin bitmesi i¢in ayni derecede sabir-
sizlandigi, yaklagsan yagmurlu mevsimde bulutlarin arasindan
yagmurun aniden patlak vermesinin temsilidir. Yagmurun ilk dii-
siislinil isaret eden devasa firtinalar genellikle tanr1 olarak algila-
nist igin en uygun kaynaktir. Diger yandan yarilan daglar ve elde
edilen inekler, farkli bakis a¢ilarinda bulutlar olarak kabul gor-
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ilah burada tanrilarin krali olarak taglandirilmig ve vahanasi (vasitasi) fil Airavata’nin iis-
tiinde tahta ¢ikmaktadir. Sol ellerinde ortadaki yildirimi tutmaktadir. Sonralar viicudunda
aslen “yoni” yani rahmi temsil eden (muhtemelen yagmurun yeryiiziine getirdigi bere-
ketten dolay1) ¢ok sayida isaretle karakterize edilmistir. Ancak daha sonra bu isaretlerin
yerini gozler almistir. Kaba sakal1 resimde Pers etkisini gostermektedir. Dr. L. H. Gray’in
koleksiyonundaki indo-Mughal (Babiir) ekoliine ait bir yagliboya tablodan.
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mektedir. Ancak Indra giinesi de ele gegiriyor gibi gériinmektedir.
Bu, siddetli firtinadan sonra bulutlarin giinesten uzaklastirilmasini
temsil eden Ozelligidir. Safak vaktinde gilinesin gecenin karanli-
gindan kurtulmasi diislincesi bununla karistirilir ya da birlestirilir.
Bazi terimlerin, Vritra’nin nehirleri donduran ki oldugu (Not 12)
ve Indra’ni giines olduguna dair diisiinceyi yansittig1 kanitlanma-
mistir. Ayrica Rigveda ozanlarinin, gergekten sadece tanrinin ne-
hirleri daglardan azat ettigini kastettiklerini ve hatta Rigveda’daki
yorumcular bile bilirken tanrilarin daglarin aslindaki bulutlar ol-
dugunu fark etmediklerini diistinmek zorunda degiliz.

Rigveda’da soluk bir bicimde karsimiza ¢iksa da Trita Ap-
tya’da Indra’nin paralelini bulmaktayiz. indra’nin yaptig1 gibi
Tvastri’nin {i¢ bash oglunu &ldiiriir. Indra, onu ve kendisini temsil
ettigi sdylenen erkek Indra’yr zorlar. Marutlarla ve dzellikle de
hazirladigi somayla iliskilendirilir. Bu son 6zellik onu Avesta’daki
Thrita ile bagdastirir. Thrita, isminden anlasildig1 iizere soma ha-
zirlayan “iiciincii adam”dur. Ikincisi Athwya’dir. Iblisi dldiirmesi
onu {i¢ bagli, alt1 agizli yilan1 6ldiiren Avesta’daki Thragtaona ile
ozdeslestirir. Ismi Dvita (Ikinci) olan bir erkek kardesi vardir. Di-
ger yandan Thragtaona’nin onu dldiirmeye calisan iki erkek kar-
desi vardir. Tipki Brahmana’da kardeslerinin Trita’y1 (Not 13) 6l-
diirmeye ¢alistiklar1 gibi. Bu benzerlik ikinci ismi Aptya’nin (Su)
gosterdigi gibi sulari arasindan dogan yildirimla giiclii bir sekilde
Ozdeslestirilmesine isaret eder. Ancak bir su tanrisi, firtina tanri-
s1, ilahlastirilmis sifact ve ay oldugu kabul edilir. Biiytik ihtimal-
le gdrkeminin biiyiik bir kismi indra’nin séhretinin gelismesiyle
elinden alimmustir.

Yildirim, benzer bi¢imde Avesta’da beliren ilah Apam Na-
pat’in temelini olusturuyor gibi goriinmektedir. Avesta’da Apam
Napat bir su perisidir, sularin derinliklerinde yasar ve okyanusun
dibindeki ucurumlarin parlakligini eline gecirdigi sdylenir. Ayri-
ca “Sularin Oglu”dur, sularin i¢inde dogup biliylimiistiir, parildar
ve altindandir. Cogu kez havanin sulari i¢inde ikamet ettigi tarif
edilen Agni’yle 6zdeslestirilmistir. Bu yiizden saf ve basit bir su
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perisiyle 6zdeslestirilmesi pek olast degildir. Zaten ayin herhangi
bir 6zelligini tasimaz. Yine de yildirimin bir bagka bi¢cimi Mara-
rigvan (annesinin i¢inde biiyiiyen), firtina bulutudur. Vivasvat’in
elcisidir ve Hindistan’in Prometeus’u olarak Agni’yi insanlarin
yanina indirir. Agni’yi anlagmazliklarla insanoglunun yurdu i¢in
iiretir. Benzer bigimde yildirim “Tek Ayakli Ke¢i” (Aja Ekapad)
ile temsil edilebilir. Aja Ekapad’in ad1 zaman zaman hava tanri-
lar1 arasinda anilir. Kegi, yildirimin ¢akigmin hizli hareketini, tek
ayak ise y1ldirimin yerytiziinde distiigii tek yeri temsil etmektedir.
Bununla birlikte bu miiphem olgu giinesle ilgili de olabilir. Apam
Napat ve Aja Ekapad ile “Derinlerin Siiriingeni” (Ahi Budhnya)
meydana gelir; sularin iginde dogup bosluklarin i¢indeki akinti-
larin dibinde oturur. Tapmanlarina zarar vermemesi i¢in yalvaril-
maktadir. Boylesi bir yakaris tanrinin dogasi hakkinda tekinsiz bir
seye isaret eder. Ayrica ismi onu Vritra ile birlestirmektedir. Vrit-
ra’nin temsil edebilecegi diisiiniilen hayirsever 6zelligi, bu durum-
da ejderha, insanlara kars1 dost olarak algilanmaktadir.

Havanin, yani rlizgarin, diger biiylik 6zelligi Vata ya da Vayu
tarafindan temsil edilmektedir. Bunlardan ilki 6nemli 6l¢iide daha
dogaldir, ikincisi ise daha kutsaldir. Bu ylizden Vayu ¢ogu zaman
kendisi gibi biiyiik bir soma igicisi olan indra’yla iliskilidir. Vata
ise sadece kendisi gibi kii¢iik olan doga tanris1 Parcanya'yla iliski-
lidir. Tvastri’nin damadi Vayu ¢ok hizli diisiiniir ve bin gdzIidiir.
Arabasini ¢eken doksan dokuz ya da bin ¢ift at1 vardir. Berrak
soma iger ve nektar veren inekle baglantilidir. Hizla doner, biriken
tozla kosturur. Asla dinlenmez. Dogum yeri bilinmiyordur. Insan-
lar haykirislarini duyarlar fakat viicudunu géremezler. Tanrilarin
nefesidir. Sifa estirir ve 151k iiretebilir. Eddic Wodan ya da Odin'le
Ozdeslestirilmesi hala dogrulanmamustir.

Parcanya sulu bir arabayla etrafta ugusan ve kirbayi® asagi
dogru ¢eken bulutu temsil eder. Cogu kez boga veya bulutlar disi
oldugu i¢in inek olarak goriilmektedir. Tohumla yeryiiziinii can-
landirir. Sayesinde riizgarlar eser ve yildirimlar diiser. Goklerin

2. Kirba: Deri su kabu. (¢.n.)
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giirlemesini saglayandir ve bitkilere, cimenlere, ineklere, kisrak-
lara ve kadinlara cogalmay1 bahsedendir. Hatta karis1 yeryiizii olan
kutsal baba olarak adlandirilir ve tiim diinyaya hilkmettigi soyle-
nir. Kendisine bir buzag: {iretir; muhtemelen yildirim ya da soma
ickisidir. Bazen Marutlarla iligkilendirilir ve kesinlikle sonradan
suretine biiriindiigii Indra’nin akrabasidir. Litvanyali gok giiriiltii-
st tanris1 Perkiinas’m kendisiyle 6zdeslestirilebilecegi belirsizdir.

Sulara da kendi hesaplarina tanrica olarak seslenilir; anneler,
geng esler ve nimetlerin bagislayicisidirlar. Deva bahsedip uzun
bir hayat bagislarlar. Cogunlukla balla iliskilendirilirler. Bazen ig-
lerinde soma oldugu diisiiniilebilir.

Siva’nin modeli olan Rudra, Rigveda’da sadece li¢ ilahide
anilsa da kendisi halihazirda dikkat ¢ekici 6zellikler tagimaktadir.,
Tipk: Ptsan gibi orgiilii saglar1 vardir. Dudaklar1 hos bi¢imlidir
ve esmer tenlidir. Elinde yildirim tutar, ok ve yay tagimaktadir.
Gokyliziinden firlattigr yildinim sapl atis1 yeryiiziiniin i¢inden
gecer. Prsni’den Marutlar1 var etmistir ve kendisinin ii¢ anneden
geldigine isaret eden Tryambaka ismini tagir. Muhtemelen bu isim
evrenin ¢ katli boliimlenmesini ima etmektedir. Sert ve giiclii bi
yapiya sahiptir. Diinyanin hakimi, biiyiik cennet Asura’si, comert,
adma kolayca dua edilen ve ugurlu bir ilahtir. Ancak bu sonraki
sifat1 Siva (Not 14) heniiz kendisiyle iligkilendirilmemistir.

Yine de Rudra korkung bir ilahtir. Kendisine tapinanlari, ebe-
veynlerini, erkeklerini, ¢cocuklarini, biiyiikbas hayvanlarini ya da
atlarin1 gazabiyla katletmesin ya da incitmesin diye yalvarildigin-
dan 6fkesi onaylanmayan biridir. K6t niyetine karsi ¢ikilir ve yi-
yecekler icin liitfu istenir. Kendisine insan katleden de denir. Di-
ger yandan tedavi etme giigleri ve bin tiir sifas1 vardir. Hastaliklar
ve rahatsizliklari gidermesi istenir. Muhtemelen yagmur anlamina
gelen jaldsa adinda 6zel bir sifas1 vardir. Yaradilisinin bu yonii, di-
geri kadar dnemli olup kendisinin yildirim oldugu goriisiine inan-
diricilik kazandirmaktadir. Yildirim genellikle yikici ve korkung
bir arag¢ olarak goriiliir. Ancak yildirimin i¢inde ayni zamanda
firtinadan sonra dinginlik barindiran bir gii¢ bulunur. Ustelik y1l-
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dirimin ¢arpmasinin yani sira bagislamasi sayesinde merhametli
olarak da goriiliir. Oysa yaradilisi, ates tanrist ile riizgar tanrisinin
birlesimi olarak goriilmektedir. Rud’dan (Ulumak) tlireyen ismi
Rudra, “Uluyan” anlamina gelir. Riizgarlarin i¢inde esip giirleyen
oliilerin ruhlarinin lideri ve hastaliklarin insanlara hizla yayildig:
orman ve dag tanrist olarak goriilmektedir.

Rudra’nin ogullar1 Marutlardir, firtina bulutu Prsni’nin ¢o-
cuklari, cennetin kahramanlar1 ya da erkekleridir. Y1ldirim kahka-
hasindan dogmuslardir. Yaslari, yasadiklari yer, akillari bakimin-
dan esittirler ve sayilarindan yetmis ya da altmisin {i¢ kat1 olarak
bahsedilir. Tanrica Indrant’yle iliskilidirler. Her ne kadar sevimli
esleri onlarin arabasiyla giden Rodast olsa da. Ates kadar parlak-
tirlar. Omuzlarinda mizrak, ayaklarinda halhal, gdgiislerinde altin
taki, ellerinde ates gibi yildirim ve baslarinda altin migfer vardir.
Benekli atlar arabalarini geker. Acimasiz ve korkungturlar ancak
yine de cocuklar ve buzagilar gibi oyuncudurlar. Siyah sirtli ku-
gudurlar, dort disli yabandomuzudurlar ve aslanlara benzerler.
Gelistikge daglan titretirler, agaclart kokiinden sokerler ve vahsi
filler gibi ormani yarip gecerler. Tozu dumana katarlar ve biitiin
yaratiklar onlerinde titrer. En bilylik basarilar1 yildirimin ortasin-
da trettikleri yagmuru yapmaktir ve bdylece yeryiiziinde bir nehir
sekillenir; Marudvrdha (Marutlardan Hoslanan). ilahi séyledikle-
rinde kudretini yiikseltebilecekleri Indra’nin yakin arkadasidirlar.
[lahiyi sdyleyerek giinesin parlamasini ve dagm yarilmasini sag-
larlar. Indra’ya Vritra’y1 éldiirmekte yardim etmekle kalmazlar,
basarilar sirf kendilerine ait gibidir. Ancak carpisma aninda bir
kez onu yiiziistii birakmislar ve goriiniise gore bu sebeple tartigma
¢ikmis. Indra’yla iliskilendirilmedikleri zamanlarda, daha diisiik
bir derecede de olsa, babalar1 Rudra’nin kétiiciil tarafini sergiler-
ler. Bu ylizden savurduklari ok ve yayin yoniinii degistirmeleri
icin yalvarilir. Bir yilaninkine benzer gazaplari onaylanmaz. Sey-
tanin onlardan geldigi sdylenir. Buna karsin yine Rudra’ninki gibi
Sindhu, AsiknT nehirleri, deniz ve daglardan getirdikleri gifali te-
davileri vardir.
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Riizgarlarin nitelikli kullanimi dogrultusunda, Marutlarin
firtina tanrilari olduklarina pek siiphe yoktur. Diger kayda deger
gorls ise onlarin aslinda dliilerin firtina riizgarlarinin igine giden
ruhlar1 olduklar1 yoniindedir (Not 15). Ancak bunun hakkinda, en
azindan Rigveda’da, higbir ipucu bulunmamaktadir. “Olmek” an-
lamina gelen my kokii bu acgiklama i¢in yeterli bir temel olustur-
maz. Ciinkii isimleri ayni derecede “parlamak” ya da “ezmek” an-
lamindaki my kokiinden geliyor olabilir. Bunlardan herhangi biri
suretlerine uygun gelebilir. Sonraki giinlerde gérecegimiz iizere
konumlarindan diigiip Vaisyalarin semavi karsiliklar1 haline gel-
miglerdir. Vaisyalar ise yeryiiziindeki Brahmanalar (rahipler) ve
Ksatriyalar (savageilar) gibi iki yliksek kast sinifindan ayr1 bir bir
halktir. Sonunda ancak minyatiir tanr1 seviyesine indiler. Isimleri
“riizgar”’la esanlamli oldu. Giiniimiizde hatiralar1 neredeyse orta-
dan kayboldu.
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Rigveda

Yeryiizii Tanrllarl, “Jlisler ve miiler

Yeryiiziiyle ilgili tanrilar arasinda ilk sira Agni’ye aittir. Kendi-
si Indra’dan sonra Rigveda’da en ¢ok ilahiye sahip olan ilahtur.
Onuruna yazilmis iki ylizden fazla ilahi bulunmaktadir. Ancak
Indra’nin aksine insan gibi gériinmek, Agni’nin karakterine nere-
deyse hig tesir etmemistir. Karakteri daima meydana geldigi ele-
mentle doludur. Bu sebeple tereyagi sach ya da alev sacli, agik
kahverengi sakalli ve tereyagi sirth olarak tarif edilmektedir. Bir
anlatida bassiz ve ayaksiz olarak goriiniirken bir digerinde ii¢ bast
ve yedi kolu vardir. Tiim yénleri gorebilir. Ug dili ve bin gozii
vardir. Cogunlukla hayvanlara benzetilir; kuvvetinden dolay1 bir
bogaya ya da dogmakta olan bir buzagiya. Veyahut kurban diregi-
ne baglanmig bir ata. Bazen kanatli olarak tanimlanir; kartala ya
da denizlerdeki bir su kusuna benzetilir. Hatta bir keresinde ka-
natli bir yilan olarak anlatilmigtir. Yedikleri arasinda saf yag, sivi
yag ya da odun bulunmaktadir. Diger tanrilar gibi o da soma iger.
Goriiniirde parlak olup rotasi karanliktir. Riizgarla hareket ederek
tipk1 bir berberin sakali tirag etmesi gibi yeryiiziinii styirarak ge-
cer. Korkung bir bi¢cimde kiikrer ve her seyi silip siipiiren kivil-
cimlarimin 6niinden kuslar ugusur. Gokyiiziine dogru yiikselir ve
hatta cenneti yalayacak kadar ¢ikar. Kendisi bir arabaya benzetilir
ancak aslinda arabada taginmaktadir. Arabasiyla tanrilar1 kurbana
tasir. Gokyiizii ile Yeryiizii'niin ya da Tvastri ile sularm ¢ocugu-
dur. Lakin Visnu ile Indra onu yaratmslar ya da Indra onu iki ta-
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sin arasinda meydana getirmistir. Yeryiiziinde iki ocak demirinde
tretilmistir. Bu demirler babasi (iistteki) ve annesi (alttaki) ya da
iki anne ya da emziremeyen bir anne olarak tasvir edilmektedir.
Kendisini diinyaya getiren on bakire on parmak olup, “Kuvvetin
Oglu” ismi alevleri yaratmak i¢in gereken kuvveti kanitlamakta-
dir. Bu sekilde her sabah kurban igin yaratildigindan en geng olma
unvanina sahiptir. Aslinda ilk kurban eden kisi olarak en yaslh
olandir. Veyahut yine agaclarin ya da bitkilerin i¢inde ya da kur-
ban etme yeri olarak diinyanin gébeginde dogmustur.

Ancak Agni ayn1 zamanda atmosferin sularinda dogmustur.
Kendisi Apam Napat yani “Sularin Cocugu”, sularin kucaginda
bliyliyen bogadir. Bununla birlikte, en azindan bazi durumlarda,
icinde bulundugu sular aslinda yeryiiziine aittir ¢linkii kendisinin
sularda ve bitkilerde bulunmasindan bahsedilmektedir. Benzer bi-
¢imde semadan yildirim bi¢iminde dogmaktadir. Matarigvan onu
asagl indirmistir. Stiphesiz yildirimin neden oldugu biiyiik yan-
ginlar1 hatirlatan bir seydir. Her ne kadar giinesin parlakligi ayr
bir ilah olarak algilansa da kendisi bazen giines olarak tanimlanir.
Bu yiizden gdkytiziinde, sularda ve yeryiiziinde olmak {izere ii¢
farkl1 dogumu vardir. Ancak siralama gokytizii, yerylizii ve sular
olarak da karsimiza ¢ikar. Bu durum Hint dinindeki en eski tigle-
me bi¢imidir. Ve muhtemelen bu iiclemeden de diger giines, riiz-
gar ve ates liclemesi bigimi dogmustur. Bunun degisik bir bi¢imi
de giines (yine de Rigveda’da bulunmamaktadir), Indra ve atestir.
Dinsel torendeki li¢ ates li¢ kutsal karaktere karsilik gelir. Diger
yandan Agni hava ile gokyliziiniin tek olarak sayilmasi nedeniyle
iki doguma sahiptir. Yagmurla birlikte iner ve bitkilerden dogar.
Sonra tekrar gokyiiziine yiikselir. Bundan dolay1 Agni’nin kendi
kendisini kurban etmesi ya da kendisini kurban olmaya ikna et-
mesi gerektigine dair gizemli buyruklar bulunmaktadir. Ya da yine
yeryliziinde yakilan bir¢ok yangindan bir¢ok dogumunun oldugu
sOylenebilir. Oysa ii¢ sayist Agni’nin erkek kardeslerine dair go-
riiste yeniden ortaya ¢ikar. Indra’nin onun ikizi oldugu ve Panile-
ri maglup etme basarisini Agni’nin ondan 6diing aldig1 sdylenir.
Gizemli bir bigcimde Agni; aksamleyin Varuna, sabahleyin Mitra,
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1. Sekil: Agni
Agizlarindan yayilan alevlerle ates tanri vahanasini (vasitast) binmekte-
dir. Vasitasi bir kogtur. Ilahin ii¢ bagt ve {i¢ bacag: vardir. Bunlar da ii¢lit
dogumunu ve Hint dinsel torenlerinin {i¢ atesini simgeler. Diger yandan
yedi kolu, yedi 151k demetini temsil etmektedir.

havada bir ugtan diger uca gecerken Savitri ve yolun yarisinda
gokyiiziinii aydinlatirken Indra’dur.

Agni, kutsal atesi olan evle yakindan iligkilidir. Tek bagina
Grhapati yani “Evin Efendisi” ismini tasimaktadir. Ayrica her
meskende erkek akraba, arkadas, baba hatta ogul olarak misafir-
dir. Dahasi tanrilarin atasi, Bharata’nin, Divodasa’nin, Trasadas-
yu’'nun ve diger kahramanlarin tanrisidir. Tanrilar1 kurbana ya da
kurbani tanrilara gotiiriir. Bu yiizden de diinyalar arasinda seyahat
eden ulaktir. Diger her seyin otesinde kurbanin rahibidir ve bir
efsaneye gore bu gorevden usanmistir; ancak istedigi 6demeyi al-
diktan sonra goreve devam etmeye razi olmustur. Bir baska suret
icinde Oliileri yer ¢linkii dliilerin yakildigi odun yiginin {istiinde
cesedi yakar. Bu karakteriyle, adaklarin tasiyicisi olarak suretin-
den dikkatlice ayrilmaktadir. Yalnizca bir rahip degildir aksine
kahin bir bilgedir; Jatavedas yani “Tiim Nesilleri Bilen”dir. Insan-
lara ilham verir, onlar kurtarir ve korur. Zenginlikler ve yagmur
onun ihsanidir tipki ziirriyet ve zenginlik gibi. Giinahlar1 bagislar,
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Varuna’nin gazabini 6nler ve insanlar1 Aditi’nin 6niinde masum
kilar.

Agni tanrilar i¢in de hayirseverdir. Onlar1 lanetten kurtarmas,
carpismada onlar adina biiylik yerler kazanmistir. Hatta “Vritra
Katili” olarak isimlendirilir. Lakin asil basaris1 kurbani istila eden
Raksases’in yakilmasidir. Bu da atesin iblisleri yok etmek igin es-
kiden beri kullanildiginin isaretidir. Sihir kullanarak Agni’nin ay-
dinlatilmas1 sayesinde giinesin gokytiziine ¢ikis1 gergeklesebilir.

Vaisvanara olarak Agni “Tiim Insanlarin Atesi’dir ve diger
hane sahiplerinin atesinin aksine bir kabile atesi (Not 1) olarak
gortliir. Bununla birlikte genelde isminin anlamimin “Tim Su-
retleriyle Ates” oldugu disiiniiliir. Tantnapat (Kendisinin Oglu)
ismiyle, Agni’nin odun ve buluttan kendiliginden dogumundan
bahsediliyor gibidir. Narasarhsa “Insanlarin Ovgii”sii ise ya insa-
nin ovgisiiniin kisilestirilmesi ya da 6zellikle babalarla iliskilendi-
rilen ii¢ atesin giiney alevi olabilir. Her ne kadar “cevik” anlamina
gelebilen Agni’nin ismi Avestaca olmasa da ates kiiltii fran’a 6z-
giidiir. Ayrica atesle yakin miinasebete giren Rigveda’nin Athar-
van rahipleri ile Iran’in ates rahipleri olan Athravanlar arasinda
paralellik vardir. Hintli hane sahibinin atesi ve Roma’daki hane ile
Yunanistan’daki (Not 2) mesken atesi arasinda agik bir benzerlik
vardir.

Sahsiyet bakimindan Agni’den ayr1 olan tanr1 Brihaspati’dir.
Kendisi yedi agizli, yedi 1sinli, giizel dilli, keskin boynuzlu, mavi
sirth ve yiiz kanatl olarak tasvir edilir. Bir yay1 vardir ve sicimi Rta
yani “Kutsal Diizen”dir; altindan bir el baltas1 kullanir, demir balta
tastr, kizil atlarin ¢ektigi bir arabaya biner. Semanin en tepesindeki
biiyiik 1g1ktan dogmustur ve kiikreyerek karanligi savar. Tanrilarin
babasidir ancak Tvastri tarafindan yaratilmigtir. Digerlerinin {is-
tiinde bir rahip, tanrilarin yerli rahibi ya da purohita’s1 ve onlarin
Brahman rahibidir. Brahmanaspati adiyla “Duanin Efendisi”dir.
Agni’yle yakindan iliskilidir ve bazen onunla 6zdeslestirilir. Onun
gibi li¢ meskeni vardir ve goriiniise gére Narasarmsa olarak adlan-
dirilmaktadir. Yine de Indra’nin amellerini sahiplenmistir ciinkii
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ineklerin ahirini acip sular salar. Sakiyan siirtisiiyle Vala’y1 parga-
lar ve bogiiren inekleri digart ¢ikarir. Vala’nin savunmasini parga-
ladiginda inek hazinesi agiga ¢ikarmistir. Bulutlarin i¢inde oldu-
gundan bir¢ok inege seslenir, karanlikta 15181 arar. Safagi, 15181 ve
Agni’yi bulup karanligi dagitir. Genelde zafer bahseden, yildirim
tastyandir, Marutlar vasitasiyla ¢agrilir ve Indra’nin 6zel lakabi
“comert”1 tagir. Diger tanrilar gibi tapinanlarini korur, 6miirlerini
uzatir ve hastaliklar1 defeder. “Duanin Efendisi” olarak, Agni’nin
karakterinin bir yoniiniin gelisiminden bagka bir sey degildir. An-
cak bu siire¢ kesinlikle Rigveda doneminden 6nce tamamlanmis
olmalidir ¢ilinkii bu ilahin biiyiimesine dair Sarmhita’da hicbir ize
rastlanmaz. Baska bir alternatif, onun dogasmin Indra yoniinii
Oonemle vurgulamak ya da onun iginde soyut bir ilah bulmaktir.
Bu soyut ilah da Agni ve Indra tanrilarindan somut 6zellikler elde
eden ruhban eylemin viicut bulmasidir. Ancak bu hipotez pek olast
degildir.

Soma, Avesta Haoma’si (Sikilmig Su), Rigveda’nin dokuzun-
cu kitabinin ve bagka yerlerdeki alt1 ilahinin tamamindaki ilahtir,
Heniiz belirli modern bir tiirle 6zdeslestirilmemis olan bu bitkinin
filizleri ezildiginde suyu ¢ikar. Bitkinin suyu dikkatli bir sekilde
stiziildiikten sonra saf haliyle ya da siitle karistirilip tanrilara su-
nulur ve rahipler tarafindan i¢ilirdi. Rengi kahverengi ya da kirmi-
ztya ¢aliyordu. Bunun nedeni olarak genellikle ezildigi taslardan
bahsedilmistir. Parsiler arasinda oldugu gibi bu renk doéviildiikleri
havan ve tokmaktan kaynaklanmis gibi goriinmektedir. Filtre ya
da silizgegten gecirilirken somaya pavamana yani “temiz akan”
ismi verilir. Siitlin yan1 sira, eksi siit ve arpa suyu da eklenir. Bu
ylizden Soma cennetten yagmurun akmasini saglayan sular efen-
disidir. Sular onun kiz kardesleridir ve kendisi sularin embriyosu
ya da ¢ocugudur. Bitki suyunun akarken ¢ikardig: ses gok gtiriiltii-
stine, hiz1 ise atin ¢evikligine benzetilir.

Somanin costurucu kuvveti siiphesiz tanrisalligini agiklar.
Normalin 6tesinde giigler veren bir bitkidir. Bu yilizden soma
oluimsiizlik ickisi (amrita), tanri igecegidir. Tanrilar bunu sever.
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Insanlardan az olmasa da tanrilara dliimsiizliik verir. Bir ilahide
bu icki sayesinde Indra’da uyanan coskunluk hissi betimlenmistir.
Icki onda istedigi zaman diinyaya sahip olabilecegi hissini uyan-
dirir. Ayrica soma sifa bakimmdan zengindir ve bitkilerin efen-
disidir. Doya doya igildiginde konusmay1 tetikler ve konugmanin
efendisidir. Kahin yaratandir, ibadet edenin koruyucusudur ve bil-
geligi ylceltilir. Bilgeligiyle insanlar siirekli izler, bu yilizden bin
gdzii vardir. Insanlar ve tanrilardan az kalmasa da babalar onu se-
ver, sayesinde 15181 ve inekleri bulmuslardir. Tanrilar, biiyiik kah-
ramanliklarini ve basarilarin1 soma igcmeye borgludurlar. Ornegin
Indra, Vritra’y1 6ldiirmek igin ii¢ gél dolusu somayla kendisini
doldurmustur. Indra tarafindan igildiginde Soma giinesin gokyii-
ziinde yiikselmesini saglamistir. Bundan dolay1 asil mahareti So-
ma’nin gerceklestirdigi iddia edilir. Isig1 bulup gilinesin parlama-
sin1 saglamigtir. Bu sebeple iki diinyay1 da destekler ve kislalarin
efendisidir. indra gibi miithis bir savascidir. Daima muzaffer olup
tapinanlari igin arabalar, atlar, altin, cennet, su ve bin nimet ka-
zanir. Bin u¢lu bir mizrak dahil korkung ve keskin silahlar tasir.
Indra gibi boga olarak tarif edilir, sular da dolledigi ineklerdir. Ind-
ra’nin arabasina biner ve Marutlar onun dostudur. Riizgarlar onu
sevindirir ve Vayu onun koruyucusudur.

Soma daglarda ikamet etmektedir. Ozellikle Miijavant dagin-
dan bahsedilir. Stiphesiz daglarin aslinda yeryiiziine ait oldugunu
sOylememize gerek yok. Soma goksel bir varliktir ve dogumu se-
mada gerceklesmistir. Gokytiiziiniin, giinesin ya da Parcanya’nin
cocugudur. Semanin efendisi, kusudur. Tipki tanr1 Strya gibi tim
alemlerin uistiinde durur. Mistik olarak sema olan stizgecten gegiri-
lip aritildiginda damlalar havadan yeryiiziine dokiiliir. Damlalarin
gokyliziinden inisine dair bu gizem, ¢esitli bicimlerde anlatilmak-
tadir. Bir anlatiya gore c¢evik kartal, damlalar1 ayagiyla havadan
Indra igin getirmistir. Ok gibi hizli ugarak demirden kaleleri yarip
gecmis ve semaya yiikselmistir. Sonra Indra icin asag1 inerken so-
may1 tagimistir. Ancak kartal bu marifeti yara almadan yerine geti-
rememis. Soma ile kagarken ok¢u Krsanu onu vurmus ve tiiylerin-
den birini koparmistir. Goriinlise gore efsane, kartal bigimindeki
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yildirimin firtina bulutu kalesini delip gegtigini ve bulutun suyunu
yere indirdigini ima eder. Bulutun suyu tanr1 icecegi (ambrosia)
(Not 3) olarak tasavvur edilmistir. Ayn1 zamanda atesin de yeryii-
zline bu sekilde geldigi diisiiniilmektedir.

Soma ayrica nehirlerin krali, tiim diinyanin krali, tanrilarin
krali ya da babas1 ve tanrilarla Sliimliilerin kralidir. Cogu zaman
tanr1 olarak ¢agrilmasina karsin bir paragrafta agikca tanrilar i¢in
ihtiya¢ duyulan bir tanr1 olarak isimlendirilmektedir.

Rigveda kadar eski zamanlarda ayin Soma ile bu sekilde
Ozdeslestirilmesine dair izler bulunmaktadir. Bu 6zdeslestirilme
siireci Brahmana doneminde tam olarak yerine getirilmistir. Bu
ylizden giines bakiresi Stirya’nin Soma ile evlendirildigi sylenen
evlilik ilahisinde kendisinin naksatra’larda ya da ay konaklarinda
liikks icinde yasadigindan bahsedilir. Ayrica rahip tarafindan bili-
nen bu somadan hi¢ kimsenin yemedigi belirtilmektedir. Diger
yandan ayni kisilestirme daha mistik bazi ilahilerde kullanilan ifa-
delerin sonunda bulunabilir. Ozdeslestirme siireci somanin karan-
l1g1 dagitmasi ve sularda yasamasi nedeniyle goksel ve parlak ola-
rak adlandirilmasiyla ya da ona icki ismini vererek gergeklesmis
olabilir. Bu durum kolaylikla somanin igki gibi, ay olduguna dair
diisiincenin ¢ikmasina neden olmus olabilir. Bu sebeple kaseler
icindeki somanin aslinda sular i¢indeki ay oldugu sdylenmektedir.
Rigveda’da ilah olarak karsimiza ¢ikan somanin gercekten ambro-
sia kasesi yani ay oldugu goriisii kabul edilmektedir. Bu kase yer-
yiiziinde dinsel torende kullanilan soma olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak bu goriis hdla Rigveda’da soma ile ay arasindaki ayrima
dikkat ceken yerli gelenege ve metinlerin kolayca anlasilir diline
aykiridir.

Avesta ile karsilastirilmasi, bitkinin iran’da da ezilip siitle
karistirildigini ve Hindistan gibi Iran’da da goksel somanin kara-
sal olan soma ve tanridan gelen igecekten ayri tutuldugunu gos-
termektedir. Dagda yetisir ve bir melek tarafindan getirilir. Isik
verir, iblisleri 6ldiiriir ve nimet bahseder. Ancak Hindistan’da ilk
hazirlayanlari iki kisi (Vivasvant ve Trita Aptya) olmasina karsin
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Iran’da igkiyi ilk hazirlayanlar {i¢ kisidir; Vivanghvant, Athwya ve
Thrita. Muhtemelen bu goriis daha eski bir doneme dayanir. Buna
gore bal likorii bigimindeki nektar cennetteki koruyucusu iblisten
bir kartal tarafindan alimip indirilmistir. Bu varsayim Zeus’un kar-
tal1 tarafindan getirilen nektar efsanesiyle dogrulanmistir. Kartal
tarafindan kagirilan likér Odin’in baskalasim ge¢irmis halidir.

Goksel sularla karsilastirildiginda karasal nehirler Rigve-
da’da gorece kiigiik bir role sahipti. Ilahilerin birinde Sindhu ya
da Indus nehrinden kollariyla bahsedilir. Bir baska ilahiyse, Vipas
ya da Beas nehri ile Sutudri ya da Satlec akarsuyunu 6vmektedir.
Bununla birlikte Sarasvati’den; daglarin zirvelerini dalgalariyla
asmasi, yedi katli olmasi, annelerin, nehirlerin ve tanrigalarin en
iyisi olmas1 bakimindan sikca Gvgiliyle bahsedilir. Hatta kendisi-
ne goksel bir koken atfedilmistir. Bu da Ganj irmaginin ilahi do-
gusuna dair sonraki mitin ongorisii sayilabilir. Agvinlerle birlik-
te Indra’ya yiyecek saglamaktadir. Kendisine 1da (ya da 113 yani
kurbanlik yiyecek) ve kiyisinda yasayan Bharatalarin Ida’s1 gibi
goriinen Bharati ile tapmilmaktadir. Sarasvati ile Drsadvati’de
gerceklestigi sekliyle kurbanlardan bahsedilir. Ayrica erkek Saras-
vatl ya da su cini Sarasvant’a beraber tapinilir. Sarasvati’nin kim-
ligi net olarak bilinmez. Ismi genelde Afganistan’daki Helmend
olarak bilinen Avesta’daki Harahvaiti ile 6zdestir. Sayet Sarasvati
hala Rigveda’daki o nehir ise Vedik donemde genelde kabul go-
renden daha uzak batida Hint yerlesimleri olmasi gerekirdi. Diger
yandan Sarasvati’nin yedi akarsu biiyiikliiglinde ve yedi katl ola-
rak tasvir edilisi biiyiik Indus nehrine daha uygundur ve sdzciik
o nehrin ikinci ismi olabilir. Fakat ne zaman {ilkenin ortasindaki
kiiciik bir akarsu olan Drsadvati ile anilsa, ayn1 ismi tasiyan ancak
giinlimiizde kumlarin i¢inde kaybolan modern nehrin daha eski bir
bi¢imi oldugu anlasilir. Vedik kiiltiiriin gelisiminin tam anlamiyla
gergeklestigi yer bu iki nehrin yakinlarindaki bolgeydi; en azin-
dan sonraki dénemde. Rigveda kadar eski bir donemde akarsuya
sonraki sayginliginin biiyiik kisminin verilmis olmasi ihtimal dis1
degildir. (Not 4)
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Yerylizii onunki gibi bir ibadeti gokyiizii miinasebetiyle agir-
lar. Ancak sadece bir ilahi yalnizca onun 6viilmesine tahsis edil-
migtir. Hatta ilahide kocasinin gonderdigi yagmurdan bahsedilir.
Daglarin yiikiinii tasir ve yerde ormanin agaclarini destekler. Mu-
azzam, sarsilmaz ve parlaktir. ismi Prithivi, “yayilmis olan” anla-
mina gelir ve ozanin anlattigina gore onu Indra yaymustir.

Somut tanrilar disinda fiziksel temeli, ya ortadan kayboldu-
gu ya da hi¢ mevcut olmadigi i¢in soyut olarak tanimlanabilecek
bazi tanrilar karsimiza ¢ikar. Bu tanrilarin bilyiik bir kismi ilk tiire
aittir. Asil sahiplerinden ayrilip daha somut tanrilarin suretlerinin
gelisimini temsil ederler. Bunlar arasinda en meshuru giines olan
Savitri’dir ve parlak giinesin canlandiric giicii olarak ayr1 bir tan-
ridir. Tvastri fiziksel bir ge¢gmisten daha ileri bir asamada ayrilig
temsil etmektedir. Aslinda tanrilarin ickisini i¢iren ve daha sonra
Ribhus’un dorde boldiigii canagi isleyen marifetli bir zanaatkardir.
Indra’nim ¢evik atini ve yildirimii yapmistir. Ayrica Brahmanas-
pati’nin demir baltasin1 keskinlestirir. Biitiin viicutlar1 sekillen-
dirir ve kar ile kocay1 daha rahimdeyken birbirleri i¢in yaratir.
Dolayl olarak insan irkint da yaratir. Clinkii kadim ikizler Yama
ile Yam1 onun kizi Saranyti’nun ¢ocuklaridir. Hatta goriiniise gore
Indra’nin da babasidir. Indra ondan somay1 ¢alip onu katletmis
olsa bile. Ciinkti elbette daha sonra oglunu, ii¢ bash Visvartpa’y1
6ldirmiistiir. Tanrilarin esleriyle de yakindan baglantilidir. Kokeni
kadar belirsiz oldugundan giinesle ilgili karakterin bir¢ok dzelligi-
ni sergiler ve bu da tanr1 igkisinin i¢inde bulundugu kasesinin ay
oldugu goriisiiyle yeterince uyumludur.

Cok daha ciliz kisilikler ise Dhatri yani “Kurucu”, indra ya da
Vigvakarman’in lakabi, Vidhatri yani “Elden Cikaran”, ayrica bu
ilahlarin bir lakab1, Dhartri yani “Destekleyen” ve Tratri yani “Ko-
ruyucu”dur. Agni ya da Indra’nin bir lakab1 ve bir ilahide ortaya
c¢ikan lider tanridir. Bunlar arasinda sadece Dhatri’nin daha sonra
bir yaratict ve Pracapati’nin esanlamlisi riitbesine ylikselmesiyle
Oonemli bir tarihi olmustur. “Yaratiklarin Efendisi” olarak bu tan-
rinin ismi Soma’nin ve Savitri’nin lakab1 olarak kullanilmaktadir.
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Ancak serbest bir ilah olarak dogurgan kilma giiciiniin 6vildigi
Rigveda’nm sadece onuncu ve son kitabinda ortaya ¢ikmaktadir.
Ilahilerin birinde cennetle yeryiiziiniin, sularin ve yasayan her se-
yin yaraticisi bir ilahtan Hiranyagarbha yani “Altin Tohum”dan
bahsedilir. Siiphesiz “Altin Tohum” Pracapati’dir ancak “Hangi
Tanr1” (kasmai devaya) nakaratindan sonra Kim (Ka deva) gibi
bir ilah evrilmistir.

Baslangicta tiim yaratilmis canlilarin tek efendisi olarak do-
gan Hiranyagarbha belirdi.

Yeryiizii ile cenneti hazirlayip destekledi. Adagimizla hangi
tanriya tapinacagiz?

Hayat nefesini, gii¢ ve kudreti veren, buyruklarint tiim tanrila-
rin kabul ettigi odur.

Golgesi oliim olan, pariltisi 6liimsiiz kilan odur. Adagimizla
hangi tanriya tapinacagiz?

Ihtisamiyla nefes alan ve uyuyan biitiin canli diinyalarin tek
hakimi olan kim?

Hem insanlarin hem biiyiikbas hayvanlarin efendisidir o. Ada-
gimizla hangi tanriya tapinacagiz?

Kudreti sayesinde, su karlarla kapli daglar onundur. Insanlar
denizler ve Rasd’ya onun mali derler.

Onlar onun kollaridw, gokyiiziiniin bu diyarlart onundur. Ada-
Simizla hangi tanriya tapinacagiz?

Sayesinde gokler saglam ve yeryiizii sabittiv. Onunla stk diyart
ve gokkubbe yerinde durur.

Havadaki diyarlar: 6l¢en odur. Adagimizla hangi tanriya tapi-
nacagiz?

Yardimiyla destekledigi iki ordu yiirekleri titrerken huzurunda
savasa hazwr goriiniir.

Uzerlerinde dogan giines parlar. Adagimizla hangi tanriya ta-
pinacagiz?

Agni’yi yaratan ve evrensel tohumu barindiran kudretli sular
geldigi zaman,

Iste o zaman tanrilarin bir ruhu meydana gelir. Adagimizla
hangi tanriya tapinacagiz?
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Uretkenlik giiciinii iceren ve tapinmay: saglayan tufanlari kud-
retiyle denetledi.

Tanrilarin tanrisidir, hem de tek basina. Adagimizla hangi tan-
riya tapinacagiz?

Ne yeryiiziiniin babast ne de kanunlart mutlak olan géklerin
yaraticist bizi asla incitmesin,

Engin ve berrak sular getiren odur. Adagimizla hangi tanriya
tapinacagiz?

Ey Pracapati! Tiim bu yaratilanlar: bir tek sen anladin. Hem
de bir tek sen.

Sana yakardigimizda gonliimiiziin isteklerini bize bagisla. Sa-
hip olduklarimiz elimizde kalsin. (Not 5)

Bu boliim onun biiyiik tarihinin baslangi¢ noktasi olup mutlak
fakat bedenen Brahma oldugu diisiincesine yol agmaktadir.

Daha sonra Pracapati’nin kisiligiyle birlestirilen onuncu ki-
taptaki bir bagka canli 6rnek Vigvakarman’dir (Her Seyi Yaratan).
Ismi 6nceden Indra’nin ve giinesin lakabi olarak kullanilmugtir.
Gozleri, yiizii, iki yaninda kollar1 ve ayaklariyla tasvir edilse de
sonradan Brahma gibi dort yiizlii olarak resmedilir. Kanatlar1 var-
dir ve sozilin efendisidir. Ayrica tanrilarin isimlerini belirlemekte-
dir. En yiice tayf, kurucu ve diizenleyicidir. Muhtemelen kokeni
itibariyla sadece giinesin bir bi¢cimidir ancak gelisimi siiresince
mimar olarak Pracapati’nin kisiliginin bir yonii haline gelmistir.

Yiice varhigin baska bir cehresi, Purusa Sitkta ya da “Insanin
[lahisi” ile temsil edilir. Kadim bir Purusa’nin kurban edilmesiyle
evreninin kokenini tanimlamaktadir. Purusa’nin aslinda tiim evren
oldugu sdylenir. Kurban edilisiyle basindan gokyiizii, gobeginden
atmosfer ve bacaklarindan yeryiizii yaratilmistir. Gozlinden glines
dogar, zihninden ay, nefesinden riizgar ve Agni ile Soma agzindan
cikar. Insanlhigm dort ayr sinifi ise sirastyla basi, kollar, kalgasi
ve ayaklarindan {iretilmistir. Purusa’ya Hint dininin tamaminda ve
hatta Hint felsefesinin tiimii boyunca Pracapati’nin konumu veril-
digi i¢in hakkindaki diisiince ¢ok dnemlidir. Diger yandan diinya-
nin kokeninin bir devin kurban edilmesiyle 6zdeslestirilmesinin
temelinde ilkel bir diislince yatmaktadir. (Not 6)
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Farkl1 bir soyutlama Manyu’nun (Gazap) ilahlastirilmasinda
karsimiza ¢ikar. Kokenini indra’ya karst duydugu éfkeye borglu
olup Rigveda’da iki ilahide ismi gegmektedir. Karsi konulmaz bir
kudrete sahiptir ve kendi kendine var olmustur. Ates gibi parlar,
Vritra’y1 katletmistir, Marutlarla bir aradadir, Indra gibi zafer ve
varlik bahseder. Tapas (Gayret) ile birleserek tapinanlar1 koruyup
diismanlar 6ldiiriir. Nitelikli diger sahsiyetler genellikle disi olup
diger disi ilahlarla birlikte ele alinacaktir.

Rigveda’daki tanrigalar, tanrilarin yaninda gorece kiiclik bir
role sahiptir. Sarasvati’nin kismen daha az 6nemli olmasina kargin
aralarinda yiice olarak bir tek Usas bulunur. indra, Varuna ve Ag-
ni’ye sirastyla Indrani, Varunani ve AgnayT tahsis edilmistir ancak
bunlar sadece isimdir. Cogu kez Dyaus ile isimlendirilen Prithi-
vI'nin (Yeryiizli) kendisine ait sadece bir ilahisi vardir. Diger yan-
dan Ratri’ye (Gece) yildizlarla aydinlatilmig parlak gece olarak
tapinilir. Onun yaklagmasiyla kuslarin yuvalarina aceleyle ugus-
malar1 gibi insanlar evlerine donerler. Ayrica kendisinden hirsiz
ve kurtlar1 uzak tutmasi istenir. Aslen gok giiriiltiistiniin bir kisi-
lesmesi olan Vac (S6z) kendisini tarif eden bir ilahide methedilir.
Biitiin tanrilara eslik eder ve Mitra ile Varuna’y1, Indra ile Agni’yi
ve Asvinleri destekler. Rudra’nin yayimi dinsizlere karsi biiker. Pu-
ranndhi, yani Avestali Parendi, bereket tanricasidir ve ismi Bhaga
ile anilir. Diger yandan muhtemelen bir bagka bereket tanrigasi
Dhisana on iki kez goriiliir. Tereyagi elli ve tereyagi ayakl [1a’nm
ise daha somut bir temeli vardir. Ciinkii adak téreninde sunulan
tereyagi ve siitlin kisilestirilmesidir. Brhaddiva, Sinivali, Raka ve
Gungt isimden bagka bir sey degildir. Prsni daha gercektir. Ma-
rutlarin annesidir, muhtemelen de lekeli firtina bulutudur. Saranyt
ilging ancak boliik porgiik bir mitte yer alir. Tvastri kiziyla Vivas-
vat i¢in bir diiglin diizenlemis ancak toren esnasinda gelin ortadan
kaybolmus. Bunun {izerine tanrilar Vivasvat’a benzeyen bir ge-
lin vermigler lakin bir bakima Saranyt yine de Yama ve Yam1 nin
yani sira Agvinleri dogurmus gibi goriinmektedir. Ciinkii ilgili
ilahide ondan “Yama’nin annesi” olarak bahsedilmektedir. Sa-
ranyi, Vivasvat’a Yama ile Yami’yi dogurmus ve sonra kendisine
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benzeyen bir bedenle yer degistirerek kisrak kiliginda kagmustir.
Bununla birlikte Vivasvat at kiliginda onu takip etmis ve bir ara-
ya gelmiglerdir. Saranyt Asvinleri dogurmus, onun yerine gecen
ise Manu’yu dogurmustur. Tilphossan Erinyelerine (Not 7) ilging
derecede benzediginden, efsane eski olabilir ancak isimler dilsel
anlamda uyusmuyor. Her haliikarda efsanenin “Suretinin Oglu”
olarak Manu ismini a¢iklamaya ¢aligmanin diginda higbir efsanevi
amaci yoktur. Manu ismi de goriiniise gore Rigveda kadar eski
donemlerde bilinmektedir. Belki de safak tanrigcasimin bir baska
bigimidir.

Diger tanricalar soyut diisiincelerin kisilestirilmeleridir. Or-
negin kisa bir ilahide anilan Sraddha (Inang) gibi. Onun sayesinde
ates yakilir, saf yag sunulur ve varlik elde edilir. Kendisine sa-
bah, 6glen ve geceleyin yakarilir. Anumati ise tanrilarin “litfu-
nu” temsil eder. Aramati (Baglilik) ve Stinrta (Comertlik) ilahlar
da kisilestirilmistir. Asuniti’ye (Ruhlar Diinyasi) uzun bir hayat
igin yalvarirlar. Diger yandan Nirriti (“Oliim” ya da “Yok Olus”)
oliimii yonetmektedir. Sayet Aditi’yi soyut kavramlarin simgeleri
arasinda sayacak olursak bu ilahlar onunla kiyaslandiginda soluk
figiirlerdir. Fiziksel ozelliklerinin hicbiri benzersiz degildir. Yine
de diger soyutlamalarin aksine Rigveda’nin tamami boyunca po-
piiler bi¢imde bahsedilir. Genis, parlak ve 1s1ldar bigcimdedir. Par-
lak bir ahiri hanimidir ve yaratiklarin savunucusudur. Ayrica tim
insanlara aittir. Mitra ile Varupa’nin, Aryaman’in, sekiz ogulun
annesidir. Adityalar’in kiz kardesi, Vasus’un kizi ve Rudras’mn
annesi oldugundan da bahsedilir. Cogunlukla gilinah ya da suglu-
luktan kurtulmak i¢in tapimilir. Ayrica Mitra ve Varuna ile kendi-
sine giinahlarin affedilmesi i¢in yalvarilir. Glinahkarlar Aditi’den
koparilirlar ve sonra Varuna, Agni ile Savitri’ye onun huzurunda
kabahatlerinden azat edilmek i¢in yalvarirlar. Her ne kadar Aditi
altinda gokyiiziinden bahsedilse de kendisi cogunlukla yerytiiziiyle
0zdeslestirilir. Bunun yani sira ismi birgok yerde gokytizii ve yer-
ylziiyle bir arada kullanilmaktadir (bu yiizden birbirinden farkli
bir sekilde). Fakat yine de “Aditi gokyliziidiir, Aditi havadir, Aditi
anne, baba ve oguldur; Aditi tanrilarin hepsidir, bes kavimdir, (Not
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8) Aditi dogan her seydir, Aditi dogacak olan her seydir,” denil-
mektedir. Bagka bir yerde Aditi, Rigveda’da pek nadir olmayan
karsiliklt bir ireme tiirli sayesinde Daksa’nin hem annesi hem de
kiz1 olmustur. Ama yine de diger paragraflarda inek olarak isim-
lendirilir.

Aditi ismi “Bags1z” ya da “Sinirsizlik” anlamma gelir. Adit-
ya ismi bir grup parlak tanriya isaret ettigi gibi, siiphesiz Adi-
ti’nin ogullarini belirtir. Bu ylizden gokyiiziinlin ya da goriilebi-
lir bir sonsuzlugun, yeryiiziiniin 6tesindeki enginligin, bulutlarin
ve gokyiiziiniin ya da Adityalar’1 ayakta tutan ebedi goksel 1s1-
gin kisilestirilmesi olarak gortliir. Sayet 151kla arasindaki baginti
yerine, inek olduguna dair goriis vurgulanacak olursa her seyin
annesi olan yeryiizii olarak adlandirilabilir. Bu baglamda koken
olarak somut olabilir. Diger yandan gokytizii i¢in kullanildig1 bi-
cimiyle “sinirsiz” anlamindaki Aditi lakabindan tiiremistir. Ya da
daha soyut olarak Adityalara isaret eden “sinirsizligin ogullar”
anlamindaki “Aditi’nin ogullar1” lakabindan tiiremistir. Indra’nin
“kudretin oglu” olarak adlandirildig1 ve daha sonra da “Kudret”in
(Saci) onun esi olarak (muhtemelen Rigveda’nin kendisinde degil)
kisilestirildigi gibi Aditi de Rigveda 6ncesi bir donemde bdyle bir
ibareden gelismis olabilir. Bdyle bir ilah i¢in daha somut bir kdken
makul gibi goriinse de sikca ortaya ¢ikmasini izah edebilir. Diger
yandan kendisinden z1dd1 olarak Diti ortaya ¢ikarilir. Diti, belirsiz
bir sekilde de olsa Rigveda’da iki ya da ii¢ kez goriiniir.

Bir bagka miiphem karakterdeki tanriga ise Stirya’dir. Giinesin
kizindan bagka bir sey olamaz ¢iinkii hem kendisi hem de giines
ilah1 Agvinlerle benzer bir iliskidedir. Asvinler Strya’nin kendi
sectigi iki kocasidir. Stirya’nin sahibidirler ve Stirya da muhteme-
len ti¢ tekerlegi yolcularini temsil eden arabalarinda onlara eslik
etmektedir. Stirya ile iliskileri yiiziinden Agvinlere gelini arabala-
riyla evine getirmesi i¢in dua edilir ve Savitri Stirya’y1 kocasina
verdiginde Asvinler sagdi¢ iken Soma asik olandir. Tanrilarin ay-
rica Plisan’1 bagka yerlerde Asvini ismini tastyan Stirya’ya verdik-
lerinden bahsedilir. Giinesin disi olarak goriilmesi dikkat ¢ekicidir
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ve bu ylizden Siirya ¢ogu kez safak olarak algilanmistir. Ancak
isim babadan gelen hic¢bir unsur icermedigi igin problemlere ne-
den olmaktadir. Dahasi Soma (siiphesiz ay) ile safagin birlesmesi-
ne dair diigiin ilahisinde gegen diisiince tamamiyla siradisi olurdu.

Tanrilarin Rigveda’da siirekli olarak gruplandirilmasi ortak
tapinma uygulamasinda resmi ifadesini bulur. Bu da ayri birer ilah
yerine daha ¢ok ortak bir bigimde tapinilan cennetle yeryiizii kav-
ramida dogal olarak baslangi¢ noktasini bulur. Hatta Mitra ile
Varuna da tek baglarina ele alinmalarindan ¢ok sik¢a ¢ift olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica bu tip bir kullanim, Ahura ile Mith-
ra benzer bigimde Avesta’da ciftlestirildigi i¢in son derece eski
olabilir. Daha ilging bir birlesme ise Indra ile Varuna’dir; savasci
tanri ile Vritra katili insanlar1 huzur ve bilgelikte destekleyen tan-
ricayla birlesmislerdir. Indra cogunlukla Agni ile birlestirilmis ve
iizerlerine Agni’nin papazlik dogasi yiiklenmis olsa da ¢ift cogun-
lukla indra’nin temel &zelliklerini sergilemistir. indra Visnu’nun
yaninda cesurca yiiriir, Vayu ile soma iger, Plisan ile Vritra’y1 6l-
diiriir ve ortak meskenlerine kurbanlik at1 6liimden sonra bir kegi
tagir. Soma’ya Piisan ve Rudra ile dua edilirken Agni’ye nadiren
Soma ve Parcanya ile tapinilir. Cok daha dogal bir ¢ift Parcanya
ile Vata’dir (“Yagmur” ve “Riizgar”). Buna benzer birlesimlere
ornek ise Giindiiz ile Gece ve Giines ile Ay’dir. Dogal olarak bu
cift birliktelikler gérece daha az belirgin bir karakter gelistirmis-
lerdir.

Tanr gruplari arasinda en 6nemlisi Marutlardir. Sayilar ba-
zen yirmi bir bazen de yiiz seksen olarak belirtilmistir. Aslinda
Indra’nmin miiritleridirler ancak Rudralar olarak bazen babalar
Rudra'yla iliskilendirilirler. Adityalar sayica azdir, yedi ya da se-
kiz tane olarak bahsedilir. Diger yandan Vasular sayica belirsiz
olup karakterlerine uygun bicimde isimleri “Parlak Olanlar”dan
bir seyi ifade etmemektedir. Ilahlarin tiimii Visve Devah yani
“Tiim Tanrilar” kavrami altinda toplanmistir. Tiimiinii dahil etme
amaciyla kullanilmig olsa da terim Rigveda’da bile, 6rnegin Va-
sular ve Adityalar gibi, diger gruplarla bir arada anilan belirli bir
topluluk i¢in uygulanir hale gelmistir.
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Tuhaf ve siradis1 bir ilah grubu da Sadhyalardir. Rigveda’da
ve nadiren de olsa sonraki donem edebiyatinda ortaya ¢ikarlar. Ne
isimleri ne de kendilerinden bahseden yetersiz sozler, gercek do-
galarina dair herhangi bir yargiy1 hakli ¢cikaramaz. Yine de muh-
temelen bir babalar sinifi (merhametli dliiler) olabilecekleri iddia
edilmektedir (Not 9).

Yiice tanrilarin yani sira Vedik panteonun, oncii figiirlere atfe-
dilen ytice ilahi 6zelliklere sahip olmadig: diisiiniilen gérece onem-
siz simalar1 da bulunmaktadir. Bunlar iginde basi ¢eken Rbhular-
dir. Sayilan i¢ olup isimleri Rbhu ya da Rbhuksan, Vibhvan ve
Vaja’dir. Sudhanvan’mn (Iyi Okgu) ogullaridirlar. Ancak bir yerde
hepsi birden indra’nin ¢ocuklari ve Kudret’in torunlar olarak ad-
landirilirlar. Ve baska bir yerde Manu’nun ogullar1 olarak tanim-
lanirlar. Kutsal olarak mevkilerini kendilerini gokyiiziine ylicelten
marifetli kahramanliklariyla edinmislerdir. Ilk basta dliimliiydiiler
ancak daha sonra oliimsiizliigli kazanmiglardir. Ciinkii tanrilar be-
cerikli islerine o kadar hayran kalmislar ki Vaja tanrilarin, Rbhuk-
san Indra’nin ve Vibhvan ise Varuna’nin zanaatkari olmustur. Bes
biiyiik kahramanliklar1 bulunur. Agvinler icin atlar1 ya da dizginleri
olmay1p tg tekerlekli ve uzay1 bir ugtan bir uca gegen bir araba
yapmuslardir. Indra icin iki doru at1 meydana getirmisler. Bir hay-
van postundan nektar veren bir inek yapmislar ve buzag ile inegi
yeniden birlestirmisler. Bu muhtesem yaratiktan yararlananin Bri-
haspati oldugu sonucuna vartyoruz. Daha sonra yaslh ve zayif diigen
ebeveyni (goriiniise gore burada gokyiizii ve yeryiizii oluyor) geng-
lestirmisler. Ve son olarak tanrilarin igki kab1 olan Tvastri’nin tek
kasesini dort yapmislar. Bu becerikli is ise kendilerine tanrilarla esit
tapinmay1 vaat eden Agni’nin kutsal emriyle yerine getirilmis. Go-
riinlise gore Tvastri kasenin yeniden yapilmasini kabul etmis ancak
dort tane oldugunu gordiigiinde, kadmlarin arasina saklanip yap-
tiklart saygisizliktan dolay1 Rbhulari 6ldiirmeyi diledigi sdylenir.
Rbhular ise niyetlerinin saygisizlik etmek olmadigini bildirmisler.

Biiyiik kahramanliklarina ek olarak baslarina harika bir sey
gelmis. GoOkyliziinlin etrafinda hizlica gezindikten sonra, kendi-
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lerine Olimstizliigli bahseden Savitri’nin evine gelmisler. On iki
giin boyunca uyukladiktan sonra, Agohya’nin misafirperverliginde
hosca vakit gecirmislerdi. Tarlalar1 yaratip akarsularin yoniinii de-
gistirmigler. Kuru toprag bitkiler basmis ve sular ovalara ulasmas.
Uykularindan sonra onlar1 uyandiran Agohya’y1r c¢agirmislardir.
Bir yil boyunca etraflarini aragtirmislar. Ke¢i onlar1t uyandiranin
kopek oldugunu sdylemis. Agohya aslinda giinesten baska bir sey
degildir; uykularinin siiresinin kis giindéniimii oldugu diistiniiliir
ve Cermenlerin o donemdeki on iki gecelik 6zgiirliigiiyle karsilas-
tirillir. On iki geceyle aslinda, takvime giin ekleyerek 360 giinliik
Vedik yilin kusurunu telafi etmenin amaglandigi iddia edilir (Not
10). Kegi ve kopek ise daha cilginca hayal iiriinii diisiincelere ne-
den olmustur. Ancak rbhu’nun anlami “kullanigl” ya da “bece-
rikli”dir. Ustelik Almanca Elbe ile ingilizce elf (cin) ile yakindir.
Rbhu’lar da salt insandan 6te varliklardir. Sirf bunlardan dolayz,
Rbhu’larmm Hint yilinin ilk boliimiiniin {i¢ mevsimini temsil et-
meleri hi¢ de beklenmedik degildir. Agohya’nin evinde kalmalari
da kis glindontimiinde hayatin doniisii anlamina gelir. Tvastri’nin
kasesi ay olabilir ve genisledigi dort parca ise aym dort evresini
simgeleyebilir. Bununla birlikte giderek daha yiiksek bir kademeye
ulasan cinlerden pek farkli olmayan daha miitevazi kokenleri var-
dir. Yine de insans1 6zellikleri bagka bir nedenden kaynaklanabilir.
Muhtemelen Vedik gruba dahil edilmis araba yapan bir klanin fa-
vori tanrilartydilar. Ancak bu siiregte tanrilari kademe bakimindan
kiigtilmiislerdir. Ciinkii Brahmanalar doneminde araba yapimcilari
ya da Rathakaralar kendi baglarina bagimsiz bir sinifi olustururlar.

Rbhu’lardan daha belirsiz olan figiir Gandharva’dir. Vigvavasu
yani “Iyi Olan Her Seye Sahip Olan” lakabini tasir ve daha sonra
0zel bir isim halini alir. Diger yandan ayn1 zamanda yegane Gand-
harva birgok isme doniisiir. Bu diisiince Rigveda’ya tiimiiyle yaban-
c1 degildir ancak sadece {i¢ kez karsimiza ¢ikar ve Gandharva ismi
pratikte ii ve vii. kitaplarda yani koleksiyonun 6ziinde meghuldiir.
Yine de bu figiiriin eski oldugunu séyleyebiliriz ¢linkii Gandarewa,
Avesta’da ejderhaya benzer bir canavar olarak karsimiza ¢ikar.
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Gandharva gokseldir ve gokyliziiniin yiiksek bir bolgesinde
ikamet eder. Kendisi uzay1 dlgendir. Bir paragrafta muhtemelen
gokkusagiyla 6zdeslestirilirken giines, giines kusu ve giines atiyla
yakindan baglantilidir. Ayrica somayla iliskilidir. Somanin yerini
korur ve tanrilarin irkini himaye eder. Bu yetenegiyle Indra’nin
bigakladigr bir diisman gibi goriinmektedir. Tipki Avesta’da kar-
simiza ¢ikan ve Beyaz Haoma’nin meskeni Vourukasa denizinde
yasayan Gandarewa’nin Keresaspa ile carpismasi ve onun tarafin-
dan maglup edilmesi gibi. Bagka bir bakis acisina gére Soma’nin,
yani sularin Gandharva’sidir. Gandharva ile Sularin Bakirelerinin
de yeryiiziindeki ilk ¢ift olan Yama ile Yam1’nin ebeveynleri oldu-
gu iddia edilmektedir. Bu nedenle Gandharva Apsaraslarin da sev-
gilisidir, evlilik toreniyle iliskilendirilir ve evliligin ilk giinlerinde
kocanin rakibidir.

Gandharva’nin muhtesem silahlar1 ve mis kokulu kiyafetleri
vardir. Oysa Gandharvalar riizgar saglh olarak tanimlanirlar. Do-
layistyla riizgarin ruhlaridirlar. Oliilerin ruhlariyla ve isimleriyle
6zdeslestirilen (dilbilimi hige sayarak) Yunan Sentorlarla yakin-
dan iligkilidirler. Yine de bu varsayimi ya da Gandharva’y1; gok-
kusagi, yiikselen giines, ay, bulutlarin ruhu ya da korudugu Soma
olarak goren farkli goriisleri yeterince destekleyen bir temel bu-
lunmamaktadir.

Gandharva’ya kendisi gibi belirsiz bir figiir olan Apsaras es-
lik eder. Gergi ismi “sularda hareket eden” anlamina gelmektedir.
Onlar hakkindaki asil algi bir su perisi olduklar {izerinedir. Bun-
dan dolay1 suyun soma ile karistirilmasi, okyanusun Apsaraslari-
nin Somasina dogru bir akintis1 olarak betimlenir. Apsaraslardan
biri olan Urvast hakkinda, elimizde ailesine Rigveda’nin yedinci
kitabindaki ilahilerin tahsis edildigi bilge Vasistha’nin annesi ol-
duguna dair kayitlar bulunmaktadir. Ayrica gizli bir ilahi de onun-
la yeryliziinden sevgilisi Purtiravas arasinda gegen bir diyalogu
icermektedir. Goriiniise gore oliimliiler arasinda dort sonbahar ge-
cirdikten sonra onu terk edip cennette mutluluk sézii vererek tesel-
li etmistir. Bu hikayeden Purtiravas’in glines ve Urvagi’nin de gii-
nesin dogumunda kaybolan safak oldugu sonucuna varilmaktadir.
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Gandharva ile Apsaraslardan daha az 6neme sahip bir ilah da
“Evin Efendisi” yani Vastogpati’dir. Eve hayirli giris saglamasi,
insanlar1 ve hayvanlar1 kutsamasi, ineklerle atlara bolluk bah-
setmesi i¢in kendisine dua edilir. Evin koruyucu ruhu olduguna
siiphe yoktur. Benzer tiirdeki bir bagka ilah “Cayirlarin Efendisi”-
dir. Kendisine; inekler ve atlar bahsetmesi, cennet ile yeryiiziini
tatlilikla doldurmasi igin tapmilir. Diger yandan “Saban Izi” yani
Sita’ya bol bereket ve mahsul vermesi i¢in dua edilir. Elbette ef-
sanelerinin zayiflig1 sebebiyle giiclii ilahlar olmadiklar1 sonucuna
varmak hata olurdu. Ancak Rigveda’da goriisleri sunulan papaz-
lar kabilesinin panteonunda, saglam bir konum kazanmadiklar1 da
agiktir.

Bu ylizden daglarin, bitkilerin ve agaclarin tanrigalar1 da Ri-
gveda’da 6nemli olmaktan ¢ok uzaktir. Parvata “Dag” aslinda {i¢
kez Indra ile eslestirilmistir. Sularin, nehirlerin, bitkilerin, agacla-
rin, cennetin ve yeryliziiniin yaninda daglara da methiyeler diizii-
lir. Bitkilerin de anneler ve tanrigalar olarak tedavi edici gii¢leri
i¢in ¢agrildiklar kendilerine ait ilahileri vardir. Soma’nin onlarin
kral1 oldugu sdylenmektedir. Ustelik orman agaglarindan sular ve
daglarla birlikte arada sirada ilah olarak bahsedilir. “Ormanin Tan-
ricas1” Aranyant’ye bir ilahide tapinilir. Ilahide hayvanlarin annesi
ve topragi siirmeden yiyecek bakimindan zenginlesen olarak ta-
nimlanir. Tekinsiz bakiglari ve sesleri efsaneviden ziyade sairane
bir gii¢ ve kudretle etkileyici bigimde ortaya ¢ikarilir.

Dinsel diisiincenin farkli bir yonii yapay nesnelerin ilahlasti-
rilmasiyla temsil edilir. Ancak agaca tapinmadan agactan yapilmis
seylere tapinmaya gecis kolay ve yeterince dogaldir. Bu gecis en
iyi, kurbanlik siitununa tapinma durumunda goézlemlenebilir. Sii-
tuna Vanaspati ya da Svaru olarak tapinilir. Siitun ii¢ kez hayvan
yag siirlilen bir tanridir ve kendisinden adaklar tanrilara gotiir-
mesi rica edilir. Kurban ¢imenligi (barhis) ve kurban yerine agilan
kapilar da benzer bigimde kutsaldir. Basamak taslarina; iblisleri
kovmalari, varlik ve g¢ocuk bahsetmeleri igin tapinilir. Nitekim
savas silahlari, ok, yay, ok kilifi ve zirh hatta tamtamin yan1 sira
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APSARASLAR (Levha V)

Indra’nin cennetinin baslica siisleri arasinda bulunan géksel periler Hint resim sanatinin
giiniimiize dek ulasmig en eski drneklerinden biri olan fresklerde goriillmektedir.
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saban ve saban demiri (Sunasira) de kutsal olarak sayilirlar. Siip-
hesiz bu durumda kutsalliktan ziyade fetisizm gérmekteyiz. Tapi-
nilan sey, 6zel kullanimiyla kalic1 ve normalde kendisine ait ol-
mayan bir kutsallik elde etmektedir. Benzer bir durum Indra’nin
resmi ya da diger sureti i¢in de gegerli olmalidir. Oyle ki ozanin
biri onun resmini diigmanlarini 6ldiirdiikten sonra kendisine geri
getirilmesi sartiyla on inege satisa ¢ikarir.

Rigveda, dini tanrilarin tasvir edilisinde agirlikli olarak insan-
sidir ve hayvansi tasvirler gorece sinirh bir yere sahiptir. Ancak
yine de sik sik bir at bi¢iminde goriinen giinesin durumunda bir
istisna vardir. Bu ylizden dolambagh yollardan riizgar gibi gegen
meshur savag ati Dadhikra ya da Dadhikravan sadece kanatli ola-
rak tasvir edilmez, avinin iistiine ¢ullanan bir kartala benzetilir ve
aslinda bir kartal olarak adlandirilir. Tipki glinesin 15181yla sular
doldurmasi gibi bes kavmi giiciiyle kusatir. Bin kisiye kars1 savag-
tiginda diigmanlar1 ondan semadan gelen gok giiriiltiisii gibi kor-
karlar. Ayrica o, 151kta yasayan kugudur. Kendisine Agni ve Usas’la
tapmilir. Ismi giin dogumunda gériinen ¢iyi ima eder ve “kesilmis
stit dagitan” anlamina geliyor olabilir. Meshur bir kosu atina dair
hicbir yiiceltme bu sifatlar1 izah etmez. Bahsedilenler, Dadhikra
hakkindakilere benzedigi i¢in Tarksya da giines atinin baska bir
bicimi gibi goriinmektedir. Muhtemelen Asvinler tarafindan Pe-
du’ya degersiz bir atin yerine gegmesi i¢in getirilen siivari at1 Pa-
idva da bir giines at1 olabilir. Siiphesiz tanrinin arabasini tasiyan
Etasa da giinesin atidir.

Inek, mitolojide attan sonra 6nemli bir rol oynar. Yagmur bu-
lutlar1 inektir ve tanrilar onlar i¢in iblislere karsi savasirlar. Safa-
gin 1giklar1 da bulutlardir. Adita ve tanriga olarak adlandirilip do-
kunulmaz bi¢imde tarif edilen inek, kendi bagina hiirmet gérmeye
baslamis olabilir. Daha sonra artik dogrudan hayvanlara tapinmaya
dair siiphe kalmamustir. Indra, Agni ve nadiren Dyaus boa olarak
tanimlanir. Yabandomuzu da Rudra, Marutlar ve Vritra’nin betim-
lenmesi i¢in kullanilir. Soma, Agni olarak adlandirilirken giines,
kus olarak adlandirilir. Ve bir kartal indra igin somay1 goklerden
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getirmistir. Acik¢asi bu da indra’nin yildirrmini temsil eder. Karga
ile gilivercin 6liim tanris1 Yama’nin elgileridir ve bir kehanet ku-
suna dua edilir. “Siiriingen” (Ahi) iblis Vritra’nin suretidir ancak
yilanlara bu sekilde tapildigina dair iz yoktur. Hayvanlar tanrilarin
atlar1 olarak da hizmet ederler. Asvinler esekleri, Pusan ise kegileri
kullanmigtir fakat normalde at tercih edilir. Yama’nin iki kopegi
vardir. Bunlar, her ne kadar Rigveda’da disi kopek olarak belirtil-
mese de Sarama’nin ¢ocuklaridir. Indra’nin ise daha sonra gecen
bir ilahide tuhaf Gykiisli anlatilan bir maymunu vardir. Maymun
Vrsakapi, Indra’nin gézdesiydi ve indra’nin esinin malina zarar
vermisti. Adam akilli doviildiikten sonra siirgiin edilmistir. Ancak
sonra geri donmiistiir ve Indra da giinah ¢ikarip arinmasini sagla-
mustir. [lahi Rigveda’nin en belirsiz boliimlerinden birine aittir ve
farkli bigimlerde yorumlanmistir (Not 11). Hatta daha modern bi-
cimde, bir prens ve esi hakkindaki hiciv olarak da kargimiza ¢ikar.

Benzer bi¢cimdeki bir hiciv, yagmurla uyandirilan kurbagala-
rin inek ve uzun hayat bahgetme yetenegine sahip oldugu ilging bir
ilahide fark edilmektedir. Kara kurbagalar1 kurbanin etrafinda mes-
gul olan papazlara ve ¢ikardiklar ses talebe tarafindan Veda’'nin
tekrar edilmesine benzetilir. Diigiince neseli bir taslama bigiminde
uygulansa da son derece ciddi bir ibadet igermesi olasidir. Cilinkii
kurbagalar yagmurla iliskilendirilir ve yeni eylemleriyle sularin
diismesini sagladiklari i¢cin methediliyor gibi goriinmektedirler.

Buraya kadar tanrilarin hayvan bi¢imine biiriindiiklerini
gordiik. Bu yiizden daimi olmasa da arada sirada bu hayvanlar-
da viicut kazandiklarin1 soyleyebiliriz. Dolayisiyla bu baglamda
ictenlikle Rigveda’nin anlamim temsil eder gibi goriinen sonraki
ayinde, at daima ya da normal olarak kutsal degildir. Ancak at kur-
ban etme toreninde 6zel bir at se¢ildiginde kutsaldir ve bu sebeple
tanriyla 6zdeslestirilir. Ayrica inek ile kurbagaya (en azindan yag-
murlu mevsimde) dogrudan tapinma kaydedilmistir. O halde Ve-
dik donemdeki Hintlilerin totemci olup olmadiklar1 sorusu ortaya
cikar. Acaba kendileriyle bir hayvan ya da saygi duyup Sliimden
esirgedikleri bir sey arasinda kan bagi kurmus olabilirler mi? Ve
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bu seyi kan bagini yenilemek {izere sadece dinsel bir toren duru-
munda yemis olabilirler mi? Rigveda’daki baz1 kabile unvanlari-
nin Ajas ya da “Kegiler” ve Matsyas ya da “Baliklar” gibi hayvan
isimleri veyahut Sigrus ya da “At-turbu” gibi isimler olduklar
gerceginin ima edilmesinden bagka kanitimiz yoktur. Ancak bu
kabilelerin isimlerini tagiyan hayvanlara ya da bitkilere tapindik-
larina dair elimizde kayit bulunmuyor. Yine kabilelerin ne dl¢lide
Aryan kokeninden ya da dininden olduklarini bilemiyoruz. Aryan
olmayan totemci kabileler de olabilir. Ciinkii bildigimiz kadary-
la artik kabul edilen Siva, yani fallik kiilt bigimiyle iliskili bagka
bir tapinma, Rigveda doneminde uygulanmistir fakat dinin tasvip
etmedigi ve diisman goziiyle baktig1 kisiler tarafindan (Not 12).

Rigveda’da tanrilarin yani sira gergek insanlardan ote olan
bazi papazlar ya da papaz aileleri goriilmektedir. Bunlar arasinda
onde geleni isimleri “Parlak” anlaminda gelen Bhrigulardir. Ma-
tarigvan tarafindan bulundugunda, Agni’yi alevlendirme ve kul-
lanimin1 yeryiiziine getirip yayma gorevini yerine getirme roliinii
iistlenirler. Onu sularin i¢inde bulurlar. Siirtiinmeyle ortaya ¢ika-
rirlar ve dua ederler. Otuz ti¢ tanrinin tamami, Marutlar, sular ve
Asvinlerle birlikte soma i¢meye cagrilirlar. iblis Makha’y1 yener-
ler ve eski kral Sudas’in diismanidirlar. Atharvan ile iliskili olduk-
larindan bahsedilir. Onlar gibi Atharvan da digar1 yayilan atesin
yaratilmastyla iligkilendirilir. Avesta’daki Athravan “ates-rahibi”
anlamina gelir ve Rigveda’daki Atharvan ya da Atharvanlarin eski
ates rahipleri olduklar1 konusunda siiphe yoktur. Diger yandan
Bhrigular ya bu tipteki rahipleri ya da muhtemelen atesin kendi-
sinin yildirim yoniinii temsil etmektedirler. Atesle ilgili bir bas-
ka varlik grubu da Angiraslardir. Bir unvan olarak Angiras ismi
Agni i¢in kullanilir ve antik bir kéhin olarak temsil edilir. Ancak
Angiraslarin baslica 6zelligi, ineklerin kazanilmasi gorevinin ba-
sarilmasindaki paylaridir. Bu basarida Indra ile yakindan iligkilen-
dirilirler. Bununla birlikte sarkilariyla kayay1 parcalayip 15181 igeri
aldiklari; boylece inekleri disar1 ¢ikardiklari, Vala’y1 delip glinesin
parlamasii sagladiklar1 soylenir. Agni’nin elgilerinin alevlerinin
belirtilerini tagiyor gibi goriiniirler ancak Atharvanlar gibi ates
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kiiltiiniin rahiplerinden bagka bir sey olmamalari da muhtemeldir.
Tipki Atharvanlar gibi bu kiiltle ilintili olan Atharvaveda’ya bag-
lidirlar. Bir baska rahip ailesi olan Virtipalar (Farkli Bigimlerde
Olanlar) 6zel bir durum haricinde pek goriinmezler.

Biiyiik bir belirsizlik igeren ve Agni'yle ilintili olan figiir, At-
harvan’mn oglu ve Agni’nin iireticisi Dadhyang’tir (Siit-Kesen).
Asvinler kendisine bir at bas1 vermisler ve o da bununla onlara
Tvastri’nin ¢ayirlarmin yerini gostermistir. Yine indra’min dag-
larda gizli at basini ararken onu Saryanavant’ta buldugundan ve
Dadhyang’in kemikleriyle doksan dokuz Vritra’y1r oldiirdiigiin-
den bahsedilir. Dadhyan¢ somanin giiciiyle inek ahirlarint agar
ve Indra ona inek ahirlarini verir. Kendisi ismindeki kesilmis siit
kinayesinden dolay1 soma olarak yorumlanir. Bu durum onu yine
Dadhikra ile iliskilendirir. Ancak daha makul bir goriis, hiz1 atin
basiyla simgelenen yildirimin bir bigimi oldugudur. Bu arada gok
giiriiltiisti onun sesi, yildirim ise kemikleridir. Bununla birlikte ef-
sanesi, onemi hakkinda net bir goriis elde edemeyecegimiz kadar
boliik porgiiktiir. Bagka bir kahin olan Atri ise kendisini serinletici
bir esintiyle iyilestiren Asvinler tarafindan derin bir kuyuda yan-
maktan kurtarilmasiyla iinliidiir. Lakin kendisi de gilinesi Asura,
Svarbhanu tarafindan gizlendiginde kurtarip gokyiiziine yerlestir-
digi i¢in biiyiik bir basar1 elde etmistir. Ayn1 kahramanlik bir aile
olarak Atrilere de tahsis edilmistir. Atriler sik sik kendilerinden
bahseden Rigveda’nin besinci kitabiin geleneksel yazaridirlar.
Isimleri “yiyen” anlamina gelir ve bir zamanlar Agni’ye ait olmus
olabilir. Muhtemelen Agni, kaybetmis oldugu gérme yetisini geri
kazandig1 Asvinlerin bir ¢iragr olan kor kahin Kanva kiliginda
gizlenmektedir.

Indra’nin da Dasagvas ve Navagvas isimli kahinleriyle mit-
lere 6zgii bagintilari vardir. Indra’ya ineklerin geri kazanilmasin-
da yardim etmislerdir. isimleri bu meshur basarida sirastyla on
ve dokuz inegi kazandiklar1 anlamina gelir. Buna ragmen Susna
ile miicadelelerinde siirekli kendisine yardimct olan Kutsa ile ar-
kadashig1 daha meshurdur. indra onun icin tekerlegini kopararak
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giinesi durdurma kahramanhigini gosterip tekerlegi siirmesi igin
Kutsa’ya vermistir. Mit oldukga ilgingtir ve indra’nin ¢arpismada
yardim ettigi 6zel bir kahramanla arkadaslig1 sayesinde insanlar
icin glinesi kazanmasina dair hikayeyle karistirilir. Yine de diger
paragraflarda Kutsal Indra’ya kars1 diigman olarak gériinmekte-
dir. Kutlik iblisi olarak Susna ile savasta Indra Kavya Usanas’in
da yardimini almislardir. Kavya Usanas benzer sekilde Vritra’y1
6ldiirmesi i¢in ona yildirim yapmustir.

Olen insanlarin ilki olan Yama’nin (tipk1 kendisi gibi Vivas-
vant’in oglu) aksine yasayan insanlarin ilki olarak goze ¢arpan
Manu’nun bagimsiz bir konumu vardir. Milkkemmel anlamda ilk
kurban veren, Agni ile Soma kiiltiiniin yaraticisidir ve aslinda
Soma ona bir kus tarafindan getirilmistir. Tipki ilk kurban veren
kavramint sekillendirdigi gibi, torende baslica rol oynayan yedi
rahip grubu da kutsal olarak isimlendirilen ve tanrilarla 6zdesles-
tirilen yedi kahinle temsil edilir.

Tyiliksever olarak tapmilan tanrilarin ve ruhlarin karsisinda
iblisler ordusu ya da ¢ogu zaman tek bagina hem tanrilara hem de
insanlara diisman olan ruhlar bulunur. Tanrilar bu ruhlari, kendi
yararlarindan daha ¢ok insanlar i¢in maglup eder. Asuralar, Rigve-
da doneminden 6nce Hint mitolojisinin tamaminda iblislerin isim-
lendirilme sekline bakacak olursak, en eski donemde heniiz boyle
bir konuma ulagsmamislardi. Asura burada normalde faydali bir
ruh anlamindadir. Sadece dort paragrafta (ve bunlarin {igii onuncu
ve son kitapta yer alir) Asuralardan iblisler olarak bahsedilir ve tek
basina sozciik sadece ii¢ kez bu anlamda kullanilmistir. Diger yan-
dan “Asuralar1 katleden” unvani indra, Agni ve giinesin her birine
uygulanir. Inekleri tanrilar tarafindan, 6zellikle de Indra tarafindan
kazanilan Panilerden ¢ok daha fazla bahsedilir. Kurbanlik adaklar
hususunda isimleri “cimri” anlamina gelir. Insana 6zgii cimrilik
sifat1 siiphesiz inekteki saf yagi bile gizlemekle suglanan seytani
diismanlara devredilmistir. Iblis olarak sayilabilecek diger insan
diismanlar1 arasinda Dasalar ile Dasyular bulunur. Dogal bir dil
sapmasindan dolay1 Dasa ismi “kéle” anlamina gelmeye baglamig
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ve kendini Rigveda’da bu anlamda bulmustur. Ustelik siiphesiz
aborijinler olan tarihsel Dasalar cennete tirmanip giines ile sular
tanrilardan saklamak isteyen digerlerinin arasinda yer alirlar. Ve
Dasalarm sonbahar kaleleri neredeyse hi¢ sadece insan hisarlari
olamamustir. Ismin insanlardan iblislere aktarilmasi belirgin olma-
sa da daha ileri gidip Paniler ile Dasalar belirli kabilelerle esit-
leyip onlar1 Vedik Hintlilerin Arachosia diyarinda savag agtiklari
Parnianlar ve Dahaelerde gorebilir miyiz? Bu varsayim ilgi ¢eki-
cidir ancak Vedik faaliyet sahnesini olduk¢a uzak batiya tasir ve
bizi Rigveda’nin altinci kitabinin olaylarimi yedinci kitapta anla-
tilanlardan ¢ok uzaga yerlestirmeye mecbur kilar. Yedinci kitabin
ilgi alani, Vedik siir sanatinin biiyiik bir kisminin evi sayilan Hint
“Orta Diyar1”na odaklanmaktadir.

Tanrilarm diigmanlarmin ¢ok daha yaygin ismi ya “Incitici”
ya da “Kendisine Karsi Korunmasi Gereken” sifatlartyla bilinen
Raksasalardir. Bu iblisler nadiren, iblislerin bir tiiriinii temsil eden
Yatular ya da Yatudhanalar (Biyiiciiler) olarak adlandirilir. Ko6-
pek, akbaba, baykus ve diger kuslarin bigimine sahiptirler. Koca,
erkek kardes ya da sevgili bigimine girerek kadinlara seytani ni-
yetle yaklasirlar. Insanlarin ve atlarin etini yiyip ineklerin siitii-
nii igerler. Gii¢lerinin muayyen zamani aksam vakitleridir. Diger
her seyin dtesinde kurbandan ve duadan nefret ederler. Ozellik-
le Agni yani Atese onlar1 kovup yok etmesi i¢in yalvarilir ve bu
nedenle “Raksasa Katili” unvanini kazanmistir. Sonraki edebiyat
eserlerinde Raksasalar ile tanrilarin diismani olarak Pigacgalar yer
almaktadir. Tipki, Asuralarin tanrilarin diigmanlar1 ve Raksasala-
rin insanlarin diismani oldugu gibi. Ancak Rigveda’da sadece sar1
tepeli, sulu Pisacalar bilinir. indra’ya onlar1 yenmesi i¢in dua edi-
lir. Diger diisman ruhlar ise Aratiler (Bagnazliklar), Druhlar (in-
citiciler) ve Kimidinlerdir. Bunlar aslinda ¢ift olduklar: diigiiniilen
goblinlerdir.

Bireysel olarak iblislerin taniminda kesin bir terminoloji bu-
lunmaz. Oyle ki Pipru ile Varcin’in ikisi de Asuralar ve Dasalar
olarak gecer. Iblislerin en biiyiigii agik ara siiriingen Vritra’dir.
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Vritra ayaksiz, kolsuz, homurdanan, Danu’nun ¢ocugu, “akar-
su”dur ve Indra onu katlettiginde serbest kalan sular1 kusatandur.
Bununla birlikte birgok Vritra vardir ve ismi goksel diismanlarin
yani sira yersel olanlara da verilir. Vala, indra’min diigmanlarin-
dan bir sonrakidir. Kendisi ineklerin tutuldugu ve inekleri serbest
birakmak iizere Indra’nin delip yardig1 magaranin kisilestirilme-
sidir. Arbuda, Indra tarafindan ineklerinden mahrum birakilmis-
tir. Indra onu ayaklarinin altinda ezip basmi yarmistir. Vritra’nin
sadece bir bigimi gibi goriinmektedir. Bunlardan daha belirsiz
olani, Tvastri’nin ti¢ bash oglu Vigvartipa’dir (Cok Bi¢imli). Ken-
disi Trita’nin yardimiyla Indra tarafindan inekleri elinden alinip
oldiiriilmiistiir. Baz1 bilim insanlar1 onun suretinde ay1r goérmiis-
lerdir. Ancak kisiligi bu konuda net bir sonuca ulasamayacagimiz
derecede karanliktir. iblis Svarbhanu’nun alasag: edilmesi indra
tarafindan basarilmistir. Diger yandan Atri, gokyiiziinde diismanin
kararttig1 giinesin goziiniin yerine geger. Dasa Susna ise Indra’nin
¢irag1 Kutsa’nin bas diismani olarak karsimiza ¢ikar fakat mitlere
ozgii karakteri Indra’nin onu yenerek sular1 kazanmasi, inekleri
bulmas1 ve giinesi elde etmesiyle aciklanabilir. Isminin anlami-
nin ya “Yakic1” ya da “Tislayan” olmasi gerekirken ayni zamanda,
kotii hasatlara neden olmasiyla tarif edilir. Belli ki bir kuraklik
iblisidir. Bazen doksan dokuz kalenin Dasa’s1 Kulitara’nin oglu ve
Indra’nin 6ldiirdiigii Sambara ile birlestirilir. Gergi Sambara ken-
disini minyatiir tanr1 sayar. Pipru ile Varcin de indra’dan 6nce ge-
lir. IIkinin elli bin siyahi savascis1 ikincisinin de yiiz bin savascis
vardir. Ayn1 zamanda Asura ve Dasa olmalar1 sebebiyle Aryanlar
tarafindan devrilen aborijin kabilelerin koruyucu tanrilariydilar.
Isimlerinin Sanskritcede “Direnisci” ve “Parlayan” anlama gel-
digini soyleyebiliriz. Dhuni ve Cumuri, Dasalar indra tarafindan
dindar Dabhiti’nin hatirina uyumaya gonderilmislerdir. Kaleleri
de Sambara, Pipru ve Varcin’in kalelerinin yaninda yikilmistir.
Dhuni, “Kiikreyen’” anlamina gelir ancak goriinen o ki Cumuri
Aryan degildir. Muhtemelen Ilibisa, Srbinda ve hakkinda pratik
anlamda pek fazla sey bilmedigimiz digerleri, Aryanlara diisman
olan tanrilarin ya da rakiplerin aborijin isimleri olabilir.
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Daha sasirtici bir figiir ve sonraki donem edebiyatinda meshur
olan biri de Namugi’dir. Hint etimolojisinde “Birakmayan Kisi”
olarak yorumlanir. Ayn1 zamanda Asura ve Dasa’dir ve Indra onu
maglup ederken Nami Sapya nin yardimmi almistir. Oliimiindeki
tuhaflik, bagimin Vritra’ninki gibi delinmeyip sularin kopiikleriyle
kivrilip biikiilmesidir. Ayrica Agvinlerin yardimiyla Sarasvati onu
iyilestirdiginde Indra’nin sarap igtigi sdylenir.

Oliilerin krali Yama’dir. Insanlar1 bir araya toplar ve &liilere
cennetin en yiliksek noktasinda sarkilar ile fliit sesiyle dolu bir din-
lenme yeri verir. Tipki Yima’nin Avesta’da anlatildig sekliyle ilk
soma ezicisi Vivanghvant’in oglu oldugu gibi, o da Vivasvant’in
ogludur. Kiz kardesi Yami’dir. Ilging bir ilahi, erkek kardesini ken-
disiyle evlenmesi ve ¢ocugunun babasi olmasi i¢in zorladig1 bir
diyalog icermektedir. Diger yandan Yama kiz kardesinin davasina
dinsel itirazlar ileri siirmektedir. Oykii daha sonra Pers kayitlari
tarafindan teyit edilen Yama ile Yima’'nin aslinda insanligin ikiz
ebeveynleri oldugu goriislinli 6ne siirer. Avesta bizlere hiikmettigi
diinyevi bir cennette yasadigini anlatmaktadir. Her ne kadar bu
ozellik Rigveda’da muhafaza edilmese de bir destanda ima edil-
mektedir. Asil 6nemi, dlen ilk insan olmasi ve digerlerine Sliim
yolunu gostermesidir. Oliim olarak baykus ya da giivercin onun
elcisidir. Ancak dort gozlii, genis burunlu biri benekli (sabala) di-
geri kahverengi olmak {iizere iki kopegi vardir. Kopekler elgileri
gibi insanlari izleyip etrafta gezinen Sarama’nin ogullaridir. Ayri-
ca yola bekgilik ederler. Muhtemelen erdemlilerin sigimagini sey-
tani ruhlarm zapt etmesini engellemek iizere Cinvat Kopriisii'nde
bekleyen Avesta’daki dort gozlii ve sar1 kulakli kdpek gibi. Yine
de Aufrecht (Not 13) tarafindan 6ne stiriildiigii gibi, kdpeklerin
bekgilik etmelerinin amaci giinahkar insanlar1 Yama’nin diinya-
sindan uzak tutmaktir. Oliiler efsanedeki gibi gececekleri Vaitarani
nehrine sahip degildir. Ancak X. kitap, XVII, 7 ve devaminda Sa-
rasvati’nin bu nehirden bagka bir sey olmadigi iddia edilmektedir.

Yama’nin tanrilarla, 6zellikle Agni ve Varuna ile iliskilendi-
rilmesine ve “Yama tarafindan verilen goksel stivari at1” ifadesin-

68



Yeryiizii Tanrilar, Iblisler ve Oliiler

de giinesle bariz bir bagintisinin olmasina ragmen yine de kendisi
tanr1 olarak adlandirilmistir. Bu gergeklik kendisinin goriindiigii
sey gibi oldugu goriigiine uyar; insanlarin ilkidir, ilk 6len ve boy-
lece de oliilerin krali olandir fakat gdciip gidenlerin yargici olma-
mistir. Bununla beraber giines ve Agni ile baglantisi onun giines
oldugunu diisiindiirmiistiir. Ozellikle giinesin batis1 ya da giiniin
ayrilisi olarak diisliniilmiistiir. Bu durumda kiz kardesi de gecedir.
Akla yatkin olarak goriinen diger tek teori kendisinin ay oldugu-
dur. Ciinkii aym oliilerin ruhlariyla bagintisinin kokeni Upanis-
hadlarin derinliklerinde bulunmaktadir. Dahast ay aslinda oliir
ve gilinesin ¢ocugudur. Bununla birlikte bu 6zdeslestirme biiyiik
Olciide kanitlanmamis bir hipoteze dayanir. Buna gore Soma’nin
tanrilan cagristirdigina dair Rigveda’daki birkag referans onlarin
aydaki ikametini ima etmektedir.

Bu durum Yama’nin cennetinde 6liiniin bedeninin yakilma-
sinin, sadece buraya 6zgli olmasa da cesedin normal bir sekilde
ortadan kaldirilmas1 yontemi oldugu inanciyla uyusmaktadir.
Ancak oliiler bazen yakilirdr ¢iinkii tanrilar atesle yakilanlar ve
yakilmayanlar kadar ayricalikliyd1. Olen kisi gelecekteki hayatin-
da igine yaramasi i¢in kiyafetleri vb. ile yakilirdi. Gorlinlise gore
bir zamanlar 6len kisinin silahlari ve karisi bile yakilirmis. Ancak
daha sonra Rigveda bu uygulamadan vazge¢cmis. Sadece bu uygu-
lamanin sembolii olarak karis1 ve silahlar 6liiniin yanina yerlesti-
rilip daha sonra geri alinmis. Agni Gliiyili tasir ve yakma ayini bu
ylizden kismen bir kurban torenidir. Ancak ayinde “¢ig et yiyen”
olarak Agni kurbani tasiyan Agni’den ayrilir. Olii ile bir de kegi
yakilirdi. Agni’ye cesedin biitiinliigiinii korurken bu kegiyi tliket-
mesi i¢in dua edilirdi. Oliiler diyarma yapilan yolculukta Piisan
rehber ve Savitri idareci olarak gérev alirdi. Oliiniin yanina yolunu
stipiirmesi ve 6liimden geri hayata donmesini engellemesi igin bir
demet ¢al1 ¢irp1 baglanir. Gegen giinlerde tanrilarin yiiridiigii yol
boyunca taginan ruh, 11k diyarina gec¢ip evinde Yama’dan bir din-
lenme yeri alir. Cesedi alevlerle yok edilmis olsa da diger diinyada
salt bir ruh degildir. Aksine varsayilmas1 gerektigi gibi diinyevi
bedeninden aritilmis haldedir. Giinesin en yiiksek noktasinda ika-
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met edip tanrilar, giines ve 1sinlariyla birlesmektedir. Burasi neseli
bir yerdir. Fliitler ve sark: sesleri yankilanmaktadir. Burada soma,
saf yag ve bal akar. Burada iki kral vardir; Varuna ve Yama. Ku-
rucu babalar diger tanrilarin kiymetlisidir. Yaslanmazlar ve beden-
sel zayifliklart yoktur. Diger yandan baska bir goriis ise tanrilarin
gokyiiziindeki takimyildizlart oldugudur. Bu da kesinlikle daha
sonraki Vedik doneme ait bir diislincedir.

Cennete ulaganlar bilhassa kurban adayan ve rahipleri ddiil-
lendiren dindar insanlardir. Ciinkii kurban ve kurbanlik bedeli
ayrilmaz bi¢cimde birbirleriyle ilintilidir (Not 14). Ancak savasta
hayatlarin riske atan kahramanlar ve ¢ile cekmeyi ibadet olarak
yerine getirenler (asketizm) gidis biletini kazanirlar. Seytani isler
yapanlarin kaderi hakkinda pek fazla sey anlatilmaz ve goriiniise
gore onlarin payma ¢ogunlukla yok edilmek diiger. Yine de sey-
tan, sahtekarlar ve sadakatsizler i¢in iiretilmis karanlik yerlerden
bahseder. Ayrica indra ve Soma’ya, seytanlik yapanlari dipsiz ka-
ranlik ugcuruma atmalar i¢in dua edilir. Diger yandan diisman ile
haydudun ii¢ diinyanin altinda kalabilmesi i¢in dua okunur. Ce-
henneme inanig muhtemelen bu muglak baglangi¢lardan dogar. Bu
inanis Atharvaveda’da agikea ifade edilir ve daha sonra destan ile
Puranalarda detaylandirilir.

Ancak tanrilar hayatin sikintilarindan sonra huzur iginde
yasayan ruhlardan daha fazlasidir. Kendilerine safaklar, nehir-
ler, daglar, cennet ve yeryiizii, Pisan ve Rbhus ile dua edilirken
adaklara yardim edecek ve adak alacak kadar kudretlidirler. Zen-
ginlik, cocuk ve uzun hayat vermeleri istenir. Safag1 yarattiklari,
Soma ile cennet ve yeryiiziinii genislettikleri sdylenir. Ozellikle
somay1 severler ve onu almak i¢in binlercesi gelir. Tanr1 olarak ad-
landirilsalar bile gergek ilahlardan ayrilirlar. Yollar1 Devayana ya
da “Tanrilarm Yolu” ile kiyaslandiginda, Pitryana ya da “Kurucu
Babalarm Yolu”dur. Ayrica kendilerine verilen yiyecek, tanrilarin
haklarin1 almalart igin davet edildikleri svaha ismindekiyle karsi-
lastirildigindan svadha olarak adlandirilir. Kurucu babalar diisiik,
yiksek, orta, erken ve ge¢ olarak tanimlanirlar. Navagva, Vairtipa,
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Atharvan, Angirasa, Vasistha ve Bhrigu irklarindan da bahsedilir.
Bunlarin son dordii Rigveda’da rahip aileleri olarak goriinmektedir.

Rigveda’nm bir paragrafinda (X. XVI.3) daha sonraki done-
me ait ruh gocli kavramini canlandirdigi diisiiniilen bir diisiince
ortaya ¢ikmaktadir. Kavramla ilgili olarak Sarhhita’da (koleksi-
yon) gergek bir ize rastlanmaz. Bu boliimde, Agni tarafindan 6lii-
niin yukaridaki diinyaya gotiiriildiigiinii diisiindiiren dizelerin ara-
sinda soyle yazar;

Giines goziinii alw, riizgdr ruhunu, sana layik oldugu gibi yer-
yiiziine ya da cennete git.

Eger nasibinse sulara dogru git; git ve tiim uzuvlarinla bitkile-
rin igcinde evini kur. (Not 15)

Kavram, bedenin tliredigi elementlere ayrilmasinin disavuru-
mu olarak yeterince dogaldir. Tipki sonraki dénem Sanskritgesin-
de siirekli insanin 6ldiigiinde bes elemente doniismesinden bahse-
dilmesi gibi. Bu sebeple Sliiniin ruhunun bitkilere ve digerlerine
gidebilecegine dair ilkel diisiinceden anladigimizla kiyaslandigin-
da, ifadenin bu sekilde yorumlanmasi ¢ok daha olasidir. Bununla
birlikte paragraf o kadar yalitilmistir ki anlami belirsiz kalmak
zorundadir.
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Ugiineii Bolim

Brahmanalar'in Mitolojisi

Brahmanalar bir Rigveda Samhita’nin var oldugunu kabul eder-
ler. En iyi ihtimalle, temelleri bakimindan mevcut metne benzer
bir koleksiyon olarak. Yine biiyiik bir olasilikla diger Sarhita’lar
-yani Sameveda, Yajurveda ve Atharvaveda’dan olusan iki ekol-
Rigveda Samhita’smin olusumundan sonra yazilmistir. Rigveda
ilkelden de Ote bir ¢agin iirlinii olduguna dair birgok isaret barin-
dirdig1 halde sonraki Sarihita’larin halihazirda Rigveda’da bulu-
nan metinlerle ortiismeyen bolimlerinde genellikle baglica Brah-
manalar ile ya da en azindan bu metinlerin en eskileriyle ayni
seviyede durmaktadirlar. Mitoloji bakimindan en temel 6zellikleri
eski ¢oktanriciligin artik Rigveda’da oldugu kadar gergek degil-
dir. Panteonun sayisiz tanrisinin oldugu gergekliginin -ki bunlara
diger tanrilar da eklenmistir- sorgulanamayacagi dogrudur. Ancak
metinlerin kendileri, herhangi bir Vedik ilahtan daha gorkemli ve
daha evrensel giice sahip ilahlar yaratmada gosterissiz bir egilim
gostermektedir. Panteonda bu ¢abanin sonuglarini gosteren ti¢ fi-
giir bulunur; Pracapati, Visnu ve Rudra. Bunlardan ilki papazlarin
yorumlarina gore pek de popiiler mitolojinin {iriinii bir yaratik ol-
madig1 gercegiyle diger ikisinden ayrilir. Sonug olarak biiytik bir
tanr1 olarak devamliligi saglanamamaktadir. Halbuki esas itibary-
la sliphesiz popiiler ilahlar olan diger iki tanr1 ¢cok fazla degisim
gostererek yiizyillar boyunca Hindistan’in biiyiik tanrilari olarak
ayakta kalmistir. Tipki ylizyillar boyunca mezhebin gelisiminde
ka¢inilmaz bigimde kanitlandig1 gibi.
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Pracapati’nin temel 6zelligi bir yaratici, “Yaratiklarin Efen-
disi” olmasidir ve buradaki yaratik her seyi kapsar. Yine de Brah-
manalar ya da bagka herhangi bir metinde yaradilisa dair tutar-
I1 bir anlati bulunmamaktadir. Ancak bununla birlikte Pracapati
kavraminin 6nemi kendisinin kesinlikle Rigveda’nmn “Her Seyi
Yaratan™, Visvakarmani ile ya da o Sarihita’daki Aditi'nin ayni
zamanda oglu ve babasi olan Daksa ile 6zdeslestirilmesiyle ke-
sin olarak goriinmektedir. Daha sonraki Samhita’lar, Rigveda’nin
“Altin Tohum” yani Hiranyagarbha’y1 6ven ilahisini tekrarlar ve
Pracapati ile soru sdzctigii “Kim”i 6zdeslestirirler. Soru sdzctigii
o ilahideki “Adagimizla hangi tanriya tapinacagiz?” sorusunun
gectigi her satirin basinda yer alir. Diinyanin yaratilis 6ykiisiiniin
farkli yorumlari arasinda, makbul olan ve sular ya da okyanusu
varolus sirasinda ilk siraya yerlestiren bir versiyon bulunmaz.
Buna ragmen sular ¢ogalma arzusundadir ve tapas siireciyle altin
bir yumurta tiretir. Kokeni tap “1s1”’ya dayanan terim Hint sofu ida-
resinin yogun fiziksel 1s1 iiretme islemini merkezine yerlestirdigini
gostermektedir. Bu yumurtadan bir y1l icinde konugmaya baglayan
Pracapati dogar. Konustugu sozler kutsaldir ya da “Bhth”, “Bhu-
vah” ve “Svar” gibi {inlemlerdir. Bunlar da yeryiizii, atmosfer ve
gokytizii olur. Cocuk arzular ve sonunda tanrilari tiretmistir. Tan-
rilar gokyliziine ulasarak ilah kilinmiglardir. Pracapati Asuralar
da yaratmistir. Bu sayede karanlik gelmis ve o da Pracapati’ye
kendisinin iblisi yarattigini gostermistir. Boylece Asuralari karan-
likla delip onlar1 da alt etmislerdir. Bunlar arasinda bir 6ykii Hint
dini boyunca daimi olan 6zellikleri ortaya ¢ikarmasi bakimindan
onemlidir: Yaratilis 0ykiisii zaman i¢inde ¢ok fazla degisiklik gos-
termistir ve sular1 Prakrti olarak isimlendirilen ilkel bir materyale
dontistiiren felsefi yorumla uyumlu hale getirilmistir. Fakat mane-
vi deger kazanmis olsa da altin yumurta popiiler algidan dteye gi-
dememistir. Diger yandan tanrinin yaratilisinin yerine Prakrti ma-
teryaline giren Pracapati’nin isimlerinden biri olan Purusa ya da
“Ruh” kavrami geger. Pracapati’nin kendi tarafindan uygulanan
yaratici giicii aslinda ¢ocuk dogumuyla karsilastirilip ilahin c¢ift
cinsiyetli karakterinin habercisi olarak hizmet eder. Bu karakter,
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resmen hem edebiyat hem de sanatta yar1 erkek yari kadin olarak
Siva figiiriinde temsil edilmektedir.

Pracapati’nin yaratici eylemine dair baska bir algi ise kap-
lumbaga ya da yabandomuzu bi¢imini almis olmasidir. Boylece
Satapatha Brahmana’da kaplumbaga bi¢imine biiriindiikten sonra
ziirriyeti yarattigini ve kdsyapa sozciigii “kaplumbaga” anlamina
geldiginden insanlarin tiim yaratiklara Kasyapa’nin nesli dedigini
ogreniyoruz. Bu kaplumbaganin Pracapati’yi giines 15181 ile ilis-
kilendiren giines (Aditya) ile beraber oldugu ifade edilmektedir.
Tipk1 Aditya’nin annesi Aditi’nin babasi ya da oglu Daksa ile 6z-
deslestirildigi gibi. Ayn1 Brahmana bizlere yerylziintin ilk 6nce
yalnizca bir karig biiyiikligiinde oldugunu fakat bir yabandomu-
zunun onu kaldirdigini ve yeryiiziiniin efendisi olarak Pracapa-
ti’nin domuzu &diillendirdigini anlatmaktadir. Bu domuz Taittiri-
va Samhita’da ve Taittiriya Brahmana’da kesinlikle Pracapati ile
ozdeslestirilmektedir. Sonraki Taittiriya Aranyaka ise yeryiiziiniin
yiiz kolu olan siyah bir yabandomuzu tarafindan biyiitiildigiinii
bildirmektedir. Bu tohumlardan yabandomuzu ve kaplumbaga ef-
sane ile Puuranalardaki Visnu’nun canli simgelerini ortaya ¢ikarir.
Yine de bir baska avatarin izlerine, Satapatha Brahmana’da Ma-
nu’yu tufandan kurtaran baligin 6ykiisiinde rastlamaktayiz. Aslin-
da bu metin efsanede ileri siiriildiigline gére baligin Pracapati ile
0zdeslestirildiginden bahsetmez.

Ote yandan Pracapati’nin karakterinin bir baska yonii onu
uygunsuz bir bigimde gostermektedir. Brahmana’lar, onun kendi
kizina arzulu gozlerle baktigini anlatir. Bu da siiphesiz Dyaus’un
(Gokytizii) kiz1 Usas (Safak) ile iligskisine Rigveda’daki iistii ka-
pali gondermeyi dogurmaktadir. Tanrilar onun bu eylemine derin-
den giicenmisler ve Rudra onu vurmakla tehdit etmis ancak sonra
ineklerin efendisi olmasi igin kendisine sdz verilmesiyle bundan
vazgeemesi i¢in ikna edilmis. Belki de ger¢cekten onu vurmus ama
daha sonra yarasi iyilesmistir. Hikaye Aitareya Brahmana’da ¢ok
efsanevi bir goriiniis kazanir. Pracapati, antilop (rohini) kiliginda-
ki kizin1 takip etmek iizere kendisini bir geyige doniistiiriir. Tan-
rilar onu cezalandirmak i¢in ¢ok korkung bir beden olustururlar.
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Isminden bahsetmek cok tehlikeli olsa da bu, Rudra bi¢iminde
bir yaratiktir. Pracapati’yi okuyla yaralar ve Pracapati gokyiiziine
kacip orada Mrga (Vahsi Hayvan) takimyildizini olusturur. Diger
yandan ok¢u, Mrgavyadha (Mrga Delici) olur. Antilop Rohint’ye
doniislirken ok, ii¢ ¢atalli ok takimyildiz1 olarak hala gokyiiziinde
goriinmektedir.

Yaratici etkinligine ragmen Pracapati dogustan 6liimsiiz de-
gildi. Clinkli Brahmana’larmn algisi, tipki sonraki giinlerde Hindis-
tan’da da oldugu gibi, 6limsiizliigiin yalnizca dogustan kazanildi-
gin1 kabul etmemektedir. Tanrilar1 ve insanlari yarattiginda 6liimii
de sekillendirmistir. Ayrica yarisi -saglari, cildi, eti, kemigi ve iligi-
6limli, diger yaris1 -zihni, sesi, nefesi, gozleri ve kulaklari- 6lim-
siizdii. Oliim korkusuyla akin etti ancak kurban geleneginin bas-
lica merasimlerinden birini olusturan kutsal atesin yigilmasi igin
bir tugla gibi birlesmis yeryiiziiniin ve sularin sayesinde 6liimsiiz
kilinabilirdi. Ayn1 zamanda Pracapati’nin kendisi zamanin sembolii
olarak yildir ve y1l sayesinde ister insan isterse tanr1 olsun Sliimlii-
lerin hayatlarini tiiketir. Tanrilar aksine 6liimsiizligii Pracapati’den
elde etmislerdir. Bunu bir¢ok kurban vererek bosa ¢ikarmaya calig-
miglar fakat basarisiz olmuslar. Hatta belirsiz sayida ates tuglasini
ates sunagina yigmay1 denediklerinde bile. Ancak sonunda uygun
sayidaki tuglay1 uyguladiklarinda arzularina ulagmiglar. Bununla
birlikte 6liim, idaresinden bdyle bir muafiyete itiraz etmis ¢ilinki
bu durum onu nasipsiz birakiyormus. Bu yiizden tanrilar o andan
itibaren 0limsiizliigi ister bilgisinden isterse yaptiklarinin sonucu
olsun, hig¢bir insanin bedeninden ayrilmadan 6liimsiiz olamayaca-
gin1 emretmisler. Tesadiife bakin ki 6liimden sonra insan ya 6lim-
stiz kalacak sekilde yeniden dogabilir ya da kaderinde tekrar tekrar
O0lmek tizere dogmak olabilirmis. Bu sadece tanrilarin 6liimden
kacislarinin ¢esitli yontemlerinden birine Ornektir. Ciinkii daima
Ender’den (Sonlandiricidan) korkarlar ve onun idaresinden kurtul-
mak i¢in ¢esitli ayinleri benimsemek zorundadirlar.

Hem tanrilar hem de Asuralar (Iblisler) Pracapati’nin ¢o-
cuklaridir. Neden iyi ve kotii olarak farklilastiklarini agiklamak
gerekiyor; birka¢ farkli sekilde agiklama getirebiliriz. Bunlardan
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BRAHMA (Levha VI)

Kutsal atesin huzurunda bir tapinan Brahma’ya adak sunmaktadir. Tanrimin dort yiiziiniin
sehvetli bakiglarindan bos yere kagmaya ¢alisan kizinin giizelligine bakma arzusundan
dogdugu sdylenmektedir. Aslinda benzer nedenden dolay1 besinci bir bast vardir. Ancak
bu bas ya ne tanrilar ne de iblislerin katlanabilecegi Veda’lar hakkindaki bilgi yoluyla
biiyiik bir gorkem elde ettigi i¢in ya da 6fkesi yliziinden Siva tarafindan kesilmistir. Dr.
L. H. Gray’in koleksiyonundaki bir raginT (eski bir Hint miizigi) dinletisine ait Hint tab-
losundan alinmistir.
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birinde Asuralar kiistahliklarindan dolay: stirekli kendilerini kur-
ban ederken tanrilar, birbirlerini kurban etmislerdir. Sonug olarak
Pracapati kendisini onlara bahgetmis ve kurban sadece onlarin ol-
mustur. Bir bagka yorumda ise Asuralar yalanciliga basvururken
tanrilar konugsmama diisiincesini benimsemislerdir. Bu nedenle
tanrilar bir siire zayiflayip fakirlesmisler ancak sonunda gelismis-
lerdir. Bu da insanlar sayesinde olmus. Diger yandan zenginlesip
basarili olan Asuralar sonunda tuzlu toprak gibi yikilmiglar. Tanri-
lar yerytiiziinii Asuralardan tekrar kazanmislar. Yerytiziiniin sadece
birinin oturdugu yerden gorebilecegi kadar uzak olan boliimiine
sahip olmuslar. Asuralardan bir pay istemisler. Asuralar da tan-
rilara kusatabilecekleri kadarini alabileceklerini sdylemis. Bunun
tizerine tanrilar yeryiiziinii dort bir yandan kusatmiglar. Bir bagka
efsaneye gore tanrilarin biiyiikliigii onlardan {iciiniin -Indra, Agni
ve Sirya- listinlik kazanmay1 arzuladig1 gercegiyle izah edilmek-
tedir. Ve bu amagla uzun vadede hedeflerine ulasana dek kurban
etmeyi strdiiriirler.

Pracapati’yi ortaya ¢ikaran felsefi giic, kisa siirede asil diisiin-
cenin Otesine ge¢ip mutlak ifadesi icin asir1 kisisel oldugundan,
erkegi cinsiyetsiz Brahman Svayambhii’ya (Kendi Kendine Var
Olan Dua) doniistiirmistiir. Hala diinyanin kokenini Brahman’a
yliklemek ve nedenini kendi basina miinzevi sadeligiyle agikla-
mak miimkiindiir. Ancak artik Upanisad’larin panteist felsefesinin
gelisiminin yolu agilmustir. Isim degisikligi anlamlidir ve diisiince
tarzinin yeni bir yoniiniin 6nemli hale geldigini gosterir. Brahman
rahip tarafindan okunan “dua” ya da “biiyii”diir. Ayrica dua ya
da biiyiiniin kutsal giiciidiir. Oyle ki evrenin kokenindeki giiciin
isimlerinden biri olarak kolayca benimsenmistir. Dolayisiyla bu
Brahman bir ¢ile ¢ekme nesnesine doniistiiriildiigiinde Pracapa-
ti’nin 6zelliklerini iistlendigi ve iki farkli diisiince dizisinin bir-
lestigi agiktir. Bu siirecin sonucu ise yeni bir tanrinin, Brahma’nin
yaratilmasidir. Kendisi cinsiyetsiz gayri sahsi Brahman’in eril
cinsidir. Yine de bu yeni ilah eski bir figiir degildir: Kausitaki ve
Taittiriya gibi ge¢ donem Brahmana ve Upanisad’larda daha geg
donemdeki ve Sitra edebiyatinda bulunmaktadir. Bu edebiyatta
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kopyasi her nasilsa agikca kendisi olan Pracapati ile 6zdeslestiri-
lir. Acaba daha Once iddia edildigi gibi Brahma’nin panteondaki
digerlerinin hepsinden daha biiyiik bir tanr1 oldugu bir zaman var
miyd1? Yanit kesinlikle sinirsiz dlgiide olumlu olamaz ¢iinkii des-
tan Brahma’nin baglica tanr1 oldugu bir déneme dair ipucu ver-
mez. Siiphesiz, Brahma Sahampati’yi (belirsiz anlamda bir sifat)
fazlastyla dnemseyen Budist Siitra’nin kaniti Budizmin kokenle-
rini buldugu ¢evrelerde Brahma’nin ileri gelen bir figiir oldugunu
gostermekten bagka bir ise yaramaz. Aslinda Brahmana’lar do-
neminin kapanisinda, yani Budizmin ortaya ¢ikmasindan hemen
once felsefi tanrinin popiiler bigcimi kabul edilebilirlige dogru bir
nevi ilerleme kaydetmistir. En azindan savaggilar ve Brahmanlar
cevresinde. Sayet durum buysa, bu istiinliigiin uzun siire devam
etmeyecegi aciktir ve kesinlikle bir biitiin olarak insanlar arasinda
yayilmamustir.

Popiiler begeni bakimindan Brahma’nin rakipleri arasinda
Visnu, gittikge artan biiyiikliikkte alametler gosterir. Tanrilar her
zaman oldugu gibi Asuralar ile savaslarinda yenilip kaybettikle-
ri yeryliziinii geri kazanmak amaciyla o sirada yeryiiziini pay-
lasmakla mesgul olan Asuralara yaklagmislar ve kendilerine pay
vermeleri i¢in yalvarmiglardir. Buna karsilik Asuralar cimrilikle
yalnizca bir clice olan Visnu’nun uzanabilecegi kadar kiigiik bir
parcay1 teklif etmigler. Tanrilar teklifi kabul etmigler ve Visnu nun
etrafini metrelerce kusatarak dua etmeye devam etmisler. Sonunda
tiim yeryiiziinii elde etmeyi basarmislar. Oykii, ayn1 metindeki bir
baska paragrafla agiklanmaktadir. Buna gore, tanrilara artik sahip
olduklar1 her seyi kusatan giiclerini Visnu’nun {i¢ adiminin sagla-
digindan bahsedilir. Satapatha Brahmana’daki bu bilgilerin yant
sira Aitareya Brahmana’da Indra Visnu’nun Asuralar ile ihtilafa
diistiikleri ve onlart maglup ettikten sonra diinyay1 yeniden bo-
liismek tizere anlastiklarindan bahsedilmektedir. Anlasmaya gore
kendilerine Vignu'nun ii¢ adimla ulagabilecegi kadar bolgeyi al-
mislardir. Bu adimlar diinyalar1, Veda’lar1 ve sozii kapsar. Dahasi
kozmogonik bir gii¢ olarak yabandomuzunun halad Visnu yerine
Pracapati ile 6zdeslestirilmesine ragmen Visnu nun yabandomu-
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zuyla bagmtisi, Rigveda’ya dayanan bir efsanede ortaya ¢ikmakta-
dir. Efsane Siyah Yacurveda’da anlatilmaktadir: Servet yagmacisi
bir yabandomuzu tanrilarin yedi tepenin ardinda gizlenen mal-
larimi almistir. Fakat indra eline bir kusa-otu (Halfa otu) yaprag
alip tepelerin ardindan firlatmis ve domuzu 6ldiirmiistiir. Visnu da
kurban eden olarak domuzu alip tanrtya sunmustur. Bu paragraf
Visnu'nun Brahmana’daki kudretinin kaynagimi gosterir. Esasen
kurban ve Brahman i¢in hazirlanan her seyle 6zdeslestirilmekte-
dir. Bu baglamda Visnu’nun bagini nasil kaybettigine dair ilging
bir O0ykii anlatilir. Tanrilar tarafindan kurban olarak kabul edilip
ilahlarin en yiicesi olmustur. Simdi basini yayinin ucuna yaslamis
bir sekilde ayakta durur ve tanrilar onu maglup edemeden oyle-
ce oturup kalmislardir. Karincalar tanrilara onun yaymin sicimi-
ni kemirecek olana ne verebileceklerini sormuslar. {lahlar boyle
bir ise karsilik ¢oliin ortasinda bile yemek ve su bulma vaadinde
bulunmuslar. Karincalar sicimi kemirmisler ve sicim kopmus. Ya-
y1n iki ucu tanrinin basini parcalayip koparmis. Visnu’nun bastyla
birlikte diisen bogaz ghrm artik gharma ya da kurbanlik kazani
olmus. Ayrica giicl azaldik¢a mahavira ya da “biiyiik kudret ten-
cere”’si adin1 kazanmis. Tanrilar bassiz kurban ya da makha ile
sunmaya devam etmisler ancak basarisiz olamadiklari i¢in ya As-
vinler ya da pravargya ayini sayesinde basi yerine geri getirmek
zorunda kalmiglar. Olayin bu sekilde ger¢eklesmis olmasi oldukga
tuhaftir ¢linkii Visnu ayinde ¢ok kii¢iik bir rol oynar ve nihayetin-
de torenin baslica 6zelligi olan Soma adag ile yakindan iliskili
degildir. Yine de siiphesiz, tanrinin kendisine kars1 giderek artan
ilgiyi saglamlastiran gii¢lii bir taraftar kitlesinin oldugunu itiraf
etmemiz gerekir. Ayni 6zellik Visnu ile Indra’min iliskilerinde de
goriilmektedir. Visnu artik Vritra’ya karsi saldirisinda Indra’y:
destekliyor gibi goriiniir ve Visnu’nun tanrilarin 6nde geleni ol-
duguna dair giivencemiz vardir. Ciice bi¢cimi kendisini kurnazlikta
Indra’ya benzetmistir. Ciinkii siiphesiz hedeflenen sonuca ulasma-
y1 saglamak adina zekice bir aragtan baska bir sey degildir. Tipki
Indra’nin kendisini Taittiriya Samhita yorumunda bir salavrki’ye
(muhtemelen bir sirtlana) doniistiirmesi ve bu bi¢imiyle etrafinda
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iic kez kosarak diinyay1 tanrilar i¢in Asuralardan kazanmasi gibi.
Tanr1 bunun diginda bagka higbir yeni 6zellik gelistirmez: Kendi-
ne has 6zelligi olarak ii¢ diinyay1r adimlamasi kabul edilmis gibi
goriiniiyor. Diger yandan buna alternatif olarak gokyiizii boyunca
adimlamasi da kabul edilmektedir.

Narayana ismi eski metinlerde heniiz Visnu’ya atfedilmemis-
tir. Yine de Satapatha Brahmana’da insan kurbani goriip onun-
la adak sunan ve bdylece arzuladig iistiinliigii elde eden Purusa
Narayana’dan bahsedilmektedir. Burada elbette Rigveda’nin Pu-
rusa Stukta’sinin yansimasini gérmekteyiz. Rigveda’nin Purusa’si,
digerini kurban eden bir Purusa’ya doniistiiriilmiis olarak bulun-
maktadir. Narayana bu bakimdan Pracapati ile yakin akrabadir.
Ancak neredeyse MO figiincii yiizyildan sonrasma dayandirilan
Taittiriya Aranyaka kadar erken bir dsnemde Narayana ismi Va-
sudeva ve Narasimha ile Visnu’ya atfedilmektedir. Bu durum Ve-
dik donemin sonunda Visnu kavraminin destanda goriinen 6zellik-
ler dahil edecek bi¢cimde genisledigini gdstermektedir. S6zkonusu
destanda Visnu sadece Narayana ile degil Vasudeva ile de 6zdes-
lestirilir ve “Insan-Aslan” Narasithha olarak ortaya cikar.

Bununla birlikte Brahmana’da Siva gercekten Visnu’dan
daha biiyiik bir figiirdiir. Belki bunun sebebi Visnu icin asla uygun
bir 6zellik olmayan korkung bir tanr1 olmasidir. Bu yiizden kendi-
sine uzun bir hayat, Camadagni, Kasyapa ve tanrilarin ii¢ hayatini
bahsetmesi i¢in yakarilir. Ayrica yayimi alip kaplaninin derisine
biirtinerek uzak kuzeydeki Mijavantlarin 6tesine dogru yola gikar.
Cok daha dikkate degeri olaniysa, Satarudriya ya da “Yiiz Isimle
Rudra”ya Dua’dir. Cesitli bicimlerde ortaya ¢ikar ancak Yacurve-
da’nin bazi metinlerinde neredeyse ayni yorumlart bulunur. Bu-
rada c¢ok renkli ve her ne kadar sigir ¢obanlari ile su ¢ekenlerin
gbziine arada bir iligse de kacip giden tanri olarak goriinmektedir.
Hirsizlar ve soyguncular da dahil olmak iizere akla gelebilecek
neredeyse her seyin efendisi oldugu disiiniiliir. Dagda yasar ve
en 6nemlisi, korkung bir yayim usta kullanicisidir. Taraftar1 olan
ve tipki kendisi gibi korkung olan Rudra’lardan olusan ordulari
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vardir. Dahasi her seyi mesken tutabilir. Nilagriva (Mavi Boyunlu)
ve Sitikantha (Beyaz Bogazli) gibi isimlerin yani sira sirf betimle-
yici olmayan diger isimler de verilmistir — Bhava, Sarva, Pasupati.
Bu isimlerden Bhava ile Sarva’nin defalarca Atharvaveda ile okgu
olarak ilintili olduklarina ve Rudra ile iligkilendirildiklerine tanik-
lik ederiz. Diger yandan, Veda’nin bir baska paragrafinda ayni ila-
hin farkli bicimlerdeki mahlaslari sadece Bhava ve Sarva olmayip
Pasupati, Ugra, Rudra, Mahadeva ve Isana’dir. Satapatha Brah-
mana’da Rudra’nin Agni oldugu ve dogu halklar1 arasinda ismi-
nin Sarva oldugu ancak batililarin (Bahikalar) arasinda kendisine
Bhava isminin verildigi ve kendisinden “Sigirlarin Efendisi” ola-
rak bahsedildigi anlatilmaktadir. Bir baska anlati ise “Yaratiklarin
Efendisi”nin (Pracapati) Usas ile birlikteliginden aglayip kendi-
sine isimler verilmesini dileyen Kumara isminde bir erkek ¢ocu-
gun dogdugunu bildirmektedir. Sonra Pracapati ¢ocuga agladigi
(aglamak anlamindaki rud’dan dolay1) i¢in Rudra ismini vermis.
Agni’nin sekiz farkli bicimi olan Sarva (Hepsi), Pasupati (Sigir-
larin Efendisi), Ugra (Dehset), Asani (Yildirim), Bhava (Mev-
cut), Mahadeva (Biiyiik Tanr1) ve Isana (Hiikiimdar) isimlerini de
vermistir. Kausitaki Brahmana’da bu isimlerden nispeten farkli
bir sirayla Bhava, Sarva, Pasupati, Ugradeva, Mahadeva, Rudra,
Isana ve Asani olarak bahsedilmektedir. Bununla birlikte bu se-
kilde isimlendirilen varhigin kokeninin izleri Agni, Vayu, Aditya,
Candramas (ay) ve Usas’in bir Apsaras olarak miisterek etkisine
dayanmaktadir. Ancak baska bir anlati, Rudra’nin kdkeni yaratma
cabastyla yok oldugunda tiim tanrilar kendisini terk ettikten sonra
Pracapati’de tek basina kalan ilah Manyu’dan (Gazap) geldigini
bildirmektedir. Bu durum Rudra’nin neden bu kadar vahsi olup
sakinlestirilmesi gerektigini izah eder. Tanrilar arasinda acimasiz
olandir ve yabandomuzudur ¢iinkii yabandomuzu biiyiik 6tke de-
mektir.

Bu tanrinin korkung dogasinin baska izleri bulunmaktadir. Bu
ylzden Rudra ayin esnasinda Raksasalar, Asuralar ve efendi tanri-
larla o kadar mesafeli 6zdeslestirilmistir ki ismini zikrettikten son-
ra kiginin arindirici sulara dokunmasi gerekmektedir. Ancak diger
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yandan bolgesinin giiney degil de kuzey olmasiyla digerlerinden
ayirt edilir. Ayrica tapinmasinda ¢agrildig isim tanrilar i¢in nor-
mal sayilan svaha’dir. Manu’nun oglu Nabhanedistha talebe ola-
rak evden uzaktayken erkek kardesleri onu babalar1 hayattayken
sahip olduklart mal varliklarindan mahrum birakmislar. Ebeveyni-
ne bu konuda yakindiginda kendisine cenneti elde etmek amaciyla
kurban vermekte olan Angirasalara gitmesi ve onlara altinci glinde
ezberden okumay1 6gretip onlardan bir liituf elde ederek zararini
gidermesi sdylenmis. O da boyle yapmis ancak tam Angirasala-
rin &diil olarak verdigi bin sigir1 alirken siyah kiyafetli bir adam
(Rudra) sunakta birakilan her seyin kendisine ait oldugunu soyle-
yerek ddiiliin kendisine ait oldugunu iddia etmis. Nabhanedistha
babasina donmiis yalniz kendisine talebin makul oldugu sdylen-
mis. Gergi her haliyle hak iddia edeni nasil vazgegmeye ikna ede-
cegi konusunda da tavsiye almis. Dahasi, anladigimiz kadariyla,
Pracapati’yi ahlaki diizenin yasalarina karsi giinah islediginde
cezalandirmak iizere tanrilarin korkung karakterlerinden yaratilan
Rudra idi. Hatta tanrilar bile ondan korkardi. Mahadeva olarak
sigirlar1 yok eder. Avlarini ¢ignemeden yutan kocaman agizli ve
uluyan kopekleri vardir. Diger tanrilardan ayrilmig olarak diisii-
niilmektedir ve kurban téreninde sonunda ordular1 kurbanin i¢ or-
ganlari yerken kendisine kalintilar sunulur. Atharvaveda silah
olarak ona ates, bas agrisi, oksiiriik ve zehir atfetmistir ancak onu
bu hastaliklarla 6zdeslestirmemistir. Yagmurlarin baslamak {izere
ve ani mevsim degisiminin hem insanlar hem de hayvanlar i¢in
en korkulu oldugu yazin sonunda, en tehlikeli halindeymis gibi
goriinmektedir. Yine de korkung yoniiniin artik asir1 abartildigi-
nin diginda tanriin karakterinde Rigveda’da sunuldugundan ¢ok
biiyiik bir fark oldugu sdylenemez. Elbette Agni ile birlikteligi
her seferinde iddia edilen Rudra kavramina yeni bir ilahin dahil
edildigini diistinmek miimkiin degildir. Cilinkii Rudra en korkung
haliyle atestir.

Yacurveda’da Rudra’nin bir kiz kardesi oldugunu gérmekte-
yiz: Ambika. Ayrica Satapatha Brahmana’dan isminin aslinda Tr-
yambaka (Ug Gozlii) olarak adlandirilmasindan dolay1 olduguna
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KALA-SiVA (Levha VII)

Siva burada Kila’nin (“Zaman” ya da “Oliim”) korkung gériintiisiiyle temsil edilmekte-

dir. Java, Prambanan’daki bir heykelden alinti. Boston Giizel Sanatlar Miizesi’ndeki bir
fotograf.
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emin olunabilir. Sonraki geleneklere gore Siva’nin esi olan Uma
Haimavati’ye rastlamamiz i¢in Brahmana metinlerinin son done-
mine dek beklememiz gerekecektir. Diger yandan ¢ok daha sonra-
lar1 ortaya ¢ikan Taittirtya Aranyaka’da Ambika’y1 bir kiz kardes
olarak degil de es olarak gormekteyiz. Durga ve Parvati gibi diger
isimlerine de rastlamaktayiz. Ancak bu yine de Vedik edebiyati-
nin sonraki boliimlerinin epik mitolojiyle ayni ¢cagi paylastiklarina
dair isaretlerden biridir. Oyle ki Asvalayana Srauta Siitra’da Rud-
ra’nin isimlerine hepsi de Siva’nin mahlaslar1 olan Sankara, Hara
ve Mrda gibilerinin eklendigini gérmekteyiz.

Bu {i¢ ilaha tapinma bi¢iminde gerceklesen tektanrici egi-
limin giliglii gelisimine ek olarak Asuralarin tanrilarin diismani
olarak kesinlikle ileri siirilmesinden bahsetmemiz gerekir. Bu
egilim Rigveda bakis agisindan belirgin bir degisimdir. Cilinki bu-
rada “Asura” terimi normalde tanrilarin kendisine atfedilmekte-
dir. Iblislerle tanrilarin miicadelesi Asuralarin ordusu ile tanrilar
arasindaki savastan ziyade bireysel olarak Asuralarin kendileriyle
tanrilar arasindaki savas bi¢imine biiriiniir. Bu arada her ikisi de
Brahmana’larin sikga ifade ettigi gibi Pracapati’den gelmektedir.
Bu olayda, iranlilarin Vedik deva’sina (tanr) karsilik gelen daéva
sozciigiini “iblis” olarak yorumladiklar1 gergegiyle birlestirildi-
ginde Iranlilarin gelismis Zerdiistliik inanc1 ile daha eski Vedik
inanc1 arasindaki diismanca iligkilerin bir sonucunu goérmek ol-
dukca dogaldir. Ancak iddia ayrilmaz bir sekilde Rigveda ile Brah-
mana’larin Iran ile yakin bir iliskide olup olmadig1 sorusuyla ilis-
kilidir. Teoriyi desteklemek adina Hint edebiyatinda popiiler olan
Kavi’lerin Avesta’da kafir olduklar1 gergegi kanit olarak gdsterile-
bilir. Diger yandan Parsicavimsa Brahmana’da Asuralarin purohi-
ta’s?® olan Kavya Usanas ismi Iran’da Kavi Usan ya da Kai Kaiis
olarak {inliidiir (Not 1). Isimleri muhtemelen iran’dan alinmis di-
ger Asuralar ise, Sanda ile Marka (Avesta’daki mahrka “6liim” bu
isme benzetilmektedir), Prahrada Kayadhava ve Srma’dir. Ancak
bu goriisii destekleyecek kanit herhangi bir olumlu sonuca ulag-
maya yetmeyecek derecede zayiftir. Her iki lilkede bu anlamin do-

3. Purohita: Aile rahibi ya da kral rahibi anlaminda kullanilir. (¢.n.)
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gal gelisimine dair agiklama yeterince makuldiir. Ciinkii Veda’da
Asura “yanilsama giicii” anlamina gelen maya sézciigii ile 6zellik-
le bagntili olup kolayca olumsuz bir yorumlamaya yol acabilecek
anlamda biyiilii, tekinsiz bir giicli simgelemis olabilir. Asuralarin
tanrilardan iblislere indirgenmelerine siiphesiz s6zcligiin sura’nin
belirgin bir olumsuz bi¢imi olarak algilanmas1 yardime1 olmusgtur.
Kokii “1s1k” anlaminda gelen svar’dan gelir. Ciinkli Upanisad do-
nemine varmadan asu ‘“nefes” ile gercekten iligkili olan asura’dan
bu popiiler etimolojiyle tiireyen “bir tanr1” anlamina gelen sura
sOzciigii karsimiza ¢ikmaktadir.

Bireysel olarak tanrilara baktigimizda Mitra ile artik birkag
yerde sirasiyla gece ve giindiizle esitlenen Varuna kavraminda
belirgin bir degisim goriiyoruz. Dahast Atharvaveda ve Brah-
mana’larda Varuna’yi karisi olan sularla yakindan iligkilendirme-
ye yonelik bariz bir egilim bulunmaktadir. Kendisinin bu sularda
ikamet ettigi ve tipki1 Soma’nin daglarla oldugu gibi onun da su-
larla bagintili oldugu dile getirilmektedir. Ustelik onun giinahkari
cezalandirma giicii normal bir kural olarak kurban tdrenini bitiren
ve boylece kurban edenlerin kendilerini Varuna’nin tuzagindan
kurtardiklar1 son banyoda 6zellikle 6nemli olur. At kurban etme
toreninde bu banyo acayip bir hal alir ve bir kisi suya derinlemesi-
ne sokulup sonra da giinah keg¢isi olarak kovulur. Giinah kegisinin
goriiniimil tanriya benzetildiginden Varuna’nin bu baglamda kel,
beyaz tenli, sar1 gozli ve clizamli olarak tasavvur edildigini anli-
yoruz. Ozellikle ona ait olan bir festival, yani Varunapragha yine
bir glinah kefaretidir. Ancak kurbanla ilgili Varuna Rigveda’nin
ahlaki gorkeminde higbir sekilde yer almaz ve destanda oldugu
gibi, 6zel bir ahlaki 6zelligi olmaksizin bir sular tanrisi seviyesin-
de bulunma egilimindedir.

Diger Aditya’larda kiiciik bir degisiklik vardir. Sayilar1 ya
sekiz ya da (daha sikc¢a) sonraki donemlerde kesinlik kazandigi
uizere on ikidir. Bu sonraki donemlerde terim siklikla, tiim tanrilari
kapsayacak kadar genis bir anlamda kullanilmamaktadir. Bu da
her ilahin Aditi’nin ¢ocugu olduguna dair destansi goriise neden
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olan bir kullanimdir. Sayilarmin sekiz olarak belirlendigi durum-
da listeye Varuna, Mitra, Aryaman, Bhaga, Arhsa, Dhatr, indra ve
Vivasvant eklenir. Indra’nin giris boliimii ilgingtir ve Maitrayani
Samhita onu Aditi’nin oglu olarak sayar. Ancak bu akrabalik {ize-
rinde 1srar edilmez. Mitra siiphesiz bir bigimde Varuna’nin konu-
mu kaybetmesiyle uyumlu olarak Rigveda’daki kii¢iik konumun-
dan bile daha geriye diiser. Aryaman’in kur yapan olarak dogasi
ile kur yapanlarin ilk 6rneginden sik¢a bahsedilir. Ayrica Bhaga
ile yakin bir akrabalig1 gosterebilen ifadede iki Aryaman ortaya
cikmaktadir. Bhaga’nin iyi talih veren ilah olarak karakterinden
bir Satapatha Brahmana efsanesinde kesinlikle bahsedilmektedir.
Bu efsaneye gore kendisi kordiir. Amsa ile Daksa neredeyse or-
tadan kaybolur. Ancak bunlardan ikincisi bir keresinde Pracapati
ile 6zdeslestirilir ve tanrilar “Daksa’y1 Babalar1 Sayanlar” sifatini
tagirlar. Bu yakistirmada tamamen soyut olan karakteri acikca go-
riinmektedir. Birkag kez Aditya olarak isimlendirilen Vivasvant’in
insanlarin babasi oldugu sdylenmektedir.

Atharvaveda’dan itibaren Siirya’da miilkemmel bir giines tan-
ris1 olarak ister bu isim ister Aditya adi altinda olsun belirgin bir
gelisim goriilmektedir. Aitareya Brahmana glinesin gergekte do-
gusu ya da batist olmadigini agiklar. Clinkii yoniinii degistirmese
de daima parlamaktadir. Parlayan sey dnce yeryliziine doner ve
sonra ondan uzaklasir ki bu ylizden giin ile gece ayrilig1 ortaya
cikar. Ayn1 Brahmana yeryiizii ile gdkyiizli arasindaki mesafenin
at ile bin giinliik mesafede oldugu goriisiinden sorumludur. Diger
yandan Paricavimgsa Brahmana ise bu mesafeyi iist iiste binmis
bin inege diisiiriir. Bu da modern paralelleri i¢ceren hesaplama yon-
temidir. Stirya’nin éneminin bu denli artmasiyla Savitri gitgide
kiskirtma tanrisi haline gelir ve giinesle ilgili karakteri bariz de-
gildir. Piisan’dan da fazlaca bahsedilir ancak dogas1 gozle goriiliir
bi¢cimde degismemistir.

Goklerin diger sakinleri arasinda Dyaus her zamankinden
daha gelip gecicidir ancak Dyavaprthit térende makul bir yer iggal
edip sunaktan sik¢a pay edinir. Usas gittikce Onemini yitirir ve
boylece Rigveda’nin kendinde baslayan gerilemeyi siirdiiriir. Ay-
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rica hakkinda yeni hicbir sdylence gegmez. Diger yandan Asvinler
popiiler tanrilardir ve Rigveda’daki etkinliklerine dair gonderme-
ler daha detayli tamamlanir. Bu anlatilardan en dikkat c¢ekicisi Ja-
iminiya Brahmana ile bagka yerlerde anlatilan Cyavana’nin geng-
lestirilmesi hakkinda olandir. Satapatha yorumuna goére Bhrgus
ya da Angirasalar cennete gittiginde Cyavana yash ve zayif bir
sekilde geride birakilmistir. Saryata Manava onun yasadigi yere
gelmis ve kabilenin gencleri yash adamla dalga gegmisler. O da
intikam olarak klana gecimsizlik getirmis. Ancak Saryata bunu
ogrendiginde kizi Sukanya’nm hiineriyle kéhini yatistinnp daha
fazla ge¢imsizlik riskini engellemek icin aceleyle ayrilmis. An-
cak insanlar arasinda dolasan Asvinler Sukanya’ya gelmisler ve
onun agkini kazanmaya ¢alistiktan sonra iglerinde oldugunu iddia
ettigi kusuru anlatmasi karsiliginda kocasini yeniden genclestir-
meye razi olmuslar. Cyavana’y1 diledigi yasta ¢iktig1 bir havuzda
yikamiglar. Buna karsilik o da onlara kusurlu olduklarimi ¢iinkii
tanrilarin onlart kurbandan mahrum biraktiklarini séylemis. Dola-
yistyla onlar da ilahlara gitmisler ve kurbanin basini geri vererek
kurbandan bir pay elde etmisler. Kurbandan mahrum tutulmalari-
nin nedeni ilgingtir ve siirekli olarak bahsedilir: Insanlar arasinda
cok fazla dolagmislardir ve bu durum hekimin bir iist sinif liyesi
olarak statiisliniin giderek diigmesinin isaretidir. Asvinler’in soma-
da paylar1 olsa da onlarin onuruna verilen 6zel adaklar sura (bir
cesit kanyak) ve baldir. Ayrica Soma kurbaninin Atiratra bigimin-
de, onlar i¢in sdylenen Asvina Sastra rahip tarafindan ugan bir kus
pozunda ezberden okunur.

Atmosfer tanrilar1 arasinda Indra hala giiciiniin zirvesindedir
ve eski motiflerin yeniden ele alindig1 ayrintili bir sdylence edi-
nir. Hakkindaki yeni hikayeler arasinda en 6nemlisi, dldiirdigii
Tvastri’nin oglu Visvariipa ve Indra igmeden biraktigi somanin
kalintilarindan Tvastri tarafindan yaratilan Vritra ile yaptigi sa-
vas hakkindakidir. Vigvartipa’nun intikamcist ¢ok giiclenmis ve
Agni ile Soma’nin tiim bilimlerde, tiim sohret ve zenginlikte us-
tast olmustur. Ancak Indra Vritra’ya saldirmis ve kurban térenin-
deki pastadan pay verme sozliyle Agni ile Soma’nin yardimint
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aldiktan sonra, kendisine yiyecek olan Vritra’y1 yenilgiye ugrat-
mis. Tvastri’nin {i¢ baslt oglu Vigvartipa’nin 6liim hikayesi farkli
bi¢imlerde anlatilir. Ancak Indra’nin iblisin ihanet edip tanrilar
ele vereceginden korktugu aciktir. Bundan dolay1 Visvariipa’nin
farkli kuslara déniisen ii¢ basii kesmistir. Indra bu hareketiyle
bir Brahman’1 6ldiirme giinahindan dolay1 suglanmis ve biitiin
varliklar ona yaptigindan dolay1 haykirarak sikayet ettiklerinden
yeryiiziine, agaglara ve kadinlara yalvarmis. Bunlarin her biri
ilahin Ustiine diisen kan lekesinin ii¢te birini kendilerine almis-
lar. Yine de Tvastri’nin oglunu 6ldiirmek indra’nin Brahmana
tarafindan bilinen giinahlarindan sadece bir tanesidir. Ogretmeni
Brihaspati’yi agagiladigi, bilindigi iizere bilge olan Yati’leri sirt-
lanlara verdigi ve haklarinda bagka bilgi bulunmayan Arurmagha
ya da Arunmukha’lar 6ldiirdigli s6ylenmektedir. Aitareya Brah-
mana’ya gore bu giinahlarindan dolay: biitlin bir savage1 1rki ile
tanrilar tarafindan somadan hari¢ tutulmustur. Ancak daha sonra
Tvastri’den calarak somay1 kendisi i¢in elde etmeyi basarmis.
Bununla birlikte bir anlatrya inanacak olursak ickiden ciddi bir
sekilde etkilenip Sautramant toreniyle iyilestirilmesi gerekmis ve
hirsizligin bedelini agir 6demistir.

Indra soylencesinin diger yeni nitelikleri Vritra ile savasan
diger tanrilar tarafindan oynanan 6nemli kisimlardir. Agni ile So-
ma’nin yardimcilar olarak goriinmeleri Visnu ya da Marutlarin
yardimin vurgulanmasiyla paralellik gdstermektedir. Artik pek de
zafer olarak goriilmeyen ejderhayr 6ldiirmesinin sonuglarindan
bahsedilmektedir. indra rakibini yere sermede basarisiz oldugu-
nu diislinerek en uzak mesafeye kagar ve biitiin giicii kendisinden
cikip suya, agaclara, bitkilere ve yeryiiziine gecer. Ya da bu yapti-
giyla giinah isledigini diistinmektedir. Bu glinahi da Vigvartpa’y1
oldiirmekten dolayi tasidigi kara leke ile paraleldir. Biitiin tanrilar
Marutlarin onu doniim noktasinda terk etmelerine engel olurlar.
Vritra vuruldugunda gercekten Oliip 6lmedigini anlamak iizere
gonderilen ise Vayu’dur.

Diger yandan Trita Aptya, Apam Napat, Aca Ekapad ve Ahi
Budhnya figiirleri gittikce zayiflar. Trita dogal olarak bir efsanenin
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tiiretilmesine neden olur. Bu efsaneye gore Ekata, Dvita ve Trita
isminde ii¢ erkek kardes varmis. Bunlardan ikisi ti¢linciiyii bir ku-
yuya atmislar. Riizgar tanris1 Vayu ile Vata degismeden kalmig-
lar ancak Matarisvan atesle bagintisina dair hicbir iz bulunmayan
saf ve basit riizgar tanrisinin yeni 6zelligini tistlenmistir. Yagmur
olarak Parcanya hala Budist metinlerde oldugu sekliyle takdir
edilmektedir. Ayrica sularin dneminin yagmuru korumak amaciy-
la tasarlanmig c¢esitli tiirden biiyiilerle layikiyla kabullenildigini
goriiyoruz. Bu biiyiilerin birinde yagmurun diismesi gereken bu-
lutlarin siyahligina benzemesi i¢in tamamen siyah renk kullanilir.
Sularla yakin bir ortaklik i¢inde birkag serinletici torende kulla-
nilan kurbaga, Visnu'nun basimi kesen yay kirisini kemirme ey-
lemlerinin karsiliginda ¢6lde bile su bulma ayricaligini zorla alan
karincalar, bir¢ok bitki ve “Derinlerin Yilan1” Ahi Budhnya da bu
biiylide yer almaktadir.

Satarudriya ayinleri neredeyse Rudra’nin kendisi kadar gonlii
alinmasi gereken sayisiz Rudra’nin énemini gosterir ve kdkenleri
pek ¢ok yer bulur. Atmosfer ve gokyiizlinlin yani sira yeryliziinde
yasarlar. Insanlar1 yemek yedikleri tabaklarla rahatsiz etmenin di-
sinda yollarda ve kutsal yerlerde sinirlendirirler. Ev sahibinin ayi-
ni kanin onlara dort yonde sunulmasini saglar. Bazi yerlerde yilan
olarak tanimlanirken bagka yerlerde ¢ig et gibi seylerin giiriiltiilii
yiyicileri olarak betimlenirler. Biiyiik tanriyla yakinliklarina karsin
canavar ve trollerden 6te degillerdir. Marutlar igin Rgveda’da isim-
lendirildikleri bigimde onlarla ayni ismi tasimak pek onur verici
degildir. indra ile 6zel iliskilerinin disinda Marutlar tipki Vaisyala-
rin insanlar arasinda oldugu gibi, artik tanrilar arasinda kul olarak
goriinmektedirler. Ayrica normalde bir Hint kdyiinde bulunan ve
Ingiltere’de mese agacina verilen onuru tasiyan agac olan asvattha
ya da Ficus religiosa’da (kutsal incir) yasadig1 sdylenir. Onlarin
yerini burasi olarak belirlemede ilahiyatgilara yardimci olanin cen-
netin siradan halki olarak bu tanrilar ile kOyiin Vaisyalar1 arasindaki
hisimlik oldugu kolayca sdylenebilir. Diger yandan popiiler hayal
giicii, kolaylikla firtina tanrilarinin riizgarlariin sayesinde firtina
zamaninda 1slik ¢aldig1 agacta yasadiklari fikrine meyledebilir.
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Karasal tanrilar i¢cinde Soma, ayla belirgin bir sekilde 6zdes-
lestirilmesiyle kendisini goksel bir tanriya doniistiirmiistiir. Bu 6z-
deslestirme Rgveda’nin son ilahilerinde baglar ve sonraki donem
Vedik edebiyatta oldukca yaygindir. Elbette bitkinin kendisi hala
kutsaldir ve bir bakima 6nceki donemde oldugu gibi Soma’dir.
Soma hakkinda anlatilan ilgi ¢ekici az sayida efsane vardir. Bun-
lardan en 6nemlisi satin almayla ilgili olandir. Soma bitkisinin sa-
tin alinmig olarak temsil edilmesinin gerekmesi ayinin temel bir
parcasidir. Ancak saticisinin da lanetlenmesi ve sonra bedelinin
ondan geri alinmast gerekir. Bu durumda Hint dramasinin bas-
langiglarindan birisi olarak somanin Yacurveda’da onu koruyan
Gandharva’lardan geri alinmasmin temsil edilisi gortilmektedir.
Bedel bir inektir, bu yilizden “soma alimi inek” denir. Ancak Brah-
mana’larda goriindiigiine gore tanrilarin gecen giinlerde, Asuralarla
birlikte yasadigi zamanlarda, somay1 Asuralardan satin almalarinin
bedeli Vac (S6z) imis. Yine goriiniise gore inek, Vac’in modern
simgelemesidir. Tanrilarin somay1 Vac ile satin alma nedeni, Gan-
dharvalarin kadinlara diiskiin olmalar1 ve bu yiizden bedel olarak
kadin1 tercih etmeleriydi. Ancak tanrilar Vac’tan sadece onu arzu-
ladiklarinda yeniden geri gelecegine (o da zaten dyle yapmis) dair
gizli bir anlagmayla ayrilmiglar. Dolayisiyla bu diinyada soma igin
Odenen inegi geri satin almak, normalde bu sekilde verilen inek
geri alinamasa da mesrudur. Efsanenin bitkiyi onu yetistiren tepe
kabilelerinden satin alinmasi gerektigine dair bazi zayif belirtiler
icerdigi sdylenebilir. Ancak Soma ay ise, ay ve Soma tamamen ya
da kismen iblis Vritra ile 6zdeslestirilir. Bir paragrafta Satapatha
Brahmana 6l Vritra’y1 iki parcaya boler. Bir parcasi ay1 yapmaya
digeri insanlarin rahatin1 bozmaya gider. Bu anlayis Maitrayant
Samhita’da bulunur ve ayimn dehsetinin Vedik donemdeki Hintli-
ler tarafindan bilinmediginin belirgin bir kanitidir. Ay Candrama
olarak sik¢a giinesle goriinmektedir. Gergek bir inangtan ziyade
papazlara gore bir kurgu olan bir paragraf bulunsa da Aitareya
Brahmana aym giinesten dogdugunu belirtmektedir. Cogunlukla
Upanisad’larin kiyamet bilimine ilave edilen ¢ok daha dnemli bir
anlayis, glinesin tanrilarin 15181 ve ayin kurucu ilahlarin 15181 oldu-
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gudur. Buradan erdemli 6liilerin 6zellikle ayda yasadigi 6gretiye
geemek ¢ok kolaydir. Diger yandan ¢ok daha ilkel bigiminde soma
hala yeryiiziine inis hikayesinde cennete ait bir i¢cecek olarak yer
alir. Bu da artik GayatrT veznine atfedilmektedir. Ayrica bu vezin
somanin sabah ezilmesi ayininde kullanildig1 ve Agni ile sikica
iliskilendirildigi i¢in, somanin kartalla asagi indirildiginde Rgve-
da’da goriilen efsanenin farkl bir bi¢imi elimizde bulunmaktadir.
GayatrT somay1 koruyan okgu tarafindan vurulur. Kopan sol aya-
ginin bir tirnag1 bir oklu kirpiye doniisiir. Diger yandan yarasindan
damlayan yagdan ke¢i dogar. Diger iki vezin, Jagati ile Tristubh,
semaya ¢ikan uzun ugustan yorulduklarindan somayi elde etmede
basarisiz olmuslardir.

Agni sonraki Vedik donemde temel 6zelliklerini pek degis-
tirmez ancak karakteri iyiden iyiye sergilenmektedir. Bu yiizden
Rgveda g ates i¢inde yalnizca birinden yani Garhapatya’dan bah-
sederken sonraki metinler Ahavaniya ile Daksinagni isimlerini de
sayarlar. Bu ii¢ii sirasiyla yeryiizii, gokytizii ve atmosferle iliskilen-
dirilir. Ustelik insanlar, tanrilar ve kurucu ilahlarmn yani sira Agni,
Strya ve Vayu ile de bagdastirilirlar. Asil sorun, bu esitliklerde
ne Olgiide papazlara 6zgili bir sematik diizen gorebilecegimizdir.
Bir varsayima gore kurucu ilahlar ve riizgar (Vayu) arasinda bu
bicimde sergilenen bir bagintida kesinlikle normal bir donemdeki-
ne benzemeyen bir alginin izlerine rastlamaktayiz. Oyle ki kurucu
ilahlar riizgdrda yasamaktadir ve Narasarhsa da kurucu babalar
icin atesin isimlerinden biri olarak degerlendirilmistir. Ates dogal
olarak ve kacinilmaz bir bicimde Aryan medeniyetinin kurulugunu
gostermeye yarar. Ve Satapatha Brahmana’da Aryanlarin doguya
dogru hareketine dair meshur bir hikaye Videgha Mathava (Not 2)
ile Gotama Rahtigana’nin izledigi ve Aryan inanglarini yeni top-
raklara sunan atesten bahseder. Yine de Brahmana bir kralin sah-
si atesine karsi olarak herhangi bir umumi atesin gelisimine dair
ipucu vermez. Sayisiz yonii sik¢a “Yeminlerin Efendisi”, “Arzu”
ya da “Saf” gibi sifatlarla tanimlandigi i¢in Agni’nin yeni bir ge-
lisimi bulunmaktadir. Ayrica téren tabiatinin birkag yoniine farkli
adaklar ongormektedir. Bu gerceklik Brihaspati’nin (Bagliligin
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Efendisi) kokeninin Agni’nin tamamen bagimsiz bir ilaha doniis-
mesi Ozelliginde yattigina dair goriise akla yatkinlik katmaktadir.
Brihaspati’nin kendisi sonraki niteliklerinden ikisine bu donemde
biiriiniir. “Vezinlerin Efendisi” ve “Sozlin Efendisi” (Vacaspati)
oldugu bildirilir. Bunlardan ikincisi Vedik dénem sonrasi edebiya-
tin One ¢ikan 6zelligidir. Tisya takimyildizinin da ilah1 olur. Diger
yandan gezegen oldugu kabul edilemez (Not 3) olsa da Jiipiter ge-
zegeninin naibidir. Gezegenlere tapinma elbette hicbir Vedik met-
ninde goriilmez ve ilk kez MS 1ii¢iincii ylizyilda Yaciavalkya’'nin
hukuk kitabinda ileri stirtilmektedir.

Bu dénemde tanrigalarin konumunda ger¢ek anlamda bir yiik-
selme olmasa da tanrilarin esleri ayinde belirgin bir yer edinirler.
Manu’nun kiz1 olarak tanimlanan ida’ya biraz 6nem verilmektedir.
Mitra ve Varuna’nin kiz1 olarak ismi ge¢se de Manu onunla tufan-
dan sonra diinyay1 yeniden yaratmistir. Aditi ise Rgveda’da ona ait
olabilen ve gizemli olan her seyi kaybeder, ayrica siirekli kurban
toreninde inekle 6zdeslestirilir. Sarasvatt Rgveda’da oldugu gibi
goriinmektedir ve 6zel kutsalligi olan Sarasvati’nin kiyilarindaki
kurbanlardan Brahmana’larda bahsedilip ayin metinlerinde uzun
uzadiya betimlenir. Buna ragmen yeni bir yonden goriiniir. indra
soma igmenin olumsuz etkilerinden kurtulmak i¢in Sautramant’ye
bagvurmak zorunda kaldiginda Sarasvati Asvinlerle birlikte onun
iyilesmesine yardim eder. Aletinin s6z oldugu gercegi daha son-
ra bir 6grenme ve kiiltlir tanrigasi seviyesine yiikselisine ilaveten
Brahmana’larda ileri siiriildiigii izere Vac (S6z) kimligine biiriin-
mesine neden olmus gibi goriinmektedir. Donemin mitolojisinde
ayin 6nemi sirasiyla dolunay ve yeni aymn iki glinline hiikmeden
ilahlar olarak Anumati ile Raka, Sinivali ile Kuhu isimlerinin orta-
ya ¢ikigini izah edebilir.

Soyutlamalarin kisilestirilmeleri olarak adlandirilabilen tan-
rilar arasinda Tvastri varliklarin bigimlerinin yaraticist ve hay-
vanlarin ¢iftlesmesini saglayan olarak faal kalir. Baslica 6zelligi
Indra’ya kars1 diismanhigidir. Indra kendisini bu igkiden mahrum
birakmaya ¢alisan Tvastri’den somayi1 c¢alip ii¢ bash oglu Visvarii-
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pa’y1 oldiirmistir. Visvartpa, diisiik bir olasilik olsa da ay ola-
rak degerlendirilir. Ancak aslinda Tvastri’nin becerikli ustaliginin
kanitindan baska bir sey degil gibi goriinmektedir. Indra’dan ¢
almak icin Vritra’y1 yaratmasi benzer bi¢cimde bir basarisizliktir.
Kausgika Sitra tarafindan gosterildigi gibi nihai akibeti daha kap-
saml1 bir kisilik olarak Pracapati ile birlestirilmektir. Ayn1 akibet
Dhatr, Visvakarman ve Hiranyagarbha’nin da bagina gelir. Athar-
vaveda, kendisini yaratan bu ilging teosofi ve biiyli karigimiyla
birkag yeni tanr1 yaratir. Ornegin Rohita (Giines), Kala (Zaman),
Skambha (Pracapati’nin diinyay1 bi¢cimlendirmek i¢in kullandig1
“Destek™), Prana (Nefes), Vratya (muhtemelen Brahman olmayan
Aryanlar kisvesi altinda Rudra) ve digerleri. Bu sekilde yaratilmig
gercekten 6nemli figiirler Kama ve Sri’dir. {lkinin (Tutku) kékeni
muhtemelen Zihnin ilk tohumunun Tutku oldugu sdylenen Rgve-
da’nin evren dogumuyla ilgili ilahisine dayanir. Bu tanrinin oklari
vardir; kozmik bir giic olmasina karsin bir Sitra’da ve epik do-
nemde daha diisiik bir tanri olarak yeniden ortaya gikacaktir. Diger
ilah ise Budist heykellerden bildigimiz kadariyla sonraki ¢agda
one ¢ikan ve kutsal bir varlik olan Sr1’dir.

Bu durum, tanrilarin artik farkli siniflarla gruplandirilma-
st gerektigine dair artan bigimciligin isaretidir: sekiz Vasu (artik
Indra ile degil de Agni ile baglantili olarak), on bir Rudra ve on
iki Aditya. Swrasiyla yeryiizii, hava ve gokyiiziine karsilik gelirler.
Chandogya Upanisad’lar bunlara iki yeni grup ekleyerek baska
bir gelisme gdstermektedir: Soma ile Marutlar ve Brahmanlarla
birlikte Sadhyalar. Marutlar hala Rudralarla iligkili olsalar da artik
onlardan farkli tutulmaktadirlar.

Brahmana doneminin gérece daha Onemsiz ilahlarina geg-
tigimizde, Gandharvalar ile Apsaraslarin durumunda kesinlikle
acikeca isaret edilen bir gelismeyle karsilagsmaktayiz. Rgveda’da
sadece 1li¢ kez ¢ogul olarak belirtilen yalniz Gandharva simdi dii-
zenli olarak tanrilar, kurucu ilahlar ve Asuralarin yanina yerles-
tirilebilen bir grup varliga doniistiiriilmektedir. Bununla birlikte
Vigvavasu’dan sik¢a bahsedilir ve somanin baslica muhafizlarin-
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dan biri gibi goriinmektedir. Aslinda bir anlatiya gére soma onun
tarafindan ¢alinmigtir. Soma bu ylzden, Taittiriya Samhita’da kar-
tal biciminde ondan kaginmak i¢in yalvarmaktadir. Ayrica Taittiri-
ya Aranyaka bize somayi yeryiiziine tasiyan kartali vuran okcu
Krsanu’nun bir Gandharva oldugunu anlatmaktadir. Bir anlatida
tanrilar somay1 Gandharvalardan Vac araciligryla satin almay1
basarmislardir ¢iinkii Gandharvalar kadin sevdalisidirlar. Apsa-
raslarla birlikte dogurganliga hitkmederler; ¢ocuk arzulayanlar
onlara dua eder. Diger her yerde giizel olduklarindan bahsedilse
de Atharvaveda onlarin tiiylii ve yar1 hayvan bi¢imli oldugunu
iddia etmektedir. Apsaraslar artik siirekli olarak nehirler, bulutlar,
yildirimlar, yildizlar ve suyla iligkili gériinmektedir. Diger yandan
Satapatha Brahmana onlari kendilerini su kuslarina doniistiiriiyor
gibi tanimlamaktadir ancak bagka ¢agrisimlart da vardir. Agaglar-
da yasarlar, 6zellikle de ut ile zillerinin yankilandig1 banyan agact
(hint inciri) ve kutsal incir agacinda. Gandharvalar da onlarla bu
agagclar ve diger tiirden incir agaclarinda yasar, diigiin alay1 6nle-
rinden gecerken alay1 kutsamasi i¢in kendilerine dua edilir. Dans,
spor, oyunlar ve zar atma onlarin eglencesidir. Ancak delilige ne-
den olduklar1 i¢in korkung bir yonleri de vardir. Bu yiizden onlara
kars1 byt kullanilir.

Lakin Apsaraslarin 6zellikle Gandharvalarin sevgilileri ol-
masina karsin 6liimlii insanlar tarafindan kazanilabilirler ve daha
sonra meshur olan isimlerinin arasinda Menaka, Sakuntala (ki
ondan Bharata irki tiiremistir) ve Urvasi’den bahsedilir. Bunlar-
dan sonuncusunun Puriiravas ile birlikteliginden Satapatha Brah-
mana’da anlatilmaktadir. Onunla tek bir sartla evlenmistir: Asla
ciplak gérmeyecektir. Ancak dostlugundan yararlanan oliimliileri
kiskanan Gandharvalar bir tuzak hazirlamiglar. Tuzak sayesinde
Purtiravas, Urvasi’nin yanindaki koltuktan dyle aceleyle kalka-
cakmuis ki kiyafetini {istiine giymesine mani olmasi gerekiyormus.
Urvasi onu yildirimin ¢akisi parlakliginda gérmiis ve ortadan kay-
bolmus. Purtiravas onu yeryiiziiniin her yerinde aramis -Kalida-
sa’nin meshur dramasinda detayli bir bigimde agiklanan bir tema-
dir bu- ve sonunda kugu bicimindeki diger Apsaraslarla birlikte bir
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niliifer goliinde ylizerken bulmus. Urvasi kendisini ifsa etmis ve
bir y1l sonra bir geceligine kendisini kabul etmeye riza gostermis.
Belirlenen zamanda geri dondiigiinde ondan Gandharvalardan biri
olmasini saglayan ayinin sirrini nasil elde edecegini 6grenmis.

Ribhular boylesi bir yaradilis degisikligi sergilemezler. Rig-
veda ile kiyasla gorece daha agik bir bicimde Rtus ya da Mevsim-
lerle iliskilendirilseler de hala gercek anlamda salt ilah olarak degil,
insanlarin akrabasi olarak kabul edilmektedirler. Ayrica tanrilara
has somadan igmede zar zor pay elde ettikleri diisiiniiliir. Diger
yandan 6zellikle Vedik dinin son asamasini temsil eden Sitra’da,
stirekli olarak diger dnemsiz ilahlardan bahsedildigine taniklik
ederiz. Bunlardan Vastogpati (Evin Efendisi), Ksetrasya Pati (Tar-
lanin Efendisi), Sita (Saban Izi) ve Urvara (Siiriilmiis Tarla) bir
koyliiniin dogal ilahlaridir. Bitkiler ile agaglarin yeri hala azdir.
Gergi Atharvaveda bitkileri serbestce tedavi ve biiyii amaciyla
kullanip onlara kutsal bir karakter yiiklemektedir. Ayrica agaglarin
kutsanmasina anladigimiz kadariyla evlilik téreninde basvurulur
ve hem agaclara hem de bitkilere adak adanir. Diger yandan Bu-
dist kutsal metinlerinde ve anlatilarda bitkiler, agaglar ve ormanin
ilahlarina dair hikayelere 6zel bir nem verilmektedir. Farkli bir
yenilik ise yeryiizii, gokyiizli ve atmosfere ait olarak siniflandiri-
lan siirtingenlere tapinmadir. Siiphesiz artik bu siiriingenlere Ri-
gveda’da bulunan atmosferin yilan1 ya da ejderhasinin yani sira
gercek siiriingenler de dahildir. Hindistan’da yilanlardan gelecek
tehlike ayinin yeni bir yoniiniin yiikselisini agiklamaya yeterlidir:
Cogu kez kan olarak onlara sunulan adaklar yatistirmak ve yikici
giiclerini azaltmak icindir. Ustelik Budizm onlara kars1 efsunlar
saglamaktadir. Yilanlardan bahsedilen bdliimlere kiyasla ayri tu-
tulan boliimler, solucanlar ya da farelerin krali ya da karincalar
gibi hagaratla ilgilidir. Bunlara bazen adak adanir. Bir siirlingen
kralige, Brahmana kadar eski bir zamanda ortaya ¢ikar ve do-
gal olarak yeterince yorumlanarak yilanlarin evi olan yeryiiziiyle
ozdeslestirilirler. Yine de Asvalayana Grhya Siitra’ya kadar, ef-
sanede Onemli olan Nagalardan (Siriingenler) Vedik dinde bah-
sedildigini gdrmeyiz. Insan-kaplan bi¢iminde yeni bir varlik da
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bulunmaktadir. Ancak insan-aslandan bahsedilmez. Sularin efen-
disi olarak kaplumbagayla iliskilendirilen Pracapati, yabandomu-
zu formunda evrenin dogumuna dair mitlerde yer alir. Inek artik
kesinlikle kutsaldir ve kendisine tapmilmaktadir; Aditi ve Ida ile
0zdes sayilir. Glines At1 Tarksya'nin isminden zaman zaman bah-
sedilir ve kendisi miinasebetiyle meydana gelen Aristanemi ise Ja-
inlerin Tirthakaraslarindan biri olarak Aristanemi’nin habercisidir.

Stipheli karakterde ve kdkeni belirsiz farkli ruhlar bulunmak-
tadir. Bunlar arasinda Nirriti (Oliim ya da Yok Olus) en énemlisi-
dir. Kendisine sik¢a kurban verilir ve bu gibi adaklarda kullanil-
masi1 uygun olan renk siyahtir. Diger yandan seytani seyler olarak
zarlar, kadinlar ve uyku onunla iligkilendirilir. Kraliyet kutsama
toreninde konum olarak diisiiriilen kadin es onun temsilcisi ola-
rak goriiliir ve boyle bir kadinin evinde Nirriti’ye adak sunulur.
Diger ilahlar daha az 6nemlidir ve genelde insanlarin hayatiyla
aralarindaki bagintry1 gosteren Sitra’larda ortaya g¢ikarlar. Nite-
kim Sarikhdayana Grhya Siitra baglica tanrilarin yanm sira Dhatr,
Vidhatr, Bharata, Sarvannabhtiti, Dhanapati, Sri, gece yiiriiyenler
ve giindiiz yiiriiyenler gibi kisileri tek tek sayan bir adagi betim-
ler. Kausika Sitra ise Udankya, Stulvana, Satrurcaya, Ksatrana,
Martyumcaya, Martyava, Aghora, Taksaka, Vaisaleya, Hahahuhu,
iki Gandharva ve digerlerinin isimlerinden bahseder. “Saban Izi”
Sita’nin yerine dordii yani Sita, Asa, Arada, Anagha ve buna ben-
zerleri gegmistir. Hatta daha sonra varlik efendisi olan Kubera’nin
(Not 4) ve sonraki yilanlarin kralt Vasuki’nin isimlerini de bulu-
yoruz. Ancak sadece Sitra’larda ve hakiki Brahmana’lardan daha
gec bir donemde. Bununla beraber her davranig bigiminde bir ilah
goren insanlarin, siradan hayatinin nasil yar1 kutsal figiirlerle dolu
oldugunu gostermeye yararlar. Dogal olarak da insanlar pulluk ve
pulluk demirini hatta davulu tipki Rigveda’da oldugu gibi kutsal
saymiglardir. Toren gilines tekerlegi, glinesi simgeleyen altin tabak
ve digerleri gibi sembollerin kullanimiyla doludur.

Iblisler diinyasinda Brahmana’lardaki baslica degisim Asu-
ralar ile tanrilarin bigimsel olarak ayrilmasidir. Efsanesi ortaya ¢i-
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kan Vritra, temelde Asura olarak kalir. Ancak Namugi’nin dykiisii
detaylica anlatilir. Ayinde kursun kullanimi vurgulanir. Agikgast
kendisini ya nem ya da kuraklikla 6ldiirme girisiminde bulundu-
gunda Indra’y1 yok etmede kullandig1 silahi temsil eder. Aslinda
epigin siirekli olarak Vala ile Vritra’nin katilini 6vmesine karsin
Vala sOylencesi belirgin bir bi¢imde arka plana itilmektedir: Sugna
artik somanin hakimi bir Danava olarak belirmektedir. Raksasalar
daha 6nemli kotii ruhlardir: Hamilelik doneminde kadinlar igin
tehlikelidirler. Kopek ya da maymun kiliginda kadinlara saldirir-
lar. Diglin merasiminde gelinin etrafinda sinsice dolasirlar. Bu
ylizden gozlerine kiigiik ¢italar firlatilir. Sekil olarak insana benze-
seler de cogu zaman bigimleri bozuktur: Ug basl, bes ayakli, dort
gozIli, parmaksiz, ay1 boyunludurlar ve ellerinde boynuz vardir.
Hem erkek hem disidirler. Krallar1 vardir ve 6limlidiirler. Yemek
yerken ya da bir seyler icerken insanlarin agizlarindan girerler.
Delilige neden olurlar. Esekler gibi anirarak yiiksek seslerle giiler,
kafataslaridan igki icer ve geceleyin evleri kusatirlar. Insan ve at
eti yiyip yatudhana’lar ya da biiyiicliler olarak sihirli giicleriyle
ineklerin siitiinii icerler. Gelis zamanlar1 gece vaktidir. Ozellikle
de yeni aym karanlik déonemi. Ancak doguda higbir giicleri yok-
tur ¢iinkii yiikselen giines onlar1 dagitir. Artik siradan bir kavim
olarak iblislerin sayisina Pisacalar da eklenir. Oliilerin cesetlerini
yerler ve dirileri yipratirlar. Kdylerin suyunda yasarlar. Hem Pisa-
calar hem de Raksasalara kars1 biiyii kullanilir. Bunlardan ikincisi
ozellikle kurbanin diigmanidir; onlara karsi biiyii gemberleri, ates
ve her tiirden bedduaya basvurulur. Daha soyutu, Aratiler ya da
bagnazligin canli 6rnekleridir. Atharvaveda’daki Arbudi gibi diger
ruhlardan diismana kars: savasta yardim elde edilebilir. Iblislerin
birkag 6zel ismi yenidir; Makha, Araru, Sanda ve Marka’nin (Asu-
ralarm purohita’st) hepsi antik olsa da Grhya Siitra tarafindan ¢ok
sayida iblisde eklenmistir: Upavira, Saundikeya, Ulukhala, Ma-
limluca, Dronasa, Cyvana, Alikhant, Animisa, Kimvadanta, Upas-
ruti, Haryaksa, Kumbhin, Kiirkura ve benzerleri. Bunlar arasinda
higbirinin bireysel ézellikleri yoktur. insanoglunu 6zellikle evli-
lik, ¢ocuk dogumu, ruhani bir hocadan ayrilma, hastalik ve mu-
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sibet gibi her an kusatan seytani ruhlar sayisiz isimde olup farkli
farkli bigcimlere biirlintirler. Ve sagduyulu kisi elinden geldigince
hepsini zikreder.

Rigveda’nin bilgeleri, genellikle sonraki edebiyatta salt in-
sanlar olarak anlatilir ve sOylenceleri ¢cok az gelisim sergiler. Yine
de tufan anlatisnin kahramani olan Vivasvant’in oglu Manu biitiin
bu dénem boyunca goze ¢arpan bir figiirdiir. Bir giin ellerini yi1-
karken suda karsisina bir balik ¢ikmis. Baligin istegi iizerine onun
hayatin1 ongordiigii tufanda Manu’yu kurtarmasi soziine karsilik
bagislamis. Vakti gelince Manu’nun 6nce bir tasta sonra da bir
siperde besledigi balik giderek bliylimiis ve canini bagislayant
kendisine bir gemi insa etmesi iizerine uyardiktan sonra denize
gitmesine izin verilmis. Zamanla tufan gelmis ve Manu baligin
kuzey daginin zirvesine ¢ikana dek cektigi bir gemi insa etmis.
Dagin zirvesinden sel sular1 ¢ekilmis. Manu kurbanin kisilestiril-
mesi olan 1da ile yiikseklerden inip insan 1rkin1 yeniden canlandir-
mis. Manu artik ilk kanun yapic1 sayilir ¢linkii anlatilanlara gore
sOyledigi her sey devaymis. Benzer bigimde Atri, giinesi golge-
de birakan Asura Svarbhanu ile ¢atismasindan dolay1 meshurdur.
Diger yandan Angirasalar ve Adityalar torensel ¢ekismelerinden
dolay1 sivrilmektedirler. Bununla birlikte aralarindaki ¢ekismede
kazanan ve ilk olarak cennete erisen Adityalar olur.

Oliiler diinyasinda Yama hala kraldir ve altindan gozleriyle
demirden toynaklari olan savas atlarina sahip oldugu anlatilmak-
tadir. Ancak yanina yerlestirilen Antaka (Sonlandirict), Mrtyu
(Oliim) ve Nirriti (Yok Olus) gibi soyutlama bigimleriyle ikili ya
da t¢lii kopyasi ¢ikarilmistir. Mrtyu onun elgisi olur. Erdemli 6lii-
lerin istirahat ettigi cennet Rigveda’daki ile ayn1 bi¢imde tasvir
edilir: Insanlarm burada esleri ve ¢cocuklariyla yeniden birlestikle-
11, nesenin hiikiim siirdiigii anlatilir. Saf yag, siit, bal ve sarap akan
dereler bulunmaktadir. Parlak, ¢ok renkli inekler biitiin arzulari
yerine getirir. Burada zengin, fakir, giiclii ya da ezilmisler yok-
tur. Elbette kutsal mutluluklar yeryiiziindekilerden yiiz kat daha
biiyiiktiir. Uygun bir bigimde kurban verenler giines, Agni, Vayu,
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ISKENCELER & CEHENNEM (Levha VIII)

Pandavalar arasinda cennete canli olarak erisebilenlerden yalnizca biri olan Yudhisthi-
ra’nin erkek kardesleri ile diger eski kahramanlara katilmasina izin verilmeden 6nce gec-
mesi gereken son bir smav vardi. Kendisinin bir hayal sayesinde lanetlilere uygulanan
iskenceleri izlemesi saglanmis ¢iinkii Mahabharata destaninda belirtildigi iizere “cehen-
nemin biitiin krallar tarafindan gériilmesi gerekiyormus.” Ciirlimenin asir1 itici korkusunu
yasayarak Yudhisthira izledigi iskence sahneleri karsisinda donup kalmis. Ceza ydntemi
olarak ¢armiha gerilmenin kullanilmasinda ve ayrica kahramanin rehberi yani tanrilarin
elgisi suretinde Hiristiyan etkisi apagik ortadadir. Razmnamah’in (Mahabharata’nin Farsca
bir 6zeti) Jaipur miisveddesindeki bir tablodan alinmistir. Hendley nin Memorials of the
Jeypore Exhibition baglikli ¢aligmasindan.
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Indra, Varuna, Brhaspati, Pracapati ve Brahma’yla birlesme ve
onlarla ayn1 mekanda bulunmayla 6diillendirilirler. Ancak bu 6z-
deslesme yalnizca sonraki Brahmana’larda bulunur. Diger yandan
artik cehennemden bahsedildigini duyariz: Atharvaveda buradan
goblinlerin ve biiyiicli kadinlart meskeni, kor ve zifiri karanlik
mekani olan Naraka Loka (Yama’nin yeri olan Svarga Loka’nin
aksine) olarak bahseder. Dehsetinden Veda’da en ince detaylariy-
la, Satapatha Brahmana’da ise etraflica bahsedilmektedir. Bunlar-
dan ikincisinde, Varuna’nin oglu Bhrgu insanlarin insanlar1 kesip
yedigi bir manzara gormektedir. A¢ikgast diinyadaki eylemlerden
dolay1 bir sonraki diinyada verilen cezalardan biri olan diisiince,
Kausitaki Brahmana’dakine benzemektedir. Metinden bu diinya-
da insanoglunu yedigi hayvanlarin sayet kurtarici nitelikte belirli
bir bilgiye sahip degilse insani oradaki diinyada bir ¢irpida yiyip
bitirecegini 6greniyoruz. Gergi ddiil ile cezanin nasil uzlastigi net
bir sekilde belirtilmemistir. Satapatha Brahmana sonraki diinya-
da herkesin yeniden dogdugunu ve ister iyi olsun ister kotii olsun
amellerine gore odiillendirildigini gostermektedir. Ancak eylem-
lerin niteligine kimin karar verdigine dair hi¢bir ifadeye yer ve-
rilmemektedir. Taittiriya Aranyaka’da ise her ne kadar kendisinin
yargi¢ oldugundan bahsedilmese de iyi ile yalancinin Yama’nin
huzurunda birbirinden ayrildigindan bahsedilmektedir. Ancak Sa-
tapatha bir bagka sinama yontemini yani terazide tartmay ortaya
cikarmaktadir. Bununla beraber insanin kim tarafindan tartildigi
aciklanmaz. Muhtemelen bu zorlu bir sinava gonderme yapmak-
tadir.

Upanisad’larda ve hukuk ders kitaplarinda yeni bir diisiin-
ceye rastlamaktayiz: 6liimden sonra Gte diinyada degil, mevcut
diinyada yeniden dogum disiincesi. Brahmana’larda net bir 6n-
clili bulunmamasa da 6liimden sonra insanin tekrar tekrar ole-
bilecegine dair diisiince sonraki Brahmana’larin 6gretisinde ima
edilmektedir. Bu goriisten ruh gocii 6gretisine kolayca gegcilebilir.
Satapatha Brahmana’da 6n hazirlikla daha ileri giden bir diisiince
diger yandan Mutlak olan hakkinda gergek bilgiyi elde eden kisiye
yeniden dogumla 6zgiirlik ve dliimde de Mutlak olanla birlikte-
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ligi kazandig1 goziiyle bakmaktadir. Bu 6gretiler Upanisad’larda
cennet ile cehennemde miikafat olduguna dair eski itikat ile ka-
rigtirilmaktadir. Tam aydinliga erismeyen ruhlarin (ya da biitiin
ruhlar) 6liimden sonra aya gidecegi biciminde kendini gosteren
bir inang¢ y1gin1 akla gelir. Bu yilizden bazi ruhlar da nihayetinde
Brahma’ya gider. Bu sirada digerleri ayda ddiillendirilir ve yeni-
den dogarlar. Boylece her durumda ¢ifte 6diil elde edilmektedir.
Brhadaranyaka Upanisad’daki yorum ise seytan igin li¢iincii bir
yerin varligindan bahseder. Daha sonra bu goriis bir Brahman, sa-
vasg1, hane sahibi ya da bir kdpek, domuz veyahut Candala (yani
en diisiik kast liyesi) bigiminde iyi ya da kotli bir surete yeniden
dogumun gerceklestigi diislincesiyle gereksiz olarak yorumlanir.
Chandogya Upanisad’da bahsi gegen liclincii yer artik tamamen
anlamsizlasir ancak akilda kalmasina engel olamaz. Biitiin goriis-
leri birlestirmeye yonelik yeni bir girisim Kausttaki Upanisad’da
ortaya koyulmaktadir. Buna gore biitiin ruhlar aya gonderilir ve
sonra bazilarinin tanrilarinin yolunu kullanarak Brahma’ya git-
mesine izin verilir. Oysa yetersiz olduklar1 ispatlanan diger ruhlar
erdemlerine uygun diisecek bigimde solucan, sinek, balik, kus, as-
lan, yabandomuzu, kaplan, yilan, insan ya da baska bir sey olarak
yeryliziine donerler. Hukuk kitaplari benzer bir diislince karisimini
gosterir. Clinkii cennet ile cehennemden sik¢a 6diil ve ceza olarak
bahsedilirken yeniden dogum gercekligi ima edilmektedir. Bura-
da kastedilen insanin once eylemlerinden dolay1 cennette odiile
nail oldugu ve sonra yeniden dogmasi gerektigi i¢in nispeten daha
olumlu bir durumda reenkarne oldugudur. Diger 6rnekte, cehen-
nemde cezasini ¢ektikten sonra daha diisiik bir yasam suretinde
dogarak cezalandirilir.

Kurucu ilahlarin siiphesiz Yama ile cennette olduklar diisii-
niliir ancak yeryiizii, atmosfer ve gokyiiziindeki kurucu ilahlar-
dan da bahsedildigini gérmekteyiz. Ustelik Uma’lar, Urva’lar ve
Kavya’lar gibi ¢esitli siniflar bilinmektedir. Kurucu ilahlarin {i¢
diinyanin hepsinde bulunduguna dair kani, yeryiizii ve cennet ile
ilgili olarak yeterince dogaldir ve diger sdylencelerdeki oliilerin
ruhlari siklikla riizgarlarla iliskilendirilir. Veda’da kendisini agiga
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vuran tek referans, Marutlarin 6liilerin ruhlar1 olabilecegine dair
ihtimaldir. Marutlarin burada firtina riizgarlarimi stirdiigii gortiliir
ancak bu goriise dair kesin bir kanit bulunmaz. “Yedi Kéhin” ola-
rak adlandirilan bir grup kurucu ilah, ay1 yildizlartyla 6zdeslesti-
rilmektedir. Siiphesiz bu durumun “kéhin” anlamina gelen “rsi”
ve “ay1” anlamindaki “rksa” sézciiklerinin benzerliginden bagka
bir agiklamasi olamaz. Bununla birlikte zaman zaman dindarlarin
ruhlarinin semadaki yildizlar oldugu diigiincesi ortaya ¢ikar.
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Dorduncu Bolum

Destanin Biiytik Tanrilar

Destanda karsimiza, Vedik dénemde tamamen ya da en azindan
cogunlukla eksikligi goriilen gelismis ve detayli bir anlayig bigimi
¢ikar. Hesiodos™un* ileri siirdiigii dort ¢ag disiincesine hem zit
diisen hem de yakinlik gdsteren ¢arpici noktalara sahip diinyanin
farkli ¢aglari oldugu doktrini. Bununla birlikte Yunan yorumunda
dort cag naif ve basit bir sekilde tiim zaman1 hesaba kattigi (Not
1) biciminde algilanmaktadir. Oysa Hindistan’da bu ¢aglar sadece
Mutlak olanin kendisini agiga ¢ikardigi bi¢cimdir. Bu agiga vur-
manin ardindan zaman yeniden i¢ine ¢ekilir. Bundan sonra ¢aglar
tekrar var olmaya baslar. Gelisim siirecinde ilk ¢ag ya da Krta’nin
oncesinde dort yliz yillik bir safak donemi bulunur ve kapanist
esit siiredeki bir alacakaranlikla gerceklesir. Diger yandan ¢agin
uzunlugu dort bin yildir (Not 2). Bu, diinyanin altin ¢agidir ve bu
siiregte her sey kusursuzdur. Ne tanrilar ne de herhangi bir iblis
tirii vardir. Kurban etme hentiz bilinmemektedir ve hatta kansiz
adaklar bile meghuldiir. Veda’lar da heniiz mevcut degildir. Ayrica
hastalik, kibirlilik, nefret ve zihinsel gii¢ eksikligi gibi insanlara
dair tiim zafiyetler bulunur. Yine de rahip, savasci, aile reisi ve
serften olusan dort kast kendilerine has isaretleri ve nitelikleriy-
le var olmaktadir. Oysa bu farklilagsma tapinacaklari tek bir tanri,
izleyecekleri tek bir Veda ve kural oldugu gergegiyle degistiril-
mektedir. Bu ¢agda insanlar eylemlerinin meyvesini toplamanin
pesine diigmezler ve bundan dolayr mutlak olana kendini verme

4. Hesiodos: MO 750-650 yillar1 arasinda yasamis Yunan sairi (g.n.)
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yoluyla kurtulusa ererek odiillendirilirler. Krta ¢aginin alacaka-
ranligini, Treta ¢aginin safak vakti izler. Treta’nin safag ii¢ yiiz
yil stirer, kendisi {i¢ bin y1l boyunca devam eder ve ii¢ yiiz yillik
bir alacakaranlikla sona erer. Bu devirde fazilet, altin ¢agdaki mii-
kemmelligine gore dortte bir oraninda zayiflar. Kurban térenleri
tiiremektedir ve bunlarla birlikte eskisi gibi salt tefekkiir ve fe-
ragat yoluyla olmasa da adak ve comertlik sergileyen pozitif ey-
lemlerle kurtulusa ermek ortaya ¢ikar. Vecibeler kat1 bir sekilde
yerine getirilir ve cile ¢ekme normal bir sekilde uygulanir. Bir
sonraki ¢ag olan Dvapara’da adalet bogas1 sadece iki ayaginin {is-
tiinde durur ¢iinkii faziletin ikinci ¢eyregi ortadan kaybolmustur.
Veda’larin sayisi ¢ogalarak dorde ulagmistir ama birgok insan ya
hepsinden bilgisizdir ya da bir, iki veya {i¢iinii biliyordur. Mera-
simlerin sayis1 artmig ve vecibeler lizerine ilmi eserler ¢ogalmis-
tir. Ancak hastalik ve giinah ¢cogalmistir. Kurban vermeyle ¢ile
cekme Onceki gibi ilgisizce degil, kazanma umuduyla gerceklesti-
rilmektedir. Evlilik kanunlarina yonelik ihtiyacin ilk kez kendisini
hissettirmesi bu cagda gerceklesir. Cagin safak ve alacakaranlik
donemleri iki yiiz yila kisalirken kendi uzunlugu iki bin yila diis-
mistiir. Kali ve ¢aglarin en kotiisiinlin baglamasi igin yalnizca yiiz
yillik bir safak yeterli gelmektedir. Bu donem faziletin tek ayagi-
nin Ustlinde kaldigi, dinin ortadan kayboldugu, Veda’larin ihmal
edildigi, 1stirabin hiikiim siirdiigii ve kastlar arasinda karigikligin
basladig1 zamandir. Ancak ¢ag sadece bin yil siirer ve kisacik yiiz
yillik alacakaranligi, her seyin Mutlak Ruh i¢inde 6ziimsenmesi-
nin baslangici niteligindedir. Semada yedi giines belirir ve yakma-
diklar1 her sey Visnu tarafindan biiyiik bir ates suretinde kiil edilir.
Yikim tufanla tamama erdirilir. Yeni Krta ¢aginin safagi tiim ¢ag-
larin bin kez tekrarina esit bir donem gegmeden 6nce baslayamaz.
Bu da on iki milyon yila denktir. Zamanin eksiksiz bigimde i¢ine
cekilmesi siirecinde, insanlar gibi tanrilar da ¢aglar boyunca tek-
rar dogarlar.

Caglar doktrini, destanin biitlin sdylencesinin temelini olus-
turan diislincenin salt empatik bir ifadesidir. Bu ifadeye gore tan-
rilarin kendileri artik bagimsiz ebedi varlik degilerdir. Aksine ne
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kadar yiice ve onurlu olsalar da insanlar gibi hala biiyiik bir giice
tabidirler. Aslinda destanda tanrilar genellikle insanlarin islerine
miidahalede zayiflik gosterdikleri icin dikkat c¢ekicidirler. Visnu
hari¢ digerleri Homer’in tanrilarina goére tuhaf bir tezat icin sade-
ce savasgilar alkiglarlar ve onlara yardim edememekle kalmayip
yardimlarma bile kosamazlar. Bununla birlikte hayaletlerin yani
sira gercek tanrilar da vardir. Onlarin varliklart Ramayana’da
muhafaza edilen ambrosianin ¢alkalanmasi efsanesinde agikca ve
Mahdabharata’da ise daha karmasik ve boliik porgiik bigimde gos-
terilmektedir. Tanrilar ile Asuralar tek bir babadan gelmislerdir:
Daksa Pracapati’nin kizlariyla evlenen Kasyapa Marica. Tanrilar
Aditi’nin ¢ocuklar1 diger yandan Asuralar da Diti’nin ¢ocuklari
olup yasca daha biiyiiktiiler. Krta ¢caginda mutluluk i¢inde yasadi-
lar ancak o6liimsiizliikle yaslilik ve hastaliktan azat edilme arzusu-
na kapildiktan sonra siitlii okyanusu ¢alkalayarak kazanilabilecek
olan ambrosiay1 aramalar1 gerektigine karar verdiler. Dolayisiyla
okyanusu calkalamak icin yilan Vasuki’yi yayik ipi ve Mandara
Dagini da yayik ¢ubugu olarak kullanarak bu goreve giristiler. Bin
yil boyunca ¢alkaladilar Vasuki’nin zehir tiikiiren yiizbas1 kaya-
lar1 1sirdi. Isirdigt yerlerden biitiin yaratiklari, tanrilari, insanlar
ve benzer sekilde Asuralar1 yakmaya baslayan Halahala isminde
oliimciil zehir ¢ikmis. Rudra’ya, “Ineklerin Efendisi’ne, “Sifa-
c1’ya (Sankara) kacmislar ve kendisini bag tanr1 olarak goklere
cikaran Visnu’'nun istegi lizerine sanki ambrosia imis gibi zehri
igmis. Calkalama daha sonra devam etmis ancak Mandara Dag1
cehenneme kaymis. Felaketi diizeltmek i¢in Visnu dag sirt disti
okyanusa yatirmig ve Kesava Mandara’nin zirvesini eliyle sikica
tutarak okyanusu calkalamaya devam etmis. Bin yil sonra bece-
rikli hekim Dhanvantari ortaya ¢ikmis. Sonra tanrilar ile Asurala-
rin ortak miilkii olarak nitelendirilen Apsaraslar gelmis. Onlardan
sonra ise Varuna’nin kizi Sura gelmis, Aditi’nin ogullar1 onunla
evlenmis ve boylece Aditi’nin ogullar1 Sura ismini elde etmisler.
Diger yandan Diti’nin ogullar1 onunla evlenmeyi reddeterek Asu-
ra ismini almislar (burada ismin etimolojisi genelde “Surasiz” ola-
rak belirtilir). Sonra atlarin en iyisi Uccaihsravas, degerli taglardan
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inci Kaustubha ve ambrosianin kendisi gelmis. Ancak ambrosia
tizerine yar1 kardesler arasinda oyle bir kavga ¢ikmis ki sonunda
Visnu sihirli gliciiyle (maya) tanrilarin zafer kazanmasini saglayip
Indra’ya {i¢ diinyanin hakimiyetini bahsetmis.

Bdyle bir diisiincenin 6ziinde destanin Vedik tanrilara karsi
tutumu bulunur. Vedik tanrilar zayif, Asuralara boyun egdireme-
yen ya da Siva ve Visnu yardim edene dek ambrosiay1 kullanarak
oliimsiizliigii kazanma amaglarina ulagamayan yaratiklar olarak
goriilmektedirler. Aslinda soy kiitiiklerine bakildiginda Siva ve
Visnu digerlerinden daha kutsal degildir. Savas¢inin tanrisi ola-
rak Indra, belirli derecede saglam otoriteye sahip samilabilir. Sa-
dece Visnu'nun destegiyle konumunu elinde tutabilir ve karanlik
hiikimranlhigint yalnizca bir vekil olarak uygulayabilir. Siva ve
Visnu disinda higcbir Vedik tanri esit riitbeye sahip degildir. Bu
iki ilah ile bir anligma bile kiyaslanabilecek tek giic Brahma’dir.
Mutlak Brahman’in bedensel sureti yani ruhban koékeni olan bir
tanridir ve kesinlikle gercek anlamda mitolojik yetenegi yoktur.
Siva ve Visnu aksine hem agir1 gergek olup hem de papazlarin yo-
rumunda ilahlar derecesine diismeleri oldukga popiilerdir. Ustelik
onlar hakkinda siirekli artan sayida anlat1 birikmistir.

Sirf Tvastri ile 6zdeslestirilerek tanrilar sinifiyla 6zdeslesti-
rilmek Brahma’nin zayif kisiliginin bir 6zelligidir. Tvastri, Aditi
ile Kagyapa Pracapati’nin ¢ocuklarinin daha kii¢iik bir grubunu
olusturan on iki Aditya’dan biri olarak sayilir. Ancak gergekte sik-
ca Mahabharata’da betimlenen soyut Mutlagin 6zdeslestirilmesi-
dir. Kendisi ebedi, kendiliginden var olan, goriilmez, dogmamis
olan, degismeyen, 6liimsiiz ve baslangici ile sonu olmayandir. Her
sey ondan dogmustur ve tiim evreni kapsamaktadir. Yine de kendi
icinde hicbir niteligi, 6zelligi ve mukayesesi yoktur. Her sey on-
dan dogdugu i¢in dort ¢agin sonunda hepsi onun iginde ¢dziliniir.
Bu yiizden kendisi Zamanla ve Oliimle dzdeslestirilebilir. Her iki-
si de onun gibi her seyi icine ¢eker ve hiclige doniistiiriir. Birey-
sel 6z kendi benliginin Brahman ile benzerligi diisiincesini bile
bir kenara biraktiginda, biitiin bedensel ve zihinsel doniigiimlerini
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2. Sekil: Okyanusun Calkalanmast

Tanrilar (Siva, Visnu ve Brahma) bir kaplumbaganin (Visnu kendi Kiirma
ya da Kaplumbagasi yani avatarinda) tizerinde duran Mandara Dagrnin
solunda durmaktalar. Dagin saginda ise iblisler bulunmaktadir. Yilan Va-
suki’yi bir sicim gibi tutarak iki zit cephe siit okyanusundan tanri yemegi
ambrosiay1 ¢irpmak i¢in dagi hizla dondiirmektedir. Resmin alt kisminda
amatay1 elde ederken tesadiif eseri kazanilan gesitli “kiymetli taslar” var-
dir. Moor’un Hindu Pantheon baslikli eserinden alinmustir.
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terk edip kendisini duyusal nesnelerden 6zgiir kildiginda Brah-
man’da ¢oziinebilir. insan bir kaplumbaganin tiim kollar1 gibi bii-
tiin arzularini geri ¢ektiginde 6z kendi i¢indeki 6zii goriir. Kisi
kimseden korkmadiginda, kimse de ondan korkmadiginda, hi¢bir
seyi arzulamadiginda ve hi¢ nefret duymadiginda iste o zaman
Mutlak olana erigir. Brahma ile kisilestirilen Mutlak, bir yaratici
olarak goriinmektedir. Pracapati ile 6zdeslestirildiginde diinyala-
r1 meydana getiren yani diinyalarin dedesi olarak belirmektedir.
Tanrilari, kahinleri, babalar1 ve insanlari, diinyalari, nehirleri,
okyanuslari, kayalari, agaglar vs. yaratir. Diger paragraflarda ilk
once Pracapatiler olarak adlandirilan Brahmanlari (onlara giinesin
parlakligini bahsetmis) sonra gergegi, kanunu, kefareti ve ebedi
Brahman’i, gelenekleri, arinma torenlerini, Deva’lari, Danavala-
r1, Gandharvalari, Daityalari, Asuralari, Mahoragalari, Yaksalari,
Raksasalar1, Nagalari, Pisacalar1 ve dort insan kastini yaratmistir.
Brahman’in burada kendisinden dogan sahsi Brahma tarafindan
yaratilmasi belirgin bir 6zelliktir. Brahma sadece Pracapatilerden
biri ve en ylicesi olarak belirmektedir. Baska bir yerde manevi
ogullan olarak adlandirilan yedi Pracapatinin varligindan bah-
sedildigini gormekteyiz: Marici, Atri, Angiras, Pulastya, Pulaha,
Kratu ve Vasistha. Hatta bagka yerlerde daha uzun listeler de ve-
rilmektedir.

Mitolojinin bu yaratici giiciin 6tesinde Brahma hakkinda soy-
leyecegi pek fazla sey bulunmaz. Semanin iistiinde giizel diinyalar
uzanmaktadir ve toplant1 salonu Meru daginin {lizerinde durmak-
tadir. Yine de diinyayi sihirli hayal giicii sayesinde yaratan birine
yakisacag ilizere sarayinin bi¢imi tarif edilemeyecek gibidir: Ne
soguk ne de sicak olan bu saray birgok muhtesem degerli tastan
yapilmig gibi goriiniir. Aslinda siitunlar {izerinde durmamaktadir;
gorkem bakimindan ayi, giinesi ve atesi golgede birakir. Yaratici
daimi olarak i¢inde yasamaktadir. Brahma’nin esi Savitri’dir ve
arabasina diigiinceden hizli kugular kosulmustur. Sunaginin ismi
Samantapafnicaka’dir ve bu isim Himavant daginin (tahminen
Himalayalar ile 6zdeslestirilmektedir) zirvesinde gerceklestirdi-
gi biiylik bir kurban téreninden gelir. Bu térenden mavi niliifer
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renginde, keskin digleri ve ince beli olan, muazzam bir giice sa-
hip, dogumunda yeryiiziiniin sallanip okyanusun biiyiik dalgalarla
yukseldigi bir yaratik meydana gelmistir. Bu varlik tanrilar1 ko-
rumak tizere dogan Asi (Kilig) olup Brahma tarafindan Rudra’ya
verilmis; Rudra da onu Visnu’ya devretmistir ve o da MaricT’ye.
Ondan kahinlere ve onlardan da Vasava ile diinya gardiyanlarina
son olarak onlardan da kanun bi¢ciminde Manu’ya verilmis.

Vedik tanrilarla karsilastiritlinca Brahma bir yaraticinin bii-
yiikliigiine dair birtakim 6zellikler sergilemektedir. Bu sebeple, si-
kintiya diistiiklerinde tanrilar ondan nasihat alma egilimindedirler.
Ancak onem bakimindan iki biiyiik tanrtya, Siva ve Visnu’ya bo-
yun egmektedir. Her ne kadar bu tanrilarin kdkenlerine, onun ki-
sisel sureti olan Mutlak olana bor¢lu olduklarini bildiren ifadelere
arada sirada Mahabharata’da karsilasilsa da. Tanrilarin en biiyti-
gii olarak kendisine tapinildiginda kendisi Visnu’ya duyulan asirt
sevgiyle yanit verir. Aslinda Brahman’dan dogan Visnu onu diin-
yay1 yaratma siirecinde bir unsur olarak goriir. Ayrica Brahma nin,
derin diisiincelere dalmis halde uzanmaktayken Visnu’nun gobek
deliginde yetisen niliifer ¢igeginden dogdugu ifade edilmektedir.
Destanda bir sefere mahsus olarak Mahabharata’daki bir parag-
rafta Brahma, Visnu ve Siva iiclemesine dair bir doktrinden bahse-
dilmektedir. Paragrafta “Brahma suretinde yaratir; insan bi¢imini
(yani Visnu) muhafaza eder; Rudra suretinde (yani Siva) onu yok
eder; iste bunlar Pracapati’nin ii¢ halidir,” ifadeleri yer almaktadir.
Ancak bu fikir bir biitiin olarak destana ve Ramayana’ya yaban-
cidir ve yaratici-tanr iki bilylik mezhepgi ilahin suretlerinden en
fazla biri olarak goriilmektedir.

Bu durum Yunan yazar Megasthenes’e (yaklasik olarak MO
300) bor¢lu oldugumuz Hint dininin ondan biiyiik bir tanr1 olarak
bahsetmedigi yaratici tanrinin zayif konuma pekala yakismakta-
dir. Hatta Dionysus ve Herakles ile 6zdeslestirilen, bizim Siva ve
Visnu saymamiz gereken iki ilahtan bahsetse bile. Aslinda onla-
r1 Siva ve Visnu yerine, iddia edildigi gibi, Visnu ve Siva olarak
gormemiz gerekir. Gergi ikili 6zdeslestirme ihtimali bize, tipki
iki Yunan tanrinin kendilerinden oldugu kadar benzerlik oldugu-
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TRiIMURTI (Levha IX)

Trimirti (Ugleme) Hint felsefesinde gorece daha geg bir gelismedir. Brahma (Yaratict),
Visnu (Koruyucu) ve Siva’nin (Yikici) birlesmesini temsil etmektedir. Burada Siva solda
duran Brahma’ya yiizli doniik, sakalli bastir. Bombay’daki Elephanta magarasindan alin-
mistir. Londra’daki Hint Ulusal Kiitiiphanesi'ndeki bir fotograf.
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nu hatirlatmaktadir. Megasthenes’in Dionysus olarak isimlendir-
digi ilahin evi {iziim asmasinin yetistigi Asvaka diyarinda, Kabil
nehrinin kuzeyinde, Delhi’nin kuzeyindeki kuzeybati bdlgesinde
ve daha kuzeyde Kagmir’de idi. Kendisine tapinma ise doguda
Bihar’a ve hatta Kalinga kadar giineydoguya uzaniyordu ve batida
Gokarna civarinda yaygindi. Herakles’e Ganj vadisinde tapinili-
yordu ve baslica tapinma merkezleri Methora ve Kleisobora sehir-
leriydi. Buralarda (siiphesiz geregi gibi) Mathura ve Krisna kent-
leri goriinmektedir. Her ikisi de Yamuna nehri iizerindedir. Ilki
Yadavalarin baskentidir. Bu yerler arasinda Krisna kahraman ve
tanri riitbesindedir. Bu durum tarihe uygun diistiigiinden Megast-
henes’in Herakles’e bir kiz evlat, Pandaie’yi yiikledigi gergegi ile
tutarlidir. Ciinkii destanin Pandavalari ile bagitisi taninan giiney
Hindistan’in Pandyalar1 Krisna’nin ibadetgileriydi ve lilkelerinde
ikinci Mathura bulunmaktadir.

Destanda on kollu Siva kutsal Himavant’in tepesinde, Mera
dagimin kuzey yamacinda, her daim ¢igeklerle dolu ve etrafi ilahi
varliklarin bulundugu giizel bir ormanda ikamet etmektedir. Ve-
yahut Mandara daginda yasamaktadir. Brahma’dan, Visnpu nun
alnindan dogdugu sdylenmektedir. Saclar1 glines gibi parildar ve
Brahma’nin diinyada degerli olan her seyden yarattigi giizel bir
peri olan Tilottama tarafindan bastan cikarildiginda ortaya ¢ikan
dort tane ylizii vardir. Peri ne zaman tanrinin etrafinda dolagsa her
tarafinda giizel bir ¢ehre ortaya ¢ikar. Dort yiiziinden dogu, kuzey
ve batiya doniik olanlar uysaldir ancak giineye bakan hasindir. Do-
guya bakan yliziiyle hiikkiim siirer, kuzeye bakanla karist Uma’ nin
esliginde keyiflenir. Batiya bakan yiizii uysal olup tiim varliklari
sevindirir. Ancak giineye bakan yiizii korkung ve yikicidir. Ug gii-
nes gibi parlayan ti¢ gozii vardir. Yine giines, ay ve atesin onun
iic gdzii oldugu soylenmektedir. Ugiincii goziinii Uma’nin sakaci
bir eylemine bor¢ludur. Bir giin saka olsun diye birdenbire ellerini
gozlerinin iistiine koymus. Bundan dolay1 diinya tam bir karanliga
gomiilmiis, insanlar korkudan sarsilmig ve tiim hayat yok olmusg
gibi goriinmiis. Oyle ki diinyay1 kurtarmak igin iigiincii goz tanri-
nin alninin {istiinden firlayivermis. Boynu mavi renktir, bu yiizden
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ismi Nilakantha’dir. Bunun nedeni bir ihtimal, okyanusun calka-
lanmasinda yayik sicimi olarak kullanilirken yilan Vasuki’nin di-
serleriyle kayalar1 1sirmasiyla ortaya c¢ikan zehri yuttugu icindir.
Indra’nm yildirimimi firlattigr igin ya da Usanas’in saglarindan
cikan yilan tarafindan 1sirildigi i¢in de olabilir.

Siva post giyer, ozellikle de kaplan postu. Kiyafetleri beyaz
olarak tarif edilmektedir. Taglarinin, kutsal seridinin, sancaginin
ve bogasinin hepsinin beyaz oldugu séylenmektedir. Ayrica basi-
nin {istiinde tag olarak ayi tasir. Ati, beyaz bogasidir. Sancagiyla
benzer bir iglevi vardir ve bir efsaneye gore kutsal bilge Daksa
tarafindan Siva’ya verilmistir. Genis omuzlari, parlak kenarlari,
siyah bir kuyrugu, kalin bir boynu, tas gibi sert boynuzlari ve karlt
bir dagin zirvesi gibi horgiicii vardir. Altindan bir eyerle donatil-
mistir ve sirtinda Uma ile tanrilarin tanrisi oturmaktadir. Siva’nin
silahlar1 arasinda Pasupati ya da “Yaratiklarin Efendisi” unvanin-
dan dolay1 Pagupata isminde bir mizrak, Pinaka adinda bir yay, sa-
vas baltas1 ve ii¢ catalli zipkin bulunur. Savasta mizragiyla biitiin
Daityalar1 6ldiirmiistiir ve ¢aglarin sonunda diinyayi bununla yok
etmektedir. Cesur Arjuna’ya onunla ¢ekismesinden sonra verdigi
silah budur. Parasu-Rama (Rama’nin Baltas1) savasgilar irkini yok
ettigi balta onun Rama’ya verdigi baltadir. Yay1 gokkusagi rengin-
dedir; yedi basi, keskin ve zehirli digleri, iri bir ciissesi olan devasa
bir yilandr. Silah1 elinden higbir zaman diismez. Ug ¢atalli zipki-
n1 Kral Mandhatr ve ordusunun tamamini 6ldiirmeye yaramistir.
Ug tane sivri ucu vardir ve Siva onun sayesinde Siilin, Stlapani
ve Stiladhara (“Mizrak Sahibi” “Elinde Mizrak Olan” ve “Mizrak
Tutan”) isimlerini almigtir.

Himavant dag1 iizerindeki hiikiimdar olarak Siva altin baki-
mindan zengindir ve altin efendisi olarak ¢agirilir. Altindan bir
zith giyer, migferinde altin bir sorgu¢ bulunmaktadir. Ayrica hazi-
nelerin efendisi Kubera’nin yakin arkadagidir.

Siva’nin sayisiz ismi ve bir¢ok sureti vardir. Onceden bin se-
kiz simdi ise bin tane oldugundan bahsedilir. Isimleri ve benzer
bi¢cimde suretleri, sadece dogasimin uysal ve korkung yonlerini
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gostermektedir. Korkung suretinin ates, yildirim ve giines oldugu
bildirilmektedir. Uysal yonii ise Dharma (ya da “Adalet”), su ve
aydir. Korkung yonii ates ve uysal olan da ay olarak Soma’dir.
Hiikiimdarlik giicli ona Mahegvara (Biiyiik Efendi) ismini verir;
biiylikligli ve her seye kadirligi Mahadeva (Biiyiik Tanr1) olarak
isimlendirilmesini saglar. Et, kan ve kemik iligini bir ¢irpida ye-
mesine neden olan azginlig1r Rudra isminin ¢ikis noktasidir. Diger
yandan tiim insanlar Ustline siikran bahsetme tutkusu “Hayirli”
(Siva) ya da “Sifac1” (Sankara) olarak adlandirilmasini saglar. Ni-
hayetinde evreni yok eden yikici gii¢ olarak Hara’dir (tim var-
liklar1 “Silip Siipiiren”). Hastalik ve 8liim gonderir. Oliimciil ates
onun yardimeisidir ve aslinda hem iyiyi hem de kotiiyii yok eden
Olim ve hastalikla temsil edilir. “Zaman” anlamindaki Kala ola-
rak tiim diinyanin efendisidir ve “Oliim” anlamindaki Kala olarak
tarafsizca gengleri, cocuklari, yaglilart ve hatta heniiz dogmamas-
lar1 ziyaret eder. Kala ismiyle diinyalarin baslangici ve yikicisidir.
Her sey Kala’nin tesvikiyle gergeklesir ve Kala sayesinde her sey
canlanir. Aslinda tiim diinyay1 yaratmistir ancak ¢aglarin sonunda
diinyay1 i¢ine ¢ekip yutar. Yine de her seyin baslangicini ve yok
olusunu anlayip bdylece onunla tam olarak biitiinlesen bilgeler
hari¢ bu bicimde yutulan her sey yeniden dogar. O “Yaratiklarin
Efendisi”dir. Bu sadece “Ineklerin Efendisi” olarak kirsal bir ilah
anlamina gelen bir terim olmayip tiim insan ruhlarinin tam anla-
miyla ona bagimliligina isaret eder.

Kudretini belli eden diger yakistirmalar Isana (Hiikiimdar),
Isvara (Efendi), Visvesvara (Her Seyin Efendisi), Sthanu (Sarsil-
maz) ve tanrinin bindigi hayvanla yakin iliskisi ile kismen 6zdes-
lestirilmesi bakimindan 6nemli bir isim olan Vrsa’dir. Karakterinin
korkung yonii benzer bigimde goriiniimiiniin dogasinda yansitilir;
Kulaklar1 yalnizca biiyiik olmayip mizrak, kazik (sanku) ya da
legen (kumbha) bigimindedir. Gozleri ile kulaklar tirkiitiictidiir.
Agz1 bigimsiz, dili kilig gibi, disleri de biiyiik ve ¢ok keskindir.

Diger yandan, Siva ya da Sankara olarak uysal haliyle biitiin
canlilarm dostudur ve uysal bir ¢ehresi vardir. Ustelik insanla-
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rin refahina sevinir. Keyiflidir; miizik, sarki ve dans tutkunudur.
Agziyla davul sesini taklit eder. Miiritlerinin de bagimlisi oldugu
sarki sdylemek, dans etmek, miizik ve sanatta yetenekli oldugu
sOylenir.

Mahdabharata’da uysal yoniiniin bir kismina brahmacarin ya
da erdemli Brahman aliminin ¢ile ¢cekme uygulamasi goziiyle ba-
kilir. Ancak kendi kendini cezalandirma belirgin bir bigimde deh-
set verici tiirden olup Hint Fakirinin® en kotli asiriligina 6rnek tes-
kil etmektedir. Yeryiiziiniin her yerinde gezintilerinde bulabildigi
en uygun kurban yeri, 6lii yakma gegidinden baskas1 degildir. Olii-
lerin yakildigi odun yi1gimindan ¢ikan kiillere ve elinde bir kafatasi
tasimaya diiskiin olduguna inanilir. Olii yakilan gegitlerde yasa-
maktadir. Ya saglar1 kazinmis ya da taranmamis bicimde gezinir.
Agac kabuklar ya da hayvan postlarina biirliniir. Sadece bin yil
boyunca tek ayagi listiinde durmakla kalmaz, Himavant'ta agir bir
kefarete katlandig1 da sdylenmektedir. Tiim bunlar sirf diinyanin
iyiligi i¢in yapilir ancak en acili feragat ve en korkung zorluklar
i¢in bir 6rnektir. Bu 6zellikler Siva’y1, uygun bir sadik yogin ya da
dervis olarak Brahman’in goziinde ¢ekici kilmaktadir.

Mahabharata’daki efsanede gegen carpici bir istisna olmasi-
na karsin, hakkindaki anlatilarin kibarligindan ziyade giicii lize-
rinde durmasi bu tanriya has bir 6zelliktir. Bu efsane hem Siva’yi
hem de refakatcisini zayif bir 151k altinda gostermektedir. Uzun
zaman sonra Brahman erkek evlat ile kutsanmis. Ancak ¢ocuk
kisa siire sonra 6lmiis ve 6lii yakilan yere gotiiriilmiis. Akrabalarin
agit cigliklar1 bir akbabanin dikkatini ¢ekmis. Akbaba onlara zaten
hepsinin sonunda 6lmek zorunda olduklarini, burada kalmalari-
nin higbir ige yaramayacagini sdyleyerek gitmelerini teklif etmis.
Ancak tam akrabalar onun tavsiyesine uymak iizereyken siyah bir
cakal belirmis. Cocugun yeniden canlanabilecegini bildirip on-
lara ¢ocugu sevip sevmediklerini sormus. Geri donmiisler ve iki
hayvan ¢ekismelerini siirdiiriirken Uma’nin tesvik ettigi, merha-
metten gozleri yasla dolu Sankara olay yerinde belirivermis. Tyilik

5. Fakir: Eziyet ya da yokluk ¢ekmeye aliskin dervis anlaminda (¢.n.)
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olsun diye ¢ocuga yiiz yillik bir 6miir bahsetmis. Akbaba ile cakali
da odiillendirmis. Daksa’nin meshur kurban anlatis1 bununla gar-
pict bir tezat olusturur. Krta Yuga’nin sonunda tanrilar bir kurban
toreni gergeklestirmeyi amaclayip Veda’larin yonergelerine uygun
olarak hazirlamislar. Diger yandan Prachetas’in ogullarindan biri
olan Pracapati Daksa kurban adamis ve bunu Ganj nehrinin dag-
lardan fiskirdig1 Himavant’in zirvesinde gerceklestirmis. Tanrila-
rin kendileri kurbanin nasil paylasilacagini kararlastirmislar ancak
Rudra’y1 pek tanimadiklar1 icin ona pay birakmamislar. Ofkelenen
Rudra yaymi kusanip kurbanin sunuldugu yere gitmis ve hemen
daglar sarsilmaya baslamis. Riizgar esmeyi, ates de yanmay1 dur-
durmus. Yildizlar korkudan 1siklarini sondiirmis, giinesin ihtisa-
mi ile aymn giizelligi 6lmiis. Havay1 kesif bir karanlik kaplamas.
Siva erkek karaca bigimini alip Agni ile cennete siginan kurbanin
icinden firlamis. Hiddetle Savitri’nin kollarryla Plisan’in dislerini
kirmis, Bhaga’nin gozlerini ¢ikarmis. Tanrilar peslerinde Siva’nin
alayci kahkahasini birakip telasla kurban i¢in yapilan hazirliklar-
dan geriye kalanlar1 alip kagmiglar. Bununla birlikte yaymnin teli
tanrilar tarafindan sdylenen bir sozciikle kiralanmis ve ilahlar
sonra onu arayip gonliinli almaya calismislar. Mahadeva 6fkesi-
nin yatistirilmasma géz yumup yaymi denize firlatmis. Ustelik
Bhaga’nin g6zlerini, Savitri’nin kollarini ve Pisan’in diglerini iyi-
lestirmis. Bunlara karsilik adaktan pay olarak eritilmis tereyagini
almis. Anlati en basit haliyle bu sekilde gerceklesmistir ancak ra-
hipler arasinda gozde bir tema olup her iki destanda siklikla bah-
sedilse de bagka yerlerde farkli detaylarla anlatilir.

Siva sadece Himavant’in kiigiik kizi Uma ile evlendirilmekle
kalmamis kaderinde biiyiik kiz kardesi Ganga, yani kutsal Ganj ile
de iligkilendirilmek varmis. Ayodhya (modern Oudh eyaleti) kral
Sagara imparatorluk yonetiminin sembolii olarak at kurban etmek
istemis. Ancak at ¢calinmig ve altmis bin oglu onu aramaya koyul-
mus. Dolagirlarken bilge Kapila ile karsilasip onu akilsizca hirsiz-
likla suglamislar. Bunun {izerine hakli olarak 6fkelenen bilge onlar1
kiillere ¢evirmis. Kapila aslinda Indra’nin alip gétiirdiigii at1 bulma
cabasiyla yeryiiziinii delip gectikleri i¢in Sagara’nin ogullarii ce-
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zalandirma gorevini yerine getiren Visnu olmus. Ogullar1 donme-
yince Sagara ilk esi Kesini’den olan erkek torununu onlar1 arama-
lar1 i¢in gdondermis ve torunu ogullarinin kiillerini bulmus. Ancak
tam son cenaze merasimi usuliince iistlerine su serpmek lizereyken,
Suparna tarafindan kendisine Ganj’in sularini1 kullanmasi emredil-
mis. Torunu atla birlikte geri gelmis bdylece Sagara’nin kurban
adagmi tamamlamasini saglamig. Ancak kral otuz bin yillik hii-
kiimdarliktan sonra Ganj suyunu arama ¢abalarinda basariya ulasa-
madan 6lmiis. Torunu ve torununun oglu da benzer bigimde gorevi
yerine getirememis. Lakin torununun torunu Bhagiratha ¢ilekesligi
sayesinde Brahma tarafindan dileginin yerine getirilmesini sagla-
mis. Ancak bir sartla. Siva’nin nehri onun basinda tagimaya razi
gelmesi gerekiyormus ¢linkil yeryiizli nehrin agirligini kaldiramaz-
mis. Daha sonra Bhagiratha Siva’ya bagliligiyla onayini kazanma-
ya baglamis ve uzun bir donemin ardindan sonunda tanr1 ona dile-
digi iyiligi bahsetmis. Ancak ilah, nehri saclarinin arasina aldiginda
asagl dinyaya firlatmaya c¢aligmis. Bu kabahatinin cezasi olarak
Siva, bu nehrin onun uzun liileleri arasinda yillarca kaybolmasina
neden olmus. Sonunda Bhagiratha’nin samimi istegi lizerine neh-
rin yedi kol halinde yeryiiziine inmesine izin vermis. Bu kollar-
dan en giineyde olan1 diinyevi Ganj’dir. Tanrilar nehrin yerytiziine
muhtesem bir sekilde dokiiliisiinii izlemek ve sularinda kendilerini
arindirmak tizere akin etmisler. Yerytiiziindeki nehir Bhagiratha’nin
arabasini Jahnu’nun adak yerine varana dek takip etmis. Burada
Jahnu nehri yutmus ve ancak kizi oldugu sayilmasi sartiyla tanri-
lar tarafindan nehrin kulaklarindan yeniden disar1 ¢ikarmasi i¢in
ikna edilmis. Bhagiratha daha sonra nehri yeraltina yonlendirmis.
Burada Sagara’nin ogullarimin kiillerini {istiine serpmis ve bdylece
biiytiik basarisindan dolay1 Brahma’nin dvgiisiinii kazanmis.

Siva ask ilahina bedenini kaybettirdiginde bir baska biiyiik
basari elde etmistir. Tanrilarin efendisi derin diisiincelere dalmis-
ken Kama onu, Parvati ile beraber olup diinyalar1 fethetmis olan
Daitya Taraka’yi1 tahtindan indirebilecek kadar gii¢lii bir ogul ya-
ratmaya ikna etmek iizere yanina gitmis. Buna derinden 6fkele-
nen Siva bir bakigiyla Kama’y1 yakip kiile ¢evirmis. Bu yiizden
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3. Sekil: Uma ya da Devi'nin Yatistirlmast
Tanriga bir dagin zirvesindeki tapinaginda oturmaktadir ve kendisine (1)
Siva, (2) Visnu, (3) Brahma, (4) Indra, (5) Agni ile bir bagka tanri tarafin-
dan tapinilmaktadir. Resmin sol iist kdsesinde arabacis1 Aruca ile Strya
(Giines) bulunmaktadir. Sag tistte ise Candra (Ay) vardir. Vahsi yaratikla-
rin yuvasi oldugu gosterilen dag ¢esitli gilekeslerin evidir. Moor'un Hindu
Pantheon isimli ¢alismasindan.
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agk tanrisina Ananga ya da “Bedensiz” ismi verilmis. Bu olaydan
Mahabharata’da yalniz kisaca deginilmektedir ve sohretini Kali-
dasa tarafindan meshur destan Kumarasambhava’da ele alinma-
sma bor¢ludur. Destan savas tanrismin dogumunu kendisini ce-
zalandirmig olsa da talihsiz Kama tarafindan Siva’da uyandirilan
agkin sonucu olarak anlatmaktadir.

Siva’nin savagla ilgili kahramanliklar1 arasinda ilk sirada,
tanrilara kars1 agtiklart savasta Asuralarin {i¢ kalesini yikmasi gel-
mektedir. Bu kalelerin halihazirda Brahmanalar tarafindan demir,
giimiis ve altindan yapildig1 bilinmektedir. Her biri, {i¢ diinyadadir.
Ancak destan onlarin hepsini cennete yerlestirir. Sirasiyla Vidyun-
malin, Tarakaksa ve Kamalaksa’y1 bu kalelerin efendileri yapar.
Hatta Indra bile kaleleri delememistir ve bunun iizerine tanrilar ka-
leleri yikip Danavalarm kokiinii kurutan Rudra’nin yardimin iste-
mislerdir. Asuralar arasinda Andhaka’da katlettigi zel bir diigmani
vardi. Ayrica ¢ileci giicii sayesinde Kubera’yi servetinden mahrum
birakan bilge Usanas ile carpismis. Siva ceza olarak onu yutmus.
Kendisine kusarak yutmasi i¢in uzun bir siire yalvarilana dek kus-
may1 reddetmekle kalmamig, Devi araya girmeseymis az kalsin
onu katledecekmis. Cok daha siirsel bir anlati, Siva’nin Arcuna ile
karsilagsmasidir. Bes Pandu kardesten en soylusu olan Arcuna ¢i-
leci uygulamalariyla tanrilar arasinda Oyle bir panik yaratmis ki
bir dagc1 ya da Kirata kiligindaki Siva Arcuna’ya gitmis. Onunla
Kirata’nin ganimetten pay almasina izin vermeden Arcuna’nin &l-
diirdligli yabandomuzu bigimindeki bir Raksasa hakkinda tartisma-
ya girigsmis. Doviigsmiisler, sonunda birbirleriyle giires tutmuslar ve
tanriin boynunu sikica sardigi Arcuna bayilmis. Sonrasinda ilah
sayesinde ayilmis ve ondan biiyiik savasta isine yarayacak olan
ilahi silahlar1 elde etmis. Bu biiyiik savas Mahabharata’nin ana te-
masini olusturmaktadir. Siva’nin emri dogrultusunda Arcuna bes
yil kaldig1 ve goksel silahlar1 kullanmay: 6grendigi Indra’nim cen-
netine gotiiriilmiis.

Siva ile yakindan akraba olan kisi, Himavant’in kii¢iik kiz1
olan esi Uma’dir. Himavant’in onu Rudra’ya hediye etmesi tan-
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Destanin Biiyiik Tanrilart

rilarin bilgesi Bhrgu’nun laneti sayesinde tiim miicevherlerini
kaybetmesine neden olmustur. Bhrgu ise onunla evlenmek iste-
mis ancak ¢cok gec¢ gelmistir. Uma “Dagin Kiz1” olarak Parvati,
“Parlak Beyaz Olan” Gaur ve “Erisilemez Olan” Durga isimlerini
tasimaktadir. Buna ragmen ozanin hayal giicline gére bu unvant,
hayranlarin1 hastaliktan (durga) korumasindan kaynaklanir. Ay-
rica yaban ellerde kaybolanlar, biiyiikk okyanusta kazazedeler ya
da etrafi belali kisiler tarafindan kusatilanlar igin sigiak oldugu
beyan edilmektedir. Yine de normal goriiniisii korkungtur. Yolu
bucagi olmayan yerlerde yasar, ¢cekismeden ve Asura Mahisa’nin
kanindan hoslanir. Savasta Danavalar ile Daityalar1 fethetmistir.
Kocasi Kala oldugundan kendisi Kali ya da Mahakali’dir ve tiim
yaratiklarin derin uykusu olarak adlandirilir. Ustelik Mandara ya
da Vindhya’da yasadigi soylenir. Yasoda’nin kizi ve Vasuveda’nin
kiz kardesi olan sigirtma¢ Nanda’nin soyundan oldugundan bah-
sedilir. Bu soy iliskisi agik¢ast onu Visnu ile yakindan iligkilendir-
meyi amaglamaktadir. Kocasi gibi dort yiizii vardir fakat sadece
dort kolu bulunur. Parlak renklerde bir ta¢ giyer ve amblemi tavus
kusu kuyrugudur.

Mahabharata’da mezhepgi etki hem Siva’y1 hem de Visnu’yu
birbirlerinin zararina olacak sekilde yliceltmistir. Agik¢a goriinii-
yor ki onlarin niifuzunu metinde ilk kez Vaisnavalar kullanmistir.
Daha sonra Saivalar bazi paragraflari serbestce ekleyerek durumu
telafi etmistir. Bu boliimlerde Siva dylesine ¢arpici bir bigimde
Visnu’'nun 6vgiisiine paralel olarak “her seyin tanris1” konumuna
yiikseltilmistir ki karakter degisiminin kasith oldugu konusunda
hi¢ stiphe yoktur. Boylece Siva en yiiksek dvgii olarak, Visnu’nun
kendisi tarafindan methedilmektedir. Ve bagka bir yerde dogma-
mis, tasavvur edilmez, savasin ruhu, etkilenmeyen olarak oviil-
mektedir. Ayrica onu 6ziin 6zl olarak taniyan herkes, Mutlak ile
birlesmeye erisir. Bu mezhepg¢i yiiceltmeyi tamamen bir kenara
birakacak olursak en eski destanda Siva’nin halihazirda biiyiik
bir tanr1 konumunun keyfini ¢ikardigi kesindir. Ustelik bu durum
mevcut haliyle bir Vaignava metni olan Ramayana tarafindan bile
teyit edilmektedir. Bu durum kisiliginin Brahmana ¢aginda gide-
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SiVA iILE PARVATI’NIN EVLILiGI (Levha X)

Ilahlar birligi baslica ilahlarin varligiyla onurlandiriimaktadir. Visnu ile Laksimi solda
durur. Sagda ise Brahma, Visnu ve Siva Trimirti’si (Ugleme) goriinmektedir. Gandharva-
lar ile Apsaraslar gokyiiziinde siiziilmektedir ve tanrilar arasinda Visnu (Garuda’ya bin-
mekte), Vayu (bir antilop iistiinde), Agni (kog iistiinde), Indra (fil iistiinde) ve Kama (yu-
nus balig1 tistiinde) agikca fark edilmektedir. Nizam Hazretleri Somiirgesindeki Ellora’da
bulunan Dumar Lena magarasindan alinmis. Londra’daki Hint Ulusal Kiitiiphanesi’ndeki
bir fotograf.
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Destanin Biiyiik Tanrilart

rek biiylimesiyle miikemmel bir uyum icindedir. Ancak destanda
kisiligindeki yeni motif gizlenmemis bir bicimde belirmektedir.
Dogasimin karanlik ve seytani yoniine ek olarak, ideal bir ¢ilekes
goriiniimiine ilaveten tapimmmasi erkeklik organi ya da /linga ile
ilintili olan bir bereket tanris1 olarak goriilmektedir. Ayrica tapin-
ma ayini Dionysus’unki gibi 6zlinde zevk vericidir. Kisiligindeki
bu 6zelligin kdkeninin izlerini nerede bulabilecegimiz belirsizdir
(Not 3): Rigveda halihazirda erkeklik organina tapinanlari (sisna-
deva) kiar ve Brahmana edebiyatinda fallik kiiltiine dair herhan-
gi bir kanit bulunmaz. Bu sebeple Siva kiiltiinde fallik unsurun
Vedik tapinmaya yabanci olduguna, muhtemelen kdkeninin de bu
topraklarin daha onceki yerlilerine dayandigina inanmak yerinde-
dir. Gergi bu tapinmanin bagka bir Aryan soyu tarafindan uygula-
nip Vedik kolu tarafindan reddedilmis olmasi da muhtemeldir. Her
haliikarda Siva’nin, destanda goriindiigli haliyle, bir bitki tanrist
kisiligini kapsadig1 agiktir.

Siva’nin esi Uma’da ismi yalnizca Brahmana doneminin son
boliimiinde ortaya ¢iktigi i¢in siiphesiz eski Vedik inanca benzer
bicimde yabanci bir doga tanrigasi ve benzer bir ilah gormekte-
yiz. Baslangigta bagimsiz bir ilah olmasina karsin, buna kesinlikle
inanabiliriz, gelisimi siirecinde Siva’nin disi sureti halini almig ve
kocasinin 6zellikle karanlik ve mesum yoniiyle feminen bir disa-
vurumu olarak biiytik 6l¢iide kisiliginden 6diin vermistir. Hima-
vant’tan iniginin igaret ettigi lizere kocasi gibi o da 6zellikle kuze-
yin, sakin olmayan ve daglik yeryiizliniin tanricasi idi. Bu durum
kismen de olsa vahsi ve acimasiz karakterini agiklar. Goriiniise
gore Vindhya’nin Aryan olmayan kabilelerinin tanrigasiyla 6zdes-
lestirilmektedir.

Siva ile esi Hint inancinin ¢ileci yoniinii temsil ederken Visnu
ile esi bu inancin daha uysal ve insani yanin sergilemektedir. Ind-
ra gibi onun da Adityalardan biri, en genci, oldugu sanilmaktadir.
Adityalar iginde bir tek o en dayanikl, yenilmez, dliimsiiz, ebedi
ve kudretli efendidir. Yine de Indra’ya diinyalar iizerinde yakinlik
saglayan Indra’nin kiigiik kardesidir. Tkamet yeri Meru’nun dogu-
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Hint Mitolojisi

sunda ve siit denizinin kuzeyindeki Mandara daginin zirvesidir.
Hatta meskeni Brahma’nin makamindan daha yiiksekte olup ebe-
diyen aydmliktir. Oraya yalnizca bencil olmayanlar, kendini dii-
siinmeyenler, ikilikten arimislar ve 6lgiilii hisleri olanlar gidebi-
lir. Hatta Brahmarsiler ya da Maharsiler bile buna erisemezler. Bir
tek Yatiler haric. Kigkirtici hislerine tamamen galip gelen insanlar.
Visnu'nun dort kolu ve niliifer gozleri vardir. Gogsiiniin iistiinde
dua ederken rahatsiz ettigi i¢in kendisine biiyiik bilge Bharadva-
ca su attiginda edindigi vatsa (buzag) izini tagimaktadir. Derin
diisiincelere dalip uzandiginda gobek deliginden bir niliifer ¢ikar
ve niliiferin i¢inde dort yiiziiyle birlikte Brahma belirir. Kiyafeti
saridir ve sinesinde okyanusun calkalanmasi iizerine ortaya ¢ikan
degerli tag Kaustubha’y1 tagimaktadir. Altindan yapilmais, sekiz te-
kerlekli, diisiince kadar hizli ve iblislerin ¢ektigi bir arabasi var-
dir. Derin diislincelere dalarken uzandigi divani, yilan Sesa ya da
Brahma’nin emri iizerine yeryiiziinii tutan ve uyuklayan tanriya
destek olan Ananta’dir. Sembolii Garuda kusudur. Silahlar1 ara-
sinda cakra ya da Daityalar1 yenmede kullandig1 disk, biiyiik bir
deniz kabugu, sopa ve yay bulunmaktadir.

Siva gibi Visnu’nun da Mahabharata’nin belirtip kismen
acikladigi bin tane isminin olmasi gerekir. Destan Visnu ismini
tanrinin bliytikliigiine (vrhattva) yakistirmaktadir. Mezhepgi cosku
onu her seyin tanrist konumuna ¢ikarir ve sadece Brahma’y1 degil
Siva’nin kendisini de ona tabi kilar. Tipki Brahma’nin Visnu’nun
gobek deligi iistiindeki niliiferden dogdugu gibi Siva da onun al-
nindan dogmustur. Onun i¢in kullanilan favori isim Hari’dir ve
destan doneminin tam bitiminde Harivamsa destandaki iki biiytik
tanrinin denkligini Harihara bilesik isminde zikreder. Daha once
gordiigiimiiz gibi buradaki Hari, Visnu’nun sifatlarindan biridir.
Mistik anlam tasiyan bir bagka isim Narayana olup kisiliginin in-
sanogluyla iliskisini gdstermek i¢in kullanilir.

Uzun yillar boyunca nefret uyandiracak bigimde sert tedbirle-

rin uygulayicisi olarak Siva, korkung yoniiyle ¢ileciyken ¢ok fark-
I1 bir bigimde olmasina karsin Visnu da bir yogin’dir®. Tim diinya

6. Yogin: Yoga felsefesini uygulayan kisi anlaminda (¢.n.)
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CENEAS

BRAHMA’NIN DOGUMU(Levha XI)

Derin diisiincelere dalmis Visnu kozmik okyanusta siiziilen kozmik yilan Ananta’nin (Son-
suz) ustiinde dinlenmektedir. Tanrinin karist Laksimi ise onun ayaklarini yikamaktadir.
Gobek deliginden bir niliifer ¢icegi ¢ikmaktadir. Cigegin tstiinde ise dort basli ilah Brahma
gorinmektedir. Dr. L. H. Gray’in koleksiyonundaki bir Hint sulu boya resimden alimustir.
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yikilip biitiin canlilar dldiikten sonra Visnu yilanin iistiinde uza-
narak sularin i¢ine dalmaktadir. Boylece ruhun Yiice Varlik iginde
O0ziimsenmesi durumunu temsil etmektedir. Ancak bu, kotli olam
cezalandirip bastirma ile iyi olami ddiillendirip cesaretlendirme
arzusunda kendini agiga vuran varliginin gorece daha az dnem-
li yoniidiir. Bir yabandomuzu, bir insan-aslan, bir ciice ve bir in-
san benzeri suretlere biirliinmek amacina kasten karar veriyor gibi
temsil edilmektedir. Bunlarin tiimii, Visnu nun sevecen ve sefkatli
bir tanr karakterinde siirekli artan avatarlarini ya da “evlatlarini”
olusturmaktadir. Ayrica onu insanlikla yakin bir temasa getirerek
Siva’dan ayirt etmektedirler. Cilinkii Siva’nin destan1 Siva’yi asla
insan bigimine biirlinmiis saymaz.

Visnu’'nun Mahabharata’da bilinen viicut buldugu suretler
yabandomuzu, ciice, insan-aslan, at bast ve Krisna’dir. Bunlardan
yalmz ilk ii¢li genellikle avatarlar1 arasinda sayilmaktadir. Yaban-
domuzu suretine yalnizca yeryiizliniin tiim yiizeyi sularla kaplanip
efendinin yagmur mevsiminde geceleyin bir atesbocegi gibi et-
rafta gezinirken tagkindan kurtarmaya hevesli oldugu yeryiizini
onarabilecegi bir yer aradiginda girdigi diisiiniilmektedir. Biiriin-
diigli suret tipki biiyiik bir dag gibi on fersah genislikte ve yiiz
fersah uzunluktadir. Keskin disleri parlamakta olup koyu bir fir-
tina bulutuna benzer. Bu surete biirlinerek sularin i¢inde alcalmis
ve batmakta olan yeryliziinii diglerinden biriyle yakalayip yukari
¢ekmis ve olmasi gereken yere geri getirmistir. Ciice suretindeki
Visnu ise Virocan’nin oglu Bali’yi elde etmis oldugu ii¢ diinyanin
hiikiimdarligindan mahrum etmek amaciyla asil ebeveynleri olan
Kasyapa ile Aditi’nin oglu olarak dogmustur. Kiiciik bir oglan bo-
yundaki ciice biciminde, kege gibi saclariyla meydana gelmistir.
Elinde bir sopa ve kap tagimakta olup vatsa ile isaretlenmistir. Ya-
ninda Brihaspati ile, Danavalarin kurban yerine yliriiyerek gitmis-
tir ve onu goren Bali nazikg¢e kendisine bir Lituf 6nermistir. Buna
kargilik Visnu {i¢ adimlik toprak almay1 tercih etmis. Ancak iblis
onlarla uzlastiginda gercek suretine biirtinen Visnu daha sonra y6-
netmesi igin Indra’ya teslim ettigi ii¢ diinyayz {i¢ biiyiik adimla ku-
satmis. Bu mit, Rigveda’da gegen Visnu’nun {i¢ adim anlatisinin
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VARAHAVATARA (Levha XII)

Bir yabandomuzu viicuduna biiriinen Visnu, tufandan bir kadin suretinde disine tutunan
yerylzlinii ¢ikarmaktadir. Eran, Sagan Merkez Vilayeti’ndeki bir heykelden. Cooma-
raswamy’nin Visvakarma isimli eserinden.
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degisik bir bi¢cimidir ve yabandomuzu suretine biiriinmesinin bu
metinde Visnu'nun bir yabandomuzuyla yakindan iligkili olarak
temsil edilmesini 6nceden bildirmektedir.

Insan-aslan hadisesinden ise Mahabharata’da kisaca bahse-
dilir: Visnu yar1 insan ve yari aslan bi¢imine biiriinlip Datyalarin
toplantisina gitmistir. Orada Diti’nin oglu Hiranyakasipu onu goriip
kendisine dogru 6fkeyle ilerlemis. Elinde ii¢ ¢atalli mizrak ve firtina
bulutu gibi giirleyerek yaklasmig ancak aslan-insanin keskin penge-
leriyle pargalarina ayrilmis. Bu gifte viicut bigimi Hint mitolojisinde
yeni bir motif olup higbir Vedik paralelligi bulunmamaktadir.

Bir at bas1 viicuduna biiriinmenin ise efsanede Madhu (Cay1r)
Ogretisinin bir at basiyla anlatildigia dair zayif bir Vedik 6nceli
vardir. Destansi anlatida bizlere iki Danava olan Madhu ile Ka-
itabha’nin Veda’lar1 Brahma’dan calip denize girdikleri anlatil-
maktadir. Ayrica bundan dolay1 ilahin derin bir iiziintiiye diistip
kendisine Visnu’nun yardimini istemeyi hatirlattigindan da bahse-
dilmektedir. Brahma’nin hayranligina ¢ok memnun olan Visnu bir
at bas1 suretine biirlinlip suya dalmis ve Veda’lar1 kurtarip Brah-
ma’ya geri vermis. Bunun ardindan Visnu gercek bigimine don-
mils ve Brahma’ya kars1 hakaretlerinin intikami olarak katlettigi
iki Danava’ya saldirmas.

Mahabharata’da tufanin meshur bir yorumu bulunmaktadir
fakat Manu ile her seyin tohumunu yok olmaktan kurtaran balik,
kendini ¢ektigi gemi Naubandhana daginin zirvesine oturdugunda
Puranalar daha sonraki anlatilarinda belirtildigi gibi Visnu ola-
rak degil Brahma bigiminde ortaya gikarir. Onceki avatarlar gibi
bunlar da tanriin hayatindaki gercek bdliimlerdir. Diger yandan
Visnu'nun Krisna ve Rama olarak suretlerine biiriinmesi sdylen-
celerin farkli bir tertibine ait olup Vignu’nun tanriligina 6nemli 6l-
clide katkida bulunmaktadir. Aslinda onlar sayesinde antik Vedik
giines-tanris1 tam anlamiyla biiytikliigiinii kazanir ve 6zellikle de
yiice ilah poziyonuna uyarlanmis ve gii¢lii bir mezhep¢i tapinma
nesnesi olmustur.
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4. Sekil: Narasimha (Aslan-Insan) Visnu'nun Avatart

Cektigi cilelerden dolay1 Daitya Hiranyakasipu, bir insan ya da bir hay-
van tarafindan 6ldiirilememe latfunu elde etmis. Oglu Prahlada ise Hi-
ranyakagipu’nun nefret ettigi Visnu'nun sadik bir ibadetgisiydi. Prahlada
tarafindan kendisine Visnu'nun her yerde oldugu soylenen Hiranyakasi-
pu kiictimseyerek saraydaki belirli bir siitunda olup olmadigini sormus.
Orada bile oldugu cevabini aldiginda ilah1 yok etmek i¢in siitunu yikmus.
Stitundan bir anda Visnu yar1 insan yar1 aslan bi¢iminde ortaya ¢ikmis ve
kafiri pargalarina ayirmig. Moor’'un Hindu Pantheon baglikli eserinden.
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Visnu'nun karist bir yoruma gore okyanusun c¢alkalanmasin-
dan dogan Laksim1 ya da Sri’dir. Diger yandan bagka bir anlatiya
gore, Visnu’nun alnindan bir niliifer ¢ikmis ve boylece Dharma’nin
ya da “Adalet”in karis1 olan Sri dogmustur. Kendisi giizelligin ve
zenginligin tanrigasidir. Higbir tanrinin, Gandharva, Asura ya da
Raksasa’nin ona boyun egdiremeyecegiyle dviinebilmektedir. An-
cak Kali’nin aksine destanda higbir belirgin karakteri yoktur ve
sadece kocasinin zayif bir yansimasidir. Bir zamanlar muhtemelen
bagimsiz ve canli bir tanr1 olsa da.

Elimize ulasan Mahabharata’da Krisna ise Narayana Vis-
nu’nun sureti olarak tanimaktadir ve sarkis1 Bhagavadgita onun
evrenin ylice kaynagina benzedigini bildirmektedir. Anlatilanlara
gore, Vasudeva ile Devaki’nin oglu olarak Yadu ailesinde dogmus-
tur ve destanin biiyiik bir kisminda Pandavalarin bir taraftari ve en
atesli destekgisi roliinii oynamaktadir. Karakteri kesinlikle tatmin
edici olmay1p her tiirden hilekarlik ve diizenbazlikla mimlenmis-
tir. Drona’nin nasil devrilebilecegi hakkinda tavsiyede bulunan ve
Arcuna’ya dogrunun her zaman sdylenmemesi gerektigini ispatla-
yan odur. Yudhistira’nin azarlamasina kars1 Bhima’nin son diiello-
da adaletsizce Duryodhan’1 yenmesini de savunmustur. Akabinde
Bhima’y1 Dhritarastra’nin onu demir bir heykelle degistirerek ha-
zirladig1 akibetten kurtarmis. Kauravalarin yikimindaki payidan
dolay1 anneleri Gandhari tarafindan lanetlenip kiyametin ancak
kendisinin ve wrkinin yikimiyla gergeklesecegini itiraf etmistir.
Sayesinde Yudhisthira’nin hiikiimdarligin1 ilan ettigi at kurban
etme toreninde hazir bulunuyormus ve sonra iilkesi Dvaraka’ya
cekilmis. Orada Yadavalar arasinda kavga ¢ikmis ve ardindan
Krisna’nin 6liimii ger¢eklesmis. Krisna ayagiin tabanindan (sa-
vunmasiz olan tek yeri) Jara (Eski Cag) olarak onemli bir ismi
olan avcinin attig1 okla kazara vurulmus. Daha sonra Harivarisa
ile Purana’da Krisna’nin ilk glinleri hakkinda detayli bilgiye ula-
styoruz ve bu hikayelerin daha MO ikinci yiizyilda bile bilindigine
dair kanitlar vardir. Gerg¢i agikca ¢ok ge¢ donemde gergeklestirilen
eklentileri goz ard1 edersek destanin normalde Krisna’y1 asil kah-
raman olarak gordiigii kesindir. Benzer derecede Visnu ile anil-
masinin eski olmadigi ancak destana zaman i¢inde dahil edildigi
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LAKSIMI (Levha XIII)

Okyanusun ¢alkalanmasinda gergeklesen dogumu Sekil 2°de gosterilen Varlik ve Giizel-
lik Tanrigas1 burada normal bigimiyle bir niliiferin tistiinde oturmaktadir. Her iki tarafinda
ise bagmin istiindeki golgeligi tutan birer fil bulunmaktadir. Bunlarin disindaki kiigiik
figiirlerin mitolojik bakimdan higbir 6nemi bulunmamaktadir. Bagka bir algilanma bigimi
icin bkz. Levha XXI. Mass, Salem’deki Peabody Miizesi’'nde bulunan bir kaymaktasi
heykel grubundan alinmistir.
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belirgindir. Aslinda Bhagavadgita’nin kendisinin kékeni itibariy-
la Vaisnavit egiliminde oldugu siiphelidir. Lakin durum boyle de
olsa Krigna’ya ait diizenlemenin sonradan akla gelen bir diislince
oldugu kuskusuzdur.

Bu yeni ve en 6nemli ilahin kokeni muglak ve muhtemelen
anlagilmazdir. E. W. Hopksin’in goriigiine gore (Not 4) Krisna
Ganj nehrinin kuzeyindeki tepelik araziden gelip simdiki Delhi
civarindaki kutsal topraklardaki Brahmanizmin kalesindeki Kuru-
lar1 maglup eden istilac1 Yadavalar ile Pandavalarin baslica tanri-
stydi. Cogu kez oldugu gibi istilacilar fethettikleri Brahmanik top-
lulukla kaynastilar. Diger yandan rahipler onlarm ilahin1 Vedik ve
Brahmanik giines ilah1 Visnu ile zdeslestirilmistir. [lahlar1 -Ganj
bolgesinin daglik kabilelerinin ¢ogunda oldugu gibi- giines tanrisi
olarak kabile kahramaniydi. Chandogya Upanisad’da Devaki’'nin
oglu Krisna’nin Ghora Angirasa adinda bir hocasimin oldugundan
bahsedilmektedir. Hocasi ona, Hopkins tarafindan kurban toreni-
nin beyhudeligini gosterdigi ve giines tanrisina tapinmay1 asiladi-
g1 bigiminde 6zetlenen bir doktrini 6gretmistir. Ayrica bu kayitta,
ismi istilacilarin anadilinde tanimlanmasini miimkiin ve kolay kil-
mak tizere Sankritce Krisna’ya yeterince yakin olan bir ilahin izi-
ne rastlanabilir. Diger yandan R. Garbe (Not 5) ilk Krisna’nin sira-
dan bir insandan bagka bir sey olmadig1 ve ilahlagtirilmasinin daha
erken dénemde yiiriitiilen bir Evhemeros'guluk’ siireci oldugunda
wsrar etmektedir ¢linkii Nepal, Lumbini’deki kazilar Buda’nin ata-
larmin Krisna’nin karist Rukmini’ya taptiklarini gostermektedir.
Onun kiiltiiniin eski tarihi, kesinlikle bu tanridan baskasi olama-
yan Megasthenes’in Herakles’i sayesinde agik bir sekilde ispatlan-
mustir. Aslinda Krisna ilahinin tarihinin eskiligi daha ¢ok bizlere
ilahlastirilmas teorisinin aleyhindeymis ve daima tanri oldugunu
ileri stirliyormus gibi goriinmektedir. Muhtemelen karanlik yeryii-
ziiniin ruhu yani bir bitki tanrisinin temsili olarak bir giines tanri-
s1 kadar olmasa bile. “Siyah” anlamina gelen ismiyle uyusmayan
bir olgudur bu. Bu hipotezin kesin destegi yaklasik MO 150-140

7. Evhemeros: Yunan filozof. Mitlerin dogusu tizerine fikir ytiriiten ilk kisidir. (¢.n.)
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yillar1 arasinda yazilan Pataficali Mahabhasya’sindaki (Not 6) bir
ifade sayesinde sunulmaktadir. Bu ifadeden Krisna ile Harivam-
sa’nin sonraki anlatilarinda onun zalim amcasi1 Karhsa’nin bir ayin
cekismesinde ana karakterler oldugu anlasilmaktadir. Bu ¢ekisme
Avrupa’nin bir¢ok bolgesinde yaglinin 6liimii ile bitki Ortiisiiniin
yeni ruhunun zaferini simgeleyen savaglara benzemektedir. Ayrica
buradan Yunan ve muhtemelen Hint dramasi gelismistir. Bitki-ru-
hunun insan karakteri bu ruhun tiim diyarlardaki belirgin 6zelli-
gidir. Bunun sonucu olarak, Pandavalarin tanrisinin nasil kutsal-
ligindan biraz algalma pahasima onlara fiziki varliginda yardimci
oluyor gibi algilandigini kolaylikla anlayabiliriz. Ancak destan
bunu gozden kacirmaz. Visnu ile 6zdeslestirilmesi stiphesiz ye-
terince kolay gerceklestirilmistir. Ciinkli Brahmanalar higbir za-
man yeni tanrilara yer bulmada giicliik cekmemislerdir. Destanda
Krisna’nin evi sonraki giinlerinde Gucarat eyaletindeki Dvaraka
olarak yer almaktadir. Ancak onun tanriliginin ilk olarak burada
tanindig1 sonucuna varmak i¢in saglam bir temel olup olmadigini
sOylemek zordur. En azindan yiiceliginin gelistigi yerin Pandava-
larin arasinda ve Ganj vadisinin yakinlarinda oldugu agiktir.

Destanda Krisna’nin karist Rukmint’dir ancak hicbir kutsal
6zellik sergilememektedir: Kocasinin 6liimiinden sonra hayatta kal-
may1 reddetip Gandhari ve digerleriyle birlikte ateste can vermistir.

Visnu’nun bir diger biiyiik viicut bulma bicimi, dykiisii hem
Ramayana’da hem de Mahabhdarata’daki uzun bir boliimde anla-
tildig1 gibi kendisini Visnu’dan bagka bir sey olarak gostermeyen
Rama’dir. Ayodhya’daki bagkenti ile Kosla krali Dasaratha akilli
ve giiclii bir hikkiimdardi ancak hi¢ oglu yoktu. Bu sebeple ¢ocuk-
lar1 olsun diye bilge Rigyasringa ile at kurban etmis. O zamanlarda
tanrilar Brahma’'nin yaralanamazlik bahsettigi iblis Ravana’dan
korkuyorlarmis ve onu dldiirmenin yollarimi artyorlarmis. Bu-
nun sadece bir insan tarafindan yapilabilecegini anlamislar ve
Visnu’ya insan bigimine biiriinmesi i¢in yalvarmislar. Visnu da bu
sebeple Dagaratha’nin Kausalya sayesinde oglu olan Rama olarak
diinyaya gelmis. Diger yandan kralin diger esleri olan Kaikeyt ile
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KRIiSNA (Levha XIV)

Ilah burada kendine has bacaklar1 ¢apraz bigimde durmakta ve oyma eserden kopmus
olan kavalini ¢alarken temsil edilmektedir. Eski bir Orissa fildisi heykeli. Watt’in Indian
Art at Delhi baglikli eserinden.
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Sumitra, sirastyla Bharata ve ikizleri yani Laksamana ve Satrhug-
na’yt dogurmusglar. Rama ihtisamli bir geng¢ haline gelip Videha
kral1 Janaka topragi siirdiiglinde yeryiiziinden dogan Sita’nin elini
kazanmis. Hayatinin sonuna geldigini hisseden Dasaratha, Ra-
ma’y1 bariz varisi olarak atamak {lizere bir toren gergeklestirilme-
sini tasarlamig. Tam o anda KaikeyT araya girmis ve kraldan uzun
zaman Once vermis oldugu sozili yerine getirmesini talep etmis.
Kral soziinii yerine getirmek zorunda hissetmis. Soziinii yerine
getirmesinde Rama’nin destek vermeye goniillii olmasi yardimet
olmus. Bdylece Rama on dort yilligma siirglin edilmis ve bariz
varislik makami Bharata’ya ge¢mis. Oglundan ayrilmak kisa siire
sonra Olen Dagaratha’nin kalbini kirmis. Bunun iizerine apar to-
par Rama’y1 arayan Bharata geri doniip iilkeyi yonetmesi i¢in onu
ikna etmeye ¢alismis. Rama reddedince de onu ancak kral vekili
olarak ilan edebilmis. Bu arada sadik Sita ve Laksamana’nin es-
lik ettigi Rama, Dandaka ormanina dogru ilerlemis. Burada Sita
kendisinden Ravana tarafindan calinmis ve sonraki dénemler-
de Seylan olarak bilinen Lanka’ya gotiiriilmiis. Rama ise erkek
kardesi Valin ile aras1 bozuk olan Sugriva’nin yonetimi altindaki
maymunlarla ittifak kurmus. Maymun ordusuyla, 6zellikle Maru-
ta’nin Afijana’dan oglu Hanuman’la birlikte biiyiik ¢arpismalarin
ardindan Lanka’ya ulasip Ravana’yi katletmeyi bagsarmis. Atesin
icinden gecerek Sita safliginin Lanka’da esaret altinda kalmasi-
na karsin zarar gormedigini ispatlamis; kart ile koca birbirleri-
ne kavusmuslar. Ancak daha sonra Rama, Sita’y1 kagirilmasinin
ardindan geri getirmesi hos karsilanmayinca sorun yasayip onu
kovmus. Sita ayrilmis ve Ramayana’nin atfedildigi Valmiki’nin
inziva yerinde kalmis. Burada ¢ocuklar1 Kusa ile Lava’y1 dogur-
mus. Cocuklarin isimleri prenslerin saraylarinda, hatta halka epik
sarkilar anlatan gezgin ozanlarin ismi olan kusilava sdzcligliniin
popiiler etimolojisinde goriilebilir. Rama at kurbani téreni hazir-
lar; iki oglu Valmiki’nin istegi {izerine kurban yerinde hazir bu-
lunup ona basarilarinin hikayesini anlatirlar. Cocuklarin kimligi-
ni 6grenen kral, Stta’y1, kalabaligin 6niinde yemin edip safligini
kanitlamasini isteyerek Valmiki’ye gondermis. Sita’nin esliginde
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HANUMAN (Levha XV)

Rama’nin biiyiik miittefiki olan maymun-tanri burada uysal ve alimli bigimiyle gosteril-
mektedir. Londra’daki Hint Miizesi’nde bulunan bir Seylan bakir figiir. Coomaraswam-
y’nin Visvakarma isimli eserinden.
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Valmiki huzura ¢ikip temizligini beyan ettiginde, Rama artik ikna
oldugunu itiraf etmis. Sonra tanrilarin hepsi yetkilerini Sita’nin
yeminine bor¢lu olduklarint beyan etmisler fakat o safligini 6ne
stirerek ilah Madhavi’den bunun kaniti olarak kendisini almasini
istemis. Daha sonra Tanriga Yeryiizii ortaya ¢ikmisg, Stta’y1 bagri-
na basmis ve toplanan kalabaligin saskin bakiglari altinda onunla
yeraltina inip gézden kaybolmus. Bu sirada Rama’nin, kaybindan
dolay1 caresizligi ancak gelecekte yeniden birleseceklerine sz
verilmesiyle hafifletilebilir. Sita’nin ikinci kararsizligi ve trajik
ayrilisinin Rama ile Visnu’yla 6zdeslestirilmesi gibi, Ramayana
efsanesinin Onceki biciminin pargast degildir. Efsaneden geri-
ye kalanlara baktigimizda iki boliime ayrildigimi goriiyoruz. ilki
bir¢ok kraliyet ailesine sikint1 veren, olduke¢a basit bir hikayedir.
Ikinci béliim ise tabiati geregi kesinlikle efsanevidir. Hikayenin en
olasi aciklamasi, agik ara H. Jacobi (Not 7) tarafindan iddia edi-
lendir. Stta’nin 6liimlii bir kadindan ibaret olmadigi agiktir ¢iinkii
Rigveda’da kendisine sabanin biraktig1 iz olarak tapinilmaktadir.
Ayrica bu anlayis ¢cok daha sonraki ve daha yaygin Kausika Siit-
ra’daki Adbhutadhyaya ve Paraskara Grhya Sitra gibi metinler-
de oldukga popiiler bir goriistiir. Clinkii bu metinlerde siirtilmiis
tarlanin koruyucu melegi olarak goriiliir; harikulade giizellikte bir
varlik, Indra’nin karis1 ya da Parcanya olarak tanimlanir. Sita’nin
kagirilmasi ilk elde bir tarim toplumu i¢in Panilerin sular bigimine
biiriinerek inekleri kacirmasina benzerdir. Inekleri geri kurtaran
Indra’dan baskas1 degildir. Diger yandan hirsiz Vritra olmalidir.
Bu durum Ravana’nin ogullarindan birinin, Indra’nin diismani ya
da onu maglup eden olarak adlandirilmasiyla ve erkek kardesle-
rinden biri olan Kumbhakarna’nin Vedik Vritra gibi bir magarada
yasadig1 gergekligiyle desteklenmektedir. Bunun da 6tesinde Ha-
numan’m konumu bu goriisii destekler niteliktedir. Modern Hin-
distan’da o tanr1 esasen her kirsal yerlesimin koruyucu ilahidir ve
kokeni nedeniyle musonlarin koruyucu melegi olabilir. Bu anlayis
rliizgar tanrisindan dogumu, cani istediginde bulutlarin bigimine
biirlinebilme giicii, Stta’y1 ararken denizler {izerinden yaptigi uzun
yolculuklar1 ve aslinda yagmur bulutlar1 olan maymunlarin yardi-

135



Hint Mitolojisi

miyla S1ta’y1 giineyden (musonlarin geldigi yon) geri getirmesiyle
oldukg¢a uyumludur. Hanuman’in becerileri arasinda Paniler tara-
findan c¢alindiginda bulutlar1 aramak iizere Rasa iizerinden ger-
ceklestirilen ve Veda’da gegen Sarama’nin yolcugunun aslinda bir
yansimasi olabilir. Rama karakter bakimindan Indra’ya benzeyen
yerel bir tanr1 olabilir ancak esasen kirsal degil de tarima dayali bir
toplumun goriislerini temsil etmektedir. Visnu ile 6zdeslestirilme-
si stiphesiz, Krisna’nin biiylik ilah olarak betimlenmesini saglayan
nedenlerle ortaya ¢ikmis ve bu durum zamanla bir¢ok diger ilahi
Visnu’'nun katina getirmistir.

Mahabharata i¢in, Pandavalarin temsil ettigi yilin bes mevsi-
miyle Duryodhana tarafindan bu sekilde simgelendigi varsayilan
kig arasinda gecen c¢ekismede sOylencesel bir zemin bulmak i¢in
cok ¢aba sarf edilmistir. Ancak biiyiik destanda gegen figiirlerin son
derece insansi 6zelliklerini dikkate aldigimizda bu yorumu savun-
mak pek miimkiin goriinmiiyor. Oyle ki destan bu baglamda Rama-
yana’nim biiytlik bir kismina belirgin bicimde tezat durmaktadir.
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il{incil Epil{ ilalllar ve Oluler

Pekcok destanda taninan ilahlar olsa da higbiri ger¢ek anlamda
bliytik tanrilar Siva ve Visnu ile kiyaslanabilecek iistiinliige sahip
degildir. Aslinda indra’min biiyiikliigiine dair gelenek, kendisine
bahsedilen sifatlarda uzun siire dayanmistir ancak bagka higbir
seyde karsimiza ¢ikmaz. Kendisine “Suralarin Bag1”, “Tanrilarin
Tanris1”, “Tanrilarin Krali”, “Tim Tanrilarin Efendisi” ve “Kuv-
vetli” (Sakra) ismi verilmistir. Kurban etmede biitiin tanrilar1 gol-
gede birakarak Indraligi elde ettiginden ve Daityalar ile Danavala-
11 katlederek tanrilarin amiri oldugundan bahsedilmektedir. Diger
yandan Vritra’y1 dldiirdiikten sonra Mahendra (Biiyiik indra)
unvanini kazanmistir. Meskeni “Cennet”tir (Svarga) ve giriginde
Kailasa dag1 gibi dort disi olan fili Airavata durmaktadir. Dagci
suretinde Siva ile yaptig1 carpismadan sonra Arcuna oraya Ind-
ra’nin arabasinda Matali tarafindan gétiiriilmiis. Tirmanig Manda-
ra dagindan Himavant siradaglarina dogru gergeklestirilmis. Svar-
ga’daki korunun adi Nandana’dir (Keyif Yeri) ve Indra’nin sehri
de Amaravati olarak isimlendirilmektedir. Bin kapis1 olup yiiz yo-
jana genisligindedir. Miicevherlerle siislenmistir ve her mevsimin
meyvesini vermektedir. Orada giines insan1 yakmaz. Orada yasa-
yanlara sicak, soguk, yorgunluk ya da eziyet vermez. Orada keder,
umutsuzluk, zayiflik, 6fke ya da acgozliiliik yoktur. Kendisinin
insa ettigi ve diledigi yere hareket edebilen toplanti salonunda ka-
ris1 Sact ve ustiinde tutulan beyaz siperligiyle tacini takan Sakra
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oturur. Yaslilik, yorgunluk ve korku bu saadet meskeninde unutul-
mustur. Ustelik buraya kurban verenler, kefaret ddeyenler ve hep-
sinden Ote Sliimle ¢arpismada ylizlesen savasci kahramanlar gelir.

Airavata’nin yani sira indra’nin okyanusun ¢alkalanmasiyla
ortaya ¢ikan Uccaihsiravas adinda bir at1 vardir. Arabasini riizgar
kadar hizli on bin turuncu at ¢eker. Yildirim ile simsek arabadadir
ve gokyliziinli yararken karanlik bulutlar1 dagitir. Bayrak diregi Va-
ijayanta parlak mavidir ve altinla siislenmistir. Arabac1 Indra’nin
danismani ve arkadasi Matali’dir ve hakkinda sevimli bir hikaye
anlatilmaktadir. Sudharma’nin dogurdugu kizi olaganiistii giizel-
likteymis. Matali tanrilar, iblisler, insanlar ve kahinler arasinda ona
layik olabilecegini diisiindiigii birini bulamamis. Dolayisiyla kari-
sinin gorisiinii aldiktan sonra bir damat aramak iizere Nagalarin
ya da Yilan Tanrilarin diyarma gitmeye kara vermis. Varuna’nin
iznini alarak oraya Narada ile gitmis. Zaman i¢inde Sumukha’y1
bulmus ve o Gunakesi’'nin kocast olmus. Tanrinin tasidig: silah-
lar arasinda Tvastri’nin kahin Dadhica’nin kemiklerinden yapip
Vritra’nin bagini kopardigi ve hatta daglar bile yardigi yildirim,
mizrak Vijaya ve deniz kabugu Devadatta bulunmaktadir.

Veda’da oldugu gibi Indra her zaman iblislerle ¢ekismeleriy-
le ayirt edilmektedir. Okyanusun c¢alkalanmasinin ardindan patlak
veren Suralarin Asuralara karsi verdigi bilylk carpismada yer al-
mistir. Ancak zayifligi, zaferin yalnizca Visnu’nun yardimiyla ka-
zanilldig1 gercekligiyle gosterilmektedir. Iblislerin alt edilmesinin
ardindan Visnu ii¢ diinyanin ydnetimini indra’ya vermistir. Ardin-
dan Indra’min Airavata’nin iistiine oturup miireffeh bir diinyayz,
gelisen sehirler ve kdyleri, vazifelerine adanmis krallar, mutlu
ve hosnut insanlari izledigi altin bir ¢ag gelmis. Sr1 yanina gelip
onunla yasamis; Indra da sayisiz Asura’y1r 6ldiirmek, Brihaspa-
ti’nin esi Taraka’yi1 serbest birakmak ve Puloman’in kizin1 kurtar-
mak gibi biiyiik basarilar elde etmistir. Ancak zenginlik Indra’y1
seytani yollara sevk etmis. Devagsarman’in karist Ruci’yi arzula-
mis Ahalya’yr ayartmig ve en kotiisi Tvastri’nin oglu Vigvariipa
Trisiras’1 6ldiirmiis. Bir Apsaras’in oyunlariyla bu dindar varligi
bastan c¢ikarmakta basarisiz olunca onu yildirimla vurmus ve bir
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oduncuya onun kellesini ugurmasini emretmis. Tvastri, intikam
olarak Vritra’y1 yaratip ona Indra’y1 6ldiirmesini emretmis. Ardin-
dan uzun bir savag baglamig ve tanrilar yeniden baris1 saglamak
lizere Visnu’ nun tavsiyesine bagvurmuslar. Ancak Vritra kendisi-
ne kuru ya da 1slaga, tas ya da tahtaya, kili¢c ya da mizraga, giindiiz
ya da geceye karsi bagisiklik vaat edilmedigi miiddetce herhangi
bir uzlagmaya razi olmayacagini belirtmis. Bu sartlar iizerine barig
saglanmis ama Indra rakibini 6ldiirme kararindan vazgecmenmis ve
deniz kiyisinda onunla bulustugu zaman 1slak ile kurunun birlesti-
&i yerde, giindiiz ile gecenin arasindaki alacakranlikta onu denizin
kopiigii ve igine Visnu'nun girdigi yildirimla 61diirmiis. Kisa siire
icinde bir Brahmani 6ldiirmesindeki algaklig fark etmis ve korku
icinde diinyanin en iicra kdsesine kagmis. Burada bir géldeki ni-
lifer ciceginin sapinda gizlenerek yasamis. Daha sonra yeryiizii
harap olmus, orman kurumus, nehirler akmaz olmus ve canlilar da
yagmursuzluktan helak olmus. Bundan dolay: tanrilar ile kahin-
ler Nahusa’ya gitmisler. Kralin yoklugundan dolay: kétiiliiklerin
ciktigii goriince onu kralligr kabullenmeye ikna etmisler. Kral-
l1g1 kabul etmis ancak yeni riitbesini aldiktan sonra kendini yer-
siz zevklere kaptirmis ve Indra’ni karis1 Saci’yi gordiikten sonra
onu arzulamus. Indra’ya sadik olan Saci, Brihaspati’den kendisini
korumasini istemis. Lakin Nahusa, Indra’nin Ahalya’y1 bastan ¢1-
karmasina izin verildigi gibi kendisine de Saci’yi almasina miisa-
ade edilmesi gerektigini sdylemis. Saci garesizlik i¢inde Indra’nin
hala bulunabilecegini iddia ederek kararin ertelenmesini saglamis.
Bu arada tanrilar, Visnu'nun tavsiyesine basvurmuslar. Visnu
da adma bir at kurban edilmesiyle Indra’nin mevkisini yeniden
kazanaca@mi vaat etmis. Indra yeniden konumunu kazanmis ve
Brahman o6ldiirme giinahindan arindirilmis. Saci daha sonra geri
gelip Nahusa’y1 6ldiirmesi igin yalvarmis. Bunun {izerine indra
ona bilgeye, kendisinin yedi Rsi’li bir araba tarafindan ¢ekilmesi-
ni saglamasi i¢in ikna etmesini emretmis. Tavsiye ise yaramis ama
Nahusa Saci’nin dilegini yerine getirirken Agastya ile et yemenin
mesruluguna dair bir tartismanin igine ¢ekilmeye g6z yummus.
Basini tekmeledigi i¢in kendisine kizan kahin on bin yil boyunca
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bir yilan bi¢iminde yasamasina yol agarak onu cennetten atmis.
Indra daha sonra krallig1 yeniden elde etmis. Diger iblisler de Ind-
ra tarafindan 6ldiriilmiis. Bunlar i¢inde en 6nemlisi Namuci’dir.
Oykiisii aslinda sadece baska bir sureti oldugu Vritra’nin dykiisii-
niin bagka bir yorumudur.

Indra’ni meshur bir dilek inegi vardir. Kendisi Surabhi’nin
kiz1 olup Sarvakamadugha ya da NandinT olarak adlandirilir. Sis-
mandir ve siitiiniin kuvveti dyle ¢coktur ki igen 6liimlii bin y1l giiglii
ve geng kalir. Varuna’nin oglu Vasistha onu kurbanlik bir inek ola-
rak elde etmis ancak bir siireligine Dyaus tarafindan ¢alimuistir.
Dyaus isledigi sugun kefareti olarak uzun siire yeryliziinde 6liim-
liller arasinda kalmaya mahkim edilmis. Nandini’nin annesi Su-
rabhi, Daksa Pracapati’nin kizidir ve evi yeryiiziiniin yedi kat alti
Rasatala’dir. Ancak cile ¢ektigi icin Brahma’dan 6liimsiizlik ile
i¢ dlinyanin iistiinde bir diyar olan Goloka’y1 kazanmistir. Diinya-
ya getirdigi kizlardan dordii olan Surtipa, Harhsika, Subhadra ve
Sarvakamadugha goklerin dogu, giiney, bat1 ve kuzey koselerini
savunmaktadir ancak oglu bir ¢iftginin livendiresiyle iskence gor-
diigli icin aglamaktadir.

Bir anlatiya gore bin tane gozii vardir ¢iinkii Tilottama Si-
va’nin dort basini ¢ikarip onun ve diger tanrilarin etrafinda ge-
zindiginde arkasindan, iki yanindan ve 6niinden bin tane goz fir-
layivermis. Ancak baska bir efsaneye gore ise Gautama Indra’y1
tutkularint dizginleyemedigi igin lanetlemis ve ceza olarak viicu-
dunda bin tane iz belirmesine neden olmustur. Sonrasinda merha-
met gosterip izlerin kaybolmasina izin vermistir.

Indra’nim esi Indrani, Mahendrani ya da Saci yani “Kudretli”-
dir. Kocasina olan sadakatini ve Nahusa’y1 geri piiskiirtme ¢abala-
rinda da pratik zekasini kanitlamistir.

Efsanede Indra yagmur tanrisi olarak goriilmektedir ve bu
Ozelligiyle Parcanya’y1 biitiin olarak yiyip yutmustur. Parcan-
ya’dan aslinda ondan bagimsiz olarak Adityalar listesinde bahse-
dilmektedir ama gergekte Indra igin kullanilan diger bir isimden
Oteye gecmez. Bu yiizden Agastya comert bir bicimde kurban
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verip Bin Gozli Olan hala yagmur olarak yagmadiginda bilgeler
“Agastya comert bir sekilde kurbanini sunuyor ancak Parcanya
hala yagmur yagdirmiyor. Peki, {iriinler nasil yetisecek?” diyebil-
mektedir. Her iki destan da yagmurun kurakliktan sonra yeryi-
zl lizerindeki etkilerinin ve yagmurun yagmamasi sonucu ortaya
¢ikan eziyetin canli betimlemelerini sunar. Ancak firtina bundan
boyle sdylence iiretemez ve ele alinisi siirseldir.

Salt fiziksel unsurlarin gercek anlamda kutsallik saglama-
da yetersiz kaldig1 bir donemdeki musibet giinlerinde diisen bir
baska tanr1 ise Vayu yani “Riizgar’dir. Vayu ayrica Marut, Vata,
Anila ve Pavana yani “Arindiric1” isimlerini de tagimaktadir. Ne
Indra’nin ne Yama ne de Varuna’nin kudret bakimindan ona denk
oldugundan bahsedilir. Agni ile olan arkadasligi kadar hos ve fe-
rahlik veren nefesinden sikca s6z edilir fakat tanrisallastiriimasi
sadece bi¢imseldir.

Agni, yalnizca ates olarak degil, her nasilsa daha gergekei
bir bi¢imde daima 6nemli kalmay1 basarabilmistir. Bunun nedeni,
bir yandan kurban etme torenindeki alevi diger yandan da koz-
mik atesi temsil etmesidir. Kurban verilen adaklar1 yiyendir, tanri
ile kurucu ilahlarin kurbandan pay alabilmesini saglayan agizdir.
Kurban torenlerini gergeklestirir ve glinahtan arindirir. Karisi
kurban tdreninde adi anilan Sava’dir ve kendisi kurbandir. Diger
yandan, kozmik 6zelligine bakacak olursak, tiim diinyalarin ya-
raticis1 ve sonlandiricisidir. Yine de daha 6nceki dogasinin izleri
hala mevcuttur. Bulutlar i¢indeki yildirimdir, Sami agacinda giz-
lenir ve kendisini sondiiren sudan korksa da sularda dogdugundan
bahsedilmektedir. Ayrica ihtiyag halinde (6zellikle indra Vritra’y1
katlettikten sonra kactigi ve tanrilar da kotii ruhlu Nahusa’y alt
etmek icin telasla onu aradiginda) bir kez daha sulara girmesi i¢in
ikna edilebilmektedir. Daha yiice bir bakis acisiyla kendisi sularin
varolusunun ger¢ek nedenidir ve sularin kendisine emanet edil-
diginden bahsedilmektedir. Yine Agni her insanin i¢inde bulunan
atesti, bu sebeple her seyi bilir ve Jatavedas’tir. Yagindan dolay1
Vasu’larin efendisidir ve Brahma’nin ¢ocugu oldugu sdylenir.
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Veda’da oldugu gibi Agni ortadan kaybolma egilimindedir
ve bir keresinde buna Bhrgu’nun laneti sebep olmustur. Bu bilge,
Puloma ile evlenmeyi bagarmistir. Aslinda Puloma daha 6nceden
Rakshasa Puloman ile sozlenmistir ancak babasi sonra onu Bhr-
gu’ya vermeyi uygun bulmustur. Raksasa, Bhrgu yokken bir giin
onun meskenine gelmistir. Agni tarafindan kendisine gdsterilen
Puloma, onu misafirperver bir sekilde karsilamistir. Kimin karisi
oldugunu bilmeden Raksasa onu kagirmistir. Agni’nin yaptiginin
intikamini almak i¢in Bhrgu onu lanetlemis ve sonug olarak kut-
sallik kurbandan geri almip Sami agacinin i¢inde kaybolmustur.
Birgok sey aksamuis, tanrilar onu aramiglar ve istekleri lizerine geri
gelmis. Boylece kurban torenleri yeniden baslamis. Baska bir an-
latiya gore, Agni Kral Nila’nin giizel kizina asik olmustur. Kizin
kismetinde babasinin kutsal atesiyle ilgilenmek varmis. Bir Brah-
man kiliginda kiza kur yapip zorlukla da olsa bakireyi elde etmis
ve babasini Sahadeva’ya karsi savasinda Sahadeva’nin atlarini,
arabalarini, ordusunu ve hatta bedenini atese vererek odiillendir-
mis. Boylece Nila’nin diger rakipleri ile Sahadeva yok edilip ates
tanrisi tarafindan yenip tiiketilmis.

Soma da tipk1 Vayu ve Agni gibi bir Vasu olarak sayilir. Ba-
basi Atri idi, destanda saf ve yalin ay olarak goriilmektedir. Oyle
ki bazen hepsi “Ay” anlamina gelen Candramas, Candra ya da
Indu isimlerini tasir. Nami, Daksa Pracapati’nin yirmi yedi kizi,
yirmi yedi Naksatras ya da ay konaklar ile evlenmesinden gel-
mektedir. Soma ne yazik ki esleri arasinda bir tek Rohint’ye karsi
asir1 sevgi duymaktadir. Bu yiizden kiz kardesleri babalarina gidip
dertlerine ¢6zlim getirmesini isterler. Bunun {izerine Daksa’y1 la-
netleyerek Soma’nin hastalanmasina neden olur. Soma kayinpede-
rinden yardim diler ancak kendisine adaletsiz davrandigi sdylenir.
Yine de kahinler ona deniz kiyisindaki bat1 yoresinde bulunan Hi-
ranyatirtha’da yikanarak care bulabilecegine dair yol gosterirler.
Soma kendisine sdyleneni yapar, bundan itibaren burasi Prabhasa
(Ihtisam) adin1 elde etmistir. Ancak bu lanetten dolay1 ay hala ye-
niay donemindeyken gizli kalir ve dolunay zamaninda bulutlardan
bir hatla ortiilii bir gévde gdsterir. Bu yiizden ayin i¢inde bir tav-
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san oldugu goriisii tiiremistir. Soma’nin bir baska sinavi da siirek-
li kendisini yutmaya galigsan, bu yiizden de ay tutulmasina neden
olan iblis Rahu ile diismanlhigidir.

Soma, Varuna ile yakin miinasebete girer. Alti suyunun hepsini
icerek ayin 1s1g1min aydinlik tarafinin basindaki karanligi 6ldiirmek
tizere yeniden dogar. Kiz1 Jyotsnakali ise Varuna’nin yakigikli ve
akilli oglu Pugkara ile evlenmistir. Her nasilsa kizt Bhadra’nin ba-
sina dert musallat olmustur. Soma onun i¢in Brahman Utathya’da
bir koca bulmus ancak uzun bir siiredir Varuna kiz1 arzuladigi igin,
bir giin yasadig1 ormana gelip kiz yikanmak i¢in suya girdikten
sonra onu kagirmis. Olanlart duyduktan sonra Utathya Narada’y1
karisint geri istmesi i¢in gondermis ama Narada’nin elgiligi ba-
sarisiz olmus. Utathya daha sonra biitiin suyu i¢cmis ve bu etkili
yontem bile ise yaramadigindan yeryliziinde sayilari alt1 yiiz bine
varan gollerin kurumasina ve nehirlerin ¢éle donmesine neden ol-
mus. Bunun iizerine Varuna sonunda yaptigindan pisman olmus ve
Utathya’ya karisini geri vermis.

Bu efsanede Varuna tipki ilk gilinlerdeki gibi sularin tanrisi
olarak goriinmektedir ve bu da destan boyunca temelde takindigi
karakteridir. Arada sirada Mitra ile aydinligindan ve parlak ren-
ginden bahsedilmektedir. Her ikisi de Aditya’dir. Ancak bu iki
ilaha dair Vedik diisiinceden farkli olarak higbiri ne giindiiz ne de
gecenin 15181yla iligkilidir. Buna karsilik Varuna suyla ilgili olarak
“Sularin Tanris1”, “Su Efendisi”, “Nehirlerin Efendisi” ve “Her
Derenin Efendisi” gibi sifatlar tagimaktadir. “Sularin Efendisi”
olarak Asuralara hiilkmettiginden bahsedilir. Bu yiicelige Krta ca-
ginin baslangicinda oybirligiyle atanmistir. Memleketi batidadir
ve Nagalar, su canavarlari, degerli taglar ve atesle dolu tuz baki-
mindan zengin okyanusta yasar. Denizde bir yumurta bulunmak-
tadir bundan ¢ikan alevler fiskirip diinyanin sonuna dek ulasir ve
i¢ dlinyanin tiimiinii yok eder. Sehri saraylar ve Apsaraslarla do-
ludur. Kendi saray1 tamamen altindan yapilmistir. Diger yandan
kraliyet golgeliginden serinletici sular damlar. Karis1 Siddhi ya da
Gaurl ya da Varuni ile Vigvakarman’in sularin ortasinda insa ettigi
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toplant1 salonunda oturmaktadir. Salonda dallarinda inci olan ve
her tiirden meyve veren agaglar bulunur. Kendisinin rengi koyu
mavidir ve Yama gibi kement tasimaktadir. Diger yandan deniz
kabugu onun i¢in Visvakarman’in bin parca altiniyla siislenmistir.
Arcuna arabalar ve diger hediyelerle birlikte Gandiva yayini on-
dan ele gecirilmistir. Oglu Pugkara’nin diginda Bandin adinda ve
Kral Janaka’ni siita’s1 olan bagka bir oglu vardi. Bir miisabaka-
da sayis1 on ii¢ eden seyleri saymadaki beceriksizliginden dolay1
geng bir erkek ¢ocuk tarafindan maglup edilen Bandin sulara dalip
babasiyla birleserek onunla iligkisini ispatlamistir.

Destandaki giines, ilahi alev gibi parlayan 1siklarin, diinyanin
aydmligi, sicakligi ile gili¢ verdigi varliklarin babasi ve tanrilarin
yolunun girisi olan Aditi’nin oglu Sirya ya da Aditya’dir. Onda
Adityalarin birgok ¢ehresi Piisan, Bhaga, Savitri, Aryaman, Dhatr
ve Vivagvant olarak toplanmistir. Giines bal kadar sar1, genis kollu
ve kaplumbaga kabugu gibi boyunlu olarak tasvir edilir. Ayrica
bilezikler ve ta¢ takar. Kiipeleri Aditi’den bir hediyedir. Sadece
bir tekerlegi olan arabasini tek bir Naga ¢ekmektedir. Ancak baska
yerlerde yedi attan bahsedilir. Destanda 6zel bir yeri vardir. Oyle
ki Kunt’nin kendisiyle evlenmek tizere cagirdigi ve kendisine
Karna’y1 dogurdugu tanr1 odur. Karna boylece Pandava Yudhist-
hira’nin en biiyiik kardesidir. Karisinin ismi Suvarcala (Gorkem-
1i) olup bir kisrak suretine biiriindiigiinden bahsedilmektedir. Kiz1
Bhanu yani kendisinin bir bagka suretiyle evlenmistir ve oglu
Yama Vaivasvata’dir. Soma gibi o da Rahu ile diismandir. Rahu
tarafindan yutuldugu zamanlarda tutulma doénemine girmektedir.

Glinesin diger iki sureti Kasyapa’nin Daksa Pracapati’nin kiz1
Vinata’dan dogan ogullart Aruna ile Garuda’da goriilmektedir.
Aruna (Kirmizi), giinesin arabacisi yapilmistir ¢linkii Rahu’nun
kendisine ¢ektirdigi 1stiraba 6fkelenerek diinyay1 yakmakla teh-
dit etmis ve tanrilar da onun 6fkesini dindirmeyi arzulamislardir.
Rigveda’nin ondan iistii kapali bir sekilde bahsetmis olmasi miim-
kiindiir fakat sontik bir karakterdir. Diger yandan kiigiik erkek kar-
desi Garuda, tanrilardan ambrosiay1 ¢calmak gibi biiyiik bir basari
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gosterir. Annesi Vinata’ nin tipki kendisi gibi Kagyapa ile evli olan
Kadrii adinda bir kiz kardesi vardir. Kagyapa her ikisine de birer
tyilik bahsetmistir. Kadri’ya Vinata’nin iki ogluna karsilik evlat
olarak bin yilan ogul vermistir. Her iki durumda da ¢ocuklar i¢in-
den bes yiiz yilda yilanlarin ¢iktig1 yumurtalar olarak dogurulur-
lar. Ancak Vinata akilsizca iki yumurtadan birini kirip Aruna’y1
daha yarim biiyiimiis olarak bulmus. ikinci oglu Garuda sayesinde
azat edilene dek bir kdle olmaya mahkim edilmis ve bdylece la-
neti kisa siire icinde tamamlanmigstir. Kadrt ile Vinata okyanusun
calkalanmasinda viicut bulan Uccaihsirava atinin kismen siyah mi1
yoksa saf beyaz m1 oldugu sorusu iizerine bagimsizliklarini tehli-
keye atmislardir (Not 1). Bahsi sonuglandirmak iizere okyanusu
gecmisler ve Kadrt ogullart yilanlar atin iistiine kendilerini bag-
lamaya ikna ettigi igin siyah bir kuyrugunun oldugu ortaya ¢ikmis;
Vinata da esarete diigmiis. Daha sonra Garuda yumurtadan ¢ikip
canlanmis ve annesinin akibetini paylagmis. Yine de ambrosiay1
ele gecirerek kendisini kurtarabilecegini 6grenmis ve bir¢ok ma-
ceranin ardindan tanrilart maglup etmis, ambrosiay1 kusatan ate-
si sondirmis, fildir fildir dénen bigaklarin arasindan ge¢mis ve
somay1 koruyan yilanlari 6ldiirdiikten sonra igmeden somay1 alip
gotiirmis. Bu biiylik basarisinin 6diilii olarak Visnu ona 6liimsiiz-
liik bahsedip sancaginda gorevlendirmis ve ati igin onu se¢mistir.
Bununla birlikte indra simsegini onun iistiine firlatmis. Ancak Ga-
ruda’nin sadece tek bir tilyii diismiis. indra bunun iizerine onunla
barismis ve somay1 ondan almaya calismis. Garuda somay1 Ind-
ra’ya vermeyi reddetmis ancak yikanmak i¢in gidip somay1 yilan-
lar yiiziinden kusa otlarinin {istiine birakinca ilah somay1 ¢almis.
Yilanlar somanin dokiildiigii yeri yalamislar ve boylece dilleri ¢a-
tallagsmus.

Efsane acik¢asi somanin Gayatri tarafindan yeryiiziine indi-
rilmesine dair Vedik anlatinin izlerini tagimaktadir. Tipki Gayatr1
gibi Garuda da bir kus olarak goriilmektedir ve hem Garutmant
(Kanatli) hem de Suparna (Sar1 Tiiylii) isimleriyle anilmaktadir.
Kanatlarinin olusturdugu riizgarla ti¢ diinyanin ekseninde durabil-
mektedir. O kadar kuvvetlidir ki ilerledikge yeryiiziinii arkasin-
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GARUDA (Levha XVI)

Efsanevi kus Garuda Visnu'nun vahana’sidir (araci). Kuslarin efendisi, Aruna’nin erkek
kardesi, Stirya’nin (Glines) arabacisi ve aslen kendisinin {ivey kardesleri olan yilanlarin

acimasiz diismanidir. Yarbay A. H. Milne’in koleksiyonundaki abanoz bir oymadan (is-
kogya, Aberdeenshire, Kiiltler).

146



Ikincil Epik ilahlar ve Oliiler

dan ¢ekiyor gibi goriinmektedir. Aslinda Visnu bir keresinde sag
kolunun agirligini iistiine koyarak kudretiyle 6viinmesini sinamak
zorunda kalmis. Garuda’nin asil amaci tipki alt1 oglu ve onlarin
cocuklart gibi yilanlar1 avlamakmas.

Esasen yeni bir ilah, hem Agni hem de Siva’nin oglu olarak
sayilan Skanda’dir. Gergi kendisi Pracapati’nin kiz1 Devasena igin
tipk1 insanlar gibi tanrilardan daha giiclii bir koca yaratmak tizere
gizemli bir bigimde hayata getirilmistir. Arundhatt hari¢ Yedi Ka-
hin’in alt1 karisinin oglu oldugu disiiniilmektedir. Eslerini bariz
ihanetlerinden dolay1 bosadiktan sonra Krttikas (Ulker) takimyzil-
dizindaki yildizlara doniismisler. Skanda alt1 yiizliidiir fakat bir
tek boynu vardir. Daima kirmiz1 kiyafetler giyip tavuskusuna bi-
ner. Savastaki kahramanliklar1 biiyiiktiir ve bu durum onu sonraki
destanda gercek bir savag tanrisi olarak gdstermektedir. Kendi-
sinin yoklugunda maglup olan tanrilar ordusunun generali olur.
Diger yandan Asura Mabhisa ise Visnu'nun arabasini yakalamaya
calisir; Skanda geri déner ve onu 6ldiirerek Indra’nin itibarm geri
kazandirir. Ayrica Taraka’y1 da 6ldiirmiistiir. Mizrag: asla hede-
fini sasirmaz, bir kez firlatildiginda bin diismanimi katlettikten
sonra kendisine geri doner. Geng bir erkekken, {i¢ diinyaya karsi
saygisizligindan mizragini yere saplamis ve tim diinyay1 yerin-
den oynatmakla meydan okumus. Hiranyakasipu’nun oglu Daitya
Prahlada bu girisimde bayilmis ancak Visnu sol eliyle hareket et-
tirdiginde yeryiizii ve Ustlindeki tepeler sarsilmis. Skanda oklariy-
la Himavant’taki Kraufica kayasii yarmis. Yine de kendisi salt
bir savag tanrisi degildir ¢linkii bazen her seyin tanrisi gibi Siva
icin gecerli isimlerle anilmaktadir. Bu ylizden Siva’nin 6zel bir
suretinden bagka bir sey degilmis gibi goriiniir. Siva’nin diger bir
bicimi ise Ganesa’dir. Purana’da 6nemli olmasina karsin sonra-
dan eklenen paragraflar disinda destanda pek bilinmez.

Bir diger yeni tanr1 Manmatha (Sasirtic1), Madana (Sarhos
Eden) ve Kandarpa (Magrur) ya da Siva’nin kalbinde ask uyandi-
ran aceleci davranisiyla bedensel bigimini kaybeden Ananga (Be-
densiz) olarak da adlandirilan Kama’dir. Cupid (Ask Tanris1) gibi
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oklar1 olan Dharma’nin ogludur. Destana daha sonra katilan arzu
ve zevk meraklisi tanriyla, ikisinin de oklari olsa da, Atharvave-
da’nin Kama’s1 arasinda pek fazla tarihsel baglanti yoktur. Yunan
etkisinin burada is basinda oldugunu gérmek miimkiindiir. Skan-
da’nin ismini bir savas tanrist olarak dnemli bir konuma Biiyiik
Iskender’in sohretinin getirdigi bile iddia edilmektedir.

Agvinler biraz degigmis olarak kalmiglardir. Eski isimleri
Nasatya ve Dasra ¢ifte yarasir isimlere doniigmiistiir; hala tanri-
larin hekimi ve insanlarin sifacisidir. Kokenleri cesitli sekillerde
tanimlanmaktadir. Bir paragrafta kendilerinden Martanda’nin ¢o-
cuklari olarak bahsedilir. Martanda, Adityalardan biri olup karisi
Safijna’nin burnundan dogmustur. Nasatya ismi de buradan gelmek-
tedir ¢iinkii Sanskritcede ndsa “burun” anlamina gelmektedir. Bir
baska paragrafta ise Guhyakalar olarak adlandirilirlar ve Savitri ile
Tvastri’nin kizindan dogmuslardir. Baska bir anlatiya gére Agni’nin
gozyaslarindan ¢ikmislardir. Harika giizelliklerine ragmen Stdra
idiler ya da daha diisiik bir kastin iiyesiydiler. indra onlarm Soma
adagini paylasmalarina izin vermiyordu. Ancak bir giin Saryati’nin
kiz1 ve Cyavana’nin esi Sukanya ile karsilagsmislar. Sukanya ban-
yo yapmaktaymis ve onunla evlenmek istemisler. Lakin tekliflerini
dinlemeyi reddedince, 6diil olarak yasl ve eli ayagi tutmayan koca-
sini1 yeniden yakigikli ve geng kilma s6zii vermisler. Sukanya daha
sonra gidip Cyavana’y1 getirmis. Asvinlerle birlikte suya girdikten
sonra ii¢ii de ayn1 geng ve gilizel goriiniimle sudan ¢ikmislar. Yine de
aralarindan kendi kocasini segmeyi bagarmis ve memnuniyetle As-
vinler i¢in soma igkisinden pay almis. Destanda kendilerine Mad-
r’nin iki oglu Nakula ve Sahadeva yani Pandavalarin en gengleri
olarak dogduklart i¢in 6zel bir ilgi gdsterilmektedir.

Onemsiz isimlere algalan Marutlar ise Indra’ya diismanla-
riyla yaptigi savaslarda yardimci olma hizmetini goriirler. Bir bo-
liimde Yedi Kahin soyundan geldikleri soylenmektedir. Bagka bir
yerde ise aralarinda MaricT’nin basi ¢ektigi bildirilmektedir. Oyle
ki MaricT onlar Pracapatiler ile iligkilendirmektedir ve Maricl en
onemli olandir.
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Rudralar ise sayilar1 ya on bir ya da on bir bini bulan belirsiz
bir grubu olusturmaktadir. Dharma’nin ¢ocuklaridirlar ve Siva on-
larin koruyucusudur. Ancak bilfiil onun her seye kadirligi i¢cinde
yutulup giderler. Bir listede Siva ve antik Vedik tanrilarin bir siirii
tuhaf lakab1 olan Mrgavyadha, Sarpa, Nirrti, Aja Ekapad, Ahi Bu-
dhnya, Pinakin, Dahana, Isvara, Kapalin, Sthanu ve Bhaga gibi
isimlere sahip oldugundan bahsetmektedir.

Vasulari sayis1 sekizdir ve Dharma’nin ya da Pracapati Ma-
nu’nun ogullaridir. Bir listede Dhara, Dhruva, Soma, Aha, Anila,
Anala, Pratyiisa ve Prabhasa olarak goriiniirler. Bir baskasinda ise
Aha’nin yerini Savitra alir ve Harivarsa’da Apalar onun yerine
gecer. Dyaus’un karisini memnun etmek i¢in biiyiik bilge Vasist-
ha’nin inegini ¢alarak gilinah islemisler ve onun tarafindan yeryii-
zliinde dogmaya lanetlenmisler. Dolayisiyla bagka bir hatadan do-
lay1 6liimli bir bedene biirinmeye mahkim edilen Ganga ve Kral
Santanu’nun ¢ocuklar1 olmuslar. Ancak anneleri ilk yedisini suya
atmis. Santanu ise daha sonra destanin meshur bilgesi ve savasei-
st Bhigsma olan sekizinciyi kurtarmay1 bagarmis. Bununla birlikte
Vasular Bhisma ile akrabaliklarinin fark edilmesini Arcuna’y1 onu
katlettigi i¢in lanetleyerek gostermisler.

Adityalarin say1s1 genelde oldugu gibi on ikidir ama isimlerinin
listesi farklilik gdsterir: Bir listeye gore isimleri indra, Visnu, Bha-
ga, Tvastri, Varuna, Arsa, Aryaman, Ravi, Plisan, Mitra, Manu ve
Parcanya’dir. Diger yandan bir baskasi ise Dhatri, Aryaman, Mit-
ra, Varuna, Athsa, Bhaga, Indra, Vivasvant, Piisan, Tvastri, Savitri,
Parcanya ve Visnu isimlerinden bahseder. Boylece say1 on ti¢ olur.
Bunlardan Arhsa, Aryaman, Plisan, Bhaga, Mitra, Ravi, Vivagvant
ve Savitri’nin hepsi de giines tanrisinin esdegeridir. Parcanya ile
Indra’nin ise hicbir gercek glines karakteri yoktur. Dhatri, Tvastri
ve Manu ise yaratici tanrt Brahma’ nin esanlamlisidir.

Kutsal miizisyenler olarak, Gandharvalardan sik¢a utlari-
n1 calip sarki sdylerken bahsedilir diger yandan Apsaraslar dans
etmektedir. Manasa goliiniin yakinlarinda ve Nisadha daginda
yasarlar. Liderlerinden ikisi Visvavasu ve Tumburu’dan bahsedil-
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mektedir. Ayrica Kinnaralar ve Naralar da onlarla ayn1 grupta yer
alir. Gandharva’nin dogum ile gizemli baglantis1 unutulmusgtur.
Apsaraslar da tiim gizemlerini kaybetmis ve tanrilarin dansgilari
seviyesine diigmislerdir. Mimikleri ve tath sozleriyle oliimliile-
ri bityiileyen niliifer gozIi, ince belli ve genis kalcali giizellerdir.
Cennette Sakra’ya hizmet edip Gandharvalarla arkadaslik ederler.
Azizler asir1 derecede kutsallik edindiginde, arada sirada dualarini
engellemek lizere bagvurulanlar onlardir. Cogunlukla bu islerde
basarisizlardir ve UrvasT’nin kendisi bile Indra’nin cennetini ziya-
retinde Arcuna’nin askini elde etmeye calistiginda ¢uvallamistir.
Reddedildiginde onu bir hadim olmakla lanetlemis ancak beddua-
s1 sadece goriiniirde yerine getirilmis. Apsaraslarin isimlerine dair
uzun listeler mevcuttur. I¢lerinden birinde Rambha, Menaka, Pufi-
jikasthala, Visvaci, Ghrtaci, Sahacanya, Pramloca, Misrakest ve
Ira bulunmaktadir. Bunlarm bazilar1 Vedik’tir ve ira ise ida’dan ya
da Vedik kurban toreninde kurbanlik yiyecekten baskasi degildir.
Bu durum kurbanin kutsal adak olma 6ziinii dans eden bir kiz mer-
tebesine indiren tuhaf bir yazgidir.

Gezgin asiklar ve ozanlar olan Caranalar, Gandharvalar ile
anilmaktadir. Siddhalar ile Sadhyalar da kutsanmig ruhlar olarak
ortaya ¢ikarlar fakat 6zel islevlerinden bahsedilmez. Siddhalarin
Nila daginin giineyinde ve Uttara Kuru’nun diyarindaki Meru’nun
kuzey tarafinda yasadiklarindan s6z edilir. Bu diyarda agaclar iste-
dikleri zaman meyve, siit ve ambrosia tadinda alt1 tiir yemek verir.
Agagclar dal yerine kiyafetler tasir ve meyvelerinde takilar vardir.
Burada insanlar gilizeldir ve on bir bin yil yasarlar. Cocuklar ikiz
olarak dogarlar ve birbirleriyle evlenirler. Oliimde Bharunda adin-
daki kuslar gelip oliileri alirlar ve onlar1 daglardaki magaralara
atarlar.

Vidyadharalar Kraufica dagindaki Himavant’ta yasarlar. Li-
derleri Cakradharman’dir ancak tek islevleri birbirleriyle carpigir-
ken savascilarin iistiine ¢igekler yagdirmaktir.

Kuskusuz ¢ok daha az kutsal olan varliklar Rsi’ler ya da bir-
cok farkli smifindan bahsedilen kahinlerdir. Bunlar arasinda en
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meshuru normalde Angiras, Atri, Kratu, Pulastya, Pulaha, Mari-
ci ve Vasistha olarak isimlendirilen Yedi Kahindir. Bununla bir-
likte isimleri gesitlilik gosterir ve Yedi Kahin tarafindan Nahu-
sa’nin arabasinin ¢ekilmesi efsanesinde baslica rolii oynayan ve
Nahusa’y1 cennetten kovan Agastya’dir. Ana hatlariyla Aitareya
Brahmana kadar eskiye dayanan, popiiler olan ve Jataka’da farkli
yorumlar halinde muhafaza edilen baska bir hikaye; (Not 2) Atri,
Vasistha, Kasyapa, Gautama, Jamadagni, Bharadvaja ve Visva-
mitra’nin Arundhati ile macerasini anlatmaktadir. Vakti zamanin-
da kahinler kitlikla tehdit edilmisler. Kithigin ortasinda kral babas1
tarafindan onlara kurban olarak verilmis olan Saibya Vrisadarbhi
Olmiis. Kral, insan eti yemelerine engel olmak icin onlara biiyiik
miktarda bagis teklif etmis ama hediye kabul etmeyi yasaklayan
kurali ihlal ettigi i¢in bu bagislart geri ¢evirip uzaklasmislar. Kral
da bir kurban verme toreni diizenlemis. Bu torenden Yatudhani
adinda korkung bir iblis ortaya ¢ikmus. iblisi kahinlerin pesinden
gondermis. Kahinler ilerlerken kdpegi olan bir adam onlara ka-
tilmis. Sonunda Yatudhani tarafindan korunan bir gole varmislar.
Yatudhant onlarin yenebilir lifleri i¢in niltiferleri toplamak iizere
gole girmelerine ancak isimlerini bildirmeleri kosuluyla izin ver-
mis. Hepsi de niliifer toplamislar ve yere birakip yikanmak i¢in
suya girmigler. Sudan g¢iktiklarinda niliiferlerin kayboldugunu
fark etmisler. Bunun {izerine kahinler lifleri ¢alan {izerine lanet
okumuslar ancak yeni arkadaslar1 ¢alan kisiye bol sans dilemis.
Boylece hirsiz oldugunu belli etmis. Daha sonra kendisinin Indra
oldugunu belirterek kahinlere cenneti verip onlar1 6diillendirmis.

Kahinler “Kutsal Kahinler” (Devarsiler), “Brahman Kahin-
leri” (Brahmarsiler) ve “Kral Kahinleri” (Rajarsiler) olarak da
siiflandirilir. Brihaspati bilge olarak goriiniip Saci’yi Nahusa’ya
kars1 korumaktadir. Angiras’in ogludur ve Indra’nin arabacisi ola-
rak hizmet vermektedir. Bhrgu ise Brahma’nin ogullarindan biri
olarak yiice bir kokene sahiptir. Kahramanliklar1 arasinda Pulo-
man’in karis1 Puloma’y1 kagirmasina yardim eden Agni’yi lanet-
lemesi ve Himalaya’y1 kahretmesi bulunmaktadir. Narada ile ar-
kadas1 Parvata bilgeler arasinda serefli bir konumda belirdikleri
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Mahabharata’da 6nemli bir rol oynamaktadirlar. Narada, Kral Sa-
ibya Sriijaya’ya digkiladiklarinin tiimii altin olan Suvarnasthivin
adindan bir ogul vermis. Boylece kralin evinde biiyiik bir servet
birikmis ancak hirsizlar cocugu kagirip dldiirmiisler. Yalniz i¢cinde
hig altin bulamamuislar. Sonunda Narada, Suvarnasthivin’in baba-
sin1 teselli edip cocugu hayata geri getirmis. Narada, Yadavalari
da lanetlemis ve boylece nihai olarak yok olmalaria sebep olmus.
Ancak onlarin yikimi, halihazirda Gandhari’nin lanetine mahkim
edilen Krisna’nin 6liimiine neden olmus.

Gautama ise abes bir hikayede kendi roliinii oynamaktadir.
Hikaye sadik 6grencisi Utanka’y1 genclestirip onu kiziyla nasil
evlendirdigini anlatmaktadir. Ahalya Utanka’nin kayinvalidesi
icin insan yiyene doniisen Saudasa’nin karisinin kiipelerini ele
gecirmesi gerekiyormus. Kazara kaybettigi kiipeleri cehennemde
aradiktan kisa bir siire sonra bu gorevi yerine getirmis. Ahalya’nin
Indra tarafindan ayartilmas1 sayesinde kotii bir sohreti vardar.

Bundan daha ilginci ise, Vasistha’nin artik Kanyakubja’nin
(glinlimiizdeki Kannauj sehri) krali Vigvamitra ile ¢ekismesidir.
Vigvamitra, Vasistha’dan meshur inegi Nandin1’yi ister ve redde-
dilmesinin ardindan kaba kuvvetle elde etmeye ¢alisir. Ancak bir-
likleri inegin dogurdugu Mlecchalardan (Barbarlar) olusan ordu
tarafindan bozguna ugratilir. Bunun tizerine Vigvamitra kendisini
cile cekmeye adar ve sonunda Brahmanligi elde edince diismanin-
dan intikamini alir. Kalmasapada’ya Vasistha’nin oglu Sakti ile
diger ogullarini yedirtir. Vasistha caresizlik i¢inde kendisini 61-
diirmeye calisir fakat kendisini sinirina attigi nehir onu reddeder.
Boylece nehir Vipas ya da “Simirsiz” (giiniimiizdeki Beas nehri)
adin1 alir. Sonunda Sakti’nin esinin Parasara adinda bir ogul do-
guracagini dgrenince teselli bulur. Vigvamitra aciktiginda bir ko-
pegin etini yemesiyle ve bir Candala ya da paryayla tartismasiyla
ayirt edilebilir. Apsaras Menaka ile birlikteligi sayesinde meshur
Sakuntala’nin babasiydi. Karisi Arundhati olan Vasistha, Vasulari
lanetleyip insan olarak dogmalarina sebep olmus ve Hiranyakasi-
pu’yu da lanetlemistir.
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Agastya ile acayip efsaneler iliskilendirilmistir. Lopamud-
ra’y1 karist olmak iizere yaratmig ancak onu Vidarbha (Berar) kra-
lina evlatlik olarak vermistir. Bu siiphesiz, Brahman bireylerinin
savasci kastlarla karigik evliliklerine agiklik getiren bir oykiidiir.
Karis1 adina hazine elde etmek amaciyla birgok krala ziyaret ger-
ceklestirmis ama krallarin varliklarini hayirl isler adina harcadigi-
n1 gordiigii icin onlardan hicbir sey almamistir. Nihayetinde Kral
[lvala’nin yanina gelmis. Kral daha énce pek ¢cok Brahmani yok
etmis. Once onlar1 kardesi Vatapi’nin etlerini yemeye zoramis.
Daha sonra kardesi bedenlerini yirtarak iclerinden ¢ikip hepsini
oldiirmiis. ilvala, Agastya’y1 da ayni bigimde 6ldiirmek istemis
ancak fevkalade istah giicii sayesinde bilge abisinin ¢agrisi iizerine
disar1 gikamayan Vatapi’yi hazmedebilmis. Bunun iizerine Ilvala
kahini comert bir gekilde ddiillendirmis. Niliiferlerin ¢alinmasina
dair 6ykii onun hakkinda da anlatilir ve semaya dogru yiikselen
Vindhya’y1 bilfiil gokyiiziine ulagmaktan alikoyan odur. Emsalsiz
bir giice sahip Drdhasyu adinda bir oglu varmis. Nahusa’y1 mah-
vetmesinin disinda okyanusun tamamini igmis ve Asuralart yakip
kil etmistir.

Vamadeva ise ilging bir seriivenin kahramanidir. Giinlerden
bir giin Kral Pariksit ¢aliliklar i¢inde giizel bir bakireyle karsi-
lasmis. Bakire onunla asla su gormeme kosuluyla evlenmeye razi
olmus. Ancak bir siire sonra maalesef su dolu bir tekne gdrmiis ve
icinde banyo yaparken ortadan kaybolmus. Su bosaltilmig ancak
icinden yalnizca bir kurbaga ¢ikmis. Pariksit kurbagalarin toplu
katliamim emretmis. Bunun iizerine kurbagalarin krali Ayu ortaya
¢ikip bakirenin kiz1 oldugunu ve daha sonra evlilik yoluyla krala
bagli oldugunu ancak ¢ocuklarinin kaderinde de biiytikbabalarinin
lanetiyle Brahmanlarin diigmani olmanin bulundugunu agiklamis.
Pariksit’in ¢ocuklar1 Sala, Dala ve Bala biliylimiisler ve bir giin
avlanirlerken Sala, Vamadeva’dan iki at 6diing almis. Kahinin onu
Raksasa tarafindan pargalarina ayirtmasina ragmen atlari geri ver-
meyi reddetmis. Dala zehirli okla Vamadeva’y1 hedeflemis ancak
kendi oglunu dldiirmiis. Sonunda Dala’nin karisi bilgeyi yatistira-
rak atlar1 geri vermis.
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Manu’nun gorece kiigiik bir rolii vardir. Kendisi Yama’nin er-
kek kardesi ve tufan Gykiisiinlin kahramani Vivagvant’in ogludur.
Baligin tavsiyesi tizerine bir gemi insa eder ve i¢ine tiim canlilarin
tohumlarimi yerlestirir (Not 3). Bdylece gemi tufandan sonra Na-
ubandhana’nin zirvesine oturdugunda tiim diinyay1 yeniden kurar.
Balik kendisini Visnu (daha sonraki efsanede oldugu gibi) olarak
degil Brahma olarak ifsa eder. Cocuklarindan biri olan Ila bazen
erkek bazen de kadin olarak karsimiza ¢ikar; ¢ift karakterli olup
Brahmanlar1 kasip kavuran Puriiravalarm babasidir. {la’nimn cift
cinsiyetli dogasi ile Bhangasvana’nin Mahabharata’daki oykiisii
arasinda bir paralellik bulunmaktadir. Bhangasvana, iki ogluyla
birlikte kadina doniip boyle kalmay1 tercih etmistir. Daha sonra
Siva da sikca ¢ift cinsiyetli olarak belirir, hatta Vedik mitolojide
Pracapati de bu sekilde yorumlanir. Ancak ila’nin ¢ift karakterinin
izlerine Puriiravalarin Vedik efsanesinde (Not 4) daha eski donem-
lerde rastlanir.

Bir bagka Vedik 6ykii ise Sunahsepa’nin anlatisinda degisti-
rilmis haliyle ortaya ¢ikar. Mahabharata’da oldugu gibi Visva-
mitra yine Vasistha ile ¢ekismektedir. Rakibinden inegi alma gi-
risimi reddedilince ¢ile ¢ekmeye baslar. Kraliyet kahini, biiyiik
kahin ve sonunda Brahman kahini mertebelerine yiikselir. Hatta
Vasistha bile makamini kabullenir. Bu siirecte basindan Mahabha-
rata’da paralellik sergilemeyen iki macera gecer. Kurban vererek
kendi bedeniyle cennete ulagsmaya calisan bir kral olan Trisanku,
bu hedefinde Vasistha’nin kendisine yardimci olamayacagini fark
etmis. Yine de Mahodaya ile Vasisthalar disinda tiim kahinlerin
davet edildigi gorkemli bir adak sunarak Visvamitra Trisanku’yu
gokyiiziine dogru kaldirmis. Yalmz Indra ona vurup asag1 dogru it-
mis. Vigvamitra gokyliziiniin ortasinda diisiisiinii durdurmus. Vis-
vamitra’nin kendisine eslik etmesini sagladig yildizlar ve takim-
yildizlarin arasinda bas asag1 bicimde gokyiiziiniin giineyinde asili
kalmis. ikinci deneyimi, adaklik kurban1 Indra tarafindan sunagin
iistiinden alip gétiiriilen Kral Ambarisa ile karsilagmasidir. Adagin
yerine tanrinin aghigini gidermek {izere bir insan1 kurban olarak
sunmaya karar vermis. Uzun bir arayistan sonra bin inek karsili-
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ginda Rcika’nin ikinci oglu Sunahsepa’y1 satin almay1 basarmis.
Bununla birlikte babasi tarafindan satilan Sunahsepa, Visvamit-
ra’ya kendisine yardim etmesi i¢in yalvarmis. Kahin onu 6liimden
koruyan birka¢ gathd ya da misra vererek yardim etmis.

Vedik tanrilarin, destanda kendilerine ait kisa anlatilarimin
bulunmasi kuralimin ilging bir istisnasi bulunmaktadir. Maha-
bharata’daki bir paragrafta Vedik tanrilarin diinyalarinin iistiinde
uzanan Brahma diyarinda kahinlerin ve tanrilarmn tanrigalarmnin,
hatta ilahlarin bile tapindig1 Ribhular dahil olmak {izere diger kut-
sal varliklarin bulundugundan bahsedilir. Yagliliktan, 6liimden, ac1
ya da mutluluktan, ask ya da nefretten muaf tutulup kurbansiz ya
da ambrosiasiz yasayan varliklar olarak betimlenirler. Hatta daha
harikulade bi¢imde, konumlarini kazanmak i¢in bosu bosuna ug-
ragan diger tanrilar gibi ¢aglar gectikce yok olmazlar. Bu paragraf
soyutlandig1 kadar dikkat ¢ekicidir. Ribhularin Vedik panteonda
kapladiklar1 gorece daha diigiik konumlariyla oldukca ¢eligkilidir.

Farkl1 yaradiliglarinin olmasinin yani sira, tanrilarin paylas-
tiklar1 belli basgh ortak ydnleri vardir. Oncelikle dliimsiizdiirler.
Ancak bu durum ¢aglarin dongiisiiniin tamamlanmasinin ardin-
dan evren tarafindan diizenli bir bicimde yutulmaya maruz kalma
ozelliklerinden kaynaklanmis olsa gerek. Havada serbestge hare-
ket ederler. Yasadiklar1 yer normal olarak cennettir ve canlari iste-
diginde yerytiziine inebilirler. Eglence yerleri Malayavant ile Gan-
dhamadana arasindaki Himalaya’da bulunan Meru dagidir. Sabah
giinesi gibi parlayan dag altindandir ve bir top gibi yuvarlaktir.
Seksen dort bin yojana yiliksekligindedir ve yeryliziiniin altina gi-
rebilecegi kadar derindir. Ustiindeki kuslarm altindan tiiyleri var-
dir, bu yilizden Garuda’nin alt1 oglundan biri olan Sumukha burada
kalmay1 reddetmistir. Ciinkii kuslarin makamlar1 ayrilmamistir.
Glines, ay ve Vayu, dagin etrafinda doner ve istiinde ise tanrilar,
Gandharvalar, Raksasalar ve Asuralar Apsaras siiriileriyle oynar-
lar. Zirvesinde giizel ormanlar bulunur ve dag disi Kinnaralarin
sarkilartyla ¢inlar.

Tanrilari 6liimliilerden ayiran birgok isaret vardir. Bunlar Na-
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la’nin hikayesinde belirtilmektedir. Anlatida Damayantt ilahlart
terlememelerinden, kirpilmayan gozlerinden, solmayan ¢elenkle-
rinden, toz tutmamalarindan ve yeryiiziine dokunmadan durusla-
rindan tanir. Ancak tanrilar ile insanlar arasinda mutlak bir ayrim
bulunur. Mahabharata Rudralarin, Vasularin, Adityalarin, Sadh-
yalarin ve kraliyet kahinlerinin hepsinin cennete gorevlerine bag-
lilik sayesinde eristiklerini anlatmaktadir.

Diger yandan destanda salt Adityalarin annesi olarak gorii-
nen Aditi ya da sadece bir Rudra olarak goriinen Nirriti gibi eski
yari-soyut ilahlar hakkinda ¢ok fazla sey anlatilmazken gergekten
varlig1 bulunan ve énemsiz bir sOylence gelistiren bir soyutlama
mevcuttur. Bu, kanunun kigilesmis bi¢imi olan Dharma’dir. Dak-
sa’nin kizlarindan onuyla evlenmistir. Ancak kendisi Kunti’yle
iligkisi sayesinde Pandavalarin lideri Yudhisthira’nin babasi ol-
mast gergegiyle destanin kahramanlariyla yakindan iligkilidir.
Yudhisthira’y1 ii¢ kez gercek degerini sinamaya kiskirtmistir. Her
seferinde Yudhisthira sadik kopegi olmadan semavi diyarlara gir-
meyi reddederek kisiligini kanitlamistir. Bir tek kdpegi onunla
Indra’nin cennetinin girisine gelmis ve hazlarini paylasamayacak-
larin1 sdylediklerinde cennette kalmaktansa cehennemde yasama-
y1 tercih etmis. Dharma diger kahramanlarin da erdemini kanitla-
mistir ancak davranislar1 bilge Mandavya tarafindan acimasizca
elestirilmistir. Bu kahin biitiiniiyle sessizlik gerektiren bir kefaret
¢ekerken, asil hirsizlarin ¢aldiklarini onun evine birakmalarindan
dolay1 haksiz yere hirsizlikla suglanmis. Bunun sonucunda ceza
olarak kaziga oturtulmus. Buna ragmen 6lmemis ve ona yapilan
haksizlig1 fark eden kral kaziktan ¢ikarilmasini emretmis. Kazi-
gin bir kismi1 viicudunda kalmis. Bilge, boylesine zalimce bir ceza
icin Onceki hayatinda ne tiir bir vahsi sug islemis olabilecegini
O0grenmek icin Dharma’ya bagvurmus. Dharma ona bu cezanin
nedeninin kiigiikliigiinde bir bocegin arkasina diken sokmasi ol-
dugunu sdylemis. Dogal olarak sug ile ceza arasindaki orantisizli-
ga ofkelenen Mandavya, Dharma’yi bir Stidra kadinin oglu olarak
dogmakla lanetlemis. Dolayisiyla Vicitravirya nin dullarindan biri
olan Ambika yerine kole bir kadinla Vyasa’nin birlesmesinden do-
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garak Vidura olarak hayata gelmis. Ambika, dul esin kardesiyle
evlenmeyi emreden antik gelenege uygun olarak 6lii kocasinin
yerine oglunu koymak amaciyla bile bilgeyle evlenmeyi kabul
etmekten korkuyordu. Vidura, Pandavalarin koruyucusu olmasi-
nin yani sira, Dhrtarastra’nin bilge bir danigsmani oldugunu ispat
etti. Sonunda Kuru ailesi yikildiginda ormana eslik eden yasl
Dhrtarastra olmus. Ormanda yoga giiciiyle ya da mistik birligiyle
hayattan vazgecip Yudhisthira ile birlesmis. Geleneklerin aksine,
bedeni yakilmamis.

Tipkt Brahmana donemindeki gibi Asuralarin viicutlari tan-
rilara kars1 yekpare olarak durur ve hatta onlara savas acarlar. Ib-
lislerin daima tanrilar tarafindan dldiiriilmesine karsin bu savasin
sonu bir tiirli gelmez. Seytanlar ne kadar bozguna ugratilsa da
digerleri yerini almak iizere ortaya ¢ikiyordu. Tanrilarin basina
seytan listiine seytanin korku saldigindan bahsedilir. Ayrica ilah-
larin dstiinligi tartisilmaz olsa da aynen Brahmana’daki gibi
buradaki egemenlik yalnizca bir grup oliimsiiziin digerinin tize-
rindeki egemenligidir. Evrende iyinin zaferinin korunmasi s6zko-
nusu oldugunda bu gorev tanrilar ve iblislerle donatilmig deneysel
diinyanin sahasindan ziyade dindar ilahlarla kisilestirilmis mutlak
olanin elindedir. Asuralar tanrilarin biiyiik kardesleridir ve onlar
gibi Kasyapa Pracapati’nin ve Daksa Pracapati’nin on ii¢ kizinin
cocuklaridir. Diti’nin ¢ocuklari Daityalardir, Danu’nunkiler ise
Danavalardir. Ayrica Diti, Daksa’nin en biiylk kizi oldugu igin
Daityalar tanrilardan bile daha yaslhidir. Tanrilar ile Asuralarin diis-
manlig1 ambrosia yiiziinden okyanusun ¢alkalanmasinda baglayip
Ramayana’da bu biiylik hadisenin hikayesinin sonuglandirildigi
boliimde kisaca ele alinmustir. Mahabharata ise savasin daha ek-
siksiz bir yorumunu barindirir. Ay, Laksmi, beyaz at, Kaustubha
tas1 ve Dhanvantari ortaya ¢iktiginda -bunlardan sonuncusu elin-
de nektar tastryormus- ve dehset zehri Siva tarafindan igildiginde
Asuralar umutsuzluga kapilip Laksmi ile ambrosiay1 elde etmek
ugruna tanrilarla savagmaya karar vermisler. Bunun tizerine Nara-
yana biiylileyici gozbaglama giiciinden (maya) yaralanip ¢ekici bir
disi kiliginda Daityalara cilve yapmis. Onlar da nektar1 onun eline
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birakmislar. Daha sonra Narayana, mevkidas1 Nara ile amrta’yt
(nektar) alip gitmis. Ancak bir Danava olan Rahu, tanr1 suretinde
nektar1 igiyormus. Giines ile ay hirsizlig1 fark edip tanrilara soy-
lendiklerinde nektar daha yeni bogazina varmis. Bunun iizerine
Narayana diskiyle Rahu’nun basini yarmis. Rahu’nun bas1 gokyii-
zline sigramis ve o zamandan beri giines ve ay ile savagmaktaymis.
Arada bir onlar1 yutup tutulmalarina neden oluyormus. Narayana
daha sonra disi suretini bir kenara birakip iblislere saldirmis. Deh-
set verici bir carpismanin ardindan Narayana ile Nara diismanlari-
n1 maglup edip tanrilar i¢in ambrosiay1 emniyete almislar.

Asuralarin iyi korunan kaleleri vardir ve sik sik daglardaki
magaralara dadanirlar. Nirmocana, Pragjyotisa ve Hiranyapura
kentlerinin bulundugu Patala’nin derinliklerinde yasarlar ya da de-
nizin i¢indedirler. Buraya atilip Varuna’nin nezaretinde tutulmak-
tadirlar. Cennette biri altin, biri demir ve digeri giimiisten olmak
iizere li¢ kale yaptirmislardir. Buradan ii¢ diinyaya saldirmislar
fakat girisimlerinde basarisiz olmuslardir. Bu yiizden cennetten
atilmislar. Yine de tanrilara kars1 tasidiklart yakinlhigin tipik 6zel-
ligi olarak kutsal Meru daginda Asuralar ve Raksasalar tanrilar ve
Gandharvalar ile dostca kaynasirlar. Iblis olsalar da kutsal mimar
gorevi goren Vigvakarman, daha sonraki Vedik kademesinden bu
miitevazi konuma diistiikten sonra onlara kendi sehirleri Hiran-
yapura’yr Maya’'nin tasarladigi planlara gore insa eder. Iblisleri
bir araya baglayip denizde muhafaza etmesi i¢in Varuna’ya teslim
edenin Dharma olusu ayni derecede dnemlidir. Varuna’nin mevki
kaybmin Dharma’nin ilmikleri sayesinde oldugu &zellikle agikca
gosterilmektedir. Siiphesiz bu ilmikler de Vedik dénemde kendi-
sine ait olup Varuna’nin Daityalar ve Danavalar1 bagladigi ilmik-
lerdir. Ayn1 zamanda hem Dharma hem de Varuna yiice efendinin
emirleri altinda hareket eder.

Iblisler kotii olduklar1 kadar korkung savascilardir. Mahisa
tanrilara bir dag ile saldirir. Saldirt i¢in bir dag zirvesini kapar.
Cok sayida olmalarinin yani sira her tiirlii sihir sanati1 ve biiyiicii-
liikkte beceriklidirler. Kendilerini Stta’nin kagirilmasinda Ravana
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tarafindan kullanilanlar gibi ¢ok farkli bigcimlere doniistiiriirler,
korkung kiikreyisleriyle evrensel bir korku salarlar. Daityalar ile
Danavalar goriinmez olabilirler ve bu yiizden goriinmez silah-
larla karsilanmalidir. Mahdabharata’daki bir boliim detayli bir
sekilde Arcuna’nin iblislere karsi kahramanliklarindan bahseder.
Indra’nin kiskirtmasi iizerine Nivatakavacalara denizin altinda-
ki kalelerinde saldirmistir. Biiyii sanatlartyla savagmis olsalar da
sonunda maglup edilirler. Gergi sehirlerini tanrilardan alip onlara
ragmen ellerinde tutmuslardir. Arcuna daha sonra Paulomalar ve
Kalakafijalar tarafindan isgal edilen ve Brahma tarafindan ¢ile-
kesliklerinden dolay1 Puloma ile Kalaka’ya o6diil olarak verilmis
Hiranyapura sehrini yok etmeye geger. Asuralarin bireysel olarak
cilekeslik uygulamalari, bizlere bir zamanlar erdemli olduklarini,
diiriist davrandiklarin1 ve kurban verdiklerini hatirlatir. Onlarla
diinyanin baglangicinda Sr1 (Talih) yasamaktaymis fakat sayilar
arttikca kibirlenip kotiilesmisler. Kurban vermeyi ya da Tithala-
11 (kutsal yerleri) ziyaret etmeyi birakmislar. Tanrilara meydan
okumuslar. Arada sirada kismen zafer kazanmalari, kendisinden
Visnu’nun yeryiiziinii ii¢ adimiyla geri kazanmak zorunda kaldi-
&1 Bali’nin anlatisiyla yeterince ortaya koyulmaktadir. Ancak dii-
rustliikten yoksun olmalari yliziinden $rT onlari terketmistir ve bu
ylizden basarilari asla kalici olmamustir.

Daityalar ya da Danavalar olarak smiflandirilmis olsunlar,
Asuralarin isimleri garip bir sekilde karistirilmistir. Bazilart siip-
hesiz daha diisiik seviyeye distirtilmis antik Vedik iblisleridir:
Vritra ile Vala, Sambara, Namuci ve Trisiras hepsi indra’nin eski
diismanlaridir. Ustelik aralarinda Siva’nin bedeninden kendisini
yuttugunda ortaya ciktiktan sonra Sukra ile 6zdeslestirilen dindar
Vedik bilge Usanas’1 bulmak ¢ok daha ilgingtir. Kendisi Asura Vr-
saparvan’nin purohita’st ya da yerel rahibiydi. Ayrica en ¢ok Kaca
icin kendisinin ya da Kaca’nin kendisi i¢in gergeklestirdigi bir us-
talik olan olilyl diriltmesiyle meshurdu. Nikumbha'nin gocuklari
Sunda ve Upasunda cilekes davranislari sayesinde Brahma’dan bir
nimet elde etmislerdi. Boylece sadece birbirleri tarafindan yarala-
nabilirlermis. Ancak tanr1 daha sonra Vigvakarman’1 Tilottama’da
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harikulade giizellikte bir kadin yaratmaya ikna etmis. Bir giin iki
kardes Vindhya’da birlikte eglenirlerken kadini gérmiisler. Lakin
bu, 6liimciil bir sonu¢ dogurmus. Eski sevgilerini bir kenara bira-
kan iki kardes birbilerini katletmisler. Prahrada, Indra tarafindan,
Madhyu, Visnu tarafindan ve Mahisa ise Skanda tarafindan bozgu-
na ugratilmig. Diger yandan Vatapi, bircok Brahmani 6ldiirdiikten
sonra Agastya tarafindan bir lokmada yutulup sindirilmistir. Mimar
Maya da bir Asura belirmektedir ve onda Iran’m yiice tanrisinin
soluk yansimasinin bulundugu varsayilmaktadir. Pers mimarisinin
etkisinin Pataliputra’da varlik gosterdigi iddia edilir. Ancak iddia
saglam bir temele dayaniyor gibi gériinmemektedir. Diger isimler
arasinda Kamalaksa, Kalanemi, Jambha, Tarakaksa, Talajangha,
Darhsa, Naraka (agikcasi temsili bir cehennem), Nahusa (Agastya
tarafindan devrilen Indra’nin rakibi), Paka, Mada, Virocana, Vira,
Vegavant, Sarhhlada, Salva ve Hiranyakasipu bulunur. Bunlardan
sonuncusu, Visnu’nun insan aslan avatari tarafindan 6ldirilmiistiir.

Genelde insan diismanlarindan baska bir sey olmayan ama en
azindan kismen iblis olan eski Vedik Dasyular, destan i¢inde ne-
redeyse sadece insan olarak karsimiza ¢ikarlar. Destanda onlarin
yok edilmesi i¢in Indra’min zirhi, silahlari ve yay icat ettiginden
bahsedilir. Diger yandan yilan olarak tanimlanan ve onlarla sa-
yilan Nagalara biiyiik 6nem verilmektedir. Yasadiklar1 yerler ¢ok
fazladir ve cesitlidir. Yeryiiziiniin derinliklerindeki Nagaloka’da
(Yilan Diinyasi) yasarlar. Burada ¢ok sayida saray, kule ve eglen-
ce bahgesi bulunur. Evleri Patala ve Niraya olarak adlandirilmak-
tadir. Asil sehirleri yilan kral Vasuki’nin yasadigi Bhogavati’dir.
Magaralarda, erisilmez daglarda, vadilerde, Kuruksetra’da, Iksu-
matl nehrinin kiyisinda, Naimisa ormaninda, Gomati sahillerinde,
Ganj nehrinin giiney kiyilarinda ve Nisadha bolgesinde de bu-
lunmaktadirlar. Yilanlarin glicii muazzamdir. Devasa boyutlarda-
dirlar, ¢cok yamandirlar, hizli hareket ederler ve 6liimciil zehirle
doludurlar. Yakigikli pek cok surette olduklari ve kiipe taktiklart
sOylenir. Farkli tiirleri vardir: Vasuki irkindan gelenlerin bazilar
mavi, bazilar1 kirmizi ve digerleri beyazdir. Bazilarinim {ig, bazila-
rinin yedi ve digerlerinin on bagi vardir.
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VASUKI (Levha XVII)

Nagalarin (Yilanlar) kralt Vasuki, genellikle kullari gibi insan bigiminde temsil edilmek-
tedir. Asil kokenine dair tek iz yilan tacidir. Bu durum Nagalarmn istediklerinde insan
bi¢imine doniisebildiklerine dair inanci yansitmaktadir. Vasuki asil yilan sureti i¢in bkz.
Sekil 2. Baghelkhand, Bharhut’ta bulunan bir tapinak tirabzanindan. Cunningham’in 7he
Stipa of Bharhut baslikli eserinden.
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Yilanlarla ilintili en meshur boliim, Canamecaya tarafindan
babasiin 6liimiiniin intikami olarak kurban ediligleridir. Pariksit
yarali bir ceylan1 kovalarken Samika adinda bir ¢ilekesle karsilas-
mis. Samika avin nereye gittigi konusunda ona yarim edemedigin-
den 6lii bir yilan1 kesisin boynuna firlatmis. Bu duruma 6fkelenen
Samika’nin oglu krali yedi giin i¢cinde yilanlarin efendisi Taksaka
1sirigryla 6lmesi igin lanetlemis. Oglunun lanetine glicenen Samika,
kral1 akibeti konusunda uyarmis. Pariksit yiiksek siitunlar iizerine
dikilip dikkatlice korunan bir saraya ¢ekilmis. Taksaka yilan 1sir1g1
tehdidine kars1 krala sifa vermek iizere saraya gelen Kasyapa’ya
uzaklasmasi i¢in riisvet vermis. Ustelik Brahman kiligindaki yilan-
larin krala hediye olarak sundugu meyvelerin igindeki bir kurda
doniistiirerek kendisini saraya sokmus. Daha sonra kendi kiligi-
na geri doniip krali 1sirmis. Ancak Pariksit’in oglu Canamecaya
ofkeye kapilip o kadar ¢ok yilan kurban etmis ki geng¢ krali Tak-
saka’min hayatimi bagislamasi igin ikna eden Astika miidahale et-
meseymis neredeyse Taksaka’nin kendisi de yok olup gidecekmis.

Sesa yeryiizlinlin altinda uzanip onu destekler. Kadrii’nun
ogludur ve okyanusun calkalanmasinda Mandara dagini yerinden
sokiip calkalanmaya hazirlik i¢in bilylik kaplumbaganin sirtina
yerlestirme gibi 6nemli bir gorevi yerine getirmistir. Ayrica Vasu-
ki calkalanma esnasinda calkalama ipi olarak vazife gormiistiir ve
Pandava’nin annesi Kunti’nin biiyiikbabasidir. Bhima’y1 zehirlen-
dirdigine iyilestiren odur. Bir bagka yilan ise Atharvaveda karak-
terini animsatan Arbuda’dir. Dhrtarastra ise tipki Satapatha Brah-
mana’daki gibi bir yilan kral olarak goriinmektedir. Diger yilanlar
Karkotaka, Kalaprstha, Caya, Mahacaya ve Padmanabhi’dir.

Yilanlar destansi ¢atismada yer alir. Biiyiik yilanlarin Arcuna
ve kiiciliklerinin Karna taraftar1 olduklarindan bahsedilir. Destan,
Hindistan’da hala bulunan Naga halkindan ve Ganj vadisinin Naga
kabilelerinden s6z ediyor olabilir. Siiphesiz Nagalarin varligina dair
inancin dogmasi i¢in bircok sebep bir araya gelmistir. Bulut-yilan
Rigvedik 6zellikler tasir. Ustelik nehirler ve ¢aylar ile onlarin ko-
ruyucu cini (genius loci) olarak yakindan ilintilidir. Benzer bigimde
bir yandan yeryiiziiniin ruhunun temsilcisi olan yilan, diger yandan
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tehlikeli bir hayvan ve bu yiizden kendi iyiligi i¢in tapinmaya deger
bir varliktir. En azindan bu tapinmanin totemci bir niteliginin oldu-
gu disiiniilebilir. Destan bu hususta dogrudan herhangi bir sey be-
lirtmese de bu diisiinceye yilanm asaletinin oldugu ve tapinanlarla
akrabaligimin bulunduguna dair bir inang eslik etmektedir.

Raksasalar 6zellikle korkung bir goriiniise sahiptir. Kirmizi
gozleri ve saglar1 vardir. Agizlarinin genisligi bir kulaktan digeri-
ne kadardir. Ayrica kulaklar1 mizrak gibi sivridir. Biiytik ve giiclii
olup karanlikta gezinirler ve gece yarisi onlar1 yenmek miimkiin
degildir. Becerikli birer biiyiicii ve sihirbaz olduklarindan istedik-
lerinde suretlerini degistirebilirler. Ormanlarda ve 1ss1z daglarda
dolanirlar. Kutsal hac ve tapinma mekanlarinda dindarlar igin
pusuya yatarlar. Kurbanlar1 6ldiirmekten zevk alirlar ve insan eti
arzulayan yamyamlardir. Buna ragmen temkinli olmayanlar1 kan-
dirmak istediklerinde giizel suretlere biiriinebilirler.

Raksasalar arasinda agik ara en biiyiigii Rama’nin diigsma-
n1 olan Ravana’dir. Kokeni itibariyla salt bir Raksasa’dan ziya-
de muhtemelen Asura’dir. Oglu Indracit, savasta 6lmeden &nce
Oonemli basarilar elde etmistir. Erkek kardesleri Khara ile Vibhi-
sana onun yaninda carpismis ve kiz kardesi Siirpanakha kendisine
destek vermistir. Marica ona Sita’y1 kagirma entrikasinda yardim
edip altin rengi bir ceylan suretindeyken Rama tarafindan 61dii-
rilmiistiir. Mahabharata’da bir Raksasa olarak goriinen Hidimba
Pandavalara saldirmis fakat Bhima tarafindan kiiciik diistiriilmiis-
tiir. Kiz kardesi, abisinin katiline asik olup ona Ghatotkaca’y1 do-
gurmustur. Daha ilginci Jara’nin dykiistidiir. Kral Brhadratha’nin
hi¢ oglu yokmus ancak Candakausika’nin liitfu sayesinde iki esi,
bir erkek ¢ocugun bir kismini dogurmus. Bu pargalar ucube sayi-
lip ¢Ope atilmis. Ancak Jara gelip parcalari uzaklara tasimak iizere
bir araya getirdiginde parcalar biitiin bir ¢ocuk olup haykirmis.
Bunun {izerine ebeveynleri olan biteni anlamak icin gelip onu bul-
muslar. Jara daha sonra ¢gocugu yutmaktan ¢ekindigini agiklamis.
Ciinkii bir ev ilah1 olarak etrafi sunaklarla ¢evrili renkli bir suret
seklinde duvarlarda yasadigini ve bunun da refah saglamanin gii-
venilir bir yontemi oldugunu beyan etmis.
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YAKSI (Levha XVIII)

YaksT Sirima Devata’nin bu heykeli, ideal Hint kadin giizellik algisinin heykel ve resim
sanatinda karsimiza ¢ikan ve Sanskrit edebiyatinda tanimlanan bigimine giizel bir 6rnek-
tir. Baghelkhand, Bharhut’ta bulunan bir tapinak tirabzanindan alinmis. Londra’daki Hint
Ulusal Kiitiiphanesi’ndeki bir fotograf.

164



Ikincil Epik ilahlar ve Oliiler

Jara gibi disi Raksasa’larla yakin akraba olan digerleri ara-
sinda Mahabharata’da skandaliyla yakin iliski iginde goriinen
Matr’ler ya da “Anneler” vardir. Mezarliklarda, yollarin kesistigi
yerlerde ya da daglarda barmirlar ve cadilik yaparlar. Genellikle
insanlara eziyet eden ve hem erkek hem de kadin olan Grahalar
ya da “Ele Gegirenler” ile anilirlar. Bunlarin bir grubu on alt1 ya-
sia dek ¢ocuklar i¢in tehlikeliyken digerleri, bu yastan itibaren
insanlar i¢in yetmis yasina dek tehlikelidir. Yetmis yasindan sonra
bir tek ates iblisinden (viicut atesi) korkulur. Etkileri ahmakca ve
sinsi oyunlardan tipki perilerinki gibi acgozliilikk ve sevhete kadar
cesitlilik gostermektedir. Dini bakis agisindan bakildiginda Gra-
halarin varligi miithimdir. Ancak isimlerinin “gezegen” sozciigiine
benzerligine karsin astrolojiyle higbir iliskileri yokmus gibi go-
rinmektedir. Arada sirada Pisacalar, Yaksalar ve benzeri dnemsiz
varliklarla siniflandirilirlar.

Pisacalar, Raksasalar ile yakin akrabadirlar ve sik¢a onlarla
bir arada bulunurlar. Tipk1 onlar gibi kan i¢ip insan etini parca-
larlar. Ayrica goriiniisleri korkung ve igrengtir. Asil isimleri “Cig
Et Yiyiciler” olarak yorumlanir ve kdkenlerinin izi yamyam ka-
bilelere kadar uzanmaktadir (Not 5) ama bu iddia pek inandirici
degildir.

Diger yandan Yaksalarin vahsi 6zellikleri yoktur ve efendileri
Kubera kutsalligin esigindedir. Vazifeleri onu korumaktir ve isim-
leri bazen 6zdeslestirildikleri Guhyakalarla sik sik bir arada ani-
lir. Daha geg bir kdkeni bulunan Mahabharata’nin ilk bolimiinde
Yaksalar, Sadhyalar, Guhyakalar, Pisacalar ve kurucu ilahlar Si-
va’nin disavurumu olarak degerlendirilirler.

Kubera’nin bir tarihi vardir. Aslen Asura oldugu soylenir.
Babas bilge Visravas ve annesi ilavila, iivey kardesleri Ravana,
Kumbhakarna ile Vibhisana’dir. Bunlarin hepsi Rama efsane-
sinde yer alir. Uvey kardesleri Kaikast’nin ¢ocuklariymis ve bii-
yilikbabas1 Patala’da yasayan Sumali imis. Diger yandan Kubera,
Lanka’da yasiyormus. Sumali’nin kiskirttigi Ravana, Kubera’y1
kralligindan kovmus ve oradan Gandharvalar, Yaksalar, Raksasa-
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lar ve KimPurusalardan olusan kafileyle ayrilmis. Kendisine Vi-
bhisana eslik etmis ve 0diil olarak Raksasa ile Yaksa ordularimin
idaresi verilmis. Himalaya siradaglarina, Gandhamadana dagina
ve deli dolu Mandakini nehriyle birlikte Kailasa’ya gitmistir. Ra-
vana ise davasini benimseyen Raksasalarla birlikte Lanka’ya girip
hem tanrilara hem de iblislere saldirmistir. ismini de sebep oldugu
wstirap ¢1gliklart sayesinde kazanmistir.

Artik Kailasa ve Gandhamadana iizerinde Kubera yasar ve
dagin hazinelerinin dortte birinin keyfini siiriip insanlara on altida
birini verir. Guhyakalar ve Yaksalar gibi Raksasalar, Gandharvalar
ve Kinnaralar artik onun hizmetindedir ve ona en giizel kokular es-
lik eder. Biiyiik orman1 Nandana, kiigiik korusu ise Caitraratha’dur.
Nehri Mandakini’nin sular1 altin niliiferlerle kaplidir. Golii Nalint
ya da Jambiinadasaras (Alaka olarak da bilinir) altin niliiferler ve
giizel kuslarla doludur. Etrafi sik agaglarla kusatilmistir, suyu se-
rindir. Krallar1 Manibhadra yonetimindeki Krodhavasa Raksasalar
tarafindan korunur. Sehri Alaka’da bayraklar daima dalgalanir ve
kadinlar dans eder. Toplant1 salonunda etrafi hizmetlileriyle ku-
satilmis bir sekilde agirbaglilikla oturur. Laksimi, Siva ve Uma
kendisini orada ziyaret ederler. Arabas1 Puspaka, tipki saray1 gibi,
Visvakarman tarafindan isletilir ve kendisine Brahma tarafindan
verilmistir. Maglup edildikten sonra arabasi Ravana tarafindan
elinden alinmis ve bunun sonucunda Ravana lanetlenmistir. En
sevdigi silah1 Antardhana ismindeki gizemli silahtir ve Sankara
bir keresinde bu silahla Asuralarin {i¢ kalesini yikmistir. Her daim
zehirli yilanlar ve bir kavanoz dolusu balla korunur. Baldan bir
Oliimli tatsa oliimsiizliik elde eder, kor bir insan yeniden gérmeye
baglar ve yash birisi yeniden geng olabilir.

Bu sekilde olduk¢a tanimlanmis gorece ikincil ilahi gliglerin
disinda destan ayrica gizemli gii¢ler yiiklenebilen her seye tapin-
madan bahsetmektedir. Bu daha 6nemsiz tapinma nesneleri ara-
sinda en gdze ¢arpani agaclardir. Salt kutsal ruhlara ev sahipligi
yapmakla kalmayip yasayan varliklar olarak degerlendirilirler.
Aslinda daha eski bir diisiince katmaninin kalintisidir. Nitekim
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KUBERA (Levha XIX)

Yaksalarin efendisi ve hazinelerin koruyucusu Kubera aslinda daglarda degerli metaller
ile taglart saklayan ciicelerin kraliydi. Bir dag tanrisi olarak bereket artiran bir ilahtir.
Yunan Kabeiroi’nin, hatta ismen de Hint sureti oldugunu varsaymamak miimkiin degil.
Bharhut’ta bulunan bir tapinak tirabzanindan alinmig. Cunningham’in The Stiipa of Bhar-
hut adl1 eserinden.
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Prthu Vainya doneminde agaglar sirf hepsinden hos dokulu kiya-
fetler yapilabildigi i¢in iyi olarak sayilmamis, kendileri de ¢ok
eski bir kiiltiiriin kahraman1 olan Prthu Vainya’ya gelip onunla
sohbet etmisler. Veyahut ¢ocuk sahibi olmay1 arzulayan iki kadin
agaclar1 kucaklamiglar; maalesef agaglar isteklerini birbirine ka-
ristirmis. Bu yiizden kahraman bir ogul isteyen dindar bir evlat
alirken digeri tam tersini elde etmis. Cogu agag son derece kut-
saldir. Ficus religiosa’ya (Hint Inciri) tapmmak tanriya tapmma-
ya denktir. Ozel olarak kutsal sayilan bes ilahi aga¢ vardir. Dag-
lar da hayat doludur ve kanatlar1 hakkindaki Vedik efsane hala
hatiralardadir. Vindhya gokyiiziine erismeye calisir ve yalnizca
Agastya’nin kurnazligi sayesinde dizginlenebilir. Mainaka da
meshurdur ¢iinkii diger daglar kanatlarimi kaybettiklerinde ken-
di kanatlarin1t muhafaza edebilmistir. Kraufica, Skanda tarafindan
delinmesiyle isim yapmistir. Daglarin tiimii bir keresinde, Aziz
Dhanusaksa tarafindan kiillere doniistiirilmistir. Cinkii Vala-
dhi’nin oglu Medhavin’i 6ldiirmenin tek yolu buymus. Valadhi
tanrilar1 oglunun hayatini daglar var oldugu miiddetge siirebilmesi
icin verdikleri sozden kurtarmas.

Oliilerin efendisi, hatta Vedik cagda bile, Yama Vaivasvata
olup dort Lokapalas ya da “Diinya Koruyuculari”’ndan biri sayi-
lir. Normalde koruyucularin indra, Agni, Varuna ve Yama oldugu
diistiniilmektedir. Ancak bir anlatida Kubera Agni’nin yerine gec-
mektedir. Diger yandan Ravana, kendisinin besinci diinya muhafi-
z1 oldugunu iddia eder. isminden anlasilacag: iizere (Not 6) Yama
insanlar1 “dizginler” ve bu yiizden siklikla Dharma ile 6zdeslesti-
rilir. Oyle ki bilge Mandavya Dharma’y1 sorgulamaya gittiginde
sanki Yama imis gibi yargilanmay1 ister. Yama kendi kralliginda
yasayan Pitrilerin ya da “Kurucu Ilahlar*in kralidir. Kralliginin
yeri ise giineyde yerin altinda ve o6liilerin katetmek zorunda kal-
diklar1 seksen alt1 bin yojana mesafededir. Burada Vaitarani neh-
ri ve Raurava oliiler diyar1 bulunur. Toplant1 salonu bilgeler ve
krallarin Yama’ya saygi gostermek iizere toplandiklari kutsal bir
mekandir. Salonda Gandharvalar ile Apsaras’lar dans edip sarki
sOylerler. Kirmizi gozleri ve koyu renk teniyle muhtesem bir go-
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riintlisli vardir. Bakilamayacak kadar korkunctur ve elindeki ke-
menti insanlarin kalbine korku salar. Elgileri koyu renk kiyafetler
giyerler, boylece kirmizi giysiler i¢indeki efendilerine benzemez-
ler. Gozleri kirmizi, saglart dimdiktir. Bacaklari, gozleri ve burun-
lar1 ise kargay1 andirmaktadir. Yama, adalet asasiyla kement tagir.
Arabacisi Roga yani “Hastalik’tir. Sarama’nin ¢ocuklari olan dort
gozlii iki kopegi vardir.

Yama’'nin karakterinde iki 6zellik birbirinden ayrilmayacak
bi¢imde harmanlanmstir. Insan hayatinin sonlandiricisidir ve bu
ylzden kendisine 6liimle ylizlerce korkung hastalik eslik etmek-
tedir. Elgileri, bitkin durumdaki 6liileri ne suyun ne de gdlgenin
bulundugu bir bdlgeden siiriikleyerek gotiiriirler. Diger yandan
adil bir yargictir. Herkesin bir akrabasi ya da arkadasinin yardi-
m1 olmadan sadece kendisini kurtarabilecek amelleriyle huzuru-
na ¢ikmasi gereken bir yargigtir. Oliiler diyarinin efendisi olarak
kotiilere gereken cezay1 verir ve iyileri odiillendirir. Asasi tiim
Oliimliilere adilce hiikiim dagitir. Cehennem kétiileri beklerken
giizel yerler iyilere ayrilmistir. Cehennem diyarinin dehseti canlt
bir bi¢imde betimlenir. K&tii insanlar, sicak buhar Vaitarani’ye go-
miildiikleri, kili¢ gibi keskin yapraklardan olusan ormanin kol ve
bacaklarini yaraladigi, baltalarin iistiine yatirilip baglandiklari bir
cehennemle korkutulurlar. Bir baska iskence tiirii ise Agastya ile
tanimlanmaktadir. Agastya irkini siirdiirebilecek bir ogul yetistirip
kutsal gorevini yerine getirene dek atalarmin bir magara i¢inde
bas asag1 bi¢ciminde asildigini1 anlamistir.

Oliilerin gelecegine dair Vedik goriisler, destanin bazi béliim-
lerinde hala mevcuttur. Mahabharata’nin en giizel béliimlerinden
birinde Madralardan Agvapati’nin kizi Savitri’nin Satyavant ile
evlenmesinden bahsedilir. Bilge Narada se¢imi onaylasa da ko-
casinin bir yil iginde 6leceginin haberini vermistir. Savitr1 yine de
kararindan donmemistir. Kral babas1 kralligin1 diigmanlarina kay-
bettigi i¢in inzivaya g¢ekildigi yerde Satyavant ile mutluluk i¢in-
de yasamigtir. Bir giin Satyavant odun keserken yorulup uykuya
dalmis. Bas1 elindeymis. Sonra Savitri Yama’nin elinde kementle
yaklastigini gérmiis. Kocasinin ruhu i¢in geldigini sdyleyen deh-
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set ilah1 ipiyle kocasini ¢ekip yoluna gitmis. Ancak Savitrl onu
takip etmis ve Yama kendisine iist {iste iyilikler ihsan edene dek
geri dsnmemis. Once kaympederine kralligmin geri verilmesini,
kendi babasi i¢in yiiz ogul bahsedilmesini ve bagliliginin 6diilii
olarak kocasinin yeniden hayata dondiiriilmesini dilemis.

Bu oOykiide tiim insanlarin hayatlarin1 Yama’ya teslim edip
oOliiler diyarina gitmeleri gerektigi varsayilir. Yine de bu basit tas-
vir, giin gegtikge iyilerin Indra’nin diinyasinda keyif siirmek {ize-
re derhal bu diinyadan ayrildigi; kotiilerin artik dogru ile yanligin
adil bir yargici degil giinahin cezalandiricisi olan Yama’ya gittik-
leri iizerine gelisen Ogretiyle karistirilmaktadir. Bu diisiince tarzi-
nin gelisimi ilerledikge tanrinin adil yargilayici ya da cezalandirici
islevleri insanlarin hayatlarini sonlandirma kismini ele gegirir. Bu
hayat alma rolii, artik bagimsiz bir otorite olarak Mrtyu’ya (Oliim)
devredilmektedir. Felsefi anlamda azat etme 6gretisi gergek bilgi
sayesinde bu diisiinceleriyle harmanlanir. Gergek bilgi, Yama’nin
islevinin 6zgiirlige kavusan az sayidaki kisi i¢in tamamen anla-
mint1 yitirmesine neden olur. Cezalandirmanin gorece daha talihsiz
bir hayata yeniden dogmak bicimine doniistiigii ve odiiliin daha
mesut bir varlik suretinde reenkarne oldugu 6gretinin yanlis anla-
silmas1 sonucunda isler daha da karmasiklasir. Ustelik bu goriisler
cehennemde cezalandirma ve cennetin sundugu zevklerle 6diillen-
dirilme taslagiyla ¢cok farkli bigimlerde ve biraz da tereddiitle bag-
dastirilmaktadir. Benzer sorunlar uyumlu bir sistem gelistirmede
destandaki bilgeler ve azizler kadar basarili olamayan ve Upani-
sad’lar1 yazan diigiiniirlerin basina gelmistir.
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Altiner Bolum

Puranalar SGylencesi

Destanin soylencesi ile Puranalarin mitolojisi arasinda onemli
bir fark bulunmaz. Gelenek Hindistan’da oldukc¢a gii¢liidiir; bii-
yuk destanlarin s6hreti ve popiilerligi her haliikarda sdylencele-
rini sonraki ¢aglar i¢in kalict birer miras kilmistir. Bu yiizden ¢o-
gunlukla efsanelerde destan panteonunun iyi bilinen 6zelliklerini
etkileyen biiyiik ¢apta bir degisiklik goriilmemektedir. Detaylar
cesitlilik gosterebilir. Oykiilerin ana hatlar1 efsanelerle etkilesim,
serbest yaraticilik ve diizenlemeler ile daha sonra karistirilmaya
ylz tutmustur. Bu farkliliklarin yazinsal tarih ve folklor i¢in 6nemi
olmasa da bazen mitolojik degeri vardir.

Pauranic mitolojinin en kayda deger 6zelligi iki biiyiik tan-
riya tapinmaya dair derin mezhepgiliktir. Boyle bir tapinma, des-
tanlarin tarihi kadar mezhepgidir. Destanlarin son boliimlerinde
Purana’dakiler kadar eskiye uzanan serbest dil kullanim1 bulunur.
Ancak destanin ana bdliimil bu siirlerle kiyaslandiginda dindarlik
derecesinde bir fark yoktur ve tarikat¢ilik Purana tarihi ilerledik-
ce daha dikkat cekici bigimde gelisir. Ayn1 zamanda bu metinler,
giderek artan bir oranda felsefi sorularla ele alma ve 0gretilerini
Sarmkhya ile Vedanta diisiince sistemlerinin birlesiminde kullani-
labilecek derecede siisleme egilimi gosterir. Samkhya ile Vedanta
birlesimi Bhagavadgita’da ve Mahabharata’nin egitici kitaplari-
nin detayli incelemelerinde goriilmektedir. Teorinin bu bigimde
benimsenmesini Yoga felsefesinde karsilastiklart yoga uygulama-
siin kurallariyla birlestirirler. Diger yandan Budistlere, Jainist-
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lere ve 6zellikle kendine diiskiin bir yasam tarzini telkin eden en
tehlikeli ve 6ncii materyalist ekolii olarak kabul ettikleri Carvaka-
lara kars1 sert tartigmalar yoneltirler.

Iki biiyiik tanr1 icinde Visnu’nun kendi onuruna yazilmis daha
fazla Purana’si vardir. Bunlara Visnu, Bhagavata, Brahma, Brah-
mavaivarta, Brahmanda, Varaha, Vamana, Kirma, Padma, Ga-
ruda ve Narada dahildir. Diger yandan Siva ise yalnizca Vayu,
Agni, Linga ve muhtemelen Matsya’y1 sahiplenmektedir. Aslinda
sonuncusunda Visnu’dan ¢ok fazla bahsedilmektedir. Markande-
ya, iki ilahtan herhangi birinin tarafini tutmadan ele almaktadir.
Ayrica Bhavigyottara ile Bhavigya da 6nemli 6l¢iide tarikatci de-
gildir. Yine de Vaisnavizmin baslica ders kitaplart olan Visnu ile
Bhdagavata’da ¢ok sayida efsane bulunmasina karsin birkac¢i tuhaf
ve giiliing olmanin 6tesindedir. Ancak takipgilerinin bagliliklari-
nin yogunlugu, Padma Purana’nin Uttarakhanda boliimiinde bu-
lunan bir 6ykiiden anlasilabilir. Bilge Bhrgu, kahinler tarafindan
hangi tanrinin en {ist seviyede iyilik 6zelligine sahip oldugunu 6g-
renmesi i¢in gonderilmis. Boylece hangisine tapinacaklarina ka-
rar verebileceklermis. Bilge Siva’nin esiyle ziyaret¢iyi huzuruna
kabul edemeyecek kadar eglenmekle mesgul oldugunu gérmiis.
Diger yandan Brahma’nin etrafi kahinlerle ¢evrilmis, Bhrgu ile il-
gilenemeyecek kadar mesgulmiis. Bhrgu da Visnu’ya gitmis. Tan-
1 uykudaymis ve buna 6fkelenen bilge tekmeleyerek onu uyan-
dirmus. {lah, bdyle kaba bir sekilde uyandirilmasina kizmak yerine
kahinin ayagin1 nazik¢e oksayip ilgisini ¢ekmek i¢in kullandigi
siradis1 yontemden dolay1 onur duydugunu belirtmis. Elbette bu
liituf karsisinda asirt memnun olan Bhrgu’nun tiim tanrilar i¢inde
en ¢ok Visnu'nun tapmmaya deger oldugunu ilan etmesine sas-
mamak gerek. Yine de Narada Purana tuhaflikta daha ileri gider.
Gorece daha yeni ve 6nemsiz bu kitapgikta bir kraldan, istedigi
her seyin yerine getirilmesine dair séz alan kizinin yavan dykiisii
anlatilir. Kiz 1srarla, kral babasindan ya Visnu’nun orug giinlerin-
den birinde orucunu bozmasini ya da oglunu katletmesini istemis.
Bunun iizerine kral daha kiigiik bir giinah olmasindan dolay1 ikin-
ci alternatifi se¢gmis. Genel olarak ele alindiginda Visnu Purana,
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tagkinliklara yeterince yer verse de efsaneleri bakimindan daha az
sacmadir. Biiyiik Bharata ismi burada sagma bir dykiiyle asagilan-
maktadir. Oykiiye gore korkmus bir antilop onun yakinlarinday-
ken 6lmiis ve geride geng bir yavru birakmis. Bharata yavruyu alip
evine gotiiriip bliylitmiis ve tiim hayatini bu konuda derin derin dii-
sinmeye adamis. Elbette hakli olarak, bir sonraki dogumunda an-
tilop olarak yeniden hayata donmiis. Ancak bu haldeyken ¢ektigi
cilelerin sonucunda bir sonraki reenkarnasyonda dindar bir Brah-
manin oglu olarak yeniden dogabilmis. Bununla birlikte benligi
hakkinda yeterince bilgi edinmis olmasina karsin siradan seylere
Oonem vermez, belli belirsiz ve allak bullak konusur olmus. Hig-
bir ayini yerine getirmemeye, eski piiskii ve kirli kiyafetler i¢inde
gezinmeye ve genelde Ahmak Bharata ismini alacak bigimde dav-
ranmaya baglamis. En degersiz islerle mesgul olup sonunda Kral
Sauvira’nin hizmetine girmis. Boyle bir firsat verilince kendisini
becerikli ve bilgili bir 6gretmen olarak gosterebilmis. Bunu var-
liklarin tiimiiniin kesin bir bigimde birlesik oldugunu ve insanlar
arasinda gercek bir 6zgiinliigiin bulunmadigini gdsteren bir dykii
anlatarak saglamis. Bunlarin hepsini Bhrata Visnu’ya bagliligi sa-
yesinde kazanmis. Ancak Budistler ile Jainistler gibi sapkin saydik-
larinin kusurlar ise Kral Satadhanus’un 6ykiisii sayesinde ortaya
¢ikar. Kutsal bir olay esnasinda bu gergek Visnu miimini nezaketle
davranarak bir kafire birkag¢ s6z sdylemis. Yaptig1 tiim iyilikler art
arda bir kopek, ¢akal, kurt, akbaba, karga ve tavus kusu olarak ye-
niden dogmasina engel olamamis. Ta ki sonunda karis1 Saibya’nin
dindarhigi, yeniden kral konumunda dogmasini saglayana dek. Di-
ger yandan Visnu’ya baglilik insanlar1 korkung imtihanlara maruz
birakir. Hiranyakasipu’nun dindar oglu Prahlada’nin basina gelen
de boyle bir seymis. Delikanli, 6gretmeninin talimati olmadan ba-
basinin huzurunda Visnu'nun tanriligimi ve egemenligini ilan edip
bunda 1srarc1 olmus. Kendisini 6ldiirmek iizere her tiirlii girisimde
bulunulmus: Yilanlar Kuhaka, Taksaka ve Andhaka beyhude 1sir-
mugslar, filler diglerini gecirememisler, ates hakkindan gelememis,
saraydan atilmis ama bu darbeden de kurtulmus, zincirlerle bagla-
nip denize atilmis ama su {istline ¢ikmis.
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VISNU’NUN IiBLISLERI OLDURUSU (Levha XX)

Visnu Ananta’nin Gstiinde uyuklarken (bkz. Levha XI) iki iblis, Madhu ile Kaitabha, ku-
lagindan ¢ikip Brahma’y1 yok etmeye calisir. Ancak ilah uyanip ikisini de katleder. Sans-
kritge bir el yazmasindaki resimden alinmis. Hendley nin Ulwar and its Art Treasures
adl1 eserinden.
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Sonunda Visnu ortaya ¢ikmis ve babasiin hayati i¢in yalva-
ran Prahlada’y1 aklamis. Ancak Hiranyakasipu insan-aslan suretin-
deki tanri tarafindan 6ldiiriilmiis. Bir baska hikaye Dhruva’ya aittir.
Uttanapada’nin ikinci esinden ogluydu ve babasi onu, kizdirmak
istemedigi ilk esinin dogurdugu oglu Uttama’ya yaptigi gibi ku-
cagina almiyordu. Dért ya da bes yasinda olmasina ragmen kiigiik
cocuk bu sekilde agagilanmaya alintyordu. Ancak annesi kardesi-
nin kendisinden daha saygideger oldugunu, bunun kardesinin igin-
de toplanmis iyilikten kaynaklandigini agiklamis. Dhruva bunun
izerine kiiclik yasma kargin kendi babasii bile geride birakacak
erdeme ulasmaya karar vermis. Bazi kahinlerden Visnu’ya nasil ta-
pacagini 6grenerek kendini bu vazifeye vermis. Diigkiinliigliniin
yogunlugundan rahatsiz olan tanrilar onu korkutmaya ve kararin-
dan vazgecirmek i¢in kandirmaya ¢aligmislar. Ancak Visnu ortaya
cikip ilahlarin korkularimi yatistirmis ve Dhruva’y1 kutupyildizi ko-
numuna yiikselterek layikiyla ddiillendirmis. Hikdye aslinda daha
ilgingtir ¢linkii Puranalarin ¢ogu Brahma’nin Dhruva’y1 goklere ¢1-
kardigindan bahseder. Buradan, Visnu’nun bu 6zelligi, diger biiyiik
basarilarini aldigi gibi Brahma’dan aldigini anliyoruz.

Daha sonraki bir hikaye Oliim’{in Sunitha adinda bir kizinin
oldugunu, kizin Anga ile evlenip Vena adinda bir ogul verdigini
anlatmaktadir. Bu kral ne yazik ki biiylikbabasmin kotii yaradi-
lisin1 miras almis ve kralligia yerlestiginde tiim tanrilarin etkin
bir sekilde kralin sahsinda mevcut oldugu bahanesiyle Hari’ye
(Visnu) kurban 6demeyi yasaklamistir. Brahmanlar en azindan
Hari’ye adak adanmas: igin izin almaya c¢aligmislar ancak kral o
kadar inat¢1 ¢ikmis ki sonunda biiyiik bir 6fkeyle onu kutsal otla-
rin yapraklartyla oldiirmiisler. Ancak bundan kisa bir siire sonra
bilgeler toz bulutlar1 gérmiisler. Anlatilanlara gore bulutlar ¢almak
icin acele eden hirsiz siiriileri tarafindan besleniyormus. Artik kra-
lin gii¢lii kolu kesilmis. Dolayisiyla cesedin kalgasini ovalamiglar
ve oradan diiz ¢ehreli, ciice boylu ve Nisadalari ya da iilkenin asil
yerlilerini temsil eden bir adam ¢ikmis. Onun dogumu s6zkonusu
giinahin utancin alip gotiirmiis. Bilgeler daha sonra Vena’nin sag
kolunu ovalamiglar ve oradan Prithu ¢ikmig. Onun dogumu anisi-
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na verilen kurbana Siita (Haberci) ile Magadha (Ozan) getirilmis.
Onlar da ¢ocugun ileride gerceklestirecegi kahramanliklar hakkin-
da sarkilar sdylemisler ¢iinkii yeni dogmus birinin elde ettigi basa-
rilardan bahsedemezlermis. Prithu yeryiizliniin anarsi doneminde
oldugundan tiim bitkileri sakladigini fark edip kudretiyle yeryiizii-
nili nimetlerinden yararlandirmaya zorlamis. Kendisi Hindistan’1n
kiiltiirel kahramanidir. Daglan algaltarak yeryiiziini diizlestirmis.
Topragi boliip siirlari belirlemis ve tarimi 6gretmistir.

Bir de Kral Yuvanasa’ya ait hikdye vardir. Hi¢ cocugu olma-
digindan kahinler sunagin iistiine krali¢esinin yudumlamasi i¢in
0zel olarak kutsanmig bir yudum birakmislar. Yanliglikla bu suyu
icmis ve yan tarafindan bir oglan dogmus. Cocuk Indra’nin bas-
parmagini emerek beslendiginden Mandhatr ismini kazanmig (Not
1). Bu imparatorun kizlariyla uzun bir ¢ilecilik donemi gegiren
bilge Saubhari evlenmek istemis. Ancak i¢inde kefaret cezasini
cektigi havuzdaki biiyiik balik Sammada’nin suda ziplayislarina
bakarak hayatin zevklerine karsit arzu duymus. Biytli giicliy-
le Gylesine hos bir surete biiriimiis ki kralin biitiin kizlar1 1srarla
onunla evlendirilmeyi istemisler. Ayn1 giicii kullanarak herbirini
kendisinin daima onunla oldugunda inandirmis. Ancak bir giin bu
mutluluk riiyasindan yararsiz ve bitmek bilmeyen insan eglence-
lerine diigkiin bir karakterde uyanmis. Esleriyle birlikte Visnu’ya
bagliligim gosterip eski ¢ilekes davraniglarini takinip nihayetinde
ozgiirliigiine kavusmus.

Avatarlarin listesi ile detaylar1 dogal olarak genislemekte-
dir ve Matsya Purana’da ¢ok ilging bir anlati sunulur. Tanrilar
ile iblisler arasindaki nihayetsiz savasta Sukra, Asuralar1 birakip
tanrilara gitmistir. Onceki arkadaslari kendilerine yardim etmek
icin ona yalvarmiglar. Sonunda yardim edip Siva’dan kendisini
tanrilarin rahibi Brihaspati’den daha giiclii kilacak tilsimlari elde
etme gorevini listlenmis. Mahadeva ona bas asagi bi¢cimde bin yil
boyunca bir saman atesinin istiinde asilma kefaretini yiiklemis.
Kendisi bu kefareti ¢ekerken tanrilar da Sukra’nin annesinin ko-
rumaya calisti§1 Asuralara saldirmislar. Annesi Indra’y1 giicsiiz
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kilmus. Indra da tanrilarin tamamen bozguna ugramasini nlemek
icin Visnu’dan yardim dilemek zorunda kalmis. Visnu biiyiik bir
tereddiitle onun basin1 kesmis; bunu yaptigi i¢cin Sukra tarafindan
giinahkarlik hiikiim siirdigiinde diinyanin iyiligi i¢in yedi kez yer-
yiiziinde dogmakla lanetlenmis. Iste bu yiizden Visnu bu diinyada
dogar. Sukra’nin bin yillik kefareti bittikten sonra Indra’nin kiz1
Cayantl tarafindan on yil boyunca yaninda herkesten gizli yasa-
mast i¢in kandirilmis. Bu dénemde Brihaspati Sukra’nin yoklu-
gundan yararlanip Asuralar1 kendisinin Sukra oldugu konusunda
kandirmus. Oyle ki Sukra geri onlarin yanina geldiginde ilk énce
onu reddetmigler. Sonunda onu yatistirmay1 bagarip bin yil siiren
savasin ardindan tanrilara karsi zafer kazanmisglar. Yalniz bu du-
rum kisa siire i¢inde ilahlar iblislerden Sanda ile Marka’y1 kendi-
lerine sadakatten ayartmig. Boylece Asuralar sonunda cennetten
siirlilmusler.

Avatarlarin listesi, Matsya’da toplamda on olarak verilir.
Bunlarin son yedisi Sukra’nin lanetinin sonuglarini temsil etmek-
tedir. Kismen Dharma, insan-aslan, clice, Dattatreya, Mandhatr,
Parasurama, Rama, Vedavyasa, Buda ve Kalki’den gelmektedirler.
Bhagavata sayilarmi yirmi iki olarak gosterir. Isimleri ise Puru-
sa, yabandomuzu, Narada, Nara ve Narayana, Kapila, Dattatreya,
kurban, Risabha, Pirithu, balik, kaplumbaga, Dhanvantari (iki ola-
rak sayilmakta), insan-aslan, ciice, Paragurama, Vedavyasa, Rama,
Balarama, Krisna, Buda ve Kalki’dir. Bunlardan son ikisi gelece-
ge atfedilmektedir. Tipk1 bitmek bilmez bir gélden akan derecikler
gibi Visnu'nun canli simgeleri de sayisizdir. Kéhinler, Manular,
Manularin ogullar ile Pracapatiler hepsi sadece onun parcalaridir.
Diger Puranalarda farkli sunulan ¢esitli avatarlari i¢cinde Buda’nin
avatar1 bir bagka inangta iyi olan sindirme arzusunun tuhaf bir
ornegidir. Buda kutsal olduguna gore aslinda onun Visnu olma-
st gerektigi ileri stirlilmektedir. Sirf kotii insanlar1 Veda’lart hor
gormeye, kast sistemini reddetmeye ve tanrilarin varligimi inkar
etmeye ikna etmek tizere kendisini Buda olarak beyan ettigi soy-
lenir. Bdylece katiilerin kendi kendilerinin sonunu getirebilecek-
mis. Kali ¢aginin sonunda Kalki olarak ortaya ¢ikacaktir. Beyaz
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5. Sekil: Visnu'nun Matsya(Balik) Avatart
Diinya sadece i¢inde Manu, yedi nisi’ler (Bilgeler) ve esleri bulunan gemi-
nin kurtuldugu tufan tarafindan yok edildiginde Visnu bir balik suretine
biirtinmiis ve gemiyi sular ¢ekilene dek korumus. Visnu burada Pracapati
ya da Brahm&'nin 6nceki sdylencedeki yerini almig. Moor’un Hindu Pant-
heon adl1 eserinden.
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bir at iistiinde, kilicin1 gekmis vaziyettedir. Kétiilerin nihai sonunu
getirmek, yaradilisi 1slah etmek ve saflig1 yeniden saglamak tize-
re gelen bir kuyrukluyildiz gibi parlamaktadir. Paragsurama olarak
avatart Mahabharata’ daki meshur bir kahramani animsatmaktadir
ve adindan Ramayana’da uzun uzadiya bahsedilmektedir. Cama-
dagni’nin ogullarindan biriymis ve onun emri {izerine kendi anne-
si Renuka’nin bagini ahlaksizliginin cezasi olarak kesip koparmas.
Ancak itaatkarliginin 6diilii olarak babasi Renuka’yr saf bir bi-
cimde yeniden hayata dondiirmiis ve Rama’ya savasta yenilmezlik
bahsetmis. Kral Kartavirya Camadagni’nin inziva yerine gelmis
ve karsilamasindan memnun kalmayip kurbanlik inegi alip gotiir-
miis. Intikam olarak Rama, Kartavirya’y1 6ldiirmiis. Onun ogulla-
11 da Camadagni’yi katletmisler ancak sonunda Rama tarafindan
katledilmisler. Rama &fkesiyle Kisatriyalari yirmi bir kez maglup
edip Samantapafncaka’daki bes golii kanla doldurmus. Ayrica yer-
yliziinii Kagyapa’ya verip meskenini Mahendra’ya tasimis. Geng
Rama ile iligkileri talihsizmis. Rama, Siva’nin yaymi kirdiginda
Ofkelenip karsisina ¢ikmis. Ancak yapilan miisabakadan sonra
maglup edilmis, 6lmese de manevi anlamda asagilanmis. Karakte-
rinde, Visnu’nun Ksatriyalar1 ya da savasgi kast1 gereginden fazla
gururlandiklarinda asagilama gelenegi goriilmektedir. Canli sim-
gelerden bir digeri olan Balarama, Krisna’nin erkek kardesidir ve
yalmizca sifatiyla Visnu’nun temsilcisidir. Ozellikle Krisna ilahin
salt kismi 6ztimsenmesi degil, tam bir canli simgesi olarak goriil-
digiinde. Dattatreya olarak avatar1 Atri tarafindan gergeklestirilen
bir kefaretinden kaynaklanir. Bunun sonucu olarak ii¢ tanr1 Brah-
ma, Visnu ve Siva kismen onun ii¢ oglu Soma, Datta ve Durva-
sas’in biinyesinde toplanmistir.

Avatar teorisinin tiim eklemeleri ve degisiklikleri Hint gelene-
giyle uyumludur. Tipk: balik, kaplumbaga ve yabandomuzu suret-
lerinin Brahma ya da Pracapati’ye eskiden atfedilmesinin onlarin
giderek gergekten canli bir ilaha bahsedilmesi egimine neden ol-
dugu gibi. Bu ylizden diger yiice varliklarin kesinlikle Visnu’nun
suretleri olarak sayilmalar1 gerekmesi, her ne kadar baslangicta
kendilerine bdylesi bir karakter yiiklenmemis olsa da, oldukg¢a do-
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galdir. Siire¢ sonraki Puranalardaki avatarlarin sayisinin artigin-
dan da anlagilabilecegi iizere oldukg¢a yavasti ve harici bir etkiyle
aciklamaya gerek yoktu. Hint dininde boylesi bir diziyi kabul-
lenme siirecine dogru anlatilan her egilim “diiser”. Rigveda’dan
baslayarak bir tanrinin bir digeriyle 6zdeslestirilmesi normaldi ve
sikca goriilmekteydi. Bu tip 6zdeslestirmelerin anlamsiz oldugunu
sOyleyemeyiz. Diger yandan kiiltiirlerinin etkisi altina giren biiyiik
tanrilar grubunu goriislerini birlestirecek bicimde kendi panteon-
larina kabul etmek Brahmanlarin asil amactydi. Yine bu iki sebep-
ten bagimsiz olarak bastan itibaren tanrilar dilediklerinde bir¢ok
surete biiriinebilen ve amaglar1 dogrultusunda tuhaf yerlerde var
olabilen giiclii varliklardir. Dahasi hayvan suretlerinin totemcili-
ge ve gorece degersiz tanrilarin Hint panteonuna dahil edildigine
isaret ettigi olasiligini kabullenmemiz gerekir. Avatarlarin nedeni
tam olarak saptanamasa da onlarin varligini Hiristiyanligin etkisi-
ne baglamaya ¢alismak tamamen yersizdir. Aslinda Buda’nin diin-
yaya gelislerinde siiphesiz Hiristiyan ¢agindan ¢ok once ortaya
cikan bir tiir canlanma (bir surete biiriinme) gelenegi vardi. Hint
reenkarnasyon dgretisinden bir anda ¢ikiveren boylesi bir gelenek,
herhangi bir harici kaynaga bagvurmay1 gereksiz kilmaya yeter-
lidir. Ancak bu 6gretinin bile, Budizmden daha eski metinlerde
Ongoriildigi lizere ilahlarin farkli suretlerde canlanmasini agikla-
maya yeterli olup olmayacagi stiphelidir.

Diger yandan ¢ocuk Krisna’nin dykiilerinde yeni bir etkiye
rastlariz. Bu anlatilar, destanin asil boliimlerinde eksik olup ilk
kez Harivamgsa’da kaydedilmistir. Daha sonra Visnu ile Bhaga-
vata Purana’larinda biitlin detaylartyla ortaya ¢ikmis ve Brah-
ma, Brahmaivarta ve diger Purana’larda neredeyse biitliniiyle
belirmislerdir. Bilge Narada Mathura’li (giinlimiizdeki Muttra)
Kral Karmsa’yi tilkesinin akibetinin Krisna kiiltiiniin kutsal devle-
ti olacag1 ve kendisini Devaki ile Vasudeva'nin sekizinci ¢ocugu-
nun elinden gelecek bir 6liimiin bekledigi konusunda uyarmis. Bu
kotiiliigii engellemek icin Kamsa Devaki’yi siki gézetim altinda
tutmus ve alti gocugu gerektigi iizere katledilmis. Ancak yedinci
cocuk, Tanriga Uyku tarafindan kurtarilmig. Tanriga ¢ocugu dog-
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LAKSIMI (Levha XXI)

Zenginlik ve Gilizellik Tanrigasi kendisine has amblemi niliifer ¢igegi ile gosterilmektedir.
Bu durum sirf ¢igegin giizelliginden degil, bir su ¢icegi olmasindan dolay1 da 6zellikle
uygundur. Diger yandan Laksimi’nin kendisi okyanusun c¢alkalanmasinda viicut buldu-
gundan sulardan dogmaktadir. Bagka bir goriiniimii i¢in bkz. Levha XIII. Boston Giizel
Sanatlar Galerisi’ndeki kii¢iik bronz bir heykelden alinti.
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madan 6nce Devaki’nin rahminden alip Vasudeva’nin diger karisi
Rohini’nin rahmine yerlestirmis. Sonugta ¢ocuk Rohini’den Ba-
larama ya da Baladeva olarak dogmus. Sekizinci ¢ocugun farkli bir
bigimde kurtarilmasi gerekmis. Nanda isminde bir sigirtmag, karisi
Yasoda ile Karsa’ya vergi 6demek iizere sehre gelmis. Cocugun
dogumunun hemen ardindan Vasudeva ¢ocugu kendisine gore dizi-
ne kadar ¢ikan derin ve tehlikeli Yamuna nehrinden gegirip bebegi
Yasoda’nim yeni dogan kiziyla degistirmis. Kiigiik kiz1 derhal kra-
lin emri iizerine insafsizca 6ldiiriilmiis. Nanda ise kii¢iik Krisna ve
Balardma ile evine dénmiis. Oldiirttiigii cocugun ileride kendisini
oldiirmesi beklenen ¢cocuk olmadigini aksine Tanriga Uyku’nun bir
bicimi oldugunu kesfedince 6fkelenen Kamsa 6zel gii¢ isaretleri
gosteren biitiin erkek ¢ocuklarin katledilmesini emretmis.

Iki cocuk birlikte bilyiimiisler ve Krisna gérece erken bir yas-
ta yigitlik isaretleri gostermis. Kendisini 6ldiirmek niyetiyle gelip
emzirmeyi teklif eden iblis Piitana’y1 6ldiirmiis. Bir yiik arabasini
ters ¢evirip ¢anaklar ile kaplar1 kirmis. Beline bir halat gecirilip
iki aga¢ arasindaki havana baglandiginda havani ¢ekerek siiriikle-
mis. Havan birden yarilmis ve sertce ¢ektigi agaclar devrilmis. Bu
mucizelerden tatmin olmayinca, Harivamsa’ya gore sigirtmaglari
olmay1 arzuladigr Vrndavana’ya yerlesmeye razi edene dek viicu-
dundan yiizlerce kurt yaratmis. Oraya vardiginda Yamuna’ya atla-
y1p meshur yilan Kaliya’y1 maglup edip ona okyanusa gitmesini
emretmis. Esek suretindeki iblis Dhenuka’y1 yok etmis. Rama’nin
Asura Pralamba’y1 6ldiirmesine sebep olmus. Indra festivalinin
vakti geldiginde sigir gobanlarini Indra’ya tapinma uygulamasin-
dan vazgegmeye ikna etmis. Bunun yerine basariya ulasmanin yolu
olarak daglara ve kendi ineklerine tapinmay1 asilamig. Kendisine
kurban verilmesinin bu sekilde engellenmesine kizan Indra hayvan-
larin istiine korkung bir firtina géndermis. Ancak Krisna Govard-
hana dagini yerinden kaldirmis ve firtina dinene dek yedi giin bo-
yunca ineklerle sigirtmaclari korumus. Indra ¢ocugun yiiceliginin
farkina varmis. Yine de ¢ocuk sigirtmaclar i¢in kutsal karakterini
kabullenmemis. Onlarla yasamaya, oyunlar oynamaya ve Gopiler
ya da siit¢ii kizlarla dans etmenin keyfini siirmeye devam etmis.
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Buradan Hindistan’in birgok kesiminde Krisna’nin onuruna diizen-
lenen hatta giiniimiizde siirmekte olan Rasa ya da Hallisa danslar
tiiremis. Bir keresinde tam dansinin ortasindayken Krisna’ya Arista
isminde bir iblis saldirmis ancak hemen oldiiriilmiis.

Krisna’nin kahramanliklarii duyan Karhsa, onu baskentine
getirtip sayet daha once oldiirtemezse, orada dldiirtmeye karar
vermis. Dolayisiyla Krisna’y1 ve erkek kardesini Mathura’ya ge-
tirmesi i¢in Akriira’y1 ve canina kastetmesi i¢in Kesin’i gonder-
mis. Ancak at suretinde saldiran Kesin, Krisna tarafindan 6ldiirtil-
miis. Kardesler Akriira’ya eslik edip Mathura’ya gelmisler. Sehre
girdiklerinde kendilerine saygisizlik eden Karhsa nin ¢amasircisi-
n1 oldiiriip Krisna’ya hiirmet eden bir ¢igekeiyi kutsamiglar. Kubja
isminde kambur bir kadinla karsilasmislar ve Krisna hemen onu
dogrultmus. Karsa iki becerikli giiresciyi kardesleri 6ldiirmele-
ri i¢in gdndermis ancak suikastgilar yere serilmis. Diger yandan
adamlarinin 6ldiiriildiigiinii gortince 6fkesinden biitiin bahaneleri
bir kenara atip bunu yapanlar1 6ldiirtmeye ¢alisan Karsa yakala-
nip Krisna’nin ellerinde 6lmiis. Kahraman, tahti {izerine yeni bir
krallik kurmus ve Ujjayini’ye (Ujjain) dogru yola ¢ikmis. Orada
Sandipani’nin 6grencisi olup hocasimin kaybetmis oldugu oglunu
denizden kurtarmis. Ayrica deniz iblisi Paficajana’y1 oldiiriip ka-
bugundan kendisine bir deniz kabugu yapmis. Bu noktada yeni bir
tehlike dogar. Magadha’li Jarasandha yani Karhsa’'nin kayinpede-
ri, damadinin intikamini1 almaya karar vermis. Uzun bir carpisma
bagmis ancak Jarasandha’nin saldirilar1 basarisizlikla sonuclan-
mis. Bu savas esnasinda Kalayavana adinda (“Karanlik Yavana”
ya da “Yunan”) yeni bir kral Mathura’ya kars1 ilerlemis. Sonug
olarak diismaninin kuvvetini gdz 6niinde bulunduran Krisna, Ya-
davalar1 Dvaraka’daki Gucarat’ta yerlesik kilmaya karar vermis.
Yine de Kalayavana’y1 kendi istegiyle tanrilarin ona bahsettigi
uykudan uyanan antik kral Mucukunda’nin Yavana’y1 yok edip
Krisna’y1r methettigi bir magaraya gotiirerek yenmeyi basarmis.
Krisna boylece diigmaninin ordusuna ve servetine el koyup Dva-
raka’ya geri ¢ekilmis. Bir sonraki basarisi, abisinin isteklerine
ragmen Rukmini ile evliligidir. Rukmini’nin abisini sonunda ele
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gecirmis ancak kiz kardesinin yakariglar {izerine hayatin1 bagis-
lamigtir. Bu esinden Pradyumna adinda bir oglu olmus. Krisnaiz-
min mistik yorumlanist bu ¢ocukta Zihni (Manas) goriir. Cocuk
alt1 giinliikken 6liimiine neden olacagini dngdren iblis Sambara
tarafindan kacirilmus. Iblis onu derin sulara firlatip atmis. Burada
Pradyumna biiyiik bir balik tarafindan yutulmus. Daha sonra balik
yakalanip Sambara’nin kralicesi Mayadevi’'nin huzurunda kesil-
mis. Cocugu bulan Mayadev1 onu yetistirmis. Cocuk yetigkinli-
ge ulastiginda, ona olan askini ilan edip kendi oglu olmadigini
anlatmig. Sambara’ya Ofkelenen geng¢ onu dldiiriip Mayadevi’yi
karis1 olarak Dvaraka’ya gotiirmiis. Orada biiyiik bir neseyle kar-
silanmis ciinkii aslinda Mayadevi sureti i¢cindeki karis1 Rati ile
yeniden birlesen agk tanrisindan bagkasi degilmis. Bu evlilikten
geng Aniruddha dogmus. Kendisi mistiklere gore Egoizm imis ve
Rukmin’in torunuyla evlenmis. Ancak diiglin téreninin sonunda
kan dokiilmiis. Rukmin, Baladeva’ya zar atmada meydan okumus.
Hile yapinca onun tarafindan katledilmis.

Sonra bir giin Indra, Krisna’ya gelip Pragjyotisa’nin rezil ta-
virlarindan bahsetmis. Aditi’nin kiipelerini ¢alip Varuna ile diger
tanrilara karsi saygisizlik ettigini anlatmis. Kahramanca bir ¢arpis-
manin ardindan Krisna, Naraka’y1 yok edip Aditi’nin kiipelerini
geri vermis. Ancak bu semavi diyara ziyaret onu bagka bir macera-
ya gotiirmiis. On alt1 bin yiiz karisindan biri olan Satyabhama, cen-
nette Parijata agacini goriip yanlarindan eve gotiirmeyi arzulamis.
En ¢ok sevdigi karist Rukmini’ye olan kiskangligini azaltmak i¢in
Satyabhama’nin istegini yerine getirmeyi kabul etmis. Gergi bu-
nun i¢in dnce Indra ile tanrilar1 devirmesi gerekiyormus. Sonunda
Indra’ni izniyle agac1 Dvaraka’ya gétiiriip Naraka tarafindan tut-
sak tutulan prenseslerle evlenmis. Simdi daha biiyiik bir miicadele
onu bekliyormus. Asura krali Bana’nin kiz1 Usa Pradyumna’nin
oglu Aniruddha’ya tutulmus ancak Bana, kizinin arzusuna siddet-
le karg1 ¢ikmis, Siva’nin diigkiinii birisi olarak tanrinin yardimi
altinda glivencedeymis. Bana, Aniruddha’y1 geldigi sarayda bul-
may1 bagsarmig ve onu baglamis. Sonra bir yanda Krisna, Balarama
ve Pradyuma diger yanda ise Bana, Siva ve Skanda, aralarinda
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korkung bir carpigsma baslamis. Sonunda Krisna’nin kudreti tistiin
gelmis ve tam Asura kralini 6ldiirmek iizereyken Siva araya girip
hayatin1 bagislamasini istemis. Krisna, Siva onun yiice mevkisi-
ni tanidig1 i¢in merhamet gosterip hayatin bagislamis. Harivari-
sa’da ise olay farkli bigimde sonlanir. iki tanr1 kendilerine ben-
zerliklerini gosteren Brahma tarafindan uzlastirilir. Nihayetinde
her sey, birlikteliklerini anlatan bir ilahiyle son bulur. Ancak Visnu
Purana yorumu agikg¢a Vaisnavalarin zaferini savunur ve sliphesiz
birtakim yari tarihsel temellere dayanir. Harivamsa burada sona
ererken Visnu Purapa bir ya da iki efsaneden sonra Krigna'nin
Mahabharata modeline bagli olarak 6liimiinii aktarmaktadir.

Krisna’nin gengliginin incelenmesi, ilk elden karsi konulmaz
bigimde burada salt yerli kaynaklardan tiiremis bir Hint dininin
gelisimine mi tanik oluyoruz yoksa kokeni i¢in disaridan gelen
Hiristiyan etkilerine mi bakmamiz gerekiyor sorununu dogurmak-
tadir. Hindistan’da Huiristiyanlikla ilgili olgular ne yazik ki biiyiik
Olciide tartigmaya agiktir. St. Thomas’in Bati1 Hindistan’da ¢alisti-
gina dair efsane, bu konuda ¢ok fazla tartismaya neden olmustur
(Not 2); havariler doneminde Hiristiyanligin Hindistan ile gercek
anlamda bir temasinin olduguna dair higbir kesin kanit ortaya ko-
yamadigi gibi ileride ortaya koymasi miimkiin degildir. Milattan
sonra 190 yilinda Pantenus’un Hiristiyan olan Hintliler bulduguna
dair ifadesi, Eusebios’un bir bildirisindeki muglak “Hint” sézcii-
gline getirilen yoruma dayanir. Sozciik biiyiik olasilikla Giiney
Arabistan’a atfedilebilirdi. Dio Chrysostom’un Hiristiyan metin-
lerinin Hintliler tarafindan kendi dillerine ¢evrildigine dair iddiast
sayet retorik bir abartmadan bagka bir sey degilse ayn1 kaynaga
baglanabilir. Yine de Hiristiyan ¢aginin dordiincii yiizyilina var-
madan Pers zulmiinden kacan Hiristiyanlarin hosgoriisiizliikle kar-
silagsmadiklar1 bir bolgeye gelmis olmalar1 da muhtemeldir. Ayrica
Misirh gezgin Cosmas’in yaklasik MS 525-530 yillarinda Mala-
bar sahilinde ve Kalliana’da Hiristiyan topluluklar bulunduguna
dair inandirict kanitlar1 bulunmaktadir. Kalliana siiphesiz Bombay
yakinlarindaki Kalyan’dir ve burada Pers diyarmdan atanmis bir
piskopos vardi. Bu durum, Hint kilisesinin o tarihe kadar Nestiiri
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oldugunu ve olayin kokeninin yeterince yakin zamana ait oldugu-
nu kanitlar. Ciinkii Pers krali Firdz’un Nestlriligi Hiristiyanligin
tek mesru bigimi olarak ilan etmesi tam da besinci yiizyilin ikinci
yarisinda gerceklesmistir. Ayrica MS 498 yilinda Seleukia Pisko-
posu resmi olarak Antakya Piskoposlugundan bagimsizligini ilan
etmistir.

Nesttiri Kilisesinin kaderi inis ¢ikiglarla doluydu. Temel ziim-
reye gevsek bir sekilde bagliydi ve dokuzuncu yiizyilda neredeyse
6zerk bir komiinyona evrilmis gibi goriinmektedir. Bu donemde
inang igleriyle ugrasanlar siyasi anlamda bagimsizliklarini ya da
kismi bagimliliklarii elde etmekteydiler. Hiristiyan etkisinden
kuzeyde de daha ¢ok bahsedilir oldu. Burada, bir Suriyeli Hiristi-
yan heyetinin Cin imparatorunun sarayini ziyaret edip 6gretileri-
ni acikladiklarma (Not 3) dair ilk kayitlara rastladigimiz MS 639
yili tamamen esas alinabilir. Ayrica MS 781°de Cin’deki Budist
bir metnin ¢evirisinde bir Nestiiri bir Budist’e katilmis. Buradaki
tarihler onemlidir ¢iinkli Hint mitolojisine Hiristiyanliktan alinan
kavramlarin girmesine dair harici olasiliklar1 degerlendirmemizi
miimkiin kilar.

Gospellerin etkisi Bhagavadgita’da detayl bir sekilde ince-
lenmistir. Ancak diisiince tarzi ve dildeki paralellikler bazen ye-
terli 6lgiide dikkat ¢ekici olsa da 6diing alindiklarini ispatladiklar
sOylenemez. Gordiiglimiiz gibi canlanma diistincesinin Hiristiyan-
liktan 6diing alindigin1 varsaymaya gerek yoktur. Ancak destanda
Hiristiyan inancina dair bilgiyi ima ettigi goriinen bir paragraf var-
dir. Bu boliimde Narada bir keresinde Vaisnavizmin mistik bi¢gimi
olan Pafcaratra 6gretisini 6grendigi Svetadvipa’ya (Beyaz Ada)
yolculuga ¢ikmis. Ayrica Brahma’nin ii¢ oglu Ekata, Dvita ve Tri-
ta (“Bir”, “Iki” ve “U¢”) ayn1 yere gitmis. Buras siit denizinin ku-
zey kiyisindaki Meru daginin kuzey ya da kuzey batisinda otuz iki
bin yojana mesafedeymis. Burada duyu organlari olmayan, beyaz
renkte ve gilinahkarlarin gozlerini kamastiran parlaklikta insanlar
yastyormus. Siirekli tanriya miriltili dualarla ve ellerini baglamis
vaziyette tapinirlarmis. Ancak derinden sevgi duyduklari tanri-
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lar1 gériinmezmis. Higbirinin digerine iistiinliigli yokmus, hepsi
birbirine esitmis. Muhtemelen destanin son boliimlerinden birine
ait olan Oykiiniin fevkalade kismini bir kenara birakacak olursak,
metinde Iskenderiye’de degil Balkas golii civarinda bir Hiristiyan
toplulugunun varligina dair bir kaydin bulunmasi ihtimal dis1 de-
gildir. Balkas goliiniin fiziksel 6zellikleri destandaki siit denizini
akla getirebilir. Lakin bu boliimiin Hint din tarihinde fazla 6ne-
mi yoktur, Kiirma ile Vayu Purapa’larda muhafaza edilen dykii-
de en fazla ciliz bir yankisi bulunur. Bu 6ykiiye gore Siva, Yoga
sistemini Himalaya’daki dort 6grencisi Sveta, Svetasva, Svetasik-
ha ile Svetalohita’ya agiklamis. Ne Gospel anlatisinin motifleri-
ne en ufak bir benzerlik tasiyan Krisna’nin 6liimii destaninda ne
de Mandavya’nin kaziga oturtulmas: dykiisiinde ger¢cek anlamda
Hiristiyan etkisini gérmek miimkiindiir. Boylesi bir etkiyi Stdra
Sambuka’nin anlatisinda aramak da bosunadir. Destanin anlatti-
gina gore, Sambuka sadece Aryan siniflarina miisaade edilen cile
¢ekmeyi adet edinerek goriiniise gore kendisini tanrilarla esit sa-
yip kastlar1 karistirdigi icin katledilmis. Disiince aslinda Hiristi-
yan olabilir ancak bir o kadar da Hintlere 6zgiidiir.

Baslangicta Hindistan’daki cocuk tanrmin Geng¢ Isa’dan
6diing alimmis olmas1 daha cazip bir teoridir. Ancak bu hipotezi
stirdirmek Mahabhasya’daki (Not 4) kanita ragmen miimkiin de-
gildir. Yaklagik olarak MO 150 y1lina ait metin, o dénemde Karhsa
ile Krisna’nin 6liimiine diisman olduklarini, ilkinin aslinda ikin-
cisinin zalim amcasi oldugunu sdylemektedir. Bu bilgi amca ile
yegeni arasindaki diismanlik i¢in bir temel olmasi gerektigi ve bu
temelin Karhsa tarafindan ¢cocugun katledilmesi girisimlerinden
baska bir seyin olamayacagini kars1 konulmaz bigimde ileri siirtil-
mektedir. Yine de Krigna’nin hayatina dair bir 6zelliginden (Not
5) zaten Mahabharata’nin erken donemlerindeki bir boliimiinde
bahsedilmektedir. Diger olasiliklarin yani sira bir tek bu sebep
bile Isa ile kilisenin birligine dair mistik dgretinin gevirisinin ete
kemige biiriinmesi olarak goriilemez. Hiristiyanlik dininin Krigna
kiiltiiyle teolojisini etkiledigine dair kanitlar vardir. Krisna’nin
ismi giinlimiizde Hindistan’in birgok yerinde Krista olarak telaf-
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fuz edilir. Ayrica onun aydinlik ve neseli dini ayinler ve ¢ilecilik
uygulamalarina 6zellikle diigkiinliigii, belirgin teizmi ve inang 6g-
retisi sayesinde dogal olarak Budizm, Jainizm ve Saivizme gore
Hiristiyanlikla ¢ok daha biiyiik olciide benzesmekteydi. Bhdga-
vata dahil 6nemli birkag istisna disinda Puranalar, Krisna’nin do-
gum giinii kutlamasini olduk¢a detayli bigimde betimlemektedir.
Baslica 6zelligi ¢ocugun bir inek ahirinda dogmus ve Madonna
laktanlarini® taklit eder gibi annesi Devaki’nin gdgsiinde yatar va-
ziyette temsil edilmesidir. Cocuklarin Vasudeva tarafindan takas
edilmesine dair Ortodoks Oykiisiindeki degisim etki bakimindan
kayda degerdir. Ayn1 etken Visnu Purana’da kendini gostermek-
tedir. Nanda Luke Gospel’ine gore krala vergisini 6demek igin
Mathura’ya gitmekteymis. Yine kendisine bir kap dolusu merhem
sunan kambur Kubja’nin iyilestirilmesinde benzer bir etki gorii-
liir. Luke Gospel’i ise goriinlise gore Matthew ile Luke tarafindan
kaydedilen karmasik olaylar1 icermektedir. Odiing alma kavra-
mina Jaimini Bharata’da anlatilan Duhsala’nin oglunun hayata
getirilmesi Oykiisli eklenebilir. Bu metin, muhtemelen en ge¢ on
liclincii yilizyila ait bir ¢aligmadir. Sonraki donemlere ait metin-
ler diger kiiciik benzerlikleri igermektedir. Ancak biitiiniine bakil-
diginda Hiristiyanlhigin etkisi temel ilkelerde degil de detaylarda
yayginlagmaktadir.

Visnu sahsiyetinin etrafinda gelisen mitolojinin zenginligiyle
kiyaslandiginda, Siva’nin efsanelerde gorece zayif kalmasi olduk-
ca sastrticidir. Oysa rakibiyle boy 6l¢iisebilmesini saglamak {ize-
re kendisine yirmi sekiz farkli suret verilmistir. Bununla birlikte
kendisine tapinmanin giicii teoride degil kiiltiinde yatmaktadir.
Bu kiiltiin merkezi, kutsal liniga’lar (lingam®) ile olusturulmus-
tur. Bunlarin ¢ogu Purdana’lar tarafindan tasvir edilir ve sézko-
nusu tanriy1 yaratici kudretiyle temsil etmektedir. Diger yandan
Daksa’nin oykiisiinde anlatilanlar gibi Siva’nin aktivitelerine dair
geleneklerle iligkilidirler. Daha ge¢ doneme ait bir Pauranik pa-
ragrafta, Mahabharata bizlere Daksa’nin Siva’y1 gz ardi ederek

8. Meryem'in Isa’y1 emzirdigi Madonna ve Gocuk ikonu. (¢.n.)
9. Lingam: Tanr1 Sivanin cinsel organinin simgesi. (¢.n.)
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kurban verirken Uma’nin kendisini adagin bir kismmi ayirmasi
icin kigkirttigindan bahseder. Daksa daha sonra Virabhadra adin-
da korkung bir varlik yaratir. Uma ise Bhadrakali olarak suretini
takinmus. ikili birlikte kurbani bozmus. Sonucta Daksa hatasini
fark edip Siva’nin karakterinin korkung tarafinin yani sira hassas
yoOniinii de gosteren Virabhadra, onu Benares’e gotlirmiis. Daksa
bir /inga dikip meditasyonla i¢ine girmis. MS 1200’den 6ncesine
dayanan bir ¢alisma olan Saura Purana’da bu olay Siva’nin ta-
raftarlarinin kendisinin Visnu’dan daha iistiin oldugunu kanitlama
kuruntularimi biiyiik bir ac¢iklikla ortaya ¢ikaracak sekilde anlatil-
maktadir. Aslinda bu durum, tapindiklari tanrinin énemini kanit-
lamaya caligan biitliin Saiva Purdana’larin 6zelligi gibi gériinmek-
tedir. Destana daha sonra eklenen boliimlerde oldugu gibi Siva,
Visnu’nun karsisina konulup hem Brahma hem de Visnu’nun ba-
bast oldugu iddia edilmistir. Bunlardan ilkini sag yanindan ikinci-
sini ise sol yanindan yaratmig. Bu arada kalbinden Rudra’y1 ¢ikar-
mus. {1k ilah diinyay1 yaratmak, ikincisi korumak ve sonuncusu da
yikmak tizere olusturulmus. Purana’nin ifade ettigi gibi, Siva’nin
Brahma’dan dogduguna dair popiiler goriis Brahma’ya tek gercek
yaraticinin Siva oldugu ve yanilsama giiciiyle Brahma’nin oglu
olarak kendi kendini agik¢a dogurdugu kanitiyla ciirtitiilmektedir.
Visnu gibi Siva her seyin tanrisidir ve Vedanta ile Sarmkhya’nin
Ogretileri Visnu’ya uyarlandiklar1 bigimde ona yakistirilmaktadir.
Elbette Pradyumna ve Aniruddha gibi Mutlak olanin gorgiil ger-
ceklige inisi siirecinde Zihin ve Egoizm ile dzdeslestirilebilecek
ogullar1 olmamasina bagl olarak. Ancak yaratict olarak Siva’nin
Visnu’ya kars1 bir avantaji vardir ¢iinkii arada sirada agikga cift
cinsiyetli oldugu diisiiniilmektedir. Yaklasik olarak Hiristiyan do-
neminin baslangicinda (Not 6) sdzde Iskit krallarmin paralarmin
iistiinde bulundugu i¢in bu goriis pek yeni degildir fakat yeni yeni
tizerinde durulmaktadir. Siva karakterinin disi yoniinden kadinsi
karsiti olarak hizmet eden esi Siva’y1 yaratmistir. Ayrica digi yonti,
ilahlarin felsefi yorumlanmasinda tiim evrenin olustugu materyal
olan Prakrti’yi temsil etmektedir. Diger yandan Siva, ebedi Purusa
ya da Prakrti’nin kendisini hayali gdriintiisiiyle ortaya ¢ikardig:
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ruhtur. Tipkt kocasi gibi Siva iblislerin korkung diismanidir. Saura
Purana, indra’nin nasil korkudan yardim dilemeye mecbur kaldi-
gindan bahseder. Siva daha sonra ii¢ basi ve yirmi koluyla Dait-
yalara saldirip liderleri Raktaksa ile Dhiimraksa’nin kahramanlik-
larina ragmen birgogunu katledip ¢ilginca zafer dansi yapmustir,
Bu da Megasthenes kadar eski donemlere uzanan Siva dansini
animsatir.

Visnu’nun durumunda oldugu gibi, Siva’nin dindar taraftarini
da biiyiik bir 6diil bekler. Bu yiizden 6nceki hayatinda en kiigiik
bir erdem ya da terbiye izi tasimayan bir hirsiz ve avci olan bir
kraldan bahsedilir. Oliimiiniin ardindan 6liilerin yargici olarak Ya-
ma’nin yerini alan Dharma’nin huzuruna ¢ikar. Olmiislerin efen-
disi artik cezalandirma vazifesine tayin edilmistir. Dharma’nin
hafiyesi Citragupta, hirsiz tarafindan bilingli olarak gerceklesti-
rilmis tek bir erdemli eylem bile bulamaz. Yine de giinden giine
cirkin marifetlerini gerceklestirirken farkinda olmadan, dhara
“ganimeti getirin” ve prahara “vurgun” sdzlerinde gecen Siva’nin
Hara sifatin1 kullanarak ona yalvarmistir. Bu da diger giinahlarinin
hepsini silip onun kraliyet sarayinda mutlak dogumunu saglama-
ya yeterlidir. Siva’nin tapmaginda sinek olma sansimi elde eden
bir Pulaha, sirf bu ylizden Brahma’nin oglu olarak yeniden dogar.
Hatta kopek yiyen birisi, Siva’ya saygi duydugu i¢in kopek yeme-
yen bir Brahman’a gore daha iistiindiir. Bundan ¢ok daha ¢arpici
olan1 zenginliklerin efendisi Kubera’nin kdkeniyle ilgili anlatidir.
Avantr’de bir Brahman kazanimlari i¢in a¢gozliiliige kapilip evin-
den ayrilmigtir. Terk edilen karisi ise Sudra ile iligskiye girip ona
Duhsaha adinda bir ogul dogurmus. Ogluna biitiin akrabalari ta-
rafindan alt kademeden kokeninden dolay1 saygisizlik edilmis. O
da giinahkarlik yolunu se¢ip sonunda yagmalamak iizere Siva’nin
tapmagina zorla girmis. Ancak hazine bulmaya calisirken mumu-
nun fitili bittiginden en az on tane daha mum yakmis ve farkinda
olmadan tanriya saygisini géstermis. Sonunda tapinakta uyuyan
biri uyanmis ve davetsiz misafire sopayla vurup onu sersemletmis.
Ardmdan tapinak muhafizlar tarafindan 6ldiiriilmis. Daha sonra
giinahkar ve algakca yasayan bir kral, Gandhara’li Sudurmukha

190



Puranalar Séylencesi

olarak yeniden dogmus. Onceki dogumunda yaptig1 iyiliklerin ha-
tirasina Siva’nin tapiaginda giizelce yanan mumlara sahip olmay1
siirdliirmiis. Sonucta diismanlari tarafindan katledilmis fakat din-
darlig1 sayesinde biitlin seytani amelleri silinmis ve sonraki haya-
tinda Kubera olarak dogmus.

Diger tanrilar, sadece Siva ile yakin iliskileri oldugu miiddet-
¢e Oonemli ve ilgi ¢ekicilerdir. Bu yiizden Skanda’dan sik¢a bah-
sedilmektedir ve aslinda giderek babsina benzetilmektedir. Daha
eski tanrilarla kiyaslandiginda konumu dikkate degerdir. indra
onunla ahmakea savasmaya caligir fakat utang iginde maglup olur.
Siva’nin saraymin kapisini koruyan Nandin ya da Sailadi’ye dnem
verilir. Ayrica misafirleri olan Rudralar ve dost ruhlari Pramathalar
da 6nemsenmektedir. Ger¢ek Siva olan baska bir ilah ise Gane-
sa’dir. Kendisi Siva’ya hizmet eden birliklerin efendisidir. Ganesa
figliri mitolojide gelistikce kendine has bir karakter edinip kiilt
haline gelmistir. Mahabharata’da kendisinden biiyiik eseri yazma
gorevini yerine getiren kisi olarak bahsedilmektedir ancak metinle
ilgisi yoktur. Sayginlig1 -arada sirada olsa da- sadece Puranalarda
taninir. Yine de zamanla biiyiik bir ilah olarak kabul edilecektir.
Bunun nedeni muhtemelen 6grenmeyi savunmasidir. Clinkii kendi-
si bilgelik tanrisidir ve 6grenmenin 6niindeki engelleri kaldirandir.
Bir ilah olarak kendisine tapinilmasindan Yajfiavalkya’nin hukuk
ders kitaplarinda bahsedilir. Kitabin kokeni muhtemelen MS 300°e
(Not 7) dayanir ve gorliniise gore Bardesanes onu tantyordu. Hak-
kindaki efsanelerin amaci ¢ogunlukla anormal fiziki goriiniimiinii
betimlemektir. Kisa boylu ve sismandi. Siskin gobekliydi ve dort
eli vardi. Insan basinin yerine tek disli fil basina sahipti. Asil basin
nasil kaybettigiyse farkli bigimlerde anlatilmaktadir. Bir hikayeye
gore viicudunun iistiindeki 6lii deri kabugundan dogduguna inani-
lan annesi Parvati, Satiirn gezegeni Sani’den ona bakmasini iste-
mis ancak bakislarinin yaratacagi etkiyi unutmus. Sani istegi yeri-
ne getirip ¢ocuga baktiginda basini yakip kiil etmis. Brahma’nin
tavsiyesine uyan Parvati bulabildigi ilk bast onun yerine koymus
ve bu fil bagiymis. Baska bir anlatiya gore Parvati banyo yaparken
mahremiyetini korumasi igin ¢ocugu kapiya birakmis. Ancak Siva
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igeri girmeye c¢alismis ve ¢gocugun kendisini igeri birakmamasina
kizip bagini kesmis. Sonra da karisini yatigtirmak i¢in yerine bir fil
bas1 koymus. Bagska bir yoruma gore Aditya’y1 (giines) 6ldiirdiigii
igin Siva’ya verilen ceza buna sebep olmustur. Cezanin sonucunda
Ganesa basimi kaybetmis ve onun yerine indra’nin filinin basini
almistir. Diglerinden birinin kaybedilmesi ise baska bir efsane ile
aciklanmaktadir. Paragurama bir keresinde Siva’y1 gdrmeye gec
saatte gelmis. Ancak ilah uyumakta oldugundan oglu Ganesa ziya-
ret¢inin babasini rahatsiz etmesini engellemek istemis. Her zaman
oldugu gibi Rama 6fkelenmis ve sonra ona saldirmis. Baglangigta
avantaj tanrida oldugu halde hasmi babasinin Rama’ya verdigi bal-
tanin kendisine dogru savruldugunu goriince silahin1 birakmis ve
baltanin dislerinden birini kesip koparmasina boyun egmis. Bu ilah
hakkindaki bagka bir tuhaflik, sigana bindiginden bahsedilmesidir.
Muhtemelen isin ilging yan1 yeryliizii ya da misir ruhunun herhangi
bir tiirliniin Siva’nin siiriilerinin efendisi kavramziyla birlestirilme-
sidir. Ogrenme ve edebiyatin efendisi olarak Ganesa’nin karsit1,
kokeninin izleri Vedik Vac’a kadar siiriilebilen Sarasvati’dir. An-
cak carpici bir bigcimde Ganesa’nin tersine daima niliifer ¢igegi Uis-
tiinde oturan ve kaginin {istiinde hilal bulunan harikulade giizellik-
te bir kadin olarak tasvir edilir.

Diger tanrilar arasinda Agni son derece 6nemlidir. Gerg¢i bunun
nedeni sirf Skanda’nin dogumuyla iliskilendirilir. Clinkii Skanda
o ve Siva’nin sayesinde yaratilmistir. Ayrica Saura Purana’da Va-
runa’dan ilging bir bicimde sik¢a bahsedilmektedir. Diger yandan
Indra sadece siirekli muhta¢ durumda gériiniir ve neredeyse komik
bir figiir sergilemektedir. GaurT’nin babasi olarak Himavant’a da
bir sekilde 6nem verilir. Parvati ile Siva’nin evlilik baginin ortaya
cikmasinda oynadigi rol sayesinde Kama da Siva efsanesine ayril-
maz bir bigimde baghdir. Bu evlilik Skanda’nin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Destandaki rolii epey kiigiik olsa da bu tanrinin
onemine dair diger izleri edebi metinler gostermektedir.

Eski sOylencelerden yadigar kalan bu ilahlardan daha dikkate
deger olani, giines kiiltiine verilen 6nemdir. Giinese tapinma Hin-
distan’da her zaman uygulanmistir. Ayrica dogan, batan ve 6glen
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Ilah Ganesa ozellikle engelleri ortadan kaldiran tanri olarak onurlandirilmaktadir. Bu
yiizden herhangi bir ise girismeden once kendisine dua edilen iyi talih ilaht olmustur.
Ebeveynlerinin kim olduguna dair ve kuskusuz bilgelik simgesi olan fil bagini agiklama-
ya yonelik birbirleriyle uyumlu olmayan bir¢ok efsane anlatilir. Muhtemelen Hinduizm
tarafindan benimsenmis bir tiir yerli kabilenin tanrisidir. Salem, Mass’taki Peabody Mii-
zesi’ndeki bronz bir heykelden alint1.
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giinesine tapinan {li¢ farkli inanan sinifindan bahsedildigini gor-
mekteyiz. Diger yandan bir licleme ya da Trimirti modeli, giine-
sin Ui¢ farkli bigiminin hepsine saygi duyulmasina 6rnektir. Hiian
Tsang’1n kayitlar1 yasadigi donemde, Hindistan’da giines kiiltiine
ne kadar 6nem verildigini gdsterir. Ancak tapinmadaki yeni ha-
yat Pers etkisinden tiiremis gibi goriiniiyor. Bhavisya Purana’da
anlatilan bir dykiide Krisna’nin oglu Samba’ya huysuz bilge Dur-
vasas’in lanetinin sonucu olarak clizamin musallat oldugundan
bahsedilir. Kendisini iyilestirmek i¢in Siirya’ya tapinmaya karar
vermistir. Ciinkli Narada, Stirya’nin giiciiniin ¢ok oldugunu sdy-
lemis. Babasindan izin aldiktan sonra Dvaraka’dan ayrilip Indus
ile Chandrabhaga (giliniimiizdeki Chenab) nehirlerinden ge¢cmis
ve Mitra korusuna varmis. Burada illetinden kurtulmus. Minnet-
tarliginin gostergesi olarak Chenab’a geri doniip tanrinin onuruna
bir tapinak insa ettirmeye ve sehri kurmaya yemin etmis. S6zlinii
yerine getirdikten sonra banyo yaparken mucizevi bigimde imge
bulana dek tanriya hangi surette tapinacagindan siiphe duymus.
Ancak idol ile ilgilenmesi i¢in hala rahiplere ihtiyaci varmis ve
Brahmanlar boyle bir gorev i¢in elverisli olmadigindan denizin
Otesinden “Maga”lar1 aramasi nasihat edilmis. Krisna’nin yar-
dimiyla ve Garuda’y1 kullanarak Magalar1 bulabilmis. On sekiz
aileyi yaninda Sambapura’ya gelip yerlesmeleri i¢in ikna etmis.
Magalarin Pers kokeni, kendileriyle ilgili verilen bir¢ok detayda
kanitlanmaktadir. Sessizce yemek yeme yeminini yerine getir-
misler, 6liilerden hastalik bulagmasindan korkarlarmis, Parsis’in
kutsal kusagin1 giyip dua merasiminde agizlarini kapatirlarmis
(Not 8). Dahasi onlara Parsis’in Hindistan’a kagisina dair tarihsel
gercegi ortaya g¢ikaran Sakadvipa’da rastlamaktayiz. Tamamen
Saivite bir ¢caligma olan Saura Purana, her ne kadar giinesle ag1-
ga cikmis gibi gorlinse de Saura mezhebine ait uygulamalardan
bahseder. Ayrica bazen Siva’yi giinesle 6zdeslestirmektedir. Yine
de belirli bir donemin sonunda diinyay1 yok etme goérevinin ve-
rilmesi gilinesin degersiz konumu i¢in 6nemlidir. Diger yandan
evrenin topyekin yok edilmesi gorevi biiylik tanrinin kendisi i¢in
ayrilmistir.
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Siva kiiltiiyle yakindan iligkili olarak Tantrik dinsel torenlere
ve buna eslik eden demonolojiye dair bir gelisme gérmekteyiz.
Din ge¢misi boyunca tarihleri hala tiimiiyle belirsiz olan Tantralar
gorece daha kisa evrelerinde bile biiyiik 6neme sahiptiler. Siiphe-
siz ilk milenyumun daha sonraki kisma ait bir edebiyat bi¢imini
temsil etmislerdir. Bununla birlikte sdylencesel olarak fazla 6nem
tasimazlar. Ogretilen tapinma Indra’nin disi yoniine yani Sakti’si-
ne aittir. Bu da felsefi anlamda Prakrti ve Maya ya da Sanr1 olarak
algilanir. Bu Sanr1 gézle goriinen diinyay1 yaratmistir. Ayrica Kalt,
Durga, Aghort ve digerleri gibi cesitli isimler altinda Siva ile 6z-
deslestirilmigtir. O Daksa’nin kizi Satt’dir. Kurbanini Siva yok et-
mistir ve bunun {lizerine 6tkeyle Uma olarak yeniden dogup koca-
styla birlesmek iizere ayrilmistir. Sakta mezheplerindeki ayinlerde
insan kurban etmek belli ki en eski zamanlardan beri olagandi;
arada sirada ve gizlice olsa da gilinlimiize dek gecerliligini siir-
diirmisgtiir. Kiiltiin diger 6zelligi ise kasvetli 6liimsiizliiktiir. Bunu
en azindan sayilar1 daha fazla olan “sol-el” tarikatinin taraftarlar
arasinda kutsal bir gorev olarak yiiceltir. Ger¢i Tantra metinleri
torenleri s6zde bir mistisizm yigin1 i¢inde gizler. Térenlerin ni-
teligi herhangi bir soyut kavrama tapinmayla degil, salt bir bitki-
ye siirekli olarak tapinma ya da Siva’nin karisiyla 6zdeslestirilen
yerylizii ruhuyla agiklanabilir. Bu doga kiiltii doniisiime ugrayip
yerini Saivit inangla degistirir. Tapinmanin ilkel tiirli, daha sonra
kendisini sarhoslugun Bacchanalian alemlerinin temel 6zelligi ol-
masiyla gosterir. Ayrica 6liimsiizlik, mistik ilkelerle yakindan ilis-
kilendirilerek yticeltilen ya da kiiciiltiilen basit ve ilkel topluluk-
larin eski bereket biiyiisiiniin tasfiyesidir. Hatta insan kurban etme
uygulamasi birakildiginda bile taraftarlar tarafindan kan dokmeye
devam edilmekte ve iki cinsiyet arasinda giysilerin degistirilmesi-
ne dair yaygin bir olgu goriilmektedir.

Temelinde Siva’nin Sakta kiiltlinden pek farkli olmayan bi-
¢iminde, Rama’nin belli basl taraftarlari, 6zellikle Radha Valla-
bht’ler, tarafindan benimsenmistir. Visnu’ya tapinmanin iyi huylu
karakterine uygun olarak ¢esitli bi¢cimlerinde Saivit kiiltiiniin kana
susamisligr yoktur fakat Krisna ile Gopis efsanesinin asirilik yet-
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kisini en hakli ¢ikaran oldugu diigiiniilmektedir. Mistisizmin bu
kiiltiin hakim oldugu sehvetle tuhaf bir karigimi1 her ne kadar denk
olmasa da MS on ikinci yiizyilda yazilmig Cayadeva’nin meshur
siiri Gitagovinda ile baslatilmaktadir.

Disi ilahlara ya da iblislere tapinmanin bir baska yonii Pa-
tana gibi korkung kisiliklere giderek daha fazla 6nem verilmesidir.
Piitana dogumdan sonra emzirerek ¢ocuklart dldiiren bir cadidir
ve ¢ocuk Krisna tarafindan katledilmistir. Skanda ile iligkili olan
Matriler ya da “Anneler” tapinma bakimindan kesinlikle Katolik
olan bir ¢agda mevki bakimindan artis gosterip bu illet iblislerini
onaylamaktadir. Daha eski bir sdylencenin gorece ilgi ¢ekici bi-
cimleri olan Gandharvalar ile Apsaraslarin 6nemsiz isimlere algal-
diklar1 asikardr.

Purana’lar ise oliilerin konumuyla ilgili degisik hicbir goriis
sunmazlar. Muhtelif ve sasirtici igeriklerinden ¢ogu oliilere ma-
kul sunak bicimleri iizerine talimatlar igermektedir. Ustelik erken
donemdeki Hinduizme isaret eden benzer bir eskatoloji karisi-
mint da aciga vurmaktadirlar. En 6nemli gelisme cehennemlere
iligkin 6gretidir. Markandeya Purana bunlardan yedisini detaylt
bir bigimde tanimlar ve kati bir yetkiyle bu diyarlarin sakinlerine
uygulanan iskenceleri sayip dokmektedir. Diger yandan olaga-
niistii giizellikte bir dykiiyii anlatmaktadir. Oykiide Vipascit (Bil-
ge) adinda eski bir kralin 6ldiigii ve sasirtict bigimde Yama’nin
hizmetlileri tarafindan cehennemin dibine siiriiklendigi anlatilir.
Yama hala destandakine gore daha eksiksiz bigimde Dharma ile
0zdeslestirilmektedir. Neden kralin boyle bir cezaya g¢arptirildi-
gin1 sorgular. Sonra bunun aslinda kralin hayatta iken 6nemsiz
bir ailevi gorevi ihmal etmesinin cezast oldugunu 6grenir. Ce-
hennemden ayrilmak {izereyken iskence goren ruhlar kalmasini
isterler. Ciinkii kendisinden ruhlarin acilarii dindiren ferahlatict
bir nefes ¢ikmaktadir. Bunu 6grendikten sonra Yama’nin refakat-
cilerinin emirlerine uymay1 reddeder ve cehennemden ayrilmaz.
Dharma ile Sakra onu goérmeye gelirler; giinahkérlarin cehen-
nemde kotli amellerinin cezalarini ¢ektiklerini ancak kendisinin
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giizel amellerinin ona kutsal bir mutluluk kazandirdigini gosterip
gecici ceza yerinden ¢ikmasi igin tesvik ederler. Buna ragmen
cehennemdeki ruhlarin cezalarindan kurtulmalarini saglamadan
gitmeyecegini beyan eder. Sonunda tanrilar dayanamayip kral
cennete girdigi anda cehennemdeki lanetlileri biitiin acilarindan
azat ederler. Mahdabhdarata’nin son kitabi bu dykiiniin yansimast
gibi gortinmektedir.
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Yedinei Bolum

Hindistan ve Tibet'teki Budist Mitoloji

Giliniimiizde Sri Lanka’daki Budistlerin kutsal kitaplarini temsil
eden Budist Pali (Not 1) kanonuna ait metinlerin dikkatlice in-
celenmesi, Gotama Sakyamuni yani Buda’nin ya da insani 6zel-
liklerin disinda her seyden kendisini mahrum birakan sifatiyla
“Aydinlanmig”in hayati ile 6gretilerinin tasvirini sunmaktadir. H.
Oldenberg’in yazdiklar1 sayesinde muhtesem bir bigimde temsil
edilen bu goriise gore, Gotama tamamen insanst bir kisiliktir. Upa-
nisad’larin diigiincesiyle ¢agdas dini ve felsefi hareketlerin temeli-
ne dayanarak insan hayatina dair bir teoriye ulagsmistir. Insanin ac1
cekmesi gercegini onaylayip temel olarak kabul eden bu teoriye
gore, tam bir irade giiciine ulagmak ve tutkularini bastirmak insan-
ligin gergek amacidir. Bu goriisii benimseyen Gotama kalabalik
bir 6grenci ¢evresine bunlari asilamis, dinsel bir diizen kurmus ve
vakti gelince son derece basit bir hastaliktan dolay1 dlmiistiir. Has-
talig1 yasli adamin biinyesini 6liimciil derecede erkileyen hazim-
sizliktan kaynaklanmisti. Tarihsel agidan farkli goriisler, Buda’nin
dliimiiniin MO besinci yiizyilin {iiincii on yilinda ya da muhte-
melen birka¢ yil dncesinde gerceklestigi sonucunu ortaya koy-
maktadir. Ancak Gliim tarihi iizerine siiphelerin bulundugu kabul
edilir. Tlkelerinde gercek anlamda higbir degisiklik olmadan sikica
takip edilen “Aydinlanmis”mn o6gretileri sadece hayatin tiimiiniin
ve ¢abalarin keyifsiz oldugunu degil, varligin gercek amacinin bu
varligin sonlandirilmasiyla ebedi bir devinim halinde bulunan fa-
aliyet zincirinin kirilmast oldugunu gostermektedir. Budistler bu
faaliyet zincirini mevcut felsefeden kendilerine miras kalan benlik
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diisiincesinin yerine getirmislerdir. Buda basit bir kesi disiplininin
yani sira kat1 bir ahlak ve istikrarl bir zihinsel kiiltiir siireci i¢eren
yontemini asilamistir.

Budizmin gorece siradisi basitlikte ve saflikta kdkene sahip
bir inang olarak ortaya ¢ikan bu erken donem bigimi, muhteme-
len tarihsel gergeklige uygun gelebilir ¢iinkii Gotama’nin gergek
gortisleri ve 0gretilerine dair kati bir kanitimiz bulunmaz, iistelik
olmasini da bekleyemeyiz. Budizm, kokeni siradis1 basitlige ve
safliga sahip bir inang olarak ortaya ¢ikar. Oyle ki tanrilara beyhu-
de tapinmay1 tamamen bir kenara birakir, ruhlara olan modasi geg-
mis inanci terk eder ve Upanisad’larm muhakemesini mantikli bir
sonuca ulagip tasir. Bu muhakeme felsefi diislincenin 6znesini an-
lamsiz bir Mutlak varliga yiikseltir. Yiiksek ¢agin Pali Kanon’un
en eski metinlerine yakistirildig1 dogrudur ancak bu tarihin kaniti
varsayimsal ve belirsizdir. Ayrica bizlere dek ulasan tek bir Budist
metnin bile Gotama’nin 6liimiinden iki yiliz y1l sonrast kadar eski
oldugundan kesinlikle emin olamayiz. Bu yilizden geleneklerde
degisiklik ve yenilige bolca yer verilir. Sayet Buda sadece basit bir
insan olsaydi, insandan bagka bir seye dontisebilmesi i¢in zamant
olurdu ve biz de bu goriisiin lehinde olarak Sér R. G. Bhandar-
kar’m (Not 2) ve Profesor R. Garbe’in (Not 3) diisiincelerinden
bahsedebilirdik. Buna gore Krisna mitinin bir klanin siradan lideri
ve din 6gretmeni karakterinden dogmustur. Bu 6gretmen belirsiz
olsa da Buda’dan ¢ok uzun zaman &nceki bir tarihte bhakti ya da
Tanrtya baglilikla inancin 6nemli bir rol oynadigi bir dini 6gret-
mistir. Zamanla telkin ettigi ilahin bir bi¢imi ya da sureti olarak
kabul edilmistir. Diger yandan bir hipotez olarak Pali Kanon me-
tinlerinde Buda’nin rasyonel bigimde kismen ele alinisinin onun
mezhebinin temel parcasini tamamen felsefi bir temel iizerine ka-
sith olarak yerlestirme ¢abasini temsil ettigini varsaymak yeterli
olgiide mesrudur. ilah Krisna’nin varsayilan kokeninin onaylan-
mis olsa da hipoteze gore tanr1 olmayan ve tanrilara inanmayan bir
insani1 tanrilagtirmaktansa tek bir tanriya inanan bir vaizin kendini
ilah olarak saymasimin daha kolay olacagma dair iddianin tesirini
g0z ard1 etmek miimkiin degil.
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YUCE BUDA (Levha XXIII)

Buda burada gengliginde sirf Prens Siddhartha oldugu ve kurtulus adina her seyi terk et-

meden Onceki haliyle goriinmektedir. Tasviri ideal Hint erkeksi giizelliginin takdire deger

ornegidir. Berar, Ajanta’daki bir freskten alint1. Ajanta Frescoes, Levha XI’den.
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Gergek ne olursa olsun en azindan Pali Kanon’un, Gotama’nin
insandan 6te olduguna dair izleri agiga gikardigi kesindir. Aslinda
Pali Kanon, Hinayana ya da “Kiigiik Vasita” sisteminde bireysel
bir ilaha tapinmaya yer olmadig1 agiktir. Ciinkii Buda bdylesi bir
ilah degildir: Kendisine yanitlanmas1 gereken higbir dua edilmez
ve adina hi¢bir erdemli eylem gergeklestirilmez. Yine de kurtulusa
gotiliren yol ve Dharma ya da “Kanun”un kendisi ya da Sangha ve-
yahut “Cemaat” kadar elzem bi¢gimde Buda {izerine derin diisiin-
ceyi gerektirir. Bu durum Pali Kanon’un Budizmini 6zilinde dinsel
bir sistem olarak kurmaktan ¢ok 6tedir ancak siiphesiz bu konuda
tesiri olmustur.

Bundan daha 6nemlisi, Hinayana ekoliiniin kendi kutsal ki-
taplarinda ilk bastan itibaren “Aydinlanmis Olan”in tiim hayatini
damgalayan biitiin gosterissiz Ozelliklerine ragmen insandan Ote
bir varlik olduguna dair belirgin izler bulunmaktadir. Ustelik bu
edebiyatta Buda kisiligine dair efsanenin gelisimini adim adim iz-
leyip insanligin ilahla nasil birlestigini gorebilecegimiz bigimde
yavas ve kademeli bir sekilde ilerledigine dair hi¢ iz yoktur. Bu
gercek efsanenin bu sekilde gelistigi olasiligini engellemez, 6zel-
likle yetkililerin ¢ogu tarafindan Pali Kanon belirlenen tarihten
¢ok daha ge¢ bir doneme yerlestirilmisse. Ancak siiphesiz bigim-
de gergek bir insanlik teorisinin aksini belirtmektedir. En azindan
bdylesi hi¢bir insanligin hatta Hinayana’ nin bile Budistlerini ikna
etmeye yetmeyecegini kanitlamaktadir.

Dahas1 Buda’nin 6giit verdigi donem aslinda onun 6zellik-
lerinin kutsal sayildig1 bir donemdi. Brahmanalar donemi kadar
eski bir zamanda Hindistan’in tanrilar1 kesinlikle gergeklestir-
dikleri erdemli davranislarla varliklarinin izah edilmesine ihtiyag
duymuslardir. Bu metinler tanrilarin 6limsiizliik elde etmelerinin
nedenlerine, nasil tanri olduklarina ve nigin tek baslarina varlik-
lartyla islevleri olduguna dair agiklamalarla doludur. Tipk: antik
Roma’nin dininde oldugu gibi modern Hindistan’in dininde de
bir ilah dogumdan itibaren ya da tiim zamanlarda var olan ve ey-
lemleri ne olursa olsun varligini siirdiirecek bir yaratik degildir.
Tanrilar kutsalliklarini kurban ya da miinzevi eylemlerle yaratma-
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lidirlar. Ayrica destan kutsal olmaya calisan her tiirden bilgelerin
hikayeleriyle doludur. Tanrilar onlarin ¢abalari bastan ¢ikararak
sofuluklarini terk etmeye kiskirtarak engellemeye ¢alisir. Bu bil-
geler tanrilar kadar kudretlidir ve 6zgiirce onlarn arasma karisir-
lar. indra tahtindan atilip saklanmak iizere kactiginda ve Nahusa
onun yerini gasp ettiginde; ona kralligin1 geri kazandiran kutsal
bir gii¢ degil aksine Nahusa nin teolojik bir tartismaya girdigi ka-
hin Agastya’nin 6fkesidir. Aslinda Brahmana’larim oldukga ciddi
bir bigimde Brahmanlarin yeryiiziindeki tanrilar oldugunu ileri
stirdiigii unutulmamalidir. Ayrica makamlarinin yukarida gokyii-
ziindeki tanrilar ile kendileri arasindaki ayrim noktasi oldugunu
ve Brahmana’larin biitiin kurban kavraminin kurban toreni saye-
sinde papazlarin tanrilar tizerinde tam bir denetime sahip olduklart
goriisiine dayandigi animsanmalidir. Bu sartlar altinda Buda’nin
taraftarlari tarafindan miikemmel bilgelik, erdem ve sadelik ticle-
mesiyle kutsal mizaca sahip bir varlik olarak kabul edilisi, karak-
terinin etrafinda cargabuk bir mitolojinin gelismesi kaginilmazdir.

Mitolojinin gelismesine ragmen Buda’nin bu mitolojide in-
san mizacindan daha fazlasina sahip ¢ikmamis gibi goriindigii
diisiiniilebilir. Kendi goriisiine gore basit bir insan ve rasyonel bir
sistemin vaizi olduguna, bu sistemde kendisinin diger insanlar
iizerinde herhangi bir iistiinliik ya da kutsallik iddia etmedigine
de inanilabilir. Burada yine beklentiler bosa ¢ikmaktadir: Metinler
sadece Gotama’nin efsanevi basarilarindan bahsetmekle kalmaz
ona insanlikla uyusmayan haklar da yiikler. Buda hakkindaki ri-
vayetlerin ¢ogundan anlasildig1 gibi hayatinin en 6énemli dénem-
lerinde insansi olmayan o6zelliklerinin ortaya ¢ikma egiliminde
oldugunu goriiyoruz. Bunun nedeni ya miiritlerinin o zamanlar bu
vasiflari ona yliklemeye uygun gérme arzusunda olmalaridir ya da
en basindan beri Buda’nin kendisini insandan 6te bir varlik olarak
hissetmesidir.

Samyutta Nikdya ile baska bir yerde Buda ve ¢igekler ara-
sinda bir benzerlik bulunmaktadir. Niliifer ¢icegi i¢inde dogdugu
suda yetigir, suyun {istiine ¢ikar ve onun tarafindan lekelenmeyi
durdurur. Nitekim Buda diinyanin {izerinde biiyiir ve artik onun
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BUDA VE SUJATA (Levha XXIV)

Aydmlanmaya (Bodhi) ulasmadan 6nce Buda Brahmanik 6gretiler sayesinde kurtulusa
ermeye ¢alismistir. Bununla mesgulken yanlislikla bir toprak sahibinin karist olan Sujata
tarafindan ilah oldugu zannedilir. Sujata ondan bir iyilik istemis ve ona siit sunmus. Bir de
ellerini yikamasi igin bir kase su vermis. Kendisine gosterilen hiirmetten minnettar olan
Buda da onu kutsayip istegini yerine getirmis. Bunun ardindan yikanmis ve Sujata’nin
icinde siitii getirdigi altin kap akintiya kars1 yiizdiigiinde yakinda Budaliga ulasacagini
anlamis. Modern Hintli ressam Abanindro Nath Tagore’nin bir eserinden. International
Studio’dan alint1, Levha XVIII.
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tarafindan kirletilemez. Benzerlik kendi i¢inde Buda’nin Nir-
vana’da her tiirden arzudan kurtularak diinyadan yiikseldigi, yani
Arhat’a doniistiigli goriigiiyle tamamlanir. Ancak bu yorumlama
Anguttara Nikaya’daki onemli bir diyalogla yasaklanmaktadir.
Buna gore Buda insanligina ve kutsalligina dair soruyu kendisi
yanitlar. Dona adindaki Brahman “Kutsanmis Olan”mn ayaginda
-¢ciinkii Buda bilhassa Krisna’ya ait olan “Kutsanmig” (Bhagavant)
unvanint siklikla tagimaktadir- ispitleri ve basliklariyla bin tane
tekerlek goriince saskinlik icinde ancak insan olmayan birinin
bdyle isaretlerinin olabilecegini haykirir. Daha sonra Buda’yi sor-
gulamaya devam edip tanr1 olup olmadigini sorar. Bu soruya Buda
“hay1r” yanitt verir. Dona daha sonra “Sen bir Gandharva misin?”
diye sorar ve ayni1 yaniti alir. “Hayir” yanitin1 “Kutsanmis Olan”mn
bir Yaksa olup olmadigina dair sonraki sorusu i¢in tekrarlar. Yaksa
terimi bir tiir seytani varliga isaret eder (en azindan bazen); gizem-
li ve semavi bir giizellik olarak algilanir. Sorular1 soran boylece
elverisli tek hipoteze bagvurur ve nihayetinde Buda’nin bir insan
olmasi gerektigini iddia eder. Ancak bu sonu¢ Gotama tarafindan
ilk elden reddedilir. Gotama sonunda bir Gandharva, bir Yaksa ya
da bir insan olarak varligini ortaya ¢ikaran arzularin kendisinden
yok oldugunu ve tipki niliifer ¢igegi gibi kendisinin yok olup diin-
yadan etkilenmedigini aciklamaktadir. Kisacasi bir Buda oldugu-
nu dile getirir. Bu paragrafi salt bir Arhat konumuna gonderme
olarak farkli bicimde agiklamaya calismak imkansizdir. Cilinkii
insanlar gibi Arhatlarin da biiyiik tanrinin ayaklarindaki tekerlek-
lere benzer boylesi dikkat ¢ekici 6zellikleri yoktur. Her ne kadar
Buda’nin diger insanlar gibi yeme ve i¢meye diiskiin olmasina ve
son giinlerinde insans1 yontemlerle iyilestirilmesine yonelik caba-
lar hakkinda detaylara sahip olsak da metinler bizlere; onun var-
liklarn ilki, tiim diinyanin ve ig¢indeki her seyin yoneticisi ve ege-
meni oldugunu anlatir. Ayrica kendisini bastan ¢ikaran Mara’nin,
Brahma’nin, yasayan tiim canli nesillerinin, insanlarin ve tanrila-
rin, ¢ilekeslerin ve Brahmanlarin efendisi oldugundan bahsedilir.
Anguttara’da Ananda Buda’ nin sohretini ve sesini sayisiz cihanda
duyurabilecek giicte olduguna sevindiginde Udayin bdylesi bir
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kudretin degerini sorgular. Ancak “Kutsanmig Olan” Ananda’nin
hayranligina darilmak sdyle dursun, sayet Ananda mevcut varli-
ginda kurtulusu saglayamazsa sirf Buda’nin muhtesem giicline
boyun egmesi sebebiyle tanrilarin krali olarak diinyaya gelecek
bigimde yedi varlikta ve Jambudvipa ya da diinyanin krali olarak
diger yedi varlikta dogacagini beyan eder. Giines ile ay ilahlarina
kendilerini yutup arada sirada tutulmalarina neden olan korkung
iblis Rahu tarafindan saldirildiginda korunmak iizere gittikleri Bu-
da’dir. “Rahu” Sakyamuni yani “Ay ilah1 benden yardim isteyip
ay1 birakmamu sOyledi ¢iinkii Budalar diinyaya merhamet ediyor,”
dedi. iblis dehset icinde ayrildi. Bu da aya zarar verdigini gosterir.
Bas1 yedi parga olup etrafa sacildi.

Cesitli Buda’larin zaman zaman diinyevi yasama sahip olma-
larina ragmen hem eski hem de yeni biitiin metinlerde herhangi
bir zamanda tek bir Buda olamayisi bu varliklarin temel bir 6zel-
ligidir. Yine de Brahmanlara gore tanr1 Brahma yasamaktadir ve
yalniz bagina var olmak zorundadir. Ancak zaman s6zkonusu ol-
dugunda Brahmanik goriis ile Budist goriis arasinda fark vardir.
[Ikinde Brahma’ nin varlig1 kozmik bir ¢ag ya da kalpa siiresince
devam eder. Bu ¢agin sonunda bagska her sey gibi o da bir siireligi-
ne Ustiin Ruh ya da Mutlak tarafindan yutulur. Aksine Jainler ve
Vaisnavalar gibi Budistler de Buda’larin sadece diizensiz aralik-
larla dogduklar1 inancina sahiplerdir. Ozellikle varliklarma ihtiyag
duyuldugu zamanlarda ortaya ¢ikarlar ve gelmelerinin amacini
yerine getirdikten sonra 6grettikleri hakikatin islemesini saglayip
ayrilirlar. Kurduklar diizenin kaderinde bir siire devam etmek ya-
tar. Yine de ilk diisiincenin etkisi Gotama’nin son giinlerinde anla-
tilan tanimi giiglii bir bicimde etkelemektedir. Sonun yaklastigin
hissettiginden, gdzde dgrencisi Ananda’ya Buda’nin biitiin bir ¢ag
boyunca ya da mevcut ¢agin sonuna dek diinyada kalabilecegini
soylemistir. Bu sozleri ii¢ kez tekrarlamistir. Ne yazik ki Anan-
da’nin kalbi “Kutsanmis Olan” tarafindan yenilgiye ugratilmasi-
n1 affetmeyen kotiiciil Mara’nin elindeymis ve Buda’nin uzun bir
Omir gegirmesini saglayabilecek iyiligi dikkate almamis. Sozctik-
lerin kudretini anladig1 an geldiginde artik vakit cok gegmis. Ciin-
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NIiLUFER CiCEGIi USTUNDEKI BUDA (Levha XXV)

Niliifer tahtinin iistiinde oturan Buda etrafindaki kalabaliga Kanun’u anlatarak “6gret-
menlik yaparken” temsil edilmektedir. Ust kosedeki kiigiik figiirler kendisini “diisiince-
li bir tavirda” gostermektedir ve iistte sagdan ikinci ise onu kutsama durusunda tasvir
etmektedir (Levha XXIV). “Sahit durusu” Levha XXVI’da gosterilmektedir. Asil diger
“durusu” ise basi kuzeye doniik bigimde sag tarafta uzanir ve Buda’nin 6liimiinii temsil
eder. Giinlimiizde Lahora Miizesi’nde bulunan Gandhara heykelinden alint1.
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kii “Aydimlanmig Olan” insan dmriiniin sinirlarinin tesinde yasa-
mamaya karar vermis. Buda’nin kendi insaniistii dogasina inanci
bakimindan bdylesine dnemli olan bu hikadye biitiin kanonlarda
yazilmistir. Dahas1 kutsal karakteri viicudunun oliime ulagmasi-
n1 bekleyen baskalagimiyla kanitlanmaktadir. Bir tanr1 gibi parlar
ve aksine Pukkasa tarafindan kendisine giydirilen brokarin rengi
solar. Buda’nin hayatinda bu olay iki kez gergeklesir. Bir kere-
sinde miistakbel Buda bir Buda oldugunda ve Nirvana’ya ulastigi
durumda gergeklesmistir. Buna ek olarak, ayn1 metin, Mahapa-
rinibbana Buda’nin kendisine izleyicilerine gore suretini degis-
tirme hakkini atfetmektedir. izleyicileri ister Brahmanlar olsun
ister soylular, aile reisleri, cilekesler, dort diinya muhafizlarinin
cevresindekilerin tanrilari, otuz {i¢ tanrinin tanrilar1 ya da Brah-
ma cennetinin tanrilar olsun. Ayrica sdylevlerini bitirdikten sonra
dinleyicileri onun tanr1 mi1 yoksa insan m1 oldugunu merak ederler.
Boylesi bir insanin cenaze torenlerinin yalnizca yeryiiziiniin yiice
bir kralina layik bir sekilde onurlandirilmayip tiirlii mucizelerle
imlenmesi sasirtict degildir. Bu durum salt insani mizacindan zi-
yade 0liimsiiz dogasini kanitlar.

Buda’nin dogumu da 6liimii kadar dikkat ¢ekici bir olaydir.
“Buda Olacak Kisi” ya da Bodhisattva birkag¢ yiizyildir Tusita ya
da “Mutlu” tanrilarin diinyasinda goérkemli bir bigimde yasiyor-
mus. Bunu da olas1 tek yolla yani 6nceki dogumlarindaki hayirh
eylemleriyle elde etmis. Zamani doldugunda ve zaman ile mekani,
kast1, aileyi ve anne karakterini idrak edebilme olgunluguna eris-
tikten sonra bu onur i¢in Sakya kralinin karis1 Maya’y1 se¢mistir.
Maya uykudayken alt1 disli fil kiliginda onun rahmine girmistir.
Dort semavi varlik dogumundan 6nce bebege muhafizlik etmis ve
annesi elinde kutsal sa/-agacindan bir dal tutarken Lumbini koru-
sunda sonunda 15181 gdrmiis. Leto (Not 4) mitiyle kurulan paralel-
lik bir bagka Buda, Diparnkara hakkinda anlatilan efsanede daha
da carpict bir hal alir. Bu isim ya “Is1g1 Yapan” ya da Ganj nehrin-
deki mistik bir adada dogan “Ada-Yapic1t” anlamina gelir. Erken
donem kanonunda Maya’nin bakire olduguna dair herhangi bir
gelenek bulunmamaktadir. Ancak Tibet edebiyatindaki (Not 5) bir
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metin pargasi dine kiiflir olarak goriilen dogal bigimde rahme dii-
siisiinii 6nermektedir. Ustelik dogumun gizemli dogas1 Maya nin
yedi giin sonra 6lmesiyle abartilmaktadir.

Elbette tiim bunlarin i¢inde gergeklerden carpitilmig bir uyar-
lama goérmek miimkiindiir. Buda’nin dogumunda annesinin 6lii-
mii Maya’nin Sliimiinlin giines miti teorisine dayanan herhangi
bir yorumu kadar mesru bir agiklamadir. Yine de Pali Kanonunda
Buda’nin Tusita cennetinde yasadigini ve oradan inisinin kendi
yetkisinde oldugunu gérmekteyiz. Ustelik Maya nin rahmine giri-
sini hayalinde gordiigii alt1 disli fili agiklamak kolay degildir. En
akla yatkin varsayim, dogal olarak yeniden dogum Ogretisinden
de anlasildig1 gibi riiyay1 bir ¢ocugun rahme diismeden once bir
orta durumda var olduguna dair Hint inancina yormaktir. Ayrica
filin alt1 disinin “alt1 duyu organini denetim altinda tutan” (Not
6) anlamina gelen ifadenin yanlis anlagilmasindan dogdugu var-
sayimi da miimkiindiir. Yine de bu varsayimlar yaratict olduklari
kadar, takipgileri gibi Buda’nin kendisini ger¢ekten kutsal olarak
saydigina dair dogal agiklamanin karsisinda gereksiz goriiniirler.

Benzer bir giigliik Buda’nin viicudunda goriinebilen izlerle il-
gili olarak yeni bir bigimde kendisini gosterir. Bu izlerin otuz iicii
birincil, sekseni ise ikincildir. Acaba bu izler Hintlilerin fiziksel
kusursuzluk algisi tiriinlerinin Sakyamuni’nin belli basli somatik
tuhafliklarinin tarihsel gelenegiyle birlesimi olarak agiklanabilir
mi? Bu isaretler kahinler tarafindan bebek Buda’nin viicudu iize-
rinde memnuniyetle fark edilirler; hatasiz ve eksiksiz bir bi¢imde
orda bulunurlar. Yine de efsanede bu isaretlerin ¢ocugun evrensel
bir hilkiimdar ya da Buda olup olmayacagini belirleyemeyecegi
anlatilir. Bununla birlikte bilgelerden biri, isaretlerin sayet prens
diinyevi hayatta kalirsa evrensel bir hiikiimdar olacagini fakat
gercekten yaptigr gibi bu diinyadan ayrilirsa Buda olacagini bil-
dirmistir. Dahas1 isaretler bir MahaPurusa ya da “Biiyiik Erkek”
figliriiniin 6zellikleri olarak tanimlanir. Ayrica anormal karakterle-
ri bazilarinin tasviriyle agikca gosterilmektedir. Mesela Buda’nin
ayaklar1 gordiigiimiiz gibi harikulade giizellikte tekerleklerle kap-
lidir, ellerinin bir perdeyle birlestirilmis parmaklari vardir, kasla-

208



Hindistan ve Tibet'teki Budist Mitoloji

rinin arasinda yumusak bir halka uzanmaktadir, saglar1 fevkalade
151k huzmeleri yayar, omurgasi o kadar diktir ki bagini ¢evirmez ve
benzeri 6zellikleri vardir.

Buda’nin bu 6zelliklerinde mitolojiyi sezinlemek icin giig-
lii bir neden vardir. Cilinkii Budist kutsal kitaplarinda serbestge
tanimlandig1 gibi isaretler “evrensel hiikiimdar” Cakravartin’in
izleridir. Digha Nikaya’nin Mahasudassana Sutta’s1 bir Cakra-
vartin olarak daha 6nceki bir dogumunda Sakyamuni suretinde
bdylesi bir kralin resmini ¢izmektedir. Sarayin terasinda yiiriirken
kutsal tekerlek goriiniir, kral onuruna layik bi¢imde davranarak
donmesini ve basarili olmasini emreder. Kral ile ordusunun takip
ettigi tekerlek doguya dogru yuvarlanir. Dogu da ona teslim olur.
Tekerlek daha sonra gilineye, batiya ve kuzeye dogru yuvarlanir.
Tiim topraklar Budist 6gretiye teslim olup kabullenir. Bunlarin
ardindan yedi kat degerli taglardan surlari olan sarayin terasina
dinlenmek {izere geri doner. Tekerlek kavraminin kdkenini giine-
se tapmaya borglu oldugundan siiphelenmek kolay degildir ¢linkii
Brahmanalar kadar eski donemlerde tekerlek ayinlerde 151k kay-
nag1 giinesi temsil etmek tlizere sik¢a kullanilirdi. Bu varsayim
MahaPurusa teriminin Brahmanik edebiyatta Narayana’ya uygu-
landig1 hatirlandiginda daha gii¢ kazanmaktadir. Vignu’nun bu su-
reti Rigveda ile Brahmanas’nin Purusa’sint animsatmaktadir. Yani
kendisinden diinyanin yaratildig1 ilkel varlik, ebedi ve essiz olan
ruh. Daha sonraki donemlere ait kuzeydeki bir Budist metin olan
Lalitavistara aslinda Narayana’yr Buda ile 6zdeslestirmektedir.
Ayrica isaretlerin Brahmanik niteligi ilging bigimde antik bir ka-
nit pargasinda gosterilmektedir — Suttanipata’daki bir Suta bizlere
Brahman Sela’nin Buda’nin dogasina dair ger¢ek hakkinda ikna
edildigini anlatir. Ustelik sadece “Kutsanmis Olan”a dair vaaz ve-
rerek degil, Buda’nin diliyle tiim yiiziinii kapladigi mucizesi dahil
ozel isaretler tasidig1 saviyla. Bu isaretler Brahmanlara sundugu
bir kanittir.

Buda gibi bir azizin bastan ¢ikarilmaya maruz kalmasi hig
sagirtict degildir. Ciinkii diizeni icin tesis edilen emirlerden biri,
Nirvana’ya ulasmanin yolu olarak cilekeslikten kaginmak olsa
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da Budaliga erigsmesinin biiyiik bir kendini cezalandirma bece-
risi sayesinde oldugu kesindir. Alt1 y1l boyunca ¢ilekes ayinler
gergeklestirmis ve neredeyse iskelet gibi goriinecek kadar zayif-
lamistir. Aslinda bu siirenin sonunda aglik ¢ekmenin arzuladigi
amaca ulagsmaya uygun olmadigma kanaat getirmistir. Yine de
Budalig1 elde etmeden 6nce bilgelik agacinin altinda otururken
tiim ordusuyla ona hiicum eden iblis Mara, Vedik Mrtyu ya da
“Oliim” ile siddetli bir ¢arpismaya girmistir. Budaliga bu agacin
altinda erisecektir. Tanrilar Mara’nin dehseti karsisinda kacarlar
ancak prens kimildamadan durur. Kendisine firlatilan tiim daglar
ve silahlar onun onuruna g¢elenklere doniisiir. Diismani miizakere
yapmak ve gecmisteki comertligin prens tarafindan gasp edilen
agacin altinda oturma hakkini kazandigini talep etmeye zorlan-
mis. Ordular1 efendilerinin talebini yiiksek sesle takdir ederek des-
teklemigler ancak “Buda Olacak Olan” yeryiiziine seslendiginde
onun yeri iizerine Oylesine coskun bir bigcimde hak iddia etmis ki
korkuya kapilan Mara’nin ordular1 bozulmus ve Mara’nin bindigi
fil “Kutsanmig Olan”1n 6niinde saygiyla diz ¢okmiis. Agac ile ho-
dhi (Budalar1 olusturan ‘bilgi’) artik Gotama’nin malidir ve yilan
Mucalinda etrafina dolanarak elde ettigi zaferini kutlar. Sonraki
efsane Mara’nin yenilgisini Arzu, Hasretlik ve Sehvet adindaki ii¢
kizini kullanarak telafi etmeye ¢alistigini bildirmektedir. Ancak bu
hanimlar bilgenin tstlinde etki uyandirmakta basarisiz olmuslar.

Hikaye aslinda bir i¢gdrii aninda, kurtuluga varmanin yolu
olarak oru¢ tutmanin beyhudeligini anladiktan sonra mantikli
gordiigii gercektir. Hayatinin eseri olarak dgretecegi gercek, tipki
diger cilekesler ya da 6grenciler gibi incir agacinin altinda otu-
rurken miistakbel Buda tarafindan fark edilmistir. Cesitli isimleri
arasinda Mara’nin sadece Namuci degil, Kama’nin (Arzu) isimleri
de vardir. Bunlardan Namuci, Indra’nin Rigveda’daki diismanla-
rindan biridir. “Oliim” ile akraba olan Kama ise Buda’nin hayati-
nin amaci olan feragat ile aydinlanmanin diigmanlarindan biridir.
Sayet hadise yalnizca bu olsaydi iddia edilen anlat1 kabul edilebi-
lirdi. Ancak bu kadar ¢ok sdylencenin ortasinda sdzkonusu agacin
siradan bir agag¢ olmayip hayat agaci olduguna dair agikar neticeyi
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“Tanik pozu” i¢inde oturan Buda (hakkina sahitlik etmesi i¢in yeryiiziine dokunarak)
Mara’nin liderligindeki iblis kuvvetleri tarafindan saldirtya ugrar. Saldirganlar hem deh-
set verici hem de bastan ¢ikarici tavirlar takinirlar. Tehditkar insan suretindeki ve igreng
hayvanlar kiligindaki iblisler onu korkutmaya calisirlar. Mara’nin hafifmesrep kizlari
ise onun ilgisini hayatin seytanliklarina saptirmaya ugrasirlar. Ancak diistincelerini Bod-
hi’den yani “Aydinlanma”dan ayirmaz ve boylece her tiirden seytanlik bozguna ugratilir.
Berar, Acanta’daki bir duvar resminden alinti. Griffiths’in The Paintings in the Buddhist
Cave — Temples of Ajanta adl1 eserinden.
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reddetmek haksizlik gibi goriiniirdii. Ayrica Mara ile ¢atismanin
Hintli bir gilekesin i¢sel ¢atismasindan ziyade dogal bir miti tem-
sil ettigini kabul etmek miimki{indiir.

Yine de bir baska ger¢eklik Budist gelenegin dinsel karak-
terde oldugunu ispatlamaktadir: Digha Nikaya’nin Cakkavattisut-
ta’simda Sakyamuni Metteya’nin yani miistakbel Buda’nin gelisini
ongormektedir ve bu durum Budavamsa tarafindan onaylanmak-
tadir. Her ne kadar kendisine ismini veren siir ge¢ bir doneme ait
olsa da varliginin ima edildigi agik ve nettir. Cilinkii metin Gota-
ma’dan dnceki bu mutlu diinya devrinde {i¢ Buda’nin yasadigin-
dan bahsetmektedir. Ayrica mutlu bir donem i¢inde bes tam Bu-
da’nm bulunmasi gereken bir cagdir. Icerisinde Budist metta ya
da tiim varliklar i¢in Buda’nin “arkadasligi”n1 barindiran Metteya
ismi sonradan 6zellikle saygi duyulan bir kisi olur. Dahas1 “Aydin-
lanmis Olan”m kendisi dnceden var olan alti Buda’dan bahseder.
Bu da basit bir insan dgretisiyle uzlastirilmasi gii¢ bir kavramdir.

Buda’nin kutsal ve dogaiistii karakteri aslinda 6liimiiniin he-
men ardindan ortaya ¢ikan kutsal emanetlerine kars1 duyulan agi-
11 baglilikla yeterince ispatlanabilir. Ayrica bu kalintilar yalnizca
iinlii bir 6gretmenin kalintilarina kars1 duyulan ilgiyle bagdagmaz.
Surf agac, ayaklar ya da tekerlek gibi sembollerin Budist dinsel
sanatinin en eski Orneklerini sunan Sanchi, Bharhut ve Bodh
Gaya’nin heykellerinde betimlenmek tizere secilmesi, Buda’nin
hala baglilik merkezi oldugunu gostermektedir. Yine de fiziksel
olarak goriiniisiinii uygun bir sekilde betimledikleri s6ylenemez.
Takipcilerinin rasyonel bir tavir takinip MahaPurusa’nin biiytik
bir insan oldugunu diisiindiikleri dogrudur. Ustelik bunun da Buda
tarafindan yorumlanmis bir terim oldugu iddia edilmistir. Bu du-
rum gizemli bir bigimde ana rahmine diismesi ile dogumunu yad-
simakta olup “Kutsanmis Olan” sifati ile i¢cinde bulundugu ¢agin
sonuna dek yasama giiclinli ima edilisine agiklik getirmektedir.
Cagin sonundan kastedilen, gercekte oldugu gibi seksen yasinda
Olmek yerine tam bir yiiz y1l yasamis olmasidir. Ayn1 zamanda
Buda’nin oldukga dikkat ¢ekici ve insandan 6te bir sey olduguna
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inanan dogaiistiicli birkac ekol vardi. Bu yilizden dindarlarin ba-
zilar1 Sakyamuni’nin gergek anlamda insanlarin diinyasinda asla
yasamadigini ve yeryiiziinde kaldig1 iddia edilen zaman iginde
Tusita cennetinde kaldigini, tanrilarla insanlara salt bir hayaletin
goriindiigiinii iddia ediyorlardi. Sayet gelenege inanacak olursak
bu dgreti MO 256 yilinda halihazirda gecerliydi ve o yil gergek-
lestirilen Meclis tarafindan kinanmasti.

Budist toplumda doketizmin yiikselisinin tarihi ne olursa ol-
sun “Aydinlanmis Olan”m basit, insans1 yonii Mahayana ya da
“Biiyilik Ara¢” sisteminin tipki Muteber Kanunun Niliifer Cice-
gi'nde (yani Saddharmapundarika) oldugu gibi edebiyatta ileri
stiriildiigiine taniklik ettigimizde tamamen ortadan kaybolmus-
tur. Bunun yerine essiz biiylikliige ve kudrete sahip bir ilah gor-
mekteyiz. Bu yeni Buda tahmin edilebilecegi iizere mevcut ¢cagin
baslangicinda ortaya ¢ikmistir fakat gercek kanunu milyonlarca
yil kadar eski zamanlardan beri 6grendigiyle dviinebilmektedir.
Artik Brahma’nin diyarina kadar uzanabilen muhtesem dili dahil
olmak iizere meshur otuz iki isareti bulunan latif (sambhoga) bir
viicuda sahiptir. Ancak bu bedeni kutsanmis azizlerin gérmesi i¢in
ayrilmistir ve insanlara sadece gercek bedeninin ¢ok daha deger-
siz nitelikteki versiyonunu gosterir. Sakyamuni’nin yeryliziinde
goriindiigii, Nirvana’ya girdigi ve bir Stipa i¢inde kendisinden
kutsal kalintilar1 biraktig1 gortintiisii budur. Ancak gergek hayat-
ta asil bedeni semavi diinyada yasamaktadir. Yagsadigi yer gergek
Nirvana’st gelince kutsal bir Stiipa’ya (diinyevi Stiipa bunun sa-
dece bir yansimasidir) doniisecektir. “Kutsanmis Olan” bilginin
keyfini stirdiikten sonra burada istirahat edecektir. Bununla bir-
likte tipk1 zamanla mekanin genisledigi gibi Buda’larin sayis1 ar-
tik sonsuza ulastig1 i¢in diger Buda’lardan birinin arzusu {izerine
arada sirada ortaya ¢ikacaktir. Budist kanonun en eski asamasinda
altt Buda’nin varlig1 bilinmektedir ve Pali Kanon’u tamamlanma-
dan 6nce sayilar yirmi dorde ulagmistir. Mahayana’da sayilarinin
sonu yoktur ¢ilinkii bu ekoliin carpict 6zelliklerinden biri biiyiik
sayilarin kiimelendirilmesidir. Boylece “Kutsanmis Olan” Dipam-
kara adinda sekiz bin, Padmotara adinda bes yiiz Buda’y1, sekiz
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bin Maradhvaca’yi, seksen bin Kagyapa’y1 ve yaklasik ii¢ yiiz mil-
yon Sakyamuni’yi onurlandirmig oldugunu hatirlayabilir. Goriinii-
se gore hala yeryliziindeyken Nirvana’ya girisi tanrinin insanlara
yarar saglamaktaki biiyiik sabirsizligiyla agiklanir. Ogullarmin
hazirlanmasina yardim etmek ic¢in kendisine bagvurmalari sar-
tiyla, bagkalarini ilag igmeye ikna etmeye hevesli tabip 6rnegiyle
gosterilmektedir. Tabip ogullarindan kendini uzaklagtirmis. Baba-
larinin kayboldugunu diigiinen ogullar iyilestirme yontemini kul-
lanmislar. Kurtulusun yolu, ahlaki disiplinin eski anlayisindan ¢ok
farkli bi¢imdedir. Bunun hala bir kurtulus yolu oldugu dogrudur.
Ancak Buda’nin vaazin1 dinlemek, kutsal kalintilarini onurlandir-
mak, Stipalar dikmek, degerli taglardan ve mermer ya da agagtan
heykeller yapmak, giizel kokulu esanslar ya da ¢icekler sunmak,
bunlarin hepsi yiice 6diil getirir insana. Dahasi oyun oynarken
kumda Sttipalar yapan ya da duvarlara Buda resimleri karalayan
cocuklar ve tesadiifen “Budaya Saygilar” sozctiklerini soyleyenler
de esit derecede talihlidir. Purana’lar efsaneleriyle benzerlik ol-
dukea acik ve ikna edicidir. Ayrica bazi 6nemli belgelerin sasirtict
derecede eski donemlerde gergeklestirilmis Cince gevirilerinden
bahsedilmesine karsin Mahayana metinlerinin (en azindan bizlere
ulastig1 bicimiyle) Hiristiyan ¢aginin ii¢iincii ya da dordiincti yiiz-
yillarindan daha 6nceki bir doneme ait olamayacagi soylenebilir.

Sakyamuni ise Mahayana inancinin en biiylk figliri degil-
dir. Ad1 Dharmakara olan belirli bir kesis, gegen uzun dénemler
boyunca o zamanlar hiikiim siiren Buda’ya Lokesvararaca olarak
hitap edermis. Bu isim vakti geldiginde diinya hiikiimdar1 olacak
bir Buda olmaya kararliligmi ima etmektedir. Oyle bir diinya ki
herkesin herhangi bir 1stirap ¢ekmedigi ve aziz olmasi gerektigi
bir yer. Bu Dharmakara tasarisi sayesinde artik Sukhavati cenne-
tinde Sakyamuni olarak bilinen Buda ile es zamanli olarak Amita-
yus ya da Amitabha (“Sonsuz Hayat1 Olan” ya da “Sonsuz Gor-
kemi Olan”) isimleriyle var olmaktadir. Bu cennetin gérkemi Cin
ve Japonya’da biiyiik etkileri olan MS 148 ile 170 yillar1 arasinda
Cinceye ¢evrilen Sukhavativyitha ile Amitayurdhyanasiitra eserle-
rinde betimlenmektedir. Cennet tamamen diizdiir ve hi¢ dag bulun-

214



Hindistan ve Tibet'teki Budist Mitoloji

maz. Derelerden akan sular hos miizik sesleri ¢ikarir ve agaglar
harikulade degerli taslarla doludur. Burada cehennem, hayvanlar
alemi, hayaletler ya da iblisler yoktur. Ayrica insanlar ile tanrilar
arasinda ayrim yoktur ¢linkd buradaki tiim varliklar siradigi mii-
kemmellikte akla ve bedene sahiptirler. Giindiiz ile gece olmaz
clinkii ikisi arasindaki farki yaratacak herhangi bir karanlik yok-
tur. Bu kutlu diyarda yasayanlar normal bigimde dogmazlar an-
cak niliifer ¢igeginin kalbinde ortaya ¢ikarlar. Burada yetigkinlige
dek biliyliylip Buda’nin 6gretisinin yankilariyla beslenirler. Zaman
icinde Buda’dan ¢ikan parmaklar ya da 1sik huzmeleri gigekleri
olgunlastirdiginda onlar da ortaya cikarlar. Amita'nin ismi Oyle
kutsaldir ki dine kiifredenler bile sirf bu ismin kutsallig1 sayesinde
cennete erisebilirler.

Buda’nin bu panteonunun olduk¢a dnemli baska bir figlirii
Avalokitesvara’dir. Bu isme bagliligin bir 6rneginden MS 270 y1-
linda Cinceye c¢evrilen Karandavyitha’da bahsedilmektedir. Bu
tapinmanin MS 400 yilindan dnce ger¢ekten var oldugunu bilmek-
teyiz ¢iinkii Cinli haci Fa Hien Seylan’dan Cin’e yolculugunda bir
firtinayla karsilastiginda sanattaki betimlemeleri zaten MS besinci
ylizyila uzanan Avalokitesvara’dan yardim dilemistir. Kendisi tim
insanlig1 kurtulusa erdirene dek uzun bir siire “Buda Olacak Olan”
yani bir Bodhisattva olarak kalmaya karar vermistir. Bunun kar-
siliginda deniz kazasina ugrayanlarin ve soyguncularin saldirdigi
kisilerin koruyucusudur. isminin anilmasiyla celladm kilic1 durdu-
rulur, adina yakarilinca prangalar kirilir ve giizel bir erkek ya da
kiz ¢ocuk isteyen kadinin arzusuna ulagmasi i¢in sadece ona dua
etmesi yeterlidir. Korkung cehennem Avici’ye orada aci ¢ekenlere
yardim etmek i¢in iner ve oray1 keyifli bir yere cevirir. Dehset
verici sicaklik yerini tatl bir serinlige birakir. Milyonlarca lanet-
linin i¢inde kaynadig1 kazan bir niliifer ¢icegi havuzuna doniisiir.
Bir sonraki ziyaretini gergeklestirdigi Pretas diyarinin a¢ ve susuz
sakinlerini yiyecek ve igeceklerle rahatlatir. Seylan’da insan yiyen
Raksasis’e doniisiir ve kanatli at Balaha kiliginda gemileri batmis
ve basina kotii ruhlar musallat olmus kisileri bu gibi felaketlerden
kurtarir. Diger yandan Benares’te bocek ya da kurtguk kiligina bii-
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rinmiis olanlara vaaz verir. Amitabha’nin ilk vaizi sayilir ¢iinkii
Mahayana 6gretisinin bir pargasi olarak her bir Buda’nin cehen-
nemleri ziyaret eden, ruhlar1 cennete tasiyan ve 6lmekte olanlarla
ilgilenen refakatcileri olarak iki Bodhisattva’s1 bulunmaktadir. Di-
ger nedenlerden dolay1 Avalokitesvara, Hinayana kanonunun Bu-
da’s1 tarafindan taninan tek Bodhisattva olan Maitreya’dan (ya da
Metteya) daha iist riitbededir. Isin ilging yam Cinli dindar kesim
bu Bodhisattva’yi kadina doniistirmiistiir. Bu ise Budizmin her iki
ekoltine kars1 bir goriistiir. Yine de Mahayana Tara’lar1 ana sefka-
tine sahip disi ilahlar olarak kabul etmektedir. Bu Saivizmin sakti
tapinmasiyla uyumlu bir durumdur. Avalokitesvara’dan sonra en
onemli Bodhisattva, adindan MS 317 ile 420 yillar arasinda Cin-
ceye cevrilen Gandavyitha’da bahsedilen Maficusri’dir.

Boylesine birikmis bir yorum ve dinsel goriis kalabaligindan
Adibuda kavraminin gelismis olmasi hig sasirtic1 degildir. Bu kav-
ram kelimenin tam anlamryla baglangici olmayan ve diger Buda’lar
gibi sirf sonsuz uzakliktaki bir ge¢mise ait olmayan bir Buda an-
lamindadir. Bu karakter muhtemelen MS dordiincii yiizyilin son-
larina dogru bazi dindarlarin gorlisii olarak gelismistir. Ciinkii
Asanga’nm Sutralarhkara’st sadece olast bir durumdan ziyade en
azindan yaygin bir inang¢ olan bu goriisiin aksini iddia eder. Bu-
nunla birlikte gegerli ya da kalic1 bir hal aldigindan bahsedilemez.

Mahayana geleneginin agik sonucu sayilar1 biiyiikk miktarda
artan Buda’lar kutsal giicler arasina eklemek ve Bodhisattvalar
sayesinde ilahlarin ordularini benzer bi¢cimde bolca artirmakti.
Ciinkii bir anligina dahi olsa iki ekol de siradan tanrilara inanmak-
tan vazgegmemisti. Sayet Hinayana kanonuna giivenecek olursak
Buda hem kendisinden yiiksek hem de daha diisiik diizeydeki
tanrilarin varligindan son derece memnundu. Riitbece yiiksek ko-
numdaki tanrilar arasinda en etkin ve belirgin olanlar1 Brahma ile
Indra idi. Gorece diisiik seviyedeki tanrilar ise Nagalar, Garudalar,
Gandharvalar, Kinnaralar, Mahoragalar, Yaksalar, Kumbhandalar
(bir goblin tiirii), Asuralar, Raksasalar ve digerlerinden olusan bir
kalabaliktan olusmaktaydi. Oliilerin hayaletleri olan Pretalar Bu-
dist tasavvurunda 6nemli bir yeri doldurmaktadir. Ayrica kelime-
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Bodhisattva yani “Buda Olacak Olan” Avalokitesvara sakin ve yardimsever bir yiiz ifade-
si tagimakta olup bu durum insanliga karsi olan sevgisiyle uyum igindedir. Sol elinde bir
niliifer ¢icegi tagimaktadir. Sag elini geleneksel olarak kendisine yalvaranlara iyilik lit-
feden bicimde tutmaktadir. Dr. Ananda K. Coomaraswamy’nin koleksiyonundaki degerli
taslarla siislenmis bakir yaldizli bir heykelden.
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nin bazen Indra gibi bir tanriy1, bazen tapinmaya layik daha antik
zamanlardaki bir varligi ya da en azindan kudretli bir ruh olan
Sakyamuni’yi kapsamasina karsin Yaksalardan da sik¢a bahsedi-
lir. Pali Kanonunun en biiytik tefsircisi Budhaghosa’y1 sasirtacak
bi¢imde Buda’nin kendisi bu ruhlara iyi niyetlerini elde etmek i¢in
kendilerine uygun bi¢imde tapmilmasini tembih etmistir. Naga-
lar hava, su, yeryiizii, semavi diyarlar ve Meru dagiin Nagalar
gibi birkag¢ sinifa ayrilirlar. Bigimleri yar1 insan yar1 yilan olarak
tasavvur edilir. Hinayana’nin bakis agis1 kesisleri etraflarindaki
seytani varliklara karst korumak icin kullanilan yontemlerdeki
miikemmellikte disa vurulmaktadir. Bu yiizden Atanatiya Sutta,
dort ana yoniin ilahlarin1 maiyetindekilerle birlikte Buda’ya gelip
kendisine kutsal ruhlar arasinda bazilarinin Buda’ya kars1 hayirh
bazilarin ise sakincali olduklarini bildirir bicimde betimlemek-
tedir. Ciinkii Buda cinayet ve glinahkarlig1 yasaklar ve kesislerin
bu varliklardan korunmaya ihtiyaci vardir. Bu dogrultuda kesisler
biitiin imanlilarin ezberleyecegi bir formiil teklif eder. Bu formiil
cesitli gevrelerdeki varliklart siralayarak hepsinin igtenlikle Buda
kiiltiine katildiklarmi bildirir. Sonunda formiiliin giivence altina
almasina karsin kendilerinden herhangi birinin kesislere saldir-
mast durumunda dua edilmesi gereken belli bagh ruhlarin listesi
bulunmaktadir. Benzer bicimde Khandaparitta, cesitli siniflariyla
dostlugu ilan ederek yilanlardan gelecek tehlikeyi engeller. Mora
Jataka’da ise eski bir glines tilsim1 biitiin seytanlardan korunmak
icin Budist bir biiyiiye ¢evrilmistir. Hinayana ekolli zamanin ola-
gan diniyle siki bir sekilde iliskilendirildiginde Mahayana’nin
hala bu gibi etkilere kars1 daha agik olmasi pek siradisi degildir.
“Biiyiik Ara¢” Ozellikle bazi yari1 kutsal figiirleri Buda’lariyla
iliskilendirmeye diiskiindiir. Bu figiirler arasinda en ¢arpici olani
Vacrapani, yani “Yildirim-EI”dir. Stiphede olanlar1 doniistiirmeye
yardim eder, Mara-Namuci gibi iblisleri Buda’nin huzuruna sii-
rikler ve “Kutsal Olan”1in cenazesinde biiylik bir iizlintiiyle yar-
dimct olur. Yildirrmi onu Indra’yla yakin iliskiye sokar ve kendi-
sine eslik eden birlikler Siva’nin Ganalari gibidir. Ayrica Kubera
ile baglantilar1 vardir. Mahayana i¢in o, biiylik bir Bodhisattvadir
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ancak miistakbel Buda’lar arasinda yiiksek bir mevkide olmasina
karsin kdkeni bakimindan Yaksa ve kast bakimindan da Guhya-
ka’dan o6te degildir. Hint panteonunun istikrarli ¢aligmasinin bir
baska 6rnegi bu donemde Narayana’nin kesinlikle Buda ile 6zdes-
lestirilmesidir.

Ayrica, siradan ilahlar ile yakindan iligkilendirmenin baglan-
gicta bu bigimde benimsenmesinin, ne Mahayana ekoliiniin teolo-
jisi ne de onun uygulamasi tizerinde 6nemli bir etkisi olmustur. Bu
teoloji uygulamasi kendisini bireysel ve daha az duyarli Hinaya-
na’dan ayri kilan iyilik kavramindan tiiretilmistir. Hinayana’nin
amaci kisisel olarak Nirvana’ya ulagmaktir ve kusursuz ornegi
Bodhisattva degil Buda’dir. Ancak Pauranik dinin daha kotii yo-
nliniin gelisiminin Mahayana teolojisi lizerinde etkileri olmustur.
Goriiniise gore MS altinct yiizyildan itibaren biitiin sistem Tantrik
Ogretilerin etkisiyle ciddi bir degisiklige ugramistir. Her nasilsa
sekizinci ylizy1l kadar erken donemde Tibet krali Padmasamb-
hava’da gelencksel bir Budist degil Tibet’in sihirbazlarini kendi
topraklarinda maglup eden bir biiylicii goérmekteyiz. Bu gorevi
tamamladiktan sonra kendisini bazi iilkelerdeki insanlarin dinini
degistirmek tizere bir ata doniistiirii. Hem edebiyat hem de sa-
nat, cogunlukla disi olan korkung bicimli Pisaciler, Matangiler,
Pulkasiler (son ikisi isimlerini algaltilmis kastlardan almislardir),
Parnasabari (ya da “Yapraklarla Ortiilii Vahsi”), Canguli (ya da
“Yilan Sihirbaz1”), “Bakireler”, “Anneler”, “Kizkardesler”, dort,
alt1, sekiz hatta yirmi bes Yoginiler, ya da “Biiyliciiler” ve ¢iplak
Dakiniler gibi biiyiik bir kalabalig1 ortaya ¢ikarmaktadir. Kade-
me bakimindan bunlarin {istiinde duyular1 ve elementleri kontrol
eden, ozellikle biiytiler i¢in uygun olan bes Tara ile s6zkonusu he-
celerden ortaya ¢ikan Eril O, Him ve “Yedi Heceli O” tanrilaridir.
Dogal olarak Siva ile Matangi ya da Candalika ya da diger birgok
isminden biri olarak karis1t mevcuttur. Ayrica daha énemlisi, Bod-
hisattvalar Siva’ya benzetilirler ve tipki onun karisiyla oldugu gibi
disi emsalleri olarak Taralarla iliskilendirilirler. Siva’nin sifatlar
serbestce Bodhisattvalara devredilir. Boylece Avalokitesvara’ya
“Dansin Efendisi”, “Zehrin Tanris1” ya da “Mavi Boyunlu”, “Diin-
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yalarin Efendisi” gibi isimler verilir. Bu yeni teolojinin daha ileri
diizeyde gelisimi isimlerin bagina mistik vacra (yildirim) 6neki-
ni getirir ve panteonun basina Vacrasattva’y1 yerlestirir. Kendisi
bir Adibuda’dan biraz farklidir ve daha sonra hemen onun altinda
Vacrabodhisattvalar, Vacrayoginiler ve diger seytani varliklar sira-
lanir. Ayn1 zamanda sarap ve kadinlara bagliligi, igreng ayinleri ve
bliyliyl yiiceltmesiyle Tantrik kiilt tam olarak gelisimini tamam-
lar. Sonug olarak bu makbul kiiltiin 6greticisi Vacrasattva’nin ko-
numu lizerinde haksiz bir iddiada bulunur.

Elbette Mahayana sisteminin biiylimesinin ne Ol¢lide dahi-
li nedenlerle agiklanabilecegi ve gelisimiyle misyoner giicliniin
ne kadarini harici elementlere bor¢lu oldugu sorularinin orta-
ya ¢ikmasi kaginilmazdir. Dahlmann ustalikla Hinayana (belir-
gin teizmi ve yardimseverligi bakimindan) ile kiyaslandiginda
Mahayana’nin ruhundaki degisimin Hiristiyan dininin yansima-
st oldugunu ve basarisin1 ger¢ek anlamda Budistik olarak kabul
edilemeyen elementlere bor¢lu oldugunu gosteremeye ¢aligmistir.
Yine de muhtemel goriindiigii {izere, o donemin Budizminde ¢ok
daha eski zamanlara ait teistik bir unsur olsaydi Mahayana’nin te-
istik zeminini harici bir kaynaktan bulmaya calismak fuzuli bir
ugras olurdu. Ustelik gordiigiimiiz kadariyla Pali Kanonu Mette-
ya’dan halihazirda “Buda Olacak Olan” diye bahsetmektedir. Aziz
Thomas’in efsanesini kuzeybati Hindistan’daki gergek misyoner-
lik galismasi olarak kabul etmezsek aslinda bu bdlgede iigilincii
yilizyildan 6nce Hiristiyan etkisinin net bir kaniti bulunmamakta-
dir. Bu goriisiin aksine bir varsayimi inkar etmek gereksizdir. Di-
ger yandan Mahayana’'nin yiikselisini agiklayabilecek Hiristiyan
degisimini bulmaya yonelik kesin bir dayanak bulunmamaktadir.
Sonraki donemlerde kismen alintilarin yer almis olabilecegi ke-
sinlikle miimkiindiir. Bu sebeple sonraki Mahayana metinlerinde
Buda’nin bir balikgiyla karsilastirmasina taniklik etmekteyiz. Bu
durum kesinlikle Budistik degildir. Ustelik sanat eserleri Isa ile
Meryem Ana’nin etkisinin varligini gosterir. Ancak bu unsurlar
mitolojinin ana boliimiini etkilememektedir.
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Bilakis eski Hinayayana ekoliine ait efsanelerin batiya niifuz
ettikleri ve Hiristiyan Gospellerini etkiledikleri iddia edilmektedir.
Iddia, en becerikli yorumcular tarafindan 6ne siiriildiigiinden Bu-
dist efsanelerin herhangi bir bicimde Akdeniz’in dogusuna niifuz
ettikleri ve Kilise Gospellerinin olusturuldugu cevrelerce bilindi-
gine dair bir inangtan daha fazlas1 degildir. Bu varsayimi destek-
lemede ileri siiriilen en iyi drnek, Luke Gospelindeki Simeon’un
hikayesiyle Sutta Nipata kadar erken bir donemde bulunan ve bu
nedenle Yeni Ahit’ten daha eski oldugu varsayilan Asita’nin hika-
yesi arasindaki benzerliktir. Iki anlatida da yasli adam cocugun
dogdugunu duyup ona tapmir fakat gerceklesecegini 6ngordigii
seylerden O6nce 6lmesi gerektigini fark eder. Ayrica Buda’nin Mara
tarafindan ayartilmast ile Isa’nm iblis tarafindan bastan ¢ikarilmasi
arasinda belirgin bir benzerlik vardir. Bu sefer Budist dykii i¢in
kanit Tipitaka’nin bdliimlerinden bir araya getirilmelidir ve mu-
kayese pek ikna edici degildir. One siiriilen diger paralellikler bes
bin kisinin beslenmesiyle Peter’n denizin istiinde yiirlimesine
dair mucizelerdir. Ancak bu dykiilerin alintilandig1 Budist kaynak
yalmzca Pali Cataka’daki iki efsanenin girig boliimleridir. Elimize
gectigi haliyle bu metin Hinayana’nin mevcut Buda’sinin 6nceki
dogumlardaki maceralarini igeren bes yiiz kirk yedi dykiiden olu-
san bir derlemedir. Ustelik mitolojiden ziyade folklor adina olsa da
belirsizdir fakat i¢indeki diizyaz1 yorumlari ve giris boliimleri bu-
lunduklar1 bigimleriyle MS besinci yiizyildan daha eski degildir.
Diizyazinin ne 6l¢iide eski gelenegi (Not 7) temsil ettigi bir tah-
min meselesidir. Ayrica Cataka metnindeki s6zkonusu efsanelerin
olusumunun Gospeller tarafindan 6diing alindiklarini kanitlamak
adina higbir degeri yoktur. Baz1 bilim insanlar1 Cataka’daki 0y-
kiilerde Placidus’un (Aziz Eustathius olarak taninir), Aziz Chris-
topher’in efsanelerinin ve seytanin Kutsal Olan kiliginda azizlere
saldirma girisimlerinin orijinal versiyonlarini aramamiz gerektigini
one siirmiislerdir. Ustelik Hiristiyan kesislerin dinsel amagla bekar
kalma gerekliliginin, bagin tepesinin tirag edilmesinin, kutsal ema-
netlere hiirmet gdstermenin, kilise ¢anlar ile tiitsii kullaniminin,
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kilise insasmin gercek tasariminin kdkenlerinin aranmasi gereken
yerin Budizm oldugu da iddia edilmektedir. Bu gibi durumlarda
hala 6diing alinmaya dair bir kanit bulunamamistir. Ayrica Budiz-
min ve Hiristiyanligin birbirlerinin mitoloji ya da dinine katkida
bulunmadiklarinda dair goriis gecerliligini korumaktadir.

Tibet Budizmi, Hint Budizmine ait Mahayana ekoliiniin yan
tirlinlidiir ama bu mezhebin inancini kendine has bir 6zgiinliikle
temsil eder. Arada sirada ortaya ¢ikan birkag ekolii arasinda ilkeleri
bakimindan kayda deger farkliliklar olsa da her haliyle Tibet Bu-
dizmi, Hinduizm ve 6zellikle Saivizmi etkisi altina almistir. Budist
bir kiliga biirlinmeye mecbur birakilmistir fakat tilkenin asil tapin-
mast ilkel giicii ile dogasmin biiyiik bir kismini kaybetmemistir.

Budizmi Tibet’e getirme serefi, MS 629 ile 650 yillar1 ara-
sindaki donemde, Kral Sronbtsansgampo’ya aittir. Kendisi Tonmi
Sambhota’y1 Budist inanca ait kitaplar ve resimleri getirmesi i¢in
Hindistan’a gondermistir. Krala bu vazifede iki esi yardimci ol-
mustur. Eslerinden biri Nepal kralinin digeri Cin imparatorunun
kizidir. Hikkiimet merkezini Yarlun’dan Lhasa’ya tasimistir ve ile-
ri bir yasta 6ldiigiinde esleriyle meskeni hala Lhasa’da sergilen-
mekte olan bir Bodhisattva Avalokitesvara heykeli olmustur. Efsa-
ne her iki esinin Tanriga Tara’nin canli simgeleri olduklarina dair
Oykiideki gibi oldukga 6zgiin bir inanci temsil eder. Ciinkii kutsal
varliklarin insan bigiminde viicut bulmalar1 Tibet mitolojisinin be-
lirgin bir 6zelligidir. Bu 6zellikler MS sekizinci yiizyilda Tibetlile-
ri Budist inanca kesin bir bi¢imde sevk eden Padmasambhava’nin
anlatisinda tam anlamiyla geligsmis gibi gortinmektedir. Kendisi
goriinlise gore Kagmir gibi sihir sanatlariin merkezi olan Udya-
na’nin yerlisiydi. Ayrica bu gizemli hiinerde Gotama’y1 golgede
birakan mitkemmel bir sihirbazdir. Hayatini anlatan efsanevi 6ykii,
onu Tibet’in din degistirmesi i¢in ortaya ¢ikan Amitabha’nin ma-
nevi oglu olarak gdstermektedir. Hi¢ cocugu olmayan ve gozleri
gérmeyen Kral Indrabhiiti’nin oglu olarak niliifer ¢igeginden dog-
mustur. Bu nedenle “Niliiferden Dogan” anlamina gelen bir isim
almistir. Kralin varisi olarak egitim gérmiis, kendisine denk her-
kesi bagarilartyla geride birakip Seylanli bir prensesle evlenmistir.
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Ancak dogaiistii bir gii¢ onu diinyevi seyleri terk etmeye zorlamis-
tir. Babasiin ugaklarindan bazilarimi gegmis hayatlar1 yiiziinden
cezayl1 hak ettikleri i¢in 6ldiirmiistiir. Sonunda kralliktan siirgiin
edilmeyi hak etmistir. Dakini’ler ile Cinler ona sihirli at Balaha’y1
getirmisler, o da ata binip uzaklasmis. Mezarliklarda derin diigiin-
celere dalmaya basladiktan ve Dakiniler sayesinde orada dogaiistii
giicler kazandiktan sonra tiim diyarlar1 gezmistir. Aslinda haliha-
zirda bir Buda kadar bilge olmasina karsin her bilimi, astrolojiyi,
simyay1; Mahayana’y1, Hinayana’y1, Tantra’lar1 ve bitiin dilleri
Ogrenmistir. Keza bir Dakininin sureti olan Prenses Mandarava’nin
dinini degistirmesini saglamistir. Prenses bundan sonra tiim gezin-
tilerinde bazen kedi bagh bir insan bazen de diger sekillerde ona
eslik etmistir. Daha sonra Hindistan’in dinini degistirmeye koyul-
mus ve bunu iilkenin her bdlgesinde yerel inanca karsilik gelen
bir 6gretiyi yayarak basarmistir. Bu dgretisine harici bir Budizm
kilifi giydirmistir. Sonunda Tibet krali Krisronldebtsan’in daveti
tizerine iilkede inancin yayilmasini engelleyen iblislerle miicadele
etmeye girismistir. Her ne kadar Mara, onun basarisin1 engelleme-
ye caligsa da sonunda iblis maglup edilmis ve seytani gligler teslim
olmak zorunda kalmistir. Padmasambhava’nin zaferi Lhasa’dan
elli alt1 kilometre mesafede ve en eski Tibet manastirlarindan biri
olan Samyas manastirinin insa edilmesiyle kutlanmistir. Vazifesini
tamamladiktan sonra 6gretisini batidaki iblislerin diyarina tagimak
iizere at1 Balaha’ya binip kederli kraldan ayrilmistir. Hala bu iblis-
lerin arasinda yasamakta ve inancini 6gretmektedir.

Tibet’teki modern Budizmin sihirli kismi, biiyiik 6l¢iide bu
Ogretici tarafindan yayilan Budizm bi¢iminden tiiremis olabilir.
Yine de mevcut inang, MS 1355’te dogan kesis Tsonkapa sayesin-
de reform sergilemektedir. Ogrencileri arasinda rNamrgyalcossde
ve bKragislhunpo (Tasilhunpo) manastirlarmin iki lideri bulunur.
Bu liderlerin halefleri Dalay Lama ve Tasi Lama olarak bilinir. Ilki
Tibet hiyerarsisinde her zaman en {ist riitbeyi elinde bulunduran bu
iki ruhani liderin sirasiyla Bodhisattva Padmapani ile Buda Amita-
bha’nin canli suretleri oldugu diisiiniilmektedir (Not 8). Bodhisatt-
va’nin gegici suretinin 6liimil izerine digerinin ruhu son Lama’nin
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ruhunun ayrilmasindan en az kirk dokuz giin sonra dogmus olmasi
gereken bir gocuga geger. Bu ¢ocugun kimligi kehanetle belirle-
nir ve kahin, Lhasa yakinlarindaki gNascun’lu Dharmapala’dir.
Dharmapala’nin ise tanri Pehar’in bir sureti oldugu dusiiniiliir.
Kehanetle gosterilen ¢ocuk ebeveyniyle birlikte bagkentin dogu-
sundaki bir tapinaga gotiiriiliir. Dort yasina geldiginde Potala sara-
yina gotiiriiliip kesis aday1 yapilir. Yedi ya da sekiz yasinda kesis
olup Lhasa’nin iki biiylik manastirinin itibari dnderi sayilir. Cin’in
Tibet lizerinde uyguladig1 denetim herhangi bir Dalay Lama’nin
olgunluga erismesini engellemek adina 6nceden bazi tedbirlerin
alimmasina neden olmustur. Siiphesiz bunun nedeni Cin’in talep-
lerine muhalif bir giiciin gelisiminin 6niinii kesmekti. Arka arkaya
gerceklesen reenkarnasyon ogretisinin aynisi Tasi Lama icin de
gegerlidir. Bu ilke diger ruhani liderlere, 6zellikle Mogolistanlilar
arasinda, yaygin bigimde uygulanir.

Haliyle Tibetliler mitolojilerine salt Tibet Budizminin rahip-
lerini degil, Mahayana ekoliinlin ustalarini da eklemislerdir. So-
nunda Tibet Budizmi bu ekolden tiiremistir. Boylece Mahayana,
Nagarcuna, Aryaveda, Asanga ve Vasubandhu’nun biiyiik ustala-
rinin hepsi Bodhisattva riitbesine ylikseltilmislerdir. Gorece daha
ge¢ donemlere ait azizler ise on sekiz Arhat ve seksen dért Maha-
siddha gruplarina dahil edilmistir. Diger tinlii kisilikler arasinda
hiikiimdarliginda Budizmin Tibet’e ilk kez getirildigi kralin ¢ag-
das1 olan Dharmakairti ile Bengal’de dokuzuncu yiizyilda dogmus
bilge Abhayakara bulunmaktadir. Abhayakara’nin bir Garuda ki-
ligina biirlinlip Turuskalarin ordusunu bozguna ugrattigi ve ¢ok
saylda inanani ateist bir kral tarafindan katledilmekten kurtardig:
sOylenmektedir. Abhayakara kraldan tutsaklari birakmasini diler-
ken basimin iistiinde devasa bir yilan belirir ve hiikiimdar1 istegini
yerine getirmeye razi edecek kadar korkutur.

Tibet’te, Hintlilere ait olan kisinin kendini 6zel bir tanrinin
korumasi altina sokmasina dair uygulama daha ileriye gotiiriiliir.
Her kesis genel anlamda ya da hayatinin 6zel bir donemi veya
belirli bir is i¢in bir ilahi varlig1 efendisi olarak benimser. Bu gibi
tanrilar koruyucu ilahlar ya da Yidam grubunu olusturur ve ¢esitli
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tiirleri bulunur. Bir tarafta Dhyanibudalar diger tarafta Buda ya da
Bodhisattvalarin tecellisi olarak kabul edilen diger ilahi varliklar
bulunmaktadir. Her iki grup da diizenli olarak sanat eserlerinde
kollarinda kendi sakti’lerini ya da disi bigiminde enerjilerini tutar
vaziyette temsil edilmeleriyle diger koruyucu ilah tiirlerinden ay-
rilmaktadir. Bu sergileme yontemi Saivizmin Tibet Budizmi tize-
rindeki etkisinin en garpici 6zelligidir.

Gotama’nin Tibet dinsel hayatinda gorece kiiciik bir rol oyna-
mast inangta kayda deger bir degisimdir. Dinsel hayatta cok daha
onemli bir yeri bes Dhyanibuda ya da “Diisiinceli Buda”lar, Vairo-
cana, Aksobya, Ratnasambhava, Amitabha ve Amoghasiddha dol-
durmaktadir. Bunlar mevcut donemin bes Manusibudasi, Krakuc-
chanda, Kanakamuni, Kagyapa, Sakyamuni ile miistakbel Buda
ya da Maitreyasina karsilik gelmektedir. Ayrica bes Dhyanibod-
hisattva (liderleri “Samantabhadra”dir), Vairocana’nin Bodhisatt-
valar1 ve Aksobhya’nin Vacrasattvasi vardir. Dhyanibudalarin bast
Amitabha olup cenneti Sukhavati Tibet’te Cin ve Japonya’daki
kadar meshurdur. Bu ilahin gelisiminde Dhyanibudalarda oldugu
gibi Iran etkilerinin goriilmesi beklenmedik bir sey degildir. Ciin-
kii iranli Fravasiler ya da yeryiiziinde doganlarin manevi karsi-
liklarinin Dhyanibuda kavramina belirli dl¢lide benzerlikleri var-
dir. Amitabha ya da kusursuz yani sambhoga bicimindeki ismiyle
Amitayularin yaninda sik¢a Bhaisacyaguru (lyilestirme Efendisi)
ismindeki Buda’nin suretlerini gérmekteyiz. Ona tapinanlar hey-
kellerini fetis nesnesi olarak kullanirlar. Heykellere bedenlerinin
hastalik bulasan yerlerini siirerler.

Gotama’nin seleflerinden ilki Dipammkara ve hemen ardindan
gelen altis1 Vipasyin, Sikhin, Visabhii, Krakucchanda, Kanakamu-
ni ve Kasyapa’dan sik¢a bahsedilir. Ger¢i ne onlar ne de Maitreya
yani miistakbel Buda mitolojide kayda deger bir rol oynar. Ancak
Maitreya, Iran egilimi gosteren bir efsaneyle iliskilendirilir. Gaya
yakinlarindaki Kukkutapada tepesinde ya Gotama’nin 6grencile-
rinden biri ya da atalarindan biri olan Kagyapa’nin bozulmamis
cesedi yatmaktadir. Maitreya evinden ayrilip biitiin Buda’lardan
beklenen biiyiik feragatta bulundugunda Kasyapa’nin yattig1 yere
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gider. Tepe mucizevi bir sekilde agilir Maitreya cesedinden Bu-
da’nin elbisesini alir ve acayip bir ates Oliinlin cesedini tiiketir.
Oyle ki geriye ne bir kemik ne de kiil kalr.

Maitreya’dan ¢ok daha dnemlisi Gotama’nin Dhyanibodhi-
sattvasi, Amitabha’nin manevi oglu, Padmpani ya da Avalokites-
vara’dir. Suretlerinden birinde bu ilah Sirhhanada (Arslan Kiik-
remesi) ismini tagir. Bu yoniiyle ta¢ miicevheri olarak yarim ay
tagimaktadir. Tanrinin bu sekilde tezahiirii Saivit kokene sahip ol-
duguna dair bir isarettir. Eski Budist Sirmhhanada efsanesi siiphesiz
Physiologus’ta muhafaza edilen ortagag Oykiisliniin kaynagidir.
Oykiide dogumlarindan sonra &len yavrularma kiikremesiyle ha-
yat veren aslan anlatilir. Bu anlati, aslinda kutsal Babasinin sesiyle
hayata dondiiriilmeden once ii¢ giin boyunca mezarda yatan Me-
sih’e uyarlanan bir kissadir. Tanriin bir bagka Saivit bigimi ise
Amoghapasa’dir. Ustelik ayn1 etki ilahin diger iki goriiniimii olan
Natesa (Dansin Efendisi) ile Siva’nin Nilakantha ya da “Mavi
Boyu” isminin tiiredigi zehrin adim tasiyan Halahala’da ortaya
¢ikmaktadir. Yine de bir bagka disavurumunda on bir bagl olarak
goriinmektedir. Onun kdkeninin izleri ise yaratiklart hastaliktan
kurtarmak adina yorulmak bilmez bir goreve giristikten sonra ce-
hennemlerin bir kez daha doldugunu goérdiigiinde bilgenin gektigi
actya kadar siiriilebilir. Uziintiisiinden dolay1 bas1 diismiis ve da-
gilan parcalarindan manevi babast Amitabha on tane bas tretip
kendi basini da on birinci olarak eklemis.

Gorece yliksek mertebedeki bir bagka Bodhisattva, kuzey
Cin’de bir Budizm misyoneri olarak iinlenen Maficugri’dir. Kendi-
sinin karigik kompozisyonuna tarihsel bir 6gretici hakkinda kayit-
lar girmis olabilir. Babasi1 ya da annesi olmadan niliifer ¢igeginden
dogmustur ve yiizlinden bir kaplumbaga firlamistir. Bu ve onu et-
kileyen efsanelerin diger 6zellikleri Hindu Brahma’sina benzetil-
digini gostermektedir. Avalokitesvara, Dalay Lama ile bir viicuda
biirtintirken Cinli imparator, tipki Sronbtsansgampo’nun Hindis-
tan elcisiyle Padmasambhava’y1 koruyan kral gibi Maficusii’nin
somut bir 6rnegidir. Sakti’si ayrica Brahma’nin karis1 olan Saras-
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vatr’dir. Suretlerinden biri Dharmadhatuvagisvara’nin bigimle-
rinden biri oldugundan diger yandan Maiicughosa ve Sirhhanada
olarak da goriinmektedir. Ancak diger Bodhisattvalar gibi onun da
acimasiz bir bi¢cimi vardir. Bu suretiyle Vacrabhairava, Yamantaka
ya da Yamari gibi isimler altindaki inancin diismanlarinin rakibi
olarak goriinmektedir. Bu isimlerden son ikisi (her ikisi de “Ya-
ma’nin Diismani” anlamina gelir) iilkenin niifusunu azaltan 6lim
iblisi Yama’ya kars1 kazandigi zaferi 6vmektedir. Heykellerinde
bir kili¢ tasimasi ona 6zgii 6zelliklerden birisidir ve tabiatinin bu
ozelligi Nepal medeniyetinin kurucusu olarak {iniiyle ilintili gibi
goriinmektedir. Burada su vadisini bosalttigina inanilmaktadir.

Vacrasattva ya da Vacrapani “Yildirim Tagiyan” lakabi, agik-
ca Indra’dan gelen bir kokeni olduguna isaret eden bir Bodhisatt-
vadir. Tibet Budizminin daha sonraki dénemlerinde bu tanr1 Adi-
buda’nin temsilcisi olarak Samantabhadra’nin yerini alir. Ancak
bu goriis hatta Tibet’te bile hicbir zaman genel anlamda kabul
edilmemistir. Vacrapani siklikla Padmapani ve MaicustT ile ticle-
menin pargasi olmustur. Ger¢i Amitabha ¢ogu kez Maficusri’ nin
yerine gecmistir. Dhyanibudalarin Vacrasattva’dan dogduklar
diistinilmektedir. Diger yandan tanrinin karakterinin korkung bir
yonii vardir. Comert tavriyla Yi-dam ya da koruyucu ilahlardan
biri olarak hizmet eder fakat korkung¢ bigimiyle Dharmapalalar
ya da “Dinin Koruyucular1” gibi goriinmektedir. Dharmapalalar
cesitli gevrelerin iblislerine kars1 gergek inancin koruyuculari ola-
rak Budist sisteme getirilmis Hint ya da Tibet tanrilaridir. Agikca-
st yontem ¢ok yaraticidir ve kutsal karakterin iki farkli yoniiniin
ayristirtlmasina yonelik ayni ilke genel anlamda benimsenmistir.
Dharmapalalar gaddar goriintimlii varliklar olarak temsil edilirler.
Kocaman ve ¢irkin baslari, disari firlayan dilleri, iri disleri vardir
ayrica saglar1 da diktir. Kol ve bacaklar1 miithis derecede gli¢li
ancak kisadir. Viicutlar1 da orantisizdir. Etraflar alevler ya da du-
manlarla gevrilidir. Alinlarinda iiglincii bir géz bulunur. Bu gorii-
nisleriyle kavgaya hazir gibidirler.

Vacrapani’nin iblislere karsi nefreti okyanusun g¢alkalanma-
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sinda kendisine ambrosianin korunmasi gorevinin emanet edil-
mesiyle agiklanir. Ancak seytanlar tarafindan kandirilinca onlarin
dlesiye diismani olurlar. ilk 6rnegi Indra gibi o da bir yagmur tan-
risidir ve bu yetenegiyle yagmur getiren Nagalar1 devasa kuglar
Garudalarin saldirisindan korur. Efsaneye gore Nagalar Gota-
ma’nin vaazini dinlemek i¢in geldiklerinde Vacrapani’ye onlari
Garudalarin saldirisindan korumasi gorevi verilerek bu sekilde
hizmete alinmis. Ancak bu 6zel konum Vacrapani’nin Garudalar
ile yakin iligkisini engellemez. Ayrica bir suretinde Garuda kanat-
lar1 ve baginin iistiinde Garuda bastyla gériinmektedir.

Ayrica Yi-dam olan bagka bir Dharmapala ise Acala’dir (Sar-
silmaz). Temel 6zelligi resimlerinde daima kili¢ tagimasidir. Diger
yandan gazap dolu ruh hali ismi Mahakrodharaca (Biiyiikk Gazap
Kral) ile yansitilmaktadir. Ondan daha ¢ok bilineni ise saglarinin
arasindan at basi ¢ikan bir tanr1 olan Hayagriva yani “At Boyun-
lu”dur. Genellikle insanlarin dostu olarak temsil edilir. Ancak kis-
neyerek iblisleri korkutur ve ayni bigimde dogru sozlerle ¢agirildi-
ginda varligini ilan eder. Mogollar onu atlarin koruyucusu olarak
goriirler ve ismiyle karakteri bir hayvan kdkeninin miimkiin oldu-
gunu gostermektedir.

Hayagriva, Tibetliler tarafindan Drag-gshed grubu altinda
topladiklart sekiz korkung tanrmin ilki sayilir. Bu listedeki ikin-
ci isim ICamsrin’dir. Onun Hint 6rnegi muhtemelen Siva’nin
oglu Karttikeya’dir. Karttikeya tam anlamiyla bir Tibet tanrisidir.
Uciincii ise eski 6liim ilah1 ve giinahlarin cezalandiricis1 Yama’dir.
Ancak artik 6nemi azalmistir ¢iinkii cehennemin acilar1 sonsuza
dek siirmeyecektir ve sonunda bu gorevden azat edilecektir. Di-
ger yandan yine kendisi lanetlilerden biridir. Bir efsaneye gore her
giin eritilmis metal yutmak zorundadir. Kiz kardesi Yamt onun ya-
ninda yeniden ortaya ¢ikar. Oliilerin kiyafetlerini gotiirmekle go-
revlendirilmistir. Yasca biiyiik oldugundan, Yama 6liilerin ruhlari-
n1 yakalamak i¢in kement tasir ve refakatcileri vardir. Bunlardan
ikisi bir boa ve bir erkek geyik baslh olarak temsil edilir. Yama’dan
sonra Vacrabhairava ya da Mafcusri’nin sureti olan diigmani
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Yamantaka gelir. Onun ardindan korkung tanrilar arasinda disi bir
figlir olan Dev1 gelmektedir. Devi, katlettigi iblislerden akan kan-
lardan denizin iistiinde bir katira biner. Kendisine iki DakinT eslik
etmektedir; Sirhhavaktra ile Makaravaktra. Bunlar sirastyla aslan
ve makara (bir ¢esit yunusbaligi) basina sahiptirler. Dakiniler de
Simhavaktra’nin yaninda belirir. Bunlardan ikisinin kaplan ve ay1
baslar1 vardir.

Kismen Saravasti’nin artistik tiiriine benzese de bu tanrica-
nin Siva’nin karisinin korkung yoniinden baska bir sey olmadigi
besbellidir. Ayrica gerektigi {izere Siva’nin iki sureti kurtarici ilah-
lar arasinda sayilir: Beyaz Mahakala ve alti kollu koruyucu. Ti-
bet’teki asil 6zelligi koruyucu bir tanr1 ile ilham vericiye aittir. Bu
ozellik onu genel anlamda dilbilgisi ile 6grenmenin efendiligini
atfeden Hint efsaneleriyle yakindan iliskilendirir. Kendisi sadece
bir Dharmapala degil ayrica Yi-dam’dir. Dureti de benzer bigimde
Yi-dam Sambara ve Hevacra’da teshis edilecektir.

Korkung tanrilarin sekizincisi Brahma’nin 6zel beyaz bir su-
reti ya da daha normal olarak Kubera veyahut varlik tanris1 Vais-
ravana’dir. Ancak bunlardan ikincisi daha yaygin ve daha uygun
bicimde dort Lokapala ya da “Diinya-Muhafizinin” biri olarak
goriiniir. Bu dort biiylik kralin Meru daginda yasadiklart dusii-
niiliir. Budist diinyanin merkezi olarak {inlenen dagin civarinda
yasayan iblis siiriilerine hiikmediyorlarmus. Isimleri giineydeki
Kumbhandalarin efendisi Virudhaka, kuzeyde Yaksalarin efendisi
Kubera, batida Nagalarin efendisi Viriipaksa ve doguda Gandhar-
valarin efendisi Dhrtarastra imis.

Acikeasi bazen bu grupla 6zdeslestirilen bagka bir yerel ilah
grubu vardir. Sayilar1 bes olup aralarindan biri 6nderlik ederken
diger dordi Lokapalalar olarak hizmet vermektedir. Bu ilahlarin
basmin gNascun manastirinin liderinde viicut buldugu sanilmak-
tadir. Kendisi kehanetlerde bulunur ve 6zellikle 6lmiis Biiyiik La-
ma’nin ruhunun kimin iizerine indigini belirler. Bu dikkat ¢ekici
ilahlar toplulugunun Budist panteon ile birlesiminin siiphesiz hakli
bir bigimde Padmasambhava’nin marifeti olduguna inanilir. Ken-
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disi zor ancak gerekli goriilen yerel tanrilarin 6gretisine kaynas-
tirilmast gorevini yerine getirmistir. Bu isi Asanga’nin ¢ok daha
eski bir donemde Saivit panteonu Mahayana ekolii Budizmine da-
hil etmek iizere benimsedigi modeli kullanarak gerceklestirmistir.
Bu yerel ilahlarin bir digeri, bes tanr1 grubuyla yakin iliski i¢inde
gorlinen Damcan rDorcelegs’tir.

Tibet ayrica baslica ve gorece 6nemsiz birgok surette bulu-
nan ilahlarin1 dogrudan Hindistan’dan 6diing almistir. Nitekim
Indra’dan sadece Gotama’nin yardimcist olarak Mahayana’nin
Vacrapani’si degil ayrica Bodhisattva Vacradhara, Dhyanibo-
dhisattva, Yaksa Vacrapani ve hatta Indra ismiyle tiiremislerdir.
Yine Brahma sirf kismen Maificusri’de yeniden dogmamis ayri-
ca bagimsiz olarak panteona girmistir. Rudra ise Mahakala’nin
yaninda gorlinilir. Agni, Varuna, Vayu ve Vasundhara (Yeryiizii)
gibi dogal olaylarla yakindan ilintili ilahlardan sik¢a bahsedilir.
Bunlardan daha ilginci ise Tibet tasavvuruna 6zel bir benzerligi
bulunan ikincil ilahlardir. Nagalar en goze carpanlaridir. Baslari-
nin istiinde yilanlar goriinen insan bedenlerine sahiptirler ya da
derin denizlerin yilanlar1 ya da ejderhalar1 olarak tasvir edilirler.
Kendilerine has kastlar1 ve krallar1 vardir. Insanlarin {istiine kitlik
ve salgin hastaliklar gonderebilirler. Diismanlar1 kus kanadi ve
basina sahip fakat giiclii insan kollar1 olan yar1 insan bedeninde-
ki Garudalardir. Yilanlar arasinda baslicalar1 Nanda, Upananda,
Sagara, Vasuki, Taksaka, Balavant, Anavatapta, Utpala, Varuna,
Elapattra ve Sankhapala’dir.

Raksasalar, Yaksalar ve Ganalar iki farkli goriiniimde temsil
edilirler. Birisinde Dharmapalalarin goriiniiglerini benimserler.
Digerinde kendilerini yok edip kanlarini icen korkung tanrilarin
kurbanlar1 olarak goriiliirler. Hint efsanesinde oldugu gibi Vetala-
lar mezarliklarda ruh ¢agirirlar.

Disi unsuru Tibet mitolojisinde énemli bir rol oynar. Biiyiik
tanrilardan ayr tutulamayan saktilere ek olarak ayrica Taralar ve
Dakiniler olmak {izere farkli disi ilahlar da bulunur. Tara terimi Ti-
bet’te “Kurtaric1” olarak yorumlanir, en miikemmel Tara beyaz ve
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yesil olmak iizere iki sureti bulunan Avalokitesvara Bodhisattva-
sinin saktisidir. Kral Sronbtsansgampo’nun Nepal prensesleri olan
iki esinin Tara’nin bu iki sureti oldugu diistiniilmektedir. Aralarin-
daki farkin bir yanda Cinlinin solgun rengiyle diger tarafta Hintli
hanimin syama rengi oldugu saptanmaktadir. Elbette “yesil” renk
tanim1 bu zor terimin yanlis bir yorumuysa. Sanatsal bicimiyle
Tara erken donem Budizminin ikonografisinde énemli bir rol oy-
nayan tanriga Sri’ye ¢ok benzemektedir. Asil 6zellikleri Tibet Bu-
dizminin diger unsurlar1 gibi oldukga Saivittir. Ayrica farkl ilah-
lar olarak goriilen Tara’nm diger suretleri Marici, MahamaytirT,
Mahacangulitara, Ekacata, Khadiravanatara ve Bhrkutt’dir. Gergi
bunlardan sonuncusu Tara ve Avalokitesvara ile ayr1 bir tanrica
olarak ¢ok daha dikkat ¢ekicidir. Bir bagska onemli kutsal varlik
Usnisavicaya’dir. Antik sOhreti ismini tasiyan bir dharani yani
biiyliniin Horiuzi’deki Japon manastirinda MS 609 yilindan beri
saklanan eski palmiye yapragindan elyazmalarindaki biiytiler ara-
sinda bulunmasiyla kanitlanmistir. Bir diger gozde kutsal varlik
sekiz kola sahip olmasiyla ayirt edilen Sitatapattra Aparacita’dir.
ParnasabarT ise ¢ok daha vahsi bir ilahtir. Kendisi Pukkast, Pigact
ve Gandhar isimleriyle de bilinir. Yapraklardan olusan elbisesiyle
tagidigi isimler tiim Sabaralarin ya da Hindistan’in vahsi yerli ka-
bilelerinin leydisi oldugu iddiasini hakli gostermektedir. Kurukul-
1a varlik tanrigasi sayilir, Vaisravana ile yakin iliskilidir. {1k olarak
goreve getirilen Dalay Lama’ya biiyiik zenginlik kazanmasinda
yardimel olan odur. Kamadeva’nin karisidir ve agikgasi cinsel
sevgi tanrigast Hindu Rati’den bagka bir sey degildir.

Bodhisattva Maficusri’nin saktisi Sarasvati ya da Hint ilk or-
negine uygun olarak tek bir yiizii ve iki kolu olan, Hint ¢algis1 vina
ya da ut ¢alan giizel bir kadin bigiminde temsil edilen Vac’tir. Sr1-
vacrabhairavatantra’da biiyiik bir rol oynar ¢iinkli Vacrabhairava
suretindeki Maficusri’nin karisidir.

Gorece sohreti daha diisiik bir disi ilah grubunu, hepsinin
Daka isimli bir ilahin karisi oldugu diisiiniilen Dakiniler olustur-
maktadir. Anlami tam olarak bilinmeyen Sanskrit¢e isimleri Ti-
bet diline “Havadaki Gezginler” olarak ¢evrilmistir. Bu tanrigalar
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cok bigimlidir. Ancak bir yandan kendilerine tapinanlara dogaiistii
giicler bahgederken diger yandan biiylik 6fke sagmaya meyillidir-
ler. Bu yiizden tapinanlarini takdir etsinler diye durmadan dostluk-
larin1 kazanmak gerekir. Onlardan irfan edinmeye ¢alisanlar onlar
cirkin insan ya da hayvan suretlerinde bulmay1 timit etmesi gere-
kir. 1ki gruba ayrilirlar. Biri halihazirda bu diinyadan ayrilanlar,
digeri hala burada kalanlardir. ilk gruba Budadakini, Vacradakini,
Padmadakini, Ratnadakini ve Karmadakini dahildir. Tim Da-
kiniler arasinda en dnemlisi Vacravarahi’dir. Kendisi bSam-Idin
manastirinin lideri olan rahibede viicut bulmustur. Geceleri uyu-
masina izin verilmez. Aksine bu siireyi tefekkiir i¢inde gegirmesi
beklenir. Efsaneye gdre bir Mogol yagmacist MS 1716’da rahi-
benin suretine biirlindiigli tanricaya has 6zellikleri tagiyip tasima-
digin1 6grenmek i¢in manastira girdiginde duvarlarin i¢inde bii-
yiik disi bir domuzun liderliginde beslenen bir domuz siiriistiniin
bulundugu bir bosluktan baska bir sey bulamamis. Tehlike gecti-
ginde domuz siiriisii bigimlerini degistirip yeniden basrahibelerin
denetimindeki kesis ve rahibelere donilismiisler. Bu arada yanlis
inancindan dénen Mogol, manastira biiyiik bir bagista bulunmus.
Nepal’de goriiniise gore bu tanriga Siva’nin esi Bhavani’nin bir
bigimi sayilmaktadir. Tasvirlerinde domuz burnunun bulunmasi
ayirt edici bir 6zellik olup suretinin buna benzer bir isaret tagimast
gerekmektedir.

Diger Dakiniler sekiz korkung tanridan biri olma 6zelligiy-
le Devi’nin refakatgileri olarak goriiniirler. Her ne kadar Hindu
mitolojisinin benzer ruhlarindan bariz bir sekilde farklilik gos-
termeseler de bu Dakinilerin ¢ogu biiylik ihtimalle Tibet’in yerli
ruhlaridir.
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Jainlerin Mitolojisi

Jain ve Budist mezhepleri ne kadar eski olursa olsun, Jain inanci-
nin kurucusun giiniimiizde bildigimiz haliyle Buda’nin bir ¢agdasi
kilan gelenek ne kadar gilivenilir olursa olsun, atasi1 Pargvanatha
tarafindan esas olarak 6gretilen bir dini gelistirip gézden gecirmis
olsun ya da olmasin, Jainlerin mitolojisi kuskusuz Budistlerin mi-
tolojisiyle biiyiik bir benzerlik tasimaktadir. Ustelik Hindistan’in
alisilagelmis mitolojisiyle yakin iligkili oldugu goriilmektedir. So-
run daha eski donemlere ait Jain metinleri olan Pairvalarin soy-
lendigi lizere kaybolmasiyla daha karmagik bir hal alir. Elimizde
bulunan kutsal metinlerin tamamen belirsiz bir tarihe sahip oldu-
gu, hatta iceriklerinin kdkeninin MS ii¢lincii yiizy1l kadar gorece
eski bir tarihe dayandigi kabul edilse de belgelerin MS besinci
ylizyilin ortasina, Devarddhigana donemine kadar son haliyle dii-
zenlenmedikleri kuskusuzdur. Bu déneme kadar her zaman biiyiik
kiigiik bir¢ok eklentiye maruz kalmislardir. Mevcut bicimleriyle
Jain inanglarmin neredeyse tasavvur edilemeyecek olgiide genis
bicimde taslagi ¢ikarilmistir. Ayrica yirmi dort Tirthakaranin ki-
silikleri iizerinde odaklanan mitolojileri diinyanin bi¢imlendiril-
mesiyle zamanin dogas1 lizerine carpict gorisleriyle iliskilidir.
Bu yiizden Tirthakaralarin ya da kusursuzlagsmis azizlerin sayisi
onlarca diinya ile kita yaratan maharetli bir aletle yedi yiiz yirmi-
ye ¢ikarilmigtir. Bu diinya ve kitalarin her birinde yirmi dort Tirt-
hakara ve her biri icinde liger ¢cag vardir. Diinyalarin hepsi Jam-
budvipa kitasin1 6rnek almislardir. Bu kita tistiinde yasadigimiz
ve aramizda asilmaz denizler olan kitadir. iki boliimden olusur;
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Bharata ve Airavata. On sayis1 Dhatakikhanda ile Puskarardha’nin
boliimlerinden olusur ve her birinin Airavata ve Bharata kisimlari
vardir. Diger yandan bunlar dogu ve batiya boliinmiistiir. Yine za-
manla Mahayana Budist metinleri gibi Jainler de biiyiik sayilardan
zevk almaya baglarlar. Bu yiizden tek basina bir yil “Onceki” (yani
purva) olarak tanimlandiginda normal olarak yedi milyar bes yiiz
altmis milyon yil1 kapsamaktadir. Bu da hayatin 6nceki doneminin
daha mutlu ve daha uzun olduguna dair ilerleyen yas inanciyla
kiyaslanan bir kavramdir. Jainlere gére zaman sonsuzdur ve muh-
temelen baslangigta alt1 tane oldugu disiiniilen ispitlere sahip bir
tekerlek olarak resmedilir. Ancak normalde her nasilsa ispitlerin
sayist on ikidir. Altigarl iki gruptan olusur. Bunlardan biri avasar-
pint ya da “inig” ve digeri de utsarpini ya da “cikis” ile ilgilidir.
Bu devirlerin ilkinde iyi seyler yerini yavas yavas kotiilere birakar.,
Bu iliski digerinde tersine doner. Bu, devirlerden avasarpini’nin
besinci “ispiti” ya da ara’s1 i¢inde yasadigimiz devirdir.

Jainlerin ger¢ek tanrilari mevcut avasarpini’nin donemin
Tirthakaralaridir. Toplamda yirmi dort tane olan tanrilarin isimle-
ri ¢ok detayl1 bir bigcimde bizlere kadar ulagtirilmistir. Yine bazi
degisikliklere ragmen ayrintilar aynidir. Ornegin isimleri ve bu-
lunduklar yerler, bedenlerinin renkleri ve endamlariyla kendi-
lerine atanan refakat¢i ruhlar farklilik gostermektedir. Bu ruhlar
Ogretilerin bagin1 ¢eken Ganadhara’nin ve din degistiren ilk disi
Arya’nim bir Yaksa’s1 ile bir Yaksini’sidir. Zaman zaman orta-
ya ¢ikan kiiciik degisiklikler olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Bu yiiz-
den yirminci Tirthakara, Munisuvrata ile yirmi ikinci olan Ne-
minatha’nin digerlerinin hepsinin ait oldugu Iksvaku ailesinden
degil, Harivarmsalardan oldugu sdylenmektedir. Neredeyse biitiin
Tirthakaralar dogduklar1 yerde kutsalliga erigsmis ve bilgi sahi-
bi olmuslardir. Ger¢i Rsabha’nin Purimatala’da, Neminatha’nin
Girnar’da ve Mahavira’nin (sonuncusu) ise Rjupalika nehrinde
Kevalin’e doniistiiklerinden yani en ileri diizeyde bilgiye sahip
olduklarindan bahsedilmektedir. Aralarindan yirmisi Sametasik-
hara’da ya da Bengal’in batisindaki Parsvanatha daginda nihai
Ozgirliige ulagmigtir. Ancak Neminatha Girnar’da, Vasupiicya
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TIRTHAKARA (Levha XXVIII)

Jain Tirthakaralarin (Kusursuzlasmis Azizler) devasa heykelleri bir siiper insan ifadesiyle
¢ok ¢esitli bicimlerde temsil edilmektedir. En eski Jain mezhebi olarak Digambaralar
(Gokyiizii — Ortiilii, yani ortiisiiz) ¢iplaktir. Uzun kulaklar Buda’nin resimlerinde tek-
rarlandig1 gibi ilgingtir. Mysore, Sravanabelagola’daki bir heykelden. Londra’daki Hint
Ulusal Kiitiiphanesi’ndeki bir fotograf.
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Bengal’in kuzeyindeki Campapuri’de, Mahavira Pavapuri’de ve
Risabha’nin ise Gucarat’taki meshur Satrurmcaya ile 6zdeslesti-
rilen Astapada’da bu mutluluga erismislerdir. Risabha, Nemi ve
Mahavira ayrica niliifer ¢icegi tahtinda oturur vaziyette ozgiirlii-
ge ulagmalar1 bakimindan benzerlik gostermektedir. Digerleri ise
bir insanin herhangi bir giinaha kars1 kendisine gii¢ verdigi diisii-
niilen biitiin uzuvlar1 hareketsiz bigimde kayotsarga pozisyonun-
da ayakta durmaktadirlar. Bununla birlikte Tirthakaralarin hepsi
baska iki bakimdan farklilik gosterirler. Birincisi heykellerinde
yontulan kendilerine ait bir isaret ya da kavramdir. Ikincisi ise
altinda kutsandiklari agactir. Yine de tutumlu Jainler ¢ogunluk-
la dogumlarinda ortaya ¢ikan benzer mucizeleri, bir Tirthakara
hayatina diiskiin olmadaki kararliliklarini1 ve 6zgiirliige ulagsmala-
rin1 anlatmak igin bilgece bir arag kullanmay1 benimsemislerdir.
Boylece bizlere gerektiginde icerdigi diger bireylerden bahseden
parcalardan olusan kanonik metinler birakmislardir.

Son Tirthakara olan Mahavira’nin hayati diger hepsi i¢in
ayirt edici bir 6zelliktedir. Aslinda tam olarak belirleyemesek de
kesin bir zamanda Mahavira kutsal mekanindan inmis ve aslan bi-
¢imine biiriinerek Jalandharayana Gotrasindan'® Devananda’nin
rahminde cenin halini almistir. Devananda ise Kodala Gotrasin-
dan Brahman Risabhadatta’nin karisidir. “Saygideger Olan” ne
zaman ineceginin ve indiginin farkindaydi. Ancak gecen siire o
kadar azd1 ki inerken gegen zamani bilmiyordu. Indigi yer gii-
nlimiizde Besarh yakinlarindaki Basukund olan Kundagrama idi.
Ancak Indra bu inisten memnun degildi ¢iinkii bir Tirthakara icin
fakir bir Brahman ailesinde dogmanin uygunsuz oldugunu dile
getirmekteydi. Dolayisiyla Mahavira hakkindaki bilgiye tam ha-
kim olarak cenini Devananda’nin rahminden alip Vasistha Gotra-
sindan Trisala’nin rahmine saygin bir sekilde yerlestirmis. Trisala,
Kasyapa Gotrasi ile Jhatriler klanindan Kisatriya Siddharta’nin
karistymis. Bu arada Trisala’nin rahmindeki cenini de Devanan-
da’ninkine tagimis. O gece Trigala on dort olaganiistii ritya gor-
miis. Benzer bi¢cimde bir Tirthakara’nin annesi, Arhat’in rahmi-

10. Gotra: Hint kiiltiriinde klana esdeger koken (¢.n.)
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ne girdigi gece bu rilyalar1 gériirmiis. Riiyay1 kocasina anlatir ve
kahinler dogacak ¢ocugun yiiceligine dair kehanette bulunurlar.
Cocuk dogdugunda ¢ok sayida tanr1 gelir ve dogumundan dolay1
Mahavira’nin babasinin gercek konumuna uygun bicimde en gor-
kemli térenler diizenlenir. Bu arada ¢ocugun ana rahmine diistiigii
andan itibaren evin refahi1 dylesine artar ki bebege Vardhamana
yani “Cogaltan” ismi verilir. Babas1 dldiigiinde otuz yasia ula-
san Mahavira, agabeyi Nandivardhana’nin izniyle, kendisini ¢i-
lecilige verir. Bir siireligine Gosala altindaki Acivika mezhebiyle
yakin iligskiye girdigi uzun bir dmiir gecirdikten sonra hayatini
teslim eder. Dogumunda oldugu gibi dliimiinde de tanrilar hazir
bulunur. Oldiigiinde bir kiil kiimesi bicimde biiyiik bir kuyruklu-
yildiz ortaya ¢ikar. Y1ildiz aceleyle boynuz bi¢imli kuyrukluyildiz
olarak tanimlanir ve Pliny’ye gére Salamis muharebesi esnasinda
gortinen kuyrukluyildiz budur.

Bu anlati1 Tirthakara’nin takipgileri ve muhtemelen kendisi
tarafindan kutsal bir varlik olduguna inanildig1 konusunda tered-
diite yer birakmaz. Ancak ceninlerin degistirilmesi 0ykiisiinden
ne anlami ¢ikardi1? Mahavira efsanesinden tarih yazma cabalarin
borglu oldugumuz Profesor H. Jacobi (Not 1) bu anlatida Mahavi-
ra’nin gelisimi aleyhinde bir ger¢egin agiklanmaya caligildigini
gormektedir. Onun goriisiine gore Devananda’nin Siddhartha’dan
baska kocasi olmamistir ve sdzde Risabhadatta mitsel bir kisi-
dir. Gergekte ¢ocuk, kokeni itibariyla bir Brahman olan Deva-
nanda’nin ¢ocugudur ve onu Trisala ile iliskilendirme girisimi
aslinda ona bir Kisatriya leydisi olan Trisala’nin soylu akrabala-
rimin giiclii korumasini saglamak icindi. Mahavira’nin ebeveyn-
leri kendisini peygamber olarak agiklamadan once 6ldiiklerinden
hikdyeye inanmak daha kolay olurdu. Ancak gergekler tamamen
unutulamadigindan ceninlerin degistirilmesi dykiisii uydurulmus-
tu. Yine de diger yandan Jacobi’nin kendisinin de ifade ettigi gibi
degis tokus Krisna’nin dogumuna dair benzer bir anlatidan agik-
¢a 6diing alinmistir. Ayrica iddia edildigi gibi bdylesine mantikl
bir aciklama bulmaya calismak yersizdir. Ne sebeple olursa olsun
-biiytik ihtimalle Krisna efsanesinden dolayi- Tirthakara’nin yiice
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dogasinin muhtemelen dogumun 6nemini artirmak iizere bu degis
tokusu gerekli kildig1 Jain ekoliinlin 6gretisi olmustur. Ayrica bu
inancin Acivika mezhebinden ddiing alinmis olmas1 hi¢ de im-
kansiz degildir. Acivika mezhebi Narayana inanciyla iliskilendi-
rilmistir (Not 2).

Krisna mezhebiyle aynmi yaki iliski yirmi ikinci Tirthakara
olan Aristanemi’nin (ya da Neminatha) biyografisiyle bizlere
gosterilmektedir. Biyografi uzun uzadiya Jain Antagadadasdo’da
izah edilmektedir. Bununla baglantili olarak biitiiniinde biraz de-
gisiklikle Devaki’'nin oglu Krisna’nin hayati ve 6liimii hakkinda
bilgi ediniyoruz. Gergi secilen gercekler elbette bu kahramanin
hayatinin bir boliimiidiir. Ceninlerin degistirilmesinden 6zellikle
bahsedilir; Devaki’nin bosuna dogan alti cocugundan da bahse-
dilir. Tipk1 Purana’larda oldugu gibi ¢cocuklar1 Karmsa tarafindan
katledilmis ve bunun i¢in yas tutmustur. Krisna’nin Harinegame-
si ile miidahalesinin sonucu olarak Gaya Sukumala adinda seki-
zinci bir ¢ocuk dogar. Ancak onun kaderi de sansizdir. Erkek kar-
desi Krisna, Brahman Somila ile karisi Somasiri’nin kizi Soma
ile evliligini ayarlar. Ancak bu arada Prens Aristanemi’nin bir
konusmasini duyar ve diinyevi seyleri ¢ilekes bir hayat igin terk
etmeye karar verir. Kendisini bu kararindan geri ¢evirmeye yo-
nelik her girisime karsin 1srar eder ve sonunda sadece bir giinliik
saltanat ihtisamin1 yasadiktan sonra kendi diledigini yapmasina
(bu oykiilerde her zaman oldugu gibi) izin verilir. Artik bir ge-
celigine Mahakala’nin mezarinda tefekkiire dalmak i¢in Arhat’in
miisaadesini almistir. Bu halde mesgul oldugunu goéren Somila
onun seytani bir sey yapmakta oldugunu zannederek oOfkeyle
kendisini katleder. Ertesi giin durum Krisna’ya anlatilir. Bu ara-
da bilge kendisine 6lii adamin aslinda 6liimden fazlasiyla yarar-
landig1 gostermis. Ancak giinahkar Krisna’nin huzuruna sugluluk
vicdanmin korkusuyla gelmeye mecbur kalmis ve onun oniinde
diisiip 6lmiis. Benzer bigimde Krisna’nin 6liimiine dair kehanet
biraz ilgi ¢ekicidir. Ciinkii Arhat ona Dvaraka yakildiginda Rama
ve Baladeva ile giiney okyanusu Pandumahura’ya Pandavalara
gidecegini soyler. Orada, Kosamba ormaninda sol ayagindan
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Jarakumara’nin yayindan firlattig1 keskin bir okla yaralanacagim
anlatir. Pandumahura siiphesiz Pandyalarin kral oldugu gilineyin
Madura’sidir. Ayrica metin Pandavalar ile Pandyalarin kimligini
olumlamaktadir (Not 3). Dahas1 Krisna’ya Purana’lardaki arka-
das1 Baladeva’nin degil ayrica aligilagelmis mitolojide dogrudan
Krisna ile iligkilendirilmeyen Rama’nin eslik ettiginden bahsedi-
lir. Krisna sdylencesiyle Jainlerin yakin iliski ayn1 donemde yir-
mi dort Tirthakara’nin yani sira on iki Cakravartin’in dogmasiyla
tasvir edilmektedir. Bunlar arasinda iyi taninan Bharata, Sagara,
Maghavan ve Brahmadatta bulunmaktadir. Ayrica Purusottama,
Purusasimha, Laksimana ve Krigsna’nin dahil oldugu dokuz Vasu-
deva bulunmaktadir. Ramacandra ile Balarama’nin dahil oldugu
dokuz Baladeva ve Ravana ile Jarasandha’y1 i¢eren dokuz an-
ti-Vasudeva da dogmustur.

[Ik Tirthakara olan Risabha’nin dykiisii bizi avasarpini ga-
ginin ilk arasinin baglangicina gotiiriir. Bu giinlerde yeryiizii
diizdiir, insanlar saglikli, ziyadesiyle uzun boylu ve giigliidiirler.
Uzun bir dmiir yasarlar ve neye ihtiyaglari varsa dilek agaclarin-
dan elde ederler. Ogullar1 ve kizlari ikili olarak dogup kendi arala-
rinda evlendikleri i¢in bu zaman yugalin (¢ift) donemiydi. Gegim
sikintisinin olmadigr memnuniyetin hiikiim siirdiigii zamanlardi.
Agikcast destanda Uttara Kurus’a benzer bir toplum ve sosyal
hayat tasviri sergileniyordu. Zaman ilerledik¢e insanlarin sayisi
artti ve sonunda sonuncusu Nabhi olan ilk yasa yapicilar, yani
Kulakaralar ortaya ¢ikt1. Nabhi’nin karisi bir erkek ¢cocuk dogur-
du. Rilyasinda aslan gordiigi icin oglana Risabha yani “Boga,
Kahraman” adi verildi. Kendisi insanlarin yararina ilki yazma, en
onemlisi aritmetik ve sonuncusu kehanet bilgisi olan yetmis iki
bilgi 6gretendi. Bunlarin disinda kadinlarin altmis dort yetene-
giyle ¢comlekei, demirci, boyaci, dokumaci ve berber gibi meslek
erbalarinin yiiz becerisini ayrica iic meslegi de 6gretmistir. Ak-
rabalar arasindaki evlilige dair yugalin sisteminin geleneginden
vazgecilmesi de onun sayesinde olmustur. Vakti gelince krallikla-
rin1 ogullaria bagislayip ¢ilekes bir hayata gegmistir.
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DILWARA TAPINAGI (Levha XXIX)

Heykelcilikteki detay zenginligi Rajputana, Siroh’ta bulunan Abil dagimdaki beyaz mer-
merden Dilwara (Delvada ya da Devalvada) tapinaginda carpici bicimde gozler oniine se-
rilmektedir. Tapinak, heykeli oyma halinde goriilen ilk Jain Tirthakara, Risabhadatta’nin
onuruna MS 1032 yiunda yapilmistir. Boston Halk Kiitiiphanesi’ndeki bir fotograf.
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Pargvanatha hakkindaki efsanelerden Dharanendra ile Pad-
mavati’yi nigin refakatgileri olarak aldigini aciklamaya caligan
anlat1 ozellikle ilgi ¢ekicidir. Marubhiiti ile Kamatha adindaki iki
kardes, sekiz surette diigman olarak dogmuslardir. Sonuncu suret-
te sirasiyla Pargvanatha ile Sambaradeva olarak ortaya ¢ikmiglar.
Ates ayini icin aga¢ kesmekte olan bir inangsiz bir keresinde Ji-
na’nin itirazina karsin agacin igindeki iki yilani parcalamis. An-
cak Jina yilanlar1 6zel bir efsunla yeniden hayata dondiirmiis. Bu
ylizden Sambaradeva kayotsarga egzersizini uygulamis ve hare-
ketsiz olarak ayakta durup siddetli havaya maruz kalan Parsvanat-
ha’ya biiylik bir firtinayla saldirmis. Tipki Mara Bodh Gaya’da-
ki Buda’ya hiicum ettigi gibi. Daha sonra ise Patala diinyasinda
Dharanendra ve Padmavatt olarak yeniden dogmus olan iki yilan
cehennemden ¢ikip yardimima gelmisler. Dharanendra kivilarak
Jina’nin etrafina dolanmis ve Yaksini de onu korumak igin tistii-
nii beyaz bir semsiyeyle ortmiis. Bundan boyle de tipki Sakra’nin
Budist efsanede “Kutsanmis Olan”a eslik ettigi gibi kendisinin
refakatcileri olmuslar. Bu ylizden Jina Pargvanatha’nin Elura, Ba-
dami’deki Jain heykelleriyle baska yerlerdeki tasvirlerinde etra-
fina bir yilan dolanmis bicimde temsil edilmektedir. Isin ilginci
ciplakligi ve ¢iplak heykelleri savunan kati mezhep kuralina uyan
Digambara Jainleri yedinci Tirthakara’y1 daha kiiciik bir yilan 6r-
tiisiiyle kaplarlar.

Gergek tanrilar olan Tirthakaralarin diginda kalan siradan
ilahlar 6zenli ve dikkatli bir bi¢cimde alt kategorilere ayrilmistir.
Siniflandirma Uttaradhyayana Siitra’nin otuz altinci boliimiinde
su sekilde verilmistir: Bhaumeyikalar (ya da Bhavanavasinler),
Vyantaralar, Jyotiskalar ve Vaimanikalar olmak tizere dort tiir bu-
lunmaktadir. ilk kategoride on alt grup bulunmaktadir; Asura-,
Naga-, Vidyut-, Suparna-, Agni-, Dvipa-, Udadhi-, Dik-, Vata- ve
Ghanika-Kumaralar. Ikinci grupta sekiz tiir vardir; Pisacalar, Bhii-
talar, Raksasalar, Yaksalar, Kinnaralar, Kimpurusalar, Mahoragalar
ve Gandharvalar. Aylar, giinesler, gezegenler, Naksatralar ve yil-
dizlar ise Jyotiskalarn ikamet yerleridir. Vaimanika tanrilar ise iki
tirdiir; kalpalarin iginde doganlar ve kalpa’larin {stiinde dogan-
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lar. Bunlardan ilki isimlerini aldiklar kalpalarm i¢inde yasayan on
iki gruba ayrilirlar: Saudharma, Isana, Sanatkumara, Mahendra,
Brahmaloka, Lantaka, Sukra (ya da Mahasukra), Sahasrara, Anata,
Pranata, Arana ve Acyuta. Kalpalarn iistiindeki bolgelerde dog-
mus tanrilar yine evrenin “boynunda” ya da iist kisminda yasayan
Graiveyakalar ile tizerlerinde bagka hicbir tanrinin olmadigi Anut-
taralar (Daha Ustii Olmayan) olarak béliiniirler. {1k grup en asag-
dan en yukariya dogru yiikselen iiger tanridan olusan ii¢ takimdan
olusur. Anuttaralar; Vijayalar, Vaijayantalar, Jayantalar, Aparajita-
lar ve Sarvarthasiddhalar olarak siniflandirilir. Metinde daha sonra
bu ilahlarin hayatlariin uzunlugu anlatilir. En yiice tanrilar yani
Sarvarthasiddha Vimanalarin durumunda yaslar1 hayal edilemez
rakamlara ulagir. Yine de ilahlar samsara ya da ruh gogiine maruz
kalirlar ve sonsuza dek var olamazlar.

Bu Vimana’nin on iki yojana iistiinde semsiye bigiminde olan
ve nihayet kusursuzluga erisen ruhlarin gittigi Isatpragbhara adin-
da bir yeri vardir. Dort milyon bes yiiz bin yojana uzunlugundadir
ve bunun li¢ kat1 kadar ¢evre uzunluguna sahiptir. Merkezi sekiz
yojana kalmliginda olup kenarlarina dogru kus kanadi inceligine
gelene dek daralmaktadir. Saf altindan olusan Isatpragbhara’nin
istiinde saf mutlulugun barindig1 Sila bulunmaktadir. Deniz ka-
buklusu kadar beyaz bir yerdir ve yojana 6tesi diinyanin ucudur.
Kusursuzluga ulasan ruhlar yojana’nin en istiindeki kroga’nin al-
tinct boliimiine girerler ve biitlin ruh goclerinden serbest bigimde
yasarlar. Bu bicimde kusursuzluga ulasan her bir ruh teker teker
sonu olmayan bir baglangica sahip olur. Ancak toplu olarak bir
baslangig bile yoktur. Gozle goriiniir bigimleri yoktur, bastan basa
hayat icerirler; bilgi ile inang haline gelirler.

Diger yandan Jainler yeryiiziiniin altinda bulunan bir dizi ce-
hennemden bahsederler; Ratnaprabha, Sarkaraprabha, Valukapra-
bha, Pankaprabha, Dhiimaprabha, Tamahprabha ve Mahatamahp-
rabha. En asagidaki cehennemde yasayanlarmn tiimii kesinlikle iki
bin bes yliz metre boyundadir. Ancak yukari dogru ¢ikilan her ba-
samakta boylar1 yariya diiger.
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Bu oldukga ¢arpici diizenin disinda Jain mitolojisi hakkinda-
ki en hayret verici sey gorece daha 6nemsiz ilahlara verilen 6nem-
dir. Bu ilahlar Vyantaralar olarak siniflandirilir ve orman sakinleri
olarak tanimlanirlar. Felsefi anlamda bu ilahlarin 6nemi periler,
koboldlar, hayaletler ve hortlaklara inanca karsilik gelmektedir.
Bu minyatiir tanrilar géze ¢arpmasa da Rigveda’da yer almak-
tadir. Stiphesiz Hindistan i yaygin inancinda her zaman temel
unsurlar olmuslardir. Panteonda goze ¢arpan bir bagka kisilik Ha-
rinegamesi’dir (Not 4). Kendisi Kalpa Siitra’da Indra’nin piyade
birliklerinin kutsal komutani olarak yer almaktadir. Mahavira’nin
ceninini nakletmeye yonelik sivil gérev ona verilmistir. Diger
yandan Antagadadasdo’da ¢ocuk sahibi olma dilegini yerine
getirme giicline sahip bir tanr1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sanat
eserlerinde antilop bash olarak temsil edilir. Gorilinlise gore bu,
isminin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Brahman
kitaplarinda pek bilinmez fakat orijinal Prakrit dilinde Sankrit-
¢eye Harinaigamaigin olarak ¢evrilmistir. Biitiinliyle olmasa da
uygulamada Jain metinlerinde sinirlandirilan bir baska ilah ise
Nalakiivara’dir. Vaisravana ya da Yaksalarin biiyiik bir generali
olarak bilinen (en azindan Tibetlilerin goriisiinde) Kubera’nin og-
ludur. Bahsedilen bu son varliklar Budizmde oldugu gibi dikkat
cekici bir rol oynarlar. Ayrica Yaksa ve Yaksinilerden birer tanesi,
Tirthakara’nin refakatcilerini olustururlar.

Brahmanik teolojiyle olan bu yakin iligki Jainlerin Brahman-
lara kars1 tavrinin belirgin bir 6zelligiydi. Brahmanlarin kendileri
icin dogum, evlilik ve 6liim merasimleri diizenlemelerine izin veri-
yorlardi. Ayrica Brahmanlari tapinak ibadetlerinde kullanmaktay-
dilar. Bu ibadette Brahmanik ilahlar Jainizmin azizleriyle yan yana
bulunmaktaydi. Nihayetinde, Brahmanlar ile yakin miinasebetin,
Jainlerin mitolojisinin Brahmanizminki ile yakinlagsmasi iizerin-
de kacginilmaz bir etkisinin oldugu agikca bellidir. Jina figiirii Jai-
nizmin kuramsal olarak reddettigi bir goriiniimii tagimaya baslar.
Gergi Jina hala yaratma ya da yikim, glinahlarin cezalandirilmast
ya da affedilmesi gibi gii¢lerden yoksundur. Ciinkii kuvvet kulla-
nimi istisnasizdir ve tiim varolusu agiklamaktadir. MS on ikinci ya
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da on tg¢iincil yiizyila ait bir Tamil siiri Sindamani yaratilmamis
ve ebedi bir tanridan bahsetmektedir. Brahma gibi dort yiizlidiir,
asoka agacinin altinda oturur ve bir giinesligin gdlgesinde tasvir
edilmektedir. Teoride aslinda her erkek bir Jina olabilir. Ancak
bir Jina’nin gergek anlamda dogusuyla miikemmel aydinlanmaya
erismeyi saglayan tam bilgelik sayesinde elde edilebilecek olast
bir degisimin arasinda anlasilir bir fark vardir. Boylece Budizmde
bu denli genis gapta gelisen tanrici kavram ne kadar sade ve basit
bigimde olsa da Jainizmde saglam bir yer edinmistir. Ustelik Hint
dininin temelini olusturan tanriciligi bu inanca benimsetmistir.
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Dokuzuncu Bolum

Modern Hinduizm Mitolojisi

Yazili tarihte bizlere gosterildigi bigimiyle Hindistan’in dini kont-
rol alaninin digina ¢ikan Brahmanik &greti, ister Aryan olsun (cogu
kez oldugu gibi) ister olmasin kabileler boyunca siirekli genisle-
mistir. Brahmanizm genel olarak en hosgoriilii ve en kapsamli din
oldugunu kanitlamistir. Ayrica inancinin, pek ¢ok alt bigimine bu
Ogretiyi nasil siirekli bir sekilde 6ziimsettigi bilinmektedir. Boyle-
ce panteistik felsefeden biiyiik destek almistir. Panteistik diisiince
en becerikli destekgilerinin ¢ogunun Ilahi ile tamamen uyumsuz
olan (en azindan bir panteist i¢in) uygulamalara karsi anlayis ve
sempati, en azindan toleransla bakmasina olanak tanimistir. Boy-
lece Siva’nin disi tarafi olarak Devi’nin 6gretisi Toprak Ana’ya
tapinmay1 mezhebinin parcasi olarak kabul etmistir. Bu tapin-
ma eski Vedik inancin gercek bileseni degildir. Ciinkii Vaisnava
Vignu’nun boylesine alisilmadik kisiliklerdeki bigimlerini bile
Buda’nin kendisi olarak gdrebilmektedir. Elbette boylesine daha
diisiik dinleri biinyesinde barindirarak Brahmanizm onlar1 doniis-
tiirmede basarili olmus ve Hindulagmis kabilelerin sosyal uygu-
lamalarii biiyiik 6lgiide etkilemistir. Yine de bu halklarin ilkel
dinlerinin en eski bi¢imlerine dair katmanlarinda Vedik metinle-
rin bizlere ulagtirdigindan ¢ok daha az gelismis tiirlerini bulmak
miimkiindiir. Sonug olarak Hinduizm panteonu ¢ok ilging ve ¢ar-
picidir. Bir yanda, refakatgileri ve yardimcilar ile biiyiik tanrilar
Vignu ile Siva bulunur. Bir bakima Mutlak olanin salt suretleriyle
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saf bir felsefenin 6znelerinden baska bir sey degillerdir. Ancak
karakter bakimindan ayni zamanda en ilkel vahsi ilahlar1 kapsa-
maya yetecek kadar ¢ok sayidadir. Diger yandan, sayisiz miktarda
kiigiik ilahlar (deotalar), gercek tanrilara kiyasla minyatiir tanri-
lar bulunmaktadir. Bu ilahlarin doga ile yakin iligkileri ortadadir
ve dinin ¢ok daha ilkel bir katmanina aittirler. Bu kii¢iik ilahlarin
cogu bliyilik Vedik tanrilarla ayn1 fiziksel nitelikleri gosterirler an-
cak mitolojileri yok olmustur ve folklorun yerini almada basarisiz
olmustur.

Bu dénemde Vaisnavizm, on ikinci yiizyillda Ramanuca’nin
ve on dordiincii yiizyllda Ramananda’nin reformlarinin sonucu
olarak 6nemli bir dinsel ilgide artis donemi geg¢irmistir. Bu re-
formlar Visnu’ya tapinmanin ¢ok 6nemli bir 6zelligi olan inancin
varligin1 vurgulamaktadir. Ancak bu inang artik belki de Giiney
Hindistan’daki Suriye kilisesinden gelen Hiristiyan etkinin altinda
cok daha belirgin bir nitelige biirinmiistiir (Not 1). Miikemmel
bir kahraman olarak Rama’ya tapinma nihayet Tulasi Das’in Ram-
caritmana’lar ile tesis edilmistir (MS 1532-1623). Ancak diger
yandan tutkulu yoniiyle Krisna kiiltii, bazen Siva’nin sakti’lerinin
atesli taraftarlarinin asiriliklar1 kadar 6nemsiz kilan Radha Valla-
bhiler gibi mezheplerle gelistirilmistir. Siva’nin disi yoniiniin can-
11 6rnekleri olan bu sakti’lere tapinma Saivit kiiltiine dair asil ge-
lisimdir. Ayrica Hiristiyan ¢agin onuncu yiizyilindan sonra dnem
kazanan edebi tiirlerin konusunu olusturmustur. Ornegin, biiyiik
bir kism1 modern ancak siiphesiz daha eski donemlere ait mater-
yal igeren Tantrik ders kitaplar1 gibi. Felsefe olarak ele almaya
caligtiklar1 tapinma, kendi i¢inde ¢ok ilkel torenlerden olugsmakta-
dir. Bunlarin ¢ogu en iyi ihtimalle dogurganlik biiyiisii gibi goriin-
mektedir fakat metinlerin sokmaya calistig1 felsefi kilifin ¢ok eski
olmadig1 kanitlanmistir. Diger yandan Vignu gibi Siva’nin kiilti
daha eski inanclarin ilahlar ile birlestirme siireciyle genisleme-
ye devam etmistir. Bu arada gakti kiiltii, tanriy1 asagi bir konuma
yerlestirecek kadar biiyiimiistiir. Tantralarda Mutlak artik 6ziinde
disi olarak algilanir. Bu durum neticede disi ilahlara tapinmadan
daha az bahseden eski Hint dininin ilging bir bigimde devrilmesi
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sayilir. Brahma elbette yaygin ibadetlerden zamanla kaybolmustur
ve giiniimiizde Hindistan’in tamaminda kendisine adanan ancak
iki tapinaga sahiptir.

GOk tanrilarindan giinesin, Siirya ya da Stiraj Narayan’in hala
taraftarlar vardir ve kendisine bir¢ok meshur giines tapinaklarinda
tapmilir. Imparator Akbar kendisine sabah, &glen, aksam ve gece
yarist olmak tizere giinde dort kez tapilmasi sartryla kiiltiine yeni
bir karakter eklemeye ¢aligmistir. Ancak bu tuhaf tapinma dogal
olarak kendisini kabul ettirememis. Karargdht Oudh’ta bulunan
Saura mezhebi vardir. Diger yandan Nimbarak mezhebi giinese
nim agacinda (Azidirachta indica) bu parlak cismin liitfu anisina
tapar. Batiminin ardindan giines davet edildigi yemegi rahatca ye-
mesi i¢in bir ¢ilekese 151k saglamak adina bu agacin iistiine gelir.
Ciinkii hayatinin kurallar1 geregi bu yemegi geceleyin yemesi ya-
saktir. Kuzey Hindistan’in koylerinde koyliller pazar giinleri tuz-
dan kaginirlar ve sabahleyin evlerinden ¢ikarken giinesi baglariyla
selamlarlar. Diger yandan daha bilgili olanlar onun onuruna mes-
hur Gayatri’yi tekrar ederler. Giinesle kiyaslandiginda aya daha
az tapmilir ve bu ibadet genellikle gilinesle iliskilidir. Elbette bu
ibadet yiizeyindeki isaretleri agiklamaya yonelik dykiiler ileri siir-
meye yarar. Isaretler genellikle tavsan olarak agiklanir ve bazi gii-
nahlarindan dolay1 ayin ¢arptirildigi cezay1 simgelemektedir. Ay
farkli evreleri tarim islerine rehberlik etmesi i¢in kullanilir. Ayrica
sansli ve sanssiz giinlerle ilgili pek ¢ok batil inan¢ bulunmaktadir.
Glines ile ayin tutulmasina neden olan iblis Rahu ve onun kuy-
rugunu temsil eden Ketu bir zamanlar takimyildizlarina doniisiip
ugursuz giinlerde diismiislerdir. Bunlardan ikincisi bir musibet
iblisidir, ilki kuzeybati bolgelerinin dogu illerindeki iki siradan
kabilenin ilahidir. Ona tapinma papazin atesin i¢inden yiridigii
bir ates torenini icerir. Bu téren agikcasi bol giines 15181 ile verim-
li mahsiiller elde etme aracidir. Bagka bir yozlasma ise Rahu’yu
Dusadth kabilesinin liderinin hayaletine indirger. Diger yandan
Mirzapurun Ghasiyalari, giinesle ayin bir keresinde bir Dom’dan
borg para alip geri 6demediklerini iddia etmektedir. Bu nedenle bu
iki gokcismini belli araliklarla bir Dom yutar. Her yerde oldugu
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gibi tutulmalar kotiiye isarettir ve gesitli torenlerle karsilik verilir.
Ornegin kadinlar tarafindan piring tavalarm déviilmesi Rahu’yu
avindan uzak tutar.

Yaygin dinsel inanis, gokyliziindeki goérece 6nemsiz parlak
cisimlerden sadece Navagrahalar1 (Dokuz Gok Evren Cismi) ta-
pmma amaciyla tanir. Bunlar giines ile ay, onlarin dogus ve batis
diigtimleri olarak goriilen Rahu ile Ketu ve diger bes gezegendir.
Burglar kusagmin diger sembolleri ile Naksatralar, astrolojik an-
lamda ilgi gekerler fakat tapinma nesneleri degillerdir. Ger¢i Yu-
kar1 Hindistan’da hala yildizlarin inekler gibi ay tarafindan gii-
diildiigiine dair yaygin bir goriis bulunur. Parlak ve canli Usa ve
Asvin figiirleri iz birakmadan go¢iip gitmislerdir.

Indra hala varhigm siirdiirmektedir fakat isimden 6tesi kal-
mamistir. Eskiden oldugu gibi Apsaraslar ile etrafi ¢evrilmis
bigimde kendi cennetinde yasamaktadir. Ger¢ek anlamda higbir
tapinma ona yoneltilmez. Yerine yagmur tanrisi olarak Benares’te
Dalbhyesvara geger. Mevsimlerin bozulmamasi i¢in dikkatlice
donatilmas1 gerekir. Yagmur saglamak igin artik Indra’ya dua
edilmez. Glinese veya Devi’ye sunulan adaklar ya da tiirlii sihir-
li torenlerle yagmur elde edilmektedir. Yine de arada sirada ind-
ra’nin en milkemmel yagmur tanris1 olarak eski yerini aldiginda
dair izlere rastlariz. Bir zamanlar tanrilarla iliskilendirilen kasirga
ve saganak artik kendisine tovbe edilmesi gereken iblisler tarafin-
dan yaratilmaktadir. Bununla birlikte meteorlar hala kutsaldir ve
1880°de Bengal’de Sitamarhi’ye diisen bir goktasina Adbhut Nath
yani “Miithis Efendi” olarak tapinilir.

Ates artik eski Vedik donemdeki kadar biiyiik bir ilah olmasa
da hala Brahman tarafindan eski yontemlerle ates ¢ubuklarindan
iiretilir. Agnihotri Brahmanlar kutsal atesi koruma konusunda son
derece dikkatlidirler. Hint ates kiiltiinii taklit eden Gorakhpur’un
Miisliimanlart yiiz yildan daha uzun siiredir kutsal atesi sondiir-
memislerdir. Atesin kiillerinin, tipk1 Hint Yogilerin kiilleri gibi, si-
hirli 6zellikleri olduguna inanilir. Volkanik atese de tapinilir fakat
artik yildirima seytani faaliyetler yiiklenmektedir. Ne var ki yer-
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yliziiniin 6nceki inanca gore tapinmada daha biiyiik pay1 vardir:
Oziinde “Destekleyen Ana”dir (Dhartt Mai) ve kutsalligi o kadar
bliytiktiir ki dogum yapan kadinlar gibi 6lmekte olanlar iistiine ya-
tirilir. Yeryliziiniin tozunun giiclii sifa 6zellikleri vardir. Hintlilerin
yemek kaplar diizenli olarak tozla temizlenir. Kampti savasinda
Hint siivarileri ¢arpisma aninda seyislerinden toz alip baslarinin
iistline atarlarmis. Boylece Toprak Ana’ya temas edip ondan ce-
saret alirlarmis. Ayrica cogu kabilede toz Sliilerin {istiine savrulur.
Yeryiiziine tapinma, Dravidian kabileleri arasinda ¢ok belirgindir
ve kuskusuz dogasi itibari ile en ilkelidir.

Nehirler arasinda en kutsali Ganga Mai (Ana Ganj) olup adi-
na akarsuyun kiyilar1 boyunca tapinaklar dikilmistir. Sular kut-
saldir, agai rabbani yani 6liim dosegindekine verilen son yemek
olarak biiyiik ragbet goriir, kurban torenlerinde kullanim ile saf
ve giivenilir yeminler i¢in degerlidir. Ancak akarsudan tam anla-
miyla faydalanmak, dolunayda ve ay tutulmalarinda i¢inde yikan-
makla miimkiindiir. Bu gibi durumlarda oliilerin kiilleri uzaklar-
dan getirilip nehre atilir. Ayrica Jumna da kutsaldir fakat modern
efsaneye gore evlenmedigi i¢in en {iist diizeyde kutsalliga sahip
degildir. Bu yiizden sulart agirdir ve sindirilmesi giictiir. Bu iki
nehrin birlesimi 6zellikle modern Allahabad’da kutsaldir. Gan-
j’m biiytik rakibi Narmada’dir. Jabalpur’daki mermer kayalar1 bir
baska nehir olan Johila tarafindan akli ¢elinen sevgilisi Ogul’un
(burada muhtemelen Duryodhana’dan bahsediliyor) ihanetine
kizdigindan parcalamistir. Destekgilerinin goriisiine gére Narma-
da nehri Ganj’a kiyasla {stiindiir. Clinkii rakibi gibi sadece kuzey
sahili degil, iki kiyis1 da yikanmak icin esit derecede tesirlidir.
Bhavisya Purana’nin aslinda Kali ¢aginin bes bin yilindan sonra
yani MS 1895’te Ganj’in kutsalligimin kalkacagi ve onun yerini
Narmada’nin alacagi kehanetinde bulunduguna inanilir. Ancak bu
kehanet heniiz ger¢eklesmemistir. Diger nehirlerin ¢ogu belirli 6l-
clide kutsaldir fakat ugursuz irmaklar da vardir. Orissa’da bulunan
Vaitaranl Yama’nin diyarinin sinirlarinda akan bir nehirdir. Onun
kan akan korkung akintisina karsi dliilerin inekten yardim iste-
meleri gerekir. Mirzapur bolgesini bir uctan diger uca gegen Ka-
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ramnasa’nin Kral Trigsanku’nun giinahlarinin yiikiinii temsil ettigi
sOylenir. Kralin giinahlarin1 Vigvamitra biitiin nehirlerden gelen
kutsal suyla ya da Vigvamitra’nin krali yerlestirdigi gokytiziinde
bas asag1 vaziyette asili iken viicudundan akan sivilarla yikayip
temizlemeye c¢alismis. Ona dokunmak bile iyi amellerin degerini
yok eder (Not 2), bu yiizden asag1 kasttan insanlar daha evhamli
kisileri karsiya gegirerek gecimlerini saglarlar. Ancak kural olarak
nehirler comert ilahlar olsalar da Nagalar (ya da su yilanlari) ve
insanlarin hayaletleri ya da sularinda bogulan hayvanlar gibi pek
cok tehlikeli gii¢ nehirlerin icinde yasar. Ozellikle anaforlar dindi-
rilmesi gereken tehlikeli ruhlar1 barindirmaktan sorumlu tutulur-
lar. Tagkinlara da 6zellikle yatistirilmasi gereken iblislerin neden
olduguna inanilir. Kayike¢ilarin Raja Kidar ya da Bengal Kawaj ya
da Miisliiman Kwaja Khidr oldugu (Not 3) diigiiniilen Bir Badr
olarak adlandirilan 6zel bir ilahlar1 vardir. Kendisinin sabahlari er-
ken saatte pazara ugrayip seytan goziinden trettigi tahilin fiyatini
belirlemek gibi ilging bir gérevi vardir.

Kaplicalarin durumunda oldugu gibi, sayet 6zel bir nitelik-
leri varsa kuyular da kutsal sayilir. Selaleler dogal olarak kutsal
sayilirlar. Chandraprabha’nin Vindhya platosundan Ganj vadisine
dokiildiigii yerde meshur bir ¢aglayan bulunmaktadir. Goller de
daha yaygin ve daha meshurdur.

Brahma’nin tapiagiyla mabedinin bulundugu yerde, Rajputa-
na’daki Pokhar’da ¢ok kutsal bir g6l bulunur. Geleneklere gore
iginde bir zamanlar ejderha yasarmis. Bundan daha iinlii olan gol
ise Manasarovara’dir. Brahma’nin diisiincesine gore bu gol sadece
kendisinin degil, Mahadeva ile tanrilarin meskenidir. Ayrica Sut-
lej ile Sarju buradan dogar. Naini Tal Goli Devi igin kutsaldir.
Merkez eyaletlerinden Chanda bolgesindeki Taroba goliinde bii-
tiin gerekli kaplar hacilarin ¢agrisi iizerine sudan ¢ikarlardi. Ancak
acgdzlii birisi bunlart alip eve gotiirdiigii icin bu ihsanin verilmesi
durmus. Hiirmet duyulan diger nesneler arasinda Amritsar gibi be-
lirli kutsal yerlerdeki su depolar1 da vardir. Baz1 depolarin iyiles-
tirme glicleri vardir digerlerininse i¢inde hazine gdmiiltidiir.
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BHUMIYA MABEDI (Levha XXX)

Yerlilerin yeryiizii ilah1 Bhimiya olup kademeli olarak Hint panteonuna dahil edilmistir.
Mabedi ilkel minyatiir tanrilarin tapinaklarinin algakgdnillii 6zelligini gostermesi baki-
mindan ilgi ¢ekicidir. Bu ilahlar sikg¢a salt kaba taslarla temsil edilmektedir ve baska tapi-
naklarin sahip oldugu hiirmeti gérmezler. Crooke’un The Popular Religion and Folk-Lo-
re of Northern India adl1 ¢alismasindan.
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Benzer bicimde daglar da hem Aryanlagtirilmis hem de Dra-
vidian kabileler tarafindan tapinma nesneleri sayillmistir. Himala-
yalarin tepesi Nanda Dev1 ise Siva’nin karis1 Parvati ile 6zdesles-
tirilmistir. Vindhya tanricasina Maharani VindhyesvarT unvaniyla
tapinilmaktadir ve bir zamanlar Thaglarin koruyucu ilahiydi. Ka-
imtr ile Vindhya siradaglarinin Himalaya soyundan oldugu anla-
tilirdi. Himalaya’dan donerken Lanka’ya giden yola koprii kur-
mak iizere Rama’nin takipgilerinin yanlarinda getirdikleri taslarin
diisiiriilmesiyle olusmuslardir. Ancak hedeflerine varmadan 6nce
Rama amacina ulasip yiiklerini birakmalarini emretmis. Bir baska
meshur tepe ise Govardhana’dir. Zirvesi Krisna tarafindan Ind-
ra’nin gonderdigi yagmur firtinasindan sigir ¢obanlarini yedi giin-
liigiine korumak iizere dikilmis. Indra cobanlar1 kurban 6diiliinii
kendilerine sakladiklari i¢in cezalandirmak istemis.

Bu ilahlara ek olarak ve popiiler dinden dolay1 onlardan daha
onemli olan koy ilahlarindan bahsetmek gerekir. Bunlar arasinda
onemli bir figiir Hanuman’dir. Kaba goriintiisii saygin sinifin gogu
Hint kdyilinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kendisine kadinlar tarafin-
dan evlat edinmek umuduyla tapmilir ve giirescilerin gozde ilahi-
dir. Vindhya siradaglarinin yari-Hindu Dravidian irklar1 arasinda
¢ok popiiler bir ilahtir ve eski “Riizgarin Oglu” ismini tasimak-
tadir. Bu durum Pencap’ta kendisine hortumlart durdurmasi icin
yalvarildig1 ger¢eginin yani sira musonlarla yakin iligkisine dair
kuramin olasiliginin yiiksek oldugunu gostermektedir. En siradisi
olan1 ise Hindistan’da maymunlarin kutsal sayilmasidir. Ustelik
maymunlarin evlilik térenleri hala arada sirada biiylik masraflar
harcanarak din hizmeti olarak ger¢eklestirilmektedir. Merkez eya-
letlerinde belirli bir popiilerligi olan Brhimasen ismini ¢ogunlukla
destanin Bhima’sindan 6diing almigtir ancak destanin Bhigsma’sina
bir muhafiz ilahi olarak gergekten tapinilir.

Bir baska kdy ilahi, hem erkek hem de disi karaktere sahip
Bhiumiya’dir. Disi oldugunda Bhiimiya Rani ismini alir. Agikgasi
bu yerel bigime biiriinmiis bir yeryiizii tanrisi ya da tanrigasidir.
Tapinmanin dogasi, bir evlilik gerceklestiginde, bir ¢ocuk dogdu-
gunda ya da hasat zamani bir kdy kutsandiginda kendisine 6zellik-
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le hiirmet gosterilmesiyle ortaya cikar. Tepelerde comert huylu ve
miitevazi iddialar1 olan bir ilahtir. Basit tahil adaklariyla son dere-
ce memnun olur. Ancak Patna’da Visnu’'nun bir suretine yiiksel-
tilir. Tepelerde ise Nepal’de tapinilan Svayambhuva’nin suretiyle
Ozdeslestirilir. Diizlikklerde bir Mahadeva Bhiimigvara ile yoldast
yaratilir. Bdylece yeryiizii tanris1 ya da tanrigasi karakteri Vaisna-
va ve Saiva sistemlerinin bagrina yerlestirilir.

Yerel tanr1 Bhairon da Siva’nin bir bi¢cimi olan Bhairava’ya
doniismektedir. Ancak lakab1 Svasva (At Bir Képek Olan) onun
gercek karakterini gosterir. Clinkli Yukar1 Hindistan’da bu ilaht
tatmin etmenin en makbul yolu, siyah bir kdpegi iyice sisene dek
beslemektir. Benares’te Bhaironnath (Efendi Bhairon) ya da Bhiit
Bhairon (Hayalet Bhairon) olarak yer alir ve Siva’nin tapinakla-
rinin koruyucusu olarak hizmet eder. Bombay’da Bhairoba ya da
Kala Bhairava olarak karsimiza c¢ikar. Bu ikinci suretinde kor-
kunctur. Ancak bagka yerlerde “Cocuk Bhairon” ve Nanda Bhai-
ron olarak isimlendirilir. Bu isimler, efsanelerin Krisna ¢evresiyle
iligki i¢cinde oldugunu gosterir.

Siva ile yakin dost olarak goriinen ilah Saivit, tapmaklarin-
da sikca resmedilen Ganesa’dir. Bir fil bagina sahip oldugu hala
tahmin ve iddia konusu olmaya devam eder. Diger yandan fareyle
iligkisi bu ilahin siradan bir kdkene sahip oldugunu ima ediyor gibi
goriinmektedir. Skanda ile destan kadar eski donemlerde goriinen
“Anneler’e tapimnma giderek yayginlasir. Sayilar yedi ile on alt1
arasinda degisir ve isimleri gesitlilik gostermektedir. Gucarat’ta
toplam sayilart yiiz kirkt geger. Bu “Anneler”in bazilar1 hastalik
ilahlarindan baska bir sey degildir, bazilar1 6lmiislerin 6tkeli ruh-
laridir ve digerlerinin daha soylu kokenleri vardir. Bu nedenle Na-
diya’nin Porti Ma1’si ormanin tanrigasi gibi goriiniir ve Kuzeybati
Eyaletlerinde Vanaspati MaT unvani onu “Ormanin Annesi” ilan
etmektedir. Mata Januvi (ya da Janami), isminin de belirttigi iizere
dogum tanrigasidir. Diger yandan Bhiikhi Mata (Kitlik Anast) kit-
ligin kisilestirilmesidir. Rajpitlarin yiice bir “Anne Ilah™1 vardir;
Mama Devi, ilahlarin annesidir ve muhtemelen Toprak Ana’nin
temsilidir. Diizliiklerde Buda’nin annesi Maya sikca bir kdy ilahi
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B B SO 4
BHAIRON (Levha XXXI)

Aslen yerlilere ait minyatiir bir koy tanrisi olan Bhairon, Siva’nin korkung suretlerinden
biri Bhairava (Korku Veren) ile 6zdeslestirilmistir. Hayvani kopektir. Aslinda goérevi mu-
hafaza etmek boylece koruma saglamak olan bir ilahtir. Buna uygun olarak genellikle
elinde bir sopa ya da kiligla temsil edilmektedir. Korkung karakteri, tasidigi kan dolu
kaseyle kendini gostermektedir. Crooke’un The Popular Religion and Folk-Lore of Nort-
hern India adli galismasindan.
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olarak kabul edilir. Hatta meshur Budist sair Asvaghosa bu bi¢im-
de tapinma kazanmistir. Benzer bi¢imde Gond ilah1 Gansam Deo
bir teoriye gore Krisna’nin bir lakabi olan Ghanasyama’ya (Yag-
mur Bulutu Gibi Kara) doniismiistiir.

Rigveda’da bulunan aga¢ ruhuna inanma popiiler din boyun-
ca her zaman 6ne ¢ikmistir. Bengal’in Maghlari sirf Avrupalilarin
kiskirtmastyla agaglar yikarlardi. Biiyilik bir agacin kesilmesinin
ardindan gruptan biri, yerinden edilen ruh i¢in kefaret olarak agac
diistiiginde kokiin ortasina filiz birakirdi. Ayn1 zamanda yaban-
cilarm ig i¢in verdikleri emirlerini savunuyordu. Agacin hayatina
dair benzer bir inanis igin diger drnek ise agaglarla evlilik torenle-
rinin gergeklestirilmesidir. Agaglarin bunun disinda bir¢ok kulla-
nim amaci vardir. Ornegin bir erkegin basina talihsizlik gelmeden
ticiincil bir esle evlenmesini saglamak ya da bir kizin normal ev-
lilik yasina gelmeden &nce bekar kalmasina engel olmak. Birgok
yerde insanlar, palmiye agaclarindan meyve toplanmasina karst
¢ikarlar ¢iinkii bunun icin agacin kok boynunun kesilmesi gere-
kir. Folklor agag ruhlarina dair dykiilerle doludur. Siiphesiz bir¢ok
durumda agagclar Sliilerin ruhlariyla yakindan iligkilendirilmistir..
Tarim isleri ¢evrelerini sinirlandirdiginda aga¢ korulart bir kenara
ayrilir ve kutsal olarak goriiliir ¢iinkii vahsi ruhlarin meskenidir.
Kutsal Hint inciri pippala ya da asvattha’nin Brahma, Visnu ya da
Siva’nin meskeni oldugu sdylenir fakat pamuk agaci yerel tanri-
larin evidir. Bu tanrilar diger biiyiik ilahlara gére daha az mesgul
olduklar i¢in koy islerini daha etkin bir sekilde gdzleyebilirler.
Nim agaci hastalik iblislerini barindirir fakat yapraklar yilanlart
kovmaya yarar. Hindistancevizi agacina insan kafatasina benzer-
liginin yani sira sarhosluk verme 6zelliginden dolay1 saygi duyu-
lur. Tulast bitkisi ya da Hint feslegeninin (Ocymum sanctum) hos
kokusu ve iyilestirici Ozellikleri vardir. Ayrica sOylenceye gore
Visnu ile evlendirilip onun hitkkmii dogrultusunda kendi goriintii-
siiyle ¢ocuk Krisna’ya evlilik toreni hala gergeklestirilmektedir.
Bel'! (Aegle marmelos) Siva’nin simgesini ferahlatmak icin kul-

11. Altin Elma (¢.n.)
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lanilir ve meyvesinin tanriga Sri’nin siitiinden tiretildigi anlatil-
maktadir. Paldsa (Butea frondosa), bambu, sandal ve diger pek
cok aga¢ az ya da ¢ok kutsaldir; belirli torenlerde kullanilir ya
da tehlikeli olduklar i¢in sakimilir. Tipk1 Brahmana’larda uygun
agag tirlerinin kutsal kazik, ates alistirmasi (bunun igin sert khair
ya da mimoza agaci [Acacia catechu] ve pippala agaci hala kulla-
nilmaktadir) ve kurban uygulamalar i¢in kullanimina dair bir¢ok
kesin emirin bulunmasi gibi.

Rigveda’da insan liriinii birgok seye tapinmaya rastliyoruz.
Thaglarin sivri kazma fetisi biiyiik bir 6zenle siirdiiriilmekte, kut-
sal say1llmakta ve hindistancevizi lizerinde denenmektedir. Sayet
tek vurusla hindistancevizini kiramazsa Devinin elverissiz oldugu
diisiiniilmektedir. Savasgilar silahlarini, sepiciler tiiy taraklarini,
marangozlar metrelerini, berberler usturalarini, katipler yazma ge-
reclerini kutsarlar. Dolayisiyla Krisna’nin sigirtmaglara 6giitlerine
uygun olarak Pencap’ta ¢iftciler, agustosta okiizlerine ve Dasahra
festivalinde pulluklarina taparlar. Cobanlar da temmuz ayinda do-
lunayda koyunlarina saygi gosterirler. Diger alet edevat arasinda;
musir elegi, harman sepeti, harman yerindeki taneleri ya da evi
stiplirmek i¢in kullanilan siipiirge, pulluk, piring tokmag gibi alet-
lerin hepsinin baska pek ¢ok iilkede oldugu gibi kendilerine 6zgii
giicleri vardir.

Gerek kendi baglarina gerekse belirli bir ruh ya da ilahla bag-
lantisindan dolayi taslara sikca tapinilir. Bunlar iginde en meshuru
ilging bir bigimde delinen salagram ya da ammonit' fosil tagidir.
Bu tas Gandak nehrinde bulunur ve altin ar1 olarak Visnu’nun bir
sureti oldugu sdylenir. Clinkii tanr1 bu bi¢imiyle gezinirken ar1 ki-
liginda o kadar ¢ok tanriy1 cezbetmis ki kendisi tag bigimini almis.
Bunun iizerine tanrilarin her biri bu tas mesken tutmus. Ayrica
Visnu'nun ayak izlerine Gaya’da ve dgrencisi Ramanand’m izle-
rine de Benares’te saygi duyulmaktadir. Her kdyde bulunan fetis
tasi, kOy ilahlariin meskenini temsil etmektedir. Mabetlerde eski
tanrilar ile ruhlarin tastan heykellerinin bulunduguna dair efsane-

12. Soyu titkenmis bir kafadan bacakli ve onun fosiline verilen isim. (¢.n.)
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ler anlatilir. Ayrica tekinsiz ya da tuhaf goriiniimlii kayalara dair
anlatilar da mevcuttur. Diger yandan arada sirada Ingilizlerin 6lii-
lerine ait modern lahitlere de tapinilmaktadir.

Hayvan kiiltleri s6z konusu oldugunda Vedik doneme kiyas-
la totemcilige has isaretlere dair daha fazla kanit bulunur. Ancak
bu veriler ¢ogunlukla Hindulagtirilmis yerliler arasinda bulun-
maktadir. Bu sebeple ¢ogu aile kurt, kedi, fare, balik¢il, papagan,
kaplumbaga, bugday biti, kurbaga ya da diger hayvanlarin ismini
almistir. Chota Nagpur kraliyet ailesinde oldugu gibi, hayvan ko-
kenini sahiplenmeye dair dykiiler pek nadir degildir. Bu kraliyet
ailesi miihiir olarak acik bir kapiison i¢inde insan yiizii ile kobra
simgesini kullanip bunu kralligin sembolii haline getirmistir. Baz1
kabileler ise totemleri saydiklar1 hayvanlarin etini yemekten ¢e-
kinirler. Gerg¢i birgok durumda bunun nedeni farkli bi¢imde agik-
lanir. Baglica totemlerin agaclar ve bitkiler oldugu Berar gibi di-
ger kabileler, aile totemiyle ilgili olarak dis evlilige riayet ederler.
Bombay’da devak ya da muhafiz ilahin aslinda hanenin atas1 ya
da onderi oldugu disiiniiliir. Ayn1 devaktan gelen aileler birbir-
leri arasinda evlilik yapmazlar. Eger devak bir hayvan ise etini
yemezler. Ger¢i devak bir meyve agaciysa bu meyvenin kullanimi
genel olarak yasaklanmaz. Farkli kabileler tarafindan gesitli yi-
yeceklerin yenmemesinin temelinde ender nedenler yatar. Dola-
yistyla Visnu'nun avatarlan ile tanrilarin araglar olarak goriilen
hayvanlar 6zlinde totemistik olmayan bir kiilte agilanmis totemiz-
min izleridir. Hatta ilkel anlamda totemizmin kanitidir. Yine de iki
goriisten hicbiri yorumdan daha fazlasi olarak goriilemez. Bunun
ispatinin eski inanglar ilgilendiren malzemenin yoklugunda basa-
riya ulagsmasi beklenemez.

Nagalar ya da “Yilan”larin, hakkinda pek ¢cok mitolojik ta-
rihin yazildig1 bir halkin atalar1 olduklan farz edilmektedir. An-
cak bu halk siiphesiz, hala Nagalardan geldiklerini iddia eden bir
Himalaya kabilesidir. Bu yilanlarin ¢ogunlukla hava durumunu
ve Ozellikle yagmuru kontrol ettikleri diisliniiliir. Bu yiizden, en
azindan kismen, havayla ilgili bir kokenlerinin oldugunu goste-
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rir. Krallar1 Karkotaka’dir ancak Sesnag yani eski Sesa’ya hala
tapinilmaktadir. Ayrica Nagalar kadar Naga bakireleri hakkinda
Oykiiler bulunmaktadir. Vasuki ismi Basuk Nag olarak hayatta
kalmigtir ve Taksaka da hala bilinmektedir. Yilanlar yine oliilerin
ruhlariyla sikca iliskilendirilir. Ozellikle aileyle hanenin mallari-
nin comert muhafizi olan ve dogal olarak ailenin servetini gozet-
mek tizere geri donen eskilerden bir atanin ruhu oldugu diisiiniilen
ev yilant. Pencap’ta 6lii erkekler siklikla sinhalara ya da yatistiril-
masi1 gereken yilan ruhlara doniisiirler. Bazi yilan tanrilar yilanla-
ra iyilik yapan efsanevi kisiliklerdir. Tipki1 Kuzey Hindistan’daki
Gtliga ve Pipa gibi. Yilanlar ayrica, muhtemelen insan ruhlarinda
suret bularak Hindistan’da siirekli saklanan ve kaybolan hazinenin
biiyiilk muhafizlaridirlar. Diger yandan yilana tapinmanin biiyiik
bir kismi siiphesiz tekinsiz ve tehlikeli yaratiga kars1 duyulan kor-
kudan kaynaklanmaktadir. Biiyiik 6l¢iide onuruna gerceklestirilen
torenler seytan ¢ikarmayi andirmaktadir. Siva kaginilmaz suretle
yilanlarin hiikkiimdar1 sayilacak bi¢imde biiylimiis ve Devi siklikla
kobrayla temsil edilmistir.

Diger hayvanlar arasinda vahsiliginden dolay1 dogal olarak
kaplan bu onura erismis ve Hindistan’in birgok bolgesinde kendi-
sine tapinilmistir. Ancak diger kabileler onu 6ldiirmek igin ellerin-
den geleni yapmislardir. Biiyticiiler tarafindan kontrol etmeye is-
tekli olduklarina inanilmaktadir. Hoshangabad’da Bagh Deo’nun
(Kaplan Tanri) papazlar1 olan Bhomkalar ilaha adaklar sunarak
kaplanlarin belirli bir siire ortaya ¢ikmalarina engel olabilirler.
Sayet bir kaplana “amca” olarak seslenilirse kurbanina kiymaz-
mis. Insanlar kolayca kaplana déniisebilirler. Diger kaplanlardan
sadece kuyruklarinin eksikligiyle ayirt edilebilirler. At ile esege
tapmanlar da vardir. Isin ilginci kopek de belirli lciide saygi go-
rir hem vahsi kabileler tarafindan (burada saygi duyulan yaban
kopegidir) hem de daha uygarlagmis kabileler tarafindan. Oliimle
iligkisi, yararli nitelikler ile ruhlar fark edip onlara havlamasi-
na dair tekinsiz giicli siiphesiz ona bu gohreti saglayan ozellikler
arasindadir. Hindistan’da anlatildig: iizere Bedd Gelert efsanesi
normal bigimiyle kiigiik bir ¢cocugu bile yutabilecek olan kobray1
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oldiiren firavunfaresini icermektedir. Efsanenin kopege uyarlan-
masinda kopek bir Banya ya da Banjara tarafindan mallari ¢alinan
bir tliccara ipotek edilir ve kdpek kayip mallar1 bulur. Tiiccar ipo-
tek borcunun kaldirildigimi bildiren kagidi boynuna takip kopegi
evine geri gonderir. Ancak sahibi gorevini yerine getirmedigine
kizarak kopegi 6ldiiriir. Boga ve inege de tapimilir yalniz ikincisine
tapinma daha yaygindir. Ayrica inegi 6ldiirmeyi yasaklayan kural,
giinimiizde Nepal’in yan sira geleneklere bagli Hindu eyaletle-
rinde gecerliligini korumaktadir. Gezgin Banjara kabilesi bogaya
tapmaktadir. Bilgeliginden dolay1 fil ayrilmaz bi¢cimde Ganesa
ile iligkilendirilmistir ayrica insanlarin file doniistiikleri diistintil-
mektedir. Kedinin seytani nitelikleri vardir. Tanrica Sasthi’nin
aracidir ve geleneksel Hindu ayininin pargasi olarak aksam ye-
meginde kedi beslenir. Fare ise Ganesa’nin aracidir ve kutsallig
salgin tastyan farelerin yok edilmesinin giiglesmesine neden olur.
Kuslar arasinda tavus kusu, hiithiit kusu ve bagkalarina zaman za-
man tapinilir. Muhtemelen tehlikeli niteliklerinden dolay1 timsah-
lara olduca siklikla yapay havuzlarda tapmilir. Tehlikeli oluglart
yakin bir akrabanin 6ldiiriilmesine karsilik kan davasi giidiilme-
si disinda yok edilmelerine engel olur. Baliklar da arada sirada
tapinmaya layik gériiliirler. Oyle ki Mundars Kol’lar yilanbalig
ile kaplumbagaya totem olarak tapinirlar. Hatta ipekbocegi gibi
bocekler bile bazen ilah gibi goriiliirler. Hayvanlara karsit duyu-
lan bu saygi, agik¢asi ¢ogunlukla hayvanlarin kendi 6zellikleriyle
ilgili gibi goriinmektedir. Ancak diger durumlarda bdylesi bir ta-
pmmma soézkonusu hayvanin bedenine gegici siireligine misir ru-
hunun girmesinin isaretinden bagka bir sey degildir. Hayvanlara
gosterilen saygi ile azizlere tapmnma arasinda higbir ilkesel fark
yoktur. Hatta 6liimlerinden sonra kutsal sayilan insanlar kiiltli de
pek farkli degildir. Hindu azize ¢ogunlukla defnedildigi yerde ta-
pmilir. Clinkii kutsalligt o kadar biiytiktiir ki siradan insanlar gibi
yakilmasina gerek yoktur. Ote yandan diger kutsal insanlar tastan
tabutlar i¢inde Ganj’in sularina gdmiiliir. Tapimnma genellikle bil-
genin 0grencisinin (sayet gergek oglu degilse) oturdugu bir mabet
ya da tapinakta gerceklestirilir. Burada dualar edilir ve adaklar su-
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nulur. Bir azize miinasip onurlarin dayanaklart ¢ok ¢esitlidir ve
sayica ¢oktur. Aslinda Meerut’taki kutsal bir adami bu mevkiyi
sirf Bay Smith adinda bir adama ait degirmenin yakinda ¢alisma-
y1 durduracagina dair kehanetine dayanarak kazandigi soylenir.
Ancak ¢ogu aziz riitbelerini bundan ¢ok daha zor yollardan ka-
zanmiglardir. Chayanpur’un yerli tanris1t Harsu Panre anlatilanlara
gore kraligelerinden birini kiskirttig1 iddiasiyla yerel Raja tarafin-
dan evine ve topraklarin el koyulmus bir Brahmanmis. Kralige,
Brahman’in Raja iizerindeki tesirini kiskanmis ve papazin prensi
tahtindan indirmeyi teklif ettigini ima etmis. Ociinii almak igin
Brahman dharna uygulamis yani MS 1427°de sarayin kapisinda
6liimiine kendisini a¢ birakmistir. Daha sonra bir brahm ya da bir
Brahmanin habis hayaleti olarak yeniden dogmus. Sonra talihsiz-
lik yasadiginda kendisine arkadag¢a davranan kralin tek bir kizi
hari¢ tiim Raja ailesini perisan etmis. Artik hastaliga neden olan
seytani ruhlar1 kovmaktadir fakat Brahmanik giiciine kars1 koya-
maz. Bu tipte bagka ruhlar da mevcuttur. Diger yandan Marwar’in
Nahar Khan’ina dnderine kars1 gorevi geregi, prensinin sugunun
kefareti i¢in kendi hayatin1 vermeye hazir oldugu icin tapinilir.
Mahabharata’nim editdric Vyasa, Ramdayana’nin yazari Valmiki,
Yoga hakkinda yetkili bir isim ya da Visnu’nun sureti olan Dattat-
reya, Kalidasa, Tulast Das, Vasistha, Narada Muni ve Tiikaram ise
kutsalliklar1 ilimlerinden kaynaklanan kisiler arasindadir. Maha-
bharata’nin kahramanlar1 olan Pandavalar, onura layiktirlar ama
gercek savasta rakipleri olan 6gretmenleri Drona da saygideger-
dir. Banjaralarin hem tapindiklar1 hem de bir su¢ islemeden once
bagvurduklar1 Mitthu Bhiikhiya isimli azizleri vardir. Meshur bir
Kol ilah1 da Raja Lakhan’dir. Kendisi Dravidian 1rki i¢in tuhaf bir
kahraman olan Kanaujlu Raja Jaichand’in oglundan bagkasi degil-
dir. Bu prensin kiz kardesi Bela’nin Ganj kiyisindaki Belaun’da
bir tapinagi vardir. Aslinda sahibi oldugu tek sohret, Miisliiman
akinlarindan 6nce gelen Rajpiit prensleri arasindaki ge¢imsizligin
nedeni olmasidir. Miisliimanlarin ¢ogunun yetersizce tapinilan
Hindu azizlerinden 6te griinmeyen kutsal bireyleri vardir. Onem-
li bir azize grubu ise cenaze toreninde yakilan odun yi1gminda ko-
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calar1 ile kendilerini yakan satilerdir. Isimlerine dikilen anitlara
adak sunulur ve gii¢ kazandirdiklarina inanilir. Dahasi azizlerin
mezarlarinin mucizeler yarattigina inanilir. Yeni bir kutsal sahsi-
yet muhtesem basarilarina dair dykiiler yayilana ve bunlar az ¢ok
kabul edilene dek tam anlamiyla kutsal sayilmaz.

Modern Hindistan’in iblislerinin sayisi ¢oktur ve cesitlidir.
Ancak Asuralarin 6nceki biiyiikliiklerinden ¢ok azini gostermele-
11 belirleyici bir 6zelliktir. Diger yandan eski rakipleri Devalarin
konumlari esit bigimde salt yamyam iblislere diismiistiir. Bu ib-
lisler, sayet aptalliklarindan dolay1 kolaylikla kandirilabilir sayil-
masalardi, ciddi bir tehlike olabilirlerdi. Eskiden beri Danavalari
temsil eden Danolar vardir fakat habis kdy iblisleri olan Birler ya
da kahramanlardan baska bir sey degillerdir. Daitler eski Daitya-
larin ismini tagirlar fakat yalnizca agaclarda yasamaktan hoslanan
goblinlerdirler. Bunlardan ¢ok daha 6nemlisi ilkel karakterlerini
kaybetmeyen Raksasalardir. Agacta yasarlar ve geceleyin bolge-
lerinde gezinenlerde hazimsizliga neden olurlar. Tanrilar daimi
diismanidirlar ve ¢arpismalarda akan kandan Lohti ya da “Kan
Kirmiz1 Nehri” ve arada sirada tepelerde goriilen kirmizi demir-
li kil tiiremistir. Raksasalar sik¢a uzun sach yash kadin bigimi-
ne biriiniirler ancak katiliikleri aptalliklariyla oldukca azaltilir.
Aptalliklar, ellerine diisenler tarafindan kolayca kandirilmalarina
neden olur. Ceset yemekten hoglanirlar ve havada seyahat ederler.
Ancak sadece geceleri giicliidiirler. Hem onlar hem de Asuralar
eski tapinaklar ve su havuzlarinin mimarlari sayilirlar. Hos gorti-
niimli kadinlarin kiligia biirtintip geng erkekleri cezbedip yok
eden disi Raksasalar da vardir. Cogu Raksasanin insan kokeni
vardir; Hindular tarafindan bazi Hindularin hayattaki zalimlikle-
rinden Otlirli Raksasaya doniistiikleri diisiiniiliir. Bunlardan biri
Ajmer krali Visaladeva’dir. Vatandaslarina uyguladigi baskidan
dolay1 ceza olarak Raksasaya doniigsmiistiir. Bu suretiyle kral va-
tandaslarin yiyip yutma gorevini torunlarindan biri vatanseverce
davranip kendisini kurban oalrak sunana dek siirdiirmiis. Raksasa
kurbanini taniyinca Jumna’ya gitmis. Merkez eyaletlerden Ram-
tek’teki bir tapinak, yaygin gelenege uygun olarak Raksasa Hema-
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dpant ile iliskilendirilmektedir. Kendisinin on iiglincii yiizyilda
Devagirili Yadava Krali Mahadeva’nin vekili olduguna inanilir.
Eski metinlerde Raksasa ile siki bir sekilde iliskilendirilen Pisaca
artik siklikla bir insanin ahlaksizliklarindan dogan seytani bir ruh,
yalancinin hayaleti, aldatan erkek, deli ya da herhangi bir suglu
olarak sayilmaktadir.

Hindistan gibi hastalikla boylesine dolu olan bir tilkede 6zel
bir 6neme sahip seytani varliklarm bir grubu da hastalik iblisle-
ridir. Bunlar arasinda en kayda degeri Stala’dir (Soguk). Kendisi
cicek hastaligina neden olan iblis oldugu i¢in sézciik bu ilah i¢in
kullanilmistir. Elbette birgok sureti vardir: Bu nedenle Hardwar
yakinlarindaki Kankhal’da Badarinath’in emriyle burada kalmaya
devam eden bir kadin oldugu sanilmaktadir. Badarinath, Hindu-
izm tanrilarina kars1 ilgili oldugunu gosterdigi i¢in dindarligim
odiillendirmistir. Onu Sitala’nin sureti ve ¢ocuklarin muhafiz tan-
ricast yapmistir. Dehra Dtin’daki bir bagska mabette ise destanda
Kauravalarin babasi Dhrtarastra’nin karist Gandhart isminde bir
Sat olarak goriiliir. Tek basina degildir ¢ilinkil hikayenin bir ver-
siyonuna gore ¢igek hastaligina benzer illetleri temsil ve kontrol
eden yedi “Anne” vardir. Kagmilmaz bicimde Devi’nin sureti
olarak goriilmektedir ve Kali’nin yani sira Mahakali, Bhadrakali
ve Durga yedi “Anne”nin isimleri gibi gériinmektedir. Bengal’de
cicek hastaligiin yikimindan kurtulmak Tanriga Sasthi’ye (Altin-
c1) tapimnmanin asil nedenidir. Kendisi anlasilan bir gocugun dogu-
mundan sonraki kritik altinci gline nezaret eden ruhun kisilesmesi-
dir. Sttala yine Siva’nin disi yonii olan Devi’nin degisik bir bi¢imi,
yani Matangt Sakti’nin suretidir. Bu ilahin korkung bir goriintiisii
vardir. Disar ¢ikik disleri, kocaman agilmis agzi, ¢irkin bir yiizii
ve harman yelpazesi kadar biiyiik kulaklar1 vardir. Yaninda bir sii-
rahi, kilig, yelpaze ve siipiirge tasir. Pencap’ta hastalik dogrudan
Devi Mata’ya atfedilir. Kendisi illetin gitmesini saglamak iizere
onurlandirilir. Bununla birlikte hastaligin Devi’nin ¢ocuga girisi-
nin alameti oldugu diistiniilmektedir. Béylece ilahin bireyin iginde
var olmasiyla ortaya ¢ikan kutsalliktan dolay1 Oliilerin bedenleri
yakilmak yerine tipki azizlerin bedenleri gibi gdmiiliir.
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Koleranin da kendine 6zgii disi ilaht vardir: MarT Bhavani.
Ancak bu hastalik Jumna’'nin kuzey bolgesinde eril bir ilah olan
Hardaul Lala ile de temsil edilir. Efsaneye gore bu ilah, 1627 yi-
linda erkek kardesi Jhajhar Singh tarafindan 6ldiiriilen bir prensin
hayaletidir. Bir zamanlar o kadar 6nemliymis ki 1829°da koy li-
derleri ciftcileri korumak tizere Hoshangabad’da her kdyde onun
adina sunaklar dikmeye tesvik edilmisler. Ciinki ¢ift¢iler, salgin
korkular1 yerel tanrilara saygi gosterek yatigtirllmazsa kagma egi-
limindeymisler. Koler,a Devt i¢in de kutsaldir ve dualara ilaveten
resmi olarak iblisin ¢ikarilmasi merasimi gercgeklestirilir. Biiyiik
hastaliklarin yani1 sira resmi olarak teskin edilen kasinti ilah1 gibi
gorece kiictik illetlerin tanrilarina rastlamaktayiz.

Diger seytani varliklar oliilerin hayaletleridir; kotiiciil olduk-
larindan dolay1 bhiitlar gibi. Boyle bir ruh intihar, kaza ya da idam
yoluyla vahsice 6lmiis birisine aittir. Ustelik bu tiir bir hayaletin
kotii niyeti uygun bir cenaze toreni diizenlenmemisse kaginil-
maz surette artar. Aslinda ayrica giinahsiz bir bigimde kendi adi-
na sraddha (6lmiis ebeveynlere saygi) torenini yerine getirecek
bir ¢cocugu olmadan o6liirse bir gayal ya da evlatsiz hayalet olma
egilimindedir. Bu hayalet 6zellikle diger insanlarin geng¢ ogulla-
r1 i¢in tehlikelidir. Cogu Bir, bir kaplanin saldirisi ya da agagtan
diisme gibi kazalar sonucu 6lmiis kisilerdir. Bhiitlardan 6zellikle
kadinlar ve ¢ocuklar korkar. Nikdh zamaninda ve bir kadin ikinci
kez evlendiginde ilk kocasinin ruhunun goénliinii almak igin ge-
rekli adimlar1 atmak zorundadir. Bhitlar kendileri i¢in zararli olan
toprakta asla dinlenmezler. Bu yiizden mabetlerinde iistlerine in-
meleri i¢cin bambu ya da bagka bir yer bulunur. Oysaki bhitlardan
gelecek hastaliktan kaginmak isteyen insanlar yere yatar. Benzer
bicimde gelinle damat ya da 6lmekte olan bir insan 6liim aninda
yere yatar. Bir bhiitun mizacinin {li¢ isareti golgesinin olmamasi,
yanan zerdegaldan korkmas1 ve genizden konugmasidir. Onlarin
rahatsiz ettigi kisi Kali, Durga ve ozellikle bhitlarin efendisi Si-
va’ya dua etmelidir. Avrupa’nin vampiri, cesetlere giren ve ¢gogun-
lukla kendi bedenini korumak yerine kendisine bdyle bir ev segen
tedirgin birinin ruhu olan vetal ile paralellik gostermektedir.
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Deforme olmus ya da sakat birinin veyahut cenin olarak haya-
t1 boyunca iyiligi i¢in 6ngoriilen belli bash ayinlerin yapilmamasi
sonucunda prematiire olarak dogmus bir bebegin hayaletini sim-
geleyen bhiitlara bir nebze benzetilen diger varlik prertir. Ancak
baska bir anlamda pret, 6liimden sonraki ve cenaze merasimle-
rinin tamamlanmasindan 6nceki ruhtur. Bir insanin bagparmagi
boyutunda bir Pisaca’nin ara kademesinden ge¢ip “baba” olacak
sekilde biiyiiyene dek eski evinde gezinir.

Avrupa’da bir¢cok benzeri bulunan diger hayalet bi¢imiyse
bagsiz Diuinddur. Bir anlatiya goére biiyiik destanin savaglarindan
tiiremistir. Geceleri gezinir ve ev sahibine seslenir. Ancak bdyle
bir ¢agriya yanit vermek tehlikelidir. Agra’y1 1882 yilinda ziyaret
ettiginde biiylik korkuya neden olmus ve geceleri evler kilitlenmis-
tir. Benzer tiirde baska iblisler de bulunur. Ornegin Faizabad’da
geceleri bolge halkmin yiirimedigi bir yol vardir. Ciinkii bu yol-
dan Prens Sayyid Salar’in bagsiz ordusu geger. Benzer bicimde
Abiil-Fadl Panipat’taki biiyiik katliamin hayaletlerinden bahseder
ve modern zamanlarda Chilianwala’nin ¢etin muharebe alaninin
hayaletleri bulunmaktadir. Yanan yerlere sik¢a ugrayan ruhla-
ra, Sanskritce smagana (mezarlik) sézcliglinden tiiretilen masan
ismi verilir ve tiiberkiiloz bulastirdiklar1 ¢ocuklar i¢in tehlikeli-
dirler. Tepelerin bhiiflar arasinda avlanirken 6len birinin hayaleti
olan Airi bulunmaktadir. Boynunda ¢anlari olan bir taz1 siiriisiiyle
dolasir ve bulustugu kisi oliimdiir. Acheri, daglarin zirvelerinde
yasay1p geceleri eglenmek i¢in diizliiklere inen kiigiik kizlarin ha-
yaletleridir. Baghautlar ise kaplanlar tarafindan éldiiriilen ve hazin
sonlarina ulastiklar1 yerde onurlarina mabetler dikilen insanlarin
hayaletleridir. Bu gibi ruhlar tehlikelidir ve kendilerine dikkatli
davranmak gerekir. Cok daha tehlikeli olan ruhlar ise chureldir.
Kokeni itibariyla isimleri diislik kasttan insanlarin hayaletlerine
isaret eder. Ruhlar1 her zaman dzellikle kotiiciil sayilmustir ve In-
giltere’de eski donemlerde intihar edenler gibi cesetleri seytani
ruhun digar1 kagmasina engel olmak i¢in yliziistii gdmiilmektedir.
Ancak modern donemlerde churel igin kabul edilen goriis aslinda
hamileyken, cocugunu dogururken veyahut resmi iffetsizlik done-
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mi gegmeden Once Olmiis bir kadimin hayaleti oldugudur. Boyle
bir hayalet ¢ok giizel goriinebilir fakat ayaklarinin ters donmesiy-
le ayirt edilebilir. Geng, yakisikli erkekleri cezbedip meskenlerine
gotlirmeye meyillilerdir. Eger orada kendilerine sunulan yemegi
yerlerse onlarin hakimiyetine girerler ve saglari grilesip yaslanana
dek serbest kalamazlar. Olmiis bir kadinin hayaletinin churele do-
niismesini engellemek ve ¢cocuklarla annelere kotiiliik yapabilecek
ruhlar1 kovmak i¢in farkli biiyililer benimsenmistir.

Hayaletler geceleri goriiliip duyulabildikleri 1ssiz yerlere sik
sik ugramaya aligkindir. Ayrica eski yerlesim yerlerinde yasarlar.
Bu sebeple Hindistan’da harabeye donmiis binalar1 yikmaya kim-
se gonilli degildir. Cilinkii bu tip yerlerde yasayan ruhlar bu du-
ruma Ofkelenebilir ve evlerini yikan kisiyi cezalandirabilirler. Ka-
zicilar kesiflerinde galisirlarken bu zorlugu siirekli ¢ekmislerdir.
Bhatlarin sikga ugradiklart diger yerler evin igindeki ocak, cati,
kavsaklar ve sinirlardir. Diger yandan bos evler ve ¢icekler de on-
lar tarafindan istila edilmistir.

Hindularin 6liiler hakkindaki diistinceleri neredeyse hi¢ de-
gismeden kalmistir. Bu diinyadan gdgenlerin ruhlara &liimden
sonra hala tapinilir. Agikcasi hayaletin bu adaklar1 bekledigi ve on-
lar olmadan huzura eremeyecegine inanilir. Ayn1 goriisiin siiphesiz
Aryan olmayan kabileler i¢in de gegerli oldugu diisiiniilebilir. Ger-
¢i onlarin tapinmalari (farklilik gosterdigi kadariyla) ilkelerinden
cok detaylar1 bakimindan biraz degisiktir. Bu sebeple Dravidian
kabileleri gogunlukla 6liilerin ruhlariin 6liimli olduguna ya da en
azindan birkag nesilden sonra uzak atalar1 hakkinda endiselenme-
ye gerek olmadigina kanaat getirmislerdir. Boylece tapinma daha
ge¢ donemlerde Olmiislerle sinirlandirilabilir. Gondlar, 6len kisi
kabilenin 6nemli sahsiyetlerinden biri olmadik¢a en ¢ok bir yil
onceki ruhlar1 yatigtirmayi tercih ederler. Sayet 6len kisi dnemli
biriyse hatirasina bir mabet dikilir ve her y1l adina adaklar sunulur.
Yalnizca detaylar1 bakimindan bunun aksi bir durum varsa, gerekli
ihtimami ve ayrmtisiyla Hindu téreni diizenlenir. Hindu téreni ge-
cen zamanla daha belirgin bir hal alir. Isin ilging yani, sraddhalarin
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uygulanmasinda adakta bulunan kisinin sadece son {i¢ nesil atasi-
nin dikkate alinmasidir. Ustelik modern gériise bakacak olursak,
Oliimden sonra ilk dénemde sunulan adaklarin 6lmiis kisi i¢in bir
beden yaratmay1 amagladigini goriiriiz. Boylece ruhu salt bir preta
ya da hayaletten, cennetin keyfini siirebilecek veya cehennemin
acisini ¢ekebilecek gercek bir bireye doniisebilir. Ancak mezhepgi
ilahlardan birine inanan kisinin cennete girmesi zordur. Yalniz-
ca 0liim aninda tanrimin adinin tekrar edilmesi olumlu bir sonug
verebilir. Benzer etkiler 6liim aninda kutsal suyun (6zellikle de
Ganj’m) ve ¢esitli bitkilerin kullanimiyla elde edilebilir. Benzer
bir goris, 6liiniin kiillerinin Ganj’in ya da baska bir kutsal nehrin
sularina sagilmasina dair yaygin gelenegin olusmasina neden ol-
mustur.
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11. Bkz. L. von Schroeder, Mysterium und Mimus im Rigveda, s.
304-25.

12. Bkz. L. von Schroeder, a.g.e. s. 52, 63.

13. Indische Studien, iv. s. 341 (1858).

14. Dolayisiyla istapirta yani “kurban ile bahsis” birbirlerine uy-
maktadir. M. Bloomfield, Religion of the Veda, s. 194.

15. R. T. H. Griffth, Hymns of the Rigveda, iv. s. 133.

Uclincii Boliim

1. Bkz. A. Hillebrandt, Vedische Mythologie, iii. s. 430. M. Haug’un
aksine (Essays on the Sacred Language, Writings, and Religion of the Par-
sis, 3. bask1, Londra, 1884, s. 287.), Hillebrandt fran ile diismanca etkile-
simi Rigveda déneminden sonrasina konumlandirir ve bunu Zarathusht-
ru’nun dgretisi ile degil Iran dininin daha eski bir bigimi ile iliskilendirir.

2. Videgha Mathava’da V. Henry (La Magie dans I’Inde antigne
2. baski, s. 21.) Hint Prometheus’u gormektedir.

3. Bkz. A. B. Keith, JRAS 1911, s. 794-800.

4. Kubera Satapatha Brahmana’da (XIII. iv. 3. To.) Raksasa’larin
krali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Karsilastirma igin bkz. Atharvaveda
VIII X. 5.28.

Dordiincii Boliim

1. Bkz. Mythology of All Races, Boston, 1916, s. 17-18.

2. Acikgasi bu yillarin her biri Manu (i. 69) ve Purana’larin 360
yilina denktir (kargilagtirma i¢in bkz. H. H. Wilson, Visnu Purana ed. F.
Hall, i. 49-50, ve E. W. Hopkins, i¢inde JAOS xxiv. s. 42 (1903)

3. Bkz. B. C. MAzumdar’mn iginde JRAS 1907, s. 337-39; Sor R.
G. Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism, and Minor Religous Systems, 113-15.

4. Religions of India, s. 465.

5. Indien und das Christentum, s. 215; farkli bir goriis i¢in bkz.
Bhandarkar, a.g.c. s. 12.

6. Bkz. A. B. Keith, i¢cinde JRAS 1908, s. 172, 1912, s. 416, 1915,
s. 547-49, 1916, s. 340 ve ZDMG=Ixiv. , s. 534-36 (1910).

7. Das Ramayana, s. 127. Farkli bir goriis i¢in bkz. J. Von Negelein,
WZKM xvi. s. 226. (1902).
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Notlar

Besinci Boliim

1. Bu anlat1 Vedik bir dykiinme olan Suparnadhyaya’nin konusu-
nu olusturmaktadir. (Ed. E. Grube, Berlin, 1875); a.g.e. J. Hertel, WZKM
xxiil. s. 299. (1909) ve H. Oldenberg, ZDMG, xxxvii. s. 54-86 (1893).

2. Bkz.J. Charpentier, ZDMG, Ixiv. s. 65-83 (1910), Ixvi. s. 44-47
(1912).

3. Opykiide bu yeni bir gedir ve anlatinin Babil kokenli olduguna
dair en saglam temeli ortaya ¢ikarmaktadir: bkz. M. Winternitz, Mittei-
lungen der anthropologischen Gesellschaft in Wien, xxxi. s. 321 (1901).

4. Bkz. W. Caland, Uber das rituelle Sitra des Baudhdayana, Le-
ipzig, 1903, s. 21; A. B. Keith, in JRAS 1913, s. 412-17.

5. Bkz. G. A. Grierson, ZDMG Ixvi. (1912) s. 49.

6. Bu diislince Sanskrit¢e yam “dizginlemek™ s6zciigi ile yaygin
bir etimolojik baglantinin oldugu goriisiine dayanmaktadir. Ancak ger-
cekte Yama sozciigii “Ikiz” anlamina gelmektedir.

Altinci Boliim

1. Bu agiklama mam “ben” ve dha “emmek” sozciiklerinin ilging
bir etimolojisine dayanmaktadir.

2. A.g.e. J. F Fleet, JRAS 1905, s. 223-36; R. Garbe, Indien und
das Christentum, s. 131.

3. Bkz. Sor G. A. Grierson, JRAS 1913, s. 144.

4. Bkz. A. B. Keith, JRAS 1908, s. 172-73.

5. Sor R. G. Bhandarkar (Vaisnavism, Saivism, and Minor Reli-
gious Systems, s. 35.) her ne kadar basarali olamasa da bir sigir gobani
olarak Krisna’nin daha ge¢ bir déneme ait oldugunu gostermeye c¢alis-
maktadir.

6. Bkz. C. Lassen, Indische Alterthumskunde, ii. s. 811, 1107. Di-
ger yandan bu goriise kuskuyla bakan A. Barth (Religions of India, s.
200,) Siva’nin ¢ift cinsiyetli suretinin Bardesane’ler tarafindan bilindigi-
ne igaret etmektedir (iginde Stobaeus, Ecl. phys. 1, s. 56).

7. Sor R. G. Bhandarkar (Vaisnavism, Saivism, and Minor Reli-
gous Systems, s. 147-49) tek bir ilahin gelisiminin yaklasik olarak MS
altinc1 yiizyilda gergeklestiginden bahsetmektedir. Ganapati ya da Gane-
sa’da tek bir ilaha indirgenen Vinayaka’lar Manava Grhya Sitra’da
(ii. 14) yer alirlar ve Mahabharata (xiii. 151. 26) ise Vinayaka’lar ile
Gangvara’lardan alt siniflar olarak bahsetmektedir. A.g.e. M. Winternitz,
JRAS 1898, s. 380-84.

8. Bkz. Sor R. G. Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism, and Minor Re-
ligous Systems, s. 153-55; R. Chanda, The Indo-Aryan Races, Rajshahi,
1916, s. 223.
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Hint Mitolojisi

Yedinci Boliim

1. Pali terimi Budist metinlerin gliniimiize dek ulastig1 dili tanim-
lamak icin kullanilir. Aslinda kdkeni tam olarak bilinmeyen bir edebi
lehgedir. Ancak kesinlikle doneminden ¢ok daha sonrasina ait oldugu
icin Buda’nin kullandig1 dil degildir.

2. Vaisnavism, Saivism, and Minor Religous Systems, s. 8.

3. Indien und das Christentum, s. 215.

4. A.g.e. Mythology of All Races, Boston, 1916, s. 174-75.

5. Bkz. L. de la Vallée Poussin, Bouddhisme, Opinions sur I’histo-
ire de la dogmatique, s. 239.

6. Soz konusu ifade chaddanta’dir; bkz. J. S. Speyer, ZDMG lvii,
s. 308 (1903).

7. Tarihteki farklilik durumlart i¢in bkz. H. Liiders, Nachrichten
von der koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Géttingen, 1901,
s. 50; A. Foucher, Mélanges d’indianisme . . . offerts @ M. Sylvain Lévi,
Paris, 1911, s. 246-47.

8. Bu kavram c¢ogunlukla iran etkisine baglanir. Diger bir deyisle
Fravasi kavramu ile iligkilendirilmektedir. Bkz. A. Griinwedel, Buddhis-
tische Kunst, 2. Baski, s. 169.

9. Bkz. agagidaki sayfalarda 261, 300, 336 (Kaynak metinde).

10. Bkz. asagidaki sayfalarda 327, 338 (Kaynak metinde).

Sekizinci Boliim

1. SBE xxii, s, xxxi, Oxford, 1884.

2. A.g.e. Ancak J. Charpentier Ajivika’lar1 Saivit mezheplerle ilis-
kilendiren kisidir (JRAS 1913, s. 669-74).

3. A.g.e. W. H. Schoff, JA40S xxxiii. s. 209 (1913).

4. Bkz. M. Winternitz, JRAS 1895, s. 159. Nejamesa ismi ayri-
ca Baudhayana Grhya Sutra’da Nejameya olarak gegmektedir (benzer
bicimde W. Caland, Uber das rituelle Sitra des Baudhdyana, Leipzig,
1903, s.31. Bununla birlikte “anneler”den bahseden bu paragraf (agikgasi
¢ocuklarin hastaliklart) besbelli daha geg bir doneme aittir.

Dokuzuncu Boliim
1. Bkz. G. A. Grierson, JRAS 1907, s. 311; R. Garbe, Indien und
das Christentum, s. 271.
2. Nehrin ismi “glizel amellerin degerini yikan” anlamina gelmek-
tedir.
3. Bumitolojik karakter hakkinda bkz. I. Friedlander, ‘Khidr’, En-
cyclopadia of Religion and Ethics, vii. 693-95, Edinburgh, 1915.
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